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Ser-para-o-mundo, salvagéo pela politica: um estudo sobre a vontade de
salvacdo pela politica no Movimento Ecuménico em Belém-PA.

ANDRE LUIZ MARTINS DA SILVA

RESUMO: Esta dissertagdo tem como objeto de estudo o movimento
ecuménico formado por igrejas cristds na cidade de Belém. Foi enfocado
mais especificamente o surgimento histérico do movimento nesta cidade. A
descricdo aqui feita se utilizou da antropologia simbdlica como metodologia
de interpretacdo dos dados. Parte-se do evento da prisdo de padres e
posseiros, da cidade de Sdo Geraldo na década de 80 do seculo XX, como
evento fundador do movimento ecuménico. A historia € tratada de um ponto
de vista de sua relacdo com a cultura, sendo assim a historia adquire um
sentido simbdlico para a préatica religiosa do ecumenismo entre igrejas
cristas.

Palavras-chave: ecumenismo, simbolismo, ser-para-o-mundo, vontade de
salvacdo.

Be-to-the-world, a salvation for the politics: a study about the wish of salvation for the
politics in the ecumenical movement in Belém-PA.

ANDRE LUIZ MARTINS DA SILVA

ABSTRACT: This dissertation has as an object of study the ecumenical
movement formed by Christian churches in the city of Belém. It was focused
in a specific way a historical beginning of the movement in this city. In the
description that was done here, it was used the symbolical anthropology as a
methodology of interpretation of data. It was understood that the prison of
priests and possessed people, in the city of Sdo Geraldo in the 1980’s, as a
founded event of the ecumenical movement. The history is explored in the
point of view of this relation with the culture, in this way the history obtains
a symbolical meaning to the religious practice of the ecumenism between
Christian churches.

Key-words: ecumenism, symbolism, be-to-the-world, wish of salvation.
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INTRODUCAO: por uma ausculta¢io paciente na religido
como objeto de pensamento.

A religido como fenbmeno tem suscitado varias interrogacfes acerca de
sua relevancia para a compreensao da realidade social, isso significa dizer, que
ela pode ser encarada como um objeto de estudo eminentemente cientifico. As
teorias sociais, desde as classicas até as mais contemporaneas, tém dado
relevancia para as interrogacdes que o objeto de estudo religido levanta para o
cientista social. E evidente que n&do se trata de uma superestimacéo da religido,
antes, é porque nela podem ser visualizados alguns dos liames de entendimento

da organizacé&o social.

Considerar, ou eleger a religido enquanto fenémeno significativo evidencia
uma das caracteristicas inerentes ao modo como a religido €, por um lado,
organizadora e, por outro, organizada por certas “condutas” que, pelas a¢des que
as tornam possiveis, impingem sentido aos atos que, aparentemente, séo
contingentes. Assim sendo, o estudo da religido sob a 6tica das ciéncias sociais €
revelador de algumas das formas de organizacdo e acdo dos sujeitos sociais.
Cabe aqui a metafora do tecido, que nos ajuda a entender que a religido esta, de
uma certa forma, tecida no seio da sociedade e que é fruto de uma certa
organizacgao, nao so de “representacdes acerca de”, mas, “representagdes para’,
ou seja, que é possivel compreender ou tornar inteligiveis as a¢ées que tém como

ancora de significacéo a dimenséao social da religido.

Mas, o0 objeto de estudo religido ndo evidencia somente uma dimenséao
social para as acdes, dizemos isso porque se pode ser tentado a encapsular o
estudo da religido a uma certa explicagdo que substitui a compreensao pela

esquematizacdo, ou seja, um estudo no qual as respostas ja antecedem as
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perguntas. Talvez por conta das muiltiplas concepcdes teéricas® sobre o fenémeno
da religido se tenda substituir a vitalidade descritiva da religido por uma

concepgao causal de religiao.

Considerando esta tentacdo, podemos dizer que, justamente, por seu
potencial para a andlise das relagbes sociais, o estudo sobre a religido pode
revelar mais do que se pensa ou se tem pensado. Somos levados a dizer que, as
explicacbes de cunho socio-historico, ndo podem ser vistas como razdo de ser em
si para o estudo da religido, pois, estas ja se apresentam como um esforco de
interpretagdo do fendmeno, tendendo a esvazia-lo, por conta de sua necessidade
de situa-lo como objeto de estudo, ou seja, de Ihe dar consciéncia de substancia

para a analise.

Ao se falar em posicionamento da religido como objeto de estudo para uma
consciéncia, esta nos referindo a um modo de conhecer que, de certa maneira,
exige uma interrogacao critico-antropologica, isto é, situar um objeto que seja
cognoscivel nos termos de um conhecimento marcado pela exigéncia de
objetividade que prima pela factualidade dos fatos. Entretanto, € preciso que se
esteja atento para que esta obsesséo pela factualidade que, nas ciéncias sociais,
tem as mais diversas denominacfes, ndo se torne uma forma de sabotagem ao
préprio objeto de estudo, ou seja, que em nome de uma “carne e 0ss0”, nao se
esteja subjugando o0 objeto a um sujeito de conhecimento que habita
clandestinamente nesta “objetividade”. Mesmo um procedimento de pesquisa, que
prime pela necessidade de “dados concretos” ou do “concreto”, pode ocultar uma
forma de subjetividade que esta na base do conhecimento das ciéncias sociais
desde sua invencdo como ciéncias com uma certa objetividade. O problema néo
estd na subjetividade do objeto e, sim, em n&o se considerar como esta

subjetividade pesa nas andlises que sao feitas pelos cientistas sociais, ndo basta

' E bom gue se diga que de Marx, passando por Durkheim, a Weber, o estudo da religido foi alvo
de suas teorias sociais. Claro que estes s6 evidenciam o espirito moderno que move a ciéncia no

sentido de ndo deixar que nada escape a explicacao cientifica.
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também ter consciéncia desta “subjetividade sabotadora” e sim pensar como ela

se forma no avesso do objeto de estudo pensado.

A escolha da religido como fenbmeno para a analise ndo € aleatoria, antes,
ela demonstra que as escolhas dos objetos de estudo ja sdo a conformacéao de
certo modo de ver a realidade social, ndo queremos cair em certo relativismo
objetivista, mas, a religido suscita “enigmas” para o pensamento. Posto que,
vivemos em uma sociedade marcada pela, aparentemente, precedéncia de
condutas que buscam certa “racionalidade”, ainda assim, a religidao ndo sé
permanece no horizonte das experiéncias sociais, como também, procura
fundamento de explicacdo, para sua legitimacdo, em uma sociedade que se
autodenomina esclarecida. O que queremos dizer com isso é que a religido parece
estar incrustada em uma dimensdo da vida humana que é social, mas a
transcende; n&o se trata de nenhum reino de esséncia e sim um reino essencial

para a vida humana, ou seja, a dimensao simbélica’.

Aqui ha uma questdo que € eminentemente antropoldgica, O que querem
os homens quando estdo diante de seus simbolos religiosos, que muitas vezes
nao tém a materialidade da figura, mas que ainda assim tém uma tangibilidade
significativa que ndo deixa de ser simbdlica? Esta pergunta suscita outras
perguntas de igual validade para a andlise sécio-antropoldgica, como por exemplo,
0 que quer dizer esse “querer” em relagdo ao simbolo? Sera uma “vontade” de
significar, mas uma vontade como necessidade? Ou uma vontade de significar
como estratégia de significacdo e como forma de situar os homens frente aos seus

simbolos?

Tais perguntas parecem nos levar ao solo das possibilidades que se
apresenta no terreno da fungcdo simbodlica, isto implica em que se diga que se

existem simbolos estes ndao sido somente “interpretaveis”, mas, podem ser

% Quando nos referirmos a metodologia de andlise que se vai adotar nesta pesquisa falaremos de

modo mais detido acerca da nogdo de simbolo e por que ela esta sendo adotada nesta pesquisa.
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instrumentos estratégicos para acdo. Chegamos enfim a um ponto de maxima
importancia para o estudo da religido, que tém os simbolos a ver com a acéo?
Uma, no “terreno” da interioridade que se exterioriza por determinadas
coordenadas concretas de existéncia e, a outra, no “terreno” da liberdade e, desta
forma, na possibilidade de advento do sentido. O que mobiliza os agentes para
que ao agirem fagcam uso, ndo no sentido do “uso de” e, sim, no “uso para”’ de
certos simbolos que lhes aparecem como possibilidade de se tornarem
sustentaculo do agir que, por sua vez, reatualiza os simbolos® ao negéa-los pela

acao?

Como podemos ver, a religido nos remete, imediatamente, ao proprio cerne
da acdo humana que € a intencdo dos agentes no momento de seu agir que, por
sua vez, nos lanca para outra dimensao, isto é, do sentido que 0s agentes
atribuem a sua acdo. Temos que perguntar, onde estdo situados estes que
mobilizam os simbolos no presente ou no passado? Seja um, seja outro, ndo
podemos prescindir da historia que é a grande arena onde se afrontam as acoes,
com as suas diferentes estratégias de combate, ou melhor, diferentes armas de

significagéo.

N&o estou preocupado em causar efeitos naqueles que por ventura vierem
a ler esta dissertacdo, ndo transijo quanto a isto, as relacdes entre linguagem e
pensamento ndo sdo das mais faceis, pois ela ndo é tradutora, mas indutora do
pensamento. O pensamento espreita a sinuosidade com que a linguagem a ele se
volta, contudo, nem sempre ele pode se banquetear com as finas iguarias por ela
oferecidas, isso implicaria em abdicar do proprio pensamento em nome dos efeitos

narcotizantes da linguagem.

* No capitulo sobre a dialética da acdo simbdlica fazemos uma justificativa teérico metodolégico do
como e por qué adotamos uma abordagem que enfatize uma compreensao de elementos
simbdlicos na construgdo de uma histéria politica de nascimento do movimento ecuménico em
Belém do Para.
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Nos capitulos que seguem sera abordada, respectivamente, a perspectiva
tedrico-metodoldgica adotada na construgcdo desta dissertacdo, dando importancia
as conceituagcbes de ser-para-o-mundo, e vontade de salvacdo. No segundo
capitulo é feita uma discussao sobre o conceito de simbolo aqui adotado, fazendo
um estudo sobre o pensamento de Marshall Sahlins em interlocucdo com autores
como Merleau- Ponty e Ernst Cassirer que discutem sobre a funcdo simbdlica da
cultura. No capitulo Il estudarei os desvios de sentido sofridos pelo termo
oikoumene, chegando ao uso que dele é feito modernamente como doutrina para
a unidade da cristandade. O capitulo IV fara uma apresentacdo do processo de
mistificacdo da histéria do movimento ecuménico a partir do caso da prisao
julgamento e condenacgédo dos padres e posseiros de S&do Geraldo do Araguaia.
Finalmente, no dltimo capitulo é realizada uma interpretacdo sobre o nascimento
do ecumenismo em Belém tendo como suporte para essa analise a nocéo de ser-

para-o-mundo .
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CAPITULO I. 0 ENCONTRO COM O OBJETO: “TOPOS
ENCANTADO DO OBJETO".

Meu encontro com o fendmeno social do ecumenismo em Belém se deu,
guando de minha participacdo na iniciacao cientifica, como bolsista PIBIC/CNPQ
2003/2006 do projeto coordenado pelo professor Raymundo Heraldo Maués.
Naquele inicio de pesquisa, ndo devo negar, tinha uma preocupacao teorico-
metodoldgica que julgava indispensavel para minha formagdo de graduando em
ciéncias sociais. A iniciacdo cientifica era a oportunidade para articular o saber
apreendido nas disciplinas tedricas do curso de ciéncias sociais e a exigéncia de

trabalho empirico, imprescindivel para a pratica de pesquisa em ciéncias sociais.

N&o nego que no inicio tive grande satisfacdo por poder estudar um
fenbmeno social que tivesse como pano de fundo o tema da religido, visto que
minha formacédo e experiéncia religiosa como membro de uma Igreja evangélica
me agucava o interesse pela abordagem critica da religido. Via neste estudo o
momento para refletir sobre minhas consideragdes teoldgicas, advindas de meu
interesse pelo estudo das sagradas escrituras, assim como, de literatura teoldgica
de um modo geral. Devo ressaltar que o interesse pela teologia solapou em muitos
momentos minha experiéncia na religido crista; a exigéncia de clareza quanto aos
postulados da fé cristd me faziam relegar ao segundo plano qualquer tipo de
envolvimento devocional ou emocional com a religido. Via-me, muito mais como
um inquiridor de minha propria experiéncia crista, do que um fiel com uma vida de

devotada entrega ao querigma cristao.

Quando a iniciagéo cientifica me langou ao solo das Igrejas historicas, que
compdem o0 movimento ecuménico, fiquei bastante entusiasmado pelo fato de que
aquele cristianismo me era tdo estranho e diferente, mas ao mesmo tempo
engajado e situado politicamente em relacdo ao mundo. Foi justamente este

engajamento do movimento ecuménico que me fez ponderar sobre sua
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legitimidade, enquanto divulgador e proponente das “verdades” do cristianismo. A
relacdo do fiel de igrejas ecuménicas com o0 mundo mostrava nuances
diferenciadas daquelas dadas pelos evangélicos pentecostais, 0os ecuménicos
demonstravam uma preocupacdo com o mundo, em vez de uma negacdo do
mundo. Fui, assim, favorecido com esta relacdo de contraste que logo me saltou
aos olhos quando tive contato com 0s ecuménicos e ndo com 0 ecumenismo, pois,
a concretude do ecumenismo nao estava no que este preconiza enquanto teologia
e sim na acdo dos ecuménicos em relacdo ao mundo, e como isso impacta sua
experiéncia cristd. Dai em diante, posso dizer que meu interesse pelo movimento
extravasava minha experiéncia religiosa e minha, ainda infante, pratica de

pesquisador.

Os trés anos de iniciacdo cientifica culminaram com meu trabalho de
conclusao de curso: Teologia ecuménica, uma teologia politica? Um estudo sobre
as praticas sociais que compdem o saber teolégico do ecumenismo em Belém do
Para. Nesta monografia, parto da premissa de que a teologia ecuménica tem um
campo de atuacdo que rompe os limites estritamente religiosos da compreensao
teoldgica da realidade, o que significa dizer que as préaticas sociais vivenciadas
pelos membros do movimento ecuménico tém uma importante influéncia no modo
como 0Ss ecuménicos véem e proclamam o evangelho. HA um sociologismo
implicado nesta monografia, tendo em vista, que, de certa forma, o estudo foi
macicamente sufocado pela perspectiva tedrica por mim adotada durante a
pesquisa. A mesma perspectiva que me deu algumas coordenadas para a
interpretacdo da realidade, hoje a vejo como demasiadamente tedrica e, porque
nao dizer, uma perspectiva que ndo se deteve em auscultar o objeto, ndo que isto
fosse deixado de lado pelos autores aos quais me aferrei durante este estudo,
mas minha preocupacdo com um bom uso da teoria terminou por me fazer preterir

uma penetragéo paciente e arguta no objeto.

Percebendo a insuficiéncia da monografia, quanto ao quadro que esta

demonstrava sobre o movimento ecuménico, resolvi dar continuidade aos estudos
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na pos-graduacdo, buscando agora, ndo uma perspectiva tedrica antropologica,
mas um modo de experimentar o objeto de estudo, ou de outra maneira, um modo
de pensar - 0 pensar o objeto - buscando perceber seus desdobramentos em
termos simbolicos da experiéncia vivida. Ndo acredito que a antropologia me
tenha feito mudar de pensamento, antes, acredito que a experiéncia de contato,
estranhamento e objetivacdo me possibilitaram efetuar um descentramento da

subjetividade cientifica que prevaleceu no trabalho de concluséo de curso.

Quando falo do “topos encantado do objeto ”, estou me referindo aquele
lugar primeiro, onde se assentam as representacdes que 0 sSujeito de
conhecimento faz para poder estabelecer um tracado de seu percurso de
descricdo do objeto que pretende estudar. Este “topos” € o lugar abstrato que por
vezes enclausura o objeto fazendo com que este seja identificado ou se

individualize para aquele que o quer conhecer™. “Topos” ndo é um modo, mas um
meio de submeter o objeto para recupera-lo na subjetividade objetivante. Nele
repousa seguro um sujeito que néo quer deixar o seu abrigo cdmodo para em vez
de encantar, auscultar o objeto nas suas prolificas relagdes com o mundo que

esfumam os limites do conhecimento.

Em meu contato com o movimento ecuménico este abrigo seguro foi o lugar
de onde podia lancar um olhar de sobrevéo, distanciado e distanciador. O topos
encantado do objeto € o lugar onde residem as representacfes que devem ser
objetivadas no encontro com o objeto. Meu encontro com o0 movimento ecuménico
se deu no momento em que pude perceber que a sua forma de ver o mundo néo

precisa de versdo para o conhecimento cientifico, € como na linguagem, nao

* «“por funcdo entendo a unidade de ordenar diversas representacdes sob uma representacdo
comum. Conceitos, portanto, fundam-se sobre a espontaneidade do pensamento, tal com intuicdes
sensiveis sobre a receptividade das impressGes. O entendimento ndo pode fazer uso desses
conceitos a ndo ser julgar através deles. Visto que nenhuma representacdo se refere
imediatamente a um objeto, mas a alguma outra representacéo qualquer deste ( seja ela intuicdo
ou mesmo ja conceito). Logo, o juizo é o conhecimento mediato de um objeto, por conseguinte a

representacdo de uma representacdo do mesmo”. (KANT: 2000 pg.102).
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preciso da gramatica para experimentar a lingua, ela me tem mais do que eu a
tenho. Ou seja, a experiéncia mediada por representacbes do ecumenismo nao
pode substituir a funcdo mesma do entendimento acerca do ecumenismo, iSSO
quer dizer que uma representacao eleita como explicacdo ndo pode substituir o
objeto; digo assim, que o “topos encantado” ndo enclausura somente o objeto,
mas também o proéprio sujeito que se torna enclausurador - enclausurado frente a
uma representacdo do objeto que se torna enclausurado - enclausurador. E
preciso deixar este “topos”, isso explica o como estou pensando a realidade do

movimento ecuménico sem me deixar seduzir por qualquer saida facilitadora.

A HISTORIA NO ECUMENISMO

Em sua emergéncia historica, o ecumenismo que se delineia a partir da
segunda metade do século XX com a criacdo do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI) em 1948 pode revelar os rumos que as igrejas a ele ligadas tomaram no
qgue se refere a sua preocupacdo com 0s mais pobres. Este importante evento
histérico, extremamente marcado pelas reminiscéncias dos horrores da recente
guerra, adquire um significado universal no que concerne a irmanacéao das igrejas
cristds para a promoc¢édo de um mundo mais humanizado (SOUZA: 2005). Como
podemos ver, ha todo um movimento que tem como centro gravitacional a busca
de uma sociedade mais justa; com isso as igrejas cristds, encabecadas pela Igreja
Catolica, principalmente, quando consideramos em nivel mundial as ressonancias
do Concilio Vaticano Il sobre a cristandade, e localmente o caso dos presos do
Araguaia, buscam uma maior insercdo no mundo dos negoécios humanos. O
ecumenismo traz como uma de suas insignias a dificil relacdo entre Igreja e
Mundo, em outros termos, a relacdo da esfera vital da politica e a esfera vital da
religido, radicalmente separadas, muito mais na consciéncia ocidental, do que na

pratica.
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Esse breve adendo sobre a histéria do ecumenismo entre Igrejas cristds me
fez rever a postura que adotei quando de meu contato inicial com o movimento
Ecuménico em Belém, pois me fez reavaliar a relagdo entre cristianismo e
humanismo. Acho necessario restabelecer alguns nexos histéricos que tecem a
histéria do movimento ecuménico, ndo somente em Belém, isso implica em que se
diga que € preciso rever o processo de historicizacdo de alguns signos-evento que
se revelam na pratica de simbolizacdo do sentido da acdo do movimento
ecuménico (CASSIRER: 2001). E bom que se diga que os signos-evento da
histéria do ecumenismo séo subtraidos de sua historicidade, ganhando um sentido
mitico, ou seja, € uma historia-mito. E preciso olhar detidamente para essa
histéria-mito, ndo para submeté-la ao crivo de uma critica historica, mas para

perceber de que forma ela se torna simbolo, sendo assim, anti-historica.

Descrever este processo de “desistoricizacdo” (mitificacdo da historia)
requer, como falei anteriormente, uma tentativa de abandonar o “topos” que fiz
para me relacionar com o movimento ecuménico. Nao € somente a historia do
movimento que precisa ser desmistificada, mas também a histéria do sujeito e de
seu contato com o fenébmeno social do ecumenismo. Abandonar este “topos” néo
implica em um mergulho empatico, tipico de um psicologismo que pode
contaminar o conhecimento de um fenbmeno social, preciso ndo somente
descrever a mitificacdo da histéria do ecumenismo, mas também a mitificacdo do

sujeito de conhecimento e da acdo do ecumenismo.(ADORNO:1995. pg.185)
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I. 2 PROBLEMATIZACAO: a questio do ser-para-o-mundo.

Chego assim a problematizacao da pesquisa que ora pretendo empreender.
Meu problema de pesquisa tem dois eixos de sentido, o primeiro terd que se
debrucar sobre a questdo do ser-para-o-mundo como simbolo que mobiliza e que
€ mobilizado pela acdo dos agentes do movimento ecuménico; o segundo se
detera na questdo da vontade de salvacdo pela politica e seu projeto de mundo.
Ambos os eixos s6 ganham sentido de todo se forem pensados em articulagdo um
com o outro, sendo assim, descrever o ser-para-o-mundo que configura o ethos do
ecumenismo, evoca a possibilidade de que se mostre a dialética que é peculiar a

relacéo da acdo, do mundo e do sentido do mundo.

Por que o ser-para-o-mundo seria a chave para se compreender agcéo do
Movimento ecuménico no mundo? E bem verdade que de antem&o néo tenho a
resposta neste projeto de pesquisa, tenho sim a inquietacdo e o desconforto que
me levam a problematizar a relacdo que o movimento ecuménico tem com o
mundo e o sentido que este lhe da sentido que ndo somente € doado pelo
movimento ao mundo, mas que faz com que o mundo, uma vez significado, dé
sentido ao proprio movimento ecuménico. As relacdes do movimento ecuménico,
como fendbmeno social no ambito da esfera religiosa nao exclui sua relagdo com
outras esferas da vida humana, como a politica, elas estdo, segundo acredito,
tecidas no delicado tecido da acdo humana, dai meu interesse no estudo do
ecumenismo e de sua relagdo com “o outro”, isto é, os fiéis de outras

denominacdes cristas que compdem o Movimento ecumeénico.

Quando iniciei minha pesquisa sobre o Movimento ecuménico em Belém,
percebi o quanto, nos cultos que participei, havia uma preocupagéo da parte dos

lideres de Igrejas ecuménicas em preservarem abertos os canais de dialogo entre
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as Igrejas cristds. Preocupar-se com 0 outro, sem deixar de ser si mesmo, vi
assim, que no ecumenismo, a questdo da alteridade estd posta, ndo somente em
um discurso, mas em um discurso como pratica. Preocupar-se com 0 outro de si
para se preocupar com 0 outro-para-o-mundo, vejo aqui um delicado jogo de
alteridades que estdo atuando no sentido que o movimento ecuménico da para o
mundo. Entretanto, este jogo de alteridades estabelece uma questdo que solapa
0 ambito de mundanidade da acéo, fazendo com que esta escoe de subito para a
esfera religiosa, me refiro a questdo da salvacdo. A salvacdo que na tradicdo
cristd ndo somente é sentido, mas telos do mundo. Parece que o ser-para-o-
mundo se funde com a busca de salvacao, surge, entdo, um projeto que leva os

agentes a manietarem o sentido que ddo ao mundo ao problema da salvacéo.

O tipo de acado peculiar ao movimento ecuménico, em relacdo ao mundo,
requer uma compreensao de como o simbolo da salvacdo est4 sendo usado na
pratica de significacdo do mundo e da acao, para 0s ecuménicos, penso aqui que
a preocupacdo com a salvacdo estd imersa em um universo intramundano, no
qgual o ecuménico tem como tarefa esclarecer por meio do evangelho social. Entre
as preocupacdes sociais dos ecuménicos estao as questbes da violéncia e da
pobreza que, de acordo com o que temos pesquisado, aparece nas falas dos
ecumeénicos como o resultado de uma sociedade excludente e altamente desigual.
(MARTINS: 2006). Uma sociedade injusta seria a manifestacdo de um mundo que
nao valoriza as verdades do evangelho, ganhando, assim, uma conotacéo

extremamente social quanto a sua aplicacao a vida dos fiéis.

Preocupar-se com o outro-do-mundo parece ser um dos alvos de reforma
social pretendida pelo movimento ecuménico, isso nos leva a perceber uma
migracdo da salvacdo do ambito da alma dos fiéis para o ambito do corpo, que é
alvo de violéncia e que sofre as marcas da injustica social, o corpo do pobre
parece ser o pergaminho da escritura do evangelho social do ecumenismo.
(MARTINS: 2006). A questdo da salvacdo, como a vejo, esta tecida por lacadas

que se cruzam transversalmente no direito da esfera religiosa e no avesso da
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esfera politica, um corte brusco privilegiando uma ou outra esfera significaria
hipostasiar o conceito de esfera vital e o de salvagdo, perdendo assim seu
potencial heuristico. Mas, 0 que estaria no nucleo desta salvacdo, como dando
suporte ou intensificando uma busca de salvacgao, visto que ela é significada, ou

seja, € a representacdo de uma forma de se inserir no mundo pela via do sentido.

E necessario um procedimento de entendimento sobre a articulagdo entre
salvacdo e vontade, naquilo que chamo que decide chamar de vontade de
salvacdo. E ja aqui, de antemdo, se evidencia um problema de ordem
metodoldgica: como objetivar a vontade? Seria ela passivel de um conhecimento
objetivo, ou estara ela imiscuida nas varias fendas das representacdes que séo
feitas quando os agentes empreendem seu agir-para-o-mundo. Objetivar a
vontade, tentar retirar as cascas de uma noz, pois ao que parece a vontade
espreita as coisas do mundo; o sentido seria o artificio para garantir o éxito do
bote da vontade em relagéo ao mundo. (SCHOPENHAUER: 2005).

O preocupar-se com o0 outro seria uma das formas de exteriorizacdo
coletiva da vontade no meio do ecumenismo. Quando os fiéis fazem uso da
historia para significarem a importancia do Movimento para a constru¢do de uma
sociedade mais justa se referem, por exemplo, ao evento da prisdo dos padres em
Sédo Geraldo do Araguaia em 1981. Um olhar objetivante sé perceberia ai um mito
de origem como uma imagem distorcida da histéria (SOUZA: 2005). Contudo, uma
auscultacdo paciente da historia-mito perceberia a emergéncia da “objetividade”
da vontade de salvacdo, que pode ser entendida como um dos lados do

desdobramento da dialética da acéo simbdlica.

Outra pesquisa podera revelar a dimensao prospectiva da dialética da acéo
simbdlica entre os ecuménicos, julgo que essa dimensao talvez fique evidente na
analise do assassinato da Freira americana Dorothy Stang em fevereiro de 2005.

Esse evento causou uma grande mobilizacdo entre a esfera religiosa e a politica,
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fazendo com que varios setores da sociedade se engajassem na dendncia contra
a violéncia no campo. (MARTINS: 2006).

Minha problematizacdo se empenha, desta forma, na tentativa de
concatenar a acéo simbolicamente instituida e o peso que o evento historico tem
sobre ela, da mesma forma, esta acao esta escandida dentro de uma determinada
estrutura que lhe confere um sentido interno. Percebe-se aqui o reconhecimento
do agente no que se refere ao aspecto estruturante do Movimento ecuménico
sobre o individuo, isso ndo pode ser confundido com algum tipo de coercitividade,
pois a acao-para-o-mundo pode, evidentemente, extravasar os limites da estrutura
rumando para um sentido por vir o que €, diga-se de antemdo, o alvo de minha
descricéo, fora deste extravasamento a acao seria reconhecimento perpétuo de si

no outro, anulando assim o ser-para-o-mundo (SAHLINS: 2004, pg.465)°.

Os dois eventos, acima citados, poderiam nos ajudar na descricdo da
histéria-mito do ecumenismo quando significam o agir retroativamente e quando
lancam o sentido prospectivamente rumo a um mundo visado. Contudo, esse
movimento, que precisa ser compreendido, pois, nele, as configuragbes
assumidas pela vontade de salvacdo se mostram como um ir e vir de simbolos
gue ora se afrontam, ora convergem para conjurar o sentido do mundo, devera ser
analisado em outra oportunidade. Por ora nos deteremos somente no carater
retrospectivo da acdo simbdlica de invencao da histéria do Movimento Ecuménico

em Belém

Ao término desta problematizacdo, podemos chegar a dois enunciados que

poderdo nos ajudar durante a pesquisa.

> Devo esclarecer que a dialética entre simbolo e agdo é indispensavel para minha pesquisa, visto que em seu
sentido socialmente mediado pelo outro, a acdo seria estéril se fosse explicada somente através da descricdo
de um determinado arranjo estrutural de signos, de modo que, 0s signos-evento ndo perdem seu carater
diacritico quando se considera sua articulagdo com a histéria. Os trabalhos de Marshall Sahlins sdo um bom
exemplo de o quanto evento e estrutura se imbricam em uma prolifica danca no campo da pratica que permite
a resignificagdo de categorias nativas que expressam o sentido de mundo que os agentes simbdlicos
constroem para mediar suas relacfes de troca com o mundo. Na minha pesquisa 0 que 0 agente troca com 0
mundo, em termos bem maussianos, é o sentido de si para-o-mundo, é o sentido do mundo para si. (MAUSS:
1974).
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1. O ser-para-o-mundo nao é o ponto de partida, antes ele é a totalizacdo que se
busca alcancar no inicio do agir. Pode ser visto como uma visdo do mundo,
cOmo um ser que sO é enquanto vir-a-ser, sendo assim projeto de ser ou busca
de sentido.

2. A vontade de salvacdo € o apoio experiencial que propicia a travessia da acéo
para o campo do poder-ser, na verdade a busca de salvacdo pela politica
simboliza o malogro no éxito da vontade de salvacéo, isto €, uma vontade de
salvacao pela politica é a efetivacdo do fracasso do agente em sua busca de
salvacdo, pois a vontade ndo encontrando um apoio no ser, mas na
consciéncia de salvacdo que nulifica a vontade frustrando o projeto-de-ser-da-
vontade, enquanto exteriorizagdo do sentido da vontade que almeja o agir-

para-o-mundo, enquanto promessa de ser-para-o-mundo.

I. 3- 0 MODO DE PENSAR 0 OBJETO: a questio do método.

A pesquisa sobre o ser-para-o-mundo requer que sejam feitas ponderacfes
gue nos déem uma clareza sobre o como pensar e 0 como objetivar os dados a
serem coletados para a dissertacdo. Surge entdo uma indagacao que é a de como
o método pode ser uma forma de pensar o objeto sem submeté-lo a dominacgéo
pelo pensamento. Questdo, a meu ver, bastante trabalhosa, ainda que se tenha
consciéncia dessa dominacdo, isso nao significa dizer que o problema esteja
resolvido, a esse respeito ja comentei algo quando de meu contato inicial com o
movimento ecuménico. No meu modo de ver, essa questao requer que o método
seja repensado, ndo estou me referindo a dificuldade de coletar dados e sim ao
como coleta-los e como articula-los com o objeto pensado e em relacdo com a
realidade concreta. Surge entdo uma questao, a realidade concreta é sinbnimo de
realidade imediata? Aparece entdo a preocupacado com as media¢cOes, que nao
sdo somente teorico-metodologicas, mas que envolvem o entrelacamento entre

conceito, signo e realidade.
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Pensar o ecumenismo tem sido uma tarefa de visualizar as mediagbes que
0s agentes estabelecem com o mundo social e simbolico, separar um do outro
seria uma forma de encapsular o objeto pelo método. O social sem o0 simbdlico
perde o vigor de seu significado, sendo apenas uma maneira de esquematismo da
realidade a ser reconhecida pelo conceito de social que a tudo quer abarcar. De
maneira semelhante, o simbodlico exaurido de seu animo social se torna uma

questdo de extremado rigorismo do pensar objetivante®.

O tom deste pensamento pode parecer uma digressdo, certamente iSSo nos
levaria a uma discussao infrutifera, contudo pretendo neste tépico desenvolver o
modo como estou pensando meu problema de pesquisa ao invés de empanturra-
lo com premissas tedricas sem nenhuma mediacdo com o objeto (SAHLIN: 2003
pg.149). A agéo simbdlica no Movimento ecuménico depende de uma penetragédo
paciente na trama tecida entre os simbolos estruturalmente configurados com
certa reserva de sentido, e os simbolos em relacdo a acdo que se tece no inverso
desta trama de simbolos. Ou seja, a salvacdo na esfera religiosa do cristianismo é
um dos pilares da acao intramundana de negacdo do mundo, contudo o
movimento ecuménico ndo s6 faz uso do simbolo da salvacdo como o resignifica
ensejando um novo modo de significacdo do mundo, a resignificacdo aparece no

hiato diacritico que vai do simbolo salvagéo para o simbolo mundo.

® Tanto a sociologia, quanto a antropologia parecem estabelecer rigorosos limites entre o social e 0
simbdlico. Contudo, na sua pratica de pesquisa ambos aparecem inconfessadamente articulados,
isso nos ver que ambos estejam em relacdo de continua articulagdo com as representacdes que
séo feitas tanto de um como de outro. Marcel Mauss foi notadamente, talvez com Max Weber, um
dos pensadores sociais mais cuidadosos quanto as objetivacdes feitas pelas ciéncias sociais, para
ndo perderem de vista que a sintese da realidade feita pelo conceito néo substitui a sintese que a
funcdo simbdlica assume na pratica de significac@o feita pelos agentes sociais. (WEBER: 2001
p.144); (MAUSS: 1974).
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a) Abstracdo da realidade e realidade concreta mediada: A
compreensao do simbolo e da acgéo.

O modo de pensar a questdo do ser-para-o-mundo no Movimento
ecuménico, exige uma utilizacdo da compreensdo, que va do simbolo a acéo
social que vem a ser agdo simbdlica, uma acdo que concede ao significante uma
nova configuracdo de sentido para a pratica do agente. Pela compreensédo o outro
pode ser olhado me olhando; sendo assim, meu olhar se torna objeto para o outro,
visto que tenho ciéncia de que meu olhar ndo captura o outro como estando 4,
junto com o conjunto de objetos que vejo. Ocorre assim uma dialética da
compreensao do olhar que lanco ao outro e do olhar do outro ao ser olhado.
(SARTRE: 2003 pg.346). Este jogo de espelhos so € possivel porgue os simbolos
experimentados pelos agentes em sua acao, e por mim na descricao desta, estao
ofertados publicamente aos olhares, tanto deles, quanto meu, os agentes s6
podem ser compreendidos por meio de um mercado de simbolos que oferecem, a

mim e a eles, as silhuetas da realidade desejada.

A compreensao, no contexto de minha pesquisa, € o que da suporte para o
trabalho metodolégico, visando assim estabelecer uma tentativa de apreender do
outro (0 ecuménico), os vestigios da intencédo que o levou a organizar a realidade
no contexto de possibilidade de seu agir. Agentes, como os do Movimento
Ecuménico, véem a histéria como um grande livro, no qual se inscrevem as
ligacdes entre deus e o homem, nela estaria o grande relato da revelacdo do
divino ao humano. A histéria ganha um substrato mitico e simbdlico, pois mesmo a
historiografia se torna serva da histéria-mito que fecunda o agir levando o agente a
dar forma ao sentido de si no mundo, ele alca seu sentido mediador para
recuperar neste o sentido do mundo. O espaco da compreensao € o hiato entre a
acado e a histéria que é agarrada pelo agente e depois langada como finalidade de

seu agir que se volta para o0 mundo.
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O olhar que o outro me lanca € um olhar que desagrega todo o modo como
tenho o mundo para-mim, compreender a acdo do outro ndo é somente um
movimento de preensdo, mas também de expulsdo, sou expulso de meu mundo,
engquanto conjunto de objetos, pelo olhar do outro, esses objetos que vejo sao
expulsos de meu conhecimento posto que agora haja um buraco negro que sorve
para seu interior o sentido do mundo que me estava dado. Vejo assim, que a
compreensao € também perda de sentido, quando se tenta compreender, o
esforco de apreensdo deixa sempre uma margem de sombra, nela o sentido do
outro escorre sem que eu nada possa fazer para restitui-lo. Tendo em mente a
perda de sentido pela compreensdo considero que compreender historia-mito do
movimento ecuménico tem uma fraca forca de recuperacédo de sentido da acao,
esta aporia parece embotar toda a metodologia que se pretende construir. O
embotamento € somente aparente, pois ele nao inviabiliza o trabalho de
interpretacdo e sim denuncia os limites da compreensdo; ela, nas ciéncias
humanas, parece ter um carater totalizador que faz recrudescer o sentido que o
sujeito da as intencbes dos agentes, eis um esforco que torna o sujeito de

conhecimento arquejante.

Minha tentativa de compreensao do ecumenismo ndo quer preencher as
intencdes dos agentes com o sentido que minha analise pode vir a mostrar, penso
assim em uma compreensdo negativa que me permitiria limitar fluxo de minha
preensdo das intencdes do outro em seu agir. E uma forma de restringir a
compreensao pela presenca do residuo do que é deixado pelo esforco de
compreensao. No hiato diacritico entre o signo da salvacao e do ser-para-o-mundo
€ gue podem ser cunhadas as moedas que 0s agentes trocaram entre si para
estabelecerem o mercado simbdlico do sentido de suas agles, existe algo no
gesto representativo do agente que me é indefinido e que, indefinidamente, se
mostra a mim como outro do sentido que é o sentido do olhar do outro em relacdo
a mim. (MERLEAU-PONTY: 1984 a pg.132).
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Os signos-evento, a serem estudados, ndo devem ser compreendidos por
uma significacdo sedimentada que pudesse ser 0 reservatorio de sentido para 0s
agentes do Movimento Ecuménico, cada gesto cada palavra impregnam 0s signos
de uma conformacgéo que pode ser organizada e “embaralhada” para dar lugar a
um outro arranjo de signos. Os signos-evento, que invadem no presente a
estrutura da pratica dos agentes, estdo prenhes de um passado que a estrutura

arrasta consigo.

A compreensao dos signos-evento do ecumenismo requer que se busque o
instante em que acao dos agentes assume um carater regressivo, bem como, um
carater progressivo um movimento que envolve a exteriorizagdo da subjetividade
dos agentes na objetividade dos fins por eles visados. A prisdo dos padres
franceses na década de 80 degringolou a forma como as Igrejas Histéricas se
posicionavam em relacdo ao regime totalitario. Este signo-evento estava saturado
de uma exteriorizacdo de sentido que deu um novo ordenamento a préatica dos
fieis destas Igrejas em relacdo ao mundo e a sociedade. Ele pode ser
compreendido regressivamente, quando nos voltamos ao todo de relacbes que
suplantaram a conformacdo assumida pela préatica dos fiéis, vemos um ponto de
partida ao qual se escorou acdo para ser detonada, causando assim, por sua

investida um novo arranjo de signos que orientem a pratica.

“Definiremos o método de abordagem existencialista como um
método regressivo-progressivo e analitico-sintético; €, a0 mesmo
tempo, um vai-vém enriquecedor entre o objeto (que contém toda a
época como significacdes hierarquizadas) e a época (que contém o
objeto em totalizacao); com efeito, quando o objeto é reencontrado
em sua profundidade e singularidade, em vez de permanecer
exterior a totalizacdo (como era até entdo, 0 que 0S marxistas
consideravam com sua integracdo na histéria), entra imediatamente
em contradicdo com ela; em poucas palavras, a simples
justaposicao inerte da época e do objeto da lugar bruscamente a um
conflito vivo”. (SARTRE: 2002 pg.112).
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A compreensdo’, como Sartre a conceitua, ndo difere muito da
compreensao, tal como esta foi conceituada por pensadores da envergadura de
um Simmel e de Weber, é bom que se diga que o préprio Max Weber® faz um uso
tanto da nocdo de interpretacdo, quanto da de compreensdo como Sao
desenvolvidas por Simmel. O ir e vir da compreensao, ao qual se refere Sartre, é 0
movimento que seria a declaracdo da dialética da prépria vida humana, ou seja,
da funcéo simbdlica, que permite a superacdo das condi¢cdes dadas em direcéo a

um projeto que desemboca no futuro.

Minha pesquisa se apodia neste modo de pensar que, a meu ver, € viavel
para o tipo de compreensdo da realidade que pretendo ter, sem esquecer que
essa dialética da vida € que estou me referindo em meu estudo, na relacéo entre
0os eventos histéricos no meio do ecumenismo e a estrutura simbodlica que da
sustentacdo a acdo dos agentes no movimento ecuménico. O carater regressivo
da compreensédo que pretendo desenvolver se refere as condigbes de partida dos
agentes na sua empresa de significacdo do mundo. Como ja falei me reportar ao
momento em que 0 agir se apoiou em uma estrutura simbdlica se alcando a um
projeto que visava a integracdo de sentido em um todo projetado pelos agentes.
Perceber a universalidade, a que pretende este agir € uma tarefa de alargamento
da razdo, ou seja, uma oportunidade de experimentacdo, tanto da compreensao

do outro de si, como de si pelo outro.

" E bom lembrar que Sartre em “Questdo de Método faz utilizacdo da compreensdo como recurso
metodologico para o existencialismo, ressaltando a utilizagdo da compreensdo pela escola
historica alemd. Na passagem referida Sartre esclarece que a compreensdo tem um potencial
dialético cujo potencial heuristico deve ser considerado pela analise existencialista.
(SARTRE:2002.p.g.115). E preciso destacar que este texto de Sartre é exaustivamente utilizado
Eor Sahlins em obras como llhas de histéria e Cultura e razdo prética e Cultura na pratica.

O conceito de compreensao usado por Weber lhe é legado por Simmel, muito mais, que Dilthey,
este, para Weber, possui um conceito de compreensao que enraizado numa explicacdo de cunho
psicol6gico. JA Weber considera o potencial heuristico da compreensédo para a interpretacao dos
simbolos, de acordo com ele é possivel uma compreensao objetiva de sinais exteriores. Isto é
compreender o dito, assim também Weber considera uma compreensao subjetiva, compreenséao
dos motivos que estéo por traz do dito e da acao. Dai se extrai que a importancia da compreensao
para Weber é compreender o agir com sentido em referéncia ao comportamento do outro (WEBER:
2001 pg.68), (WEBER: 2000 pg.314).
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b) O que se pretende objetivar?

Considerando que no topico anterior penso ter mostrado as linhas de forca
do modo como estou pensando 0 objeto de estudo desta pesquisa; passo agora

ao que seréd objetivado por esta forma de se auscultar o objeto.

Meu trabalho de pesquisa teve como locus algumas igrejas de
denominacdes conhecidas como Igrejas Histéricas que, em sua maioria, compdem
0 movimento ecuménico de Belém como, por exemplo, a Paréquia de Confissdo
Luterana que faz parte da Igreja Luterana; setores da Igreja Batista; Igreja
Presbiteriana renovada que é uma dissidéncia da Igreja Presbiteriana; Igreja
Anglicana e setores da Igreja Catdlica. Ha também as Igrejas que mantém
relacdes fraternais com as ecuménicas sem serem ou concordarem com O
ecumenismo, como a congregacdo da Assembléia de Deus da Pedreira. E
relevante considerar que a excecao da Igreja do Evangelho Quadrangular, o ramo
cristdo protestante conhecido como pentecostal, se € que estes podem ser
chamados de protestantes, devido as especificidades de seu culto, mantém uma

distancia comedida em relagdo ao ecumenismo.

Para a Igreja Assembléia de Deus, tanto para membros, como para
liderancas a associacdo, principalmente, com a Igreja Catdlica € sinbnimo de
mundanizacédo, ou seja, uma forma de afastar os fiéis do caminho da salvacdo. O
ecumenismo € visto com muita suspeita por pentecostais, também pela doutrina
pentecostal de declarada rejeicdo ao mundo, ainda é muita forte a nocéo de sinais
de santidade, presentes em igrejas pentecostais, isto implica em enfatizar-se um

franco afastamento das “coisas do mundo”.

A indisposicdo pentecostal com 0 ecumenismo ndo Se esgota,
simplesmente, na rejeicdo a Igreja Catolica, mas também existe com as Igrejas

histéricas, como a Anglicana, a Luterana e a Batista, que s&o vistas como igrejas
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“frias”, uma forma de classificar igrejas que ndo possuem a experiéncia do batismo
no espirito santo. Existe um reconhecimento histérico dos pentecostais para com
as igrejas historicas como uma etapa da revelacdo do evangelho, contudo, a
cosmologia pentecostal vé na manifestacdo do espirito santo através do sinal das
“‘linguas estranhas” e os “dons do espirito” a culminancia do evangelho cristdo. Por
sua vez as igrejas do ramo histérico ndo reconhecem essa manifestacdo do
espirito santo como fundamental para a obra. H4 um mutuo afastamento entre o
ecumenismo e o pentecostalismo que esbarra em seus diferentes ethos, sdo duas
manifestacbes distintas da vontade de salvacdo que levam a diferentes
cosmologias e, por sua vez, diferentes formas de experimentar e interpretar o
mundo. Dentre estas igrejas, me detive mais no contato com os fiéis da Paroquia
de Confissdo Luterana, localizada no bairro da Pedreira, onde esta concentrada
boa parte das Igrejas histéricas que participam do Movimento ecuménico. Por ser
uma das fundadoras do movimento e também, porque, alguns de seus lideres

foram fundadores da Sociedade Paraense de Direitos Humanos.

Existem dois niveis de objetivacdo das acles vividas das quais esta
pesquisa pretende dar conta, o primeiro se refere as falas dos fiéis de Igrejas
ecuménicas, como em seu discurso falado aparecem os simbolos da salvacdo, do
ser-para-o-mundo, da vontade de salvagéo pela politica em consonancia com o0s
signos-evento em seu movimento de historicizacdo e de anti-historicizacdo. Neste
nivel de objetivacdo poderei perceber como os simbolos sdo configurados e
configuradores da pratica dos sujeitos que se “historicizam” ao se mitificarem
dando origem a uma historia-mito. Esses eventos pela “historicizacdo”, néao
somente, ganham uma funcéo de significado, mas também de significante, pois
suscitam imagens, a histéria-mito engendra toda uma via sacra dos simbolos que

medeiam as imagens da experiéncia dos agentes (LEVI-STRAUSS: 1976 pg.39).

Este nivel de objetivacdo exige uma demarcacdo da constelacdo de
simbolos que aparecem no discurso dos agentes; ao se disporem de forma a se

relacionarem diacriticamente com o0s simbolos, estabelecem um quantum de
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sentido duravel. Ou seja, a objetivacdo do dito na fala dos agentes é a
rememoracao do sentido com o qual a estrutura os impregnou como condi¢do de
sua superagdo. No exemplo do movimento ecuménico, iSso quer dizer que 0sS
simbolos evocados pelos ecuménicos, quando se referem a sua historia, acedem
pelo discurso a um sentido nascente que emerge do amontoado de gestos que se
organizaram durante a fala. N&do digo que registrarei todas as nuances desta
funcédo de significagcéo, isso seria 0 mesmo que tentar registrar o modo como cada
individuo fala sua lingua materna de acordo com seu modo de enunciacdo dos

signos linglisticos.

A busca por sentido para ac¢édo na histéria-mito do Movimento ecuménico é
bem entendida se consideramos que 0s signos-evento engendrados na e pela
acao sO ganham disposicOes duraveis de sentido se eles a esvaziarem de seu
devir em relacdo ao mundo. Aparece entdo um mundo onirico do sentido no qual
repousam as significacbes que nascerdo apds terem sido fecundadas pelos
simbolos. Os simbolos da historia-mito encantam os agentes e os condicionam,
entretanto, enquanto essa reserva de sentido duravel os enleia, o sentido
nascente pode a qualquer momento vir a luz, pois, ele foi plasmado por esse
sonho simbolico que lhe deu condigbes de efetivar um salto dialético rumo a um
mundo desperto, mundo do projeto, mundo de superacéo de sentido duravel pelo

sentido nascente.

O segundo nivel de objetivacdo de pesquisa, ndo menos importante, € 0
que se refere a andlise de fontes secundarias: jornais da época em que o
Movimento ecuménico foi fundado, documentos como atas de reunides do CAIC
(Conselho Amazonico de Igrejas Cristds), documentos da Sociedade Paraense de
Direitos humanos que versem sobre sua fundacdo e documentos da Diocese de
Belém que versem tanto sobre o periodo como do envolvimento da Igreja Catdlica
com o Movimento ecuménico de Belém. Esse nivel esta intimamente ligado ao
carater regressivo da compreensao, quero objetivar por meio destas fontes o dito

dos agentes, ndo em sua pureza, e sim pelos desvios, pelas trajetorias
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descontinuas que se conjugaram para a feitura do escrito. E a invocacéo do dito
no escrito, ndo estou me referindo a uma decantacdo do dito no escrito como se
aquele se depositasse harmonica e calmamente sobre o leito do escrito. Antes, é
a tentativa de mostrar uma luta que € peculiar a escrita da historia, na qual o
vencedor impinge sua subjetividade triunfante como fardo sobre os ombros dos

sujeitos vencidos no instante da luta pela objetivacdo no escrito.

Aqui, os simbolos, que aparecem na fala dos agentes, se mostram como
saturados de um instante concentrado, os simbolos se efetivam como por uma
dualidade onda-particula, ora sendo uma, ora sendo outra. Aparecendo em um
dado momento de observacdo como quantidade de energia que propaga deixando
um tracado de onda e, em outro momento, surge com matéria concentrada
adensada como uma moénada. Aqui a objetividade dos signos-evento reage com a

subjetividade daqueles que descreveram a histéria do movimento ecuménico.

Quero trazer a tona o dito no escrito, ndo por um movimento de retirada de
Véus que ocultam a verdadeira face do dito no escrito, ou seja, deixar que se
revele a luta que o escrito tem de preservar o dito por meio de sua fossilizacdo nos
simbolos escritos. (SAHLINS: 1990). N&o quero que se tenha a falsa impresséo
de que este nivel seja isento da histéria-mito, pelo contrario, nele quero verificar a
fossilizacdo dos signos da historia mito, penso aqui neste nivel como se fosse um
ossério dos signos. A imagem do osséario é muito oportuna, pois, os residuos da
morte organica dos individuos sdo elevados a condicao de simbolo de respeito,
nestes repousa o “mana” daqueles que um dia foram, mesmo depois da morte, a
relacdo com o homeme-significante perdura sendo remanejada para um outro nivel

de significagao.

O entrelagamento destes dois niveis de objetivagdo, um marcado pelo
conjunto de imagens que vao do sono-sonho-despertar dos agentes e o outro que
vai da luta-féssil-ossario, me ajudaram na minha descricdo do ser-para-o-mundo e

da vontade de salvacado pela politica. Aqui julgo estarem implicadas duas formas
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de sintese, uma dada pelos agentes a sua acdo e outra, talvez ndo tao
impregnante ao objeto, mas impregnada por sua relacdo com objeto, que é a
sintese que se busca com esta pesquisa, uma sintese que ndo quer alcancar uma
universalidade de sobrevbo e sim uma universalidade lateral em termos

merleaupontyanos.

Acredito que ao fim desta exposicdo do meu projeto penso ter mostrado a
mim mesmo 0 que pretendo desenvolver e como este nivel de discussdo so6 foi
possivel por que os dados apresentados, desde minha graduacdo, me dao uma
guantidade de elementos para problematizarem meu objeto de estudo. Julgo que
0 andamento da pesquisa podera avancar ou recuar em alguns momentos, iSS0O

dependera do trabalho de feitura e acabamento da prépria dissertacao.

A aqui devo mencionar que esta discussao esta referida, do ponto de vista
empirico, com o surgimento histérico do movimento ecuménico em Belém. Estou
me referindo ao evento que é tomado como ponto de partida para a invencdo de
uma narrativa coletiva acerca da origem do ecumenismo entre igrejas cristds na
cidade de Belém, me refiro a prisdo de dois missionarios estrangeiros, os padres
Aristides Camio e Francisco Gouriou, juntamente com treze posseiros na cidade
Sdo Geraldo Araguaia em agosto de 1981. Todo o processo, desde prisdo até
condenacdo, movimentou varios setores da Igreja Catdlica e também do
protestantismo, no caso a Igreja Anglicana e a Luterana. Este evento, olhado
prospectivamente, ou seja, relacionado ao presente do movimento pode ter

ensejado uma estrutura da conjuntura.
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CAPITULO II - GLOSA SOBRE A DECIFRACAO DE SENTIDO
PELA FUNCAO SIMBOLICA E INVENCAO SIMBOLICA DO
SENTIDO: SAHLINS E A ACAO SIMBOLICA”.

DIALETICA DA ACAO SOCIAL E DA ACAO SIMBOLICA: SAHLINS E AS
COSMOLOGIAS DO CAPITALISMO.

Em se tratando de movimento ecuménico, acredito que pode ter ocorrido
um processo parecido aquele descrito por Sahlins sobre as cosmologias do
capitalismo, pois, de certo ponto de vista 0 que se da no caso dos padres
franceses pode ser entendido como uma forma de cosmologia politica. Nele
histéria e cultura travam um intenso jogo de significacfes que ora se antagonizam
ora se sintetizam na formacdo de uma narrativa que dé conta da origem do
movimento ecuménico na cidade de Belém. S&o diversos os relatos de liderancas
de igrejas que formam o CAIC, afirmando a importancia do evento da prisédo dos
padres para a construcdo de um didlogo interconfissional entre igrejas cristds que
formaram um grupo de trabalho que buscava dar suporte na defesa dos

missionarios presos durante o seu processo e julgamento.

O trabalho de Souza (2005, pg.69) da muita importdncia a este
congracamento politico ideoldgico entre igrejas como a Pardquia de Confissdo
Luterana e Igreja do Evangelho Quadrangular, do ramo pentecostal, a mais
engajada no evento que marca o nascimento do ecumenismo. A excecéo do que

Souza (2005. p.g, 71) parece sugerir quanto a importancia desta juncdo entre

° A finalidade deste estudo é estabelecer um paralelo entre o pensamento teérico do Antropélogo
norte-americano, M. Sahlins e a utilizagdo que dele faco em minha pesquisa. Aqui ficara visivel,
principalmente, meu interesse pelo modo como esse antropélogo procura equacionar a dificil
quest&o que envolve fungéo simbdlica e analise histérica. E bem verdade que Sahlins é omisso em
algumas situacdes, tal como resolver a relacdo que busca conciliar fenomenologia e estruturalismo.
Mesmo assim, suas intuicBes sobre a relacdo entre agdo social e agdo simbdlica sdo de grande
importancia para meu problema de pesquisa. Acredito que nestas linhas sera possivel distinguir o
gue penso sobre o pensamento desse antropdlogo e o que realmente utilizo de seu artificioso
projeto tedrico.
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igrejas como se fosse um movimento mecanico entre elas, sou levado a pensar
que diferentes versdes do cristianismo passam neste momento, a compartilhar de
uma cosmologia que ordene o seu modo de agir em relagdo ao mundo ancorado

num acontecimento de raizes eminentemente politicas.

Nesta glosa pretendo discutir um tema que considero pertinente ao
pensamento do antropdlogo Marshall Sahlins, trata-se do tema do significado da
acao social na cultura e da acao simbdlica na histéria, pertinente ao estudo que
ora desenvolvo sobre o movimento ecuménico presente entre as igrejas na cidade
de Belém. Para isso tenho que destacar que este tema é ,segundo acredito, de
extrema relevancia para a antropologia contemporanea, posicionando Sahlins
como um dos mais eloquientes pensadores das ciéncias sociais a problematizarem
a articulacdo entre cultura e historia. Para discutirmos o tema da acdo em Sahlins
farei uso de um ensaio que aponta na direcdo de uma “fenomenologia da agéo”,
questdo de ordem tedrico-metodoldgica a ser discutida no desenvolver do texto.
Penso que, com esta problematica, sera possivel estabelecer um fio condutor que
nos levara a temas mais ambiciosos dentro do pensamento de Sahlins, como o
seu diagnostico da cultura ocidental e do pessimismo académico nas ciéncias

sociais.

Ao invés de posicionar o estruturalismo de maneira antagénica a historia,
ou ao pensamento histérico-filoséfico (marxismo), Sahlins articula um possivel
dialogo entre duas coordenadas do pensamento nas ciéncias sociais. Poderia ser
dito, que se trata de uma sintese, ndo nos termos hegelianos onde a abstracéo
pelo conceito submete o concreto da realidade. Mas, uma sintese na qual o
concreto é percebido de acordo como uma trama simbolica que esta na pratica
dos agentes que dao sentido as acbes. Resumidamente, posso dizer que Sahlins
procura o ponto de intersecdo entre a estrutura e a historia e o sentido da
experiéncia pratica. De um modo geral, sua antropologia é um grande acerto de
contas com tradicbes antagbnicas do pensamento ocidental, aparentemente,

irreconciliaveis.
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Parto, agora, para o ensaio de Sahlins, que julgo seminal para minha
discusséo. No ensaio Cosmologias do Capitalismo é desenvolvido um audacioso
argumento de como a cultura ndo é um produto ideoldgico do status quo, antes, 0
gque nos mostra Sahlins, € como a economia capitalista € incorporada de
diferentes modos nas diferentes praticas culturais, seu argumento se espraia em
duas diferentes experiéncias culturais, primeiramente, o comércio inglés com a
China de meados do século XVIII a meados do século XIX e, em seguida, das
ilhas Sandwich. Acredito que nestes dois exemplos dados por Sahlins se
percebera como sua antropologia relaciona Histéria, funcéo significativa e acao

simbodlica.

a) Estrutura, historia e acao social

E interessante que se diga que, em “Cosmologias do capitalismo”, Sahlins
faz um longo didlogo com os proponentes da “teoria do sistema mundial”,
mostrando que se a antropologia ceder ao imediatismo desta “teoria”, nada mais
restaria a antropologia a ndo ser fazer uma “etnografia global do capitalismo”. O
que significa ser somente o observador da inevitabilidade do fim das outras
culturas, ou seja, a antropologia seria somente o narrador do fim de outras

culturas.

Este fatidico destino das culturas em relacdo ao capitalismo € o produto de
certa explicacdo da cultura, com raizes em um “marxismo exagerado” que vé a
cultura como reflexo do modo de producéo.'® O argumento de Sahlins vai na
direcdo de tornar claro que as outras culturas ndo sdo tdo permeaveis ao

capitalismo ou desprotegidas contra seus tentaculos sufocantes, antes é

% Deve ser dito que o préprio Sahlins em seu “Cultura e Raz&o Prética”, j& havia demonstrado
como o marxismo pode, se nao aproveitado em sua capacidade de relacionar cultura com o modo
de produgdo, tornar-se apenas um dedutivismo reducionista que assevera o dominio da natureza
pelo trabalho como o motor da cultura. Nesta mesma obra Sahlins faz questao de relativizar esta
conclusdo precipitada ao usar o exemplo do modo de producdo das sociedades primitivas
evidenciando os limites da teoria marxista quando trata daquelas e seu potencial quando trata da
sociedade ocidental.
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importante mostrar que o capitalismo que chega as outras culturas € mediado
pelos esquemas culturais ja existentes nos locais. I1sso significa que o capitalismo
como um sistema simbdlico ndo é apreendido em sua inteireza, enquanto signos a
disposicédo das praticas locais, antes esta apreensdo € reconfigurada de acordo
com os simbolos ou o sistema simbdlico presentes em cada localidade. Parece
que a ‘“inevitavel forca universal” do capitalismo ndo existe sem os modos
particulares de apreensdo dos outros sistemas simbdlicos. O que nos faz pensar
que a relacdo das outras culturas com o capitalismo €, fundamentalmente, o
resultado do modo de como essas culturas organizaram suas experiéncias
praticas, ndo a partir da chegada do capitalismo, mas em relacdo aos seus
préprios esquemas simbolicos que criam imagens significantes (representacoes

prospectivas) dos signos trazidos pelo capitalismo.

Quando se refere ao comércio com a China de 1793, Sahlins mostra o
desdém com o qual o imperador Quianlong tratava a cultura ou as mercadorias do
ocidente, este € um fator que historicamente dificultou as relacbes comerciais
entre China e Inglaterra, pois para o mercado chinés as mercadorias inglesas nao
exerciam o menor fetiche, para ser preciso em termos bem marxistas. Os ingleses
se submetiam a varias imposicdes por parte do império chinés, porque
necessitavam das mercadorias chinesas. Vemos assim o imbricamento de dois
distintos modos de apreensao simbdlica da realidade, isto nos leva a seguinte
conclusao: que o modo de produgéo, no caso, o capitalista ndo prescinde de certo
modo de experiéncia que ndo é dado na imediatidade do préprio modo de
producdo, mas, € mediado pelas configuracdes de representacdes simbdlicas que
0S esquemas culturais constroem. Isso néo significa nem um tipo de culturalismo
exagerado, antes significa dizer que uma determinada pratica social é tecida em
certa conjuntura simbdlica que da sustentacdo para novas ac¢des orientadas por
esta pratica.

O que esta dito acima é o que podemos vislumbrar com uma primeira

ancoragem da relacdo entre acdo simbdlica e acdo social e sua devida
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ressonancia nas interpretacées que os seus agentes lhe dao. Evidentemente que
o exemplo dado por Sahlins privilegia o “escrito”, isto é, as fontes por ele
consultadas para trazer a tona todo entrelacamento entre acdo, simbolo, estrutura
e histdria, contudo Sahlins quer compreender um certo “dito” dentro do escrito,
pois, é no “dito, que se encontram os elementos “significantes” para a tentativa de
descricdo da acdo. Entretanto, percebe-se um certo vestigio do dito no escrito,
dai ser possivel contemporaneizar a acao reinterpretando seus simbolos ou a
conjugacao entre simbolo e historicizacdo da acéo, isto €, os simbolos como
mediadores comunicativos das acfes que se significam na histéria, ndo é que os
simbolos reproduzam uma certa realidade, antes eles sdo o casulo de um ser que
se d& e se historiciza, ou seja, um outro ser enquanto advento de sentido. O vigor
compreensivo do “dito no escrito” estd bem representado no ensaio de Sahlins,
onde o que determina o0 uso das mercadorias ndo € a logica intrinseca do
mercado e, sim, a légica do Mercado esta contida em uma certa “l6gica simbdlica

do uso dos objetos”**

A rejeicdo do imperador em relacdo as mercadorias estrangeiras faz todo o
sentido se considerarmos que como “Filho Celestial” era o grande doador de
sentido, ndo somente da esfera ética, mas também da esfera dos negdécios. O que
significa dizer que ele era o deus celestial ao qual o mundo das coisas estava
subordinado, j& os ingleses reverenciavam um “deus mercadoria” ao qual o mundo
dos homens estava subordinado, esse deus era o cha chinés, manifestacéo
concreta do lucro engendrado pelo comércio ocidental com a Asia. A resignacio
inglesa frente a onipoténcia chinesa tinha sua justificativa, em vista da
necessidade para os ingleses do consumo para o uso do cha, que diferia
completamente do uso feito pelos chineses. O que estamos presenciando no
ensaio de Sahlins é como uma determinada pratica social esta sendo

consubstanciada por um modo de apreenséo da experiéncia simbolica dos objetos

1 Quero dizer com essa expressdo, em acordo com Sahlins (1990), assim como em Geertz

(1978.p.g 105), mas também em que a l6gica do mercado ndo é uma logica desprovida de sentido
concreto, ou seja, os modos de experiéncia ndo sdo o resultado de uma simples organizacéo de
dados sensiveis, pelo contrario, essa organizagdo € o resultado de um trabalho do espirito que
fecunda a experiéncia com um sentido a ela referente, mas, que a excede.
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que, em ultima instancia organiza a acao dos agentes, dando sentido as acfes e

aos objetos das acoes.

O panorama que é dado pelo ensaio de Sahlins jA nos mostra a relacéo
imbricada, existente entre a estrutura em sua relacdo com histdria, uma relacao
marcada pela dialética da acdo social e da ag¢do simbdlica, uma ligada as
conformacdes estruturais referentes as praticas dos individuos, outra ancorada no
solo seguro das estruturas, mas que por sua vez buscam para sua efetivacédo
exceder o sentido de sua conformacdo estrutural. Isto quer dizer, que a acao
simbdlica é referida a uma dada estrutura social, s6 que a transcende por estar
dando a luz um novo sentido ndo somente de si, mas da propria estrutura. Ou
seja, ndo ha uma exclusdo entre acdo social e acdo simbdlica, e sim um
desdobramento dialético, que ndo pode ser resumido a um desdobramento
teleolégico, mas, enquanto prospectivo, apontando para uma sintese que

perdurard como uma nova conformacao da experiéncia.

O argumento de Sahlins estd em acordo com o que é discutido por Ernst
Cassirer em Filosofia das Formas Simbdlicas. Nesta obra Cassirer faz todo um
percurso que visa 0 estabelecimento de uma pesquisa que se debruce sobre o

sentido dos diferentes sistemas de formas simbodlicas.

“Porque o signo nao é um involucro fortuito do pensamento,
e sim seu 6Orgdo essencial e necessario. Ele ndo serve
apenas para comunicar um conteudo de pensamento dado e
rematado, mas constitui, além disso, um instrumento, através
do qual este préprio conteldo se desenvolve e adquire a
plenitude de seu sentido” (CASSIRER: 2001).

Sahlins, leitor de Cassirer, sabe muito bem o quanto a constituicdo de um
estatuto de objetividade é importante para as ciéncias do espirito, cujo
desenvolvimento, descrito na obra de Cassirer, mostra que 0s sistemas

simbdlicos, em seus diferentes conteudos, tém como mével privilegiado os signos.
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Signos que ndao somente moldam a experiéncia, mas ensejam novas formas de
atividade criadora do espirito. O que Cassirer teoriza € visto de forma bastante
pratica no ensaio de Sahlins como estou mostrando até aqui.

Os signos do capitalismo ndo estdo isentos desta analise, antes eles
evidenciam o quanto a cultura esta sendo fundamental para os desenvolvimentos
praticos dentro do proprio sistema capitalista, ou seja, ndo h4 uma separacdo
dicotbmica entre mundo da pratica e mundo da cultura. O que pode haver € um
dado sistema simbdlico ser pensado desta maneira, 0 que resulta da
irreconciliavel separacao entre pensamento e realidade, tipico da subjetividade no
ocidente. Mas a importancia dos signos do capitalismo, como de qualquer outro
sistema simbolico, é que nele pode ser ensejada uma nova configuracédo, diferente
daquela visada, inicialmente, o que da, de certa maneira, o carater flutuante dos

sighos como uma complementaridade entre mundo sensivel e mundo inteligivel.

O imperador Chinés é o grande simbolo da cosmologia chinesa, isto €&, ele
institui e € instituido de modo que sua efetiva ingeréncia sobre a visdo de mundo
da China decorre da centralidade de sua pessoa. Os mundos, tanto o de fora com
o de dentro tém sua constituicdo ligada ao sentido que lIhe é conferido pelo
Imperador, em outros termos, o Imperador é o0 signo que configura as acdes
dentro do mundo da civilizacdo, a China ndo é o territério do imperador, mas o
corpo do imperador é o que define a organizacdo do espacgo e essa organizacao
institui o tempo. (SAHLINS: 2004)

Sahlins esta nos mostrando a natureza de uma cosmovisao que tem uma
l6gica, o que implica em dizer, que a cosmovisdo chinesa tem seus referentes
simbolicos™ e, era justamente isto que dificultava 0 consumo chinés em relacéo &s

mercadorias inglesas, pois 0 que ndo houvesse passado pelo crivo dos referentes

12 Estou me referindo aos simbolos que sustentam a cosmovisdo, ndo no sentido de serem os
simbolos de origem, antes por serem simbolos com uma disposi¢do, na cosmovisédo, que lhes
garante certa duracdo de sentido, ou seja, um sentido que se sedimenta tornando-se ele mesmo
simbolo, como por exemplo, o titulo de Filho Celestial dado ao imperador da China.
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simbdlicos da cosmoviséo local ndo podia ter outro destino a ndo ser o desprezo
que lhe legara o Imperador que, em vez de consumi-los, os colecionava, ou
melhor, desprovia os produtos ingleses de seu carater de mercadoria no sentido

capitalista.

Chamo atenc&o em relagéao a este primeiro exemplo do ensaio de Sahlins,
porque nele fica bem demarcada, a zona de contato e de conflito entre a acéo
social e a acdo simbodlica. Ambas, ao mesmo tempo, se conjugam na historia e
nas estruturas sociais sem perderem sua objetividade. Quando Sahlins “reativa” “o
dito no escrito” ele deixa bem claros os horizontes tanto da agcao social, quanto da
acdo simbdlica, revelando seus respectivos sentidos para os agentes sociais e

simbolicos.

b) O evento e a acdo social; estrutura e acédo simbodlica

Depois da experiéncia da cosmologia do capitalismo na relacdo entre China
e Inglaterra, Sahlins passa a outro exemplo, a relacdo de comércio entre o0s
habitantes da ilhas Sandwich e os estrangeiros, uma relagdo, que vai numa
direcdo diametralmente oposta aquela tomada na relacdo da China com outros
povos. Em vez de um desprezo pelas mercadorias estrangeiras, 0s nativos das
ilhas tinham outro posicionamento quanto a pratica em relacdo a estes objetos.
Isso se evidencia no fato de que em sua cosmologia local, os habitantes das ilhas
seriam descendentes de deuses argonautas, sendo assim, muitos dos
navegantes, que por ali passavam, interessados em uma rota para a China
aportavam nas ilhas. O que é acentuado por Sahlins € que a cosmologia local dos
moradores destas ilhas proporcionou uma troca de bens simbdlicos entre os
nativos e os estrangeiros visto que, diferentemente da China, aqui a civilizagcéo
vem de fora, evidentemente, que se trata de um fora mitico no qual deuses

celestiais trariam consigo ndo somente dadivas materiais, mas também leis e
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tabus, isto é, todo um aparato simbdlico entre a pratica dos objetos™ e os objetos

da préatica.

Sahlins deixa claro que os chefes destas ilhas tinham sua autoridade
garantida gracas a um sistema de tabus, que eram os instrumentos da autoridade
do chefe de determinada ilha. Enfim, toda a cosmologia local era o resultado de
um afrontamento entre os diferentes chefes em luta pela soberania, isso se
evidenciava em todas as esferas da vida das ilhas Sandwich, o que quer dizer,
que esta tensdo, causada pela disputa de soberania, era integrada
simbolicamente a pratica dos individuos, dai porque um chefe sacrificava outro
para aumentar sua quantidade de “mana”. (SAHLINS: 2004). Pode-se entender o
que fazia as mercadorias capitalistas tdo atraentes aos nativos das ilhas, a
oportunidade de se diferenciarem na troca, ou melhor, praticarem sua individuacao
na troca, ndo € o modo de experimentar as mercadorias, ou seja, 0 CONsSUMO
capitalista. Trata-se de um modo de experiéncia simbdlico diferente do consumo,
pois a cosmologia local € uma disputa pela autoridade politica que esta
entretecida na préatica simbdlica dos individuos, codificada em suas praticas

sociais.

Esta reflexdo sobre a acdo simbdlica requer uma definicdo mais detida no
conceito de simbolo em sua relacdo com o conceito de signo ja que este parece

estar contido naquele.

No uso corrente do original, o sentido da palavra grega symbolom

era um sinal de reconhecimento. Quando dois amigos se separavam

3 Refiro-me a relagdo simbdlica na qual os objetos, na troca, ganham uma substancia de
significado que |hes transcende o ponto de vista da coisa enquanto usavel, para uma coisa
praticavel visto que é mével, mas também fim da troca ou da relacdo que os individuos coletivos
realizam durante seus rituais de troca. Estamos em face de uma relacdo com 0s objetos néo
aliendveis visto que é a prépria sociedade, enquanto todo em totalizacdo, que esta em troca de si e
ara-si.

* Os objetos da pratica podem ser entendidos como as estratégias simbdlicas as quais 0s
individuos fazem uso em seu agir, entretanto, estes objetos ndo tém um carater pragmatista, pois
ndo é uma consciéncia individual que deles faz uso, mas, um individuo que quer dar sentido a seu
agir dentro de uma constelagédo simbodlica ja existente, ou seja, trata-se da individuacdo simbolica
do individuo.
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por um periodo longo, ou para sempre, partiam uma moeda, uma
plaquinha de barro ou um anel; se apds anos alguém das familias
amigas retornasse, as partes unidas (simbaleim = juntar, reunir)
podiam confirmar que o portador de uma delas realmente fazia jus a
hospitalidade. O simbolo é, assim, ‘algo reunido’ no qual se
manifesta um sentido ndo perceptivel de outro modo. Inicialmente
‘simbolo feito de algo’ (as duas partes reunidas), o uso da
linguagem faz mudar para ‘simbolo de algo’; o simbolo é
representante de uma realidade espiritual (amizade dos possuidores
das partes) que pode ser nele percebida. O simbolo é sinal visivel
de uma realidade invisivel.

Ja na antigliidade as mais variadas coisas podiam ser denominadas
de symbola, e.g contratos juridicos, a senha nos campos das
guerras e nos mistérios, vdo do passaro para prever o futuro. O
bispo Cipriano (meados do séc. lll) utiliza pela primeira vez a
palavra simbolo em sentido de confissdo de fé (simbolum). Os
estoicos viam no simbolo uma indicagdo que encobria uma verdade
filoséfica ou teoldgica; esta explicagdo ‘simbdlica’ — mais
corretamente: alegérica — foi usada por Filon de Alexandria para
interpretacdo da biblia. Como algo reunido, o simbolo encontra-se
no ponto de intersecdo de dois niveis existenciais distintos. Porém,
precisamente devido a seu carater de ponto de intersecdo nao é
apenas um sinal indicador (de um nivel a outro), mas participa
também de ambos: no externo revela o interno, no fisico o espiritual,
no visivel o invisivel. Segundo Goethe (Maximen und Reflexione) o
verdadeiro simbolismo existe sempre ‘ onde o particular representa
0 geral, ndo como sonho e sombra, mas como revelagdo viva e
imediata do impenetravel’. Entre o simbolo e aquilo que ele
representa existe uma unidade essencial. O designado (significado)
e 0 designante (significante) ndo podem ser intercambiados, ao
contrério dos sinais colocados arbitrariamente. O simbolo nédo é algo
devido ao acaso, mas pertence, em Ultima analise, & natureza da
realidade que se apresenta . (LURKER:2003, pg.656 - 657).
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A conceituacdo feita acima apresenta importantes nuances filosoficas e
epistemoldgicas acerca do termo simbolo®, acredito que em seus diferentes
sentidos o conceito guarda certa afinidade com seu uso na antiguidade. O simbolo
ndo somente representa uma realidade, mas ele também incide sobre ela
mediando as zonas de conhecimento e de existéncia da vida coletiva. Neste
sentido o simbolo pode vir a ser a realidade que ele pretende indicar, posto que
ele ndo é unicamente um instrumento que sinaliza a um sentido, mas também ele
nos abre a possibilidade de sentido que supere seu sentido inicial ou de partida. O
simbolo como reunido de algo cindido de um objeto partido nos da uma dimenséao
plastica da significagdo de um simbolo ou de uma conjuntura destes na vida
social, que é a transposicao do significado do conceito que me interessa. O
simbolo é seminal, pois nele residem as sementes da realidade que ele pretende
referir, uma vez lancadas juntas trardo a tona a vida nelas contida. Em relacéo ao
estudo sobre 0 ecumenismo a discussédo sobre o conceito de simbolo nos leva a
pensar a transmutacdo que a prisdo dos padres e posseiros do Araguaia sofreu na
experiéncia de salvacdo dos ecuménicos. Digo transmutacgdo, pois 0 simbolo que
veio a ser este evento ocasionou uma organizagcdo na visdo que as lgrejas

ecumeénicas possuem em relacdo ao mundo.

Reorganizar simbolicamente a experiéncia humana é essa funcdo que
considero importante abordar na narrativa de “origem” do movimento ecuménico
em Belém. A prisdo sofrida pelos padres e posseiros de Sdo Geraldo do Araguaia
teve como uma conseqiéncia ndo intencionada sua ocorréncia como pedra

fundamental para o desenvolvimento religioso e social do movimento ecuménico.

> Sobre o conceito de simbolo foram consultados as seguintes obras de referéncia, CHEVALIER,
Jean; GHEERBRANT, Alain. DICIONARIO DE SIMOBOLOS. 22° Ed. Rio de Janeiro: José Olimpio
editora.2008. p.g12-41; AUDI, Robert. DICIONARIO DE FILOSOFIA DE CAMRIDGE, PAULUS -
2006.854-858; LURKER, Manfred. DICIONARIO DE SIMBOLOGIA.Sd0 Paulo: MARTINS
FONTES - 2003;DICIONARIO DE MISTICA. S&o Paulo: LOYOLA — PAULUS - 2003p.g.971-976;.
ABBGNANO,Nicola. DICIONARIO DE FILOSOFIA. S#o Paulo: MARTINS FONTES -
2007p.g1069-1070; LALANDE, André. VOCABULARIO TECNICO E CRITICO DA FILOSOFIA.
S&o0 Paulo: MARTINS FONTES - 1999.p.g.1014-1017. e MORA, J.Ferrater. DICIONARIO DE
FILOSOFIA S&o Paulo: EDICOES LOYOLA — 2004.TOMO.p.g.2586-2587.IV.PIERCE, S. Charles.
SEMIOTICA.3 ed. S&o Paulo: Perspectiva. 2000.p.g 76.
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E preciso desprender a repercusséo deste acontecimento do sentido que ele teve
politicamente na época em que ocorreu, e estranhar o sentido que ele adquiriu na
atual conformacdo das Igrejas que fazem parte do movimento. Em Marshall
Sahlins é dado este tipo de atencao a relacao entre simbolismo e analise historica,

ou melhor, da cultura sobre a historia, ou ainda no modo de contar a historia.

Percebe-se, no caso das ilhas Sandwich, um interessante entrelagamento
entre estrutura e histéria visto que, para Sahlins, uma nao exclui a outra, existe
uma forma de adequar o passado estrutural no presente histérico. Isso significa,
que a acdo simbodlica age sobre o presente que estd saturado de eventos
contingentes, dando-lhe uma configuracdo significativa passivel de inteligibilidade
estrutural. Assim pode ser feita uma teoria da histéria das ilhas Sandwich, como
Sahlins a concebe, por meio da pratica dos agentes em relacdo ao comércio com
estrangeiros. E bom que seja explicado que ha uma diferenciacdo no modo como
as classes dirigentes das ilhas se relacionaram com os estrangeiros, daquela
desenvolvida pelo povo. De certa forma, ao povo estava vedado o contato com
esses “deuses” vindos do Kaiki, dentro da cosmologia mitica dos habitantes
destas ilhas, quando estes deuses chegassem usurpariam a autoridade dos
chefes locais, instituindo outra chefia. Dai porque os chefes locais tentavam se
aproximar destes seres divinos para compartilharem de sua divindade ou
legitimarem sua autoridade local (SAHLINS: 1990). Isso explica o intenso
comércio entre os chefes locais e os britdnicos, que ndo significa dizer que a
ideologia capitalista foi assimilada pelos habitantes das ilhas, antes, as
mercadorias capitalistas € que sao apropriadas pela pratica simbdlica dos nativos,
tendo seu sentido alterado pela a acdo simbodlica como médium comunicativo

entre evento e estrutura.

Neste sentido, ndo podemos falar de consumo capitalista nas ilhas, o
préprio Sahlins comete um deslize conceitual quando em determinado momento
diz que o principal item do comércio estrangeiro com as ilhas era o consumo das

roupas finas, contudo, no mesmo paragrafo ele fala que o interesse dos chefes
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neste comércio era “ter algo ‘que jamais haviam visto”. (SAHLINS: 1990, pg.177).
Se houvesse consumo, as mercadorias, principalmente, os tecidos finos, ndo
apodreceriam nos estoques feitos pelos chefes, estes ndo queriam o0 uso, no
sentido capitalista, e sim se igualarem aos seus duplos divinos, ou seja, € muito
mais “um sistema de prestacgdes totais” no sentido maussiano. Nao quero que se
pense que o proprio Sahlins ndo tenha atentado para esse limite da linguagem
teorica, contudo, considero de extrema importancia para o nosso entendimento
gue sejamos atentos aos conceitos com 0s quais estamos afeicoados a
representar a realidade empirica. Caso ndo tenhamos esse cuidado, seremos
presas faceis de representacdes da realidade cujo valor heuristico rapidamente se
esvai. Dai porque considero relevante trazer este exemplo dentro do pensamento
do préprio Sahlins, com o fim de mostrar a complexidade existente entre a
realidade simbdlica e a realidade dos conceitos, ou seja, a palavra ndo redime em-
si toda a realidade do simbolo, a palavra, enquanto sentido do simbolo é

instaurada na relacéo do simbolo com o real visado.

E importante contar com a ajuda de Mauss neste aspecto, ele nos prestara
um grande servi¢o quando o usamos para facilitar a compreensédo de como se dao
as trocas no caso das llhas Sandwich. Mauss considera que quando os homens
estdo trocando entre si ou, com 0s deuses ou espiritos, eles os estdo incitando a
serem @generosos, ou seja, a troca de presentes causa abundancia dos mais
diversos bens simbolicos. “As dadivas oferecidas aos homens e aos deuses tém

também por fim comprar a paz para uns e outros”.(MAUSS, 1974).

Ao gue parece, os chefes das ilhas consideravam que, ao consumirem 0sS
produtos dos britanicos, de acordo com sua cosmologia, estariam fazendo uso de
seu parentesco divino com esses deuses, sendo assim, manteriam seu status
para com 0 povo, mas também demonstrariam igualdade perante seus
ascendentes divinos. Se fosse somente consumo de mercadorias no sentido do
uso, aquele que acumulasse mais bens teria um status social elevado, visto que

para ser considerado como rico deve ter um consumo de bens que condiga com
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seu status social de rigueza. O que se troca nas ilhas ndo sdo mercadorias
abstratas, mas as proprias condutas dos individuos. Ou seja, a troca, ndo é uma
dimensdo desvinculada de outras dimensdes da vida social, todos 0s objetos
adquirem um significado simbodlico que remete a constituicdo da pratica dos
individuos, na troca ocorre uma exteriorizacdo de condutas simbdlicas™® e a

internalizacdo da pratica'’ mediada por referentes simbdlicos.

O gue podemos aprender com Sahlins neste seu ensaio €, principalmente,
o modo como ele, “estranha”, aquilo que é vivido com algo irresistivel, isto €, o
modo capitalista de producédo. Sahlins cria um espagco de encontro entre 0 seu
pensamento e o pensamento do outro cuja sintese ja esta efetivada, algo que
Merleau-Ponty elogia na postura metodologica da antropologia social desde

Mauss.

“Ora em antropologia, a experiéncia € nossa insergdo como sujeitos
sociais num todo cuja sintese ja esta feita, e que é laboriosamente
procurada por nossa inteligéncia, pois vivemos na unidade de uma
s6 vida todos os sistemas de que € feita nossa cultura. Ha4 algum
conhecimento a tirar desta sintese que somos nds. Mais ainda: o
aparelho de nosso ser social pode ser desfeito e refeito pela
viagem, assim como podemos aprender a falar novas linguas. Ha ai
uma segunda via rumo ao universal: ndo mais o universal de

sobrevbo de um método estritamente objetivo, mas como que um

¢ Na dialética da acdo simbdlica e da acdo social temos, como uma de suas conseqiiéncias, a
internalizacéo de relagbes simbdlicas que estdo referidas aos objetos da prética, isso significa
dizer, as condutas simbdlicas sdo formas de organizagcdo do contetddo empirico da experiéncia,
referidas ao horizonte de possibilidades dos individuos terem suas agdes significadas pela pratica
internalizada.

E o processo que leva em uma dada conjuntura simbdlica, ensejo & reproducédo de condutas
com disposi¢cdes de sentido duraveis, ou seja, 0s simbolos da pratica medeiam as rela¢cdes com os
objetos, levando & formacdo de uma cosmovisdo da prépria pratica dos agentes simbdlicos. As
acOes sociais com sentido referido aos outros, e as simbdlicas referidas ao outro, enquanto si
mesmo simbdlico, deixam um vestigio da reproducdo da préatica enquanto uma resignificacdo da
mesma. Quando a conduta se exterioriza leva consigo o residuo de negacao da propria pratica
dando abertura para o surgimento de uma agdo que se choca com a conjuntura simbdlica ja
estabelecida, estamos em via de nascimento do sentido da acdo simbolica sobre o vestigio da
pratica internalizada.
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universal lateral, cuja aquisicao € possivel através da experiéncia de
si pelo outro e do outro por si”.(MERLEAU-PONTY: 1984.b).

A sintese ja efetuada, nos dois exemplos estudados por Sahlins, esta
demonstrada pelo fato de que, em ambos, 0s objetos capitalistas, bem como o
ethos capitalista é significado pelos chineses ou os nativos das ilhas, de acordo
com a sua cosmovisao, que esta espraiada em seus rituais e em sua cosmologia
como forma de por em marcha os simbolos de sua cultura. Reconhecer isto ndo &
suficiente para a fenomenologia da vida desenvolvida por Sahlins que, segundo
penso, tem sua referéncia no pensamento fenomenolégico merleaupontyano, que
procurou estabelecer uma outra relagdo com o universal, ndo submetendo a
subjetividade do outro pela subjetividade de si e, sim através do estabelecimento
de um dialogo entre o horizonte de significado simbdlico da vida de um e de outro.
A “viagem” a que se refere Merleau-Ponty € ancora de sustentacdo para a
insercdo em outras culturas, significa ndo um deslocamento fisico-geogréfico, e
sim um deslocamento de projetos culturais diferentes que assumem um

posicionamento diferenciado em relacdo ao mundo vivido.

O exemplo das ilhas havaianas, contido nos ensaios de Sahlins, dentre
eles, As Cosmologias do Capitalismo, refor¢a o intenso trabalho de sintese que
ostenta 0 pensamento de Sahlins, visto que o exemplo das ilhas desacredita a
auto-excluséo entre historia e estrutura. Para Sahlins a histéria destas ilhas esta
entretecida em sua estrutura, fazendo com que a estrutura havaiana ganhe uma
perspectiva histérica. Isso pde abaixo as oposi¢cdes de categorias, aparentemente,
antinbmicas na histéria do pensamento académico no ocidente, a cultura para
Sahlins € como um tecido que em sua trama tem lagado de fios de sentido interno
da estrutura que se enlagam com os fios de sentido externos, que deixam franjas
para fora, ou nas bordas da trama tecida, sentido que se excede e se antecede

como advento de outro sentido.
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Mais uma vez, € preciso que se diga que a referéncia de Sahlins no que
tange sua interpretacado das cosmologias do capitalismo esta em consonancia com
o0 pensamento fenomenoldgico de Cassirer, que conjugado com o pensamento de
Merleau-Ponty permite a Sahlins repensar as relacfes entre a sintaxe da estrutura
e a semantica da histéria, ambas, se vistas separadamente obliteram-se,
dificultando o entendimento acerca das implicacdes entre estado e acédo ou entre
estabilidade e mudanca. Para Cassirer a tarefa da filosofia consiste em interrogar
os varios simbolos com o0s quais as diversas disciplinas cientificas tentam
descrever a realidade, se por mera agregacdo ou a partir de manifestacdes
diversas de uma mesma funcdo. Aqui se encontra o elo entre o universal e o
particular onde, de acordo com Cassirer, por mais abstratos que sejam, 0s signos
cientificos tém uma raiz empirica que ndo esta desvinculada da funcédo
significativa do espirito, ou que sem ela ndo pode ganhar uma forma de sentido

que a ligue com o universal.

“‘Neste momento, porém, amplia-se uma vez mais a perspectiva,
quando nos damos conta de que O conhecimento, por mais
universal e extenso que seja 0 seu conceito, representa apenas um
tipo particular de configuragdo na totalidade das apreensbes e
interpretacdes espirituais do ser. Ele da& forma ao multiplo,
obedecendo a um principio especifico e, por isso mesmo
nitidamente delimitado”.(CASSIRER: 2001).

Isso nos leva a que pensemos uma tentativa de visibilizar que ndo ha, como
ja foi dito, uma exclusdo entre a estrutura das relagcdes simbdlicas das culturas
nativas e o evento; do contato com os objetos e condutas ligados ao modo de
producdo capitalista, os simbolos do capitalismo por mais universais que se
pretendam n&o estdo isentos de se amalgamarem em uma relagdo de conjunto
com os simbolos de outras culturas. O que se vé no caso das ilhas Sandwich, ndo

€ uma estrutura que permanece blindada ao significado que pode assumir, por

exemplo, o retorno do capitdo Cook.
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O evento ndo pode ter seu sentido redimido pelas categorias locais, ha um
residuo da estrutura no evento, mas este residuo ao se relacionar com outros
signos, em sua diferenca peculiar, ganha um sentido que excede e nega o sentido
que lhe fora dado pelo arranjo estrutural. Isso se coaduna com o chamado
“dialogo simbdlico” que Sahlins acredita que se realiza entre as categorias
recebidas e os contextos percebidos, diante deste didlogo se evidencia o carater
de coisa das palavras, o que significa que as palavras ndo dao conta da
diversidade das coisas, pois elas mesmas sao coisas, cujo modo de apreensao de
sua realidade de coisa € um modo especifico, dentre 0os outros modos de
percepgao. Aqui se conjugam para Sahlins estrutura e evento, em uma relacao
entre acdo simbdlica e acdo social, surge um jogo no qual a a¢do social carrega
um sentido para dentro, que extravasa os limites que Ihe foram permitidos pelo
arranjo simbdlico existente em determinada cultura, contudo este sentido é
saturado por “agoras” que saltam do sentido que lhe fora dado, excedendo a

referéncia simbolica de seu ponto de partida.

Lembro aqui de Merleau-Ponty, que em seu ensaio sobre o pensamento de
Max Weber, faz uma interessante articulacdo com seu pensamento critico da
histéria universal. Com Weber, Merleau-Ponty visualiza o carater metafisico da
histéria enquanto uma histéria da qual ndo se pode separar seu aspecto de mundo
vivido.
“A historia ndo € um deus exterior, uma razao escondida de que s6
poderiamos registrar as conclusdes; € o fato metafisico pelo qual a
mesma vida, a nossa, corre em nos e fora de nds, em nosso
presente e em nosso passado, de sorte que o0 mundo é um sistema
com varias entradas, ou se quiser a afirmacdo de que temos
semelhantes” (MERLAU-PONTY: 1984. a).

Quando fala em mundo, como sistema de varias entradas, € bom
pensarmos no que Sahlins estd nos mostrando em seus textos sobre as
cosmologias do capitalismo e em ilhas de historia (Sahlins, 2004; 1999). O projeto

de significado do mundo, dado por cada cultura revela o fato metafisico de que o
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préprio mundo ndo se resume a percepcado de mundo que deles podemos ter, a
histéria esta, como nas ilhas havaianas, incrustada na pratica dos individuos sem
com isso se perder sua autonomia de significado frente esta pratica da qual extrai

sua forca, sem, contudo ter seu sentido cristalizado pela pratica.

Ao falar em sentido da histéria em Weber, Merleau-Ponty considera que
este sentido ndo € um desenvolvimento necessario da idéia, como em Hegel, este
sentido ndo da histdria, mas, construido na historia, sentido que surge pelo
contato da iniciativa humana, isto é, a estrutura, que reorganiza os dados
contingentes da experiéncia. Tal didlogo ocorre quando Weber procura
estabelecer um fio condutor, entre as religibes mundiais e o estabelecimento de
uma ética econémica destas religides. Pois de acordo com ele, éticas econdmicas
“‘com formas externamente semelhantes” que podem obter resultados histéricos
diferentes, assim Weber procura mostrar como este relacionamento se da, sem
considerar que haja ai algum sentido necessario, muito pelo contrario como ele
mesmo mostra como a ética econdémica mantém uma relacdo ambigua com a
organizacdo econdmica. E nesta ambigiiidade, que se encontra a diferenca
existente entre acdo simbdlica e acdo social, quando se percebe os resultados
histéricos desta diferenca € que se estda em vias de se obter o sentido da historia

dentro da estrutura e o sentido da estrutura na histéria.

“Por mais incisivas que as influéncias sociais, determinadas
econdmica e politicamente, possam ter sido sobre uma ética
religiosa num determinado caso, ela recebe sua marca
principalmente das fontes religiosas e, em primeiro lugar, do
conteldo de sua anunciacdo e promessa. Frequentemente, a
geragdo seguinte reinterpreta essas anunciagdes e promessas de
modo fundamental, ajustando as revelacdes as necessidades da
comunidade religiosa. Quando isso ocorre, entdo, € comum que as
doutrinas religiosas se ajustem as necessidades religiosas”.
(WEBER: 2002).
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A passagem de Weber estd em consonéncia com o que € visto no ensaio
de Sahlins, tanto em relacdo aos chineses, como em relagdo as ilhas Sandwich,
visto que la também as necessidades simbdlicas de sua cosmologia estdo dando
sentido a pratica simbodlica de consumo das mercadorias capitalistas. O
pensamento de Sahlins é, de certa forma, tributario do empreendimento intelectual
que € a sociologia compreensiva weberiana, pois nao devemos esquecer que “As
Aventuras da Dialética” de Merleau- Ponty é um dos primeiros textos a estabelecer
uma vinculacdo entre o pensamento de Marx e de Weber, principalmente, quanto
a nocdo de causas em um e de sentido em outro. A intuicdo weberiana quanto aos
nexos significativos entre um avolumado material histérico-empirico e o sentido

das acdes dos agentes sociais.

A hermenéutica weberiana também sai a cata do dito no escrito, as acées
por ele descritas contam com um determinado conjunto de simbolos os quais ele
transformou em signos de sua ciéncia da acdo social. A relacédo diferencial, entre
0s signos das acdes e os fatos empiricos, concedeu ao pensamento weberiano
argucia necessaria para que fossem estabelecidos horizontes de sentido entre
fatos empiricos contingentes e o projeto de sentido universal que é dado pelos
agentes no momento de sua acdo. O projeto histérico weberiano nao significa
submeter a historia, em sua efetividade, a um sentido inescapavel que s6 se
evidenciaria mediante uma razdo universal que estaria dominando o

desenvolvimento da historia, como historia universal.

“Nao se trata de coincidir com o que foi vivido: trata-se de decifrar o
sentido total daquilo que foi feito. Para compreender a acdo é
preciso restituir seu horizonte, isto €, ndo somente a perspectiva do
agente, mas o contexto ‘objetivo’. Pode-se dizer, portanto, que a
histéria € a acdo do imaginario ou, ainda, o espetaculo que nos
damos de uma acgdo. Em contra partida, agdo consulta a historia,
gue nos ensina, diz Weber, ndo certamente o que € preciso querer,

mas o verdadeiro sentido de nossas vontades. O saber e a acdo
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sdo dois poblos de uma existéncia unica”. (MERLEAU-PONTY:
2006).

A licdo weberiana, quanto ao sentido da acdo e o contexto objetivo da
historia, € muito presente em Sahlins que, ao se referir ao valor diferencial dos
signos entre si em um determinado sistema, evoca 0 sentido que 0s signos
adquirem ao serem acionados pelos agentes simbolicos. Corroborando desta
maneira o carater de “agora”, fundamental para a significagdo do evento e da
resignificacdo das categorias locais; no contato com o agir, 0s signos ganham um
sentido que ndo é somente virtual, pois, agora estdo préximos da fonte de onde
emergiram. Dai que o saber sobre os signos ndo pode ser confundido com o
sentido da vontade que p6s os simbolos em marcha, vontade que se objetiva nos
engajamentos que o mundo vivido recebe. Isso ndo elimina, segundo Sahlins, o
risco que correm 0S Signos nesse seu contingente contato com agcao ou com o
evento, a pratica que pde o0s signos em acdo se confronta com a lexis que
organiza 0s simbolos nas estruturas. Isso se verifica, para Sahlins, no
alargamento de sentido que o signo “mana” ganhou no contato que teve com as
mercadoria capitalistas. O uso dos signos na acdo nos permite ver a emergéncia
do evento na estrutura. (SAHLINS: 1990).

Percebe-se que o mundo dos simbolos ndo se confunde com as diversas
percepcbes que sdo postas pela consciéncia frente aos dados sensiveis. Os
eventos que se tornam inteligiveis pelos simbolos da cultura ndo sdo dados
imediatos, pelo contrario, seu relacionamento com os simbolos torna flagrante que
o mundo dos simbolos ja € uma forma de representar os dados da sensibilidade
configurados pela funcdo simbolica do espirito. Cassirer jA mostrara 0 quanto a
relacdo entre 0 mundo dos simbolos e o mundo da percepc¢do ndo € uma relacéo
de submissdo a consciéncia, o que desembocaria em um idealismo desmedido,
antes ha uma relacdo de complementaridade entre estes mundos. Para Cassirer,
o maior exemplo disto ocorre na linguagem na qual frente a um “caos” de

impressdes imediatas sO passam a serem significantes quando ganham
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significado, isto € quando este avolumado de impressdes se concatena em uma
classificacdo, ou seja, quando lhe damos nome, a emergéncia deste novo mundo
é, também, a emergéncia de uma nova configuragdo das impressoes.
(CASSIRER: 2001).

Sahlins chega ao ponto culminante de sua sintese quando mostra que o
evento arrasta consigo 0s signos da estrutura, 0 evento seria a encarnacao
empirica do sistema, esfuma-se, assim a relacdo de auto-exclusédo tipica de
tradicbes académicas aparentemente irreconciliaveis. O evento ganha em Sahlins
a mesma importancia da nocao de afinidades eletivas. Estes eventos sé ganham
um carater de acontecimento por que evocam um sentido e € este sentido que faz
com que 0s eventos acontecam. A acdo ao mobilizar determinados simbolos, em
seu desdobramento, traz a tona a estrutura na acao, a acao em si ou idealmente é
sem condicionamentos, contudo, seu impacto sobre a estrutura reordena 0s
signos da estrutura reproduzindo a cultura, ou seja, o sentido visado alarga uma
abertura para uma multiplicidade de sentidos que fecundam os simbolos da acéo
e da cultura. Assim, o velho dualismo entre estrutura e evento vem abaixo, bem
como outros dualismos aparentados deste dualismo com raizes cartesianas. O
que vemos é uma dialética entre signo e acdo, ou do signo como ac¢ao e da acdo
como signo, ela se diferencia do simbolo ao nega-lo em seu projeto, mas o
confirma em seu ponto de partida, esse, é seu sentido inicial como um signo

referido.

Diante deste intrincado relacionamento de evento e sistema, ficamos a
vontade para perceber de que modo Sahlins diagnostica a cultura ocidental. Seu
diagnoéstico também considera como a dominagao pelo consumo, no capitalismo,
€ 0 signo de nossa cosmologia. O consumo do cha, por exemplo, € o emblema da
relacdo entre pratica simbdlica e o modo de experiéncia dos objetos no
capitalismo. No consumo das mercadorias, Sahlins nos vé amarrados ao dilema
do prazer e da dor, seres em busca de prazer que tentam sublimar a dor, tal

dilema se evidencia desde os comec¢os da modernidade com o consumo das
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drogas leves, mais ainda, se percebe é que o consumo de tais drogas se efetivou
em rituais urbanos, alguns aceitos socialmente como uso do cha, outros

marginalizados como o uso de 6pio.

A cosmologia do capitalismo ocidental € a que apresenta o0 homem caido
destituido de seu esplendor original e agora sujeito ao infatigavel revezamento
entre dor e prazer. Sahlins cita Agostinho, Hobbes e outros como narradores desta
cosmologia e Adam Smith. Estes sdo o0s verdadeiros mistificadores da
necessidade, onde a luta contra a escassez se torna a Odisséia de nossos Ulisses
anoénimos que, em vez de se chamarem pelo homénimo de Ninguém para

enganarem o mito, agora seu novo homénimo € Consumidor.

Na busca por mais satisfacdo o homem, no ocidente, vé nas mercadorias
orientais uma forma de cura em relagdo a dor e o prolongamento do prazer,
mesmo que através da dor que se pretendeu sublimar. Os verdadeiros agentes
simbdlicos de nossa cosmologia para Sahlins foram os filésofos do lluminismo,
proponentes de uma nova racionalidade na qual a docilidade da dominacéao se
objetivava na “requintada” arte de sensibilidade ao prazer e a dor.(SAHLINS:
2004) Os objetos do capitalismo sdo como que deuses, que evocam Sseus
sacrificios aos seus fiéis, 0 que querem tais deuses? Que seus fiéis se exercitem
em uma moral abstrata e se tornem cada vez mais insensiveis ao mundo vivido.
Este diagnéstico de Sahlins ndo € novo, ele ja se encontra em pensadores que
nao se deixaram seduzir pelo canto das sereias do capitalismo, ou seja, 0
fetichismo das mercadoria.Sao eles Marx, Schopenhauer, Nietzsche, Freud e

Weber.

O que posso extrair deste rapido percurso ao pensamento de Sahlins € que
h& uma dialética entre o simbolo e acdo, uma dialética que se encontra no contato
dos sistemas simbdlicos, com a experiéncia vivida, contato que esta na base de
nossa funcao significativa, isso se mostrou evidente nos ensaios aos quais fiz uso

para a feitura deste capitulo. Claro que esta dialética ndo € uma sobreposicédo de
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categorias antindbmicas, pelo contrario, a aparente antinomia revela que em seu
amago reside o significado mesmo das acdes simbolicas. Esta dialética s6
esfumou as antinomias sua significagdo, gracas ao método fenomenoldgico usado
com bastante destreza por parte de Sahlins, uma fenomenologia da acdo que néo
se reduz a posicionar a acdo como um objeto de conhecimento, mas que procura
descrevé-la, tentando recuperar o mundo ao qual ela tentou engajar-se em um

projeto de sentido duravel.

Percebi, também, uma hermenéutica dos contextos compartilhados, nos
exemplos das cosmologias citadas por Sahlins. A recuperacao do dito no escrito é
um exercicio de grande valia para a compreensao da acdo em seu horizonte de
sentido para fora, Sahlins ndo prop8e outro sistema tedrico, nem saidas faceis,
como hermenéuticas facilitadoras, que em vez de serem criticas, terminam sendo
simulacros da realidade que pretendem interpretar. A hermenéutica de Sahlins
ndo é excludente, visto que busca o didlogo dos mais diversos sistemas sociais

sem sobrep6-los.

A acdo como simbolo e o simbolo como agdo sdo os dois ramos do
empreendimento da sofisticada antropologia de Sahlins. E o processo de
historicizacdo dos simbolos e de simbolizacdo da acéo; dificil seria prever os
desdobramentos desta antropologia que resiste aos irresistiveis “‘pds-ismos” que
colonizam o pensamento das ciéncias sociais, entretanto, considero que esta é a
tarefa de uma ciéncia social que ndo pode cair em uma ideologizacdo académica
que faz da ciéncia um mero Canon de doutrinas, Sahlins ainda ousa saber em

bom tom kantiano.

N&o sei se 0 objetivo inicial deste capitulo foi alcancado, pois, ao comecar
pensei lograr éxito em abrir um caminho para o pensamento de Sahlins, um fio
condutor que me permitisse alcangar a concretude de seu problema. Contudo, ao
final deste capitulo, ndo sei se um fio, mas uma ardua trama cujos fios séo dificeis

de separar, isso significaria a perda da propria textura do pensamento. Parece
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irrelevante falar em fio condutor diante de um modo de pensar tdo cheio de
entradas; ndo, Sahlins ndo pode ser visto como um mestre de Floresta Negra,
pois, esta sentenca ja foi dada a outro autor (Heidegger). Atrevo-me a dizer que
Sahlins € um mestre de obras, talvez, ndo muito consciente, de que é o
responsavel pela constru¢cdo de um labirinto, que ndo passa de uma miniatura do
labirinto que é a relagdo do homem com o mundo e do sentido do mundo, que

antecipa e excede, tanto um quanto o outro.

59



Capitulo III - Ruinas de sentido: genealogia e critica da
historia e hermenéutica do termo ecumenismo.

The Coliseum*®

Type of the antique Rome! Rich reliquary
Of lofty contemplation left to Time

By buried centuries of pomp and power!

At length- at length- after so many days

Of weary pilgrimage and burning thirst,
(Thirst for the springs of lore that in thee lie,)
| kneel, an altered and a humble man,

Amid thy shadows, and so drink within

My very soul thy grandeur, gloom, and glory!

Vastness! And Age! And Memories of Eld!
Silence! and Desolation! and dim Night!

| feel ye now- | feel ye in your strength-

O spells more sure than e'er Judaean king
Taught in the gardens of Gethsemane!

O charms more potent than the rapt Chaldee
Ever drew down from out the quiet stars!

Here, where a hero fell, a column falls!

Here, where the mimic eagle glared in gold,

A midnight vigil holds the swarthy bat!

Here, where the dames of Rome their gilded hair
Waved to the wind, now wave the reed and thistle!
Here, where on golden throne the monarch lolled,
Glides, spectre-like, unto his marble home,

Lit by the wan light of the horned moon,

The swift and silent lizard of the stones!

But stay! These walls- these ivy-clad arcades-
These moldering plinths- these sad and blackened shafts-

18 Edgar Allan Poe

Disponivel em http://www.litscape.com/author/Edgar Allen Poe/The Coliseum.html
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These vague entablatures- this crumbling frieze-
These shattered cornices- this wreck- this ruin-
These stones- alas! These grey stones- are they all-
All of the famed, and the colossal left

By the corrosive Hours to Fate and me?

"Not all'- the Echoes answer me- "not all!
Prophetic sounds and loud, arise forever
From us, and from all Ruin, unto the wise,
As melody from Memnon to the Sun.

We rule the hearts of mightiest men- we rule
With a despotic sway all giant minds.

We are not impotent- we pallid stones.

Not all our power is gone- not all our fame-
Not all the magic of our high renown-

Not all the wonder that encircles us-

Not all the mysteries that in us lie-

Not all the memories that hang upon

And cling around about us as a garment,
Clothing us in a robe of more than glory."

H& um poema de Poe'® que é uma verdadeira licdo quanto ao modo de

lidar com simbolos cujo sentido se esgueira sobre os escombros de grandes

¥ 0 coLIseEu

Padr&o da antiga Roma! O rico relicario

De altas meditacdes, abandonado ao tempo

Por séculos de fausto e poderio, sepultos!
Afinal...afinal, depois de tantos dias

De peregrinagdo cansada e ardente sede

Das fontes imortais de Ciéncia que em ti jazem,
Eu, homem transformado e humilde, me ajoelho
Nas sombras, para que a alma, avidamente, sorva
A grandeza, a tristeza e a gléria que sédo tuas.

Que amplidao! Vetustez! E lembrangas de outrora!
E que siléncio! Que ermo! E que noite profunda!
Eu agora vos sinto, em toda a vossa forga,

O sortilégios, como o monarca israelita

Nunca ensinou iguais no Horto das Oliveiras,

O encantos, como nunca os éxtases caldaicos
Puderam arrancar das estrelas tranquilas!

L& onde o herdi caiu, uma coluna tomba!

L4, onde a aguia do Império em ouro flamejava
0 morcego vigia, a fusca meia-noite.

O vento, que agitava outrora a loura coma

Das romanas, s6 ondula os cardos e 0s canigos.
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ruinas, quando se fala de cristianismo, outra impressao ndo se tem se nao a de

que estamos diante de um amontoado de simbolos de ruinas.

Cabe-nos aqui a tarefa de ecoar a voz profética contida neste poema, a voz
qgue arranca os simbolos do vazio de seu continuum parafraseando um leitor de
Poe como Walter Benjamim. A pesquisa que aqui se desenvolve faz uso da forca
restante dos simbolos das ruinas. O movimento ecuménico em Belém precisa ser

interrogado criticamente quanto ao uso que faz dos simbolos do cristianismo.

O poema de Poe nao figura aqui como um adorno do texto, antes o texto é
uma tentativa de usar as linhas do poema como uma rede que é lancada para

apanhar uma fera selvagem. O ecumenismo praticado em Belém por igrejas

E onde se recostava o rei, num aureo trono,
Desliza, fantasmal, para seu lar marméreo,
Sob o turvo clardo de palido crescente,

O silente e veloz lagarto das ruinas!

Mas esses muros, vede! Arcadas que a hera veste,
plintos feitos em po, fustes enegrecidos,
derruidos captiéis, frisos desmantelados,
cornijas que se vao desfazendo... essa ruina

e as pedras cor de cinza, essas pedras, € tudo
0 que de colossal e de glorioso 0 Tempo
corrosivo deixou para mim e o Destino?

“Nao é tudo, isso! — diz me o Eco. - Nao é tudo!
Sempre e sempre, uma voz profética e alta se ergue
de nés, ou de qualquer ruina, para os sabios,

Como sobem ao sol os cantos de Memnom.
Escuta-a o cora¢do dos homens poderosos;
Despética, domina as almas gigantescas!
N&o somos sem poder, nés, as péalidas pedras!
Nem toda a nossa forca esta perdida,

nem a magia do renome antigo,

nem toda maravilha que nos cerca,

nem todos os mistérios que em nos jazem,
nem todas as lembrancas que se prendem

a nossos flancos, com um vestuario

mais fulgurante do que a prépria gléria!”
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cristds € uma forma de apagar as ruinas de sua historia fazendo com que pareca
uma grande e histérica construcéo, é preciso olhar com desconfianca para essa

construcdo que quer unir experiéncia histérica, pratica politica e confissdo de fé.

Neste espaco de entre texto quero mostrar como a vontade de salvagéo
pela politica vista como umas das formas de como os agentes, implicados na
invencao histérica do movimento, usaram ndo so da histéria, mas do evangelho
cristdo (ecuménico), como o que da significado as suas a¢des para 0 mundo como
se fossem no mundo. Esta forma de discussdo parece causar um certo
desconforto no leitor, sé peco que nao se enfade, mas que siga atentamente o fio
que vai dos simbolos a acao-para-o-mundo. A pesquisa acerca da religido crista
nao deve esquecer nela que os simbolos sdo como imagens que muitas vezes
nao apenas substituem o texto sagrado, mas o esvaziam de sua for¢a discursiva,
trazendo para a imagem seu poder salvador. O movimento ecuménico em Belém
ndo desconhece o poder da imagem sobre a histéria, ou melhor, todo agente
politico sabe o poder exemplar que carregam as imagens. A historia pode ser
entendida, muito mais, como um painel de imagens estrategicamente dispostas,

do que como um texto para se pensar sobre a historia.

E necessaria aqui uma genealogia do termo ecumenismo, ou melhor, sair &
cata das ruinas do sentido deste termo, simbolizadas nas acées dos agentes que
praticam o ecumenismo em Belém. Como o termo ecumenismo é de origem grega
e remonta ao periodo neotestamentario, mas também remonta a mentalidade
greco-romana quanto ao trato das coisas da casa, faz-se necessaria uma analise
de sua semantica no idioma de origem, e verificar como tal semantica é usada no

presente pelos cristdos que se denominam como ecumeénicos.
Aléem do mais compreender o ser-para-o-mundo significa também trazer e

deixar que venham & tona suas injun¢cées com a linguagem e com a pratica da

linguagem como discurso. Isso implica em uma desconstrucdo da metafisica da
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linguagem neotestamentaria usada pelos fiéis de igrejas cristds que promovem o

ecumenismo:

oikérero (oiketeia) (casa: o corpo de escravos);

oikétng (oikétes) ( doméstico, servo);

oiknuo (oikema) (prisdo);

oikooeomotng ( oikodespotes) (dono da casa, proprietario);

oikooouny (oikodome) (1.edificio; 2. edificagdo, promogdo do

desenvolvimento espiritual);

oikodopog (oikodomos) (edificador);

oikovopé® ( oikonomeo) (administrador, mordomo),

oikovopio (oikonomia) ( mordomia, dispensagéo);

oikog (0ikos) ( casa, familia, raga; descendentes; lar );

oikovpéve (oikoumene) ( mundo habitado, a terra, o territério do Império
Romano; o universo);

oikovopog (0ikondmos) ( administrador, mordomo, despenseiro, feitor:a)
geralmente um escravo liberto, responsavel pela escrituracdo e administracdo da

casa ou fazenda; b) superintendente das financas de uma cidade, tesoureiro; c)

curador, administrador de um menor de idade até os 25 anos).

Temos aqui uma linhagem de palavras que tém intima ligacdo com a
histéria enquanto mito para significacdo de um certo ethos frente ao mundo. Em
se tratando de ruinas de um significante em seu significado é importante frisar que

nao € possivel estabelecer um nexo que remonte a continuidade histérica de uso
do termo oikovpéve (oikoumene) , que é a palavra mais comumente usada para

se compreender a “origem” do termo ecumenismo.

As palavras selecionadas, todas elas, de certa maneira, se referem ao que

modernamente se chama de ecumenismo, 0 curioso € que elas estdo ndo apenas
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ligadas ao ecumenismo como também a formacdo do mundo moderno quanto a
administracdo dos negécios humanos. Dai, ndo haver uma sobreposi¢cao nesta
pesquisa entre a esfera religiosa e a politica, mas sim uma relacdo de tensao
entre as duas esferas, tensdo essa que nao pode ser compreendida como
exclusdo de uma esfera em relacdo outra e sim como um constante dialogo de

ambas.

O cristianismo fez um grande esforco em unir violentamente aquilo que o
mundo greco-romano procurou diferenciar, isto é, a esfera da necessidade da
esfera da agdo. Essa unido ainda rende muitas interrogagdes que envolvem
muitas questdes acerca das feicdes de sentido que os agentes politicos podem vir
a dar as suas acbes. O movimento ecuménico € sensivel as ressonancias desta
unido, demonstra, no meu modo dever, um bom exemplo da relacdo conflituosa

que h& entre estes dois mundos.

Todos os termos acima apresentados fazem referéncia com o mundo

privado ou com a preocupag¢do antiga com a necessidade que era encargo

oikétewn (oiketeia) , pois era sobre estes que caia o peso do mundo da liberdade

ou da acdo, como nos faz ver ARENDT(2004). E possivel que esta oikétein
tenha hoje em dia outro significante nos chamados excluidos, quando digo
significante , me refiro ao fato de que o termo grego ndo ser mais apropriado para
a compreensdo moderna do ecumenismo a ndo ser por uma relacdo de

diferenciacao entre os termos.

O termo oikovpéve é aquele que mais avanca em termos de significado ao

estender-se para uma compreensdo do mundo, enquanto mundo habitado,
contudo, ainda carrega suas raizes do mundo da necessidade. Tal vez a
amplitude do termo, seja uma das razbes da utilizagdo do termo ecumenismo,

usado, muito curiosamente, como algo a se fazer como uma forma de artificio

humano, o oikovpéve se refere ao mundo como mundo a ser feito, ou mundo
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feito pelo fazer humano. O oikodopog (oikodomos) é aquele que edifica, termo
referido ao trabalho e ndo ao agir na esfera politica, ele € aquele que de certa
forma edifica alguma coisa que é util para o homem. E oportuno dizer que o
ecumenismo € um exercicio de hermenéutica que substitui o significante pelo
significado, esta hermenéutica ndo se da no ambito do texto sagrado para a
pratica®®, mas, da pratica para o texto sagrado, é saturacdo de sentido do evento

presente sobre a estrutura semantica do termo 0iKOVHEVE.

Vemos que a hermenéutica da pratica € de consideravel importancia para
minha pesquisa visto que ela ndo ilumina o termo e sim o desloca ao posiciona-lo
em relacdo ao agir dos cristdos ecuménicos. Por isso é preciso ter cuidado com a
hermenéutica para nao cair em uma armadilha de interpretacdo que veja somente
no sentido dado a explicagdo dos ser-para-o-mundo, essa hermenéutica pode ser
uma das estratégias de simbolizacdo®* da vontade se salvacéo, ou uma de suas

dissimulacdes presente na histéria do movimento ecuménico no caso de Belém.

De modo semelhante o termo oikovopé® (0ikonomeo) é de mesma raiz
que o termo que oikovuéVE, 0 que significa que o ecumenismo esta tecido em
trama de linguagem que esta intimamente ligada a administracdo dos negocios
referentes a sobrevivéncia em comum. O oikovopé®m é responsavel pela
administracdo de uma propriedade; seu sinénimo é o oikovopog (0ikonomos) a

atividade geralmente feita por um escravo que ganhara a liberdade, fica evidente

gue estes termos sdo antipodas da liberdade que se exercia na vida publica

2 “Os gregos chamavam praxis uma tarefa,transagéo ou negdcio isto &, a agéo de levar algo a

cabo. O termo também foi usado para designar acdo moral. O termo préxis pode também designar
0 conjunto das agdes levadas a cabo pelo homem.” (MORA,FERRATER:2004. PG2347.). “Ao
longo de toda a histéria da filosofia ocidental o conceito encontrou lugar em vérios vocabulérios
filosoficos. Marx e os neomarxistas ligaram o conceito com um paradigma da produgdo no
interesse da explicacdo historica. Em tal esquema de coisas as atividades que constituem as
relagbes de producédo e de troca sdo vistas como os aspectos dominantes da histéria sécio-
econOmica da humanidade.” (AUDI:2006.pg.742).

2l E importante entender a hermenéutica aqui com um posicionamento frente ao mundo vivido e
experimentado historicamente, ou transformado pela interpretacdo dos agentes historicamente, no
caso de minha pesquisa, os fiéis de igrejas ecuménicas.
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greco-romana. Vemos assim que o cristianismo acabou, com a noc¢ao de salvacao
da alma, por usar toda uma linhagem de palavras que se referiam a tecnologia da
vida privada transformando-as em uma espécie de economia ou tecnologia da
alma para falar mais modernamente. O cristianismo, posto que 0 movimento
ecuménico € uma forma histérica de cristianismo, nos faz pensar que o termo
grego para ecumenismo j4 guarda algumas linhas de forca que nos ajudam a
entender o modo como as igrejas que compdéem O movimento usam em sua

pratica a histéria do movimento como evento singular.

Faco questdo de enfatizar esta genealogia do termo ecumenismo, nao
somente no sentido de satisfazer a curiosidade etimolégica do termo ecumenismo,
mas, porgue nele pode ficar evidente 0 modo como agentes politicos, como 0s
fieis de Igrejas ecuménicas, retiram um termo de seu movimento histérico ao
inflaciona-lo com um quantum de significado que excede o significante da lingua
original. Esta genealogia em alguns momentos precisa ser cuidadosa para nao ser
envolvida pelo intenso campo gravitacional da hermenéutica da prética feita pelo
movimento em relacdo ao termo ecumenismo. Essa hermenéutica ndo € outra se
ndo aquela da teologia feita em cosmologia no sentido de ordenar o sentido do
mundo através da narrativa de seu advento. (SAHLINS: 2006)

Hermenéutica da pratica, vontade de salvacdo sdo os elementos de um
denso ndcleo de um buraco negro que, como Nietzsche dissera, é sentimento de
poder no qual se estende o verdadeiro confronto da significacdo da vida dos
individuos (NIETZSCHE: 2005). A interpretacdo € um sacrificio a ser pago pelos
cristdos ecuménicos quando fazem com que volte a emergir um termo tirado da
experiéncia cristd primitiva, que ja foi uma invencdo de sentido para uma
constelacdo de termos que vém da experiéncia greco-romana de lidar com a
necessidade. A vontade de salvacdo, como sentimento de poder, se dispde a um
sacrificio de simbolizacdo que € um risco aos proprios simbolos a serem
significados, toda reinterpretacdo de um simbolo € um deslocamento do

significante em sua relagdo com o significado.
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O termo ecumenismo é uma tentativa de reanimar as ruinas de um conjunto
de termos cujo significado desde h& muito j& perdera seu fulgor. Chego aqui a
interpretacdo do termo que considero fundamental para que se faga uma critica
genealégica a histéria do termo ecumenismo que €é 0IKOOEOTOTNG
(oikodespotes) composto pelo termo deomotng (despotes) que é bom que se
diga, nada tem a ver com a politica, no caso aqui em relacdo ao contexto cultural
do qual a palavra extrai seu significado mais corrente. Para os gregos d€£6motng é
o senhor dos escravos ndo € o que exerce o poder, mas a forca, mola mestra do
mundo da necessidade, tanto é assim, que 0 0ik00g6TOTNG € senhor do oikog,

ou seja, dono ndo s6 dos bens como o responsavel pela ma nutencdo de sua

descendéncia.

Quero deixar evidente neste capitulo que a interrogacdo sobre o termo
ecumenismo é uma maneira de percebermos que percursos o movimento
ecuménico toma ao dar forma a sua experiéncia religiosa por meio de uma
exegese de si e do texto sagrado na histéria. Tenho que esclarecer que essa
exegese € uma das maneiras de mitificar, no sentido de esvaziamento histérico de
um evento dando surgimento a um mito, isso Ihe da certa necessidade histérica de
sua recorréncia. Temos assim uma estrutura da interpretagcdo ou uma cultura da
interpretagdo que sorve para dentro de seu nucleo denso simbolos fragmentados
cuja luminosidade ja ha muito se desvanece. Nao estamos nos posicionando em
uma contra méo da hermenéutica e sim promovendo aquilo que RICOEUR (1978)
chama de abertura do universo dos signos, ou seja, tencionando ainda mais o

espaco do simbolo e do ndo simbolizado.

O movimento ecuménico parece lidar com o limiar de outra semantica do
termo ecumenismo que comec¢a, modernamente, com evento simbdlico ocorrido
na Alemanha por conta da disputa na cidade de Heidelberg entre catdlicos e
protestantes. Este culminou com a construcdo de um muro que dividira uma

famosa igreja da cidade, S&o Lourenco, que so foi retirado por conta da visita do
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Kaiser a cidade em 1810. Este € um exemplo de como a hermenéutica de uma
pratica ndo se da de um modo continuo, mas muitas vezes é arbitraria em relagao

ao simbolo que foi significado.

Temos que considerar a ja existente conceituacdo do termo ecumenismo,
baseada em uma andlise historica e teoldgica, a genealogia que faco do termo
ecumenismo difere do modo como o entendimento acerca do ecumenismo vem
sendo tratado. Nao nego a importancia da conceituacdo ja feita sobre o
ecumenismo, porém, considero-a incompleta para uma compreensao

antropolégica do movimento.

“1. O termo ‘ecumenismo’ deriva do grego oikouméné, que indicava
o mundo conhecido na antigliidade, toda a terra entdo habitada. No
uso eclesiastico o termo ecumene e o derivado ‘ecuménico’ foram
utilizados para indicar tudo o que tem carater de universalidade, de
maneira particular, os concilios. Com a expressdo ‘movimento
ecuménico’ é designado, de maneira especifica, a partir dos
primeiros decénios do nosso século, o conjunto das atividades e das
iniciativas dirigidas a restaurar a plena comunhdo entre todos os
cristdos. O ecumenismo comporta a tomada de consciéncia da
vontade de Cristo sobre a unidade de seus discipulos, do escandalo
das divisbes que se criaram no curso da historia, da comunhao que
ja existe, em virtude do Unico batismo entre os discipulos de Jesus,
e da possibilidade de corresponder ao chamado e ao dom de Deus,
chegando a restaurar a plena comunhdo visivel. Com este termo se
abrangem, portanto, todos os esforcos e todos os caminhos que
tendem a restauragdo da unidade, assim ‘como Deus a quer,
quando Deus a quer e com os meios que ele quer’.

2.0 concilio Vaticano Il — De acordo com as afirmagdes feitas por
Jodo XXIll, desde o primeiro momento da convocacgdo do concilio
Vat. Il declarou explicitamente que uma das principais finalidades do

concilio era ‘promover a restauracdo da unidade entre todos os
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cristdos’(UR 1)%; salientou que a divisdo entre os cristdos ‘é
abertamente contraria a vontade de Cristo, € de escandalo ao
mundo e prejudica a santissima pregacdo do evangelho a toda a
criatura’ (ib.); e reconheceu que o movimento ecuménico do nosso
século foi suscitado pelo Espirito (ib.) e convidou decididamente
também a Igreja Catdlica a entrar no caminho ecuménico.(UR1-4).

Por outro lado, o proprio concilio aprovou uma série de documentos,
gue constituiram uma reviravolta nas relagbes da Igreja Catolica
com os outros cristdos, por estabelecerem a renovagéo e a reforma
da prépria igreja, na fidelidade ao evangelho e aos sinais dos
tempos, que avaliava as questdes apresentadas pelas outras igrejas
e pelo enriquecimento que provinha das outras tradiges. A reforma
litdrgica , realizada gracas a SC, a renovacgédo da eclesiologia com a
LG, com a UR, e também com a OE, e a redescoberta da
centralidade da escritura com a DV, a enunciacdo dos direitos de
todas as pessoas a liberdade religiosa com DH, as novas relacdes
com as outras religides iniciadas com NA, a apresentacdo positiva
das relagbes igreja-mundo contida na GS, e até as decisbes
contidas na CD na linha da descentralizacdo e a criagdo das
conferéncias episcopais, tudo isso sdo decisbes de grande
relevancia ecuménica. Para chegar a essas decisdes, fruto da
renovacdo da teologia e do pensamento catdlico nos decénios
anteriores, contribuiu, em larga medida, também a constituicdo, no
ano del960, do Secretariado para a unidade dos cristdos, e o
convite que ele dirigiu aos expoentes de outras igrejas cristds a
participar do concilio, na qualidade de observadores. Sua presenca
assidua aos trabalhos conciliares constitui lembrete incessante para
gue estivessem presentes as instancias dos outros cristdos e as

aquisicées do movimento ecuménico”. (CERETI:1997p.g.314)

22 Documentos do concilio Vaticano II: Unitatis redintegratio (UR); Sacrosanctum concilium (SC);
Lumem Gentium (LG); Orientalium Ecclesiarum (OE); Dei Verbum (DV); Dignitatis Humanae (DH);
Nostra Aetate (NA). (COMPAGNONI,PIANA, PRIVITERA. 1997. P.g 12)
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Como se Vé na citacdo acima, o sentido que, modernamente, € atribuido
ao termo ecumenismo, ja se apresenta como uma interpretacdo do vocabulo em
sua lingua original, mas isso ndo quer dizer que este sentido seja incoerente,
contudo ele ndo nos mostra envolvimento do ecumenismo cristdo como as “coisas
do mundo”. Como discorri acima o termo oikoumene, tem varias possibilidades de
ser pensado em articulagdo com o mundo antigo o da liberdade, da politica e o da
mesquinhez do mundo produtivo ou mundo do trabalho. Essa aparente aporia nao
supera a complementaridade destes dois mundos, e suas peculiaridades no que
concerne a construcao de sujeito que deve conhecer e o do que deve conhecer. A
universalidade presumida do ecumenismo e ao mesmo tempo sua intemporal
idade, marcam no meu modo de ver a busca de sentido para vida e para 0 agir
para o0 mundo enquanto uma doacdo de si na salvacdo do outro. Salvar para o

mundo, eis uma marca do ecumenismo cristao.

O ecumenismo de acordo com a conceituacdo que dele se faz, remete-nos
a dimensdo da missdo evangelizadora da igreja. Vejo que a missao
evangelizadora da Igreja € uma das maneiras de se estabelecer a busca da
salvacdo, por meio da intervencdo da Igreja nos negdcios humanos, como o
ecumenismo é compartilhado por outras igrejas que compdem o CMI(Conselho
mundial de Igrejas), podemos estender esta missao para as outras igrejas cristas,
a bem da verdade elas tém sido pioneiras no dialogo e conversédo de fiéis a fé

crista.

N&do posso deixar de observar, que o ecumenismo foi apropriado e
reelaborado pela Igreja Catolica, entretanto, a experiéncia ecuménica foi em seus
primeiros movimentos um esfor¢co de reunir a Igreja Crista contemporanea. Misséao
evangelizadora, opcao preferencial pelos pobres e ecumenismo sdo as formas
atuais de se entender a salvagdo no contexto de Igrejas que professam uma fé
ecuménica. Para uma conceituacdo do termo ecumenismo se enfatiza
demasiadamente a importancia do Concilio Vaticano Il, contudo, o préprio concilio

somente incorporou muito do que ja havia do esforco de outras igrejas para
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promoverem a unidade entre os cristdos. A bem da verdade que o ecumenismo
entre igrejas cristas na cidade de Belém é fruto de uma "alianga” simbdlica entre
as igrejas contra as investidas do Estado contra a acdo pastoral da Igreja & época
da do regime militar. A disputa entre igreja e Estado culmina localmente com a

prisdo de padres e posseiros de Sdo Geraldo do Araguaia.

O tao desejado dialogo ndo surge por conta de uma conscientizagdo crista
de reconhecimento do outro, antes ela surge por forca da interrupcdo da abertura
frente ao didlogo. A mesma vontade de salvacdo que une através do dialogo,
mostra que este sempre pelo caminho deixa um rastro de disputa de afrontamento
e por que nao dilaceramento. A histéria do termo ecumenismo nos mostra como é
possivel perseguir o sentido que este recebe na pratica social e simbdlica do
movimento ecuménico. Esta pratica de significacdo do termo é também uma forma
simbolizacdo da prépria Histéria do movimento que tem seu reflexo na maneira

COmo 0 ecumenismo se instituiu em Igrejas cristas de Belém.

Recorrer a uma genealogia do termo ecumenismo € um recurso critico que
desbloqueia o acesso a interrogacdo acerca de como a Histéria, que o
movimento mostra sobre o seu nascimento, € marcada pela mitificacdo em
praticas simbdlicas que engendram explicacdo da necessidade ideolégica do
movimento ecuménico se amparar numa narrativa mitificante de sua Historia. A
familia de palavras da qual nasce o termo ecumenismo explicita flagrantemente a
reproducdo da ideologia cristd da irmanacdo das igrejas no mito de uma Unica
Igreja. Contudo, tal mito parece estar muito mais ligado ao modo como as igrejas
gue fazem o movimento se afinam em uma narrativa evangélica inclusiva. O
espaco da politica parece ser um fértil terreno para a ideologia crista de salvacao
do mundo. O mito na histéria do movimento ecuménico procura apagar os rastros
das incoeréncias e conflitos signicos que se ligam ao uso do termo na pratica do

movimento ecuménico.
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Uma das formas encontradas pelo movimento ecuménico de fazer uso da
histéria mitificante do cristianismo € dizer que o ecumenismo é uma forma de amar
0 outro em sua diferenca, outro que pode ser acolhido no seio da igreja crista,
mas, sobretudo, no seio de uma sociedade inclusiva e justa. O ecumenismo funde
amor e pratica politica como uma maneira de erradicar as desigualdades sociais.
Na nocao crista de caridade, o cristianismo praticado pelas igrejas que compdem
0 movimento ecuménico, encontra o elo que o liga ao sentido que fora imposto ao
termo ecumenismo. A caridade como forma de amor desprendido de interesses é
universalizada como um projeto de mundo, isto €, como ser-para-o-mundo, a
Historia quando acionada pelos mecanismos simbodlicos de justificacdo do
movimento ecuménico € envolta num véu mitico que a faz ser como ela deveria

ser e ndo na sua auséncia, por assim dizer, de causa ou de sentido.

Igrejas como a Luterana, Anglicana e Catolica figuram na historia do
Cristianismo rivalidades que conformaram os rumos da fé da cristandade, s&o
estas mesmas rivais que se irmanam para formar uma historia continua do
Cristianismo, vendo, em suas ‘lutas santas”, apenas um desajuste entre a
consciéncia e as condi¢des histéricas concretas. O ecumenismo é a sintese que
procura superar as contradicbes praticas que impediram o exercicio pleno da
caridade entre as igrejas. O esforco hermenéutico empreendido pelo ecumenismo
tem uma implicacdo ndo somente sobre a interpretacdo do evangelho, mas,
principalmente sobre a experiéncia de salvacao desejada por estas igrejas. O ser-
para-o-mundo € meta de uma vontade de salvacdo que esvazia a histéria para
preenché-la com um sentido que é mitico; a hermenéutica é o “narcético” usado
pelo impulso de salvacdo para fazer com que a historia ndo se volte contra a

ilusdo de si mesma.

Uma critica genealdgica do termo ecumenismo é como um estimulante
dado a alguém que precisa despertar de seu sono, 0 ser-para-o-mundo ao ter sua
polaridade invertida pode ajudar no despertar de uma histéria do ecumenismo que

nao se encante com a contemplacdo de seu véu hermenéutico. Quando um
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cristdo de uma igreja ecuménica faz uso ou é usado pelo querigma ele faz uso de
certa organizacao simbdlica de sua experiéncia religiosa, o texto da vida se une ao
texto sagrado. Por outro ponto de vista, € como um evangélico pentecostal que
tem como marca de sua experiéncia religiosa o espirito que sobre ele caiu ao ser
batizado, evidente que aqui o mito é individual ininteligivel, o individuo ndo pode
resistir aos apelos extaticos do espirito santo. Contudo, o impulso de salvacao
opera nos dois casos apaziguando a inquietante incerteza da eficacia da salvacéo,
0o mito da descida do espirito como da caridade universalizada devem ser
atualizados ao serem ritualizados pelos esquemas simbolicos como praticas de
demonstracdo de fé, a fé deve ser exemplarmente encenada. O ecuménico
enfatiza da importancia dos pobres, dos menos favorecidos; o pentecostal procura
diligentemente que o espirito dele se agrade para com ele formar um so6 espirito,
isto &, que o espirito possa coabita-lo*, como a mulher que ao se unir com o

homem se torna uma so6 carne com ele.

O nascimento do ecumenismo esta marcado por uma constante tentativa de
reforma social do mundo, essa reforma nada mais € sendo a busca de significado
para uma fé cristd nos dias atuais. O ecumenismo das Igrejas cristas ja ndo se
apoia em uma fé que transformard o homem de dentro para fora, uma conversao
ao evangelho, é preciso salvar de fora, reformulando as instituicbes através de
acOes concretas que exibam um cristianismo preocupado com as coisas do

mundo.

O ecumenismo mais modernamente tem seu principal foco de acéo no final
do sec. XIX e se intensifica ainda mais no sec. XX, principalmente com o0s
problemas advindos com o capitalismo e com duas grandes guerras deste século.
Ha todo um movimento de congregar as lIgrejas cristdis em uma forma de

solidariedade mutua que atentasse para as questdes que atingiam as mais

% Na epistola de Tiago aparece o termo mapopyite (parorgizo) (TIAGO. 4:5.) (ciime) ao se referir
ao sentimento que o espirito santo tem pelos foram nele batizados, este termo também se refere a
uma incitacdo a ira, ele arde em ciimes pelos seus. Este versiculo € uma forma de causar
submiss&o nos cristdos justificando sua separacdo e negacdo do mundo (BIBLIA HEBRAICA
SACRA ET GRAECA:1994).
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diversas formas de comunidade. Essa irmanacao de igrejas culmina em 1948 com
a formacdo do Conselho Ecuménico de Igrejas que visava estabelecer o dialogo
permanente entre as igrejas (DELGADO: 2000). Esse conselho promoveu uma
série de encontros nos quatro continentes durante todo o século passado, todas
as suas assembléias enfatizavam a importancia da unido das Igrejas cristds sem

deixar de lado sua diversidade.

As experiéncias advindas dos encontros mundiais de Igrejas cristds sdo de
grande valor para o entendimento sobre o nascimento do ecumenismo entre
igrejas apos a segunda guerra mundial, entretanto, ndo podemos cair na tentacao
de julgar que temos nestes encontros alguma forma de determinante ou constante
histérica que possa ser inferida a partir destes acontecimentos. Ao se
aproximarem, as Igrejas cristas visam responder aos questionamentos seculares
herdados ap6s a queda do imperialismo europeu, por exemplo, assim como as
exigéncias eclesiais locais, ou seja, tais encontros foram tanto uma abertura diante
do mundo como também uma abertura teoldgica, no sentido de se dar um lugar

para as culturas locais.

A exemplo do que estamos falando um dos considerados marcos do
ecumenismo foi a realizacdo de uma Conferéncia Internacional Missionaria em
1910 na cidade de Edimburgo com o fim de estabelecer uma unido fraternal que
agregasse as denominagdes em uma missao de evangelizacdo do mundo, para
Vercruysse (1998) em sua introducéo & teologia ecuménica, acontecimentos como
o da conferéncia sdo evidencias de uma nova luz sobre o cristianismo, ou seja, 0
ecumenismo. Em vez de ver uma nova luz sobre o cristianismo, para nao ficar
ofuscado com uma religiio tdo marcada pela iluminacdo. E preciso olhar a luz
fatua do ecumenismo com um ardoroso desejo de ocultar, por seu brilho, sua
heranca genuinamente crista. Aquela moral, que reatualizou os termos do mundo

da necessidade para propiciar a formagédo do individuo livre de corrupcédo, agora
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ela age levando a necessidade de uma salvacdo pela politica que nédo deixa de

ser uma salvacéo para a politica®*.

Vé-se como exemplo que o CMI (Conselho Mundial de Igrejas Cristas), é
criado com o intuito de estabelecer uma teologia basica entre as varias
denominag0es cristas protestantes, como a doutrina da cristologia e da doutrina
da trindade, este conselho congrega Igrejas protestantes de todos os continentes.
Podemos dizer que do ponto de vista pratico a reunido destas igrejas € algo
natural, pois séo igrejas buscando fortalecer sua dominacéo ideoldgica sobre os
fiéis. Contudo essa explicacdo esta eivada de concepcdes de cunho ideoldgico
valorativo que fazem desta explicacdo um julgamento moral contra estas igrejas.
Asseverar que existem determinantes historicos, no caso de qualquer fendmeno

social, € uma postura metodoldgica que empobrece a compreensao da realidade.

Este movimento de abertura para 0 mundo também ocorre com a Igreja
Catolica que em 1964 com o Concilio Vaticano Il se vé obrigada a entrar em
didlogo com outras igrejas cristds. Ja aqui se verifica uma caracteristica do
ecumenismo que é a busca de irmanacdo entre as igrejas, mantendo as suas
caracteristicas histéricas e culturais. O concilio marca simbolicamente a procura
por uma renovacdo nas acdes politicas da Igreja Catdlica que investe na
diplomacia ndo s6 no ambito religioso, mas também e, principalmente, no
internacional. A igreja se apropria de questdes sociais como se fossem
“espirituais” , temos assim um primeiro germe do que significou nas quatro Gltimas
décadas do século passado a experiéncia historico-cultural da Igreja Latino
Americana, ou seja, a teologia da libertacdo. Temos aqui um panorama histérico

do que é o ecumenismo como movimento mundial dentro do seio da cristandade,

? Especificamente no caso de Belém o movimento ecuménico tem tratado de buscar solugbes
paras questfes de ordem politica que mais convulsionam o mundo da politica como o problema
fundiario, o problema da violéncia, o problema da exclusdo social pelo trabalho em condi¢Ges
desumanas. Sem que se esque¢a que 0 movimento arroga para si ser uma de suas tarefas
soteriolégicas, assegurar o exercicio pleno dos direitos humanos, fazendo cidadaos aqueles que,
segundo o movimento, foram expropriados de sua cidadania.
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temos sim eventos descontinuos que nao ocorrem como a mesma frequéncia,

sem deixar por isso de ter uma intensidade sobre a textura simbdlica da histéria.

Quero deixar claro que falar de um panorama é 0 mesmo que ver O
movimento ecuménico como um efeito das transformacfes ocorridas na base
econdmica da sociedade depois da segunda guerra mundial, ou de uma exigéncia
de conscientizacdo entre as igrejas que as levaria a formarem uma Unica igreja,
coisa que ainda que sonhada por uns, dificilmente, pode ser observada entre as

igrejas que formam o movimento ecumeénico.

O termo ecumenismo representa o surgimento de uma tensdo evidente
entre salvacdo pela fé e salvacdo pelas obras, s6 que esta Ultima parece ter se

dilatado buscando agora na politica seu exercicio. A salvacdo pelas obras tem um

carater de kowv@via no sentido de contribuicdo de auxilio, termo que encontra

parentesco de sentido no universo oikovopia, entretanto, a hermenéutica
presente no movimento ecuménico contemporaneamente vai numa direcao
antipoda ao da kowvovia, pois, intervém na deliberacdo das questdes da cidade.
Isso posto, deve-se dizer que os termos aqui referidos sdo significados na

experiéncia presente das Igrejas cristds que fazem o movimento ecuménico, isso

nao soé localmente, mas desde o seu surgimento do movimento na Europa.

A vontade de salvacao se volta para 0 mundo da consciéncia politica ap6s
ter colonizado consciéncia individual, o fato de o homem ser culpado pelos seus
pecados faz com que sua consciéncia seja uma forma de dominio sobre sua
émOopio (épitumia) (concupiscéncia). A consciéncia é o resultado de lento
trabalho de individuagéo, ao dizer n&o para o0 mundo o cristdo exerce um controle
externo sobre suas paixdes, este trabalho de desvalorizagdo do mundo como um
valor da prética crista exerce uma pressao sobre o ardente desejo pela vida cuja
satisfacdo se busca alcancar. A vontade de salvacdo pela politica, presente no
movimento ecuménico, ja € um desdobramento daquela consciéncia de culpa

representada por um impulso de salvacdo que acompanha a historia do
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cristianismo. Agora ndo € mais um odio ao mundo e sim a busca de
conscientizacdo da sociedade para os excluidos, € salvar o outro para salvar-a-si-

mesmo.

Vemos avolumar-se um emaranhado de termos gregos que sao
fundamentais para a genealogia do termo ecumenismo, palavras que se referem
ao universo da escravidao, do baixo, do comum opostos ao mundo da liberdade
marcado pela polis. Estas mesmas palavras cujo sentido fora arruinado pela
hermenéutica cristd ndo podem ser deixadas de lado quando se procura estudar o
movimento ecuménico em Belém. O ecumenismo vivido aqui € herdeiro da
experiéncia ascética de nega¢do da vida, o mito de surgimento do movimento
como uma resposta a falta de unidade entre as igrejas ndo deixa de ser uma

forma ritualizar o conflito entre as denominacdes cristas.

A salvacao cristd que é a troca efetuada entre os pecados do homem e a
justificacdo divina, na qual deus recebe os pecados do homem pedindo como
preco apenas sua submisséo incondicional. A justificacdo que quita a divida do
homem com Deus € o instrumento usado pelo cristdo fiel para avaliar o mundo

como um “animal estimador”, como bem ja nos mostrara Nietzsche.

A incerteza de salvacdo que acompanhou os desdobramentos do
cristianismo desde a Reforma Protestante com as querelas teoldgicas acerca do
fundamento da justificacéo se pela graca ou pelas obras ou se pela predestinagao
teve um forte impacto sobe o0 modo como o protestante, mesmo 0s pentecostais,
organiza seu modo de experimentar simbolicamente a dimenséo salvifica da fé
cristd. Este € um dos principios organizadores da cosmologia da vida de
purificacdo a qual deve se submeter aquele que se converte a fé cristd para
alcancar a beatitude eterna. Quero com isso dizer que a vontade de salvacao é
um agente simbolico que ajuda a conforma o significado da vida humana tentando
diminuir o peso do desprazer e sofrimento com a realidade experimentada

mediando as relagbes do homem com a religido. O ecumenismo tendo ja

78



experimentado o fracasso de uma salvacdo com um fundamento subjetivo, como a

justificacdo, pretende realizar na pratica o mito trans-histérico da justificacédo pela
obras realizando a kowvemvia fazendo do cristdo um Kowv®@vOeg um participante na

comunidade.

O sentimento de desprazer com o mundo, sentido individualmente pelo
cristdo, € agora distendido para a esfera da politica por meio de uma salvacéo
social, ou melhor, da vontade de salvacdo como caridade que se universaliza por
meio do agir nas instituicdes sociais. Dificil equacionar o peso que acarreta para a
esfera religiosa buscar a salvacdo na téo fragil dimenséo da politica, que nao tem
a menor preocupacado com o sentido que o ecuménico da ao mundo. O trunfo da
vontade de salvacao sobre a esfera da politica é plasmar os conflitos que nela séo
peculiares, como missao da Igreja, ndo digo que o0 ecumenismo quer conquistar o
poder temporal, antes ele empreende uma peregrinacdo ao dominio da politica

para nele construir o reino de deus.

Os pentecostais, sim, querem o0 poder temporal, suas missoes
parlamentares ndo sdo se ndo uma desesperada guerra santa contra a corrupgao
do mundo, sejam assembleanos, quadrangulares, da Igreja Universal, suas

missbes tem um carater soterioldgico pesado, pois, ainda acreditam numa
mapovcia (parousia) no sentido de chegada de um rei, a teologia cristd associa
este termo ao segundo advento de Cristo. Em nome desta ficcdo soterioldgica que
enfeixa o olhar do pentecostal sobre o mundo repousa o valor que este da a acao
nas instituicoes do Estado. Em nome de uma interpretacéo das epistolas paulinas,
as Igrejas pentecostais, de um modo quase que unissono, vém na entrada em
cargos parlamentares uma forma de assegurarem seus interesses
denominacionais. Politica para a teologia pentecostal € “participar” do Estado, ou
melhor, somente atestar a completa impossibilidade de este suprir o desejo de

salvacdo dos crentes, contudo €& preciso submeter-se ao Estado visto que,

segundo a teologia paulina, toda a instituicdo € divina.
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Faco questdo de estabelecer este paralelo com 0s pentecostais por
considerar que na pratica estes dois modos de cristianismo seja pentecostalismo,
seja ecumenismo exibem uma significativa preocupa¢do com a esfera da politica.
Contudo, é preciso que se destaque que 0s pentecostais, mesmo aqueles adeptos
da chamada teologia da prosperidade, efetuam uma valoracdo negativa do
mundo, pois ele € o que precisa ser conquistado pelo evangelho. Ja nas igrejas
que fazem parte do ecumenismo, mesmo que se tenha uma perspectiva contraria
ao mundo, esta ndo o abandona a sua danacéo inevitavel. Ser contrario ao mundo
nao significa nega-lo, € antes a oportunidade para nele agir com o fito de
transformé-lo por meio de uma préatica condizente com a justica social que se

torna um avatar da justica divina.

Meu leitor que ndo me leve a mal, mas em ambos os casos, € a vontade de
salvacdo que governa os rumos da perspectiva cristd, sendo o suporte que ajuda
a suportar o peso esmagador do mundo. Tanto um quanto o outro ndo consegue
viver em um mundo governado pela auséncia de sentido da vida e do mundo, o
cristianismo desenvolveu uma eficiente maquina de valoragdo do mundo cuja
mercadoria produzida € véus o que nos faz lembrar Shopenhuaer (2006) quando
mostra a injuncdo que ha entre sonho e realidade.

A genealogia do termo ecumenismo se opfe a uma hermenéutica, nédo
procuramos arrancar 0s Véus e sim questionar o modo como eles foram dispostos.
Procurei mostrar que o trabalho de interpretacdo é também uma forma de
mistificacdo, o termo ecumenismo € arruinado pela interpretacdo feita
modernamente pelas Igrejas que compdem o movimento ecuménico. Nao estou
reprovando o ato de interpretar, o que tentei € exibir como os motivos da
interpretagcdo n&o sao nem um pouco condizentes com o0 simbolo a ser
interpretado. Sob uma perspectiva rigorosa € dificil associar o termo ecumenismo
ao mundo semantico da politica quando recorremos ao idioma original, contudo,
este rigor se torna vao frente aos eficientes efeitos ideoldgicos que a interpretacéo

pode causar sobre aqueles que agem guiados pelo seu ténue fio. Vejo na vontade

80



de salvacdo um desesperado impulso de significacdo da vida, do mundo e da
acao.

Para um leitor desatento este capitulo pode parecer “abstrato e muito
tedrico” tenho que adverti-lo de que sua compreenséao precisa ser mais agucada e
ndo se enganar com alguns vicios de pensamento que opdem trabalho conceitual
a exibicdo de dados concretos. SO gostaria de lembra-lo que o préprio Lévi-
Strauss (1976) ja mostrara que os inventores da cultura sdo 0s responsaveis por

sua sintese e ndo aqueles que a observam. A hermenéutica so é efetiva se na
escuta do outro ndo invadimos o0 seu OIKOG interpretativo, isso é sO para

descontrair frente a aparente aridez da discussédo aqui empreendida. Se o leitor
nao fizer um bom esfor¢o para se posicionar com relacéo a este capitulo nao sera

capaz de me acompanhar nos portais que ainda nos aguardam.

81



Capitulo IV - Uma afinidade eletiva: Religido e politica. A
soteriologia que invade a politica.

Neste capitulo iniciarei aquilo que pode ser chamada de historia local de
nascimento do movimento ecuménico em Belém. Partirei de uma discussdo que
situa um certo periodo recente da histéria que trata das Ultimas décadas da
ditadura militar. Tento deixar visivel o engajamento politico da Igreja catdlica, cujas
acOes de contestacdo ao regime instaurado ocasionaram uma tensao entre o

Estado e a Igreja.

Estamos diante de um importante fator para o entendimento da elaboragao
de uma histéria mitificada do movimento ecuménico, para ser mais preciso, € o
ponto de partida para a construcdo da justificativa simbdlica para o sentido do

ecumenismo em Belém?°.

No inicio da década de 80 temos um dos mais conturbados episodios da
ditadura militar ocorrido no estado do Para. Trata-se de um incidente que se
desenrolou na cidade de S&o Geraldo do Araguaia em 13 de agosto de 1981,
resultando num confronto armado entre policiais federais, funcionarios do Getat
(Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins) e posseiros da cidade. O

confronto teve como desfecho a morte de um fazendeiro que compunha a

% Ao retomar aqui 0 evento da prisdo dos padres franceses, acusados de crime contra o Estado
Brasileiro na época da ditadura, é uma tentativa de mostrar de que modo a busca por sentido
histérico levou o movimento ecuménico em Belém a dar outro sentido a este evento através de um
pratica de interpretacdo, na qual a histéria, ou um determinado evento é arbitrariamente significado
na forma de simbolo, isto é, uma histéria monumental. O modo de contar essa histéria € que
esclarece o jogo existente entre os diferentes agentes sociais e simbdlicos presentes na pratica de
contar uma fragdo da historia, ja que, ao que parece, contar a histéria de um movimento social e
religioso, como o Movimento ecuménico, é reunir uma série de eventos, cuja significacdo, ndo é
dada apriori, mas sim requer uma intervencao politica dos sujeitos.
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diligéncia, juntamente, com os agentes federais dos quais alguns ficaram feridos

apos o tiroteio®.

Depois deste incidente, a Policia Federal empreendeu uma cacada
implacavel aos posseiros com 0 objetivo de desmobilizar qualquer forma de
“organizagao paramilitar”, entretanto, dias depois os acusados se apresentaram as
autoridades policiais, sendo imediatamente presos?’. Apds se entregarem a

1?2, O desenrolar

justica, os presos foram indiciados pela lei de seguranca naciona
desta sequéncia de violéncias culminou com a prisdo, no dia 31 de agosto de
1981, dos padres Aristides Camio e Francisco Gouriou, acusados de incitagao aos
posseiros contra o Estado. Os padres de nacionalidade francesa foram mantidos
incomunicaveis até o dia 08 de setembro de 1981, sendo visitados pelo arcebispo
de Conceicdo do Araguaia, Dom Patricio José Hanraham, que além dos padres
visitou 0s posseiros como Oneide, vidva do sindicalista assassinado Francisco

Lima que trabalhava na diocese de Conceicao do Araguaia.

Devo lembrar que, neste momento, a Igreja tinha varias linhas de
“‘enfrentamento ideoldgico” ao regime militar, entre elas a Comissédo Pastoral da
Terra (CPT), pois no mesmo jornal que traz a reportagem acerca das prisdes de
Camio e Gouriou® esta contida uma outra de propor¢des muito maiores que se
refere & uma cartilha politica distribuida pela CPT na regido centro-sul do pais.
Esta cartilha tem um carater pedagdgico e politico, visando esclarecer aos
trabalhadores rurais a estrutura de uma sociedade de dentro do vernaculo politico-
ideoldgico desta organizacdo de caracteristica partidario-religiosa. Nesta cartilha é
possivel perceber as influéncias de vérias liderancas politicas que compunham a
CPT como lideres de partidos de esquerda, assim como, a participacdo do modelo

eclesiastico das CEB’s (Comunidades Eclesiais de Base).

?® Jornal “O Liberal”, 02/09/1981.

*" MAUES, 1982, p.g 31.

% E bom que se diga que, segundo relatos da época, os presos foram vitimas de violéncias no

interior da carceragem onde permaneceram detidos logo apés sua apresentacdo as autoridades
oliciais.

?9 Conceicdo do Araguaia. A respeito dos padres Aristides e Francisco e posseiros presos. Comunicagéo do

secretariado geral da CNBB. 1981- N ° 357.
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Temos neste episddio certa conjuntura de sentido, ancorada em simbolos
religiosos, como a idéia de pecado, atualizados pela pratica politica, causando no
interior da estrutura politica uma transformacéo do evento da prisdo dos padres
em um simbolo religioso e politico, pois, passou a ser uma referéncia de dupla
abertura de sentido nas praticas tanto politicas quanto religiosas de setores da

igreja, permeando outras confissdes cristas.

Passados poucos dias da visita do Arcebispo aos presos, estes foram
transferidos para Belém numa operacéo sigilosa que apanhou a todos de surpresa
visto que a Policia Federal havia informado que a remocdo s6 se daria dias
depois. Varias visitas aos presos foram impedidas inclusive a visita do entdo
arcebispo coadjutor de Belém Dom Vicente Zico em 12/09/1981, ao lhe ser
negada a visita Dom Zico afirmara que “sua intengdo ndo era de causar tumulto,
mas sim de levar conforto espiritual aos nossos irmaos, e disse que o Pard inteiro
esta unido para que essa situacdo deles seja resolvida o mais breve possivel”.*
No mesmo jornal em que € noticiada a recusa de visita aos presos em Sao
Geraldo do Araguaia, se divulga uma Vigilia do Sacramento celebrada na Basilica
de Nazaré que reuniu aproximadamente 600 pessoas, esta vigilia tinha como
intencdo interceder pelos padres presos juntamente com os 13 posseiros. Na
homilia de Dom Zico enfatizava-se 0 momento de provacédo pelo qual passava a
Igreja, sendo alvo de injurias infames contra seus ministros. Nas palavras do
Padre Ricardo Rezende: “a diocese de Araguaia tem alegria por ter experimentado
a violéncia do sistema, ao ter dois padres presos em regime de
incomunicabilidade por pregarem o que Cristo recomenda®” Durante a
celebragéo foram lidas varias notas em solidariedade a Camio e Gouriou, a vigilia
transcorreu em clima tranquilo, ndo se observou a presenca da policia nem dos

demais 6rgaos do governo no local.

%0 Jornal “O Liberal”, 13/09/1981.
1 Jornal “O Liberal”, 13/09/1981.
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A igreja mobilizou um outro movimento, que reuniu uma massa de fiéis e
partidarios da causa dos padres de aproximadamente 2000 pessoas, na igreja de
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro no dia 13/09/1981. A missa teve carater de
contestacdo e indignacdo por conta da prisdo dos padres, assim como O
desagravo pelas acusac0Oes feitas contra a Igreja pelo senador Jarbas Passarinho
que na época era o presidente do Senado Federal. A missa iniciou precisamente
as 19:40 horas, precedida pela comunicacao do padre Ricardo Rezende Figueira,
coordenador da pastoral da Diocese de Conceicdo do Araguaia e que naquele
pronunciamento representava o presidente da Regional Norte Il da CNBB Dom
José Patricio Hanraham. Ele buscou enfatizar a solidariedade aos padres naquele

momento, bem como relatou a situacao de tensdo existente naquela area.

Antes de ser feita a leitura do evangelho, tomou a palavra o Arcebispo coadjutor
de Belém, Dom Vicente Joaquim Zico que disse: “Condenamos e repelimos tudo
aquilo que vem da injustica, da repressdo. Nao visamos pessoas. Aquela pessoa
que falou contra a Igreja foi feliz ao mostrar a injustica, mas néo falou da
iniquidade de leis que séo feitas e ndo sdo cumpridas e nem da miséria em que

vivem milhares de pessoas neste pais.”

Em seguida o Arcebispo de Macapa Dom José Maritano leu notas da
Regional Norte Il, depois 0 Arcebispo de Cameta José Elias Chaves fez um relato
sobre a visita feita pelos bispos durante a manhd aos padres e aos outros 13
encarcerados. Além disso, ele relatou um diadlogo que tivera com o delegado José
Luiz Cardoso, da Policia Federal que |Ihe indagara a cerca do que era a verdade e
o padre |Ihe respondera dizendo: “que esta mesma pergunta tinha sido feita a
Jesus pelo governador Péncio Pilatos, e que Jesus nada lhe respondeu”. No
momento do ofertorio, Frei Luis Pinto Azevedo comunicara que as ofertas seriam
repassadas as familias dos posseiros presos, pois estavam em dificuldades em
Sédo Geraldo do Araguaia. Dando prosseguimento a missa, o bispo de Abaetetuba

Dom Angelo Frozi, na qualidade de representante da CNBB por delegacdo de
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Dom Luciano de Almeida secretario geral daquela conferéncia fizera a leitura da

seguinte nota:

‘Dom Luciano lamenta ndo poder estar presente nesta noite
agui conosco, porque estd acompanhando em Brasilia todo o
processo, juntamente com advogados da Comissao Nacional
de Justica e Paz, para conseguir o “habeas corpus” em favor
dos presos.

A presenca da CNBB nacional é também uma denuncia firme
de todo um sistema que privilegia uma minoria do NOSSO povo
em detrimento de milhdes de brasileiros sem terra nem
condi¢des de melhorar sua vida.

Lancamos mais um apelo urgente a todos os que tém
responsabilidade na conducdo de nosso pais para que
assumam de verdade e com determinacao a reforma agraria e
uma nova politica de justica e de fraternidade em nosso pais,
sem as quais nenhuma democracia seré possivel.

“Nessa noite, renovamos 0 nosso compromisso de fidelidade
ao evangelho de Cristo que nos leva a assumirmos as dores,
as lutas e as esperancas de nossos irmdos para fazermos

juntos uma caminhada de justica e de fraternidade.”

Posteriormente, o padre Ricardo Rezende Figueira leu uma carta do Bispo

de Conceicdo do Araguaia Dom José Patricio. Os ministros de louvor da paréquia,

grupo de fiéis responsaveis pelo louvor, enfatizavam a participacdo dos fiéis

durante a celebracdo. Em uma parede da pardquia se lia em uma faixa a seguinte

mensagem: “Liberdade para os padres Aristides e Francisco e aos 13 lavradores”.

Em 15 de setembro de 1981 o arcebispo coadjutor de Belém, Dom Vicente

Joaquim Zico foi impedido de visitar os missionarios e 0S posseiros presos que se

encontravam na carceragem da Policia Federal. Em declaracéo ele se expressara

da seguinte forma: “Acho humilhante, degradante e vergonhoso para o pais”.
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Aproximadamente 200 pessoas encontravam-se a frente do prédio da PF, com a
intencdo de visitarem o0s presos. Mais ou menos ao meio-dia, comegaram as
visitas em numero de trés em trés pessoas, que |4 passavam cerca de vinte
minutos. Enquanto mais um grupo de trés visitantes se preparava para a visita, do
lado de fora “manifestantes™, representantes de muitas entidades, assim como,
um grande numero de estudantes comecou a cantar hinos religiosos, que foram
tomados pela policia federal como uma incitagdo contra a ordem publica,

imediatamente foram suspensas as visitas naquela carceragem.

Antes que as patrulhas da policia federal chegassem ao local, para
dispersarem os manifestantes, o arcebispo coadjutor falou aos manifestantes
pedindo-lhes que parassem de entoar aqueles hinos religiosos, como também néo
mais gritassem algumas palavras de ordem, que estavam sendo vistas como uma
provocacdo a autoridade policial. Quando os manifestantes pararam de cantar o
arcebispo indagou a um agente da PF se as visitas seriam retomadas, pois ainda
faltava uma hora, das duas que se destinavam as visitas. A resposta que fora
dada ao arcebispo, foi contraria as suas expectativas, a isso 0 arcebispo
respondeu indignado, dizendo o quanto era humilhante e degradante para o pais
aquela situacdo, porque o acordo com a policia ndo tivera sido respeitado por

parte da prépria PF, que negava a visita aos presos.

Enquanto os religiosos tentavam entrar para continuar a visita, pouco
depois, saiu da carceragem o advogado Djalma de Oliveira Farias, contratado pelo
sindicato rural de Concei¢do do Araguaia para defender os posseiros, ao sair, 0
advogado foi longamente vaiado pelos manifestantes, por quem foi chamado de
“‘pelego”. Uma das primeiras que deixou a PF apoés visitar os presos foi a também
advogada Vera Tavares, ela comentou que ndo houve condi¢cdes de conversar
com os padres, pois estes se encontravam em selas separadas, mas também, em
cada sela se encontravam dois agentes da policia que vigiavam o0s presos. A
maioria dos que sairam da visita diziam basicamente a mesma coisa, que tinham

ido visitar os presos para Ihes levar uma palavra de conforto e esperanca naquele
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momento de provacao. Entre as coisas levadas aos prisioneiros estava o livro de

Leonardo Boff, “O Caminhar da Igreja dos Oprimidos”.

Mesmo tendo sido proibidas as visitas aos padres, dois reporteres,
disfarcadamente, conseguiram, em meio ao clima turbulento da suspenséo das
visitas, obter acesso aos prisioneiros. O reporter do jornal O Liberal, Ribamar
Fonseca, fez-se passar por um bancério, integrante da Sociedade Paraense de
Direitos Humanos. Apoés ter cumprido as exigéncias feitas a todos os visitantes,
teve a oportunidade de visitar os padres, em relato do proprio reporter € dito que
em cada andar da carceragem da Policia Federal se viam policiais fortemente
armados. Chegando ao respectivo andar onde se encontravam os padres, 0
repérter disfarcado foi recebido pelo delegado, José Luiz Cardoso, que controla a
visita aos padres. Ele guiou o repérter a um longo corredor no qual se encontrava
um dos padres. O delegado o apresentou ao reporter, dizendo: “Este € o padre
Aristides”. O repOrter notou a roupa que era vestida pelo sacerdote, tratava-se de
um short, camisa de malha e sandalias, ao ser cumprimentado pelo reporter, o
padre juntamente com ele sentaram-se um em frente ao outro. Ao lado, sentado,
folheando uma revista, se encontrava o delegado José Luis Cardoso, que
supervisionava pessoalmente a visita. Eis o conteddo da entrevista feita o com
padre:

“- O sr. sabe por que esta preso?

-Ndo exatamente, mas creio que a Policia fez ligacdo da
nossa acao pastoral como o incidente com 0s posseiros.

- Mas o que houve realmente em S&o Geraldo?

- Os posseiros atiraram nos policiais pensando que fossem
pistoleiros.

- O sr. Sabia que os posseiros acusaram vocés de os terem
incitado?

Nesse momento, disse o repérter que o delegado interveio, dizendo que 0s

padres ainda ndo tinham mantido contato com 0s posseiros. O repdérter continuou
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afirmando que essa informacao tinha sido amplamente divulgada pelos jornais. O
padre procurou disfarcar seu constrangimento e o delegado acorreu dizendo:

“-O sr. pode perguntar o que quiser.

- O sr. sabe do que esta sendo acusado?”

O sacerdote apanhou um papel dobrado e o entregou ao repérter. Era uma
intimacdo assinada pelo delegado Raimundo Maria, Presidente do Inquérito, para
que comparecesse ao escritorio do Getat, em Sdo Geraldo do Araguaia, para
prestar esclarecimentos. A intimacdo credenciava um agente da policia federal
para acompanha-los, nela entre parénteses se encontrava escrito, o dispositivo da
Lei de Seguranca Nacional no qual estava enquadrado, artigo 36 inciso Il e IV. O
delegado entdo foi perguntado pelo repdrter: E essa mesmo a lei de seguranca
nacional e o delegado concordou.

“- O sr. ja teve contato com o seu advogado?

- N&o senhor.

- Mas o delegado da Ordem do Advogados do Brasil, secao
Par4, Jodo Marques, ja esteve aqui com o senhor, ndo?

- Esteve e conversei com ele.

- E verdade que o senhor e o padre Francisco vieram
algemados?

- E, viajamos para ca algemados.

-O senhor sabia que vinha para Belém?

-N&o, disseram que estdvamos sendo transferidos para
Brasilia, mas desconfiei que viajaAvamos para Belém porque s6
voavamos sobre a mata, quando a gente vai para Brasilia
passa sobre fazendas.

- Desde quando esta em Sao Geraldo do Araguaia?

- Ha trés anos. Fui designado para la pelo bispo de Conceicéo
do Araguaia.

- Dom José Patricio?

- Nao. Dom Estevao Avelar Branddo, que hoje estda em

Uberlandia.
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- O sr. tem tido contato com sua familia na Franca?

- E muito dificil. Antes mesmo de ser preso ja era dificil o
contato com ela.

- O sr. confia que sera feita justica no seu caso?

- Claro. Estou tranquilo, pois, apenas fiz meu trabalho

pastoral.”*

Comentarios daqueles que conversaram com o padre Francisco Gouriou,
diziam o modo como ele interpretava sua prisdo, para Gouriou existiam duas
consolacdes que 0 ajudavam a suportar a prisdo: a convicgdo de que sua prisdo
era injusta (parte ilegivel no jornal). Em uma rapida conversa com reporter era
possivel perceber o constante tremor nas méaos de Gouriou, um sinal de seu
nervosismo por se encontrar preso sem uma acusac¢do contundente. O padre se
encontrava preso em uma sala do quarto andar da Policia Federal, Gouriou estava
em Sao Geraldo do Aragauia somente h& seis meses.

A proibicdo de visitar os padres causou grande burburinho em alguns
setores da sociedade, como na Igreja Luterana, no Partido dos Trabalhadores e
na Ordem dos Advogados. Considero como relevante para essa pesquisa 0
posicionamento da Paréquia de confissdo Luterana que deu a seguinte declaracéo
sobre o assunto, ela é de total concordancia como o arcebispo coadjutor, Dom
Vicente Zico, de considerar uma situagao “humilhante e degradante” que sofreram
agueles que pretendiam visitar os presos. A pastora acompanhara o arcebispo
até o arcebispado, na ocasido ela manifestou sua intencédo de estar com os padres

como representante da Igreja da qual € sacerdotisa.

Passados poucos dias, um pequeno grupo de politicos também foi impedido
de visitar os padres Camio e Gouriou, tratava-se a época do vice-presidente do
PMDB, senador Teot6nio Vilela, que estava acompanhado dos deputados Cristina

Tavares e Jader Barbalho. Ao serem recebidos pelo superintendente da Policia

%2 Jornal “O Liberal”, 16/09/1981.
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Federal, Sadoc Reis, os parlamentares foram informados da proibicédo de se visitar
0os presos. O senador Teotonio Vilela dissera ao superintendente que tinha
recebido do presidente de seu partido, Ulisses Guimardes, a informacédo do
préprio Ministro da Justica, lbrahim Abi-ackel, que havia afirmado que a
incomunicabilidade dos presos tinha sido suspensa. Ao sair da carceragem,
juntamente com os dois deputados, o senador queixava-se do fato de que a
informacdo dada em Brasilia ndo correspondia ao que estava realmente

acontecendo em Belém.

Da carceragem, os parlamentares se dirigiram para a sede da CNBB,
Regional Norte I, chegando la foram recebidos pelo secretario da ordem, frei Luiz
Pinto Azevedo, que foi informado do que acontecera na sede Policia Federal. O
senador demonstrou seu interesse de se dirigir a Sdo Geraldo do Araguaia. Ainda
na sede da CNBB o senador entrou em contato com o Ministério da Justica, onde
foi informado que o ministro entraria em contato com ele assim que pudesse,
retornando a ligacdo do senador. Pouco tempo depois, um funcionario do
Ministério da Justica retornou a ligacédo informando que o ministro estava ausente
do prédio do ministério, pois teria ido ao Palacio do Planalto. O senador requereu
do funcionario que este ao avistar-se novamente com o Ministro lhe informasse
qgue, o que ele havia dito ao senador Ulisses Guimarades nao correspondia ao que
estava acontecendo realmente com os presos em Belém. O proéprio Ulisses, ao
ser informado, considerava ridicula aquela situacdo. Para o presidente do PMDB
isto parecia significar que em “Brasilia se dizia uma coisa e em Belém se fazia
outra”, “se alguém nao conversar isso vai pegar fogo, porque eu ja tenho
experiéncia dessas coisas. Veja, por exemplo, o que aconteceu em Séo Bernardo
do Campo, onde eu estive pessoalmente, por causa da greve”. Posteriormente as
18:00 hs o senador Teotbnio Vilela ligou novamente para o Ministro da Justica,
dessa vez foi atendido pela secretaria do Ministro, ela informou ao senador que o
Ministro ndo estava no gabinete, mas que se encontrava no prédio do Ministério e
gue assim que ele retornasse, ela telefonaria de volta para Belém. O senador

aguardou por uma hora o retorno da ligacdo que néao se concretizou. Ao deixar a
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sede da CNBB regional norte Il, o senador confirmou sua viagem para S&o

Geraldo do Araguaia as 08h00min no dia seguinte.

O julgamento: O Estado contra a Igreja dos Excluidos.

No final do més de setembro, precisamente no dia 23, foi negado por
unanimidade, pelo Superior Tribunal Militar, o habeas corpus impetrado pelos
advogados dos padres franceses. Logo apos, no dia seguinte, a CNBB se
pronunciou sobre o assunto nos seguintes termos: ‘conforme dados que sédo do
nosso conhecimento, os padres Aristides Camio e Francisco Gouriou apenas
cumpriram seu dever de orientar o povo na defesa de seus direitos. Cartas antigas
dos mesmos sacerdotes, cujos originais estdo em nosso poder, comprovam que,
de longa data, eles vinham alertando as autoridades locais, por visitas e por
escrito, sobre a dificil situacdo dos posseiros e o perigo de conflitos armados’
(apud MAUES: 1982 pg.31).

Em meio a negacdo do habeas corpus aos presos de S&do Geraldo
Araguaia, foi montada uma operacdo de transferéncia sigilosa dos missionarios
franceses de Belém para a Policia Federal em Brasilia. Com essa transferéncia se

deu inicio ao processo de expulsdo dos padres do solo nacional.

A regido de Sao Geraldo do Araguaia ainda continuava sob forte tenséo, no
dia 15 de outubro de 1981 ocorre um novo incidente entre Estado e Igreja, tratou-
se do constrangimento sofrido pelo padre Alfredo de La O que n&o era diocesano,
foi pressionado pelos funcionarios do GETAT a fazer a celebracdo da missa na
festa do padroeiro da cidade. Outro padre estrangeiro de origem irlandesa, Peter
Macrthy discordou da celebracdo, pois esta s0 poderia se dar com prévia
permissdo do bispo local, a réplica do padre foi respondida com sua priséo,
juntamente, com 4 religiosas e 2 leigas, tal evento se deu em meio a invasao da
casa paroquial por funcionarios do GETAT. Essa demonstracdo de forca do

Estado para com a Igreja provocou a imediata reacdo da CNBB Regional NORTEII
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que repudiou a acdo do GETAT, cujos funcionarios foram acusados de conduzir
0s religiosos sob tortura a delegacia. Em nota a CNB Regional Norte Il interpretou
o evento do seguinte modo: “N&o estamos diante de um fato isolado, como
pretendem alguns, mas diante de um conjunto crescente de fatos que comecam a
caracterizar um clima de perseguicédo intencional a Igreja de Jesus Cristo em

nossa regiao” (Maués 1982 pg.36).

Aproximadamente jA4 ao fim do més de outubro de 1981, como relata
MAUES (1982), o processo de expulsdo dos padres chegava as maos do
presidente em exercicio na época. Houve entdo uma intensa atividade de CNBB,
no sentido de realizar contatos oficiais entre o 6rgdo oficial da Igreja e a
presidéncia da republica, a mobilizacdo da Igreja ndo se restringiu somente a
articulacdo por parte da CNBB, mas também envolveu a nunciatura apostolica,

uma espécie de representacao direta do Papa.

Posteriormente, no dia 5 de novembro, o presidente, Jodo Batista
Figueredo, emite seu parecer sobre o processo via despacho cujo teor, reconhece
a existéncia ‘do crime em tese’®, neste despacho o presidente reforca a
possibilidade de pena de expulsdo dos acusados via um decisdo da justica.®*
Mesmo com decisdo do Ministério da Justica de por em liberdade os padres, estes
permaneceram preso por meio da decisdo do Juiz Auditor Militar que decretara
imediatamente a prisdo preventiva dos missionarios, apds o decreto estes foram
transferidos para o Quartel do Il Batalh&o de Infantaria de Selva.

E importante lembrar que o panorama politico da época da prisdo dos

padres também foi marcado pela disputa politica entre as liderancas politicas que

% Citado por (Maués 1982 pg.32).

% E bom que se diga que paralelo ao processo de julgamento dos padres, a conjuntura de tenséo
entre Igreja, Estado e sociedade se acirrava ainda mais com a recorréncia de outros incidentes
envolvendo missionarios estrangeiros catdlicos em solo brasileiro. Tais incidentes eram marcados
por disputa pela terra e assassinatos; Maués (1982) destaca destes incidentes dois como a morte
do tratorista Edinaldo Rodrigues de Souza, cunhado de um fazendeiro que disputava com 164
familias de posseiros da gleba de Pau Seco em dezembro de 1981.Houve também, o incidente de
Xinguara (maio de 1982) no qual se tentou incriminar outro missionario francés.
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se revezavam no comando do Estado. Estes eram representados pelo Senador
Jarbas Passarinho e o Governador Alacid Nunes. Em decorréncia do rompimento
dos dois lideres que se da no inicio de 1981, a faccdo dos que apoiavam o
Governador Alacid Nunes passou a engrossar as fileiras do PMDB que fazia
oposicdo ao governo militar. A conjuntura politica visando as eleicbes era a
seguinte: o Governador Alacid Nunes apoiava dois candidatos, um o deputado
Jader Barbalho, a sucessdo no Governo e, outro, chamado Hélio Gueiros, para a
vaga no Senado. Este arranjo peemedebista se configurou como um ameaca a
manutencdo do poder do Senador Passarinho que buscava reeleger-se como

Senador e, ainda, eleger seu candidato ao governo.

A definicdo da data do julgamento dos acusados, marcado para o dia 21 de
Junho de 1982, na Auditoria Militar de Belém, suscitou um amplo movimento de
mobilizagdo por parte dos setores da sociedade envolvidos no evento da prisao
dos padres. Primeiramente, temos uma ampla divulgacao do julgamento por parte
dos meios de comunicacado, que também anunciavam as diversas manifestacées
organizadas como forma de protesto ao julgamento. O MLPA era um dos agentes
de mobilizacdo que marcou uma manifestacdo que visava acompanhar todo o
desenrolar do julgamento. O MLPA tinha em sua programacao ocupar a praga da
Republica, ponto estratégico para uma mobilizacdo visto se localizar a poucas

quadras do prédio da Auditoria Militar.

E bom que se diga que a imprensa® se manifestava contraria a causa dos
padres franceses, bem como fazia criticas insinuantes ao setor progressista da
Igreja Catolica. E registrada, também na época a circulacdo de cartilha com a
assinatura do MLPA, com um conteudo de critica aos padres franceses assim
como ao bispo de S&o Geraldo do Araguaia Dom Patricio José Hanraham. A

avalanche de acusag¢fes hostis a Igreja que circulavam pela imprensa provocou a

% Maués (1982) faz um comentario sobre o posicionamento da imprensa no caso dos padres franceses,
principalmente em relacdo a um artigo publicado no jornal O Liberal de 18 de junho de 1982 cujo teor era
explicitamente contrario aos padres, bem como criticava a atuacdo do MLPA na questdo rural paraense. Este
artigo fazia parte de uma série de outros amplamente publicados que buscavam causar sérias dividas a cerca
da conduta dos missionarios estrangeiros e de sua atuacéo na regido onde se dera o conflito.
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convocacao por parte da Arquidiocese de Belém, que na pessoa do Arcebispo de
Belém Dom Alberto Ramos, convocou uma entrevista coletiva para dar conta das
acusacoes feitas a Igreja pelos meios de comunicacdo. A entrevista tinha como
objetivo emitir um manifesto de repudio aos contedudos infamantes tanto das
noticias que eram apresentadas em jornais, assim como desqualificar a cartilha

como assinatura do MLPA, que fazia duras acusacdes a Igreja.

Por meio de um documento intitulado “Comunicado da Arquidiocese ao
povo de Deus” o Arcebispo tornava publica a programacgao prevista pela Igreja
paro o acompanhar o Julgamento dos Padres. A programacao era em sua maioria
de vigilias que se dariam as vésperas do julgamento em varias paroquias e
comunidades religiosas, posteriormente, no dia do julgamento estava prevista uma
missa, nas paroquias, que ocorreria horas antes do inicio do julgamento, o
documento convidava os fiéis a se concentrarem na Praca da Republica no dia do
julgamento.O documento ainda fazia referéncia a manifestagdo organizada pela

“e

MLPA nos seguintes termos: “Sabemos que estd sendo programada
manifestacdo publica, durante o julgamento na Praca da Republica. Somos
informados do empenho dos seus organizadores, quanto ao carater ordeiro e
pacifico da concentracdo, e por isso ndo receamos apoia-la. Sugerimos, porém,
que, para evitar infiltracdes indevidas, as paroquias ao se apresentarem ali
identificadas de algum modo, reunindo-se entdo as pessoas em torno do sinal

distintivo de sua paréquia” (MAUES: 1982).

Passadas essas coisas, chega ao conhecimento publico a decisdo do
MLPA de suspender sua manifestacdo no dia do julgamento, pois os 6rgaos de
seguranca ja tinham deixado claro, em comunicado a imprensa, que daria suporte
policial ao julgamento, montando um maci¢co esquema de seguranca ao redor do
prédio da Auditoria militar, assim como em pontos estratégicos como a pracga da
republica e Largo da Trindade. Trés forcas de segurancga estariam envolvidas na
seguranca, agentes do DOPS, Policia militar e Exército e deste, especialmente, o

destacamento da Companhia de Controle de Disturbios Coletivos.
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Em nota publicada, o comando da 8® regido militar ja afirmava que coibiria
qualquer manifestacdo programada®®. Na noite da véspera do julgamento sob o
comando do Exército foi destacado um contingente de 2000 homens da Policia
militar (a2 época tratava-se da quase totalidade do contingente de policiais da
regido metropolitana de Belém). As ordens eram de estabelecer uma vigilancia
ostensiva nas imediacdes do prédio da Auditoria Militar, montando ocupacédo da
Praca da Republica e Trindade. Além destes se registrou a presenca de homens
da Aeronautica, Policia Federal e o apoio aéreo de helicoptero sob as ordens da
8% regido militar de sobrevoar as areas que possivelmente seriam ocupadas por
populares durante a audiéncia do julgamento. O comando militar se adiantou em
ocupar as igrejas que serviram de ponto de encontro dos manifestantes, onde
estes comecaram a se reunir ja na noite que antecedeu o julgamento, como Igreja
da Trindade e igreja das Mercés, é bom que se diga que juntamente com a praca
da republica se tinha uma espécie de triangulo que seria aproximadamente a area
de cobertura da manifestacdo. As ordens da policia eram cercar essas igrejas bem
como controlar o fluxo de entrada e saida de manifestantes, posteriormente se

proibiu a entrada de manifestantes.

O inicio das manifestacfes foi tumultuado por um clima de tenséo que levou
a alguns incidentes, envolvendo a policia e alguns manifestantes, entre estes
incidentes podem ser citados, manifestantes que foram agredidos pelos cées da
policia com mordidas, além da apreensdo de material de propaganda,
encontrados em um caminhdo da Republica de Emadus, imediatamente, apos a
apreensdo do material que consistia em faixas e cartazes com mensagens
referentes ao julgamento, a policia requisitou que o caminhao fosse rebocado. O
incidente que acirrou ainda mais o clima de tensédo que antecedeu o julgamento

foram as detencOes de alguns manifestantes, entre os quais se encontrava o vice-

% Maués (1982), em seu texto sobre o julgamento, comenta que havia indicios de que grupos de
partidarios do PDS pretendiam infiltrar-se no meio da manifestacdo do MLPA vestindo camisas do
mesmo, eles intencionavam causar tumulto para que a policia revidasse por meio do usos da forga,
acreditava-se que essa infiltracdo visava atingir o governo do estado que era do PMDB.
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presidente da ADUFPA (Associacdo de Docentes da Universidade Federal do
Para) o coordenador do nucleo de imprensa da SPDDH (Sociedade Paraense de
Direitos Humanos), um suplente de vereador do PMDB e um fotdgrafo do jornal “A
hora do Povo” (Jornal “O liberal”, 22/06/1982).

Em meio aos momentos do transcurso do julgamento se encontravam
reunidos manifestantes na Igreja das Mercés com Bispos, padres, freiras, lideres
sindicais, lavradores, integrantes de movimentos comunitarios da Igreja Catdlica,
politicos, professores e estudantes e moradores da area curiosos em saber sobre
o resultado do julgamento. Maués (1982) cita alguns dos manifestantes reunidos
na Igreja das Mercés entre estes estavam os Bispos Dom Herminio Malzone
Hugo, Dom Vicente Zico (Arcebispo coadjutor de Belém), o Presidente da
CONTAG (Confederacdo dos trabalhadores na Agricultura), José Francisco da
Silva, o deputado estadual do PMDB/PA Ademir Andrade, com a chegada tardia
do presidente nacional do Partido dos Trabalhadores Luiz Inacio da Silva.

No interior do auditorio da Auditoria militar, se encontravam representantes
da sociedade civil, da Igreja e de politicos, contudo, a maior parte dos lugares
estava reservada aqueles que assistiiam ao julgamento ja se encontravam
ocupados por militares, ao se deparar com a falta de lugares para assistirem ao
julgamento, membros da Igreja protestaram. O julgamento foi assistido de acordo
com MAUES (1982) por 16 bispos, com alguns sacerdotes e politicos, ressaltava-
se a presenca do Arcebispo de Belém Dom Alberto Ramos, Dom Patricio José
Hanrahan, Bispo de Conceicédo do Araguaia, O secretario da CNBB Dom Luciano
Mendes de Almeida, Dom Tomas Balduino, Dom Pedro Casaldaliga, e os politicos
Luiz Inacio da Silva, Jader Barbalho (Deputado Federal do Para pelo PMDB) e o
Vereador do PMDB Joao Marques que também era representante da OAB, sec¢ao

Para.

Ja na manha do dia 22 de junho de 1982, com o resultado do julgamento, a

Igreja se posiciona da seguinte maneira quanto ao veredicto: “Aguardamos um
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desfecho que fizesse justica e reconhecesse a inocéncia dos acusados. Este nédo
veio. Resta apelar as instancias superiores. Tudo isso nos faz rezar e reviver a
Paixdo de Cristo condenado injustamente pelos tribunais do seu tempo (...). A
igreja frente a estes fatos sente-se hoje incompreendida e condenada no exercicio
de sua miss&o evangélica (Apud MAUES: 1982: 36)"'.

A insatisfacdo quanto a condenacdo dos padres provocou manifestacdes
gue ndo se limitaram unicamente as notas escritas e divulgadas nos o6rgaos
oficiais da igreja. Na Igreja da Santa Cruz em Belém, ainda na noite do dia 22 de
junho de 1982, houve a celebracdo da Eucaristia cuja finalidade era dar
prosseguimento a programacao em relacao ao julgamento. Estavam presentes na
celebracdo, aproximadamente duas mil pessoas, entre as quais 16 bispos e 74
padres liderados por Dom Luciano Mendes de Almeida que, também presidiu a

celebragéo.

O jornal “O Liberal” de 23/06/1982 reproduziu parte do discurso do bispo
parafrasendo-o nos seguintes termos: “Dom Luciano aproveitou para oferecer a
todos os pastores da Igreja mortos e perseguidos pela opresséo, afirmando que
sentiu, na hora do veredicto, a mesma emoc¢ao que sentira quando acompanhou o
caixdo de Dom Oscar Romero, arcebispo de El Salvador, e do padre Burnier,

assassinado no Mato Grosso. Da mesma forma, o secretario da CNBB recordou a

%" 0 documento que é citado por Maués levou a rubrica de 17 bispos, dentre 0os que podem ser
citados Dom Luciano Mendes de Almeida, Dom Patricio José Hanraham, Dom Alberto Ramos,
Dom Miguel Maria Giambelle, Dom Pedro Casaldaliga e Dom Tomas Balduino.Podem ser também
citadas as assinaturas de varios outros bispos, das mais variadas tendéncias dentro da igreja que
vao desde progressistas aos ditos conservadores. Foram manifestadas posi¢cdes de Arquidioceses
de outros estados como as do Rio e S&o Paulo, e também de outros bispos que ndo participaram
do julgamento como Dom Avelar Vilela e Dom Eugénio Sales. Faco a citacdo contida no texto de
MAUES (1982) a cerca do pronunciamento oficial da CNB sobre o caso: “Soubemos (...) de muitas
irregularidades e pressdes ocorridas durante o processo. Temos plena certeza da inocéncia
desses padres. Consideramos a sentenca injusta e digna de repudio (...). Certamente muitos
interesses estiveram por trds da decisdo. Grupos radicais incomodados com a a¢éo pastoral da
Igreja encaminharam o processo de modo a chegar a uma condenagdo. Temos a convic¢do de
que foi a acdo pastoral da Igreja que esteve em julgamento”. E depois de solidarizar-se com todos
os que trabalham na acgao pastoral, de reafirmar a “opgédo preferencial pelos pobres”, e de
condenar a LSN e propugnar por “uma reforma agraria que de fato faca justica e reconheca os
direitos fundamentais a propriedade da terra a quem efetivamente nela trabalha”, o documento se
refere a questao eleitoral: “Que estas exigéncias ndo figuem esquecidas, sobretudo num ano em
que o povo é chamado & escolha de seus dirigentes pelo voto”( MAUES, 1982: 37).
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morte do operario Santo Dias, ocorrida em S&o Paulo, durante a greve dos
metallurgicos, em 1980. Dom Luciano se referiu aos acontecimentos (do dia do
julgamento), quando a Policia militar ocupou a praca da Republica e os largos da
Trindade e das Mercés, afirmando que ‘a nossa cidade se transformou numa
cidade em estado de sitio, num verdadeiro campo batalha para reprimir pessoas
que pacificamente queriam apenas justica’. O bispo afirmou também que todo
esse processo visa intimidar a Igreja que faz opcao pelos pobres, mas que este
caminho nao sera interrompido,’pois Deus esta ai para nos guiar’. Finalizando,
Dom Luciano recordou que a cruz com o Cristo, que esta afixada na parede da
sala de audiéncias da Auditoria Militar, durante o julgamento, curiosamente estava
ligeiramente inclinada, como se o Cristo ndo estivesse a vontade. Para nés, esta

madrugada marcou a histéria da Igreja no Brasil’, concluiu sob aplausos”®.

Sao relatadas outras manifestacdes de repudio a condenacdo dos padres
em outras localidades como uma que se deu em Santarém com a participacao de
milhares de pessoas; outra, em Sao Geraldo do Araguaia que contou no dia 24 de
junho daquele ano com a participagcdo de Dom Celso Pereira, bispo de Porto
Nacional, e Dom Pedro Casaldaliga, com um numero de participantes de
aproximadamente 500 pessoas (MAUES,1982).

De um modo muito geral, a condenacéo dos padres gerou, por um lado, um
duro golpe sobre a insercao politica e social, cujo nucleo principal era a questéao
dos pobres, contudo, é observada, na época da prisdo e condenacdo dos padres,
uma crescente irmanacdo de varios movimentos, ndo somente religiosos, como
também sociais e politicos que viram no caso dos padres uma oportunidade para
se mobilizarem contra 0 regime repressivo vigente. Vejo neste evento o
nascimento de uma nova forma de conduta dos fiéis de Igrejas cristds em relacao

as questdes do mundo social, € o nascimento de nova busca de salvacao.

*Na ceriménia, ainda de acordo com o jornal “O Liberal” de 23/06/1982, era perceptivel no interior
da Igreja cartazes com faixas que demonstravam a insatisfacdo gerada pelo resultado do
julgamento, como, por exemplo, uma faixa que se deitava sobre o altar com a seguinte mensagem:
“Condenando os 15 do Araguaia condenaram a Igreja e o povo”, outra que se encontrava afixada a

",

parede “MLPA - O povo exige justi¢a”; “O povo...agora responde nas urnas’.
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Capitulo V - CULTURA, HISTORIA E POLITICA: uma
interpretaciao do nascimento do ecumenismo em Belém.

E inquietante olhar para o caso da prisdo e condenacio dos presos do
Araguaia e verificar o quanto este fragmento da histéria do estado do Para, assim
como da historia politica do Brasil esta tdo distante de nosso horizonte de
reconhecimento dos acontecimentos histéricos. Ao que parece este evento pouca
ou nenhuma luz lanca sobre a tentativa de se compreender a nossa atual
conjuntura politica, entretanto, quando lancamos méo deste evento, que se deu ha
27 anos atras, ndo procurdvamos estabelecer uma reconstrucdo da histéria
politica deste periodo e sim estabelecer uma comparacdo entre este evento e a
forca nele contida para a compreensao do nascimento de um movimento religioso
como o movimento ecuménico de Igrejas cristds de Belém. O episddio da prisédo
dos padres, ao que parece, é até mesmo ignorado pela “historiografia” oficial, isso
que pode suscitar questionamentos quanto ao seu USO hesta pesquisa,
principalmente, no que se refere a sua relevancia histérica. Foi justamente a falta
de “relevancia”, como uma espécie de sentido antecipado que ligaria os eventos
histéricos como uma longa cadeia de significados, que fez com que se olhasse

esse evento com muita atengdo e paciéncia.

O incidente, que culminou na prisdo dos padres e posseiros, ocorreu em um
momento de intenso trabalho pastoral e de questionamento frontal da Igreja
Catolica ao regime politico de entdo. A Igreja latino-americana depois da segunda
metade do século XX em decorréncia da situacdo de extrema pobreza e exclusao
social nesta parte do continente. Ela encampou uma verdadeira cruzada contra 0s
regimes de excecdo que foram se consolidando pela América - Latina durante o
momento da guerra fria. Na Amazobnia é perceptivel a presenca de varias ordens
missionarias estrangeiras advindas, em sua maioria, de paises europeus que

visavam estabelecer trabalhos missionarios nas comunidades pobres da
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Amazonia. Contudo, esse panorama mais geral ndo deve nos confundir quanto ao
sentido simbdlico que o evento da prisdo dos padres suscitou no interior da Igreja
Catdlica e naquelas a ela solidarizadas neste momento. O olhar frio e sem
nenhuma paixao nos permite dar contorno a esse evento historico que é acionado

na memaria coletiva das Igrejas que formam o movimento ecuménico.

Mesmo considerando que a Igreja Catdlica foi, naquele momento, uma das
protagonistas na luta contra o Regime Militar, ainda assim, ndo podemos deixar de
considerar que nela varias “tendéncias” se revezavam na contestagdo ao regime
politico, marcado em sua atuacao pela suspensao de direitos civis. Internamente,
essas tendéncias se enfrentavam no seio da Igreja, uma buscando uma Igreja
cada vez mais internalizada e tradicional e outra que buscava uma insercdo maior
da Igreja nos negdécios do mundo. Sdo essas duas tendéncias que se conjugaram
gracas ao evento de S&o Geraldo do Araguaia, € bom suspender o sentido que
pode sugerir o termo tendéncia, seu uso aqui se deve ao motivo de que ele é
amplamente usado por agueles que estudam a conformacao historica da Igreja

Catolica.

No meu modo de ver se trata, muito mais, de diferentes constelacoes
simbdlicas, ou seja, de um conjunto de sentidos que se relnem para sustentar
certa realidade que extravasa os limites de uma realidade concreta, isto significa
dizer que a constelacdo retira do fluxo real algumas imagens que sintetizem o
sentido de um agora histérico. No caso dos presos do Araguaia, verificamos a
forca que se expressa em reacdo em cadeia que fissionou o ndcleo daquelas duas
constelacdes existentes na Igreja, causando uma reorganizacdo na experiéncia
cristd observada naquele momento. O que falo se expressa, principalmente, no
que se refere a participacdo da arquidiocese de Belém na defesa dos direitos dos
presos do Araguaia, muitos registram certa omissao da Igreja, ou melhor, da
arquidiocese metropolitana em outros eventos de contraposicdo ao militarismo.
Entretanto, o que ocorreu em Sao Geraldo do Araguaia teve um impacto sobre

Igreja, ocasionando um posicionamento de oposicdo ao regime no que concernia
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ao tratamento dado pelo governo a Igreja de Jesus Cristo, leia-se aqui a Igreja

Catdlica.

E digna de nota a participacéo tanto do Arcebispo Dom Alberto Gaudéncio
Ramos*°, bem como do Arcebispo coadjutor Dom Vicente Zico, na mobilizacdo
para a campanha de libertacdo dos presos, além de serem portadores do
posicionamento da Igreja oficial, amparados pelo incondicional apoio da CNBB na
pessoa de Dom Luciano Mendes de Almeida. Estes se aliaram as outras
arquidioceses do interior do estado do Para para se empenharem na defesa dos
missionarios da Igreja e, principalmente, defenderem a acéo pastoral da Igreja*
gue foi duramente cerceada pelas investidas violentas do Governo Militar.

E preciso néo perder de vista que o episodio de prisdo e condenacdo dos
padres franceses, ndo sofre de minha parte uma analise estritamente politica ou
os desdobramentos que este pode ter suscitado na politica nacional da época.
Vejo nele muito mais o esforco atual do movimento ecuménico em lhe dar um
sentido teoldgico-politico e eu, vejo neste sentido dado pelo movimento um
esforco de simbolizacdo deste episddio como forma de inventar uma tradicdo que
narre a Historia do movimento ecuménico. O presente do movimento, sua luta pela
Historia, responsabiliza os membros do movimento pelo sentido que estes
atribuem a si mesmos, quero com isso dizer que o presente do movimento € que
selecionou o passado |he atribuindo sentido. Essa selecdo ndo de uma ordem do
conhecimento historico, ou de uma ciéncia histérica, mas de uma ordem cultural

cuja historia precisa ser compreendida, muito mais que registrada.

A ordem cultural € que enfeixa o que pode ser compreendido como esforgo

de simbolizacdo da acdo na Historia, acredito que o movimento ecuménico

% Existe muita controvérsia quanto & participacédo do arcebispo na denuncia feita contra padres e
membros da Igreja que eram ligados a partidos comunistas, muitos sdo os questionamentos
quanto a conduta do Arcebispo que para alguns foi considerado como um “traidor” de seus padres.
Certo é que a maioria dos incidentes envolvendo missionarios catélicos naquela época era de
religiosos de ordens estrangeiras sem ligacdo com a arquidiocese metropolitana.

0« A Provincia do Para, 11/101982, 01/12/1982,13/12/1982,21/10/1983.”
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exemplifica muito bem o modo como eventos histéricos cuja importancia ndo se
encontra neles mesmos, pode ser percebida em uma conjuntura de historia e
cultura na qual os limites de ambas se esfumam. N&o é o valor do episodio como
fato histérico que lhe da sentido de evento histérico, mas o valor que lhes é
atribuido pelos agentes sociais que empreendem um esfor¢co de dar valor como
sentido para as suas acbes. Valor ndo é somente um termo que usoO para
expressar uma descricao do que compreendi e sim um conceito de alcance muito
preciso na compreensdo do movimento ecumeénico, pois se trata valor que um

evento pode ter em uma economia cultural da Histéria.

Sé&o os diferentes valores que conjugam para formarem uma narrativa de
construcdo de uma memoria do movimento ecuménico, € bem verdade que estes
valores ndo se acomodam uns sobre os outros como sedimentos, mas sim se
unem e se repelem hora perdendo, hora ganhando mais sentido. O sentido que os
membros de Igrejas, que professam o ecumenismo, déo a esse evento da prisdo
dos padres de Sdo Geraldo do Araguaia acionam um mecanismo cujo fim é

elaborar uma memdria comum as igrejas que praticam o ecumenismo.

O esfor¢co de elaboracdo de uma memoria do ecumenismo se confunde
com uma Histéria das Iutas pelos direitos sociais e democraticos na
contemporaneidade, pelo menos € esse o efeito que o desejo de uma salvacdo
pela politica tem provocado no seio do ecumenismo presente em Belém. A escrita
sobre 0 episddio da prisdo dos padres tem um contra efeito sobre a fala, tdo
impregnada de imagens que amalgamam fatos e experiéncias que dao coesédo a

memoria do nascimento do ecumenismo na cidade de Belém.

Por meio de um olhar retrospectivo, podemos visualizar o conflito entre o
simbolo que veio a ser a prisdo dos padres, no registro da escrita que, ao que
parece, exclui o parentesco como o ecumenismo e a fala (a histéria contada) que
remete o evento como simbolo em um dominio de significado onde preponderam

as imagens cristas da caridade e da salvacdo. N&o quero que se tirem conclusdes
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precipitadas sobre essas consideracdes, pois, ndo sao as figuras em si dos padres
que provocaram esse efeito de simbolizacdo que teve sua prisdo, mas sim o
carater coletivo que foi dado a essa prisdo pelos préprios agentes & época
envolvidos nesse episddio. Era a igreja que estava sendo vitimada ou mais
apropriadamente, martirizada por conta da prisdo dos missionarios. Na entrevista
aqui citada, dada pelo padre Aristides Camio, fica bem evidente o quanto o proprio
padre € surpreendido com a sua prisdo, ndo tendo em sua fala, registrada na
entrevista, nenhuma intencdo de ser visto como um martir, mas sim um pastor que

estava exercendo seu oficio diante de sua paroquia.

E o contexto de falta de liberdade politica e de constante estado de
vigilancia as acdes da Igreja que inaugura uma vontade de dar um sentido
soterioldgico e eclesioldgico aguele evento. No presente as Igrejas que compdem
0 ecumenismo em Belém tém subordinada a sua soteriologia um sentido politico
que esta adquiriu por conta de seu envolvimento em questbes sociais.
Principalmente as Igrejas Anglicana Catdlica, Luterana e Metodista, fazem uso do
acontecimento da prisdo e condenacdo dos padres quando querem reforcar o
compromisso social do ecumenismo. Isso pode ser observado nas reunides inter-
confissionais nas quais as liderancas utilizam recorrentemente a luta da Igreja

contra as desigualdades sociais.

Como visto nos primeiros capitulos desta dissertacdo, 0 ecumenismo se
inicia como um movimento religioso entre Igrejas protestantes e sé posteriormente
ao Concilio Vaticano Il é que a igreja Catélica adere ao ecumenismo como uma de
suas metas de evangelizacdo. Muito curiosamente o ecumenismo na cidade de
Belém tem seu nascedouro em evento que atingiu diretamente a Igreja catolica, e
que sO posteriormente ganhou assentimento de igrejas protestantes do ramo
histérico. No momento de narrar a historia local do movimento, o acontecimento
de prisdo dos padres e posseiros é compartilhada tanto por catoélicos quanto por
protestantes, leia-se aqui liderangas, tanto catdlicas quanto protestantes,

responsaveis pela narrativa acerca do comeco do ecumenismo.
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Vé-se os vestigios desta narrativa nas fundacdes de instituicbes como a
Associacdo Amazonica das Ciéncias Humanas e da Religido (ACER) e Conselho
Amazbnico de Igrejas Cristds (CAIC), ambas ligadas ao CONIC (Conselho
Nacional de Igrejas Cristas), estes conselhos agregam em seu interior a tentativa
de normatizar juridica e confissionalmente as igrejas que integram o ecumenismo,
tanto em nivel regional como nacional. Quando participei de reunibes em Igrejas
gue professam o ecumenismo tive a experiéncia de nado identificar aquele culto a
uma ou outra denominacao religiosa, mas sim tive de observar uma crescente
vontade de unidade por parte daquelas pessoas que professam uma fé

ecuménica.

Essa experiéncia tem um carater politico, pois, € nas questfes politico-
social que o ecumenismo das igrejas se torna fulgurante, e em meu modo de ver
se torna uma pratica de salvacdo voltada para o mundo. Neste ponto é que esta
dissertacdo, que, segundo penso, tem uma caracteristica ensaistica, pois ndo se
encontra fechada em definicbes rigorosamente objetivas, os conceitos de ser-
para-o-mundo, vontade de salvacdo e ecumenismo sao tratadas de um ponto de
vista da genealogia de seus sentidos e ndo como uma tentativa de encarnar

empiricamente tais conceitos.

O ser-para-o-mundo nao se objetiva empiricamente, ele é nesta pesquisa
uma possivel conexao feita entre compreenséo da historia do movimento e a as
consequéncias que advém da escolha feita em relacdo ao mundo e a sua
salvacdo. Apoiado em uma histéria politica, 0 movimento ecuménico em Belém,
procura dar vitalidade a sua evangelizacéao através de uma intervencao politica no
mundo. A acgdo das Igrejas ecuménicas deixa de ser evangélica, no seu sentido
religioso, e adquire uma dimenséo na qual a politica tem de suportar o peso de

uma justificacao para a salvacao.
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Esta é uma tentativa de dar uma resposta ao anseio de compreender o que
ocorre no presente com a Igreja cristd, ou como certa parcela da Igreja que parece
buscar construir uma forma de justificacdo para o desejo de salvacdo. Talvez
estejamos em um momento no qual a justificacdo pela fé parece estar perdendo
terreno para outra forma de justificacdo pelas obras, ndo obras no sentido da
caridade cristd, mas, em um sentido que floresce no solo da politica. Nao faco
uma descrigdo exaustiva do ecumenismo em cada uma das igrejas que fazem
parte do Conselho Amazonico de Igrejas Cristds, essa tarefa iria de encontro
como a forma de problematizacdo adotada nesta pesquisa que tem um carater de
reflexdo antropoldgica sobre o nascimento do movimento ecuménico na cidade de
Belém. A histéria do movimento é uma manifestacdo da vontade de salvacdo que
tentei aqui circunscrever nos limites de uma compreensédo antropolégica a qual
conceituei como ser-para-o-mundo. Evito qualquer identificagdo empirica deste
conceito com o ecumenismo, ele é uma construcéo intelectual que visa iluminar a

realidade do movimento ecuménico presente em Igrejas que fazem parte do CAIC.

A partir do evento de Sdo Geraldo do Araguaia se tem uma série de
conexdes de sentido que atingem o ethos dos fiéis do movimento ecuménico no
presente. Este evento por mim estudado revela as ranhuras que a historia falada
procurou cuidadosamente ocultar na chamada “origem” do movimento ecuménico
presente em Belém. S&o ranhuras como aquelas encontradas nos fosseis que
sofreram as pressodes de varias camadas de rochas sedimentadas. O evento ndo
foi com a preocupacédo de encontrar seu sentido primeiro, mesmo porque, tomei
como precaucdo nao deixar que uma configuracdo de sentido seja hipostasiada

como sentido Ultimo para o movimento ecuménico.

Chego assim a considerar que o ecumenismo seja uma das formas de
racionalizacéo da vida amparada em uma busca de salvagéo por meio da agao no
mundo, ou seja, 0 mundo passa a ser visto ndo por uma explicagdo dualista de

oposicao entre pecado e salvagdo, isto é para salvar-se ndo é preciso sair do

mundo mas agir em sua dire¢ao, agir-para-o-mundo. O que digo fica em relevo, no
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caso do nascimento do ecumenismo em Belém, o evento da prisdo dos padres,
tomado com evento fundador da histéria do movimento, se torna uma referéncia
para a acdo para o mundo. Referéncia, porque tem um impacto sobre a préatica

dos fiéis.

Muito se enfatiza sobre o carater de unidade entre as igrejas almejada pelo
ecumenismo, vé-se nesse fator sua razdo de ser como em SOUZA (2005),
entretanto, este fator precisa ser indagado de uma forma mais critica, como é feito
em minha pesquisa. Pretendo dizer € que o ecumenismo ndo se da somente na
reunido entre as igrejas, mas em uma forma de agir sobre o mundo, esse ponto de
vista alarga as possibilidades de compreensdo do movimento, pois 0 posiciona
enquanto uma forma de conduta ética que estabelece um parametro universal

para a acao.

Tentei nesta pesquisa mostrar que tal conduta ética esté intimamente ligada
a um processo de elaboracéo simbdlica da histéria em relacdo ao surgimento do
movimento em Belém, sendo assim a historia se metamorfoseia em simbolo
sendo apropriada tanto ao discurso quanto a acdo, ou melhor, no enlace entre
acdo e discurso. A descricdo aqui feita ndo € de um amontoado de fatos, falas e
interpretacdes; ndo submeti objetivamente 0 ecumenismo a nenhuma teoria
preestabelecida seja teoria da dadiva, se é que ha um paradigma da dadiva, ou a
nenhuma descricdo densa com seus excessos de linguagem, realizei tdo somente
uma interrogacao critica sobre as consequiéncias do ecumenismo para que se
compreenda no presente outra forma de cristianismo, ou outro ethos que procura

na vida crista seu sentido.

Se 0 ser-para-o-mundo parece uma forma de conceito abstrato basta
procurar entender que ele ja € uma interpretacdo sobre o sentido da acéo que é
praticada por aqueles que se professam ecuménicos. Nao ser-para-o-mundo néo

€ uma nova identidade, minha discussado se ateve a dimensao ética do ser, o ser-
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para-o-mundo ndo é uma categoria que precise ser testada empiricamente € sim

um exercicio de interpretacdo de um fenémeno estudado.

Espero ter dado um ponto de partida para o entendimento acerca do
movimento ecuménico, sua histéria € apenas uma das possiveis explicacdes
sobre a sua peculiaridade enquanto movimento religioso, social e politico.
Evidentemente que aqui ndo puderam ser interpretadas todas estas dimensoes,
este € somente um ensaio sobre outro modo de ver e viver o cristianismo ou de

dar outro sentido para a fé crista e para o mundo.
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CONSIDERACOES FINAIS:

Nesta dissertagdo o ecumenismo, ou 0 movimento ecuménico da cidade de
Belém, é pesquisado, na tentativa de se apresentar o modo como as igrejas que
fazem parte de movimento se posicionam em relacdo ao mundo e a politica. A
preocupacao com o “mundo” enquanto esfera de valor para acdo perpassa a
histéria moderna do Cristianismo, o ecumenismo herdeiro de confissfes cristas
marcadas pela negacdo do mundo, caracteristica das Igrejas protestantes, revela
um novo caminho para a discussédo da centralidade da nocdo de mundo para a

construcédo de uma visdo de mundo ecumeénica.

No caso do ecumenismo presente na cidade de Belém, esta dissertacao
apresentou uma das possibilidades de se compreender o0 modo como este
movimento age em relacdo as questdes sociais como a miséria e a violéncia.
Entender o engajamento destas igrejas nestas questfes requereu uma analise
sobre a emergéncia histérica do movimento ecuménico em Belém. Tal analise nédo
podia partir de uma concepgéo de “campo social’, muito menos, a imposi¢ao de
um modelo de andlise como no caso do paradigma da dadiva em Mauss. Mesmo
porque se nao acredito que a abordagem de Mauss possa ser exagerada em uma
“teoria da dadiva”, h4 muito mais uma interrogacado acerca da funcdo simbdlica e
das manifestacBes concretas desta fungao naquilo que Mauss chamou de “fatos

sociais totais”.

Dediquei parte consideravel desta dissertacdo a uma conceituacdo de
simbolo, nocdo fundamental para o tipo de analise que aqui foi desenvolvida.
Evidenciar a relacéo entre simbolismo e historia tendo como principal interlocutor o
antropologo Marshall Sahlins. Ele ndo inaugura tal discussdo, contudo, sua
abordagem agrega diferentes tradi¢cdes do pensamento contemporaneo, passando
pelo marxismo e estruturalismo, chegando a fenomenologia e a hermenéutica.
Usando como pretexto a abordagem de Sahlins, discuti a nogao de funcédo

simbdlica da cultura nos pensadores Merleau-Ponty e Ernst Cassirer, neste ultimo
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acredito ter me apoiado com mais intensidade, me apropriando de seu conceito de

simbolo.

Esta precaucédo metodoldgica nos levou a tentar compreender de que modo
0 movimento ecuménico se utiliza do discurso historico para reforcar sua visao de
mundo. Nisto foi preciso interrogar-me sobre o que levava 0S ecuménicos a
transformarem a historia local do movimento em uma cosmologia cristd, que
abarque os anseios de salvacdo dos fiéis deste movimento. Inicialmente,
empreendi uma analise genealdgica do termo ecumenismo em sua lingua original.
Estabeleci o parentesco entre as palavras oikoumene e oikodespotes em seu
contexto grego, examinando que o termo € polissémico ja em seu contexto
original, passei a considerar que o uso moderno do termo quando relacionado a

seu “sentido original” se torna uma referéncia ideolégica.

O “sentido original” ja € uma interpretagdo cristd sobre oikoumene, dai
porque, considero que o termo ecumenismo teve um sentido arruinado pela
prépria tentativa descobrir o seu sentido original por meio da exegese cristd. Esse
procedimento genealdgico procurou dar conta de um dos elementos para a
compreensdo do movimento ecuménico, mesmo tendo uma referéncia ideologica
o termo passa por uma resignificacao simbdlica na pratica dos fiéis do movimento.
E é esse processo de significacdo na pratica que permite a feitura de uma

cosmologia local do ecumenismo vinculada a uma cosmologia crista.

Minha pesquisa foi levada ao caminho do episddio ocorrido na década de
80 da prisdo de dois padres franceses na cidade de Sdo Geraldo do Araguaia. O
julgamento destes missionarios, juntamente, com alguns posseiros levou a uma
grande mobilizac&o tanto local quanto nacional enfocando o falta de liberdade pelo
gual passava o pais naquele momento, foi necessario descrever alguns detalhes
deste evento, para posteriormente buscar o modo de significacdo simbolica que
este adquiriu para as igrejas que fazem parte do movimento ecuménico em Belém.

Mesmo sabendo que o0 ecumenismo mundialmente aparece em igrejas
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protestantes, no caso de Belém um evento que atingiu diretamente a Igreja

Catodlica, foi apropriado como episodio fundador do movimento ecuménico.

Outra diferenca do ecumenismo de Belém € que nele a Igreja Catdlica tem
um papel de destaque em relacdo a outras igrejas, mesmo que o trabalho de
evangelizacdo ecuménica seja mais intenso em igrejas como a Luterana e a
Anglicana. A Igreja Catolica quando fala em ecumenismo parece estar se referindo
a uma de suas doutrinas, passando ideologicamente a assumir a posicao de ser a
“Igreja ecuménica”, quando o ecumenismo chega muito tardiamente na Igreja

Catdlica, na década de 60, com o concilio Vaticano II.

Entretanto o evento da prisdo dos padres se torna determinante para a
manutencdo da narrativa mitica do ecumenismo. As igrejas que formam o
Conselho Amazbnico de Igrejas Cristds extraem sentido deste evento para
divulgarem as bases de uma sociedade mais justa e sem violéncia, seja ela
causada pelas condi¢cdes precarias na qual vivem 0s mais necessitados, ou pela

causada pelo Estado.

Para descrever a luta do movimento ecuménico contra a violéncia € que foi
utilizada a nocéo de ser-para-o-mundo que me ajudou na compreensdo de uma
ethos ecuménico desenvolvido pelas igrejas que formam o movimento. Esse outro
ethos esta intimamente ligado com o intercambio entre a esfera religiosa e a
esfera da politica. Esse intercambio como observei, ndo implica em levar a
salvacao da politica, mas sim em buscar uma salvacdo pela politica, esta acéo

nao é nem extra, nem intramundana, ela se faz com-o-mundo.

Esse outro projeto de sentido para acdo no cristianismo requereu uma
reformulacdo da nocédo de salvacdo, utilizada por igrejas protestantes. O
ecumenismo causou de acordo com meu modo dever uma reestruturacao
simbdlica da experiéncia de salvagéo vivida por essas igrejas. Dai porque acredito

gue as conceituacdes feitas acerca das consequéncias do pentecostalismo sobre
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as igrejas historicas sao insuficientes para explicarem o caso do ecumenismo e de
sua importancia para outra visdao de mundo escorada na experiéncia ecuménica.
Além da nocdo de ser-para-o-mundo, utilizei a de vontade de salvagdo, esta
explorando as implicacbes da experiéncia ecuménica no quadro mais amplo do
cristianismo entre igrejas protestantes. Perceber que o ecumenismo nao rompe de

modo unilateral com a experiéncia protestante das chamadas igrejas historicas.

Posso dizer que a vontade de salvacao seria a base para se compreender
0 ser-para-o-mundo, este em meu trabalho pode ser entendido como uma forma
de representar 0s anseios e expectativas dos ecuménicos quanto ao efeito
restaurador de sua mensagem evangélica. Restaurador, tanto para a igreja,
guanto para o mundo, esta € segundo acredito a busca do ecumenismo, €&
interessante observar a distancia entre este anseio que € o ser-para-o-mundo, e a
vontade de salvacdo que quer satisfazer sua falta de salvagéo, que € na verdade a

falta concreta de um salvador.
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