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“O homem que diz ‘sou’
Nao ¢!

Porque quem ¢ mesmo ‘¢’
Nao ‘sou’!”

Vinicius de Moraes
Canto de Ossanha, 1966.



RESUMO

A presente pesquisa nasceu a partir de inquietacdes frente a um fendmeno que mostra a
fascinacdo de homens que se relacionam com bonecas realistas — Real Dolls. Estas modelos
simulam de forma perfeccionista altura, peso, forma, textura, cor, sexo, como se fossem “de
carne e 0ss0”’, mas sdo “de metal e silicone”. As bonecas, contudo, ndo sdo meros brinquedos
sexuais, pois adquirem muitas vezes a fungcdo de companhia, colocando em cheque a propria
dimensdo da alteridade. Esta relagdo construida artificialmente funciona, portanto, como um
disparador de indagacdes acerca do outro e da atualidade. Assim, o objetivo deste estudo foi
realizar uma discussdo tedrica, de cunho psicanalitico, a respeito da nocdo de alteridade na
cultura contemporanea. Para isso, seguimos a trilha de questdes chave: quem sdo o outro e a
alteridade? Qual o seu lugar na cultura atual? Estaria a alteridade ameagada pelo simulacro?
Como pensar tal “negagao da alteridade” sob o prisma da pés-modernidade? Seguindo este fio
condutor, colocou-se em foco complexidades de um outro ao mesmo tempo familiar e
estranho, ora configurado a partir de um “estrangeiro ao eu”, ora como um “eu estrangeiro” —
remetendo a alteridade radical que constitui o eu, o inconsciente. A referéncia a atualidade se
da a partir do embate entre modernos e pdés-modernos, onde se destaca a apreensdo de uma
sociedade regida pelo espetdculo narcisico e de um sujeito extremamente individualista,
hedonista e consumista. Ganha espaco neste contexto a figura de um “outro artificial” que
obedece a logica perversa de predagdo que configura a primazia do eu em detrimento da
alteridade. Desta forma, o outro se revela um artificio e a alteridade uma presenga/auséncia
que joga com as aparéncias da atualidade e escamoteia seu “corpo” em uma aparente
familiaridade. Assim, a alteridade persiste e desloca-se, fundamentando o outro como
elemento que estrutura e desestrutura o sujeito, dando uma peculiaridade inevitavelmente
“alteritaria” para o mal-estar contemporaneo. Assim, o outro ¢, por um lado, descartavel, pois
a logica narcisica proclama a autossuficiéncia do eu-ideal, enquanto, por outro lado, ¢ a peca
chave do espetaculo. E importante ponderar, portanto, que o lugar da alteridade esta
garantido, ainda que maquiado pela indiferenca, ao contrario da impressdo passada pelo
panorama que deixa a entender sua extingao.

Palavras-chave: Psicanalise, Alteridade, Outro Artificial, P6s-modernidade.



ABSTRACT

This research grew out of unease before a phenomenon that shows the fascination of men who
relate to Real Dolls. These models perfectly simulate height, weight, shape, texture, color,
sex, like “flesh and blood”, however are made of “metal and silicone”. The dolls, however,
are not mere sex toys, as often acquire the function of date, which putting into question the
very dimension of otherness. This relationship constructed artificially, therefore, works as
thrower of questions about the other and the present. Thus, the objective of this study was to
propose a theoretical discussion of psychoanalytic slant, about the notion of otherness in
contemporary culture. To do this, I followed the line of key questions: Who are the other and
otherness? What is its place in today's culture? Would be otherness threatened by
simulacrum? How to think about “denial of otherness” through the prism of Postmodernity?
Following the conductive direction, put into focus the complexities of “other” at the same
time familiar and strange, configured from a “stranger to me” and a “estranger in me” —
referring to the radical otherness that constitutes the self, the unconscious. The reference to
the present starts from the clash between modern and postmodern, where it emphasizes the
concern of a society that is governed by the spectacle of a narcissistic and a person extremely
individualistic, hedonistic and consumerist. Acquire space in this context the figure of
"artificial other" which follows the perverse logic of predation that sets the primacy of the self
at the expense of otherness. Thus, the other reveals an artifice of otherness artifice and a
presence or absence that plays with the appearances of the present and conceals its "body" in
an apparent familiarity. Though, the otherness persists and moves, supporting the other as an
element that disrupts and eliminate the structure of the person, giving to the contemporary
malaise a special place to the otherness. Then, the other is on the one hand, disposable,
because the logic narcissistic proclaims the self-sufficiency of the self-ideal, while on the
other hand, is a key part of the show. It is important to consider, therefore, that the place of
otherness is guaranteed, though camouflaged by the indifference, contrary to the impression
transmitted by panorama that makes you understand our extinction.

Keywords: Psychoanalysis, Otherness, Artificial Other, Postmodernity.
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INTRODUCAO

Jason leva uma vida tranquila. Ele ¢ Vanessa tém uma rotina sem muita agitagdo. Ele
sempre faz as refei¢des e ela sempre estd ao seu lado. E ele quem decide o que vio fazer e a
hora de descansar. Jason ¢ muito carinhoso e elogia com frequéncia sua companheira.
Vanessa recebe abragos e beijos o dia todo, mas, ainda assim, permanece impassivel. Este
poderia ser um motivo para que Jason se chateasse, mas o mesmo tem plena consciéncia da
condi¢do de Vanessa e ndo se importa com sua apatia. O fato de nao falar, ou mesmo reagir
aos cuidados do parceiro, se deve ao fato de que Vanessa ndo ¢ uma mulher comum, ou
melhor, ndo é uma mulher, mas sim uma boneca.

No entanto, Vanessa ndao ¢ uma boneca qualquer, ¢ uma “boneca realista”l, uma
espécie de manequim em tamanho real, com requintes de realidade: cabelos sedosos,
contornos delicados, cilios longos, mac¢as do rosto coradas e unhas bem tratadas. Sua beleza
chega a impressionar e suas fotos, ndo raramente, costumam enganar os desavisados quanto
ao fato de ndo estarem vivas. Estas sdo uma versdo moderna das cléssicas bonecas inflaveis.
Moldadas em silicone e com retoques perfeccionistas, as Real Dolls sao bonecas que simulam
um ser humano nos minimos detalhes — o que inclui altura, peso, forma, textura, cor, sexo,
etc. SO ndo falam — o que para alguns ¢ sua maior virtude. Na maioria das vezes, a aquisigdo ¢
feita por homens para fins sexuais, mas também existem casais que encomendam protdtipos
de bebés e colecionadores que adquirem réplicas de pessoas famosas. Impressionam, ndo so a
beleza artificial dos modelos, mas também os depoimentos apaixonados dos entusiastas das
bonecas siliconadas.

Este tipo de artefato ¢ encomendado através da internet e os compradores escolhem os
minimos detalhes do produto. No caso das modelos sexuais, as bonecas vém com os
respectivos orificios e varias opcdes de customizagdo, onde o comprador pode escolher do
tom de pele ao formato dos pelos pubianos. Hoje é possivel comprar uma companhia desse
tipo por aproximadamente dez mil délares. O prego é elevado e, segundo Matt McMullen?, o

inventor deste tipo de “brinquedo”, justificado pelo modo de confeccao. Cada modelo ¢

"' A expressdo “boneca realista” ¢ a tradugdo usual do termo “Real Doll”. Termo que se refere a um modelo
especifico de bonecas que tem por definicdo a aproximagdo perfeccionista com a aparéncia humana. Sera
utilizada aqui a expressdo no feminino por se tratarem, em sua maioria, de prototipos femininos, ainda que
existam exemplares de figuras masculinas. Outras informagdes a respeito das Real Dolls podem ser obtidas
através do site: <www.realdoll.com>; ou em reportagens, como as disponiveis nos sites: <www.terra.com.br/
istoe/comport/148015.chtm> e <http://revistamarieclaire.globo.com/Marieclaire/0,6993, EML1326759-1740-
2,00.html>.

2 Matt McMullen fala sobre sua rotina de trabalho em um documentério chamado Honey Pie, disponivel em:
<http://vimeo.com/13080908>.
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fabricado manualmente e tratado como uma obra de arte. Assim, o tempo € o investimento
destinados para deixar tudo “funcionando” seriam os responsaveis tanto pelo alto custo como
pela “satisfacdo garantida”.

McMullen, técnico em efeitos especiais que comegou esculpindo figuras nuas em
argila como passatempo, foi surpreendido com o interesse das pessoas pelas modelos que
passou a produzir usando silicone. Depois que os primeiros compradores testaram e
aprovaram a experiéncia, o inventor das bonecas abriu sua empresa e, desde entdo, s6 tem
lucro com a iniciativa. J4& ha dez anos no ramo, McMullen afirma que muitas pessoas
passaram a admirar seu trabalho e, dentre os compradores, ha quem considere as bonecas a
concretizagao de um sonho.

O fabricante mantém a venda sob sigilo absoluto, considerando a aquisi¢do algo de
foro intimo, mas, no préoprio site da empresa, ha quem deixe seus comentarios sobre o
produto. A principio, este parece ser um tema distante da realidade, contudo, a cada dia a
novidade acumula criticos e adeptos que expressam suas opinides através de sites e blogs na
internet, ainda que pouco se ouca falar do assunto fora da rede de computadores. Na web as
opinides se dividem: para alguns o comportamento ¢ bizarro e doentio; para outros, a
possibilidade de uma experiéncia tdo prazerosa que pode, inclusive, substituir a relagdo
interpessoal. E € neste ponto que nossa atenc¢ao se concentra.

O que nos chama ateng¢do ¢ como tais produtos passam a suprir uma demanda que
ultrapassa o fim masturbatorio. Para alguns compradores, as mulheres de silicone sdo muito
mais que bonecas. Nao se trata de um brinquedo erotico que ¢ simplesmente chutado pra
debaixo da cama depois de usado. H4 um envolvimento que confere a boneca o papel de
companhia, o que se aproxima para algumas pessoas do carinho devotado a animais de
estimacao, por exemplo. Contudo, com duas peculiaridades bem evidentes: o apelo sexual e a
passividade inerte da parceira.

Na mitologia, Pigmalido, rei de Chipre e eximio escultor, a despeito da volupia das
mulheres de seu povo, optou por viver isolado e imerso em seu trabalho. Mas, como nao era
insensivel a beleza feminina, esculpiu em marfim uma imagem de mulher para lhe fazer
companhia. Pigmalido se apaixonou pela estatua e acreditava que a qualquer momento esta
pudesse se mover ou lhe proferir alguma palavra. O rei a chamou de Galatéia e a enchia de
presentes e caricias. Até que em um culto a Afrodite, o marfim se transformou em calida pele.
ApoOs a bencdo da deusa, a estatua ganhou vida, encarnando a musa do escultor (BULFINCH,

2005).
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Igualmente fascinado pelo contorno esculpido de uma mulher, Norbert Hanold,
personagem do conto “Gradiva”, de Wilhelm Jensen, anima sua amada em seus sonhos. Na
histéria, Gradiva — a jovem que caminha — ¢ uma escultura em gesso, copia de um relevo
encontrado em um museu de antiguidades, que passa a se mostrar incrivelmente viva no
pensamento do arquedlogo. Em situagdo similar, no conto de E. T. A. Hoffmann (1817), “O
homem de areia”, o personagem principal, Natanael, também se apaixona por uma figura
feminina inerte. Na narrativa, a paixao por Olimpia, uma boneca de cera confundida com uma
mulher de carne e 0sso, ¢ um dos elementos que conduz o jovem a um destino tragico.

Como estas, diversas sdo as historias que versam sobre o amor direcionado a um
simulacro de mulher, a um “outro artificial”. Tais referéncias se encontram essencialmente na
literatura, por exemplo, em “A Eva Futura” (1885), de Villiers de L’Isle Adam e em “A
Invencao de Morel” (1973), escrita por Bioy-Casarés. No cinema, a figura do autdémato
feminino também ndo ¢é rara, como em “Casanova de Fellini” (1976), de Frederico Fellini,
onde o protagonista, apds estar em companhia de inimeras mulheres, deixa-se fascinar por
uma boneca mecanica em tamanho real.

Produgdes cinematograficas atuais ja fazem alusdo as Real Dolls, como ¢ o caso do
filme “Monique, Sempre Feliz” (2001), de Valérie Guignabodet, e “A garota ideal” (2007), de
Craig Gillespie, que tratam sobre o envolvimento dos protagonistas com bonecas moldadas
em silicone. Podemos visualizar o alcance desta temadtica através do polémico — mesmo que
pouco conhecido — documentario “Guys and Dolls” (2006), produzido pela BBC e dirigido
por Nick Holt, que mostra o relato de alguns homens a respeito da relagdo que estabelecem
com suas bonecas realistas. Neste sentido, ¢ curioso perceber como um objeto inanimado
pode ser tratado como se possuisse vida e como tal inclinagdo afetiva pode vir a habitar, para
além da fic¢do, a cena cotidiana.

As bonecas parecem personificar a mulher ideal, tal como vislumbrou um dia
Pigmalido. Porém, enquanto no mito grego a idealizagdo do rei de Chipre encontrou refiigio
nas formas do marfim e o desejo de que a estatua ganhasse vida foi concretizada pela propria
deusa Vénus, atualmente € preciso pagar para ter sua Galatéia de silicone. Ou seja, enquanto o
final feliz de Pigmalido se deu pela intervencao divina, a magia que envolve estes “falsos
humanos” ¢ viabilizada pelo consumo, com uma ajudinha da deusa da tecnologia e uma pitada
de fantasia.

A partir deste curioso fendmeno que envolve a relagdo entre homens e bonecas
realistas, seguem-se questionamentos acerca do lugar designado ao outro em nossa cultura.

Estaria este espago reservado a um prototipo artificial? Quem — ou o que — € este outro e o que
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lhe define? Como entender a nocao de alteridade a partir da relagdo com um “outro artificial”?
Diante disso, procuramos pensar o “outro” e a “alteridade” a partir de um viés psicanalitico —
mais especificamente voltado as contribui¢des de Freud e Lacan —, de modo a tentar
contribuir para a complexa discussdo que envolve o lago social e os destinos do desejo na
atualidade.

Ao longo de sua obra, Freud procura pensar a experiéncia humana de sua dimensao
mais particular até o mais amplo espectro social, ressaltando assim a relagdo do sujeito com o
outro. Para Freud ([1921]1996), a alteridade se apresenta como condi¢cdo de possibilidade
para a formagdo do eu perpassa a inser¢cdo social, encontrando-se o registro do outro
invariavelmente inscrito na histéria do sujeito.

Seguindo tal premissa, o discurso psicanalitico se torna inviavel sem a devida
ponderacao entre sujeito e cultura, onde a construgdo subjetiva e as injungdes da vida coletiva
mantém intima e mutua influéncia, suposicdo esta presente nos textos freudianos sobre a
cultura, como Psicologia de grupo e andlise do ego ([1921]1996) e Mal-estar na civilizagdo
([1930]1996). Assim, ¢ nos moldes do reconhecimento do préoximo que esta alicercada a
trajetoria do eu, pois ¢ na interface entre o corpo pulsional e o outro que a subjetividade se
instaura (BIRMAN, 2003).

Nesta perspectiva, traz-se a baila a reflexdo acerca de uma alteridade radical, aquela
que remete ao “outro de si”, caracterizando um sujeito cindido, pois afetado pelo
inconsciente. Do mesmo modo que a alteridade se mostra como elementar, o elo de ligagdo
entre o eu e este outro ¢ marcado por instabilidade e mistério, sobretudo em razao da forca
pulsional que orienta o sujeito e a imprevisibilidade das rotas do desejo. Segundo Freud
([1930]1996), as fontes do sofrimento humano se concentram em trés fatores inevitaveis. Sao
elas: a forca da natureza, incontrolavel, a decrepitude do corpo, inevitavel; e os
relacionamentos entre os homens. Sendo a tltima a que nos inflige a maior parcela de dor,
uma vez que tao incontrolavel e inevitavel quanto as outras.

A radicalidade do pensamento freudiano mantém sua pertinéncia nos dias de hoje e
figura como portico para refletir sobre a frequentemente referenciada crise do lago social.
Atualmente t€ém sido recorrentes as alusdes ao homem contemporaneo a partir de sua faceta
individualista. Os estudos sobre a cultura, muitas vezes atrelados a insignia da subjetividade,
tem al¢ado o emblema do autocentramento. Assim, desenhado com contornos narcisistas, o
sujeito ¢ nomeado entre a soliddo e a patologia. Nasce no ber¢o do mal-estar pds-moderno
uma espécie de Narciso gravemente enfermo: um sujeito marcado pelo hedonismo e refém do

espelho.
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A presenga do outro enquanto representagdo da diferenca parece perder espago em um
contexto marcado pela fixagdo do eu em si mesmo. O sujeito, constantemente afrontado pela
referéncia a diversidade, evita tematicas que aludam aos seus limites e a inexoravel presenca
do outro. Afastar a no¢ao de alteridade remete, pois, a uma ideia de fechamento narcisico
onde o isolamento ¢ revestido de idealizagao (GIDDENS, 2002).

Liberdade e individualidade ganham equivaléncia sinonimica e a vida passa a ser
pensada a partir de sua privatizagdo. Ou seja, a influéncia do coletivo ¢ uma ameaca a
autonomia e, consequentemente, ao bem-estar. A res publica, a formalidade trivial e fria. A
intimidade, um colorido que enreda o sujeito em suas emogdes, configurando a erosdo do
coletivo a partir de um principio privado (SENNETT, 1998).

Deste modo, todo um panorama social passa a ser pensado a partir da tonica do
autoinvestimento e, consequentemente, coloca a prova o valor conferido a alteridade. Esta
perspectiva tem adquirido ressondncias principalmente com base em andlises da vida coletiva
que nomeiam a cultura a partir do balizamento de elementos regedores da dinamica social,
como a Cultura do Narcisismo (LASCH, 1983) e a Sociedade do Espetdaculo (DEBORD,
1997).

Nesta conjuntura, marcada pela problematizacdo dos modos de produ¢ado capitalistas,
estdo em jogo, fundamentalmente, a autoreferéncia e a aliena¢do a imagem, cotidiano este
atingido por um comprometimento das relacdes humanas, conferindo uma fissura peculiar a
sociabilidade, uma vez que os vinculos — ou a “faculdade de encontro” — estariam a mercé de
um “ideal abstrato”, especular, que compromete a contemplacdo do outro e a propria
capacidade de estabelecimento de limites (DEBORD, 1997).

E interessante notar com isso como Narciso, devido & tragicidade de seu destino,
tornou-se paradigma da condi¢cdo humana na atualidade. A cultura, tal qual o sujeito e suas
mazelas, encontram no narcisismo uma espécie de filiagdo, um sobrenome que mantém acesa
a heranca do mito. Desta forma, a maldi¢cdo que aprisiona o olhar a seu reflexo se apresenta
como um Vviés para se pensar o ser humano e, consequentemente, sua forma de (ndo) encarar o
outro. Esta cena ¢ muitas vezes pintada com fatalismo apocaliptico, onde o lago social esta
por um fio. Parafraseando a maxima kafkiana: parece haver muita esperanca, s6 nao para nos.
Nos: filhos da tragica modernidade, 6rfaos de Deus e de patria, sem memoria ou perspectiva.

Esta logica parece fazer valer o “cada um por si e Deus contra todos”, de Mario de
Andrade. Diante de quadro tdo sombrio, o outro ora veste o capuz de carrasco — sendo ao
mesmo tempo o algoz em tempo de barbarie e a vitima que sofre sob as malhas da

intolerancia —, ora se torna invisivel — quando ignorado em sua diferen¢a parece simplesmente
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se desmaterializar —, dando lugar ao vazio que alimenta Narciso em sua dieta mortifera.
Sobrevivemos por pouco, no limite de cada um consigo mesmo. Segundo Figueiredo (2003):
“a ameaga de destruigdo da humanidade cedeu lugar a uma cultura do individualismo
esquizoide na qual, entre mortos e feridos, todos nos salvamos, cada um na sua e nada entre
nos” (p. 52-53).

Para Birman (2000), ¢ exatamente na impossibilidade de reconhecer, assimilar e
admirar a alteridade que reside o sujeito pdés-moderno. A prisdo na propria imagem corroi a
dimensao de troca e solidariedade, interrogando o horizonte intersubjetivo. Assim, o outro,
relegado a posicao de artificio, de um mero objeto a ser utilizado para a satisfacdo do eu,
restringe-se a utilidade de segurar o espelho. A satisfacdo possivel que se apresenta ao campo
das subjetividades compreende, portanto, a manipulacdo e a apropriacdo do corpo do outro.
Aquilo que se desenha para além dos limites do eu se torna um instrumento, uma ferramenta
com prazo de validade. Com isso, as relagdes inter-humanas assumem um status comercial,
onde o outro, enquanto objeto de consumo, passa a ser compravel e trocavel.

Considerando-se ainda os moldes de uma sociedade pautada pelo consumo, a relacao
com a mercadoria torna-se o modelo para as relagdes sociais. A humanizagao dos objetos e a
reificacdo dos vinculos d4 uma conotacdo artificial e banalizada a sociabilidade, eclodindo na
prevaléncia do simulacro enquanto representagdo do outro (DEBORD, 1997).

Faz-se imperativa a satisfagdo plena e urgente. A busca desmedida por um prazer
desmedido ¢ o palco hedonista em que os sujeitos terdo de lidar com suas insuficiéncias. A
alteridade, neste sentido, ¢ um corpo estranho que ameaca o eu de fragmentagdo e a
subjetividade passa a se resumir a busca inegociavel de um ideal. Tal idealizacdo flerta com a
possibilidade de producdo de uma satisfacdo narcisica, onde o outro, enquanto objeto-fetiche,
passa a adquirir o status de um objeto cuja fungdo ¢ a viabilizagdo de uma experiéncia de
completude, onde a singularidade ¢ absorvida, tornando-o cada vez menos “humano”.

O corpo ndo tem limites. A imagem e a forma regem um culto a plasticidade. O que
vale ¢ a suspensdo completa da ideia de velhice e morte. Dos “avatares” as plésticas e
proteses, o apelo estético agrega o desempenho a superagao de um organismo obsoleto. Para
além do tempo humano, a imortalidade; para além do espaco humano, a virtualidade; para

além do préprio humano, o pos-humano’. Eis que, a partir da cultura digital e de uma

3 0 “pbs-humanismo” se refere a um movimento que procura pensar uma nova defini¢io do que é “ser humano”,
partindo da relagdo do homem com a cybercultura e os avangos tecnoldgicos. A inteligéncia artificial, a
nanotecnologia, a engenharia genética e a engenharia mecanica dariam a base para uma transformag@o do corpo
e da subjetividade, caracterizando uma nova forma de “humanidade”. Contudo, a questdo do pds-humano
apresenta um grande numero de vertentes e teorias, tornando esta breve descrigdo imprecisa e simplista. A titulo
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concepgdo tecnocientifica, vislumbra-se um novo modelo de interagdo: entre homem e
maquina (SANTAELLA, 2003).

Antes, porém, da maxima futuristica onde homens e androides coabitam
“naturalmente”, destacamos, por exemplo, uma representacdo “menos humana” do outro,
encarnada nas manequins de silicone, as Real Dolls. Ainda que tais produtos tenham pouca
expressividade no Brasil, tem ganhado notoriedade em paises como o Japao e os Estados
Unidos. Nao ¢ o caso de dizer que este “tipo de relacdo” pode vir a substituir a relagao
interpessoal, mas lembrando do que a cultura contemporanea reserva ao “outro”, cabe discutir
o que ha nestes “falsos humanos” que os torna um atrativo tdo especial. Em um cenario onde
a propria nocao de alteridade se encontra ameagada, produzir literalmente o corpo do outro e
anima-lo imaginariamente, ndo parece uma alternativa tao estranha assim.

A partir disso, convém atentar para o fato de que a “ilusao de realidade” — a mesma
vislumbrada através do mundo da ficgdo — assume um papel ativo de mobilizacdo das
subjetividades. Afinal, para a psicandlise, a fracdo de realidade que interessa ¢ a realidade
psiquica e todo o seu acervo fantasmagoérico. Mas, como pensar a relacdo com “falsos
humanos”? Onde esté o “outro”?

Procurando pensar este contexto a luz da teoria psicanalitica e dos estudos que versam
sobre o sujeito contemporaneo, fica latente a indagacdo acerca dos tipos de vinculos
estabelecidos dentro de uma cultura que tem no narcisismo seu protdtipo de bem-estar;
consideragdo que aponta para o afastamento/negacdo da alteridade. Com isso, as tramas do
desejo — regidas pelo outro de si, o inconsciente — passam a ser interrogadas a partir da
construcao de ideais e da constru¢do do outro — literalmente.

A presente pesquisa nasce, portanto, diante de um fendmeno que mostra a fascinagao
por bonecos que parecem humanos. Tal situacdo coloca em cheque o lugar ocupado pelo
outro, contestando a dimensdo da alteridade. Este outro construido é tomado como um
disparador de indagacdes acerca da época em que vivemos. Assim, o objetivo deste estudo €
realizar uma discussdo tedrica, de cunho psicanalitico, a respeito da nog¢do de alteridade na
cultura pos-moderna. Nesta perspectiva, proponho colocar em pauta uma perspectiva acerca

do outro que fale sobre a época em que vivemos e seus impasses poés-modernos. Em uma

de exemplo, destacamos duas vertentes: uma que entende o pods-humano a partir da superagdo do humano,
enquanto corpo obsoleto — onde ganham destaque temas como a inteligéncia artificial, a robdtica e as proteses
mecanicas —; e outra que compreende o pds-humano como uma linha de evolugdo diferenciada, onde ndo ha
necessariamente a condenacdo do homem a obsolescéncia, mas sim a possibilidade de uma “melhoria” genética
— campo em que sobressaem a biotecnologia e a engenharia genética (RUDIGER, 2002; SANTAELLA, 2003;
FELINTO, 2006). Neste sentido, apesar de ser um tema interessante e com alguns pontos de ligacdo com nossa
pesquisa, acreditamos que o seu desenvolvimento ndo ¢ viavel para o presente trabalho, pois demandaria
digressdes em relag@o aos objetivos.
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palavra, enfatizando a imbricacdo entre a dinamica pulsional e os fendmenos culturais,
interessa averiguar a querela que circunscreve o lugar ocupado pelo “outro” e suas
implicagoes.

Trata-se, portanto, de uma pesquisa que perpassa a escuta de um fendmeno social, de
uma investigagdo que admite um processo de interpretacdo onde os pressupostos
psicanaliticos constituem metédforas para a leitura e desdobramentos do tema. A partir disso,
pode-se destilar a singularidade dos acontecimentos e o leque de significagdes que estes
carregam. Assim, assumindo o risco de permanecerem abertas as duvidas, busco aqui o
didlogo com as vicissitudes da subjetividade contemporanea a partir de um olhar curioso que
abraca o enigma do outro.

Deste modo, a psicandlise aparece como um prisma — como matriz de estratégias de
investiga¢do — para se pensar as confluéncias entre os fendmenos sociais € o vaivém do
desejo, na medida em que, atenta as dissonadncias do singular e sua relacio com a cultura,
sugere uma investigacdo que se forma e transforma ao longo do processo (FIGUEIREDO e
MINERBO, 2006). A noc¢ao de método, portanto, afasta-se do ideal moderno de controle de
variaveis e do tratamento estatistico. A regra metodologica ¢ destacar “redes de significagdes”
que se emaranham sobre a “superficie legivel dos enunciados” (MEZAN, 1993, p. 90). Com
isso, a psicanalise se torna também, ela propria, alvo de constante investigagdo e reelaboragao.
O importante neste caso ¢ suscitar associagdes e reflexdes que repercutam tedrica e
praticamente.

Transpondo o setting classico do trabalho psicanalitico, enveredo pelas artimanhas da
cultura, optando por evidenciar o sujeito psicanalitico: aquele que, atravessado pelo social,
traz em si a marca do inconsciente. Desta forma, os fendmenos culturais devem ser
vislumbrados através do seu dialogo com o movimento pulsional, pois, através da psicanalise,
a escuta se abre as singularidades e dissonancias do discurso. Nos termos de Mezan (2002a), a
investigacdo psicanalitica vasculha no contorno “maitisculo” da cultura o que pode ter
validade no trago fino da vida psiquica individual.

Nesta perspectiva ¢ importante ressaltar a implicacdo do pesquisador. Assim,
procurarei atentar para o risco da mera aplicacdo de conceitos a partir da sistematizacdo de
significados ja dados, pois o que importa ¢ a leitura e ndo a decifragdo do fenomeno cultural.
Nao ha interpretagdo se, de antemao, existir, por exemplo, a pretensdo de montar o quebra-
cabega do Edipo. E preciso negar o dado imediato para a constru¢do de um novo sentido,
possibilitando a manutencdo da natureza heuristica do pesquisar. Respeitando o objeto de

estudo, elucida-se a relagdo e da-se vazdo as dissonancias do particular. Interessa, portanto, a
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apropriagdo do “modo de pensar” psicanalitico, sensivel a dinamica pulsante que anima o
sujeito e sua sociabilidade (MEZAN, 2002b).

Desta forma, a estrutura deste estudo seguird as questdes que lhe servem de fio
condutor, adquirindo concomitantemente a fun¢do de delimitadoras da discussao: qual o lugar
ocupado pelo outro na atualidade? A presenga de um “outro artificial” alerta para um
movimento de “negac¢do” da alteridade?

Para trilhar tal percurso, muitas possibilidades se apresentam, dependendo do enfoque
ou do referencial utilizado. A partir disso, ¢ importante ressaltar que o presente trabalho nao
busca respostas ultimas para as questdes propostas, considerando-as mais uma forma
esquematica de desenhar uma linha de pensamento a ser seguida.

Assim, para se pensar o “outro” na cultura contemporanea, dividimos este texto em
trés capitulos: no primeiro, apresentamos as questdes “do outro”, de modo a delimitar a nogao
de alteridade a partir de uma leitura psicanalitica, onde se utilizou como referéncia
basicamente: Freud (1908; 1914; 1919; 1921), Lacan (1949; 1954), Kristeva (1994),
Cesarotto (1996), Koltai (1998; 2000) e Souza (2007). Com isso, pudemos passar para um
segundo momento em que discorremos sobre a época em que vivemos através de uma breve
caracterizagdo do que vem sendo chamado de pos-modernidade, principalmente a partir de
alguns teodricos que versam sobre o lugar ocupado pela alteridade neste contexto. Para isto,
algumas das principais referéncias utilizadas foram: Lasch (1983), Debord (1997), Birman
(2000), Giddens (2002), Bauman (2001), Hall (2006) e Fortes (2009). E, por fim, no terceiro
capitulo, tentar, a partir do fendmeno que envolve a aquisi¢do de bonecas realistas e dos
recortes tedricos realizados nos capitulos anteriores, fazer uma leitura a cerca do que
chamamos aqui de “outro artificial” e sua relagdo com “alteridade” na “atualidade”.

No primeiro capitulo, propomos a diferenciagdo entre os termos “outro” e a
“alteridade”, assim como procuramos ressaltar os modos distintos de encarar “o estranho”,
pois este pode ser visto como um “estrangeiro ao eu”, ou ainda implicar um “eu estrangeiro” —
este, delimitado a partir do inconsciente (SOUZA, 2007). Com isso, percorremos o “outro” a
partir de sua familiaridade e de seu estrangeirismo, procurando destacar a elementaridade da
presenca do outro na constituicdo do individuo e a necessaria implicagao do eu diante esta
compleicdo, assim como enfatizar que ¢ a partir do outro que se desenham os destinos
pulsionais. Esta trilha foi tracada para que pudéssemos chegar a uma face menos evidente do
outro, na qual a alteridade parece se omitir, deixando o outro inerte, uma espécie de outro
artificial que tem como modelo a figura do automato. Nestes termos, entre a familiar

estranheza imposta pela alteridade, o outro revela seu carater inquietante, onde seu tom
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ameagador ¢ equalizado, na medida em que os contetidos rechacados ao inconsciente tramam
redescobrirem-se. Assim, encontramos o gancho no qual trazemos ao centro o desafio de
pensar a relacdo com bonecas realistas, que, por sua vez, desvelam seus tracos perversos € nos
conduzem pela oscilante e incerta erotica humana.

No segundo capitulo, o embate entre modernos e pds-modernos se faz de modo
estratégico, pois, menos preocupados em fixagdes conceituais, realizo um breve traslado entre
as possibilidades de compreender o movimento de uma era, onde a dimensdo historica se
atualiza na ansia de delimitar as vicissitudes de um “hoje” diferente de todo o resto. Assim,
seguimos o questionamento do sujeito da razdo até uma nova forma de lidar com a
individualidade (LASCH, 1983). Neste novo cendrio, sobressai a figura do eu e seu
narcisismo assoberbado transitando entre espelhos sem alma. Imagem, midia e capital se
tornam a triade que constitui € consome o homem e seu modo espetacular de se relacionar
(DEBORD, 1997). Contudo, mais um gancho aparece de modo a nos lembrar o cerne do
nosso trabalho: onde estd o “outro”? Com a pintura de um contexto que relega a alteridade a
escuriddo, o prognostico da cultura ganha um retoque catastrofico, no qual a solidao e o
desamparo crescem de maneira desmedida. O outro se veste de presa e o consumo se expande
para a carne travestida de alteridade. A logica perversa se impde e as bonecas realistas
despontam como exemplos paradigmaticos para a compreensdo da logica que subjaz este
outro p6és-moderno.

Diante disto, o terceiro capitulo se abrevia nas vestes de uma conclusdo — um tanto
inconclusiva — que denuncia o percurso tracado: onde as duvidas se multiplicaram e as
interpretacdes podem ser lidas como uma forma de deixar aberto o debate, apresentando
ideias que reformulam nosso eixo de pesquisa e conferem a alteridade uma dualidade
fundamental, pois a0 mesmo tempo se configura como base de toda a sociabilidade e como
obstaculo para a harmonia entre os homens, na medida em que o mal-estar € inerente a toda
civilizacdo. O outro se revela um artificio e a alteridade uma presenca que joga com as
aparéncias da atualidade e escamoteia seu “corpo” em uma aparente familiaridade. Deste
modo, a alteridade — esta entidade que transita entre o semelhante e o estranho —, persiste e
desloca-se, assumindo faces diversas. Assim, acaba-se por considerar o outro como o
elemento que estrutura e desestrutura o sujeito, dando uma peculiaridade inevitavelmente
“alteritaria” para o mal-estar contemporaneo.

Com isso, podemos iniciar nosso percurso com uma incursao acerca das questoes do

outro ¢ as (in)defini¢des que marcam este trajeto rumo ao lugar destinado a alteridade.
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1 DO OUTRO

Como se ensina a alguém a ideia de vazio? Nao basta apresentar um recipiente “sem
nada”, pois ainda se estara falando de “um” recipiente, de uma unidade que, por definicdo,
nao contempla a dimensao do “vazio”. Esta categoria somente € possivel a partir da subtragao
da unidade, pois o “vazio” se qualifica pela auséncia, por uma negativa. De modo analogo,
podemos pensar a no¢do de outro, pois esta ndo se define em si, mas a partir de uma
diferenca.

Com isso, esta subordinacdo da ideia de outro a unidade revela a dependéncia
reciproca entre estes termos, ja que s6 € possivel distinguir algo a partir de um correlato que
lhe confira limite e, a partir da diferenga, desenhe a unidade. Interessa aqui, portanto, que para
o nascimento da ideia de “um” — ou em qualquer formulagdo de diferenciacdo —, havera
invariavelmente um bindmio e uma das partes sera o “outro”.

Nesta perspectiva mais abrangente, o “outro” ¢ ordinario, ¢ tudo aquilo que difere do
original, do titular, do verdadeiro. Esta ¢ a ideia presente nos diciondrios de lingua
portuguesa, onde o termo “outro” ¢ arremetido a “coisa especifica” ou “outrem”, mas também
contempla as nogdes de “diverso do primeiro” ou simplesmente “diferente”. Alteridade ¢ o
atributo, a qualidade ou, por assim dizer, a natureza do que ¢ “outro” e diz respeito, portanto,
a diferenca, a pessoa ou coisa distinta (FERREIRA, 2004; HOUAISS, 2004). Deste modo,
ambos os termos remetem a particularidade, a diferenga circunscrita e autonoma, trazendo
consigo a no¢ado de limite, de exterioridade.

Contudo, ainda que as nogodes de alteridade e de outro se encontrem imbricadas, a
alteridade se refere a uma condi¢do que ndo estd reduzida ao outro. Eventualmente se
estabelece entre os termos uma relagdo sinonimica, ndo diferenciando o que poderiamos
chamar de “outro-coisa”, “outro-imagem” ou simplesmente “outrem” e a condi¢do de “outro-
diferenca”, esta mais proxima da nogao de alteridade.

E importante perceber, portanto, que a aproximagcio indistinta entre os termos “outro”
e “alteridade” tem suas raizes na classica oposi¢do sujeito-objeto pautada pela primazia do
sujeito da consciéncia, onde haveria uma distancia segura entre o eu € o ndo-eu; o que, de
certa forma, delega ao outro a condicdo de diferenca — no sentido de inferioridade ou
falsidade —, assim como reduz a no¢do de alteridade a algo distante. Tal nogdo marca ainda

hoje a concepgdo geral dos termos e sua utilizacao hodierna.
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Nao obstante, o conceito de alteridade também acena a uma diferenca radical e fornece
subsidios para que o outro possa ser pensado em sua radicalidade: como condicdo de
existéncia do eu; ideia que remete ao registro da diferenga enquanto esséncia da troca
intersubjetiva, como fundamento do social (FIGUEIREDO, 2007). Assim, em um viés mais
especifico, a nog¢do de alteridade se refere ao reconhecimento do outro (entendido como
individuo auténomo diferente do eu) enquanto elemento constitutivo da subjetividade. A
alteridade, para além do reconhecimento do outro, remete a qualidade que confere autonomia
ao outro, ou melhor, denota uma qualidade de ser sustentada pela nogao de conflito e de
diferenga em rela¢do ao eu, adquirindo uma irredutibilidade peculiar que serve de premissa
para a constituicdo do eu e das relagdes sociais. Com isso, evidencia-se a interdependéncia
entre subjetividade e alteridade (COELHO JUNIOR e FIGUEIREDO, 2004).

Confrontando a herancga cartesiana, principalmente no campo das psicologias, coloca-
se em cheque a nocdo de eu enquanto unidade autoconstituida, a partir da dimensao ética que
circunscreve a necessidade de reconhecimento da alteridade enquanto divida do eu para com
os outros. Assim, como ressaltam Coelho Junior e Figueiredo (2004), a dimensdo
intersubjetiva, em contraposi¢do a cldssica oposicdo sujeito/objeto, ganha destaque na cena
contemporanea, coroando a experiéncia da alteridade no ambito da constitui¢ao do self.

Ao analisar a conquista da América pelos europeus, Todorov (1999) aponta como
aspecto importante exatamente a concepc¢ao de alteridade da sociedade mesoamericana. O
encontro com outrem de além-mar proporcionou um encontro de mundos subjetivos
completamente distintos e, segundo o filosofo bulgaro, o povo asteca foi, na ocasido,
surpreendido com uma dimensdo de alteridade que ndo pode ser assimilada a partir de sua
cultura. O embate desafiou os limites da linguagem. A incursdo de um “novo outro” abalou a
forma ritualistica de conceber o mundo e a propria concepgao de “outro”. Elementos estes
que, segundo o autor, se tornaram pilares importantes da travessia para a sujei¢ao diante os
colonizadores. Neste sentido, o espago intersubjetivo criado a partir do encontro revelaria uma
dissimetria traduzida enquanto superioridade/inferioridade. Na analise de Todorov (1999) o
outro carrega, além de tudo, uma negativa, uma diferenga que convoca a reestruturagao na
forma de entender o eu.

O choque e a tensdo entre culturas distintas fundamentam-se assim na diferenga que
constitui o laco social, na relacdo intersubjetiva, a qual se vale da linguagem para fundar a
identidade e, a partir de entdo, direcionar-se ao outro e seu estatuto de oposicado, ou ainda, de
“ndo ser”. Para Todorov (1999), a propria identidade europeia se da a partir da descoberta da

América. A travessia do Atlantico e o encontro de ‘“alteridades radicais” deslocam a



21

concepgdo de totalidade, reconfigurando — ou ainda “remapeando” — quem ¢ o outro e,
consequentemente, que ¢ o eu. E este ¢ um ponto importante segundo o autor justamente
porque elucida a ambiguidade adjacente a dimensdo de alteridade: a identificacdo de algo
distinto do eu — situado a partir da distdncia —, mas que ao mesmo tempo o reconfigura, ou
seja, uma modificagdo subjetiva que desconsidera os parametros de proximidade.

Nestes termos, a fronteira entre o eu e o outro se dd a partir de uma interferéncia
mutua que atualiza um jogo de reconhecimento de si proprio diante um “si proprio” distinto.
Ricoeur (1991), ao se referir ao “si mesmo como um outro” parece aludir a esta dialética. Nas
palavras do pensador francés: “a ipseidade do si mesmo implica a alteridade em um grau tao
intimo, que uma nao se deixa pensar sem a outra” (p. 14). A intimidade demandada pelo outro
¢ o que instaura a alteridade. A diferenca fundamental que possibilita a comunicagdo
ultrapassa a dimensao do mesmo e perfila o mistério do novo em sua incerteza.

Contudo, a intimidade reservada ao outro e seu mistério acabam sugerindo um
distanciamento entre o eu e o outro, mistério este abordado por Lévinas (1988) sob o prisma
da ética, onde a alteridade se apresenta como parametro de inadequagao, uma vez que o outro
precede o eu e demanda dele reconhecimento e consideragdao. Tal precedéncia advém,
portanto, como excesso, como transcendéncia, ou ainda, nos termos de Coelho Junior e
Figueiredo (2004), como “intersubjetividade traumadtica”. Esta Ultima, uma matriz
intersubjetiva referente a irrupcdo da alteridade como acontecimento traumatizante, que
impde trabalho em seu reconhecimento — ou ainda travaglio, termo que em italiano se
aproxima da noc¢do de dor. Ou seja, o proprio eu se constitui a partir de um traumatismo
promovido pelo outro, pela constante emergéncia da alteridade e sua impossibilidade de
assimilacdo no registro subjetivo. A abertura ao outro ¢, desta forma, a condi¢ao subjetivante
elementar e traz consigo certa impossibilidade de acolhimento e compreensao.

Uma experiéncia de subjetivagdo que seja sO6 assimilar o semelhante acaba por
tornar-se o permanente exercicio da mesmice, da identidade como recusa a
alteridade e a propria experiéncia intersubjetiva se perderia com o império do
mesmo que se repete. A forma de subjetivacdo que reconhece a alteridade, que foge
da adequagdo, adaptacdo e perfeito encaixe entre eu e outro, que reconhece que algo
do outro excede sempre a mim, sera por sua vez sempre traumatica. Trauma e

excesso que pedem, que exigem, trabalho — e travaglio — por parte do sujeito
(COELHO JUNIOR & FIGUEIREDO, 2004, p. 21).

Destarte, para Lévinas (1988), ¢ o mistério que emana do outro o que constitui a
alteridade, sendo a tentativa de subjuga-lo uma forma de nao reconhecé-lo. A alteridade seria,
portanto, o que escapa em relagdo ao outro, o que reserva a este encontro a impossibilidade de

inteleccdo e compreensdo. O autor designa a alteridade como pilar de um posicionamento
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ético que consiste na abertura ao outro — infinitamente transcendente. Ou seja, consiste em
levar a sério a diferenca irredutivel que se evidencia no face a face com o outro — elemento
que fundamenta a complexidade da vinculagdo humana. O contato com o outro ¢ um
confronto pautado pela inadaptabilidade e pela dor.

A ideia de uma intersubjetividade traumadtica também figura pelas teorizacdes
psicanaliticas, na medida em que se pode compreender o advento do eu a partir do
investimento libidinal do outro. A sexualidade em sua dimensdo inconsciente ¢ responsavel
por um impacto inassimilavel que, ao mesmo tempo, constitui e traumatiza (COELHO
JUNIOR & FIGUEIREDO, 2004).

Para Freud ([1921]1996), as figuras de alteridade exercem papel fundamental na
constituicdo do psiquismo humano, estando o outro invariavelmente inscrito na vida psiquica
do sujeito desde a infancia. Nestes termos, a presenca do outro se faz impreterivel na
dindmica psiquica do individuo, uma vez que ¢ peca elementar da formagdo social, assim
como torna impensavel o discurso psicanalitico sem a devida ponderacdo entre sujeito e
cultura.

A partir da psicandlise, coloca-se em foco o movimento pulsional do sujeito, aquilo
que lhe confere particularidade. Contudo, ¢ invidvel pensar o psiquismo unicamente a partir
de um registro individual, pois sua constituicao se deve, indubitavelmente, a sua inser¢ao
social, ou seja, a presenga do outro (BIRMAN, 1996). A psicandlise, através de uma espécie
de revolucdo copernicana da subjetividade, problematiza a constitui¢do do individuo e seus
elos com a cultura. Ao desestabilizar o sujeito da razdo com suas formulagdes sobre o
inconsciente, Freud ([1900]1996), no inicio do século XX, fornece subsidios para uma nova
forma de pensar o eu e, consequentemente, a alteridade. Segundo Costa (1994), o lugar
conferido ao outro remete a propria acepgao da psicanalise, pois o sujeito deve ser pensado a
partir de uma multiplicidade constituinte. Longe da ideia de individualidade pura, o sujeito
psicanalitico ¢ fruto de um coletivo de organizacdes subjetivas: ¢ uma pluralidade
identificatoria, um conjunto de representacdes, percepgdes e sensacdes organizadas por
mecanismos psiquicos — como identificagao e projecdo. Este movimento considera um sujeito
cindido, marcado pela mobilidade do conflito em sua relacao com a alteridade.

A preponderancia do inconsciente sobre os processos psiquicos conduz a afirmagao de
que o eu ndo ¢ senhor em sua propria casa. Assim, a concepcao de alteridade passa a englobar
um “outro” que habita o eu. A alteridade, assim, passa a estar vinculada a uma determinagao
inconsciente, sendo o proprio inconsciente uma alteridade radical (FREUD, [1917]1996). E a

partir da divisdo da unidade homem-razao que a psicanalise amplia a apreensao do outro, pois
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as feridas narcisicas da humanidade promovem uma clivagem do sujeito que aponta para uma
alteridade instalada nele proprio, ferindo o narcisismo da consciéncia, da racionalidade.

Implicado a uma alteridade radical, o pensamento freudiano foi um marco critico para
o questionamento do paradigma filoséfico que entende o sujeito sob a égide da consciéncia,
promovendo novos olhares sobre o outro — ainda que ndo possua, em seu corpo, um estudo
especifico sobre tal tematica. Desta forma, ao instituir o inconsciente como seu objeto de
estudo primordial, a psicandlise instaura um novo campo discursivo, onde a nocao de eu e de
outro sera fundamentalmente relativizada (MOREIRA, 2003).

Segundo Lacan ([1954]1985), o proprio eu encontra-se na condicdo de objeto, uma
vez que, seguindo a premissa freudiana, ¢ outro para si mesmo. Neste sentido, “seu
semelhante, seu proximo, seu ideal do eu, uma bacia; isso tudo sdo outros” (p. 15) na medida
em que ele mesmo o €. Assim, no que se refere ao sujeito, o outro adquire uma conotagao
especifica, pois o sujeito “nunca € apenas o sujeito, ele ¢ essencialmente na relagdo ao outro,
ele toma seu ponto de partida e de apoio no outro” (p. 224).

Deste modo, como elucidam Coelho Junior e Figueiredo (2004), a psicanalise
apresenta em seu arcabougo teérico uma dimensdo intersubjetiva® que considera os objetos’ —
ou seja, o outro — a partir de sua efetividade. Neste sentido, a no¢do de alteridade também
alcanca o plano intrapsiquico, uma vez que a experiéncia intersubjetiva se dd na relagdo com
“objetos internos” e seus possiveis correlatos na realidade material. Concluindo com os
termos dos autores: “de uma forma geral, podemos afirmar que nessa matriz de
intersubjetividade intrapsiquica estamos em contato com uma peculiar experiéncia com a
alteridade, em que o outro comparece como uma presenca-ausente” (p. 24). Dimensdo de
alteridade, refor¢amos aqui, que transcende a presenca encarnada do outro e reafirma a
concepcdo freudiana de um psiquismo fraturado que nao coincide com uma unidade
consciente e sim, uma multiplicidade constituida pelo conflito psiquico e regida pelo

inconsciente.

* E importante ressaltar aqui que a proposta do trabalho de Coelho Junior e Figueiredo (2004) ¢ “reafirmar que as
matrizes intersubjetivas indicam dimensdes de alteridade que nunca ocupam de forma pura e exclusiva o campo
das experiéncias humanas”. Indicando, desta forma, que diferentes matrizes devem ser concebidas como “trilhas
simultaneas nos diferentes processos de constitui¢do ¢ elaboragdo subjetivas”. “As relagdes entre essas matrizes
segue o que o filosofo francés J. Derrida (1967) denominou de uma logica da suplementariedade - ou seja, cada
dimenséo é sempre um apelo de suplemento enderecado ao outro, assim como cada dimensdo procura no outro a
supléncia de suas fraquezas ou o controle suplementar de seus excessos” (p. 24).

> Cabe aqui uma ressalva quanto a nogdo de “objeto” em psicandlise, pois este ndo deve evocar, por si s6, a
no¢do de coisa ou objeto inanimado, uma vez que se caracteriza, no contexto da dinamica pulsional, a um
elemento variavel que viabiliza o alcance da meta, a satisfacdo pulsional, algo visado enquanto destino das
pulsdes. Assim, uma pessoa pode naturalmente ser “objeto” sem qualquer conotagdo pejorativa. Do mesmo
modo, a “relacdo de objeto” deve ser vista em sua dindmica, ou seja, tanto na forma como o sujeito constitui seus
objetos como na maneira que os objetos exercem influéncia ativa sobre ele (LAPLANCHE e PONTALIS, 2001).
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Destacamos, entdo, ser a partir de uma diferenca radical e irredutivel que a alteridade
se configura para além do outro, ainda que por este ultimo também tenhamos indicacdes e
imbrica¢des de cunho alteritario. Assim, o outro e a alteridade dialogam e se referenciam a
partir do questionamento acerca do que seria o eu € o outro, a partir das (im)possibilidades de
apreensdo destas categorias e, ainda, do traumatismo adjacente a presenga do outro no
processo de constituicdo do eu; possibilidades estas que se abrem a interferéncia de uma
alteridade radical de dimensdo inconsciente. Em uma palavra, ndo ha alteridade se nao for
posta em duvida a propria nogao de limite, se o que ¢ conhecido nao d& espago para a
possibilidade de algo novo: o outro como mistério. Esta ¢ a perspectiva que baliza nossa
apreensdo geral destes termos, assim como prepara o terreno para nossa incursao acerca da
alteridade na ceara da tradigao psicanalitica — principalmente a partir da escola freudiana.

Assim, a partir de diferentes “faces” do outro, parto para consideracdes que indicam
diferentes perspectivas acerca da alteridade, a saber: a) um outro “familiar”, representado
principalmente a partir do outro maternal, aquele que acolhe o recém-nascido e pode ser
pensado a partir desamparo; b) um outro “ameacador”, encarnado na figura do estrangeiro; e
¢) um outro “inanimado”, cujo prototipo ¢ o autOmato que inquieta e desafia o estatuto da

alteridade.

1.1 No Berco, 0 Desamparo

Uma marca distintiva do ser humano na ocasido do nascimento ¢, sem duvida, sua
fragilidade, ou seja, o estado de dependéncia em que se encontra o infante em seus primeiros
anos de vida, o que demanda invariavelmente a presenga de alguém que contorne a
prematuridade do recém-nascido. Este outro — a mae ou seu substituto — funciona como um
prolongamento da crianca, na medida em que fornece a ela uma possiblidade de leitura do
mundo e a defesa de sua integridade fisica. Além de indefeso aos estimulos externos, a
crianga vivencia a dependéncia desse outro maternal de forma absoluta, pois a mesma ¢
incapaz de sozinha suprir necessidades vitais, assim como controlar sua tensao interna.

Na primeira infincia o individuo realmente ndo estd preparado para dominar
psiquicamente as grandes somas de excitacdo que o alcangam quer de fora, quer de
dentro. Além disso, num certo periodo de vida seu interesse mais importante

realmente € que as pessoas das quais ele depende ndo devem retirar seu carinho dele
(Freud [1926]1996, p. 144).



25

Desde seus primeiros escritos, Freud ([1895]1996) desenha um circuito de tensdes que
formam a base do psiquismo. Estimulos enddgenos continuos que afligem o corpo no estagio
inicial de desenvolvimento do bebé demandam a liberagao da tensdo acumulada, contudo,
somente a partir de uma intervengao proveniente do mundo externo, ou seja, a partir de uma
agdo especifica, tais estimulos podem ser temporariamente abolidos. Este socorro que provém
de fora ressalta a condi¢dao de desamparo — Hilflosigkeit — do recém-nascido e coloca o outro
na rota das primeiras experiéncias de satisfacdo. “Esta via de descarga adquire, assim, a
importantissima fungdo secundaria da comunicagdo, e o desamparo inicial dos seres humanos
¢ a fonte primordial de todos os motivos morais” (FREUD, [1895]1996, p. 370).

Desta forma, Freud ([1926]1996) destaca a importancia dos cuidadores na infancia
para contextualizar um cendrio de dependéncia bioldgica, cujo resultado ¢ a estruturacao
inicial do psiquismo. Esta marca ¢ a assinatura do outro no corpo que nasce para os estimulos
— da angustia, da dor e do alivio —, onde a supervalorizag¢do do outro est4 na base da demanda
de amor que se prolonga por toda a vida.

O fator bioldgico ¢ o longo periodo de tempo durante o qual o jovem da espécie
humana esta em condi¢des de desamparo e dependéncia. Sua existéncia intra-uterina
parece ser curta em comparag@o com a da maior parte dos animais, sendo langado ao
mundo num estado menos acabado. Como resultado, a influéncia do mundo externo
real sobre ele ¢ intensificada e uma diferenciagdo inicial entre o ego e o id ¢
promovida. Além disso, os perigos do mundo externo tém maior importancia para
ele, de modo que o valor do objeto que pode somente protegé-lo contra eles e tomar
o lugar da sua antiga vida intra-uterina ¢ enormemente aumentado. O fator
bioldgico, entdo, estabelece as primeiras situagdes de perigo e cria a necessidade de
ser amado que acompanharé a crianca durante o resto de sua vida (p. 151).

A auséncia do outro neste periodo da vida ¢ fatal. Trata-se, pois, de uma questdo de
sobrevivéncia, onde estimulos externos e internos sdo de intensidade superior aos que o
recém-nascido pode suportar sozinho. E neste sentido que a presenca do outro pode ser
pensada como primordial, assim como traumatica, uma vez que passa a estar nas maos do
outro — entendendo-se aqui a alteridade enquanto condi¢do de vida — a mobilizagdo de
estimulos que vai constituir a organizagao psiquica do individuo.

Para Freud ([1895]1996), o recém-nascido ¢ um corpo que necessita que suas
excitagdes endogenas sejam descarregadas, caracterizando um excesso de estimulos somente
amenizado com auxilio externo. Este corpo ¢ atravessado pela linguagem, ou seja, ¢ um corpo
pulsional que ¢ concebido como uma poténcia indeterminada a partir de uma “pluralidade de
intensidades anarquicas” paulatinamente ordenadas pelo simbolico (GARCIA-ROZA, 2004,

p. 18). Tal corpo obedece a uma necessidade de adaptagdo na qual o outro ¢ assimilado como

parte integrante de um unico todo, de forma a impedir que o novo organismo se afogue na
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propria intensidade. Devido a prematuridade biologica do humano, a referéncia daquele que
se ocupa do recém-nascido ¢ absorvida — negando-se a alteridade — a titulo de sobrevivéncia.
No ambito da primeira experiéncia de satisfacdao vigora o autoerotismo, inaugurando, assim, o
substrato sexual mais primitivo da crianga. Neste caso, a cessacao dos estimulos endogenos —
exemplificada por Freud ([1905]1996) a partir do exemplo da saciacdo da fome diante a
ingestdo do leite materno — age de forma localizada e se caracteriza pela auséncia de um
. 6
objeto sexual externo’.

Percebe-se com isso, que o inicio da vida ¢ marcado, segundo Freud ([1923]1996),
pela desorganizacdo pulsional, o qual aos poucos vai se estruturando a partir de sua relagdo
com o mundo externo. Porém, os outros que habitam este mundo se apresentam inicialmente
de modo parcial, ou seja, ainda nao possuem uma forma bem delimitada devido a incipiéncia
do psiquismo do bebé. As referéncias do que seriam o eu e o outro se encontram misturadas
no caos de excitacdes endogenas — ou pulsdes parciais. Estas tltimas que, no decorrer do
desenvolvimento, comecam a direcionar o fluxo libidinal e tornam-se cada vez mais
concentradas.

Nestes termos, coloca-se em pauta a mola mestra da metapsicologia freudiana: o
conceito de pulsdo’. Nos termos do proprio Freud ([1905]1996):

Por “pulsdo” podemos entender, a principio, apenas o representante psiquico de uma
fonte endossomatica de estimulagdo que flui continuamente, para diferencia-la do
“estimulo”, que € produzido por excitagdes isoladas vindas de fora. Pulsdo, portanto,
¢ um dos conceitos da delimitacdo entre o animico e o fisico. A hipotese mais
simples e mais indicada sobre a natureza da pulsdo seria que, em si mesma, ela nao
possui qualidade alguma, devendo apenas ser considerada como uma medida da
exigéncia de trabalho feita & vida animica. O que distingue as pulsdes entre si e as
dota de propriedades especificas ¢ sua relagdo com suas fontes somdticas e seus

alvos. A fonte da pulsdo ¢ um processo excitatorio num orgdo, e seu alvo imediato
consiste na supressao desse estimulo organico (p. 159)

De maneira breve, tal teorizagao diz respeito a dinamica do psiquismo a partir do que
impulsiona o corpo; ¢ aquilo que banha as relagdes entre o homem e os objetos do mundo
com a finalidade de satisfacdo. Admitir esta formulacdo implica, portanto, que o proprio

corpo ¢ marcado por algo que o impulsiona a busca, por uma falta a ser suprida e, mais

% O proprio Freud ([1905]1996), contudo, faz a ressalva de que esta auséncia de objeto ¢ relativa: “[...] devemos
admitir que também a vida sexual infantil, apesar da dominagdo preponderante das zonas erogenas, exibe
componentes que desde o inicio envolvem outras pessoas como objetos sexuais. Dessa natureza sdo as pulsdes
do prazer de olhar e de exibir, bem como a de crueldade, que aparecem com certa independéncia das zonas
erdgenas e sO mais tarde entram em relagdes estreitas com a vida genital, mas que j& na infincia se fazem notar
como aspiragdes autdonomas, inicialmente separadas da atividade sexual erogena” (p. 180).

70 termo “pulsdo” designa um processo dinimico em que o organismo imprime uma pressdo ou forga para
alcangar determinado objetivo. Sua fonte parte de uma excitagdo corporal (tensdo) e sua meta € suprimir, por
meio de um objeto, o estado de tensdo ocasionado na fonte pulsional (LAPLANCHE e PONTALIS, 2001).
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especificamente, pela falta de outro corpo, uma vez que seu movimento — sua pulsdo —
encontra-se na interacdo com os demais objetos, ou seja, com o outro (GARCIA-ROZA,
2004).

Inicialmente a pulsdo estd apoiada na necessidade, relacionada principalmente a
saciacdo da fome, palco em que se vivencia a primeira experiéncia de satisfagdo.
Posteriormente, a partir de um desvio funcional, a pulsdo se torna independente e adquire um
carater autoerdtico, na medida em que, destituida de limites precisos entre o eu e os objetos,
encontra no proprio corpo uma forma alucinada de reviver a experiéncia prazerosa. A partir
de entdo, as pulsdes encontram diversos destinos, sendo desviadas para um objeto externo ou
para o proprio eu (FREUD, [1923]1996). A dependéncia em relagdo ao outro estaria entdo
representada na convergéncia das pulsdes voltadas ao proprio individuo, quando tal ordenagao
se configura na crianga de modo a estabelecer com a mae — figura emblematica do cuidador —
uma unidade simbidtica. Assim, a mde ¢ o primeiro objeto de amor, ainda que a referéncia
deste fluxo seja autoerotica. Com isso, podemos pensar o ber¢o do nascimento psiquico como
uma espécie de desfragmentagdo do caos pulsional em dire¢do ao outro; movimento que
deixa, desde entdao, marcas do outro na dinamica do eu consigo mesmo.

Desta forma, a regulagdo psiquica se sustenta na interven¢do do outro que se coloca
como objeto de satisfacdo a partir da evitagdo do desprazer. Contudo, este outro — até mesmo
por sua condi¢do de outro, por sua alteridade — ndo ¢ capaz de aplacar por completo as
demandas pulsionais. O objeto da completude e da satisfagdo primordial ¢ perdido, o que
promove uma busca literalmente alucinada desse objeto e a inevitavel frustragdo, instituindo a
falta e, com isso, o desejo. A energia sexual converge em um objetivo que nunca sera
alcangado, somente abrandado, a partir de n objetos.

O investimento libidinal do outro ¢ a rédea para o investimento da crianga no proprio
corpo. Esta erdtica ¢ o que confere limite ao corpo a partir do fluxo de excitagcdes que advém
com o contato — nesta perspectiva, entende-se o contato enquanto estimulos sensiveis para
além do contato fisico (DAVI-MENARD, 2000). As maos do cuidador funcionam como uma
barreira que protege contra a indiferenciacao, contra a dimensao cadtica da irrupcao pulsional
presente nos primeiros momentos da vida.

O bebé demanda cuidados a partir do desprazer e expressa isso de forma desordenada,
ficando a mercé do seu cuidador a interpretacdo e a agdo especifica que aplaca tal angustia
(FREUD, [1895]1996). Fornecer, portanto, o apaziguamento dos estimulos desagradaveis que
nascem no infante depende do investimento libidinal da mae sobre a crianga. As sensagdes do

corpo sdo transformadas pelo contato com o outro, de onde advém a nog¢do de prazer e a
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dimensdo de limite do proprio corpo. Desta forma, o papel de condi¢do da vida exercido pela
alteridade se d4 a partir do acesso ao prazer, da promo¢do da sexualidade. Relembrando, o
autoerotismo € uma defesa contra a falta do objeto que assegurou suas necessidades primarias.
Assim, a concepcao de um corpo sexuado perpassa o registro da alteridade. Quando a fusdo se
mostra faltante, eis o principio, ainda confuso, de uma diferenciacdo, da qualidade de ser
outro.

Assim, resumidamente, o outro se apresenta como um duto pelo qual o sujeito pode
respirar uma vez imerso no desamparo, uma espécie de cordao umbilical com um mundo
ainda inassimilavel. A condi¢cdo de desajuda bioldgica do ser humano reserva ao outro um
lugar de onipoténcia, no qual ¢ responsavel pelo abrandamento das excitagdes endogenas,
como uma valvula de escape que garanta o fluxo da libido a partir da minimizagdo do
desprazer. Este modelo de satisfagdo surge do investimento do outro. Deste modo, ao
emprestar a sua erdtica, o outro empresta a condi¢do de organizacdo de uma agdo psiquica
dirigida a formacdo do eu. As exigéncias primdrias do organismo precisam de um anteparo
que viabilize a inscricdo do mundo de representacdes. Vive-se um estado de dependéncia
primordial amparado pela alteridade. E, portanto, a mediagdo do outro que introduz o circuito
pulsional, pois canaliza a pulsdo aos objetos de satisfagdo e institui o principio de prazer.

Contudo, a imagem do eu como inteiro e unificado ¢ algo que a crianca aprende
apenas gradualmente, parcialmente e com grande dificuldade. Ela ndo se desenvolve
naturalmente a partir do interior do nucleo do ser da crianga, mas ¢ formada em relagdo com
0s outros; especialmente nas complexas negociacdes psiquicas inconscientes, na infancia,

entre a crianca e as poderosas fantasias que ela tem de suas figuras parentais.

1.1.1 Entre Espelhos, o Narcisismo

A apreensdo do outro enquanto semelhante pode ser compreendida através daquilo que
Lacan ([1949]1998) chamou de “estadio do espelho”, fase em que a crianga tem a
possibilidade de se reconhecer enquanto unidade a partir do olhar de um outro. Neste estagio
o contorno do eu ¢ dado a partir do olhar especular do outro e pela imagem refletida no
espelho. Quando a crianga olha no espelho ela se defronta consigo mesma, pois esta diante da
sua propria imagem, mas estd também diante de um outro, uma vez que esta imagem se faz no
exterior e se imprime enquanto avesso, enquanto contrario, uma vez que a lateralidade do
reflexo ¢ invertida. Esta perspectiva compreende um outro de si que lhe confere limite, ou

seja, o olhar do outro marca, a partir da semelhanca, uma diferenga. Esta dualidade joga com
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a nocao de unidade, pois o eu projetado no espelho recebe um contorno, possivel por se
tornar, quem olha, um outro. Eis o poder constitutivo do olhar do outro: a porta de entrada no
sistema simbdlico.

Marcar esta diferenca ¢ marcar o fim de um estadgio “ilimitado”. Assim, o que ¢
percebido como unidade carrega uma cisdo e esta divisdo ¢ o que ameaca a ideia de todo
experimentada diante do espelho, uma ameaca franca de fragmentag@o. Reconhecer este outro
¢, portanto, assustador e € justamente esta ameaga o que vai possibilitar o reconhecimento do
eu e dos outros que lhe cercam, pois a no¢do imaginaria do outro abarca o enigma da
diferenca e se coloca em tudo o que ndo ¢ idéntico. Assim, o outro ¢ o apoio que me acolhe ao
mesmo tempo em que € o intruso que me aflige — semelhante e inimigo simultaneamente
(ENRIQUEZ, 2004).

A miragem de unidade do eu se desfaz a partir do reflexo, pois aquele que se apresenta
fora também sou eu. O proximo que se assemelha ¢ também intruso e rival. O eu proprio ¢ seu
principal igual e diferente, seu proprio semelhante e algoz. Tudo porque aquilo que ¢ diferente
ameaca tomar o lugar que o eu imagina ocupar no desejo do outro. “O espelho € um anteparo
ao inconsciente; o imagindrio do olho da consciéncia” (QUINET, 2001).

Os sentimentos contraditorios que acompanham essa dificil entrada sdo aspectos-
chave da formagdo do inconsciente e permanecem com a pessoa por toda a vida. Embora o
sujeito seja sempre partido, ele vivencia sua identidade como se ela fosse “una”, pois € o
resultado da fantasia que se formou a partir do espelho (BIRMAN, 2003).

Segundo Lacan ([1964]1979), o nascimento do sujeito se deve a sucessdao de dois
movimentos: o de alienagdo e o de separacdo. O primeiro deles trata das vias de possibilidade
em que, a partir do Outrog, 0 sujeito serd concebido, ou seja, refere-se a condigdo de
emergéncia do sujeito a partir do significante. Através da comunhao entre a concepcao de um

sujeito nascente ¢ a cadeia de significantes que lhe antecede, abre-se espago para a

¥ Lacan ([1966]1998) define o “Outro” como sendo o lugar de onde pode ser colocada para o sujeito a questdo de
sua existéncia. Ou seja, € o lugar onde se encontram as possibilidades de contato com a sexualidade e o desejo,
onde se concentram as pistas acerca de sua origem e de sua morte. Assim, o conceito de Outro — o grande Outro
ou o Outro do sujeito — refere-se ao Outro do inconsciente, sendo, sobretudo, uma metafora espacial, ou seja,
uma concepg¢ao de lugar; um lugar onde as leis sdo distintas, onde se pinta uma Outra cena. Pensar o Outro como
lugar remete a cena onirica enquanto locus distinto daquele que se apresenta durante a vigilia. Apoiado nesta
ideia, Freud localiza um lugar psiquico para o inconsciente, que €, por sua vez, aproveitado por Lacan para a
construcdo da nogdo de grande Outro, lugar referido as coordenadas simbdlicas que identificam as leis, a lingua e
a cultura de modo geral (QUINET, 2001). Destarte, conforme a leitura feita por Lacan ([1964]1979), o sujeito se
constitui a partir do Outro, escrito com maiuscula, pois este, para além do outro, abrange o lugar da linguagem e
todo um repertorio cultural que preexiste ao sujeito, viabilizando sua constituicdo através dos significantes, ou
seja, da expressao da linguagem. Nos termos do discipulo freudiano: “O Outro ¢ o lugar em que se situa a cadeia
do significante que comanda tudo que vai poder presentificar-se do sujeito, ¢ o campo desse vivo onde o sujeito
tem de aparecer” (p. 193). E neste terreno em que o sujeito nasce, uma vez que submetido ao simbélico e & forga
pulsional.
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estruturacao do psiquismo a partir de um registro simbdlico. A constituicdo do sujeito se faz
viavel na medida em que se mantém alienado ao compartilhamento da gama de significantes.
Com isso, faz-se necessaria, para tal viabilizacdo, a presenca de um outro encarnado, um
Outro primordial que tem por fungdo resguardar o significante destinado ao sujeito, onde o
mesmo poderd se sustentar.

Ja no movimento de separacdo, o que se evidencia ¢ a impossibilidade de esgotamento
do sentido a partir do discurso do Outro. Nunca algo pode ser dito completamente neste
discurso, uma vez que carrega a marca do inconsciente. Trata-se, portanto, da instituicao de
limite. Assim, depois de vinculado — alienado — ao desejo, o sujeito se faz presente no
movimento adquirido pelo sentido na cadeia de significantes. Este deslizamento do sentido se
deve a impossibilidade de fixacdo em um unico significante, ou seja, ¢ a marca de uma falta
constituinte e confere a dimensao de desejo ao sujeito (LACAN, [1964]1979). A inscrigao da
falta — a castracdo em termos freudianos — destitui o eu de garantias e subjuga o sujeito ao seu
estatuto desejante (QUINET, 2001).

A incompletude que marca o Outro ¢ o que caracteriza o processo de subjetivagado
através do desejo. Assim, se o Outro primordial ndo viabiliza o acesso a falta, promove uma
presenga absoluta, um gozo pleno que inibe a constituicdo do sujeito. Assim, o que seria
“apaziguamento” se torna “sufocamento”. Se a mae completa o bebé, ndo ha alteridade e a
auséncia deste registro reduz as condi¢des de constitui¢do saudavel do psiquismo. Dai a
importancia da entrada de um terceiro, de um outro que incorpore a funcao paterna e as leis
que condicionam as operacgdes simbolicas.

Tais coordenadas que formatam o universo simbolico do sujeito antecedem o
nascimento do eu e se apresentam encarnadas em um Outro primordial — o Outro delimitado
na figura da mae ou cuidador que, de certa forma, vem para ocupar este lugar Outro. Assim, o
Outro ¢ o lugar onde se coloca em cheque a propria existéncia. O Outro ¢ a Outra cena e seu
discurso ¢ o proprio inconsciente. O Outro ¢ uma alteridade no registro simbdlico que media o
desdobramento do eu consigo mesmo e com o outro enquanto semelhante (QUINET, 2001).

Neste momento, ganha relevancia o movimento de diferenciacdo entre o eu e o
mundo. Esta dindmica que rege a relagdo entre o eu e o outro se define, invariavelmente, a
partir do Outro, e tem como mola mestra a diferenciagdo e a interdependéncia entre libido do
eu e libido objetal, pois o corpo fragmentado do autoerotismo se unifica a partir narcisismo,
possibilitando que a libido seja direcionada a um objeto — inclusive o proprio eu. Tal processo
admite uma formulagdo do eu enquanto instancia psiquica erotizada e dirigida pelo principio

do prazer. Eis que o narcisismo se apresenta enquanto teorizagdo que permite a apreensao do
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sujeito da psicanalise enquanto sujeito alteritario, uma vez que remonta as formas com as
quais o sujeito se relaciona com os objetos (BIRMAN, 1997).

No texto “A guisa de introdugio ao narcisismo”, Freud ([1914]2004) coloca o eu na
linha dos destinos pulsionais e caracteriza este modo de investimento como um componente
fundamental do desenvolvimento normal do ser humano. O narcisismo seria, deste modo, a
libido direcionada ao proprio eu, um investimento que se localiza entre o autoerotismo € o
amor objetal. Assim, todo o processo de constituicdo do sujeito serd marcado por um
movimento psiquico diferenciado que se afasta gradativamente do autoerotismo e, a partir do
outro, se configura como narcisismo. Este ultimo se apresenta, entdo, como um elemento
estruturante que, devido sua importancia, passa a ser uma marca permanente no psiquismo.

Algo importante a ser ressaltado ¢ a relevancia da teorizagdo sobre o narcisismo para
que se desenvolva a nocao de eu. Para a formulagdo desta nogdo, Freud ([1914]2004) supde
um movimento de ordenagdo das pulsdes que se encontram dispersas e, neste sentido, o
narcisismo se refere a um investimento erético direcionado ao eu em detrimento do mundo
externo. Com isso, caracteriza-se um estado narcisico primario, onde ndo ha no psiquismo o
reconhecimento da alteridade propriamente dita. A relagdo com o outro ¢ confusa e
fragmentada, pois o eu se encontra em formagdo a partir da fusdo com o outro maternal.
Somente a partir disso serd possivel o direcionamento da libido aos objetos externos, com a
ressalva de que somente parte da libido ¢ direcionada aos objetos, mantendo-se retida no eu
uma parte do investimento. A pressuposi¢ao desta dinamica interfere diretamente na forma de
lidar com os objetos, conduzindo Freud ([1914]2004) a observacao de que “o ser humano
possui dois objetos sexuais primordiais: ele mesmo e a mulher que dele cuida” (p. 108).

Diferente deste narcisismo origindrio, a retirada de investimento dos objetos externos e
o posterior redirecionamento ao eu recebe o nome de narcisismo secundario. Este refluxo
libidinal enderecado ao eu acontece pelos mais diferentes motivos — por exemplo, pela
frustragdo com um determinado objeto. Pode-se dizer, entdo, que se refere a um movimento
de preservacao ou de protecdo, onde o autoinvestimento ¢ uma forma “segura” de satisfacao
(FREUD, [1914]2004).

Nesta direcao, Freud ([1914]2004) chama atengdo para algumas formas de
desinvestimento no mundo exterior, como as parafrenias — que correspoderiam hoje as
psicoses — a doenca organica, a hipocondria e o estado de apaixonamento das relagdes
amorosas. No caso das parafrenias, ha um desinvestimento acentuado de tudo o que diz
respeito aos objetos externos, o que inviabilizaria, inclusive, a transferéncia para os fins da

andlise. Contudo, o exemplo da dindmica libidinal do psicético serviria como referéncia para
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entender o fenomeno narcisico no neurdtico, pois na neurose também ocorre o
desenvestimento do mundo externo, porém este se mantém na fantasia. Nos termos de Freud

([1914]2004):

[...] também o paciente histérico e o neurdtico compulsivo, dependendo do grau de
enfermidade, desistiram da relacdo com a realidade. No entanto, a analise mostra
que de modo algum o neurdtico suspendeu seu vinculo erético com as pessoas e
coisas. Ele ainda conserva as pessoas e coisas na fantasia. Isso significa que, por um
lado, substituiu os objetos reais por objetos imaginarios de sua lembranga — ou
mesclou ambos — e, por outro, que desistiu de encaminhar as ag¢des motoras
necessarias para atingir suas metas em relagdo aos objetos (p. 98).

Assim, o movimento narcisico pode ser considerado como um movimento de defesa,
uma vez que para o proprio bem do sujeito. Tal é o caso do desinvestimento dos objetos no
caso de doenga organica. Tratar-se-ia, neste caso, de uma reserva de investimento criada em
torno do eu pelo periodo em que durasse a enfermidade. Assim, o sujeito teria a sua
capacidade de amar, de se voltar ao outro, comprometida. Contudo, o acimulo excessivo de
libido adquire efeitos prejudiciais, pois sobrecarrega o psiquismo. Dito de outra forma, a
tensao vinculada a uma grande quantidade de libido retida no eu se converte em qualidade de
investimento, gerando um correspondente sensivel. Eis o raciocinio proposto por Freud para
se entender o porqué ¢ preciso abdicar do narcisismo e direcionar a libido aos outros. A este
respeito, Freud ([1914]2004) comenta:

[...] essa necessidade [de depositar a libido nos objetos] entrara em cena quando o
investimento de libido no Eu ultrapassar determinada quantidade. Um forte egoismo
protege contra o adoecimento, mas, no final, precisamos comegar a amar para ndo

adoecer, ¢ iremos adoecer se, em conseqiiéncia de impedimentos, ndo pudermos
amar (p. 105-06).

Cabe ao aparelho psiquico a administragdo deste fluxo libidinal ao preco de sucumbir
sob a égide de um excesso que imobilize o sujeito. Lidar com este transito intermitente seria,
portanto, o que baliza as diferentes formas de experimentar a alteridade. Freud ([1914]2004)
observa ainda que, inicialmente, estes objetos podem ser reais ou imaginarios, mas,
posteriormente, o investimento direcionado a objetos “irreais” poderd gerar um acumulo
libidinal semelhante ao que se estabelece na psicose, onde a consequéncia sdo fantasias
delirantes geradas a partir da introversao da libido.

De maneira geral, as vias do amor se apresentam misturando a orientagdo narcisica € a
escolha por veiculagdo — ou seja, através da identificacdo com a figura parental. Com isso,
juntamente com o processo de identificacdo, salta a vista a idealizacdo dos objetos:

movimento fundamentado nos investimentos eréticos dirigidos tanto a si proprio como para
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um outro fantasiado pela identificagdo com os primeiros objetos de amor. Quanto a

idealizagdo, Freud ([1914]2004), escreve:

[...] este € um processo que ocorre com o objeto e por meio do qual o objeto é
psiquicamente engrandecido e exaltado, sem sofrer alteragdo em sua natureza. A
idealizagdo pode ocorrer tanto no campo da libido do Eu quanto no da libido objetal

(p. 112).

E, a partir desta concepcdo, tem-se um circuito de ideais formados a partir do eu.

Freud ([1914]2004) apreende a formagao de ideais como eixo do que impulsionard o sujeito,

como a trama que dimensiona os investimentos a partir de uma unidade erotizada. O eu passa

a figurar ele proprio como um ideal remetido a plenitude narcisica da infancia. A partir do

recalque — originado com o conflito entre as mogdes pulsionais e as interjei¢cdes culturais — o

eu elege a si proprio seu ideal, estando o investimento libidinal voltado para este. Contudo a

perda da completude se faz presente e marca a constituicao de um novo ideal. O ideal de eu

passa assim a representar o ideal a ser atingido, face a impossibilidade de se manter

perenemente como eu ideal. Assim, o ideal de eu substitui o eu ideal na medida em que
reconhece suas insuficiéncias e sua finitude.

O amor de si mesmo que ja foi desfrutado pelo Eu verdadeiro na infancia dirige-se

agora a esse Eu-ideal. O narcisismo surge deslocado nesse novo Eu que ¢ ideal e

que, como o Eu infantil, se encontra agora de posse de toda a valiosa perfei¢ao e

completude. Como sempre no campo da libido, o ser humano mostra-se aqui incapaz

de renunciar a satisfacdo ja uma vez desfrutada. Ele ndo quer privar-se da perfei¢do

e completude narcisicas de sua infancia. Entretanto, ndo podera manter-se sempre

neste estado, pois as admoestagdes proprias da educagdo, bem como o despertar de

sua capacidade interna de ajuizar, irdo perturbar tal intengdo. Ele procurara recupera-

lo entdo na nova forma de um ideal-de-Eu. Assim, o que o ser humano projeta diante

de si como seu ideal € o substituto do narcisismo perdido de sua infancia, durante a
qual ele mesmo era seu proprio ideal (p. 112).

Interessa ressaltar com isso o choque de duas modalidades subjetivas representadas
pelo eu ideal e pelo ideal de eu: uma que se percebe autocentrada; e uma marcada pelo
descentramento, pois orientada pela alteridade (BIRMAN, 1997). Contudo, nos estados de
apaixonamento, a projecao do eu ideal no objeto amado, constrdi imaginariamente um objeto
perfeito, destituido de falhas.

A paixdo amorosa na psicanalise ndo possui uma defini¢ao univoca, sendo considerada
nos primeiros escritos de Freud ([1905]1996) um fendmeno indiferenciado da sexualidade.
Contudo, desde cedo o pai da psicandlise ja tragava caracteristicas da relacdo passional ao
aproximar este estado ao amor primitivo da crianga por seus pais e a dependéncia com relagao

ao objeto de investimento. E a nogao de narcisismo, no entanto, que trard como ja vimos uma
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nova orientagdo para a teoria da libido, assim como o estudo das relagcdes de objeto, onde a
paixao sera tratada como uma revivéncia das relagdes primarias do sujeito.

Seguindo esta linha, Freud ([1910]1996) ressalta que a escolha de objeto mantém
relagdo com o afeto que marcou a simbiose materna. Assim, o desenvolvimento “normal” que
envolve a interdicdo ao incesto e o recalque para o acesso as futuras escolhas amorosas,
envolve o abandono do primeiro objeto de satisfacdo. A proibi¢do ao incesto ¢ a barreira que
desviara a libido rumo a objetos diferentes do ambito parental e do proprio narcisismo. Esta
vinculagdo, no entanto, nunca serd igual ao prototipo infantil.

Esta ideia de que a realidade ¢ marcada pela frustragdo ¢ o palco da busca pelo objeto
de satisfacdo. E o que marca o estado de apaixonamento ¢é exatamente a possibilidade de
driblar a realidade a partir de uma supervalorizacao do objeto. Em contrapartida, o proprio eu
encontrar-se-a empobrecido em decorréncia do desvio da libido e, por isso, a caracterizagao
da paixdo amorosa como uma espécie de adoecimento narcisico.

Por outro lado, quando o investimento pende em dire¢do oposta, o desequilibrio se
torna igualmente prejudicial, pois a libido concentrada no préprio eu tornara a presenca do
outro um ultraje, ignorando ou mesmo rechagando o espaco reservado a alteridade. A busca
de um outro que reflita a perfeicdo do sonho de completude infantil condena a relacdo ao
absoluto do narcisismo primario. E, no fim, estariamos todos atras de uma parte fantasiada de
ndés mesmos, uma vez que a perfeicdo do objeto seria o reflexo de nossa propria

(im)perfeicao.

1.1.2 Entao, o Proximo

A face do outro se mostra por sua diferenga radical, aquela que se mostra estranha e
acolhe a descarga do movimento pulsional, devolvendo o investimento e formando com o eu
um circuito. A dindmica eu-outro se dd, portanto, através da troca de energia que mantém
ambos de pé. Esta mecédnica ¢ o que destaca o papel da sexualidade na formacdo do eu e,
consequentemente, do grupo.

O outro aparece aqui novamente como peg¢a elementar do ciclo responsavel pelo
movimentos das engrenagens vitais. Em termos metapsicologicos, esta ¢ a estrutura da
segunda topica freudiana, na qual a forca pulsional necessita de um trabalho arduo que
implica a alteridade e a ligacdo com os objetos, enquanto a pulsdo de morte seguiria o
caminho mais rapido, da quietude, como uma espécie de curto-circuito. Por isso o cuidado de

Freud ([1920]1996) ao caracterizar a agdo mortifera da pulsdo como primordial e silenciosa,
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onde a vida dependeria de acidentes que desviassem o organismo de seu fluxo natural ao
inanimado. O outro ¢ este acidente, por vezes fatal, patrocinado por Eros em sua jornada em
unir as coisas ¢ ludibriar o atralho mortifero com trilhas ruidosas alternativas que aplaquem
momentanemente a excitagao.

A pulsdo de morte denuncia justamente a falta de ligagdes com os objetos, apontando
para o real trdgico do sujeito: o limite do simbdlico; coisa com a qual ndo se esta preparado
para lidar, tal como o precipicio da morte. Por outro lado, a sexualidade controi, a partir da
fantasia, uma espécie de muro de protecio que mantém o sujeito na trilha do desejo. E, no
entanto, nesse jogo de forcas — entre pulsdo de vida e de morte — que se da a vida, ou seja, o
caminho no qual a pulsdo encontra seus destinos.

A alteridade entra ai como elemento que seduz o sujeito a se ligar com os objetos,
refletindo a pulsdo que, por sua vez, retorna a pessoa enquanto destino pulsional. A inscrigao
no campo da sexualidade se d4, desta forma, através de abdicagdo da descarga total para uma
incursdo por um circuito mediado pela presenga dos objetos, que por sua vez serao
responsaveis por uma satisfagdo nunca completa, sempre parcial.

O papel da fantasia ¢ justamente o de tentar preencher as lacunas desta “parcialidade”,
obturando minimamente o mistério da sexualidade, ou ainda, no que tange a fantasia de
castragdo, por exemplo, o enigma da diferenca sexual. Neste sentido, a impossibilidade da
satisfacdo total estaria remetida a presenca de um outro igualmente marcado pela falta. Na
defesa contra sua propria castragcdo, o sujeito usufrui do outro a exaustao. Contudo, o objeto
primordial inexiste na realidade, o que insere o objeto da pulsao na ordem do fantasmatico e o
caracteriza por sua variabilidade.

Haveré rebelides de cunho anarquico promovidas pelo desejo, que ndo tarda em sua
busca por um tal objeto perdido. A lei sera pervertida e o objeto que suprira a satisfacdo plena
nunca sera encontrado. Os grupos serao ameagados ¢ as identificagdes colocadas a prova. Mas
ainda assim, por mais fragil e incerta, haveré a busca e a idealizagcdo de um objeto que procure
apaziguar a ameaga.

Poderiamos entdo concluir que a ligagdo amorosa, além de seu fundamento narcisico
e, consequentemente, fantastico, se configura como uma inveng¢do, na qual o objeto de
investimento ¢ resultado da capacidade que cada um tem de inventar o que ird amar.
Resumindo, o objeto ¢ construido tal qual um suporte que visa recuperar a ilusdo de
completude.

Destarte, como vimos até aqui, a forma como o individuo lida com seus objetos, ou

seja, o modo como, de maneira mais ou menos fantasiada, o sujeito investe no mundo, ¢
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resultado de uma complexa organizacdo psiquica, onde a variabilidade do objeto e o conflito
pulsional sdo a lapide basilar. Neste sentido, a alteridade ocupa uma posicdo emblematica ao
se apresentar como objeto de amor e 0dio simultaneamente, uma vez que intimamente
relacionada aos processos identificatérios que alicercam o emaranhado das relagdes humanas
e a propria constituicdo do sujeito. Assim, na lida com o outro, o que estd em jogo ¢ a
implicacdo entre o amor do proéximo e o amor de si, pois “o fundamento de todo amor ¢
narcisico” (KOLTALI, 1998, p.106).

E reforcada com isso a posicio primeira ocupada pelo outro em termos
metapsicoldgicos: a de outro maternal, objeto primordial e mantenedor da saude psiquica do
sujeito; a de valvula que permite o equilibrio da tensdo que aflige o eu, tal como a de modelo
para o exercicio de sua sexualidade. Este modelo estd remetido as primeiras experiéncias de
satisfacao e ao suporte fornecido para a evitagdo do desprazer.

Isto posto, podemos entender que a dimensdo de alteridade experimentada a partir
deste outro maternal se d4 em termos de apaziguamento. Trata-se de um semelhante que
ameniza as tensdes e, com isso, as fronteiras entre o eu e o outro. Contudo, a magnitude e a
onipoténcia deste outro que aparece como salvador e instaurador da ordem, também possui
um aspecto inassimilavel e, por isso, fonte de hostilidade. A ambiguidade do elemento
alteritario se faz enquanto objeto que se funde com a finalidade de confortar as tensdes ao
mesmo tempo em que se coloca indecifravel e complexo. Mesmo fundido, o outro ndo deixa
de se colocar como estranho, como excesso, ndo deixa de mostrar sua falta, sua contradigao,
sua alteridade. Em um palavra, o outro semelhante que se confunde por sua proximidade nao
deixa de ser “o proximo” — Nebenmensch — e, por isso, imprevisivel e incompreensivel
(FREUD, [1895]1996). Desta forma, a apreensdo do outro se dd, desde o inicio, a partir da
dualidade que congrega o estranho que habita o exterior e as marcas que este estranho deixa
no interior, tornando o proprio interior uma fonte contaminada pela alteridade.

Esta “Coisa” que estrutura o eu a partir do outro insere o sujeito na complexidade de
ser outro, pois ¢ a0 mesmo tempo exterior ¢ interior. E a partir do proximo que a relagio com
o objeto perdido se torna intima e estrutura o psiquismo na dinamica do desejo. O outro &,
portanto, a garantia de sobrevivéncia e um signo que remete a falta de garantias que determina
o aparelho psiquico. Por isso, pode-se pensar a incursdo do outro a partir de um traumatismo,
pois a satisfacdo vivenciada no inicio da vida estd vinculada a desejos cujo sentido escapa
tanto a crianca quanto ao cuidador. A por¢do inconsciente do cuidado parental apresenta um

Outro enigmatico e incognoscivel que se constitui enquanto nucleo da energia pulsional.
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Coloca-se em pauta um espaco de estranhamento entre o eu e o outro. Este ultimo,
necessario e amedrontador tensor dos limites do eu. Assim, ¢ necessario migrar da posi¢ao
narcisica fundida com a mae para integrar o estrangeirismo do meio social e s6 assim se
constituir enquanto sujeito. Abrir mao da ilusao de completude, contudo, deixa marcas ¢ a
principal ¢ o reconhecimento do desamparo que norteard a busca de bem-estar a partir de uma
falta reeditada, a partir do desejo.

Interessa-nos, entdo, reforgar que este outro, ainda que encarnado, possui esta
faculdade familiar devido a fantasia que se constrdi no ambito do narcisismo. A separagao
deste outro maternal ¢ o que apresenta o sujeito de fato a qualidade de ser outro e fornece
subsidios para o trato social. Desde os primérdios da organizacdo psiquica, o outro congrega
seguridade e ameaca, coadunando o que seria uma existéncia autocentrada e a experiéncia
alteritaria. A insercao na cultura representa a introducao de um conflito fundamental e perene
entre 0 homem e os outros que lhe cercam. Assim, quando o outro ¢ formulado a partir da
ideia de sociabilidade, cria-se um contraponto entre narcisismo e alteridade. Eis que se

apresenta o estrangeiro.

1.2 Estrangeiro por Natureza

Para Caterina Koltai (2002), a origem da psicanalise mantém forte relagdo com a
condig¢do de estrangeiro de seu fundador. Judeu expatriado e ndmade, Freud demonstrou ser a
emigragdo uma fonte de conflito em sua vida, pois ora conveniente, ora um estorvo. Neste
sentido, Koltai (2002) observa que este mote aparece como germe da psicanalise, apontando o
estrangeirismo de seu mentor como sua condi¢do de viabilidade. Nao ¢ a toa que o tema do
estrangeiro atravessa varios textos freudianos, apresentando tal figura como uma possibilidade
de ler o outro em sua teoria.

Mas quem ¢ o estrangeiro? O humano enquanto animal social vive em torno e a custa
do seu semelhante, do humano que se encontra ao lado. Esta coletividade ¢ o que concede
unidade ao eu, pois ¢ “um” dentre “n6s”. Contudo, esta tentativa de unificagdo nado € possivel
sem a exclusdo daqueles que ndo comungam da proximidade e dos costumes. Como ja
postulou Freud ([1930]1996), ndo h4 amor entre irmaos sem a repulsa ao estrangeiro. Este
outro ¢ o forasteiro, o intruso, o estrangeiro. A diferenca pode ser pensada, neste sentido,
como o que ameaca a unidade comum, a comunidade e, consequentemente, a propria coesao

da ideia de eu.
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E sempre possivel unir um considerdvel nimero de pessoas no amor, enquanto
sobrarem outras pessoas para receberem as manifestagdes de sua agressividade. Em
outra ocasiao, examinei o fendmeno no qual s3o precisamente comunidades com
territérios adjacentes, ¢ mutuamente relacionadas também sob outros aspectos, que
se empenham em rixas constantes, ridicularizando-se umas as outras, como 0s
espanhois e os portugueses por exemplo, os alemdes do Norte e os alemdes do Sul,
os ingleses e os escoceses, € assim por diante. Dei a esse fendmeno o nome de
‘narcisismo das pequenas diferengas’ (p. 118-19).

Assim, o estrangeiro seria o locus da diferenga, uma ameaca intrinseca que reflete o
simples reconhecimento do outro a partir do “nds”. Reconhecer a alteridade, portanto, implica
ressaltar, para além das semelhancas que supostamente constituem este “nods”, as pequenas
diferencas que distanciam o eu dos outros, por mais préximos que sejam. Deste movimento,
Freud ([1918]1996) procura derivar a hostilidade e a estranheza voltada ao outro enquanto
consequéncia dessa afirmagdo narcisica da diferenca — ou seja, a partir do narcisismo das
pequenas diferengas. Nas palavras de Freud ([1918]1996):

Crawley [em um estudo sobre o homem primitivo], numa linguagem que difere
apenas ligeiramente da terminologia habitual da psicandlise, afirma que cada
individuo ¢ separado dos demais por um “tabu de isolamento pessoal” e que
constitui precisamente as pequenas diferengas em pessoas que, quanto ao resto, sao
semelhantes, que formam a base dos sentimentos de estranheza e hostilidade entre
eles. Seria tentador desenvolver esta ideia e derivar deste “narcisismo das pequenas
diferencas” a hostilidade que em cada relagdo humana observamos lutar

vigorosamente contra os sentimentos de companheirismo e sobrepujar o
mandamento de que todos os homens devem amar ao seu préximo (p. 206-07).

Vemo-nos, com isso, diante da “estranheza a diferenca do outro”, convocando o
sujeito a transitar entre o par de opostos tolerancia/intolerancia, no plano individual e coletivo,
0 que significa admitir a existéncia inextinguivel do conflito — ou seja, uma intolerancia
elementar que protege o individuo de toda e qualquer diferenga, designando papéis
especificos aos que o cercam (FUKS, 2007b).

Procurar compreender o ser humano a partir daquilo que descentra sua racionalidade
implica, portanto, angustias elementares também no admbito social, porque a ideia de harmonia
encontra-se comprometida desde sua unidade basica constituinte. Assim, resta a trama grupal
uma estratégia que garanta, mesmo que a forca, o afastamento da ameaca e das interrogacoes
que a “diferenca” contida no estrangeiro insinua.

Enriquez (1998) assinala que: “o estrangeiro sempre faz mal aquele que recusa a
interrogacdo” (p. 40). Este ¢ um viés pelo qual podemos pensar o “estrangeirismo” de Freud,
assim como a alteridade a partir da psicanalise, pois o outro ¢ o reflexo de uma interrogagao
maior que cresce dentro do eu. Acolhendo o mistério contido naquilo que se tem de mais

intimo, amplia-se a perspectiva acerca do que aparece como uma ameaga estrangeira; eis o
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inconsciente, o estrangeiro que habita o eu. Deste modo, no que cabe a psicanalise, o
estrangeiro estd tao distante do eu quanto o eu de si mesmo (KRISTEVA, 1994).

Mesmo a face apaziguadora do outro traz consigo um estranhamento que remete ao
outro enquanto estrangeiro. Desde o primeiro contato da crianga com o mundo, o outro agrega
vestigios de sua exterioridade e a ambiguidade de sua presenca. Esta ideia ¢ lida em Freud
([1895]1996) a partir da proximidade necessaria do cuidador responsavel por amparar o
recém-nascido em sua fragilidade. Este cuidado, porém, ndo deixa de ser uma intervengao
estrangeira e, por isso, de carregar um aspecto traumatico, uma vez que ¢ complexo e
inassimilavel para a crianca.

Como argumenta Figueiredo (1998), ao tratar sobre a constituicdo da nogdo de
alteridade o si proprio ndo se constitui simplesmente a partir de um outro, mas de um outro
dividido e complexo que hospeda ainda um Outro em si, alguém que ao mesmo tempo
encontra-se fusionado e distante. Nas palavras do autor: “ndo ¢ a alteridade do outro que
surpreende e eventualmente assusta, mas a surpresa diante de alguém-que-sendo-parte-do-
mesmo ¢ outro, o que constitui o outro na sua alteridade e estrangeirice” (p.74). Por nado
possuir o poder de ser “o mesmo” indeterminadamente, irrompe do familiar um estranho que
sequer reconhece a si proprio. Esta “intrusdo”, ainda que elementar para a constitui¢do
subjetiva do infante ¢ referida como um trauma e marca uma leitura do estrangeiro como
figura negativa e hostil.

Contudo, como ressalta Koltai (2000), esta hostilidade se torna relativa quando aos
poucos, Freud confere ao psiquismo a premissa de ser cindido, estando parte efetiva de sua
dindmica relegada ao inconsciente, ou seja, a um mesmo sistema que € parte conhecido, parte
desconhecido, ou ainda, estrangeiro. E esta concepcio que nos permite pensar o inconsciente
freudiano enquanto alteridade radical.

Na busca de uma verdade estrangeira a consciéncia, a psicanalise se deparou com
vestigios de um Outro cuja sina é o mal-estar’, com fragmentos de uma alteridade
escorregadia e assustadora. A partir da clinica, Freud ([1917]1996) passa a configurar o
conflito, que na ordem social se d entre o eu e o outro, a partir de uma alteridade inscrita no
proprio psiquismo. Consequentemente, sua teoria passou a agregar fenomenos sociais que

envolvem a experiéncia subjetiva do sujeito em relacdo ao outro. Foi assim que, ao abordar

? No inicio de sua teoria Freud ([1908¢]1996) concebe uma analise “terminavel” no sentido de viabilidade da
cura ao conflito psiquico através, principalmente, da sublimacdo. Portanto, a analise seria um meio viavel de
restituicdo de uma unidade, de uma verdade relegada ao inconsciente. Contudo, posteriormente, Freud
([1930]1996) se mostra descrente quanto a possibilidade de ascese para a subjetividade ou cura do mal-estar
(BIRMAN, 2003).
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fendmenos psiquicos, o pai da psicandlise “descortinou uma outra oposi¢ao: o conflito entre
vida social e os processos de ndo-reconhecimento do outro” (FUKS, 2007a, p. 08). A figura
do estrangeiro assume, para além de um status ameagador, uma dimensdo inexaurivel de
conflito, pois o0 eu ndo se enuncia por completo, apresentando o outro a partir de um enigma
alteritario.

Diante disso, a relagdo entre o eu e o outro traz em si o conflito entre as interdi¢des
sociais ¢ as demandas pulsionais e constitui a base da cultura. Em “O mal-estar na
civilizagao”, Freud ([1930]1996) assevera que a vida em sociedade s6 ¢ possivel com a
contencdo de impulsos agressivos e sexuais — ou seja, através da renuncia pulsional —, pois, de
modo contrario, o outro seria subjugado aos imperativos do eu, sendo concebido como um
escravo para a expressao dos desejos mais egoistas. A alteridade ocuparia um lugar destituido
de autonomia, de desejo, de subjetividade.

Tal discussdo reafirma o carater ético de reconhecimento da alteridade, uma vez que
aponta para a necessidade do respeito a diferenca. No entanto, existem em larga escala
exemplos de atitudes humanas que vao de encontro a consideragdo e ao respeito a integridade
alheia, como os fendmenos de segregacdo e preconceito. A violéncia de maneira geral
alimenta a ideia de que a contencdo “civilizada” da sexualidade e da agressividade estd longe
de alcancar um nivel 6timo onde o respeito a alteridade seja preservado. Como assinala Costa
(1996), a onda de violéncia que vivemos hoje se deve a incontdveis motivos, sendo que um,
em especial, chama atencdo por sua viruléncia: o desinvestimento cultural na ideia do
“proximo”.

A representagdo do outro enquanto semelhante faria referéncia aquilo que o sujeito
assimila de forma positiva ou negativa. Assim, as representagdes positivas seriam introjetadas
e as negativas expelidas alhures, contornando a ameaca na figura do estrangeiro. A hostilidade
direcionada ao outro estaria, neste sentido, referida a relagao entre o estrangeiro ao eu e o eu-
estrangeiro, na medida em que pode ser pensada a partir do “narcisismo das pequenas
diferengas”. Ou seja, quando o proximo revela elementos que destoam por sua dissimetria em
relacdo ao eu, tais caracteristicas remontam a um traumatismo intimo ao sujeito, no qual a
alteridade se coloca de modo incognoscivel. Estaria em jogo a atualizacdo do desamparo
infantil na forma de proje¢a@o ao exterior (KOLTAI, 2000).

Com isso, ¢ interessante ponderar a énfase dada por Lacan ([1966]1998) ao status
geografico da nogdo de Outro, na medida em que ndo se trata de uma entidade, mas de um

lugar, principalmente, de questionamento do sujeito. Este lugar, portanto, remetido ao
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conceito de inconsciente freudiano, também adquire uma expressdo exterior que elucida, a
partir de um estrangeirismo intimo, um aspecto inassimilavel do eu.

E neste sentido que Kristeva (1994) marca o quanto o ser humano ¢ estrangeiro para si
mesmo, apresentando as bases para o entendimento do sujeito psicanalitico, pois, a partir da
nocao de inconsciente, 0 homem se vé forasteiro em sua propria casa, anfitrido de um Outro
que lhe faz desconhecedor de si. Assim, a forma como cada um lida com essa alteridade
constituinte determina a relagdo com o outro enquanto estrangeiro, ou seja, € a partir do outro
que o Outro tomara forma, pois no conflito que implica o inconsciente ¢ onde o eu tem
condi¢des de se haver com sua propria estranheza.

Com isso a psicandlise reivindica seu lugar em discussdes de cunho ético e politico,
alertando para uma concep¢ao implicada do outro. A alteridade passa a adquirir os mais
diversos contornos, pois atravessa o prisma de um Outro que ndo mais habita somente o
exterior, encontrando-se inquietantemente proximo, a ponto de confundido ao eu (SOUZA,
2007).

A figura do estrangeiro — que transita entre a caracterizagdo de inimigo ou aquele que
fascina por sua trajetéria herdica de vencer o exilio — serd entdo o elemento que carrega em si
o alvo dos mais diversos investimentos, elucidando a dualidade cumplice de amor e 6dio
(KOLTALI 1998). Koltai (2000), confirmando a ligagdo entre o lugar do estrangeiro e a outra
cena, caracteriza o forasteiro como uma figura a ser nomeada, a mercé de projecoes:

[...] podemos dizer que se, num primeiro momento, apenas estamos diante de
reacdes de recuo perante o rosto do desconhecido, num momento mais tardio da
socializagdo surgira um “ndés” que situard o estrangeiro, para a crianga maior e que ja
fala, numa categoria significante que até entdo estava a procura de um nome. A
crianga aos poucos vai nomeando e reconhecendo o que ¢ familiar — que separa o
resto do mundo — e aquilo que lhe é desconhecido ¢ que ndo pode nomear. Persiste
nela algo do ndo separado, que ndo entra em nenhuma representagdo. Persistem
esses restos de imagos, esse objeto-pulsdo ndo-identificado — o estranho que
permanece a espera de ser figurado. O estrangeiro surge, entdo, como uma figura
ideal para fixar esse objeto ndo identificado. Essa é a origem da xenofobia

originaria, em que o outrora se transforma em alhures e o estranho em estrangeiro
(p. 23-24).

As implicacdes do inconsciente na cultura permeiam o mal-estar ¢ os fendmenos de
segregacdo se destacam como um sintoma social desse mal-estar. Deste modo, corremos o
risco de projetar nossa estrangeirice, através de persegui¢des € racismos, sobre quem se
mostra minimamente diferente (KOLTAI 1998).

Por ser o homem impelido pelo estranho que lhe habita, ¢ através de si mesmo que ele
ird viver a inquietagdo e o sofrimento do que lhe ¢ estrangeiro. Assim, a psicanalise fala de

um sujeito alteritario, tendo que lidar a todo instante com o estrangeiro de si. O inconsciente ¢
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este desconhecido que se apresenta de maneira obscura e desintegrada, por vezes inquietante,
que se apresenta através dos enigmas cotidianos, como atos falhos, lapsos, esquecimentos e
sonhos (KOLTALI, 2002).

Entao, as fungdes que o outro adquire para o eu, tanto no que se refere ao amparo para
a constituicao subjetiva, quanto para a base de sua sociabilidade, somadas a condi¢ao de eu-
estrangeiro do sujeito — pensada a partir da formulacao freudiana do inconsciente —, desenham
o terreno no qual o estrangeiro pode ser encarado como uma figura de alteridade a partir da

psicanalise.

1.2.1 Estrangeiro por Exceléncia

Podemos destacar como estrangeiro por exceléncia aquele que se interpde a simbiose
materna. O pai (leia-se aqui, aquele colocado no lugar de objeto de amor da mae) ¢ um
estorvo que interfere na convergéncia das pulsoes sexuais que marcam a dependéncia absoluta
do individuo em relacdo a mae. A presenca do pai alertaria para a impossibilidade de tal
vinculo, apresentando, a partir de uma interjeicao, o sujeito a cultura. Assim, ¢ necessario
migrar da posi¢do narcisica fundida com a mae para integrar o estrangeirismo do meio social
(FREUD, [1923]1996). A respeito da importancia da figura paterna, Freud ([1939]1996)
ultrapassa a logica da reprodugdo e se concentra sobre o conflito que emana da presenca de
um outro que macula o colo materno, indicando ser a partir deste novo vinculo que o sujeito
nascera para a cultura.

Em “Totem e Tabu” (FREUD, [1913]1996), o pai seria também o protagonista do
nascimento da propria sociedade. Neste texto, o autor institui o que ¢ considerado seu mito de
origem. Tal obra, posteriormente, sofreu criticas severas quanto a sua pretensao
antropoldgica, mas, a partir da nogdo de mito, pode ser retomada com o status de “metafora
constituinte”. Em seu fundamento, a sociedade nasce de um crime, do parricidio, “fato” —
pensado enquanto fantasma estruturante e diferente de um momento historico propriamente
dito — que funda a conjuntura cultural na medida em que ordena a relagdo entre os irmaos que
sucederam o pai morto a partir da culpa e da instituicao dos tabus.

Em um de seus ultimos trabalhos, Freud ([1939]1996), recorre a um resumo do mito
da horda primeva, o qual vale a pena transcrever:

O macho forte era senhor e pai de toda a horda, e irrestrito em seu poder, que exercia
com violéncia. Todas as fémeas eram propriedade sua [...]. A sorte dos filhos era

dura: se despertavam o ciime do pai, eram mortos, castrados, ou expulsos. [...] O
primeiro passo decisivo no sentido de uma modificagdo nesse tipo de organizagao
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‘social’ parece ter sido que os irmaos expulsos, vivendo numa comunidade, uniram-
se para derrotar o pai e, como era costume naqueles dias, devoraram-no cru. [...] Isto
¢, supomos que eles ndo apenas odiaram e temeram o pai, mas também o honraram
como modelo, e que cada um deles desejou ocupar seu lugar na realidade. [...] Deve-
se supor que, apos o parricidio, um tempo consideravel se passou, durante o qual os
irmaos disputaram uns com os outros a heran¢a do pai, que cada um deles queria
para si sozinho. Uma compreensdo dos perigos e da inutilidade dessas lutas, uma
rememora¢cdo do ato de liberagdo que haviam realizado juntos, € os vinculos
emocionais mutuos que haviam surgido durante o periodo de sua expulsdo,
conduziram por fim a um acordo entre eles, a uma espécie de contrato social. A
primeira forma de organizagdo social ocorreu com uma renuncia ao instinto, um
reconhecimento das obrigagdes mutuas, a introdugdo de institui¢ées definidas,
pronunciadas inviolaveis (sagradas), o que equivale a dizer, os primoérdios da
moralidade e da justica. Cada individuo renunciou a seu ideal de adquirir a posi¢ao
do pai para si e de possuir a mae e as irmas. Assim, surgiram o tabu do incesto € a
injuncdo a exagomia (p. 96-97).

Com isso, podemos ler a figura paterna como uma espécie de guardido da origem — do
sujeito e da cultura. O pai incorpora o que € possivel de ser conhecido do mistério originario,
deixando o resto coberto por um manto de incerteza afiado e ameagador. O lider carrasco e
egoista da horda primitiva precisou ser assassinado para a organizagdo fraterna da irmandade,
que passou a compartilhar a culpa e o vazio obturado pela morte. A rentncia ao poder do
chefe declara a inacessibilidade ao “todo” — poder e satisfacdo irrestritos — que ele possuia,
agora partilhado por todos. Essa ¢ também a l6gica do pai edipico, cuja rivalidade pelo amor
primeiro restara na elaboragdo da tragédia, mas de forma a desmistificar a intransigéncia do
objeto sexual primeiro e viabilizar uma satisfagao direcionada aos outros.

Quando, em “Moisés e o monoteismo”, Freud ([1939]1996) se refere ao Pai como
representante de Deus, o faz destacando a proibi¢do monoteista de nomeé-lo ou representéa-lo
em imagem, mantendo a durea de incerteza sobre o registro sensorial: o Deus de Moisés, neste
caso, “ndo teria nome nem semblante” (p. 127). Este seria, segundo o autor, um triunfo da
intelectualidade sobre a sensualidade, “j4 que a maternidade ¢ provada pela evidéncia dos
sentidos, ao passo que a paternidade ¢ uma hipdtese, baseada numa inferéncia e numa
premissa” (p. 128). Este Pai abstrato se torna todo-poderoso, embora intangivel, e os
processos intelectuais que o esteiam seriam um degrau importante para o avango civilizatdrio,
uma vez que representam a evolugcdo do pensamento e da linguagem “ou, estritamente
falando, uma renlncia instintual [leia-se, pulsional], com todas as suas sequéncias
psicoldgicas necessarias” (p. 127).

A religido, neste contexto, se configura, portanto, como uma formacao social atrelada
a renuncia pulsional; ndo no sentido estrito da interdi¢do a sexualidade, mas no ambito da
conduta moral tida como “justa e vigorosa”, no qual o Pai ¢ o modelo ideal, pois destituido de

sexualidade e da satisfacio egoista e afeito a perfei¢do ética. E neste sentido que Freud
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([1939]1996) considera que “a ética € uma limitacdo do instinto” (p. 133), desenhando a
figura do Pai como admoestador respaldado pelo ideal indefectivel de pureza e abstengao.

Tem-se, assim, um pai tao terrivel e temido quanto o que frequenta o édipo ou a horda
primeva e tao inalcancavel quanto a morte. De forma geral, a paternidade ¢ um vinculo
simbolico que a linguagem pronuncia enquanto lei e os ideais perpetuam. Gira em torno do
pai a lamina que circuncisa — fazendo valer a interpretacdo freudiana acerca do significado da
circuncisao enquanto substituto simbolico da castragao (FREUD, [1939]1996) — a partir de
uma série de modalidades de perda e separacdo e submete os filhos ao sacrificio. Este seria o
prego a ser pago para a cria¢do de limites e para o reconhecimento destes enquanto direitos de
cada um para com os outros: uma dimensdo da alteridade que imponha, através de um
mistério, um temor a ser respeitado por todos. Deste modo, estariam todos que se submetem a
Lei protegidos pela crenca nos ideais de perfei¢ao e na onipoténcia do Pai.

A fraternidade seria, entdo, menos uma condi¢do intrinseca do ser humano e mais um
trato social que possibilita a convivéncia entre os irmdos. Ou seja, na natureza da
sociabilidade estaria menos a “bondade” e mais o controle do 6dio e da inveja. Isto reflete a
porcao de narcisismo que subsiste na estruturagao do coletivo e reafirma a proposta freudiana
de dissolver a dicotomia entre fendmenos individuais e sociais, uma vez que “as relagdes de
um individuo com os pais, com os irmaos e irmas, com o objeto de seu amor e com seu
médico, [...] podem reivindicar serem consideradas fendmenos sociais” (FREUD, [1921]1996,
p.91).

A formacdo do lago social se ampara no investimento direcionado ao outro. Por
consequéncia do assassinato do pai da horda, tem-se a identificagdo com o proximo, com o
irmdo, igualmente culpado, que também se submete a influéncia do lider morto. A Unica
forma de sobreviver a este fantasma ¢ a idealizacao. Quando Freud ([1921]1996) se detém na
organizacdo das massas, visualiza ser exatamente a partir de uma transferéncia imaginaria que
os membros de um grupo ostentam a figura do lider, o que pode gerar uma estrutura vertical
fundada na hierarquia e na segregacdo. Nesta medida, a ideologia pode se tornar tiranica e a
violéncia a lingua com que se dialoga com o outro por estar em jogo um ideal
supervalorizado.

Ao tratar sobre “O mal-estar na civilizagao”, Freud ([1930]1996) reitera o conflito
inerente a cultura — a saber, as tramas do investimento libidinal direcionado ao outro. Ou seja,

a renuincia imposta pela civilizagdo. No mote do segundo dualismo pulsional, o conflito se
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daria entre pulsdes de vida e pulsdes de morte'’, instaurando no proprio psiquismo a
imbricacdo entre a formagao do lago social e o impeto destrutivo que ameaga a Kulturarbeit —
o trabalho de civilizagdo. Neste sentido, vale ressaltar a importancia da consciéncia moral que
se forma a partir do eu e exerce sobre ele atividade de observagao e censura: o superego.

A demanda pulsional de cunho agressivo e erotico que parte do id exige do ego meios
de satisfagdo. Contudo, a acdo empregada pode ser satisfatdria ou ndo. Assim, uma situacao
na qual o ego esteja inviabilizado de executar a agdo satisfatdria por algum impedimento
externo — atendendo ao principio de realidade — sera responsavel por uma fonte de desprazer.
Este mal-estar ¢ a renuncia pulsional demandada pela sociabilidade. Esta abdicacdo, no
entanto, também pode advir de instancias internas. O superego €, portanto, uma instancia de
autoobservacao e critica que emerge da inibi¢do proporcionada pelo mundo externo; € o
sucessor ¢ o representante do pai, cuja fung¢do ¢ introjetada tal e qual. Deste modo, ndo
bastasse a ameaga que se configura a partir do outro e sua estrangeirice, atua no sujeito uma
proibicdo interna. A ameaca também habita o intimo do psiquismo e imiscui-se entre as
possibilidades de prazer: entre o eu com o outros e entre o eu consigo (FREUD, [1939]1996).

Neste sentido, o outro passa a ser mais um integrante da massa que se desloca entre os
ideais construidos sob ameaga externa e interna. A identificacdo aproxima os que colocaram
no lugar do ideal do eu o mesmo e Uinico objeto, que, por sua vez, exerce uma espécie de
hipnose, servindo de ponto de confluéncia do investimento libidinal. Este pode ser o lugar do
lider totalitdrio, como também objeto de uma paixdo amorosa. Contudo, o que importa
ressaltar ¢ a necessidade de um foco no qual a libido possa se aventurar e se “ligar”. Assim, a
identificacdo, que tem como correspondente primdrio a figura dos pais na dinamica edipica, se
torna condicao de possibilidade para o vinculo com o proximo e ferramenta elementar na lida
com o0s objetos de investimento.

Neste ponto, podemos perceber que as marcas do outro no eu, além da ameaca
pugente, sdo a possibilidade de insersdo na cultura, tal como a inauguracdo de um mistério
que permanecera obscuro, a saber: o que ha do outro na constitui¢do do eu? Nao por acaso, o
processo de identificagdo € o que torna um objeto passivel de ser amado, pois o aproxima — no

registro do imaginario — aquilo que gostariamos de ser, ou seja, ao eu ideal. Deste modo, a

1% A introdugio do conceito de narcisismo (FREUD, [1914]2004) implica o eu enquanto instancia erotizada, o
que levou ao questionamento do primeiro dualismo que opunha pulsdes sexuais e pulsdes do eu (ou de
autoconservagdo). Com o artigo “Além do principio do prazer”, Freud ([1920]2004) apresentou um segundo
dualismo pulsional, a partir da constatacdo da experiéncia da repeticao, passando a diferenciar pulsdes de vida e
pulsdes de morte. As pulsdes de vida apontam para um principio vital que abrange tanto as pulsdes sexuais como
as de autoconservagdo em um movimento de constitui¢do de unidades globalizantes a partir da ligacdo com
elementos do mundo, enquanto as pulsdes de morte tendem a reducdo completa das pulsdes em um movimento
silencioso de retorno ao anorganico.
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formac¢ao da identidade passa pela alienagdo (alio, que em latim significa outro) subjacente a
projecdo imagindria e a introje¢do simbolica na esfera dos ideais (LACAN,
[1960/1961]1992).

Assimilado a partir de sua semelhanca, o outro também oferece uma cota
“inassimilavel” e ¢ este aspecto que dota os vinculos amorosos de bocados de agressividade.
Esta, via de regra, projetada alhures. Tal como postulou Freud ([1930]1996) acerca do
“narcisismo das pequenas diferengas”, ¢ sempre possivel unir os homens pelo lago do amor se
houver outros que sejam vitimados com a parcela de 6dio correspondente.

Entre irmdos permanece a tendéncia ao vinculo e a formacdo de grupos tdo
homogeénios quanto artificiais, uma vez que as diferengas precisam estar maquiadas em prol
do equilibrio e estabilidade. No registro da alteridade, uma ambivaléncia que torna o outro um
igual se da a partir da posicdo destes elementos em funcao de um outro maior e tal crenca
transcedente garante ao lider (divindade, na¢do, etc.) o estatuto de um outro (ameagador) que
unifica o grupo (FREUD, [1921]1996). Esta ¢ a ideia presente na formulacao freudiana acerca
da idealizagdo do pai morto na horda primeva, pois todos os filhos (como irmaos, ressaltando
a nocao de igualdade) sofrem a persegui¢ao através da culpa, o que leva a instituicao dos
tabus e da vida em sociedade.

Deste modo, o outro, alheado ou inimigo, alvo de amor e de 6dio, carrega em si o
enigma do Outro — alteridade que implica o laco social e os efeitos inconscientes da dinamica
pulsional. Esta ameaga estrangeira, como uma peste que se propaga do mais intimo
esconderijo do eu ao mais amplo emaranhado social, encarna figuras que pontuam com
inquietacdo a insignia do outro no desenvolvimento do sujeito.

Interessa, portanto, ressaltar que o tom de estranheza se mantém vinculado a referéncia
a um outro que nao so intervém na relagdo com o primeiro objeto de amor, interferindo
diretamente na forma como o sujeito lidara com os objetos, como também perpetua a ameaca
desta castracdo a partir de formagdes posteriores. A experiéncia de alteridade se mantém
assim sob a égide de uma inquietante estranheza que aparenta habitar o exterior, mas que
também frequenta o interior. Esta nocdo estd fundalmentalmente remetida a complexos
infantis recalcados que deveriam manter-se a surdina, mas que, teimosamente, insistem em

aparecer (FREUD, [1919]1996).
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Com isso, partamos para uma apreensdo do outro, tal qual ela aparece trabalhada por
Freud no texto O Inquietante11 (Das Unheimliche), onde Freud ([1919]1996) discorre sobre
um desassossego que anda entre a fantasia e a realidade, mostrando a proximidade, por vezes

assustadora, entre o familiar e o estranho.

1.3 O Inquietante e o Inanimado

A partir do questionamento dos valores estéticos vigentes no inicio do século XX,
Freud ([1919]1996) se propde pensar um aspecto diferenciado relacionado as qualidades do
sentir: o sentimento de inquietante estranheza. O principio estético vinculado ao belo ¢
deixado de lado e as figuras do grotesco sao colocadas em cena de modo que o desconforto e
a angustia possam ser pensados como resultantes de um estranhamento familiar. Este
sentimento, por sua vez, relacionado a uma manifestacdo do inconsciente.

A principio, a partir do que se mostra familiar, poderiamos circunscrever uma area de
conforto isenta de for¢as ameagadoras. Contudo, como nos mostram as linhas do Unheimliche
freudiando, este familiar também abarca o intimo, que por sua vez, de tdo intimo, pode vir a
se mostrar misterioso, ultrapassando, com isso, a fronteira do familiar. O nao-familiar ndo
poderia, portanto, ser pensado de modo diferente, o que relativiza o antagonismo entre o que
se tem como familiar e o que se revela estranho.

Conceber o psiquismo regido pelo inconsciente implica a presenga de um elemento
estranho na propria estruturacdo daquilo que se tem como o mais familiar: o eu. Esta inscri¢ao
de cunho alteritario guarda as marcas da castracdo e (in)oportunamente encontra no outro, no
estranho, os vestigios de um Outro mais antigo, nem tao estranho assim. Desta forma, aquilo
que inquieta porta simultaneamente o estranho ¢ o familiar, uma vez que o tom ameagador
nao seria algo totalmente inédito no registro psiquico.

Com efeito, Freud ([1919]1996) fala da estranheza que habita o limite entre interior e
exterior, elucidando a ameaga em algo que se mostra intimo. Esta impressdo inominavel
estaria atrelada a um estagio infantil do psiquismo onde sequer existia: uma dimensao mais
estruturada do eu, ja que este seria ainda indiferenciado do mundo. A investigacao acerca de
impressodes, experiéncias, pessoas € coisas que possam Vvir a suscitar esta sensagdo de

desconforto levou Freud ([1919]1996) a configurar o sentimento de inquietante estranheza

"' Seguindo as argumentagdes de Hanns (1996) no que se refere a tradugdo do termo Das Unheimliche, optou-se
aqui pela utilizagdo do correspondente “O Inquietante”, uma vez que a usual traducdo para a lingua portuguesa —
“O Estranho” — perde sua origem fantasmagorica e sinistra, além de acrescentar a no¢do de “estrangeiro”,
“forasteiro”, ausente na dimensao original do termo. Mais detalhes em Hanns (1996, p.231-39).
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como “aquela categoria do assustador que remete ao que ¢ conhecido, de velho, e hd muito
familiar” (p. 258). De maneira geral, podemos compreender tal conceito enquanto um
fendmeno psiquico resultante de complexos infantis recalcados, reanimados por uma
impressao exterior ou por convicgdes primitivas aparentemente superadas que parecem
encontrar uma nova confirmagdo. Este efeito habita a indistingdo entre imaginacdo e
realidade, trazendo a nocdo de algo que deveria ter permanecido oculto, mas veio a luz. Alias,
tal indistingdo acomete todo e qualquer ser humano, pois ninguém esta livre da tensdo de
relacionar realidade interna e externa (WINNICOTT apud FRAYZE-PEREIRA, 2006). A
partir disso, Das Unheimliche pode ser encarado como um elemento potencialmente presente
na vida de todos, pois as manifestacdes do inconsciente (como sonhos, atos falhos, chistes e
sintomas) sdo o palco cotidiano para o enlagamento entre o estranho e o familiar, terreno
desconhecido e estrangeiro a consciéncia.

Freud ([1919]1996) se vale de inimeras referéncias para embasar sua tese, passando
por exemplos pessoais até o exame literario, onde privilegiou a anélise de um conto de E. T.
A. Hoffmann, “O homem de areia” (Der Sandmann), onde encontramos um exemplo muito
pertinente para nossa discussao: o amor de Natanael por Olimpia, uma boneca de cera que
ludibria o jovem com sua aparente vivacidade. Seguindo o texto de 1919, ¢ na literatura —
mais especificamente na literatura fantastica — que estdo os exemplos mais inquietantes, pois
o escritor pode conduzir o leitor através de um mundo de incertezas, deixando-o aturdido e
oscilante no que tange a crenca de se estar diante de relatos veridicos — ou pelo menos
proximos da realidade — ou, ao contrario, diante de um conto de fadas. Assim, se a percepcao
da situacdo segue a linha das leis que regem a realidade: “tudo o que teria um efeito estranho
na realidade, o tem na sua historia” (p. 267).

No conto de Hoffmann, o protagonista, Natanael, viveu quando crianga assombrado
pelas histérias contadas sobre o “homem da areia” — figura da cultura alema que roubaria os
olhos das criangas desobedientes —, revivendo quando adulto o misticismo infantil projetado
naqueles que o cercavam. A partir das histérias contadas pela mae e pela baba, Natanael
acreditava que a criatura frequentava sua casa durante a noite. Ele acreditava que Copélio, o
advogado que visitava o pai, era a encarnagdo do terrivel monstro. Anos depois, Natanael se
vé assombrado por uma reedicdo do homem de areia, o oculista Coppola. Através deste
ultimo, Natanael conhece Olimpia e se apaixona por ela. Porém, Olimpia ¢ um autdmato. Tal
descoberta levou o jovem a um “ataque de loucura” diretamente relacionado as suas vivéncias
infantis. Ele se recupera, mas, algum tempo depois, o jovem avista o antigo advogado que

visitava seu pai e, em um novo surto, se atira de uma torre e morre.
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Nota-se no conto a repeti¢ao da referéncia aos olhos e, sobretudo, ao carater fantasioso
daquilo que ¢ visto, ou, ainda, daquilo que pode ou ndo ser visto. Natanael ndo tem acesso as
visitas que Copélio faz a seu pai, fantasiando a proximidade de um monstro que lhe cegara.
Coppola ¢ um vendedor de lunetas, instrumento que Natanael utiliza para ver além de sua
janela, onde avista Olimpia. O olhar encantador da boneca hipnotiza o jovem que enxerga
vida no autdmato. Assim, a fantasia que marca o olhar do protagonista da o tom da trama e
gira em torno do temor de perder os olhos e da tentativa de ludibriar tal ameaca.

Para Freud ([1919]1996), tal pavor pode ser lido como um terror em estado bruto que
faz referéncia a angustia infantil de castrag@o e a constante tentativa de retorno dos contetidos
inconscientes. A lenda de Edipo é correlata deste temor e também faz referéncia a figura
paterna, uma vez que nos dois casos a perda dos 6rgdos visuais esta vinculada a morte do pai.
Deste modo, os personagens que cercam Natanael se tornam sombras do homem de areia e
potencializam o sentimento persecutdrio, um exemplo de como o outro pode se tornar

ameacador por trazer o contorno das sombras que o eu carrega ha longa data.

1.3.1 Olimpia e o Duplo

Na trama de Hoffmann, o protagonista ¢ constantemente assombrado pela onipresenca
do homem de areia. Contudo, vive um momento de plenitude que parece afugentar o fantasma
maligno definitivamente. Natanael avista Olimpia e vive o furor da paixdo de maneira
arrebatadora. Sua amada nao era qualquer uma, ela era perfeita, como se feita sob medida. O
fato ¢ que Olimpia era uma boneca e sua beleza cativara seu admirador de tal modo que o
mesmo acreditava piamente em sua vivacidade.

Na leitura feita por Freud ([1919]1996), a incerteza provocada por Olimpia estar ou
nao viva faz parte do clima ambiguo criado pelo autor quanto a veracidade dos fatos no conto,
ndo deixando claro o que seria ou ndo fantasia. A aparente vivacidade da boneca e os demais
fatos estranhos da trama seriam, portanto, o pano de fundo para a reaparicdo constante da
insignia do homem de areia.

Contudo, o que chama a aten¢ao na relacdo com Olimpia ¢ a plenitude do sentimento
pela boneca, apreco que faz o protagonista abdicar do noivado e questionar suas amizades. A
paixdo ¢ tdo intensa quanto o estranhamento sentido no ato da descoberta de que Olimpia na
realidade ¢ um automato. O susto da revelacdo adquire carater perturbador, pois convoca
representacdes do terror infantil. Deste modo, a fascinagdo pelo autdmato passa a ser

entendida como uma espécie de refugio desta mesma admoestagao.
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No conto, a presenga de um autdmato que pudesse dar a impressdo de estar vivo

Qo

vista de forma criminosa, de modo que o criador de Olimpia foi forcado ao exilio devido
fraude que havia introduzido na sociedade. Neste sentido, a ilusdo equivale ao sentimento de
ser enganado e ressalta a forca ameacadora com que o inconsciente pode vir a “enganar” e
colocar a prova a percepcao da realidade. Ou seja, a histéria do amor de Natanael haveria
ainda de provocar o panico e a suspei¢ao generalizada. Como descreve Hoffmann (1967 apud
CESAROTTO, 1996):
[...] a historia do autdmato enraizara-se no fundo de suas almas; e, com efeito, de
todos apoderou-se sorrateiramente uma abominavel desconfianga em relagdo a
figuras humanas. A fim de convencerem-se de ndo estarem amando uma boneca de
madeira, muitos amantes exigiram de suas amadas que cantassem e¢ dangassem fora
do ritmo, [...] mas, sobretudo, que ndo ficassem apenas ouvindo, mas que também
falassem, vez ou outra, mostrando, com suas palavras, serem realmente capazes de
pensar e sentir. Muitas das relacdes amorosas tornaram-se dessa maneira, bem mais
solidas e gentis; outras, pelo contrario, foram lentamente se desfazendo (p. 47).

A perfeicao artificial mostrou-se assustadora por trazer consigo o receio de estar sendo
vitima da fantasia. Os defeitos humanos tornaram-se, neste caso, o porto seguro para afastar a
possibilidade de estar vivendo uma ilusdo. Entretanto, como ressalta o autor, a humanidade
das parceiras - ou seja, a evidéncia de suas imperfei¢des - foi, em alguns casos, 0 motivo da
desunido. Resta, entdo, perguntar-nos até que ponto as relacdes entre humanos nao estariam
balizadas pelas mesmas ilusdes que sobressaem da “histéria de um automato”.

A paixdo de Natanael por Olimpia ndo parece diferir de qualquer outra dirigida a um
ser humano no sentido do investimento ou ainda do sentimento, até porque, no conto, ndo ¢
revelado de inicio tratar-se de um autdmato, contudo, o envolvimento conta com uma
peculiaridade: a passividade da amada. Destacam-se o siléncio e o olhar “profundo”. Ao
ressaltar os olhos de Olimpia, o jovem se remete a possibilidade de se ver neles, tal como um
espelho, sem saber que eram feitos de vidro. Tal como Narciso condenado a contemplagao de
sua propria imagem, a profundidade do reflexo pode ser vista como uma referéncia ao
narcisismo, onde a libido se volta ao eu como uma defesa perante a constante ameaga de
castragdo encarnada nos demais personagens da trama. Eis a face do outro tomada enquanto
artificio para ludibriar, através da fantasia, a angustia do desamparo e da castragdo. Assim,
podemos pensar a boneca como uma referéncia ao amor narcisico projetado por Natanael — ou
seja, através de um duplo narcisico, o jovem se defende do terror da ameaca eminente.

Para Otto Rank (apud FREUD, [1919]1996), o duplo se constituiria enquanto
“seguranga contra a morte” e agiria no sentido de ndo permitir a destrui¢do do eu,

assegurando a “imortalidade da alma”. Porém, esta no¢ao do duplo estaria mais presente no
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pensamento infantil ou primitivo, passando por uma transforma¢do quando se tratasse de um
individuo adulto, quando passaria a ocupar o lugar de anunciador de maus-pressagios. Assim,
rodeada de um misticismo sombrio, a possibilidade do encontro do homem com sua réplica
coincidiria com a proximidade da propria morte. Isto nos leva a reconhecer o duplo enquanto
uma “ansia de defesa que levou o ego a projetar para fora aquele material, como algo estranho
a si mesmo” (p. 252).

O duplo remontaria a fragiliza¢ao dos limites do eu, momento em que o sujeito regride
a um estagio primevo onde se encontra indistinto do mundo exterior e do outro. Tal percepgao
também seria responsavel por uma confusdo de identidades, seja através da duplicagdo, da
divisdo ou do intercdmbio do eu. Com isso, € comum o estreitamento entre os limites do real e
do fantastico, pois a natureza do duplo ¢ em si geradora de angustia. Para Freud ([1919]1996),
embora o eu conceba esta duplicagdo como algo vindo de fora, ndo ha ai nada de
absolutamente novo ou desconhecido. Esta divisdo revela o inconsciente, sempre pronto a
ressurgir € a provocar uma sensacdo de estranheza. Enquanto artificio defensivo, essa
multiplicidade surge como uma possibilidade de sobrevida ficticia que tenta, ilusoriamente,
superar a divisao constitutiva a qual somos submetidos e da qual nada sabemos
(CESAROTTO, 1996).

Segundo o pai da psicandlise, as fantasias se revelam fic¢des de efeitos inegaveis na
vida psiquica. Esta-se, neste sentido, inevitavelmente no cenario do desejo, onde o individuo
passa a estar envolto em um mistério possivel, pois submetido a ordem do inconsciente
(FREUD, [1908b]1996). Assim, as relagdes com o outro passam a adquirir os mais diversos
contornos, uma vez que atravessam o prisma do Outro e o qué de fantasia que sustenta o
investimento libidinal a partir da realidade psiquica.

De modo geral, a relagdo com um objeto inanimado traz um forte apelo a fantasia, pois
o individuo passa a frequentar o terreno das crengas magicas animistas supostamente
superadas. Este estado regressivo fragiliza as defesas do eu e permite que contetidos
inconscientes sejam percebidos de maneira estranhamente familiar. Tal estranhamento
convoca a “tragica situagdo de desamparo diante do outro, ao reconhecimento da
fragmentacdo psiquica — da radical alteridade que nos habita e da qual incessantemente

buscamos dar conta” (CATTAPAN, 2006, p. 67).
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1.3.2 Homens e Bonecas

De carona na andlise de Freud ([1919]1996) acerca de Olimpia, pontuamos outros
exemplos que versam sobre figuras inanimadas que afetaram personagens da ficcdo. No
romance “A Eva Futura” (1885), entra em cena a boneca mecanica Hadaly Habal — termos
respectivamente iraniano e hebraico para designar ideal e ilusdo —, uma invenc¢ao do engenho
inventivo de Thomas Edison para o jovem aristocrata britanico Lorde Ewald, que venera a
beleza de Alicia Clary, mas a considera uma mulher de personalidade mesquinha. Nesse caso,
Hadaly representa a possibilidade de Ewald possuir a beleza da amada, dispensando sua
personalidade. A cdpia passa a ter um valor maior que o original, um tema que nos tempos
atuais foi potencializado com o avancgo das tecnologias.

Em “A Inveng¢do de Morel” (1973), um fugitivo se esconde de um grupo de homens e
mulheres, em uma ilha deserta, mas essas pessoas sdo apenas simulacros, imagens projetadas
a partir de uma maquina inventada por Morel, o proprietario da ilha. O fugitivo se apaixona
por Faustina uma das figuras femininas criadas por Morel. Desesperado, ele mistura-se entao
com as imagens, dorme ao lado de Faustina, segue-a em seus deslocamentos e desejando ir
mais longe, consegue penetrar nos mecanismos da maquina e filmar a si mesmo para entrar,
por sua vez, no mundo das imagens. Ele sabe que o preco disso ¢ a morte, mas isso nao tem
importancia se a recompensa ¢ a contemplagdo de Faustina.

A tecnologia ¢ a ferramenta que possibilita a criagdo de Hadaly e Faustina, estando a
ilusao de realidade no cerne do apaixonamento pela figura criada. Seja a partir da concepgao
de clones mecanicos com inteligéncia artificial, seja com a digitalizacdo da vida, ou ainda,
diante a interveng¢do divina que anima o marmore, vemos refor¢ada a referéncia ao mito e sua
capacidade de transformacao da realidade, de modo que se constréi uma espécie de defesa
contra um cenario admoestador.

Outros exemplos, no entanto, revelam tramas mais proximas da realidade, como o ja
mencionado filme “Casanova de Fellini”. Na versao do cineasta Frederico Fellini sobre o mito
Casanova, o sedutor ¢ governado por desejos que erram pelos mais inusitados e indspitos
corpos e parecem sO poder ser finalmente saciados nos bragos de uma dangarina inerte. O
fascinio provém, neste caso, da beleza silenciosa, da sintonia dos passos e a submissao
irrestrita. Este objeto, alvo do investimento do protagonista, passa a representar uma valvula
de escape, na qual ele pode dialogar consigo mesmo a partir da ilusao de vitalidade da boneca.

A semelhanga de Olimpia, a boneca adquire status de um duplo e o delirio pinta o autdmato
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com tons de perfeicdo. Contudo, fica no ar a davida se o heroi felliniano tem ou nao
consciéncia da natureza inanime de sua parceira.

Ao povoar imaginariamente castelos de areia, a crianga brinca para dar vazado as
fantasias que nao podem ser materializadas literalmente. Como uma maneira de lidar com as
frustracdes conferidas pela realidade, ela anima seres magicos e objetos que flutuam através
de uma grande quantidade de emog¢ao, enquanto mantém uma separagdo nitida entre 0 mundo
de fantasia e a realidade. A diferenca deste animismo na fase adulta ¢ que, enquanto a crianca
leva sua construgdo a sério tal como os escritores criativos construindo seus personagens, oS

13

demais ‘“seres comuns” transferem sua curiosidade e sua crenga para outros lugares,
supostamente mais sofisticados. Ademais, mais ou menos complexas, as crengas acabam
tendo sua vitalidade fundada no animismo primitivo das criangas. Segundo Freud
([1908a]1996), nunca deixamos de “brincar” com a realidade.
O que parece ser uma renuncia €, na verdade, a formacdo de um substituto ou sub-
rogado. Da mesma forma, a crianca em crescimento, quando para de brincar, s
abdica do elo com os objetos reais; em vez de brincar, ela agora fantasia. Constroi

castelos no ar e cria o que chamamos de devaneios. Acredito que a maioria das
pessoas construa fantasias em algum periodo de suas vidas (p. 136).

Enquanto a crianga brinca de ser adulto, o adulto fantasia ser crianca e, por isso,
envergonha-se de suas fantasias por serem infantis e proibidas. Deste modo, podemos pensar
que o Casanova de Fellini “brinca” com a boneca, diferentemente do delirio de Natanael, pois
quando se tornam exageradamente profusas e poderosas, as fantasias podem desencadear um
quadro de psicose. Como ressalta Freud ([1908a]1996): “As fantasias também sdo precursoras
mentais imediatas dos penosos sintomas que afligem nossos pacientes, abrindo-se aqui um
amplo desvio que conduz a patologia” (p. 139).

Acreditamos que permanece em foco, em ambos os casos da paixdo pelo automato, a
“grande quantidade de afeto” direcionada a boneca e a relevancia dos conteudos infantis
relegados ao inconsciente — assim como a forca que estes exercem para se manifestar na
consciéncia —, contudo, com a diferenca entre saber ou ndo se tratar de um objeto inanimado.
“A garota ideal” (2007) e “Monique, Sempre Feliz” (2001) sdo filmes que envolvem a
aquisicdo de bonecas realistas. Este modelo de “outro artificial” contemporaneo se coloca a
disposi¢do para ocupar o lugar de companhia e também mobilizam de diferentes maneiras
seus apreciadores. Porém, no primeiro, elucida-se a relacdo delirante do comprador com sua
boneca, caracterizando um quadro patoldgico no qual ¢ preciso que toda a comunidade finja

que a boneca esta de fato viva, para que o protagonista se aproxime dos demais personagens.
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Ja no caso de Monique, o vinculo com a boneca ¢ mais “consciente”, na medida em que Alex,
o comprador da boneca, deixa claro para todos a condi¢do inanimada de sua companheira
(ainda que na trama a boneca, por sua aparéncia, seja confundida temporariamente com um
ser humano). Contudo, isso ndo quer dizer que o aprego seja menor. Ele veste, acaricia, ¢ até
simula conversas com Monique. Este viés da fantasia parece ser o mais comum dentre os que
adquirem as famosas modelos de silicone.

O documentario “Guys and Dolls” (2006), de Nick Holt, mostra bem este aspecto. No
filme de aproximadamente 50 minutos, homens que adquiriram as bonecas falam de suas
experiéncias. Todos tem plena consciéncia da natureza inanimada de suas bonecas, mas ainda
assim desenvolveram cada qual a sua maneira algo mais por elas; uma espécie de
afetuosidade que os faz tratar os manequins como se possuissem vida.

Davecat ¢ um dos entrevistados. Ele massageia os pés de sua boneca e conversa com
ela sobre tudo, assim como troca a peruca, a lingua e a vagina quando ficam desgastadas. Diz-
se perdidamente apaixonado e exalta a delicadeza de sua companheira. Quando a boneca
precisa ser enviada ao fabricante para algum reparo, Davecat diz ser tomado pelo ciime, por
imaginar que outra pessoa ird toca-la. Everard, inglés de 50 anos, diz que sempre passa
manhas muito agradaveis com Virginia, sua Real Doll, e que esta sempre demora pra acordar
(pois € necessario para isso que ele troque sua sleeping face). No video, ele comenta ndo se
importar com a imobilidade da companheira, pois ¢ melhor do que ndo ter companhia
feminina nenhuma. Everard diz ter recorrido a este tipo de relagdo por se considerar incapaz
de conquistar uma mulher tdo bela quanto Virginia. As mulheres reais lhe parecem
inalcangéveis, pois muito preocupadas com as aparéncias, diferentemente de sua boneca que,
além de ndo ligar para isso, estard sempre em casa lhe esperando.

Em uma casa em Kansas, no Missouri, mora uma dupla de orgulhosos proprietarios de
quatro bonecas realistas. Warren, engenheiro de 45 anos, e sua mulher Elinor, corretora de
imoéveis de 52, insistem que elas s3o membros da familia. Mas Jamie é especial. Enquanto o
casal vé a TV, ela fica reclinada em uma cadeira na sala, vestindo camisola e robe enquanto
segura um copo de uisque ja pela metade. O interesse de Warren por bonecas comegou
durante seu primeiro casamento. Em um dado momento da relacao, sua mulher ndo quis mais
saber de sexo, e Warren descartou a possibilidade de arranjar uma amante ou pagar por uma
prostituta. Para ele, qualquer das alternativas seria uma atitude imoral. Entdo, solucionou o
problema comprando uma boneca inflédvel, que foi batizada de Angel. Mas, quando a mulher
conheceu Angel, pediu o divorcio. Mais tarde Warren conheceu Elinor, que nao vé qualquer

tipo de impedimento para conviver com bonecas modernas, dessas que parecem gente.
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Estas criaturas, metaforas do humano — ndo apenas epifenomenos —, sdo dispositivo
central da cultura, pois constituem uma manifestagdo da interrogacao sobre o que ¢ o homem
— ponto de partida de toda cultura e fundamento de todo lago social. Diante deste panorama,
parece ganhar espago uma espécie de prazer hedonista que transforma a apreensao do outro,
tal como de toda a realidade. Parece ofuscada também a propria dimensdo de alteridade e as
frustracdes as quais esta pode remeter, como a possibilidade de ser rejeitado. O pano de fundo
¢ a aparéncia, seja do perfil perfeccionista das bonecas, seja enquanto valor social. Neste
sentido, as duas acepgdes do “parecer” se mostram relacionadas, encarnando a possibilidade
de um objeto inanimado ser tratado como um ser humano. Desta forma, rodeada de elementos
contraditdrios e inquietantes, este “outro artificial” assusta e fascina mostrando, enquanto um
reflexo das projecdes recebidas, os meios que o eu percorre para se proteger do outro e do
Outro de si mesmo. Mas antes de nos debrucarmos mais sobre esse assunto, se torna
fundamental uma apreensdo da logica cultural onde estdo inseridas nossas heroinas de
silicone.

Com isso, vem a tona uma critica que recai sobre a sociedade atual, na qual a cultura
teria como protdtipo de bem-estar o consumo e o narcisismo. A producdo artificial de
“desejos” a serem adquiridos e a intolerancia com a frustracdo destes teria como consequéncia
um enfraquecimento do investimento no outro, no sentido de certa evitagdo da alteridade.
Seguindo este pensamento, partamos para uma explanacdo acerca da época em que vivemos,

problematizando o lugar ocupado pelo outro.
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2 DA ATUALIDADE

2.1 Mal-estar Moderno

A modernidade estd na base das referéncias que buscam situar os diferentes modos de
agir e pensar do mundo contemporaneo. E, certamente, a enxurrada de transformacdes que
alteraram a percep¢ao de mundo nos capitulos recentes da historia tem a ver com a ideia de
uma era moderna. Com isso, em termos de breve diferenciagdo, ¢ importante lembrar que a
modernidade — ou era moderna — ndo se confunde com a Idade Moderna, periodo da historia
do ocidente subsequente a Idade Média; e nem com o modernismo — ou movimento moderno
— que, por sua vez, diz respeito a um movimento estético que engloba uma série de correntes,
escolas e estilos que permearam o mundo das artes, principalmente na primeira metade do
século XX, movimento este que interroga e fala da modernidade, mas ndo se confunde com
ela.

A modernidade comporta uma série de mudangas econdmicas, politicas, sociais e
intelectuais que se configuraram a partir do final do século XVII, passando pelo advento do
[luminismo, na segunda metade do século XVIII, acrescida ainda da Revolucdo Industrial e
do desenvolvimento do capitalismo. Esse idedrio traz implicagdes importantes no campo das
ciéncias, da economia e da vida social como um todo, pois se funda na razdo como locus
privilegiado para a constru¢do da verdade e do conhecimento sistematico, tendo como base o
continuo progresso do conhecimento e da sociedade (GIDDENS, 2002). Neste sentido, a
modernidade ¢ compreendida enquanto uma visdo de mundo, onde se vislumbra o projeto de
uma sociedade pautada sob uma nova configuragao e, de modo geral, pode ser pensada a
partir da amplitude do impacto do capitalismo enquanto sistema de produgado e da estruturacao
da razdo iluminista.

As luzes da razdo seriam a promessa de esclarecer a ignorancia do periodo de trevas
dos séculos anteriores e a ciéncia a via régia para a supremacia do homem sobre a natureza.
As bases do pensamento moderno podem ser vasculhadas desde o cogifo cartesiano, na
medida em que a sustentagdo da maxima “penso, logo existo” fundamenta uma posi¢ao
subjetiva marcada pelo racionalismo e concebe um sujeito centrado no intelecto — elemento da
classica dicotomia entre mente e matéria. Eis o ser pensante e consciente, o sujeito cartesiano,
o umbigo do sujeito moderno. Este ¢ o sujeito que assistiu o colapso da estrutura social,

econOmica e religiosa do feudalismo, e passou a experimentar relagdes sociais cada vez mais
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complexas, explicitando o que veio a se tornar uma marca da modernidade: uma nova maneira
de conceber a “individualidade” (WILLIAMS apud HALL, 2006).

Unificado a partir de uma reflexdo que se volta ao seu proprio interior, o individuo €
tido como indivisivel e unico — engrenagem fundamental da arquitetura industrial do
capitalismo. O homem maquina dos tempos modernos assume, assim, uma postura alienada e
anOnima que encontra no eu seu Unico ponto de apoio — figura emblematica que fundamenta
boa parte das criticas encenadas pelos movimentos estéticos e culturais (HALL, 2006).

Segundo Benjamin (2000), Baudelaire ¢ o primeiro artista a trabalhar em sua obra a
crise e os contrastes da modernidade, delineando-a a partir de elementos dinamicos, efémeros
e transitorios que rompiam com a tradi¢do e passavam a caracterizar uma nova qualidade de
ser. Para o filésofo alemdo, a discussdo da modernidade esta inserida no processo de
modernizagdo proprio da sociedade industrial capitalista, onde se apresentam as exposigoes
universais da industria, a inven¢do das técnicas de reproducdo, a emergéncia da cultura de
massa e o culto ao novo.

Seguindo no campo da filosofia, uma importante marca da modernidade ¢, como
destaca Nietzsche, a “morte de Deus”. O representante mor da religido teria sido assassinado
pelos homens no tribunal da razdo. Com isso, contra a mistica religiosa, parte-se de uma
filosofia centrada no homem, no sujeito cognoscente, para se pensar o estatuto da
modernidade. Desconstruindo a metafisica a partir do criticismo, o iluminado projeto de
mundo anuncia o legitimo sujeito, o da razdo, a0 mesmo tempo em que impde a renuncia as
verdades ultimas, abrindo espago para o questionamento acerca dos limites da consciéncia.
Eis o alicerce de possibilidade para uma ‘“hermenéutica da suspeita” — tradicionalmente
associada ao pensamento de Nietzsche, Heidegger, Marx e Freud — onde a concepcdo de
realidade sera relativizada a partir das ilusdes do significado (HALL, 2006).

Quando o eu aparece como salvaguarda dos principios morais, o individualismo se
afirma, a partir da no¢do de identidade, contra o ser pensado enquanto elemento de uma
universalidade. Categorias como liberdade e igualdade sdo tratadas como bens individuais,
concentrando no individuo a for¢ca que movimenta o social. Segundo Le Rider (1992), este
movimento conduziria a uma “crise de identidade” que configura a modernidade vienense.
Esta crise pode ser compreendida a partir do questionamento do “eu” enquanto representante
legitimo de sua propria historia de identificagdes, o que abre espaco, de maneira generalizada,
para o afloramento de nacionalismos e do antissemitismo politico.

A procura de uma identidade de carater inabalavel a alteridade encontra na figura do

estrangeiro sua expressdo mais usual. A este Ultimo sdo reservadas a segregacdo e a
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intolerancia, pois a diferena precisa de um rosto no qual se possa cuspir. E necessario
delimitar exteriormente aquilo que o individualismo, em sua marcha rumo a “si préprio”,
torna evidente: o vazio e a fragilidade do eu.

A segunda metade do século XX — periodo também nomeado como modernidade
tardia — pinta o inicio do que seria o questionamento do sujeito cartesiano. Para o socidlogo
jamaicano Stuart Hall (2006) houve cinco grandes avangos na teoria social e nas ciéncias
humanas que abalaram a centralidade do sujeito moderno, sao elas: a releitura do pensamento
marxista; o conceito de inconsciente a partir de Freud; a critica saussuriana acerca da autoria
no campo da linguistica; a genealogia do sujeito em Foucault; e o movimento social
feminista. Interessa aqui, pois, prosseguir a partir de um destes fatores, a saber: o que diz
respeito a incursao freudiana.

Freud ([1917]1996), em um texto chamado “Uma Dificuldade no Caminho da
Psicandlise” discorre sobre os trés golpes desferidos ao narcisismo humano, conferindo a
psicanalise um lugar chave para o descentramento do homem. Segundo Freud ([1917]1996), a
humanidade sofreu um golpe cosmologico quando passou a admitir o movimento da Terra ao
redor do sol, pois a ilusdo de estar no centro do universo caiu por terra. Um golpe biologico
descaracterizou sua origem divina através da teorizagdo sobre a evolugdo das espécies. E no
terceiro golpe, o psicologico, € o estatuto da razdo que despenca de sua posi¢cdo absoluta e
passa a dividir a verdade com as leis do inconsciente. O homem ocidental, assim como a
verdade e a consciéncia, esta cindido e sentido, pois o golpe psicologico talvez seja o mais
doloroso.

A psicanalise nasce, neste contexto, evidenciando uma realidade outra, suspeitando do
sujeito da razdo, revelando-o desconhecedor de si. Ao enfatizar a dindmica dos afetos que
impulsionam o individuo, Freud ([1900]1996) questiona os limites da realidade material e a
unicidade do sujeito, propondo um novo cenario, no qual o locus de verdade do eu ¢
deslocado para um desconhecido. Realidade e fantasia t€ém seus limites questionados e sua
mutua influéncia posta a prova, caracterizando a realidade psiquica — a cena do inconsciente.

Com o conceito de inconsciente, o discurso freudiano se desatrela da filosofia do
sujeito e o eu nao domina mais os processos psiquicos, ficando a mercé de uma outra cena. A
condic¢do de sujeito cindido ¢ a base de toda a elaboragdo metapsicoldgica freudiana, tal como
de sua leitura da modernidade, pois ¢ falando deste sujeito que Freud ([1930]1996) construira
a nocao de mal-estar, resultante do conflito entre os registros da pulsdo e da civilizagdo. Ao
se debrugar sobre as mazelas da civilizacdo e sua relagdo com a dindmica pulsional, Freud

fala sempre a partir da modernidade e questiona-se sobre os efeitos desta sobre o sujeito.
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A partir desta premissa, a psicandlise encara de forma indissociavel o elo entre a
dinamica psiquica e o contexto social em que o individuo se encontra. Tal perspectiva tem
engrandecidas suas propor¢des a partir do texto sobre “O mal-estar na civilizagdo”, onde
Freud ([1930]1996) explicita a implicacdo subjetiva a partir de uma dimensdo social. Desta
forma, a racionalizacio do conhecimento e o correlato esvaziamento dos deuses que
encantavam o mundo'? reforgam no sujeito um desamparo originario e inevitavel, uma vez
que a propria sociabilidade ¢ fonte peremptoria de conflito e mal-estar.

O cerne do mal-estar na cultura se encontra, deste modo, no confronto entre as
demandas pulsionais e os limites impostos pela cultura. Por vezes, tal repressdo ¢ considerada
como um fator filogenético, enquanto que em outros momentos parece dever sua origem a
fatores externos, ainda que Freud ([1930]1996) tenha enfatizado a prevaléncia da dimensao
simbolica e do inconsciente, ressaltando a importancia das primeiras relagdes objetais para o
conflituoso didlogo entre as demandas do eu e da cultura. Desta forma, ¢ elaborada uma
critica acerca dos impasses da civilizagdo a partir da precariedade das formas de controle dos
impulsos destrutivos que habitam o homem. Para Freud ([1926]1996), portanto, a fonte da
maldade seria justamente uma retaliagdo para com aquela que lhe impde admoestagdes.

Freud ([1930]1996) destrinca o mal-estar enquanto um conflito estruturante, uma
condi¢do humana e, por isso, de carater fundamental e indissoluvel. E, ainda que considerada
uma posi¢do pessimista, trata-se, segundo o intelectual vienense, menos de uma visdo restrita
a um adéagio maligno, ¢ mais de um posicionamento desprovido de ilusdes (FREUD,
[1926]1996), pois do mesmo modo que a cultura aparece como cerceadora do desejo, também
assume o papel de resisténcia as mogdes destrutivas a partir do laco social.

A ambivaléncia dos afetos que constituem o sujeito estaria na base da inser¢do do
homem na sociedade, assim como na maneira em que este encara o outro - ou seja, a partir de
uma dinamica de imbricacao entre amor e 6dio. Subsidiado por tal conflito e sem o resguardo
dos referenciais da tradi¢do, o sujeito moderno encontra-se, portanto, desamparado. Esta ¢ a
mensagem que ecoa na correspondéncia entre Freud e Einstein — através do texto “Porque a
guerra?” (FREUD, [1933]1996) — e antecipa a barbarie que dizimou populac¢des judaicas no
berco da “iluminada” civilizagdo europeia.

A guerra se tornou o simbolo da dicotomia entre harmonia e civiliza¢do e a critica

freudiana evidenciava tal incoeréncia apontando para a desconsideracdo da dindmica

12 para Freud, a tematica da morte, desde “Totem e Tabu”, encontra no “Mal-estar da civilizagdo” a expressao de
uma angustia referente a morte do pai da horda primitiva; leitura da modernidade equivalente as realizadas por
Nietzsche a partir da “morte de Deus” (BIRMAN, 2003).
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inconsciente que rege o sujeito e, consequentemente, o laco social. Neste sentido, a
modernidade teria como marca a construcdo de estratégias de demonizacdo da alteridade,
onde uma logica perversa de exclusao legitima a eliminagdo fisica do outro; ideia esta que
destaca o século XX com indices de mortes que assombram a histéria (DUSCHATZKY &
SKLIAR, 2001). Frequentemente rotulado, o outro ¢ concebido a partir da segregacdo entre
normalidade e anormalidade. A partir de estratégias discursivas e ideologicas de
desqualificacdo do outro, aquele que ndo comunga do padrio tido como normal ¢
marginalizado; € o bandido, o louco, o deficiente (THOMPSON, 1995).

Esta leitura da modernidade indica insuperaveis impasses, nos quais o sujeito deve
lidar com sua fragil condi¢@o pela mediacdo de um discurso cientifico incapaz de dar conta
deste desamparo. O sujeito do inconsciente seria, entdo, o contraponto permanente a ideologia
do progresso e ao cientificismo iluminista que propunha um progresso sem limites.

Sobre a figura do sujeito moderno, creditado de uma identidade fixa e estavel, repousa
uma sombra que reflete sua cisdo e sua vulnerabilidade. Assim, a modernidade se apresenta
como um pais desencantado e, de certa forma, com prazo de validade, na medida em que seu
progresso coincide com estratégias mortiferas de sociabilidade, potencializando o mal-estar
apregoado por Freud. A evidéncia dos limites da consciéncia parece lamentar a morte do
Deus-Pai enquanto o sujeito mergulha nas engrenagens dos tempos modernos assombrado
pela promessa do novo e por suas proprias fantasias.

O sujeito moderno, pensado a partir das diversas mudancas de cunho social, politico e
tecnologico da atualidade, parece obsoleto. Contudo, € preciso ponderar a complexa relagao
entre a sua condi¢do poés-moderna e sua heranca moderna, na medida em que nio existe uma
delimitagdo segura entre elas, ainda que pontos da discussdo apontem para a peculiaridade de

um momento distinto da modernidade.

2.2 Pos-Modernidade x Alteridade

Ao sugerirem uma mudanca de diretrizes, uma ruptura com o modo de pensar da
modernidade, alguns autores, como Lyotard (2002), sugerem uma nova caracterizacao da
época em que vivemos. Contudo, a substitui¢do da modernidade niao se d4 sem resisténcia,
pois, em oposi¢do, ha quem considere injustificavel uma nova terminologia, como o filésofo
alemao Habermas (1992), para quem a atualidade seria uma extensao da entdo conhecida e
vigente modernidade. Segundo este ultimo, o termo pds-modernidade € questionavel por nao

haver atualmente uma negacgdo da concepcdo iluminista que rege o pensamento moderno. A
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diferenca, por sua vez, estaria na intensidade destas caracteristicas, haja vista a configuragao
de um momento historico diferenciado.

Nao nos aprofundaremos nos argumentos levantados pelos teoricos para defender o
uso de uma ou outra terminologia. Interessa, no entanto, ressaltar que a modernidade, seja a
partir um “alargamento” de suas dimensdes ou na alteragdo de suas caracteristicas, sofreu ao
longo do tempo uma série de fraturas e incorporacdes, admitindo diferentes modos de
concebé-la. Afinal, as mudangas culturais, econdmicas e politicas presenciadas nas ultimas
décadas, como os movimentos artisticos e libertarios que proliferaram entre as décadas de 50
e 80, os avangos tecnoldgicos de um mundo dominado pela economia de mercado e os
ditames da chamada ‘“globalizacdo” possibilitam tais leituras. Assim, a ideia de uma
concepgdo pos-moderna da sociedade, enfatizando o carater transitério da atualidade, ganha
forca aportado no questionamento dos referenciais modernos e na reivindicagao da
peculiaridade das caracteristicas que circunscreve o “hoje”; situacao que, por um lado pode
gerar inseguranga e instabilidade, mas, por outro, pode incitar movimentos criativos e de
abertura ao novo (LAZZARINI, 2006).

A poés-modernidade ndo se coloca abruptamente e talvez nem tenha efetivamente
surgido, mas o processo de gradual transformacdo que integra o idedrio contemporaneo
parece, com a forca do prefixo, reivindicar sua peculiaridade ao mesmo tempo em que se
coloca ao lado do seu fundamento radical. Assim, como enfatiza Santos Souza (1995 apud
LAZZARINI, 2006), a relagao entre modernidade e poés-modernidade: “Nao ¢ uma ruptura
total como querem alguns, nem de linear continuidade como querem outros. E uma situagéo
de transicdo em que ha momentos de ruptura e momentos de continuidade” (p. 35).

Apontando caracteristicas proprias para uma conjuntura situada além da modernidade
classica, Jameson (1985) acredita que a poés-modernidade expressa uma nova ordem social
tipica do capitalismo tardio — fase que teria inicio ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial —,
no qual uma logica cultural diferenciada se apresenta atrelando expressdes culturais e tracos
de ordem socioecondmica sob o prisma de uma sociedade pautada no consumo.

Seguindo este pensamento, Eagleton (2005) aponta que, com o capitalismo tardio, o
consumo ganha uma nova roupagem, assim como o lugar ocupado pela alteridade. Apds a
barbarie “civilizada” que colocou o mundo em guerra, manifestos e movimentos de aceitagdo
e tolerancia apontavam para uma cultura com novos olhos para as diferengas no ambito social.
Esta tendéncia, porém, teria vindo acompanhada de um enfraquecimento da dimensdo
politica, representada em estudos culturais que minimizavam questoes da esfera social, como

a “uniformidade” com que se passou a considerar a nogdo de “diferenca”. Segundo o autor,
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este ¢ um momento em que o capitalismo ganha novos rumos, tornando-se cada vez mais
“desinteressado”, pois conviver com todas as diferengas de modo uniforme lhe possibilita
operar de modo igualmente homogéneo e hegemonico, desconsiderando peculiaridades
indentitarias. Nestes termos, o prospecto da pds-modernidade estampa sua “desconsideragao”
pelo outro, que teria passado de perseguido a indiferenciado. Pouco importa quem ¢é o outro,
basta que dele possa ser tirado algum proveito.

Para Canclini (2005), a multiplicidade cultural, assim como o respeito a diferenca, sdo
efeitos da mescla de diferentes tipos de interatividade, balizados, por sua vez, pela
apropriagdo e reinterpretacdo do outro. Em contraposicdo as certezas modernas, as incertezas
pos-modernas se reinventam o sujeito e sua relagdo com o outro. Assim, enquanto a
prioridade ¢ o si proprio o outro € posto sobre uma interrogagdo. Em tempos de “abundancia
mesquinha”, as fronteiras entre o eu € o outro sao marcadas pela instabilidade.

Esta concepcao destaca a fragilidade dos elos com o outro que, sem mais, parecem
simplesmente ter desaparecido. Para Bauman (2001) os lacos ndo desapareceram,
liquefizeram-se. Segundo o socidlogo, as caracteristicas que configuram a pos-modernidade
poderiam ser pensadas a partir da ideia de uma “modernidade liquida”, onde a amarra que liga
o individual e o coletivo se tornou fluida, diluindo, por sua vez, a propria dimensdo da
alteridade. E ressalta, ainda, que, assim como tudo o que ¢ produzido nesta sociedade, as
relagdes sdo marcadas pela transitoriedade, o que incentiva a produgdo em alta escala,
inclusive do outro, considerado cada vez mais um objeto a ser consumido.

Nesta perspectiva, passa-se a negar o choque na ordem do coletivo. O individuo
carrega a culpa pelas mazelas do mundo, assim como encara a cena politica de modo
particularizado. O outro ¢ o grande representante da crise pessoal, fomentando assim o
abafamento da relagdo a partir de um retraimento narcisico. Com isso, a experiéncia de
intimidade na contemporaneidade demanda certo “apagamento” da alteridade. Para que haja
uma relagdo minimamente “harmoniosa”, o outro teria de abandonar sua condicdo de outro e
passar a representar o encontro do eu consigo mesmo, sem conflitos. O lugar da alteridade
neste tipo de sociedade ¢ sombrio, pois ocupa uma incomoda posi¢do: a de lembrar que o eu
ndo esta a s6s com seu desejo. A menos que se submeta a posi¢ao de espelho, a condigao de
outro carrega um tom ameacador, na medida em que seu status de diferenga ¢ indesejavel para
os fins narcisicos (SENNETT, 1998).

Deste modo, a atualidade compreende uma nova matriz ordenadora do pensamento,
onde adquire fundamental importancia os avancos tecnologicos no campo da informatica e

das midias, o que afeta diretamente a relagdo com o tempo e com o outro. Torna-se
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importante, neste sentido, a referéncia a imagem e seu poder adquirido pelos meios de
comunicac¢do e das manifestagdes socioculturais, questionando por sua vez as nogdes de vida
publica e privada a partir deste contexto (LYOTARD, 2002).

Percebemos com isso que, apesar das diferentes formas com que os estudiosos se
voltam para a contemporaneidade, estdo na ordem do dia questdes acerca dos lagos
estabelecidos entre as pessoas - ou seja, a critica acerca do estado mais ou menos sélido das
relagdes. Tal contexto ¢ levado em conta principalmente a partir da anélise dos vinculos que
se tornam precarios e instaveis, configurando uma espécie de crise da intimidade (LASCH,

1983)".

2.2.1 Espetaculo x Narcisismo

Em contraposi¢ao a condi¢do tragica do mundo moderno, onde o sujeito da razdo se
despede de seu encantamento e assiste aos poucos sua unicidade se despedacar, a época em
que vivemos ¢ marcada, segundo Birman (2000), por uma configuragdo social marcada pela
fragmentacao da subjetividade. Tais estilhacos sdo o pogco em que bebem e se formam
diversas modalidades de subjetivagdo. A partir destes novos modos de construgdo da
subjetividade percebe-se a preponderancia do eu e, com isso, os processos de subjetivagao,
severamente investidos pela cultura do narcisismo e pela sociedade do espetaculo, enfatizam o
ponto de vista estético, aumentando a importancia do olhar do outro na economia psiquica do
individuo. “Os destinos do desejo assumem, pois, uma direcdo marcadamente exibicionista e
autocentrada, na qual o horizonte intersubjetivo se encontra esvaziado e desinvestido das
trocas inter-humanas” (p. 24).

A quantidade e o acesso as informagdes ¢ uma caracteristica importante dos dias de
hoje e sobre isso recai o impacto da espetacularizagdo da cultura contemporanea,
constantemente reinventada. Para Hall (2006), o individuo moderno estd fragmentado e a
reinven¢do de identidades da os contornos do sujeito pés-moderno. Este Gltimo se torna entdao
uma miscelanea de representacdes indefinidamente mutavel dentro do sistema cultural, pois o

deslocamento de identificagdes questiona a fantasia de unidade. A busca de identidade seria

3 Apesar das formulagdes teoricas de Lasch (1983) serem fomentadas a partir da modernidade - ou seja,
anteriores a pés-modernidade propriamente dita, também podem ser lidas como antecipagdes desta ultima, uma
vez que a pos-modernidade esticaria as premissas da modernidade ao seu extremo (BIRMAN, 1997). Assim,
consideramos tais apontamentos como uma leitura critica que analisa de antemao aspectos da dimensdo social
contemporanea.
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entdo uma odisseia que objetiva remontar os cacos de um sujeito pensado a partir de uma
unidade inabalével.

Esta ideia reforga, segundo Lipovetsky (1983), a tendéncia a vida privada, reservada a
intimidade e, consequentemente, a um superinvestimento no eu. O autor acentua que nossa
era ¢ regida por um novo tipo de individualismo, onde o sujeito se encontra
“hiperindividualizado” e negligente ao entorno social. Esta nocdo parte de uma
“hipervalorizacao” do sucesso pessoal a despeito dos ideais coletivos. A base da formagao
social pés-moderna se elide sobre uma experiéncia de autonomia irrestrita — sobre uma cultura
narcisica. Este movimento serda de fundamental importdncia para muitos autores da pos-
modernidade, pois evidencia um novo processo de individuagdo ou ainda, como postulou
Lasch (1983), de um “neo-individualismo”.

“A Cultura do Narcisismo” (LASCH, 1983) ¢ um texto que procura mostrar, tomando
como referéncia a sociedade estadunidense, o modo como a cultura se encontraria refém de
uma complexa relacdo entre o império do consumo e uma satisfagcdo privatizada. O ideal de
felicidade se torna um ideal compravel e tem nos padroes de beleza a forma em que todos
devem caber. Sem tempo para discussdes de cunho politico, o individuo se ocupa na busca de
ideais mididticos — os quais nem sempre (ou quase nunca) correspondem ao real —, passando a
flertar, por assim dizer, com um ideario artificial. Para o pensador americano, o estatuto da
sociabilidade nos dias de hoje acorda em constante desvalorizacdo e as produgdes subjetivas
menosprezam a influéncia do outro devido suas caracteristicas narcisistas. Deste modo o autor
aponta para a interinfluéncia entre a estrutura¢ao da sociedade e da personalidade, de modo
que as mudangcas sociais desenham o mal-estar experimentado por cada um individualmente.

Esta dimensao de artificialidade encontra eco em um eu instavel e com fragil senso de
identidade que precisa se segurar em qualquer coisa que lhe ofereca uma referencia
identitaria. Para Lasch (1983) o sujeito contemporaneo vé-se diante um sentimento de
“inautenticidade” que lhe coloca a mercé da especulagdo mididtica. A consequéncia deste
movimento seria a dependéncia criada entorno de produtos e propagandas que associam a
aquisicdo de bens de consumo e servigos a filiacao a grupos com determinado status e poder.

A fé de que a ciéncia responderia os “porqués” da vida ndo se sustenta, realcando o
desamparo e as feridas narcisicas da sociedade. A cultura passa a ser pensada a partir do
esvaziamento de valores e ideais. O prognostico social se torna cada vez mais deprimente.
Entdo, o que impede o colapso? Contra o fim da sociabilidade, contra o esgotamento da
energia psiquica que insiste em se ligar e construir lagos, a cultura parece ter acionado um

“alerta” que conduz a um empobrecimento do erotismo, juntamente com um ilusério
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engrandecimento egdico (PORTELA, 2000). E como se, ameagada por um tilt, a sociedade
reiniciasse a partir de um “modo de seguranca” que limita o “desperdicio” de libido. Para
garantir o minimo funcionamento da “rede” e impedir o livre curso da pulsdo de morte, o eu
se torna o destino mais certo, mantendo-se do consumo de imagens e pensamentos pré-
fabricados.

A veiculagdo ininterrupta de imagens ganha espago pela sua facil “digestdo” e, com
isso, a realidade vai se tornando cada vez mais figurada, tornando confusa a distingao entre
fantasia e realidade. A sociedade passa, neste sentido, a se confundir com as imagens que
produz e o sujeito se torna espectador da prépria vida, uma vez que mergulhado na ficgdo
montada a partir de si mesmo (DEBORD, 1997).

Fascinado em seu espetaculo cotidiano, o foco do sujeito € a realizacao plena. Para
isso ele conta com a tecnologia de ponta e a ldgica do consumo que disponibilizam um mundo
de possibilidades instantaneamente. A alta velocidade, porém, concentra-se no presente,
desconsiderando passado e futuro. O prazer deve ser TUnico, intenso e agora
(ALBUQUERQUE & MALIA, 2000). Assim, ¢ bem vindo o qué (¢ quem) nao lhe atrapalha,
restando a indiferenca e o desprezo aquilo que nao lhe interessa diretamente. Questdes da
ordem do coletivo se tornam facilmente descartdveis e o outro um instrumento manipulavel,
quando nao descartavel. Viver na atualidade seria viver a instdncia maxima da possibilidade,
pois as mudangas promovem um novo constante, um ineditismo que assombra o sujeito, pois
0 mantém suspenso no ar, sem referéncias, sem histdria, vitima do risco, de sucesso ou de
fracasso total.

O que estd em jogo ¢ o consumo de imagens, onde a satisfacdo corresponde ao poder
de fascinacdo. Assim, aquilo que figura como ideal passa a se confundir com o proprio eu,
que, por sua vez, encontra-se perdido na fascinagdo. Esta identificacao ilusoria com um ideal
midiatico descaracteriza o sujeito, pois ndo tem como competir com a perfeicado do objeto
idealizado. Tal perspectiva alerta para a reificagdo dos valores e a ilusdo de possibilidade de
materializa¢do do ideal (ALBUQUERQUE & MAIA, 2000).

Com isso, a imagem se torna a mola mestra de uma cultura que se transforma a partir
dos meios de produgdo, norteando, a partir da tecnologia, tanto a economia quanto os modos
de subjetivacdo. Assim, a moeda de troca ¢ a aparéncia, sustentadculo de valores e desejos,
cujo consumo viabiliza uma experiéncia de prazer plastico e instantdneo. Neste contexto, o
homem passa a ser compreendido a partir de sua propria imagem e enquanto tal clama pelos
holofotes da fama, pois ser reconhecido enquanto imagem ¢ a condicdo do espetaculo

(DEBORD, 1997).
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O espetaculo, por sua vez, ¢ patrocinado pela modernizacdo das midias, as quais
conferem a imagem estatuto de realidade, produzindo, em certa medida, uma nova realidade.
Contudo, esta novidade ndo se remete a nada novo, pelo contrario, se volta ao proprio
espetaculo em um ciclo esvaziado de sentido, onde o singular ¢ substituido pela repeticao da
imagem. Deste modo, o que esta em cheque ¢ a fascinagdo exercida pela imagem, o que
promove um aprisionamento neste ciclo exibicionista. Esta fixa¢do gera um alto grau de
dependéncia do olhar do outro, a0 mesmo tempo em que ampara uma condi¢do ilusoria de
autossuficiéncia. Este paradoxo do espetaculo narcisico reflete uma onipoténcia dependente,
colocando a alteridade na primeira fila do show, ainda que a plateia esteja no escuro.

O outro seria uma espécie de coadjuvante que protagoniza o espetaculo e, neste
cenario, assume um papel dibio, pois a0 mesmo tempo em que elide com o seu olhar o
edificio narcisico do eu, ¢ também, quando se volta para outra direcdo, quem provoca a ira
daquele que se exibe a toa. A frustracdo gerada pela perda do objeto amado abala a
onipoténcia narcisica e torna o outro um alvo que terd de retornar sua atencdo ao eu a
qualquer custo. O outro se torna um mediador da relagdo do eu consigo mesmo. E a partir
desta ideia que Lasch (1983) desenha o sujeito contemporaneo confinado ao tédio e ao vazio,
pois sua esperancga reside justamente no objeto por ele desprezado: o outro. Vivendo relacdes
artificiais onde a importancia do outro ¢ subestimada ndo hé espacgo para nada diferente da
repeti¢do e da monotonia.

A atualidade continua vivendo o mal-estar herdado da modernidade, pois a angustia se
coloca a partir da promessa de bem-estar que nao se realiza. Contudo, os dias atuais trazem
um agravante: a crenca de que, principalmente com os avangos tecnoldgicos, estariamos
vivendo um momento de progresso e, com isso, de maior proximidade do bem-estar almejado.
A frustracao, portanto, seria maior.

Nesta linha, outra distingdo importante aparece entre o que configuraria o bem-estar
moderno e o atual, pois enquanto a modernidade retrata um individuo que na busca de sua
identidade reflete sobre sua vida interna, a pds-modernidade destaca um sujeito aprisionado
na imagem de si mesmo. Desta forma, um aspecto importante de caracterizagao da
contemporaneidade ¢ o forte apelo ao exibicionismo, na medida em que o eu s6 faz sentido
quando a sua imagem esta em evidéncia. Em uma palavra, o eu deixa de apontar para o
interior para se fixar a uma representagdo deste, configurando-se, com isso, a partir do
exterior, ainda que marcado pelo narcisismo.

A vida interior, ou a subjetividade, ndo deixa de existir, mas torna-se dependente da

exterioridade, pois ndo interessa mais saber quem ¢ o eu e sim como ele se mostra. Dai a
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grande aten¢do a forma, principalmente centrada na preocupagdo com o corpo através da
justificativa de manutengdo de uma vida saudavel. Anexados a isso estdo discursos
normativos que constroem padroes beleza e bem-estar balizados pela aquisicao de
“suplementos” que transformam o eu — reduzido ao seu corpo — em uma imagem vendavel,
assegurando a primazia do narcisismo em forma de espetaculo.

Neste sentido, a atualidade carrega a marca de espetdculo narcisico, pois a0 mesmo
tempo em que o sujeito volta seu investimento ao eu, caracterizando sua indiferenciacdo com
o mundo, ndo o faz a partir de sua “interioridade”, mas a partir da “exterioridade” conferida
ao eu-imagem, produto do show da vida cotidiana. Ou seja, o individuo se mantem centrado
no “si mesmo” para se mostrar para um “outro” destituido de alteridade (BIRMAN, 2000).

O diélogo estaria em crise, uma vez que a imagem toma o lugar da palavra, calando o
inconveniente que reside na diferenga. Assim, o outro ganha status de terrorista, passando a
ser sufocado por uma sociedade que ndo consegue assimilar o debate. O discurso mididtico
impera construindo verdades e servido de baliza fundamental nos processos de identificagdo e
subjetivacao. Desta forma, ¢ importante ressaltar que, segundo Lasch (1983), o culto ao eu na
cultura do narcisismo se da a partir da fixacao a este discurso alienado. Ou seja, diferente de
uma autoafirmagao que fortaleceria o eu, o que se tem ¢ a fragilizacdo e o empobrecimento de
um sujeito preso a objetos e imagens supostamente onipotentes. E neste sentido que o autor
americano nao so remete o sujeito contemporaneo ao conceito psicanalitico de narcisismo em
seu ber¢o autoerotico e alienado, como também — ¢ fundamentalmente — a uma crise deste
mesmo narcisismo, na medida em que a dindmica pulsional ficaria comprometida e paralisada
na fixagcdo em objetos fantasiados.

Seguindo esta perspectiva, se a alteridade ndo desapareceu, no minimo ficou muda
diante da mediocridade com que o eu se projeta para o mundo. Para o outro, resta assistir
calado o espetaculo, pois seu timbre ¢ agudo demais e sua voz comprometeria a integridade
do espelho que reflete o eu. Esta desvalorizagdo do outro inibe relacionamentos mais
duradouros, colocando a vida social sobre um espectro de superficialidades. Assim, as
relagdes interpessoais ganham contornos ameacadores, na medida em que o outro fala e
demanda escuta, lembrando, com isso, que o espelho nunca esteve integro.

Este teatro de surdos, onde o que importa ¢ gritar para ser visto, descortina a
impossibilidade de seus atores reconhecerem a propria incompletude, uma vez que
superficialmente completos pela ilusdo narcisica que o liga ao objeto primordial. O amor ¢ o
odio presentes no proximo, que expoe simultaneamente familiaridade e estranheza, estariam

mascarados pela promiscuidade e pela artificialidade com que se relaciona com o outro. Este
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erotismo que nega a todo custo a proximidade da castragdo, confina as relacdes a fantasia de
que seria possivel manter afastado todo tipo de dor e sofrimento, todo tipo de agonia referente
ao desamparo constituinte.

E neste sentido que Fortes (2009) aproveita para ressaltar o quanto a subjetividade
contemporanea passa a ser regida pelo hedonismo, pela busca desenfreada do prazer, ou
ainda, pela obrigagdo de ser feliz. Segundo a autora, a tristeza teria saido de moda, uma vez
que a “triste sem fim” da bossa-nova brasileira e o “charme” agregado ao estilo down, no
século XIX, passou, na atualidade, a representar a incapacidade de alcancar a felicidade,
potencializando a culpa e a depressdo e alterando de modo significativo a forma como o
sujeito lida com o sofrimento. Com isso, “o sujeito atual nega a dor, seja na relacdo que
mantém com o proprio sofrimento ou naquela que interage com o sofrimento do outro” (p.
1125).

O sofrimento ndo condiz com a primazia exibicionista do eu, que através do consumo
equipara a aquisicao de bens com o usufruto da felicidade. No que tange ao modo de encarar a
alteridade, a psicanalista corrobora a fragilizagdo dos lacos a partir, principalmente, de uma
cultura narcisica voltada para o espetaculo e resume bem o que seria o lugar ocupado pela

alteridade sob esta 6tica. Nos termos de Fortes (2009):

Nesta logica, ha uma redugdo absoluta da figura da alteridade, pois mesmo outro ser
humano pode tornar-se objeto de consumo, servindo assim como mero instrumento
para o prazer egoico do sujeito. Neste contexto, o outro s6 existe enquanto reforcar a
autoexaltacdo narcisica do sujeito, como meio para alimentar o eu, € ndo como
relacdo de alteridade. Como um objeto de consumo qualquer, o outro da relagao
pode ser também rapidamente descartavel. Ha, assim, uma relacdo predatéria do
outro, que s6 existe de forma “til”, na medida em que é fonte de prazer para o eu,
afirmando-se aqui o utilitarismo nas relagdes interpessoais, que prega que o outro
pode ser reduzido a mero objeto de troca (p. 1127-1128).

Nesta perspectiva, o outro parece correr risco de extingao caso nao preste utilidade ao
espetaculo narcisico. Parece clara a diminuigdo no campo da alteridade, dando a entender um

tipo de relagdo propriamente predatoria (BIRMAN, 2000).

2.2.2 Predador x Presa

O que marca o destino pulsional ndo ¢ exatamente o objeto, mas sim a falta de um
objeto especifico, pois 0 psiquismo se sustenta justamente na busca deste que seria a causa do
desejo, aquilo que preencheria o eu, completando novamente o sujeito. Acontece, porém, que

este nunca foi completo, na medida em que o surgimento do aparato psiquico se da a partir da
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diferenga, da cisdo que torna o individuo uma parte distinta do mundo. O que se mantém em
pauta, portanto, ¢ o imbrdglio que perpassa narcisismo.

No ambito de uma cultura narcisica, esta questao ganha nova proporcao e pode tentar
ser compreendida a partir de um conflito entre as dimensdes do narcisismo primario e
secundario. Enquanto o narcisismo primario seria a percep¢ao — ainda que ilusoria — desta
integralidade onipotente e autoreflexiva, o narcisismo secundario seria o reconhecimento das
lacunas e um consequente movimento de sutura, no qual o eu se torna um mosaico que reflete
a possibilidade de coesdao. O aparelho so se sustenta, s6 se move, se houver a “esperanca” de
encontrar a completude concreta. Assim, ambas as modalidades do narcisismo apresentadas
por Freud ([1914]2004) serviriam de condi¢do de possibilidade da manutencao da vida.

A leitura da atualidade feita por Lasch (1983), neste contexto, se baseia na dificuldade
encontrada na superacdo do narcisismo primario, abrindo espago para a instalacao efetiva do
narcisismo secundario'®. Assim, a cultura teria trilhado um curso que evita a frustragdo
acometida pelas rachaduras no narcisismo, aproximando o narcisismo secundario do primario.
Viver-se-ia, portanto, o narcisismo primario em detrimento do secundario — a partir da ilusao
que transforma os objetos, ignorando-se as fissuras e faltas tanto do eu quanto dos objetos. Eis
o reinado da aparéncia, onde o faz-de-conta se torna o real balizador da engrenagem psiquica.

Para Birman (1996), as tecnologias e a virtualidade seriam ferramentas de uma logica
maquinal, no qual o sujeito se relacionaria mecanicamente com o mundo, onde a imagem
substitui a relacdo carnal e promove certa dessensibilizagdo, uma cristalizacdo das emogdes.
A logica pulsional, em contrapartida, torna o outro um corpo pulsante, no qual se pode
preencher o vazio com a diferenca, onde vida e morte afetam o sujeito e suas relagdes. A
primeira logica, regida pelo narcisismo primario, seria uma leitura da cultura do narcisismo
onde o eu se converge em imagem e, com isso, inflexibiliza sua erotica.

Sob a luz da mecanicidade relacional, o outro adquire um corpo manipulével. E ¢ isso
a que se resume: um corpo, uma marionete sustentada pelas maos daquele que demanda
admiracdo ininterrupta. Como ressalta Birman (2000): “Constitui-se aqui a manipulagdo do
outro como técnica de existéncia para a individualidade, maneira privilegiada para a exaltagao
de si-mesmo” (p. 167). O individuo passa a depender da exploragdao do outro para seu proprio

sustento — torna-se um predador e o outro, uma imagem-presa.

'* O narcisismo primario designa um estado precoce em que a crianca investe toda a sua libido em si mesma ¢ o
narcisismo secundario designa um retorno ao ego da libido retirada de seus investimentos objetais. Assim,
permanecer preso ao narcisismo primario incorre na impossibilidade de reconhecer outros destinos libidinais
diferentes do eu. E importante ressaltar, neste sentido, que o narcisismo secundario nio ¢ somente representado a
partir de estados extremos de regressao, mas de uma estrutura permanente do sujeito, onde existe uma tendéncia
em equilibrar a libido investida no eu e nos objetos (LAPLANCHE e PONTALIS, 2004).
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O espetaculo ao qual se referiu Debord (1997) contempla esta mecanica a partir da
performance teatral, onde os atores e suas mascaras experimentam um exibicionismo
calculado e temperado com narcisismo maquiavélico. Com isso, Birman (2000) afirma que a
economia psiquica estaria enredada na exterioridade pela estetizagdo da existéncia, onde o
movimento se da pela caga, pela captura narcisica do outro. Assim, a preda¢do do corpo do
outro se torna a forma privilegiada de inflar o eu e conseguir o ouropel que da acesso a cena
espetacular contemporanea.

E a partir deste ponto de vista que podemos, seguindo o argumento de Birman (2000),
pensar as relagdes interpessoais na contemporaneidade a partir de um registro perverso. Para
além da disposi¢do perverso-polimorfa que permeia e fundamenta a sexualidade humana
(FREUD, [1905]1996), o funcionamento psiquico perverso estaria representado pelo
fetichismo, que, por sua vez, diz respeito a forma pela qual o sujeito evita a experiéncia da
castracdo e o reconhecimento da diferenca sexual a partir da fixacdo da libido em uma forma
exclusiva de satisfacdo — ou melhor, em um objeto que obtura a percepcdo do corpo materno
destituido de suas insignias falicas.

Destarte, o “estilo perverso”, como designa Birman (2000), estaria na evitagao
sistematica de toda e qualquer diferenga — ou seja, da experiéncia de alteridade. “Com isso, a
possibilidade de reconhecimento da singularidade do outro e a ruptura com o universo
mondtono do mesmo estdo na estrita dependéncia da instaura¢do do sujeito nos registros da
diferenca e do desejo” (p. 260). A economia psiquica estaria @ mercé da indiferenciagdo,
relegando o outro a auséncia de singularidade inequivoca e, desta forma, reduzindo-o a
condi¢do de “pedaco de carne” devastado pela apropriacdo perversa. Torna-se importante
ressaltar que a posicdo de predador supde uma acdo direta que impde a presa a posicao
passiva. Jogo de opostos este que nunca se d4 de maneira absoluta. E nestes termos que se
desenha a logica perversa do espetaculo narcisico contemporaneo, pois desloca a alteridade
para um lugar impossivel de passividade absoluta, quando ndo, de extingao.

A economia narcisica da libido estaria na contramado desta via a partir do eu ideal.
Neste registro o eu faz de si seu proprio referencial de lei e ideal, abolindo,
consequentemente, o reconhecimento da diferenca. A onipoténcia sustentada pelo narcisismo
primario licencia o sujeito a predag¢do do outro. No entanto, para que o sujeito se inscreva no
campo do possivel, da sociabilidade, o individuo deve assimilar uma série de interditos
condensados em torno do supereu. Os destinos que se esquivam de tais proibicdes sdo

ordenadas pelo ideal de eu de modo a dar vazdo a demanda de satisfacdo e, com isso,
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constituir o desejo. E assim que se torna viavel o encontro do sujeito do desejo com o outro,
onde a economia libidinal se centra a partir de um polo alteritario.

Assim, entre o possivel e o impossivel esta a subjetividade, que congrega os polos
alteritario e narcisico em uma imbricacdo que varia de acordo com o investimento ¢ a
predominancia de cada registro. No ambito do espetaculo narcisico, o polo alteritario estaria
enfraquecido, o que potencializa a fabricagdo de predadores que, focados em seu gozo,
desconsideram lagos intersubjetivos. Contudo, ainda que no anonimato, o outro ¢ a mediagdo
entre o individuo e sua possibilidade de prazer.

E importante lembrar, com isso, que o outro traz consigo a alteridade radical que
habita o interior de todos os humanos, na media em que ¢ na presen¢a do estrangeiro que se
coloca em xeque a natureza de nossa propria estrangeirice. Assim, o olhar do outro se coloca
como condi¢do do espetaculo e sua “negacao” ou “desaparecimento” trariam consequéncias
terrificas para o eu. Portanto, se do outro so interessa a sua mirada, confirma-se a
precariedade da dimensdo de alteridade contida neste outro cujos olhos — artificiais — sdo
supervalorizados.

Diante desta logica perversa de predacdo em que a pds-modernidade condena a
alteridade para a manuten¢do do espetaculo narcisico, enveredamos para uma retomada de
nosso objeto central de estudo — nossas modelos siliconadas —, tentando condensar a proposta
da nossa pesquisa, a saber, pensar as questdes “do outro” e “da atualidade”, sob a proposta de

um “outro artificial” que aparece mais do que fala — e, por isso, pode falar mais do que parece.
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3 O OUTRO ARTIFICIAL

Ja nos detivemos, no primeiro capitulo desta dissertacao, acerca de algumas faces do
outro. No entanto, ficou interrompido nosso percurso quando adentramos na questdo do
“outro inanimado” — ou melhor, quando procuramos dar os primeiros contornos a uma forma
de compreender a relagdo estabelecida entre “homens e bonecas”. Para tanto, considerando a
implicacdo do tema a discussao da alteridade na cultura atual, situamos alguns elementos que
destacam o “outro” em meio ao duelo entre modernos e pés-modernos. Com isso, podemos
retomar agora o fio suspenso sobre a proposta de delinear um “outro artificial” que possa nos
conferir margem para pensar o estatuto da alteridade hoje. Desta feita, resta ainda mencionar a
dimensao “artificial” deste outro para seguir com nossas inquietagdes.

Como ja mencionamos em outro momento, a referéncia a criatura artificial se encontra
centrada essencialmente na ficcdo, onde se destacam exemplos cldssicos da mitologia,
literatura e cinema, como: as figuras miticas que envolvem o mito de Pigmalido, o Golem e as
estatuas animadas de Dédalo; as obras de Mary Shelley, “Frankenstein”, de Villiers de 1'[sle-
Adam, “A Eva Futura” (1885) e de Edgar Allan Poe, “O jogador de xadrez de Maelzel” (?);
ou ainda os filmes “2001: uma odisseia no espago”, de Stanley Kubric, “Blade Runner”, de
Ridley Scott, “Inteligéncia Artificial”, de Steven Spielberg e uma série de outros do género
ficcao cientifica.

No século XX, sdao inumeras as mengdes ao tema e, atualmente, a frequéncia com que
aparecem ja atinge certa banalidade. Em decorréncia disso, a figura do automato ganha tons
triviais, mesmo que em sua esséncia ainda persista certo enigma envolvendo seu lado
assustador. Tais “criaturas artificiais” sempre estiveram presentes na cultura ocidental,
entendendo-se a busca de seus mistérios como uma forma de compreender o proprio homem.
Este desejo manifesto no mito e na arte, na ficcao e na ciéncia, partem de uma representacao —
de uma imitagcdo — que possa ndo s6 dar corpo a figura humana, como também revelar os
segredos de sua alma (CESAROTTO, 1996). Esta ¢ a dimensdo que gostariamos de elucidar
acerca do “artificial”: o desafio de reproduzir, pelas maos do homem, um artefato que simule
a sua imagem e reflita uma expressao idealizada da sua existéncia — ou seja, produzir um
objeto que traga implicito um mistério.

A criatura artificial, portanto, frequentemente gira em torno de figuras que ganham

\

vida a partir de uma dadiva divina — como nos casos referentes a mitologia —, de uma
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artimanha — caso do boneco enxadrista de Poe'” —, ou do engenho criativo de algum cientista
— caso dos romances e filmes de ficcdo. Assim, a “vida artificial” ou a “inteligéncia artificial”
sdo os responsaveis pela vivacidade destes seres sobrenaturais, robos e androides.

Contudo, diferente destas criaturas inanimadas que passaram a se locomover e falar
existe aquelas que ndo adquirem voz ou pensamentos proprios, mantendo sua artificialidade
restrita a representacdo imagética do homem. Sao exemplos destas: a “Gradiva”, de Jensen; a
boneca Olimpia, de Hoffmann; a dangarina, de Fellini; e as bonecas realistas. Seria o caso,
portanto, de se perguntar a diferenca entre os “vivos” e os “mortos” da esfera artificial. Desta
forma, nos interessa ressaltar que, ainda que estaticos, os “mortos” também podem inquietar
aqueles que lhes pdem os olhos. Isto acontece porque, no caso destes artefatos, a animia ¢
“artificial” e enquanto os androides, em sua maioria, habitam a fic¢ao, os “bonecos” espantam
por sua “realidade”, estando estes ultimos aparentemente “vivos” na imaginacao do outro.

Outra caracteristica importante destes prototipos ¢ ndo ser uma simples reproducdo da
figura humana, mas a criacdo de um arquétipo que ocupe o lugar do outro. A concepcao
adquire um toque alteritario, evidente nos robds com inteligéncia artificial € mais discreto nos
modelos inertes. Assim, centralizamos nossa atencao nestes que interrogam a alteridade sem
se confundir com ela. Em uma palavra, ao enfocar o tema da alteridade, ao invés de pender
por uma discussdo que se detém sobre a inteligéncia artificial — e, consequentemente, sobre as
complexidades envolvidas em uma possivel “alteridade artificial” — que se desenrola diante
uma vertente do pds-humano'®, preferimos aqui valorizar a mobiliza¢io perante um “outro”
que despensa o atributo alteritdrio em si, uma vez que se limita a uma imagem, um corpo
artificial que ndo assume o posto de um “outro”, mas ¢ colocado 1a. Com isso, evidenciamos
caracteristicas importantes que justificam — juntamente associadas as conceituagdes presentes
no corpo deste trabalho — a utilizacao do termo “outro artificial”.

As bonecas realistas, ja devidamente apresentadas em diferentes momentos, encarnam
este outro artificial na medida em que sdo fabricadas para simular um “outro” — desprovido de
alteridade —, cuja animia é fruto da imaginag¢io de quem as considera uma companhia'’. E
neste sentido que procuramos associar tais bonecas com o tema da alteridade nos dias de hoje,

pois o protagonista ¢ justamente o eu narcisico que delega ao outro, a partir de uma acepgao

50 conto de Edgar Allan Poe, “O jogador de xadrez de Maelzel”, relata o caso de um boneco que podia jogar
xadrez, contudo, ao final da trama o autor revela que, na realidade, havia, escondido dentro do autémato, um
anao, 6timo enxadrista, que efetuava as jogadas.

' Sobre o tema do pds-humano, ver capitulo 1, nota 4, pagina 15 desta dissertacio.

' E importante lembrar aqui que, em sua maioria, os compradores de bonecas realistas, tem plena consciéncia da
natureza inanimada das bonecas. Sobre isso, ver capitulo 1, subitem 1.3.2, pagina 54 desta dissertacao.
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perversa, o lugar que este deve ocupar. O outro, neste caso, seria o “pedago de silicone” a ser
predado.

Segundo Cunha (2008), ratificando as ideias de Lasch (1984) e Debord (1997), a
concepcgdo hegemonica de felicidade no mundo contemporaneo gira em torno da relacao do
sujeito com a imagem — e fundamentalmente a autoimagem — vinculada a icones de sucesso e
bens de consumo. Deste modo, s6 ha espago para os vencedores, ao outro resta o
aniquilamento — ainda que imaginario. Seguindo esta logica, a relagdo com bonecas realistas
remete a uma alternativa de “ser feliz” a qualquer prego, pois € inadmissivel ter que assumir o
fracasso, ou melhor, ndo ter ninguém que lhe reconheca no lugar de vencedor. “Ela [a boneca]
¢ uma companhia. Melhor do que ndo ter companhia feminina nenhuma” (GUYS... 2006).

Assim, a aquisicao de Real Dolls revela um paradoxo que denuncia a ansia de vitoria
deflagradora de subjetividades na atualidade, pois enquanto os compradores sao tidos como
loosers — ou forever alone'® — por uma parcela daqueles que lhes assistem, consideram suas
bonecas o trunfo que lhes permite ascender ao hall da fama. O padrdo de beleza, o elevado
preco e a exclusividade dos objetos sdo insignias vinculadas ao sucesso, caras aos modelos de
identificacdo da sociedade capitalista. Assim, aqueles que se ocupam da “estranheza” alheia
para manter sua aura superior, ndo percebem estar dividindo o palco com aqueles que sdo
criticados por sua “peculiaridade”. O que ndo pode ¢ ndo ser notado! E talvez seja esse medo
o motor que da vida as bonecas.

Apesar da grande variedade de pessoas que adquirem os objetos, muitos homens falam
sobre a instabilidade das mulheres reais € o quanto sua vida ficou mais “facil”. Outros
destacam a solidao e a timidez em historias de abandono. Boa parte deles também compara a
descoberta da “real doll” a uma grande paixdo. E o caso de Chao, um estudante de 27 anos
que vive nos Estados Unidos. Sem dinheiro suficiente para a compra, ele solicitou a quantia a
seus pais, na China, para poder ter a “razdo do seu viver” ao seu lado. Para muitos, as Real
Dolls se apresentam como uma forma de companhia silenciosa e submissa, uma forma

“conveniente” de evitar contestacdes e frustracdes. Um engenheiro de 45 anos, que usa o

'8 Boa parte dos comentarios de terceiros relacionados a videos e matérias que tratam sobre as pessoas que
adquirem bonecas realistas ¢ marcada por indignacao, repulsa ou comiseragdo. Outra parte trata o tema de forma
irbnica e uma minoria acha interessante ou aprova. Exemplos: “These guys are 'forever alone' to a whole new
level” (esses caras sdo ‘sempre sozinho’ em um nivel completamente novo), ou “This is like a train wreck, you
can't help but watch in horror” (Isso ¢ como um acidente de trem, ndo se pode ajudar e se assiste horrorizado),
comentarios acerca do documentdrio “Guys and Dolls” (2006), postados em 02/11/2011, disponiveis em:
http://www.youtube.com/watch? v=e2d54 NRdJno.
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pseudonimo de “Ta-Bo”, morador de Tokio, explica seu fascinio pelas bonecas referindo-se a
fidelidade de suas companheiras inanimadas: “Elas sdo 100% minhas”."

A partir das falas dos protagonistas do documentéario “Guys and Dolls” (2006) —
compradores de bonecas realistas que desenvolveram lagos mais “profundos” com os objetos
—, ndo escutamos ninguém pedindo ajuda por estar sozinho e, muito menos, pessoas
envergonhadas por seu comportamento. Pelo contrario, ¢ possivel ver homens se exibindo,
assim como exibindo “suas mulheres”, vangloriando-se de sua aquisi¢do ou, no maximo,
contentados com a beleza e a fidelidade de suas companheiras — ainda que se perceba, na
produgdo do documentario, uma perspectiva “melancolica”.

A cinematografia ¢ a marca do show, onde fica gravada a imagem que sustenta o eu e
o seu gozo. Um dos participantes do documentario leva sua boneca para que esta o assista
saltando de asa-delta, o outro aparece no shopping comprando roupas e perucas para sua
companheira inerte, enquanto um terceiro fotografa a si mesmo, simulando situagdes
cotidianas ao lado de suas mulheres de silicone. Assim, os personagens se transformam em
atores do espetaculo narcisico, ao prego de expor sua intimidade para servir de freak show
para a massa.

Este olhar mecanico que enquadra e aprisiona o outro na estreiteza de um tnico foco ¢
o reflexo da logica perversa que os autores que se ocupam da atualidade tanto destacam —
como Lasch (1983), Debord ([1956]1997), Birman (2000), dentre outros. E a subjetividade
erigida pela imagem, como se “aparecer” — na televisdo, na internet, em um documentario,
para uma boneca — fosse a condi¢do de possibilidade da propria existéncia. Com isso, parece
que a questdo gira menos em torno da soliddo e mais entorno da “caréncia” de um olhar
“humanizado” que sustente ndo s6 a imagem, mas a falta dela — ou seja, a falta de
representacao contida na alteridade, em seu mistério constituinte.

O outro artificial ¢, portanto, ndo um substituto de outro humano, mas o simulacro
daquilo que tem, na cultura pés-moderna, ocupado o lugar da alteridade: a midia — sendo esta
compreendida em seu sentido mais amplo, enquanto veiculo de imagens. Neste sentido,
arriscamos a dizer que a revolugdo maior na ceara que envolve o comércio de Real Dolls nao
serd quando estas puderem “falar”, mas quando as companheiras de “pele lisa” e “seios
fartos” puderem “ver”. Esta ¢ a funcdo do outro artificial, mais do que brinquedo sexual.

Concluindo, portanto, esta pequena digressdo, a simples instalagdo de cAmeras que gravem o

19 Reportagem disponivel em: <http://madeinjapan.uol.com.br/2008/01/17/japoneses-preferem-bonecas/>.
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que ¢ “visto” pelas bonecas, possibilitando que seu dono se reconheca nas imagens, ja seria o
suficiente para potencializar o poder das musas siliconadas.

Este tipo de relagdo se apresenta em sintonia com as teorias a respeito do homem
contemporaneo, especialmente acerca do elo entre o eu e o outro pensado a partir da predagao.
Porém, fazemos um acréscimo, pois o outro artificial ndo ¢ um “simples pedago de carne”, ¢
uma presa valiosa — cara —, pois se presta a caca, se oferece passivamente e se mantém silente
enquanto seus olhos de vidro refletem o gozo alheio. Tal como o homem de areia, no conto de
Hoffmann, o sujeito se equipara a um “predador de olhos”, que se vale de um olhar artificial
para desmentir a realidade.

A alteridade aparece como uma ameaca que desmente a ficcdo criada entorno do
encontro com o outro. O outro artificial seria uma defesa, uma possibilidade de lidar com a
frustragdao, com a perda, um modo de receber a visada de um outro que nao lhe imponha a
diferenga. Ele ¢ o protétipo do amor incondicional, da perfei¢do, a encarnagdo do eu ideal,
uma critica a tolerancia ao outro em sua alteridade radical, tal qual a um modo de subjetivacao
tipico de uma sociedade narcisica, onde a satisfacio sobrepde a noc¢do de realidade —
subjetividades que, reguladas pelas imagens, se formam a partir de representagdes do outro
(TELLES, 2004).

Com isso, o que ha de realista nas bonecas aparece idealizado, ou mesmo hiper-real.
Muito mais do que serem formas de representagdo da aparéncia humana, ganham o estatuto de
uma obra de arte que reflete diretamente o contexto em que esta inserida. Lipovetsky (2004)
afirma que vivemos em uma sociedade hiper-real, pois marcada pelo excesso de informacdes,
de imagens e de consumo. Carregando a marca do excesso, esta hiper-realidade parece entdo
“mais verdadeira que o real” — parafraseando o mote que caracteriza 0 momento artistico
hiper-realista.

Convém entender, contudo, que a simulagdo nao ¢ o oposto do real, ndo existe uma
crise do real sendo vivenciada e sim uma crise da ilusdo. A catéstrofe €, justamente, o excesso
de realidade difundido pelos simulacros. O objetivo destes ¢ alcangar a imunidade total,
marcando indiferenciagdes entre bem e mal; real e referencial; falso e verdadeiro; e por uma
reconstrugdo artificial do mundo. Tudo isso, ao preco de um desencantamento total. Ja nao
nos batemos contra o fantasma da alienacdo, mas contra o da ultra-realidade. J4 ndo nos
prostramos contra a solidez da nossa sombra, mas contra o vazio da transparéncia. E cada
avango tecnoldgico, cada progresso na informagdo e na comunicagdo, nos aproxima desta

transparéncia inelutdvel (TONIN, 2004).
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E neste sentido que apontamos a figura do “outro” na atualidade: como um “outro
artificial”, pois configurado pelo apelo de exterioridade ao mesmo tempo em que limitado em
seu enigma alteritdrio. Lembramos aqui que o outro, restrito ao exterior, materializa a
distancia necessdaria para a preservagao do narcisismo diante os perigos da alteridade que, por
sua vez, implica um mistério que ndo se define espacialmente. E como pensar o outro
destituido de alteridade, ndo natural, produzido pela indudstria para ser consumido pelo eu do
alto de sua intocabilidade.

O rosto do outro, aquilo que lhe confere peculiaridade e convoca uma resposta do eu —
a um posicionamento ético — (LEVINAS, 1988), est4 cada vez mais maquiado, sua estranheza
cada vez mais reprimida, seus contornos cada vez mais plasticos. A artificialidade estaria na
forma de encarar este outro, minimizando seu impacto. E preciso, portanto, fantasiar este
outro, recobri-lo de modo a garantir a fixagdo do eu sobre si, sem frustragdes, sem diferenca.
O outro serviria como artificio sem voz propria.

Desta forma, enquanto que no individualismo moderno a diferenga precisa de um rosto
para ser alvo, para que no outro pudesse ser expurgada a frustragdo do encontro com o vazio
do eu — o que se mantém nos dias de hoje, reafirmando o carater alteritario e peremptorio do
mal-estar freudiano, além de confirmar a herangca que perpetua da modernidade —, no
“superindividualismo” da pds-modernidade, o outro parece ter sido declarado incompetente,
uma vez que ¢ refor¢ada a impossibilidade deste de obturar o vazio operado pelo desamparo.

Portanto, a alteridade ¢ designada uma nova fung¢do: servir de espelho para que o eu
possa, ludibriado com o prdprio rosto, usar a si mesmo para o preenchimento de seu vazio.
Assim, quando a diferenga aparece, traz pintado no rosto do outro o alvo usado para as
projecdes da incompletude constituinte do ser humano. A afirmagdo da identidade, neste
sentido, provinha da diferenca, fortalecendo o eu porque diferente do outro. No entanto, esta
logica parece ter admitido uma vertente que desconsidera a diferenga no sentido de passar a se
afirmar a partir do mesmo.

Deste modo, este “outro artificial” se apresenta com diversas facetas, seja como
ferramenta de uma alucinagdo que compromete a sociabilidade, alienando o sujeito a
profundidade de si proprio; seja como objeto que encarna a fantasia no jogo erdtico e se
estende para a comodidade de uma “parceria” satisfatoria. Assim, estamos diante de uma
categoria de “outro” que alude a fantasia narcisica de plenitude a partir de uma relacao
artificial mais convenientemente assimilavel, uma vez que minimiza a frustragdo trazida com

o embate entre desejos conflitantes. Em outras palavras, a boneca funcionaria como um
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espelho que reflete o sujeito remetendo-o a um estdgio contaminado pela possibilidade

fantasiosa de realizagdo imediata do desejo.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo foi concebido a partir de desdobramentos dos trabalhos realizados
como requisito para a conclusao do curso de Psicologia na Universidade Federal do Pard. Em
tal percurso, procurei pensar o conceito de inquietante estranheza — Das Unheimliche —
trabalhado por Freud no texto O Estranho, de 1919, a partir de personagens da fic¢do que, tal
como no conto de E. T. A. Hoffmann, O homem de areia, tiveram sua sorte atrelada a
fascinagdo por um automato (MONTEIRO, 2008). O tema se mostrou, além de curioso,
bastante amplo, mantendo abertas as possibilidades de reflexao acerca da trama que envolve a
experiéncia de alteridade nos dias de hoje.

Seguindo este primeiro enfoque, destaca-se um fenomeno que implica
questionamentos da mesma ordem, a saber, a comercializagdao de Real Dolls. Assim, instigado
pela curiosa relagdo que homens estabelecem com bonecas realistas, encontrei um objeto
sobre o qual pude me debrugar e desenhar um traco norteador para a pesquisa. Contudo, o que
o tema apresenta de provocante, tem de vasto. E os grandes recortes foram, desde o inicio, um
recurso frequente.

A primeira vez que tomei conhecimento sobre a tematica das bonecas realistas foi a
partir de uma reportagem que destacava a manchete: “eles ndo estdo vivos”. A adverténcia
acompanhava imagens de “bebés artificiais” vendidos através da internet e alertava para uma
importante caracteristica destes produtos: eles realmente parecem estar vivos. Os bonecos-
bebés seguem o mesmo feitio perfeccionista das bonecas adultas, em vinil ou silicone. Os
prototipos simulam peso, medidas, além de muitos outros detalhes. Alguns desses Fake
Babies (Bebés Falsos) possuem dispositivos eletronicos internos que simulam os batimentos
cardiacos e a respiragdo. Sua venda ¢ tratada como “ado¢do” e inclui até “certidao de
nascimento”. Além disso, existem cursos aos interessados que querem fabricar suas proprias
bonecas. Em um deles chama atencdo o slogan (ir6nico?): “faga vocé€ mesma seu bebe”. >

Esta temdtica mais especifica, ainda que intimamente relacionada a discussdo proposta
deste trabalho, demanda a ampliagdo do tema a ponto de se configurar uma pesquisa a ser
desenvolvida em separado. Muitas relagdes e [links poderiam ter sido feitos, ou melhor
desenvolvidos, no entanto, aos poucos, questdes de base foram tomando grandes proporgdes e

dando “vida” a estrutura do texto. O conceito de alteridade que inicialmente parecia bem

2 A respeito deste tipo de bonecas realistas e informagdes referentes ao tema, consultar: <www.reborn-
baby.com> e <www.bebeparasempre.com.br>.
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circunscrito e “familiar” desvelou complexidades e dificuldades que se mantém até o presente
texto.

Outro grande impasse foi se esquivar das produgdes cientificas que reduzem a
“utilizagdo de bonecas” a quadros patologicos descritos a partir da parafilia, ou mais
especificamente, da algamatofilia — parafilia referente a atracdo sexual por objetos figurativos
que simulam a forma humana, como estatuas, manequins e bonecos. O proprio “fetiche”, que
poderia vir a ganhar espaco neste texto, acabou por ser minimamente suprimido na tentativa
de desvincular a presente discussdo a uma resposta dada previamente. Neste sentido, a
acepcdo freudiana da “perversdo” pode vir a ser mais bem trabalhada; desde os “Trés
Ensaios”, com o polimorfismo sexual na crianca, a desconstrucdo das perversdes sexuais € a
constatacdo de um elemento perverso em toda a sexualidade humana, até a fundamentagao
tedrico-clinica que diferencia neurose e perversao.

O desafio maior, porém, acredito ter sido desbravar pelas teorias que versam sobre a
pos-modernidade, pois os autores recorrem a enfoques diversos e, muitas vezes, parecem
recair em generalizagdes de cunho apocaliptico, dando contornos proféticos as teorias. Em
destaque, uma afirmac¢dao que figura entre as mais recorrentes nestes textos se refere ao
posicionamento do sujeito contemporaneo frente ao outro: a énfase dada pelos tedricos a
“negagdo da alteridade”. Assim, procurou-se questionar esta maxima, de modo a tentar extrair
dela seu fundamento.

Para tanto, primeiro vasculhamos algumas expressoes do outro e da alteridade, de
modo a tentar clarear a utilizagdo dos termos que tendem a se confundir, pois entre a
separacdo “eu e ndo-eu” e a “condicdo de ser outro” existe uma fronteira “plastica”
intercruzada pela no¢do de diferenga. Tal reflexdo traz os indicios de um texto fundamental
para esta pesquisa, onde sao confrontadas duas perspectivas distintas na forma de lidar com o
“estranho”: uma sob o viés da antropologia, no qual a alteridade se configura a partir de um
“estrangeiro ao eu”, ou seja, a partir do “outro”; e uma respectiva a psicandlise, onde a
alteridade se encontra imbricada a um “eu estrangeiro”, a um outro de si mesmo que
evidencia o inconsciente enquanto diferenga radical intrinseca ao sujeito (SOUZA, 2007).

Nesta medida, a dimensao da alteridade na psicanalise toma contornos estranhamente
familiares, pois encarnado no proximo — Nebenmensch —, aquele que traz a marca ameagadora
da diferenca, a0 mesmo tempo em que o amparo fundamental. Assim, a familiaridade
maternal e o estrangeirismo da lei instaurada pelo social (na figura do pai) se misturam com o
proposito de enfatizar a elementaridade do outro e da alteridade, pois a fun¢ao da imagem que

se faz no exterior, assim como angustias invisiveis e ininterruptas que brotam no outro de si,
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sdo os primordios do eu em sua diferenciagdo do mundo — ou seja, a condicdo de
possibilidade para a propria existéncia. Contudo, desafiando o que se apresenta como uma
maxima primordial, desponta em vias de possibilidade uma relagdo sem a contrapartida
alteritaria, fundamentada no narcisismo. O autdomato seria, assim, um reflexo do narcisismo,
um duplo narcisico que anima a projecao de um eu partido que se pretende inteiro e completo.
Dai a importancia de destacar o carater ilusdrio da completude relacionado a dependéncia do
outro.

Eis que entram em cena as bonecas realistas e a atualizacao de um arsenal teérico que
procura dar conta das vicissitudes do agora. As criaturas artificiais, criadas a partir do ideario
iluminista da modernidade, tem sua funcdo de refletir sobre o homem e seus mistérios e
desvelar seus segredos, corrompida pelo siléncio e passividade de um outro artificial usado
como artificio que acomoda e da contornos familiares a angustia inerente ao confronto com a
alteridade — e, consequentemente consigo mesmo.

Entre modernos e poés-modernos, o hoje ndo estd nem tdo pra 14, nem tdo pra ca. O
lugar concedido ao outro neste dilema também nao ¢ certo, mas sua sombra ¢ facilmente
identificada quando, por exemplo, procuramos lembrar quem era o “outro” na Segunda
Guerra Mundial. Freud ndo viveu o suficiente para ver a reedigdo da batalha global e as
imagens, dificilmente esquecidas, dos “restos” nos campos de concentragdo, mas antes disso
j& havia desenhado a alteridade diante um mal-estar francamente moderno.

O descentramento do homem supostamente civilizado ndo tardou e a fragmentacao da
subjetividade pariu o sujeito “mimado” que exige satisfagdo imediata e atua de forma a tentar
camuflar sua fragilidade. Passou a vigorar um individualismo nunca visto. O capitalismo
engordou e tudo se tornou “comivel”, mas pelo pre¢o justo. Tudo o que se pode imaginar esta
disposto nas prateleiras dos supermercados. A vida se torna um grande shopping, onde todos
querem servir de manequins nas vitrines das lojas mais caras e chiques.

E neste ponto que a descricio da atualidade recebe progndsticos tdo infelizes e
avassaladores que a depressdo ¢ encarada como a gripe da pds-modernidade. O lago social
esta ameagado. Mas sem ter com o que amarrar o social, ndo hé social e sem social ndo ha
sequer a possibilidade de ser anti-social. O outro ¢ o pressuposto elementar da humanidade.
Cada um, em sua diferenga, ¢ o que da forma a heterogenia social, ou seja, ¢ exatamente o
conflito entre a singularidade e a pluralidade que torna ser humano possivel. Pensar pelo lado
do individuo ¢ pensar em sua idiossincrasia, sua qualidade de ser unico apesar das
semelhangas e da familiaridade. Pensar pelo viés pluralista ¢ enfocar os elementos comuns, no

que aproxima as pessoas, desconsiderando, de certa forma, sua singularidade.
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O individuo, por si s6, ¢ um emaranhado de necessidade e desejo almejando
satisfacdo. E a sociedade ¢ a arena onde a luta se dard, de modo mais ou menos selvagem.
Tem-se, portanto, dois processos elementares: lidar consigo mesmo a partir de um
autoinvestimento que podemos chamar de processos narcisicos e lidar com o outro, onde o
reconhecimento da alteridade impde um alvo diferente do eu como foco de atengdo. Deste
modo, ser humano presume estes dois processos simultaneamente, pois indissociaveis e
imprescindiveis. Entretanto, hd como privilegiar um ou outro. Nao se trata simplesmente de
uma opg¢ao pelo egocentrismo ou pelo altruismo, trata-se de uma complexa sintese de tudo
que faz 0 homem ser o que ¢ e ndo outra coisa.

Quando se fala de uma sociedade norteada pelo narcisismo, fala-se de trilhas da trama
social nas quais o individuo ressalta ndo s6 sua singularidade, mas a exclusividade do lugar
que ocupa perante os outros. Deste modo, o outro deixa de ser “outro” e passa a ser um “nao-
eu”. Tal ideal ndo se estabelece sem consequéncias e a prerrogativa do individuo execra a
alteridade ao lugar da ameaca. Mas que tipo de ideal, que tipo de eu se faz no tempo sem um
“outro” propriamente dito? Juntamente com a eliminagdo do outro, estd a extingdo do eu.
Assim, a alteridade nunca vai deixar de existir de fato, contudo, varia a forma como ela se
mostra ou se camufla.

O excesso de informagdes e de imagens ¢ uma caracteristica importante dos dias de
hoje e sobre isso recai o impacto da espetacularizacio da cultura contemporanea,
constantemente reinventada. Para Hall (2006), o individuo moderno esta fragmentado e a
reinvencdo de identidades da os contornos de um sujeito pds-moderno. Este se torna entao
uma miscelanea de representacdo indefinidamente mutavel dentro do sistema cultural devido
o deslocamento de identificagdes que questiona a fantasia de unidade do ser humano.

A busca de identidade seria entdo uma odisseia que objetiva remontar os pedagos do
sujeito vislumbrando a plenitude da coesdo. Uma sociedade que parece cada vez mais
patologica — ou “patologizada” — reconhece a depressdao como seu maior mal. A soliddo e o
stress seriam os grandes vildes da cultura capitalista que reforca o individualismo e a
competi¢ao — contexto que coloca o outro em um lugar pouco agradavel —, aumentando a
sensagao de mal-estar de forma geral (BIRMAN, 2000).

Na contramdo do avanco tecnoldgico e da consciéncia dos problemas que
supostamente fomentariam o bem-estar, o sujeito rumina o mal-estar moderno a partir de
especificidades contemporaneas. Poderia a promessa tecnoldgica produzir objetos ideais que
aliviassem a dor e o sofrimento por completo? Entretanto, os objetos que se apresentam como

painkillers ndo eliminam o mal-estar, uma vez que camuflam as possibilidades de encarar
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francamente as raizes do incomodo. Assim, tais “objetos de desejo” ocupam o espago
destinado ao outro, substituindo-o pelo “desejo em si”. E, deste modo, o desejo “auto-
administrado” enreda o eu sob si mesmo, pois funciona como “protecao” contra a diferenca,
contra “o que eu nao posso me dar”’, como uma forma de “negacao da castracao”. Com isso, €
0 “objeto” que domina a cena contemporanea, reificando o outro e as formas de se ligar ao
mundo, coisificando os modos de ser e as proprias pessoas, que passam a ser o que possuem e
0 que aparentam.

A perspectiva psicanalitica lida, assim, com um sujeito inerentemente angustiado,
onde a dimensdo do particular envolve necessariamente um conflito, pois o sujeito do
inconsciente possui como marca inexoravel ser cindido e insatisfeito. A partir deste ponto de
vista, a logica contemporanea, pautada pelo consumo hedonista, corrobora a angustia devido a
impossibilidade de cumprir o prometido. Segundo Roudinesco (1999), a psicanalise aponta
para a perplexidade que afeta o homem, podendo-se, a partir disso, encarar o conflito em vez
de maquid-lo com psicofarmacologia, por exemplo.

A batalha entre o que se quer e o que se pode ter ¢ antiga e, tal como Freud ja
explicitou no “Mal-estar” ([1930]1996), as contingéncias culturais sdo intolerantes em cobrar
a renuncia de uma parcela do desejo. Assim, manter a ilusdo de ser/possuir um objeto que
drible tal sacrificio ndo ¢ nada além da tinta com que a cultura pinta sua concep¢do mais
aparente da alteridade: um outro artificial, ou seja, um artificio fabricado para ocultar
superficialmente a diferenca que advém do outro, reafirmando a onipoténcia narcisica do eu
pos-moderno.

Tal concepgdo parece inevitavelmente apontar para um destino funesto onde imperam
a soliddo e o desamparo. O outro, pensado a partir da artificialidade, se torna um fake, um
manequim que oculta a alteridade, mas ndo a elimina. Neste sentido, a alteridade parece
habitar a interse¢ao entre a ameaga estrangeira e a familiaridade aparente do outro artificial.

A idealizacdo que constrdi a visdo acerca do outro ¢ potencializada de modo que se
torna inflexivel e passa a desconsiderar a efetividade da aproximagdo incomoda da estranheza
imposta pela alteridade. Pervertendo a pardbola dos porcos-espinhos de Schopenhauer, usada
por Freud ([1921]1996) para se referir ao mal-estar moderno, onde a proximidade entre os
animais, no inverno, seria o mal necessdrio que aquece ao mesmo tempo em que fere,
poderiamos pensar o estatuto da alteridade hoje como um espinho dificil de ser identificado,
pois camuflado pelo narcisismo. Com isso, crucifica-se, muitas vezes, o primeiro bode
expiatério que passe por perto. Temos, portanto, de um lado, aqueles que cortam e os que tém

seus espinhos cortados; de outro, os que se cortam e os que morrem de frio; e, no centro, uma
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grande massa que se amontoa e, sem saber ao certo o que estd incomodando, refugia-se em
“anestésicos” e “suplementos” que inflam o eu e lhe possibilitam nada ver e nada sentir, ou
melhor, manter-se focado na autoimagem.

Poderiamos pensar, com isso, utilizando um prefixo caro aos autores da pos-
modernidade, em uma hipervalorizagdo da alteridade, no sentido de que ha, para a
manuten¢do da sociedade espetdculo-narcisica, o necessario reconhecimento de um olhar
outro que difere quem esta no palco e quem esta na plateia, quem se exibe e quem aplaude.
Nao se trata aqui de contestar o quanto o prototipo narcisista abala o reconhecimento — e,
consequentemente o respeito — a alteridade, mas sim, de procurar pensar o quanto esse Novo
Narciso encontra-se cada vez mais dependente do outro para sustentar sua posi¢do de
majestade. Que outro ¢ esse? Nao sabemos. Neste sentido, se o outro ¢ um produto e o
imperativo de felicidade se encontra balizado pelo consumo, o outro se torna imprescindivel
para a logica perverso-capitalista contemporanea.

Acreditamos que se perde um pouco desta dimensdo quando o enfoque esta

“simplesmente”™

na ideia de uma cultura que assiste a “diminui¢cdo” da alteridade, pois ao
contrario, esta tem seu poder “maximizado” quando o eu, na tentativa de maquiar a auséncia
do outro, precisa fantasiar objetos e investir alhures. Deste modo, a “crise da alteridade” que
ecoa pela pés-modernidade, ameagando a base do laco social, seria, de certa forma, aparente,
pois a énfase no eu ¢ uma tentativa de tornar o outro familiar, encobrir sua estranheza. O outro
¢ dotado, portanto, de uma aparente familiaridade que mantem oculta a grande importancia
dada a alteridade nos dias de hoje. E, como ja postulara Freud ([1919]1996), este estranho que
se oculta ndo se acomoda e, sem mais, vem a luz.

A questdao que envolve o estatuto da alteridade ndo esta deste modo relegada a mera
desconsideragdo do outro, pois, em contrapartida, este teria se tornado figura menos
importante, menos respeitada sim, mas menos odiada também. Porém, nao ¢ isso o que se vé.
O outro, antes de uma figura a ser negligenciada, ¢ um rosto a ser temido, pois ¢ nele que
reside a inquietacdo e a angustia que pode desestabilizar o ilusorio amparo narcisico criado
em torno do eu. O engodo criado pela ilusdo de onipoténcia narcisica estabelecida a partir da

possibilidade de alcancar tudo o que se deseja de modo virtual e instantaneo, onde tudo ¢

compravel e imediato, ndo enfraquece a alteridade, somente oculta seu rosto. Assim, a partir

I Nio se trata aqui de minimizar ou simplificar os estudos que se referem ao estatuto da alteridade nos dias
atuais, mas, pelo contrario, trata-se de ressaltar a atengdo que deve ser dada a este tema, de modo que sua leitura
ndo necessariamente se incline para uma perspectiva catastrofica do futuro, onde a alteridade estaria de fato
ameagada. Neste sentido, decretar o fim da alteridade poderia ser lido como uma forma que ndo ter que se haver
com sua complexidade.
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de uma logica cultural que privilegia a aparéncia, a alteridade parece perder espaco, mas
permanece a espreita, relembrando constantemente a impossibilidade do sujeito abdicar por
completo da mirada cindida do outro, uma vez que ¢ esse olhar o fundador do eu, tal como ja
postulado nos textos fundamentais de Freud ([1914]2004) e, posteriormente, Lacan
([1949]1998).

Assim, quando o eu consegue maquiar, fantasiar e usar o outro, imprimindo sua face
aparentemente familiar, a alteridade parece desaparecer, mas se mantém a espreita e, na
oportunidade em que se mostra, traz consigo, de forma aterrorizante, aquilo que ha de
estranhamente familiar no sujeito — a por¢ao desconhecida de si de onde vem a ilusdo de
completude e sua impossibilidade transmutada em desejo.

O outro seria, portanto, ou completamente submisso ou francamente odiado, na
medida em que se aproxima ou se afasta da fronteira de autossuficiéncia do eu. Dai pensar o
outro como um objeto-sexual que ocultaria a propria diferenca sexual, uma vez que tampona a
falta e o vazio referentes a castragdo e ao desamparo. A intimidade teria abandonado seus
aportes romanticos para se inserir na crueldade fetichista que torna o sexo uma ferramenta
para o desempenho espetacular. O suposto desaparecimento da alteridade se deve, nesta
medida, ao quanto o outro se tornou uma figura temida, tal como sdo temorosas as referencias
a diferenca dos sexos na infancia, ou seja, a castragao.

O conforto, ou ainda, o “ideal de felicidade”, estaria, portanto, em manter ao redor de
si “corpos-sem-espinhos”. Acontece que sdo os espinhos que diferenciam a espécie. E neste
sentido que o outro adquire contornos artificiais. Assim, a aparente comodidade em
desconsiderar as frustragdes que o outro impde por trazer consigo o esfacelamento da
idealizacdo engessada no modelo narcisico pode ser lida de varias maneiras: de fuga
patologica a alternativa simples de viabilizagdo do prazer pessoal.

A partir deste panorama, onde o outro aparece como um artificio desumanizado, abre-
se espago para citar ndo s6 o caso da “minoria” que atualmente venera suas companheiras
feitas de silicone, mas também toda uma ampla variedade de “minorias” que preenchem o
lugar mais proximo a si com “qualquer coisa” aparentemente desprovida de espinhos, com a
submissdo, com a dependéncia.

Assim, a partir da ideia de um “outro artificial” procurou-se responder a indagagdo que
se tornou o cerne deste trabalho, a saber, a que se detém da posicdo ocupada pelo outro na
contemporaneidade, pois se 0 eu precisa se mostrar para viver o espetaculo, supostamente
coloca-se a vista de alguém, o que implica a singularidade e a diferenca, ou seja, a alteridade.

O “artificial” seria, portanto, uma protese que encarna a ideia de que o sujeito segue regido



86

pelo eu-ideal, ao mesmo tempo em que denuncia, através de sua “artificialidade”, a tentativa
ilusoria de desviar dos descaminhos do confronto com a alteridade. Ou seja, ndo € possivel
pensar modos de subjetivacdo a partir de um viés unicamente narcisico ou alteritrio, nem
mesmo a partir de um “outro artificial” que ndo se mantém remetido a alteridade, uma vez
que, na tentativa de ocultd-la, deixa aparecer sua sombra.

Assim, contradizendo aparentemente a ldgica narcisica que declara o desaparecimento
da alteridade, o espetaculo teria como condi¢cdo de possibilidade exatamente esse elemento
alteritario que garante o pedestal do eu. Este pensamento nos conduz a necessidade da
presenca de um outro que seja sacrificado para que o eu possa se apropriar e aparecer, na
medida em que uma grande frustracdo atinge aqueles que, por sua vez, ndo tem seu eu
reconhecido e enaltecido. Assim, o outro €, por um lado, descartavel, pois a logica narcisica
proclama a autossuficiéncia do eu-ideal, enquanto, por outro lado, ¢ a peca chave do
espetaculo. E importante ponderar, portanto, que o lugar da alteridade esta garantido, ainda
que maquiado pela indiferenga, ao contrario da impressao passada pelo panorama que deixa a

entender sua extingao.
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