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RESUMO EM LINGUA VERNACULA:

Pastorinha éuma expressio tedra cuja redizac® esta reladonada a céebracéd do
Natal. A propcsta desta dissrtac@® € gresentar uma descricdo etnografica e adlise
antropdégicatanto para a ecenac@® quanto para os grupcs que afazem, em Belém, na
contemporaneidade. ApGs a goresentacd de dores wciais e espagos e de explicac® aceca
de seu passado historico e seu formato artistico, comega adescricéo dociclo ritual, tendo
por referéncia, principamente, informagdes resultantes de observacd® dreta en duas
pastorinhas, A Filha de Son e Os Filhos de Juda.Eles s50 grupos temporarios, constituidos
prioritariamente por adolescentes e dirigidos por mulheres ndo-casadas maridos e sem
filhos pequenacs. O processo ritual em questdo néo sd € marcado pa caater anti-estrutural
como também proparciona grendizagem aos menores, no g se refere tanto ao saberes
referentes & propria excenac® quanto agqueles que & organizadoras julgam necessirios

para aparticipacd navidasocial.

Palavras-chaves: pastorinha - Natal - ritual - socializagéo - adolescentes

RESUMO EM LINGUA ESTRANGEIRA (INGLES):

Pastorinha is a thedaricd expresson whaose fulfillment is conneded to the
Christmas cdebration. This dissertation's propacsal is to show ethnographic description and
anthropdogicd analysis as much for the staging as for the groups that doit, in the aty of
Belém in ous days. After the presentation d social adors and spaces and an explanation
abou its historic past and its artistic shape, the ritual cycle's description starts. To dothis,
the most important information's urce is the dired observation d two pastorinhas: A
Filha de Son and Os Filhos de Juda They are temporary groups, constituted, mainly, by
teenagers and their leaders are women withou husband a children. It’s griking the
antistructural charader of the ritual process Further on, it propations apprenticeship as
much abou the knowledge required to dothe staging as other, that the leaders think that are

necessary to theinclusion onthe socia life.

Key-words: pastorinha- Christmas- ritual - socialization - teenagers
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INTRODUCAO

Eu quero um texto de pastorinha Mas de pastorinha, mesmo...! Daquela
de atigamente. Ndo dessas peca de Natal encenadas hoje nas escolas,
mas de pastorinha Daquela en que 0 anjo e a atrela gparecem cantando,
gue tem os galegos, as ciganas, a saloia.

O paragrafo adma se @nstitui na tentativa de reconstrucéo de uma fala que escutel
ha mais ou menos dez ancs. Ela ébastante significaiva; através dela, tomei conhedmento
da eisténcia de uma expressio tedral propria da éoca natalina denominada "pastorinha’,
gue, conforme o relato, pareda diferenciar-se, até ceto porto, da maioria das "peca de
Natal encenadas hoje nas escolas’ por contar com personagens que nao pertenciam a
narrativa biblica do rescimento de Jesus Cristo e aom cangbes que se entremeavam a

dramatizac® propriamente dita’.

Quem desgjava encontrar o tal "texto de pastorinha mesmo" era Dona Laura, uma
professora gposentada, sexagenaria, que, voluntariamente, mantinha uma aece gratuita
em uma aeade Belém habitada por familias de baixa renda. Todcs os ancs, para marcar o
encarramento das atividades letivas, agquela senhara buscava fazer alguma dramatizac&®
com as criangas. Naguele dezembro, em espedal, ela desgava que 0s pequencs encenassem
uma pastorinha, mas antes, predsava encontrar um texto e para isto, falava de sua busca
para pesas mais ou menacs da suaidade em opartunidades como a que presenciei: antes de
uma ceebrac® religiosa cddlica Tenho quase ceteza de que da ndo conseguiu okter

suces No seu intento, mas a revelagd® daquele desgjo despertou a minha (adolescente)

! Por conta da minha propria ondig2o, naqueles idos, de estudante de Ensino Fundamental de uma escola
onde sempre havia dramatizag@es nas datas festivas (Colégio Santa Catarina de Sena, em Belém), estava
certo, ja naquela ocasido, de que aprincipal marca das "peg¢a de Natal encenadas hoje nas escolas' era a
preocupacé em representar o episddio donascimento de Jesus Cristo em conformidade com o relato biblico,
deixando paicaopartunidade para & chamadas "li cengas poéticas’.
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curiosidade an relacd@ a dgo que, logo a primeira vista, me parecas ser muito borito, mas
gue, infelizmente, ndo existiamais. Coisa de antigamente, desaparedda.

E com esta lembranca pesoal que mme@ a tentativa enpreendida por um
jornalista “com diploma®, graduado pela Universidade Federal do Pard, em redizar uma
dissrtacé® de mestrado em Ciéncias Sociais, na &eade aoncentracd em Antropdogia. O
relato dese "mito de origem” € um convite a leitor para me ver contar como fui
aproximando-me cala vez mais do meu oljeto de estudo.

Em 1997, a Universidade da Amazénia (Unama)® pasu a desenvolver um projeto
de etensdo denominado "Revitalizac® das Pastorinhas'®. Em dezembro daquele ano,
apresentou 0 dama e & cangdes da pastorinha da ddade de Santarém (PA), utilizando o
texto coligido e reonstuido pa Wilson Fonseca a partir das de lembrancas ex-
participantes, puldicado em forma de libreto (FONSECA, 198§. ApGs assstir a
apresentacd, puce ompreender que Dona Laura tinha razéo ao marcar bem a diferencada
"pastorinha de antigamente" em relac@ as "peca de Natal encenadas hoje nas escolas’ ao
menos pelas duas razbes que ja foram referidas, mas que é onweniente recordar:
caaderizar-se @MO uma epressio de tedro do tipo musicado e ndo se prender
rigorosamente a relato biblico da natividade, dando margem ao aparedmento de

personagens e situagdes que ndo estdo presentes no Evangelho.

2 Existem, no Brasil contemporaneo, duas formas da pesa ser recmnhedda "jorndista’ pela Delegada
Regional do Trabalho, 6rgdo responsavel pela cncessio do registro profissona: possiir formacéd
acalémica, isto €, diploma que mmprove habilitacd® em jornalismo, ou posaiir recmnhedda duacé® nos
meios de omunicac® social. Esta segurda maneira é &vo de muitas critices por parte do Sindicato dcs
Jornali stas.

% Maior estabeledmento privado e Ensino Superior do Par&

4 De aordo com informagdes contidas em um panfleto de divulgac® (vide-o como Anexo | desta
disertac®) "o Projeto de Revitaliza¢c® das Pastorinhas foi idedizado pelo Diretor Tedral Paulo Santana e
pela profa. Maria da GracalLandeira' tendo como oljetivo "resgatar e revitalizar os textos e @& misicas dos
folguedos natalinos'.



Seguiram-se depois outras «is montagens diferentes do mesmo projeto,
apresentando, a cala final de ano, texto e cangBes de uma pastorinha diferente®. Naguele
periodo, redmente aceditava que a iniciativa da Unama ea Unica en Belém. Com
surpresa, encontrei, em 2002, uma peguena naticia, no caderno cultural de um jorna da
cidade, convidando para uma "mostra de pastorinhas’ promovida pelo Instituto de Artes do
Para (IAP)®. Asssti & goresentacé de dgumas delas, como, pa exemplo, aFilha de Son.

No ano seguinte, 2003, ja trabalhando como jornalista, apesar de anda ndo estar
formado, dange fazer uma reportagem para auilo que, na ocasido, parecal pa bem
chamar de "folguedo ratalino’ (MORAIS, 28 nov. 2003idem, 5 dez. 2003. Neste intuito,
assdti a primeira gresentacé® da montagem 2003 doprojeto "Revitalizaca...". Naguela
ocasido, puce mnhece Sulamita Ferreira da Rocha, a organizadora da pastorinha Filhas de
Belém, bem como conversar com os resporsavels da montagem da Unama, Paulo Santana e
Joelma Teles, que haviam elaborado o espetaculo a partir do "saber tradiciona” de
Sulamita. Em seguida, gracas a mlaboracd da Associac® de Grupos de Folclore de Belém
(AFBE), consegui entrar em contato com a organizadora da Filha de Son, Iracena
Oliveira, que ac&ou réo sO que redizase uma etrevista @m ela e om integrantes do
grupo, como também fez com que dguns deles vestisem o figurino wsado ra pecapara
posar paraum repdrter fotogréfico que me aompanhava.

O empreendimento foi bastante proveitoso. Além de textos naticiosos, puldicados

em jornais da cidade (O Libera e Voz de Nazaré, este Ultimo de propriedade da

® Para marcar bem esta diferenciac®, cada montagem receébeu um nome préprio, que faz estrita referéncia a
origem dos textos e cancdes apresentadas na versdo anual. Apds "As pastorinhas de Santarém”, seguiram-se
0s espetaaulos "O poder da fé" (utilizando libreto homdnimo), "As pastorinhas, Cruzadinhos de Sdo Jodo
Batista', "Auto das pastorinhas, tradicional de Mosqueiro”, "Pastorinhas de Alenquer", " As pastorinhas Cristo
Rei" e "As pastorinhas Fil has de Belém".

® Orgdo do Governo do Estado. "Sediado em Belém, o Instituto de Artes do Para foi criado através da lei
estadual no. 6.235, de 21 ce julho de 1999 Tem como finalidade o aperfeicoamento artistico no campo das
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Arquidiocese de Belém), aproveitei os dados coletados para dois trabalhos acalémicos
redizados dentro de disciplinas do curso de Comunicaca Social.

ApGs a tentativa de informar qual foi a trajetoria percorrida @€ apesquisa de que
resultou a dissertaca cuja introdugéo estd sendo lida, pas a fazer uma considerac® a
respeito de sua ondcéo. Cabe esclarece que, em virtude do tempo delimitado para a
pesquisa, de genas dois ancs, puce aompanhar (mais de perto, ja que, conforme tentel
descrever adma, minha groximaca com 0 oljeto de pesquisa ja vinha aontecendo ao
longo de dgum tempo) apenas um ciclo ritual, referente a final de 2005e inicio de 2006.
Tratou-se de um periodo lestante conturbado em minha vida, uma vez que dém de estar
cursando dsciplinas no pograma de pés-graduacd® em Ciéncias Sociais, estava
trabalhando como reporter em um jornal da ddade. Acredito que adissertacé teria saido
"melhor” caso eu tivesee aompanhado ouros ciclos, 0 que, no entanto, ndo seria possvel
em vistado razo de entrega previsto pelo programa.

Também predso relatar minha aescente participac@® nos grupos escolhidos para
acompanhar mais de perto. Para tanto, antes de mais nada, predso faar um pouco das
caegorias utili zadas para definir as diferentes formas de participacé. Os organizadores, ou
sgja, agueles e auelas que "colocam a pastorinha’, sdo seus "dona' e "dores’ ou
"guardidos’ e "guardias’. Ja aqueles que interpretam as diferentes personagens da trama sdo
chamados "brincantes’. Afora "donas' e "brincantes’, existem os colaboradores: aqueles
gue ndo chegam a entrar em cena, mas contribuem, de dgumaforma, para aredizac®, sgja
por doacd de reaursos materiais (adereqos, lanches, itens dofigurino, etc.), ou Ela auac@®
nos bastidores e/lou pela participacd® como contra-regra (inclusdo e retirada de objetos

cénicos). De um modo geral, pode-se dirmar que ndo ha um termo netivo para denominar

artes cénicas, musicas, plasticas, audiovisuais e literérias, promovendo o intercambio e divulgac® desses
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os colaboradores. Entretanto, na pastorinha Filha de Son, alguns podem ser aportados
como "membros da diretoria’.

Minha mndc¢éo de reporter, com certeza, fadlitou a minha acéacd®, em espedal
com os organizadores e "brincantes’ de mais idade. Com o tempo, noentanto, fui passando
a ser um "colaborador” em potencial, condcédo a qual minha presenca e a ontinuidade da
minha acé&ac® estava vinculada. Sem que me pedisem, me empenhei em caregar
adereqos da pastorinha Filha de Son. De bom grado acetei cuidar dos cdgados de quem
me pedia durante a g@resentacé® (uma vez que boa parte entra @n cena sem sapato) e
auxili ar o iluminador do tearo Waldemar Henrique’ na primeira goresentacé desta mesma
pastorinha mediante pedido da propria organizadora. E, na Ultima gresentacé, fui
convidado, ps dzer, quase instado pelo grupo,a substituir um "brincante” ausente.

Quando, em junho a 2006, tornei-me mero espedador dos grupcs de passaro
organizados pelas mesmas organizadoras de pastorinha, senti-me bastante tolhido de
circular pelos bastidores, par exemplo, pela pura sensac@® de ndo fazer parte do grupo,algo
bem diferente do que ocorreu no ciclo natalino anterior graca a0 meu grau de
envolvimento e pelo fato de que, ainda que ndo tanto quanto os outros ou domesmo modo,
fui considerado também um "brincante".

Por fim, cabe falar da dissertacd® propriamente dita. Tentei dar-lhe uma formatacé
bastante objetiva, inspirada na de Argonautas do Padfico Ocidental, de Bronislaw
Malinowski. No primeiro capitulo, apresento tema, método e objetivo desta pesquisa. Tento

expressar qual foi a minha presenca en campo antes, duante e depois do ciclo ritual, e

processos e de seus resultados no &mbito estadual, nadonal e internadona” (IAP, 2006).

" Locdizado na Praca da Republica contrasta, em dimensdes fisicas, com o suntuoso Tearo da Paz,
construido no mesmo logradouro no contexto do boan da producéo de borracha no final do séc. X1X. Por seu
caréter experimental, posaui uma estrutura fisica diferenciada, como, por exemplo, a mobili dade dos assentos
destinados a platéia.
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apresento as obras de referéncia para a onstrucéo desta dissertac@®. Em seguida, passo
para a éaborac@® de um background etnogréfico, isto €, a descricd de canarios e dores
sociais. Mas, a interpretacd® do pesquisador ja se revela logo no comeq desta tarefa,
guando tento "arrumar” em categorias tanto as diferentes visdes que estes mesmos atores
apresentam sobre os grupocs de pastorinhas, quanto as diferencas que al, enquanto
observador, puck perceber. Tentel dar a cala "ator social" o destague mereddo em relac@®
a mnstrucéo da dissertacd®, de modo que o leitor ndo deve esperar uma regularidade nesta
descricédb no que se refere @ peso destinado aos grupos, seus organizadores, cenarios e
"brincantes’. Ja 0 segundo capitulo é destinado a historia e memaria da pastorinha, a
acetac@® ou réo de sua "brasilidade” e adescricdo de aspedos artisticos, além de uma
sinopse de um drama pastoril .

Com o primeiro e o segundocapitulos, partanto, tento familiarizar o leitor com meu
objeto de estudo pra que, no tercaro e quarto, pcssa de fato mostrar o que "vi",
antropdogicamente falando, ra pastorinha. Dai 0 esforco para gresentar a sua redizaca®
Ccomo um proces ritual e de transmissio de experiéncias e mnhedmentos para aiangas e
adolescentes. Esta forma de andlise, quero dzer, este recrte, fez com que, infelizmente,
um estudo pofundoacecadas representagdes que goarecem na propria dramatizaca fique
para ser apresentado em outro trabalho vindouo. Por fim, nas consideragdes finais,
tentando ceixar de lado o exame detalhado, fagp uma reflexdo aceca da mntinuidade do
fendmeno estudado.

Torna-se necessrio esclarece desde ja que, a0 longo desta dissrtac®, estarel
utili zando como termos e expresHes aptos a substituir a palavra “pastorinha” somente
aqueles cujo emprego me parecal conveniente e satisfatério pa diferentes razdes, tais

como “celebrac@® dramética” (aspeado pa ser uma referéncia adefinico de M&rio de
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Andrade), dramatizacé (termo gue se goroxima das expressHes nativas “drama pastoril” ou
“drama sant0”), auto e encenac®. Sei, no entanto, e uma interpretacé@® mais objetiva
destes trés Ultimos termos levara o leitor a, indesgjavelmente, apreender mais o aspedo
teara em detrimento aos musicd e reografico. Por outro lado, refuto espedamente a
idéia de denominala manifestag@® oufolguedo pa conta das idéias pré-concebidas que 0s
termos trazem cristalizados em torno e si mesmos. Sobre este segundo termo, Carlos
Rodrigues Branddo (1989 informa que se trata de “uma expressio cara aos folcloristas’,
mas 0 principal problema do seu emprego, no meu porto de vista, € mesmo ter como
radicd “folga”, o que pode passar a falsa idéia de vinculagcé a idéia de “tempo livre”,
COmMO Se 0S fUs participantes O se ewvolvessem na redizac® pa estarem "desocupados’.
Por fim, varias defini¢bes nativas poderéo aparece ao longo dotexto, mas smpre estardo
aspealas e dentro de um contexto que justifique autilizacd®. No gue se refere atermos
socioldgicos, estarel referindo-me apastorinha ora wmo fendmeno, aa mmo fato socia (e
ndo meramente "fato folclorica™) e, finamente, como processo ritual.

Por fim, cabe explicac® a respeito da formatacd deste trabalho no qe se refere a
divisdo dcs capitulos em topicos prenurnciados apenas pela numerac@® corresponcente an
itdlico. A escolha por esta forma encontra, igualmente, sua inspiracd® em Argonautas do
Padfico Ocidental, um das obras de referéncia desta disertac®. E no qie se refere &
imagens, conforme grend na disciplina Méodos e Témicas em Antropdogia e Direito,
ministrada pela professora Jane Beltrdo, ofdei por inseri-las em paginas a parte, ao longo da
dissrtacé®, proximo a referéncia textual que mais me parecal conveniente, para que o
leitor possa travar um imediato daogo entre o que vai escrito e o gue poce ser "lido" na
fotografia aser vista.

CAPITULOI
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Tema, dbjetivo e método desta pesquisa

Mario de Andrade (1959, p. 31p definiu 0 “noss pastoril” como "cdebracé® do
nascimento de Jesus em forma dramética reprodwzindo a alorac@® dos pastores e dos
magos'. A propcsta principal deste trabalho €, exatamente, anadisar esta “cdebracé®
dramética”, hge, em Belém (PA), once é denominada, mais comumente, “pastorinha™,
propondo, tanto para a @cenac® propriamente dita mmo para os grupcs’ redizadores,
umainterpretacé a partir das teorias antropdogicas.

Antedpando un powco o ge ha de ser mostrado em detalhes no deaurso deste
trabalho, ps dzer que, no caso da ddade de Belém, que pesquisel espedficamente, a
pastorinha esta, quese geramente, vinculada, no sentido efetivo de sua redizac®, a
meninos e meninas que dnda ndo sdo socialmente reamnheddas como “adultos’°, mas que
transitam, neste sentido, entre varias caegorias de idade que véo da “crianca” @ “jovem”,

"1 Por outro, tais dramatizagdes s organizadas e

tendo pa intermediario o “adoescente
condwidas por pessa alulta de meia idade, como se astuma dizer, ou até mesmo idosa,

quase sempre mul her.

8 De amrdo com que pude verificar ao longo de toda apesquisa, o termo, quando usado de forma genérica
para se referir tanto ao espetaaulo em si quando ao grupo que o exeadta, € mais comumente enpregado no
singuar. Exemplos: “Vocé gostou da minha pastorinha?’, “ A nossa pastorinha deseja um feliz Natal atodos’.
Sobreisto, falarel mais no capitulo 1.

° Inicialmente, pensei em classficar tais grupos como populares, tendo em vista o significado que Fonseca
(1999 da para o termo "popular”, isto &, de recorte analitico que enfoca grupos de baixa renda. No entanto,
temendo proparcionar uma falsa homogeneidade no que se refere a ¢asse social de todos os atores envolvidos
naredizac®, preferi ndo utili z&lo.

19 Neste cao, 0 pleno recnhedmento social do individuo como adulto ndo esta estritamente reladonado a
puberdade. Alids, Arnold Van Gennep (1978 P. 70) observa que "a puberdade fisiologica e a'puberdade
social' sdo duas coisas esencialmente diferentes, que s6 geramente mnvergem”. Roque de Barros Laraia
(1993 p. 84), por sua vez questiona: "como separar objetivamente adolescentes de alultos, sem incorrer em
agumtipo ce abitrariedade?".

1 Aqui, os termos estéo aspealos por caraderizarem-se ™Mo categorias nativas.



Fenbmenos ciais como a pastorinha, apontados muitas vezes como “folcloricos®
ndo sO pa pesquisadores e espedadores, mas pelos proprios redizadores, costumam ser
encaados como meras "sobrevivéncias' de outrora, apenas dignos de descricdo antes do
completo desaparedmento. Conforme serd goresentado no péximo capitulo, pesquisadores
de vérias partes do pais preocuparam-se @n apontar as origens da encenacd ou registrar
cancdes, transcrevendo-as em linguagem musicd para que, "desapareddos’ 0s grupacs,
restem, ao menos, as melodias de suas cangoes.

No entanto, conforme definiu Roger Bastide jA nos idos de 1947 (apud
FERNANDES 2004, p. 195 "o folclore éuma alltura’, e, deste modo,"ndo se pock tentar
compreendé-la separando-a do grupo social que da exprime”. Por esta razéo, ele se mloca
entre aqueles que defendem a insuficiéncia da descricd pua esimples do materia e da
pesquisa das fontes ja que “o folclore tem uma funcé e uma vida” e, pa esta razéo,
representa um papel. Para a atropdogia, ali s, pode-se prescindir daquela busca

Conforme o que foi apresentado logo noprimeiro paragrafo deste caitulo eindoao
encontro das idéias de Bastide eFernandes, o0 presente estudo sobre apastorinha en Belém
propde-se air além da mera descricéo, para tentar proparcionar um entendimento ou uma
compreensdo antropdogica arespeito da encenacd® em si mesma e de grupcs que, todo
final einicio de ano, fazem a pastorinha "sair"*?. Como paeticamente ressltou o pofesor
Jodo de Jesus Paes Loureiro duante aquaificac® do g aé entdo se tratava de um
projeto de pesguisa para esta dissrtac®, redizada en maio de 2006, € Mo se 0

fendmeno anali sado fosse um vitral. Devo, sim, descrevé-lo, mas ter consciéncia de que a

12 A expressio “sair’, que estd empregada ajui conforme autili zac@ dos organizadores, ndo s aproxima a
pastorinha do passaro junino, do ba-bumba edo Hoco carnavalesco, que também “saen” em dado periodo
do ano, conforme se mstuma falar em Belém, como também esta reladonada aidéia de movimentacé® e,
desta forma, destacao cardter iti nerante da mesma.

2C



principal busca enpreendida épela fonte luminosa que esta por detrés. A socidlizacé®™ de
criancas e aldescentes, partanto, krilhou aos meus olhos como o sol projetado pa detrés
do "vitra-pastorinha’, o gqle ndo quer dizer que outros pesquisadores, com outros olhas,
ndo passam encontrar outras fontes luminosas incidindo sobre amesmavidraca

Por outro lado, a @mparac® entre referéncias de @nho hstérico ou
contemporaneas, apresentadas espedamente no segundo cgpitulo, contribuiu para que au
compreendese a pastorinha wmo “um fendmeno qle dravesou o séallo sem perder a
identidade profunda de suas formas’**. Formas estas que nd se limitam apenas &s
caaderigticas artisticas, mas ® estendem a iniciativa feminina, a presenca de individucs
gue anda estdo pa ser plenamente identificados como adultos e a fazer representar
itinerantemente a memoria de um, assm entendido, amntedmento milagroso once a
intervencZo cdestial se faz presente. E exatamente esta Gltima caaderistica que Carlos
Rodrigues Branddo (1989, p. 38) afirma ser propria de um conjunto de situagdes
caimoniais presentes em algumas "festas mais completas’. A memdria da intervencéo
cdestial, diz o autor, "ndo sO torna legitimo o folguedo, Mvido como um rito, como
justificasua reproducéo ali: naquele exato momento e naquela situacé espedficada festa’
(idem, p. 39,grifo doautor).

No entanto, ofato de ndo ter perdido tal "identidade profunda de suas formas" néo
guer dizer que apastorinha possa ser pensada wmo algo parado ouestatico, pasta forma
de andlise iria de encontro a ammpreensdo da dinamicidade da aultura, isto €, de que "cada
sistema altural esta sempre an mudancd' (LARAIA, 1993, p.105. O seguinte mmentario
de José Luiz dos Santos (1985, p. 47 € bastante ducidativo para a ompreensdo da relaca

entre fendmenas, a primeiravista, imutaveis, e & transformagdes dos gstemas culturais:

13 O conceito de sociali zac®, bem como a discussio aceca, encontra-se no item I do Capitulo V.
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Vejam o caso dcs eventos tradicionais, que por serem tradicionais podem
convidar a serem vistos como imutéveis. Apesar de se repetirem ao longo
do tempo e an varios lugares, ndo se pocke dizer que eses eventos Ejam
sempre amesma @isa. (...) O fato das tradicdes de uma altura possam
ser identificaveis ndo quer dizer que ndo se transformem, que ndo tenham
asuadindmica Nada do que écultural pode ser estanque, porque a ailtura
faz parte de uma redidade onde amudanga éum aspedo cultural.

Na busca de informagdes histéricas e enogréficas a respeito das "pastorinhas de
Belém", reuni, como estratégias para obtencd das mesmas, como jé foi dito antes, neste
texto, tanto a pesquisa bibliograficaquanto de canpo, quer participante ou réo.

Neste sentido, é necessirio redizar trés esclaredmentos. O primeiro diz respeito a
pesquisa bibliogréfica Além da buscade referenciais tedricos da Antropdogia, elatambém
dise respeito tanto a ja referida busca de informagdes a respeito da pastorinha en anos
anteriores ao da redizacd® da pesquisa de canpo, quanto a sua origem em Belém e no
Brasil.

O segundo esclaredmento dz respeito a0 que denominel “pesquisa de canpo réo-
participante”. Esta expressio refere-se & entrevistas ou conversas informais com o0s
organizadores, participantes e ex-participantes de pastorinhas, espedamente nos meses em
que o ciclo ritual ndo havia comecalo, isto é, quando G grupcs ndo estavam ensaiando ou
promovendo apresentagdes. Ou sgja, em situagdes em que ndo havia, de fato, algo para
participar.

Por fim, € necessrio explicar que o que dhamo de “pesquisa de canpo participante”

trata-se de minha permanente, continua e &tensa goroximaca a duas pastorinhas, a Filha

14 Aqui estou parafraseando Pierre Sanchis (1983 p. 9), quando omesmo se refere aromaria portuguesa.
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de Son e Os Filhos de Juda, tanto na fase de preparac@® quanto de gresentac® em s e,
finamente, doencerramento dociclo de sua"existéncia' anual. Ainda que as ndo tenha me
tornado "totalmente” um “brincante” de pastorinha, em cetos momentos contribui na
exeaucdo des tarefas a serem redizadas para que tudo aorrese a ontento, uma forma,
portanto, de participacé, conforme foi relatado raintrodugéo deste trabalho. Na derradeira
das apresentagdes, pa conta da auséncia de um "brincante”, fui convidado, guese diria
instado, a interpretar o papel do Re Mago Belchior, o que acé&ou sucedendo.
Evidentemente, esta auac®, a primeira vista encaada mwmo uma mera substituicéo de
improviso, sO foi posdvel graca ao prévio conhedmento do texto, o g me foi
proparcionado pela presenca quase mnstante nos ensaios. Interpretar o Rei Mago Belchior
corresponcku, pa conseguinte, ao "evento mais sgnificaivo de acé&aca", para utili zar o
termo de Willi am Foote-White (1943, p. 8¥.

As informagdes coletadas foram registradas em caderno de anotagdes e organizadas em
um diario de canpo, umavez que, conforme nos ensina Florestan Fernandes (1947, p. 20},
referindose a ammpanhamento de grupcs praticantes daguilo que de denominou
“folclore infantil”*®, a “"descricéo fiel deste tipo e ocorréncia é amais adequada en
pesquisas desse género (...), pas fadlit a, extraordinariamente, o estudo da vida social (...
nos grupcs infantis'. Em seguida, a meta foi organizar os dados em quadros snaticos,

conforme método explicitado pa Malinowski (1976. Também fiz aguns registros

fotogréaficos.

!5 No caso da pesquisa enpreendida por Foote-White, "o evento mais sgrificaivo de acéac®" tratou-se de
sua eitosa guagd® em um jogo de baseball entre "velhos jogadores, que tinham obtido vitdrias gloriosas no
pas, contra os jovens que despontavam” (idem, p.84), quando ele nos diz que experimentou "a sensacé®
maravil hosa de ter correspondido a expedativa ameu respeito, o que me fez sentir ainda mais que faza parte
de Norton Stred" (ibidem, p.85).

'8 No caso, as “trocinhas’ do beirro doBom Retiro, em Sdo Paulo: grupos infantis condicionados "ao desgjo
de brinca™ constituidos na rua epautados narelacé de vizinhanga(idem, p. 203).



A0 mesmo tempo em que buscava cnwversar, ou entrevistar de modo mais formal, com
"donas’ ou "guardides' de pastorinha, que ia descobrindo ra regido metropditana de
Belém, afim de ter uma visdo mais abrangente do fendmeno estudado, fui estreitandolagos
com trés deles, todas mulheres, dos grupcs aos quais pensava me groximar mais, a saber:
Filha de Son, Os Filhos de Judée Filhas de Belém. O plano, como muitas vezes acontece
predsou pessr por adaptagdes diante dos "imponderéveis’. Como os ensaios da Filha ce
Son comecaam primeiro, pas®i a a@mpanhar este grupo. Iniciadas as atividades d Os
Filhos de ud4 hauve doqe entre os cdendarios de ensaios. Deddi-me, entéo, pa
acompanhar 0 desenvavimento integral da Filha, ensaio pa ensaio, apresentac® pa
apresentacé, a0 mesmo tempo em que redizava visitas aOs Filhos nas noites em que o
primeiro grupo réo contava @m nenhuma programaca® agendada. Ou sgja, das grupcs
tornaram-se, de fato, oljeto de observacé@® dreta, embora de modo desigual, ja que houwe
necessdade de mncentrar a aencd em um deles.

Conforme espero ter deixado claro, uma presengamais efetiva na Filha de Son néo foi
motivada por razdes pesais e tampouco acaretou a perda completa do carater mais
abrangente que au desgava dar a pesquisa, cadter este que au aaeditei ser possvel
somente com a redizaca® de pesquisa participante @ menos em duas pastorinhas, de tal
modo que, conforme desgjel que aontecesse, apresento uma disertacd® ndo apenas Ddhre
um grupo, mas bre o proprio fendbmeno m ddade de Belém. A respeito das Filhas de
Belém, acdei por constatar, apés visitas & caa de sua organizadora'’, que ndo foi redizada

nenhuma goresentacd entre o final de 2005e o inicio de 2006.

7 Inicialmente, a"dona" da pastorinha, Sulamita Ferreira da Rocha, relutava em admitir que amesma néo iria
"sair" no Natal de 2005 Sua degac¢d para 0 atraso no inicio dcs ensaios era de que estava procurando locd.
Rewnhecay, por fim, a ndo-redizac® somente no dia 11 e fevereiro de 2006 No entanto, algurs fatores
levam a aer que esta ndo foi a primeira vez que a @resentac&® dogrupo deixou de ser redizada. Entre des,
estdo depoimentos de outros organizadores.
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Crondogicamente, poso dvidir a pesquisa de canpo redizada en fases. A
primeirava desde minha cdhegada como aluno noprograma de pés-graduacé em Ciéncias
Sociais até o inicio dos ensaios. Neste interim, redizel oito seses de entrevistas e/ou
conversas informais com cinco organizadores diferentes, algumas gravadas em fita K-7.
Foi, neste periodo, g também comece a fazer visitas mais freqlentes as organizadoras
das trés pastorinhas que plangjava estudar. Com o primeiro ensaio da Filha de Son, teve
inicio a segunda fase, a de observac® dreta. Ao todo,acmpanhel nove ensaios (em 28 ce
outubro, 4, 5, 9, 15, 22, 25, 29anovembro e 8 de dezembro) de 2005. D'Os Filhos de
Jud§ participel de doisensaios, 18e 21 e novembro domesmo ano.

A pesguisa eigiu minha presenca também em outros eventos além de ensaios e
apresentagdes. A convite da organizadora d'Os Filhos de Jud§ participel das festas de S&o
Cosme eDamido (27 de setembro e 2005, Séo Lazaro (11 e fevereiro de 2006 em sua
casa, bem como de uma ladainha en louvar a Santo Ondfre na residéncia de uma
“conhedda” sua (12 dejunho @ 2006. A convite da mesma organizadora, participei de um
"coquetel” no Instituto de Artes do Para*® (IAP), em 4 de dezembro de 2005, g marcava o
fina de uma oficina de bordados, promovida pelo mesmo &gdo, da qual ela havia
participado. Também desfilei como "brincante”, na madrugada da Segundafeira de
Carnaval, dia 27 e fevereiro de 2006, rm Asociac® Carnavalesca Cacaem™, no desfile
oficial das agremiagdes de Belém, a mnwite da organizadora da Filha de Son, escolhida
pela aremiacé® como enredo da referida escola. Participei também do pquenique de

confraternizac@® dacs “brincantes’ da mesma pastorinha, ocorrido em 22 ce janeiro de 2005

'8 Sobre o IAP, ver nota 3.
19 Agremiac@ canavalesca sediada no mesmo hairro onde reside a organizadora da Filha ce Sion
(Telégrafo). Teve cmmo enredo "Iracama Oliveira: na ate ena alltura, arazé deviver".



em uma das praias de Mosqueiro®. E na segunda quinzena de junho & 2006,acompanhei a
apresentaca dos passaros juninos®® Tucano e Papagaio Red, organizados, respedivamente,
pelas “dores’ daFilha de SonedOsFilhosde Juda

A tercdra fase da pesquisa, que também pode ser considerada a segunch da
pesquisa de canpo participante, deu-se no periodo dhs apresentagdes. Acompanhei todas as
apresentagdes da Filha ce Son, ao todo quatro, em 10 e 13de dezembro de 2005(no Tedro
Experimental Waldemar Henrique), em 15 de dezembro do mesmo ano (em uma pracado
municipio de Ananindeua, vizinho ce Belém) e en 7 de janeiro de 2006, em frente a
residéncia da organizadora.

Jaos Filhos de Judaapresentaram-se goenas duas vezes, sendo e el asssti apenas
auma, no da6 dejaneiro de 2006, raresidéncia da organizadora. Acompanhei, noentanto,
a tentativa frustrada de goresentac@®, no da 28 ce dezembro de 2005, ra Igrgja de Nossa
Senhara Aparedda, no mesmo bairro onck reside aorganizadora (Pedreira), que, como
indiquei adma, acaou réo se redizandd™.

Ainda no fina de 2005, pu@ entrevistar Paulo Santana, coordenador do Setor de
Artes Cénicas e Musicas da Unama, no da 23 de dezembro e, no ceaurso de 2006, mais
duas "dores' de pastorinha, bem com duas pesas que participaram de dramatizagdes
deste tipo ns meados do seaulo XX: a funcionaria puldica Carmélia Rita Bastos e aDra.
em Antropdogia Socia Lourdes de Fatima Goncaves Furtado, pesguisadora do Museu

Paraense Emilio Goeldi, a fim de que, com suas lembrancas, fornecessem dados

2 A distancia entre o centro de Belém e Mosqueiro, distrito integrante deste mesmo municipio, é de 70 Km.
A ilhaum dos balne&ios mais freqiientados pelos moradores da Regido Metropditana de Belém.

21 Camara Cascudo (2001), em seu "Diciondrio do Folclore Brasileiro”, no verbete "passro”, diz que asm
sd0 "denominados em Belém, Pard, grupos que goresentam nas festas de S&o Jodo peguena representacd de
enredo mégico e sentimental, cenas comicas e mreografia sem significac® espedal, mantendo o interesse
publico pela manifestac®".

“2 Farei uma breve reflexdo a respeito deste eisddio na mnclusio deste trabalho.
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etnogréficos que vieram a @ntribuir com a minha propcsta de interpretacé®. Também
voltei as residéncias das organizadoras da Filha de Son e d'Os Filhos de Juda no segundo
semestre. Percebi, entdo, que g@a ahora de encearar a pesquisa de canpo e partir para a
escriturada dissertac@®, de modotal que fiquei totalmente ausente no ciclo ritual 2006.

Ou sgja, a minha participacd me fez viver diferentes stuagdes: a do colaborador
caregador de alereqos ou "zelador de sanddlias’; a do "brincante" que entra, de fato, em
cena e @cena, e a do espedador, como amntecas quando asssti a montagem da
"pastorinha da Unama' do ano de 2005em um porto turistico da ddade, sem que ninguém

percebesse aprincipal razéo de estar ali.
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A presente dissertacd tem trés obras de referéncia fundamentais: "Os Argonautas
do Padfico Ocidental”, de Malinowski (1976[1927); "Os Nuer", de Evans-Pritchard (1993
[194Q) e"As Trocinhas do Bom Retiro", de Florestan Fernandes (2004[1947).

As duas primeiras constituem-se obras de referéncia fundamentais para aconstrucéo
de uma dissertacé® baseala na observac® perticipante. Malinowski®3, par exemplo, ncs
fala da necessdade do relato horesto de todcs os dados, extremamente necessario para a
etnografia, e remrda que & fontes de informac@ do etndgrafo, que predsa ser ab mesmo
tempo hstoriador e aonista, apesar de bastante acedvels, sdo também extremamente
enganosas e complexas (p. 2223). Por outro lado, se Sidney Pifion (1982, p. 63 afirma que

"assm como se sucede @m o Kula o ‘passaro*

também estd enraizado em suas tradicoes”,
ou sgja, enraizado em mitos, sustentado pelas leis datradicdo e dngido pa rituais magicos,
posso afirmar, a partir de tudo o qe vai ser mostrado, que ndo se mwmete @ro ao pensar o
mesmo a respeito da pastorinha. Ja de "Os Nuer”, chama-me aencédo o modo como seu
autor pode @nstruir laborioso presente d@nogréafico para descrever o sistema social de um
povo rilota.

Se, pa um lado, rem o Kula dos trobiandeses, nem os Nuer eram "os mesmos” de
antes dos contatos com 0s estrangeiros europeus, em virtude das préprias mudancas

decorrentes das novas (e desiguais) relagdes estabeleddas, ndo foi por esta razdo que os

autores deixaram de descrever seus objetos a partir de um enquadramento sincronico. Foi,

3 Sobre a ontribuicd deste autor para uma "nova visdo antropddgica’, bem como as principais criticas a de
feitas, ver Eunice Ribeiro Durham (2004 .
24 Aqui se estafalando do @ssro junino. Ver nota21.
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um pouco, esta aminha inspiracd nesta dissertac@®: mostrar a "pastorinha’ em um tempo
presente, sem, contudo, ser negligente a porto de gresentala wmo algo estético,
conforme ja foi dito (p. 11 e anda ficara mais evidente na discussio apresentada na
conclusdo. O que agrend com estes autores foi, patanto, levar em considerac® a
necesgdade de mencionar as mudancas encontradas, mas ndo fazer delas ago mais
relevante (na descricéo etnogréfica) do que o fendbmeno em s mesmo — que, dias, ja &
incorpora an sua prépria dinamica

A tercdraobra de referéncia € pa suavez, de autoria de um autor brasileiro. Além
de goroximacd com o oljeto, uma vez que trata daquilo que o autor define como "folclore
infantil", oura mntribuicdo diz respeito a metoddogia enpregada, ja que sua pesquisa tem
como oljeto varios grupcs de um mesmo bairro - dai porque o plural no vacéuo
"trocinhas'. Conforme anurciei mais adma, pretendo redizar algo semelhante; falar da
"pastorinha de Belém" com informagdes gerais de varios grupcs € & mesmo tempo com
mais espedficas de dais deles, e, ainda, com maior énfase, pa circunstancias da propria

situacé@ encontrada no campo, em um deles — a pastorinha Filha de Son.



Ao descrever e andlisar a troca ceimonial de bracdetes e wlares entre tribos do
extremo leste do "continente da Nova Guiné', Malinowski iniciou sua monografia com
aquilo que dhamou e background etnogréfico, isto €, a descricéo do cen&rio e dos atores
sociais, para sO em seguida gresentar 0 "espetaaulo” em Si, ou Sga, a troca propriamente
dita (Kula). Da mesma forma, paso a gresentar descricéo detalhada dos individucs
envalvidos na dualizac® da pastorinha ede dguns espagos cruciais paraiso.

Antes de tudo, é predso ter em conta que 0s organizadores costumam (sempre)
diferenciar a pastorinha da mera dramatizac® tedra natalina, dizendo que um eventua
espetaaulo cujo script prenda-se goenas ao relato biblico donascimento de Cristo ndo poce
ser considerado pestorinha pela aiséncia de determinados personagens e situagdes. Por
outro lado, ps afirmar que eistem pelo menos trés formas de dividir, em grupcs
dicotdmicos, as encenagdes que anseguem o recnhedmento social dos participantes do

"mundo dofolclore'?®

como "verdadeiras pastorinhas”.

A primeira forma de diferenciac@® dz respeito a distincéo entre apastorinha que tem
como "dond' ou "dorma' uma pesa fisica e guela ajja montagem é atribuida a uma
entidade religiosa, privada ou pubica, isto €, pardqua cddlica estabeledmento de ensino
ou @gdo pubico. Apesar de sdltar a vista, ndo escutei de organizadores ou "brincantes’
nenhuma referéncia arespeito desta divisdo, e por esta razéo ela deve ser entendida mwmo

oriunda da observac@® do pesquisador, diferentemente das outras duas, apresentadas mais a

frente, estas sm, proprias dos envalvidos naredizacé da pastorinha.

% Uso a expressio "mundo dofolclore" inspirado em Leopddi (1978, que @ estudar a Escola de Samba
Unidos de Padre Miguel, no Rio de Janeiro, fazreferéncia a "mundo dosamba’.
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As pastorinhas que se enquadram no primeiro tipo referido adma normamente relinem
parentes do aganizador e moradores da vizinhanga de sua residéncia. Podem ser
considerados grupacs propriamente ditos, ainda que temporarios, para ndo dzer efémeros,
uma vez que sO duam o tempo festivo. Posaiem, no entanto, oura caaderistica an
comum: o fato de estarem "cadastrados’ na AFBE. Ta reconhedmento acéa acaretando
em pelo menas uma gresentacd publicafora do keirro once vivem seus redi zadores. Isto
porque os dirigentes da AFBE buscam fazer com que tais grupcs sjam inseridos na
programac@® de eventos natalinos organizados por 6rgaos do Estado e/ou do Municipio.
Esta(s) apresentacé(6es) acda(m) originando 0 @gamento de uma assm chamada "gjuda
em dinheiro” ao "dond ou "dora’ da pastorinha®®. "Ajuda’ esta que, segundo &
organizadores, € paga bem depois das apresentagdes, o qle acdéa forcando que invistam
reaursos proéprios na redizac@® em previsdo a um futuro, mas certo, ressarcimento de seus
gastos.

Retomando a idéia aqui exposta, para deixéla mais clara: existe a pastorinha que éde
fato encenada por grupcs que possuem por base & relagdes de parentesco e vizinhanca e
cujo organizador prevé mntar com a"gjuda’ do Governo doEstado ouPrefeitura’’; e outra,
a que esta diretamente vinculada a uma entidade privada, puHica ou religiosa, néo so
porque seus "brincantes’ fazem parte da mesma (sdo fiéis da paréquia ou estudantes e
funcionérios do estabeledmento de ensino, pa exemplo), mas porque amesma ontribui,

materialmente, para asua redizacd ou através do financiamento parcial ou integral dos

% Sidney Pifion (1982, a0 estudar as relagdes existentes entre um passro junino de Belém no inicio da
décala de 1980e agentes do Municipio, registrou a mncessio de "ajuda em dinheiro" para o grupo estudado
em troca da participacé® em um festival folclorico, ou sgja, uma goresentacé aberta apopulacé, gratuita
Pifion interpretou o "atrelamento” como uma forma de mntrolar a existéncia de grupaos folcldricos e impedi-
los que se tornassem focos de qualquer movimento de antestacé.

%" De aordo com o ent&o presidente da AFBE, a"ajuda’ paga por 6rgdos vinculados ao Estado era, em 2005
de R$ 800 po apresentacap.
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gastos, ou cedendo espaq para ensaios ou funcionarios para se dedicarem a preparacd® dcs
participantes.

Com o seguinte quadro, tento sintetizar as duas idéias apresentadas do inicio desde
cepitulo até aqui: 1 - a de que nem toda expressio tedra natalina é reconheada como
pastorinha; 2- e ade que & proprias pastorinhas dividem-se en dois grupacs distintos.

Quadro 1 Teatro da Epoca Natalina em Belém/ PA

Autos Natali nos propriamente ditos Pastorinhas

Exemplo: “O Boi e 0 Burro aCaminho & | 5o aidades privades, | Cadestradas na AFBE

Belém” publicas ou religiosas

Dentre todas as pastorinhas vinculadas diretamente a @tidades, a mais conhedda na
cidade € ada Unama. Conforme foi dito na introdugéo deste trabalho (p. 2, em 1997 o
setor de Artes Cénicas e Musicas desta universidade passou a desenvolver o projeto
"Revitalizac® das Pastorinhas’. Foram ao todo sete montagens, apresentando, uma a caa
final de ano, otexto e a cangdes de sete diferentes pastorinhas. Apés interrupcdo noano e
2004, o pojeto foi retomado no ano seguinte, com a gresentacd®d do espetaaulo
denominado "As pastorinhas Filhas de Maria’, reconstituido a partir do "saber” de Noémia
da Silva Pereira

Entrevistei o diretor tedral do espetaaulo, Paulo Santana, enquanto ocorria aultima das
apresentagdes de 2005, no ¢h 23 de dezembro, em quadra de esportes anexa algreja de

Nossa Senhara Aparedda, no lairro da Pedreira (do gqual faarei mais a frente, quando
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apresentar a pastorinha Os Filhas de Jud4)?®. Naquela ocasido, ele mntou que, ao todo, 70
pesas estavam em cena, entre integrantes do coro cénico e dos grupcs de tedro e danca
Alguns possuem ou pasaliam ligacd com a universidade, sendo estudantes, funcionarios e
ex-estudantes. Outros 0 artistas proximos de Paulo Santana. Mas amaioria é onstituida,
mesmo, pa "pesas da comunidade" (termo utilizado pelo préprio dretor tedral para se
referir aos atores que ndo posuem vinculo com a Unama) de diferentes ocupagdes
profissonais. Ainda de aordo com o dretor tedral, o puldico médio de cala gresentac®
erade 600 pesas. Ja amontagem ndo teria saido pa menos de R$ 120mil e, naquele ano,
contava @wm o0 "imprescindivel" patrocinio do Banco da Amazbnia, conforme Paulo
Santanafez questdo de registrar no panfleto de goresentacd® doespetaaulo.

Foram, ao todo 23apresentagdes, grande parte delas redizada en pardquias cadlicas de
Belém, Ananindeua e Maritube®. Houve dnda uma gresentac®d fora da regido
metropditana, no centro de dividades da Diocese de Castanhal*®, chamado "Cenéhio da
Transfigurac@®". Quatro delas ocorreram em todos o0s quatro campi da referida
universidade, outra @n um porto turistico da ddade (Espago Sdo José Liberto®?) e outra em
gindsio de esporte do Sesc, também em Belém.

Fica evzidenciado que os resporsaveis pelo projeto buscam apresentar o espetaaulo em
espaqos de propriedade da Igreja Catolica (conforme mostrei adma, de 23 apresentagdes,

apenas xis ndo foram em igrgas e saldes paroquais). Acredito que a acolha acka

8 Na verdade, eu ja 0 havia entrevistado em 2003 para a ¢aboracé das reportagens referidas na introdugzo
destadis®rtac®. Cf. MORAIS, 29 nov. 2003 idem, 5 de dez 2003

29 Municipio integrante da Regi&o Metropditana de Belém.

%0 A Diocese de Castanhal é vizinha da Arquidiocese de Belém.

31 Antigo presidio transformado em pdlo joalheiro que mnta mm uma &ea refrigerada para a venda de
diferentes produtos, a maior parte deles classficadas como regionais, cujo centro (da aed posaii formato que
0 asemelha aum anfitearo.



intensificando, dante dos espedadores, 0 grau de "saaalidade”’, aqui tomada no sentido
mais durkheimiano pasdvel, que o proprio auto contém, em si, devido a propriatematica

Na gresentac® na Paroqua de Nossa Senhaa Aparedda, a quadra estava
simplesmente tomada de pessas de anbos os Exos e diferentes idades, agumas delas
usando simbolos que informavam sua denominac@® religiosa, tais como corddes com
cruzes e canisas estampando imagens de santos e dizeres fadlmente identificaveis como
proprios do caolicismo. Por se tratar da derradeira goresentacé®, noencerramento os atores
demonstraram uma singular comog&d. ApGs darem “"vivas' a0 Menino Jesus,
permanecegam um pouwco mais na aea delimitada wmo pelco para dancar uma cangéo
instrumental (apresentada no poprio espetdaulo powco antes) e, em seguida, trocarem
demorados abragos. Presenciei, ainda, naquela ocasido, uma onwversa entre Paulo Santana e
um adolescente (a0 menos assm me parecal) bastante interessado em fazer parte da
pastorinha no "proximo ana”, que me fez ver arelacd® que ha entre o ingres de "pesas
da omunidade" ao gruporedizador da montagem e apropria eibicdo em locas once estas
mesmas pesas costumam freglentar.

Outra instituicdo privada de ensino superior, de nome Escola Superior Madre Celeste,
mais conhedda pela sua sigla Esmac, com sede no municipio de Ananindeua (vizinho a
Belém, como jafoi dito), também posaui a'sua’ pastorinha. Pude mnstatar a ocorréncia da
encenacd® em um evento promovido ra paréquia de Santa Rita de Cassa, locdizada an
um conjunto habitadonal do municipio de Ananindeua, quase que por acao, em dezembro
de 2005.De modo breve, poce-se dirmar que se trata de uma montagem que reproduz, com
menaos requinte, a exeautada pela Unama. Por sinal, o aganizador, o pofessor de ates
Beto Benore, participou como figurinista ean duas montagens do outro estabeledmento de

ensino superior privado. Ele garante que foi apds viver aquilo que cdhama de "experiéncia
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da Unama' que se tornou apto para "montar a pastorinha’. O grupo conta om 15
integrantes, "meninos’ e "meninas’ de 10 a 17 ancs, todos estudantes ou ca escola de
Ensino Fundamental e Médio vinculada a propria instituicdo ou ce uma escola puldica
proxima. Nas apresentagdes, ndo ha participacd® de musicos, mas "tio Beto" esperava
conseguir, para 2006, "ao menos um tedado e um viol&" para aompanhar o canto dcs
peguenos atores.

Saindo de estabeledmentos de ensino superior, encontro a pastorinha em um
estabeledmento de ensino ck nivel fundamental do keirro do Guamé®” a Escola Mundo
Encantado. Organizada pela proprietaria deste estabeledmento de ensino privado, Eunice
Maria Ramos da Silva, uma senhaa pernambucana radicada no Para que hoje ja vé seus
netos ingressando ra universidade, reline unicamente estudantes da escola. Conforme sera
apresentado mais adiante, esta pastorinha, a0 menos no dano artistico, dferencia-se
bastante das demais.

No gLe serefere a epagos de igrgjas, a pastorinha pode ser encontrada vinculada aduas
paréquias da Arquidiocese de Belém. Na paroguia de Nossa Senhara das Gracgas, locdi zada
em Ananindeua, um grupo ce jovens, denominado Art e Vida, rediza amontagem também
aos moldes da da Unama desde 2002. Assm como "tio Beto", o aganizador, Luis Langer,
participou, como ator, durante dguns anacs, do espetaculo daquela universidade, conforme
me @ntou duante entrevista redizada para reportagem publicada em jornal de propriedade
da Arquidiocese de Belém (Voz de Nazaré, 17 cez. 2009. Entre & ®melhancas das duas

montagens, podemos citar as apresentagdes em igrejas, sendo e o grupofaz questdo de se

%2 0 Guaméa éum dos mais populosos bairros de Belém, locdizado as margens do rio que lhe da nome,
locdizado fora da &eaidentificada como "centro" da ddade. E ocupado, majoritariamente, por individuos de
camadas populares.



apresentar em todas as comunidades edesiais de base (Cebs) pertencentes ao territorio
paroquial, aém de matrizes de paréquias vizinhas®>.
Na Paroquia de So Francisco de Asss, bairro de S&o Bras, conforme naticia vinculada

nojornal de propriedade da Arquidiocese de Belém (Voz de Nazaré, 16 dez. 2005:

O grupo teara "Renasce™ (...) apresentou o espetdaulo "As Pastorinhas
Filhas de Asss', no auditério Santa Clara. Para aparticipacéd® do evento,
foram arrecadados brinquedos em prol das familias polres do Baixo
Acad

A naticia segue informando que a @cenac® contou com a participac® de 40
"paroquancs’ e que, para amontagem, foi usado o"texto de autoria de Iracema Oliveira’,
ousga, daorganizadoradaFilha de Son.

No deaurso de meu estudo algumas pesstas que sabiam da pesquisa que estava
redizando contaram-me que os funcionérios de um tearo da ddade® apresentavam uma
pastorinha durante sua cnfraternizacd® natalina, tendo como organizadora a também
funcionaria Carmélia Bastos. Ja nos Ultimos dias da pesquisa, consegui conversar com ela
no poprio locd de trabalho. Ela explicou que, na verdade, o qLe tem organizado ha dois
anos é uma gresentacé tedral que tem como referéncia o texto da peca ‘O Boi e o Burro
a Caminho de Belém”, de Maria Clara Machadc®. “N&o existe apastorinha da Carmélia”,
afirmou, informando, noentanto, que participou da pastorinha que sua méae eseu irméo, o
ator paraese Albertino Bastos, organizaram no Mosgueiro e an Belém nos mealos do

séaulo XX.

33 Em 2005 o grupo Art e Vida redizou a quarta montagem da "sua' pastorinha, conforme registra a
reportagem "Jovens artistas catdli cos preparam autos natalinos em suas paréquias’, de aitoria desconhedda.
(VOZ DE NAZARE, 16 ez 2005.

% O Tedro daPaz

% De aordo com a Nova Enciclopédia Barsa (2002, Maria Clara Machado, faledda en 2001, é "autora de
clésscos do tedro infantil brasileiro”. Quanto a peca"O boi e 0 burro a caninho de Belém", segurdo
informagbes do site oficial da Fundagé® Nadonal do Livro Infantil e Juvenil, "é um auto de Natal de extrema
originalidade, pois 0 nascimento de Cristo € narrado pelos dois animais que o presenciam” (acessado em jan.
2007).
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Em 2005 houe também apresentagdes de uma pastorinha identificada como do
Ingtituto de Previdéncia e Asdsténcia de Belém (Ipamb), tendo como integrantes apenas
"pesas idosas’ vinculadas aos programas daquele 6rgdo pubico. A organizacd® da
mesma ficou a cago de Iracema Oliveira, que, no mesmo periodo, também estava afrente
da"sua' pastorinha, aFilha Son.

Boa parte dos organizadores de pastorinhas cadastradas na AFBE encara com restricoes
as vinculadas a estabeledmentos privados, conforme ouvi durante conversas e antrevistas.
A daUnama, em espedal, além de receéber mais "atencéo daimprensa’, estaria "deturpando
a pastorinha’ ao colocar "palhags em cend' ou pestoras e pastores dancando BSOS
coreograficos agitados demais e, desta forma, deixando c tratar a pastorinha @mo "coisa
sagrada’.

Uma questdo sempre em voga € autili zacé@®, pa parte de pesas ligadas a Unama, nos
meios de comunicac® ou em panfletos de divulgacd, da expressio "revitalizacd® das
pastorinhas’. Certa vez, em um evento em que se ealcontravam organizadoras de
pastorinhas cadastradas na AFBE, ao comentarem sobre 0 projeto "Revitalizac®...", uma
delas redamou, inclusive, da presidéncia da asciac®, que deveria se manifestar
puldicamente, isto €, na imprensa, contra o fato de Unama usar a expressio "revitalizac@®
das pastorinhas®, como se "nds ndo existiseemos'.

Por fim, oura aitica diz respeito a utilizac®, pa parte da Unama, de "dramas
pastoris' reanstuidos a partir do saber de "dores' de pastorinhas ainda auantes no "mundo
do folclore". No mesmo encontro referido no @ragrafo adma, comentei com as duas

"dores" que naquele ano a Unama estava utili zando o"drama’ de Noémia da Silva Pereira,
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tal como, em 2003,fez em relagé® ao de Sulamita Ferreira da Rocha®®. Ambas mostraram-
seindignadas. Uma bradou "aminha éque des ndo levam”, enquanto que aoutrareforcou:
"nem a minha'. Ta reac®, aaedito eu, levame a pensar que estas duas snhaas
consideram a relac® estabeledda entre a"doma do dama' e auniversidade dtada como
desigua e notoriamente desfavoravel para aprimeira das partes.

Ja amontagem da Escola MundoEncantado destacase, dentre todas as citadas, parque
esta diretamente reladonada a segunda forma de diferenciac® de pastorinhas. Isto € a
partir de determinados critérios artisticos, elas podem ser definidas como "daqui” ou "de
fora'. Tais elementos srdo apresentados no cgpitulo vindouo, e, patanto, explico com
brevidade ajora.

Enquanto as demais pastorinhas de Belém posaiem caaderisticas de auto tedral, a
pastorinha da professora pernambucana caaderiza-se mais COMoO uma expressio do
pastoril nordestino: ndo conta cm dramatizaga a respeito de relatos bibli cos, mas apenas
com a interpretacd de cancles entoadas apenas por meninas divididas em dois corddes de
pastoras, um azul e outro encarnado. Sua dualizac® a cala Natal ilustra a dicotomia
comumente ressltada por Iracema Oliveira, da pastorinha Filha de Son, que marca a
diferenciac® explicando g & pastorinhas dividem-se em "dramas pastoris’ ou
"pastorinhas campestres'®’. Ora, conforme o meu entendimento a respeito do g defende
Iracama, a pastorinha de Belém, ou sgja, a "daqui”, seria do tipo "drama pastoril” por
excdéncia, enquanto que do Nordeste, a "de fora', do tipo "campestre'. Concepcéo

semelhante € partilhada por Antonio José Amara Ferreira, organizador das Filhas de

% Tanto Noémia da Silva Pereira quanto Sulamita Ferreira da Rocha sd0 "donas’ de pastorinhas cadastradas
na AFBE, e serdo apresentadas no préximo item deste capitulo.

37 Diz Iracema Oliveira: "Existem dois tipos de pastorinha: a do interior, ou campestre, mais cantada do cue
dramatizada, e ado tipo ‘'drama pastoril’, a que aitra en cena, sai de cena (...) A campestre é catada em
verso, e 0 drama pastoril, tearalizado" (entrevista en 3 agos. 2003.
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Jerusalém. Na sua visdo, as "pastorinhas do Para puxam mais para o tedro, enquanto que &
do Nordeste, mais para o cortegjo” (entrevista an 25 ou. 2005.

A tercdra eultimadiferenciac@® que podemos citar diz respeito a qualidade atisticada
encenac®. Nas entrevistas e @nversas, pdo mencs dois "donas’ de pastorinhas
cadastradas na AFBE fizeram referéncia a uma divisio em dois grupcs: 0 das
"apresentévels’ e o das "que al ndo te wnvidaria para aggtir, parque sendo voce ficaria

que, infelizmente...", "meio capengas'*.

muito triste”,

Finamente, agora farei a descrigéo das pastorinhas cadastradas na AFBE, a saber: Filha
de Son, Os Filhos de ud&®, Filhas do Oriente, Filhas de Jeusalém, Estrela Matutina,
Filhas de Belém e duas de mesmo name, Filhas de Maria.

Exceo dues delas, todas as demais redizaram apresentagdes na quadra natalina de
2005. Conforme pode ser observado, geramente o nane de cala grupo faz referéncia a
termo “filhas', no feminino, de dgum locd (quatro casos: Son, Jud4, Belém e Oriente)
ou ¢k dguém (Maria, em dois casos), 0 qLe pocke passr afasaimpressio de que des fgjam
compastos apenas por pesas do género feminino. Talvez, par esta mesma razéo, tenham
surgido algumas adaptagdes a regra (dois casos), como Os Filhos de Jud4, em que o

masculino foi empregado conforme reammendam 0s gramaticos, ja que 0 grupo € misto.

3 Carlos Rodrigues Branddo registrou que, na Festa do Divino em Pirendpdis, os moradores costumam
definir adafestade cala ano como "boa"' ou ndo. No seu entendimento, ese aitério de dassficac@® leva an
conta aobservancia de trés aspedos: aquilo que o autor chama de "model os tradicionais de cmmemoracé”, ou
sgja, que aFesta tenha aredizac® "tal como tem que ser"; "a solenidade e apompa dos rituais' e "a
inexisténcia de problemas ou de dritos'. Acredito que, de cetaforma, estas trés exigéncias também se fazam
presentes na dassficac® que estou registrando pera & pastorinhas de Belém.

390 artigo definido "Os" faz parte do nome do grupo, conforme explicou a organizadora.



Também compreendo a denominag&® Filha de Son como ouro exemplo. Neste cao, a
retirada do dural servira para personificar o0 grupo - ou sgja, a "Filha.." é apropria

pastorinha.

Das pastorinhas cadastradas na AFBE, apenas duas tém homens como arganizadores: as
Filhas do Oriente e & Filhas de Jeusalém. Todcs os demais, isto € seis, pessuem
mulheres a frente. Por sinal, ndo € de hgje que apastorinha é "quase sempre fruto da
iniciativa feminina’, conforme salientou Vicente Salles (1994, p. 30Pao analisar a origem
damanifestac@® em Belém e seu desempenhoaté adécala de 50 doseaulo XX.

O grupo & que mais me groxime foi a Filha de Son. Esta sediado no kairro do
Telégrafo*’, na caa da propria organizadora. E constituido mioritariamente por pesas
ainda ndo remnheddas cialmente como adultas (e que tdo polco se reamnhecan como
tal), sendo a grande maioria solteiros e boa parte alolescentes, algo semelhante a que
Sidney Pifion (1982, p. 4 encontrou no @ssaro Rouxindl do inicio da década de 1980,
diferenciando-se genas pelo fato de que, neste dltimo, havia predominancia de
"brincantes’ do sexo feminino, enquanto que na Filha de Son ha uma espéde de paridade
no numero de participantes de anbos 0s EX0s.

Ha que se levar em considerac® que, apesar de, conforme dito adma, baa parte dos
"brincantes”’ ser constituida por individucs que podem ser classficados como adolescentes,
ndo se pock pensar em homogeneizacd, ja que aiangas e mogas e rapazes na caa dos

vinte anos também se fazem presentes na redizacé®, de tal forma que € bastante nitida a

0 Uma wrruptela de Sido, nome do monte onde aresidénciadorei de Israd e o lugar do Templo, no coragé
da antiga Jerusalém, ficavam locdi zados, conforme registra (em nota) "A Biblia de Jerusalém” (1996 p. 999).
“! De maneira sintética, pode-se goresentar o bairro do Telégrafo como residencial e de camadas populares.
De aordo com o censo 2000 dolBGE, conta @m populag@® quase 43 mil habitantes. Pertence & Distrito
Administrativo da Saaamenta (Dasac), juntamente @m outros is bairros. Este distrito, por sua vez €
vizinho ao Distrito Administrativo de Belém, que rresponde aos bairros centrais da ddade.
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presencade, a0 menoas, duas geragdes distintas*?. No ciclo ritual 2005, num universo de, a0
todo, 30"brincantes’, o mais velho pasaiia 36 ancs, e 0 mais novo, 5.0 quadro a seguir

exemplifica aparticipacé pa idade:

Quadro 2 relacdoidade X no.de" brincantes’

Ancsdeidade | No. de
"brincantes’
0-10 4
11-20 16
21-30 9
30- 36 1

Iracema Oliveira, a “"doma” da Filha ce Son, é relativamente mnhedda na ddade,
sendo em todo oParg, pa sua duacd, de mais de 50 anos, no radio e por incursdes no
tearo, televisdo e dnema®. Apesar de gasentada, atua @mo asdstente de estidio de um
programa de umaréadio AM com durac® de duas horas, de segunda asexta-feira*’. Trata-se
de uma mulher de 68 anos, solteira, branca emaede dais filhos. No deaurso da pesquisa, 0
mais jovem posadia 24 ancs e o mais velho 30.Elareside juntamente com o “cacula”, uma

irma edois ohrinhos (adultos) em uma caa de dvenaria herdada dos pais, na Rua Curuca

2 Durante o piquenique que marcou o fim do ciclo ritual de 2005 redizado em uma praia do municipio de
Belém, a eisténcia de duas geragdes de "brincantes' ficou bastante evidenciada na ocupacé do espaqo:
enguanto que os da segurda geracd (isto €, 0s mais novos) passaram a maior parte do tempo krincando na
margem da praia de "pular" as ondas que quebravam a poucos pass da aeia, os da primeira (mais velhos)
ocuparam o tempo com jogo de bola na aeia ou "piramae’ dentro dagua, atividade que exigia habili dade de
se locomover inclusive en éreas "fundas'. La mesmo na praia, comentei o fato com Florista, que dedarou
que, de fato, havia dais tipos de "brincantes': os "pequenos’ e os "maiores'. Esta observacé® me fezver como
0s "brincantes’ (aaedito que ndo se tratou de uma opini&o isolada de Florista) reamnhecan tal diferenciaca.
3 Uma prova do remnhedmento pablico de Iracema Oliveira éque, no Carnaval 2006 ela homenageada por
conta da escolha do enredo "Iracena Oliveira: na ate e na alltura, arazé de viver". No samba proposto para
0 desfile, ela é gresentada cmo "guerreird’, "estrela que nasceu para brilhar”, "suces no tedro e no
cinema, no réadio e natelevisao". A cangado estd em anexo a este trabal ho.

“ A funggp de um assstente de esttdio é auxiliar um locutor de réadio, o que inclui atender telefonemas,
anotar pedidos, inclusive de mUsicas, etc.
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E no quntal da residéncia, e eventuamente na sala, que se ddo os ensaios. Ela também
organiza um passaro junino, chamado Tucana, e um grupo ra-foclérico® denominado
Frutos do Para.

Em trabalhos de @mnclusdo de awrso de Comunicacd® Socia da Universidade
Federal do Pard, encontram-se diversas referéncias a Iracana Oliveira, espedamente
nagueles que tém como tematica ahistéria do radio, inclusive dgumas tentativas de breves
biografias. Iracema Oliveiraingresou dicialmente na careira de radioatriz em 1954,ap6s
ser aprovada, noano anterior, em teste para cmpor o cast de umanova emisora da ddade
"no periodoem que auava @m seu pai em grupcs de pastorinhas® (PINTO e SILVA, 1998,
p. 52). "Fez noweas, foi locutora, radioatriz e cantora’, trabalhando ra mesma emissora

por 26 anos (REBELO, 1998, p. 13 A mesma autora explica arazéo de sua saida:

Sempre unida as ®us amigos da Radio (sic), Iracema lembra que quando
Advaldo Castro, que &a seu diretor na oca, saiu da Radio Margjoara
juntamente com Paulo Ronaldo e foram para aRéadio Gugjara, Iracemafoi
junto. De |4, Advaldo Castro passou para a Radio Liberal AM e levou
Iracama wmnsigo. Mas quando Advaldo Castro saiu da Rédio Liberal para
ir para aRadio Clube, Iracema quis permanece na Radio Liberal, onde
esta até hoje. Iracema Oliveira eta no meio radiofénico ha 44 anos.
(idem)

De "a canerinhd', assm "chamada cainhasamente pelos colegas (...) por ser a
mais nova eter os cabelos cheios de cahos' (ELUAN e SILVA, 1994, p. 89 pass, na
década de 70, a ser chamada de "a seaetaria do dabo', isto €, doradialista Paulo Ronaldo
de Mendorga Albuqlerque*®, que quem se tornou asdstente no rograma Paulo Ronaldo

Show, de grande audiéncia erepercussio ma éocade sua isténcia. "Segundolracema, 0

apelido surgiu paque, como para de ndo havia nada dificil — sempre mnseguia descobrir

5 Grupos para-folcléricos tém como oljetivos "retratar dangas regionais’ (FERREIRA, 2004). Exatamente
por esta razé, antes de cada danca, Iracema cstuma informar o nome, a origem, a difusdo geogréfica no
Estado doParg, o significado ce ceatos pass coreogréaficos, etc.

“6 Danin e Néris (200Q p. 22) apresentam uma situaca que retrata bem a popularidade deste radialista. "Na
redac® daradio Margjoara thegavam cartas para Paulo Ronaldo, tantas que eam necessrias colocélas pelo
chdo pa tdo pauco espag que sobrava''.
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tudo— era mnsiderado'o dabo e assm, sua seaetéria acdhou se tornandoa 'seaetéria do
diabo" (DANIN e NERIS, 2000, p. 61). Lorena Filgueiras (2001, p. 2¥ diz que Iracena
Oliveira @a "resporsavel por tudo no pograma, inclusive pelas 600 catas, em média, que
o radidista recebia todas as manas’. Ou sga, com o fim das novelas e programas de
auditorio, a auac@® de lracema Oliveira vai mudando e configuracé®, isto € passa de
alguém que detivamente esta diante dos microfones para "seaetariar” programas e/ou

pessoas.

Apesar de oontinuar "seaetariandd’ um programa radiofénico com duracé de duas
horas de segunda asexta-feira, ndo é erado pensar que amesma ja dingiu a chamada
"liberdade geradonal”, ja que ndo posaui mais rigidos vinculos empregaticios e tampouco
filhos pequencs. A prépria duac@® de destague no "mundo dofolclore” esta, de ceta
forma, reladonada a &< "liberdade”’, mas a propria Iracana Oliveira dribui (também?)
essa mesma duacd a sua ondcdo de mulher solteira. "Eu acho que se au tivesse caado,
eu ndo tinha tido essa vida livre pra aiidar da ate" (OLIVEIRA, apud FERNANDES e
LONGO, 2005,s. p).

Iracana € mae de Paulo Jorge e Carlos Fernando. Eles sho filhos de pais diferentes,
criados na caa da mae Iracema Oliveirateve o primeiro filho aos 38 anos e 0 segundo,aos
44 ancs. Para justificar sua condcdo de mae sem marido, ela gosta de ensinar que "Deus
mandou crescer e multiplicar, e ndo cresce, casar e multiplica™ (grifo meu). O
primogénito € professor universitario, enquanto que o ouro, duante apesquisa, estava

empregado em um supermercado no woprio kairro.



Orfa de mée @s ste aos de idade, estudou noColégio S Vicente de Paulo®’, como
interna e semi-interna. Segundo ela me ntou, foi |a que @nhecaus e participou
pastorinha, o que ontradiz ainformac@ de PINTO e SILVA (idem), que aribui ao pai de
Iracema Oliveira ess iniciac®*®. Até hoje, de aordo com o que asgura Iracena
Oliveira, otexto e & cangdes da Filha de Son sdo uma alaptacd® da pastorinha do colégio
Séo Vicente de Paulo.

A casa daradidista € atiga, de dvenaria, com as paredes laterais anexadas as casas
vizinhas. Haum quintal, delimitado de um lado e de outro pa cercas de madeira. No fundo
dele, uma caa de madeira onde funciona um "centro de umbanda brancd' mantido pa uma
irma de Iracana Oliveira que ndo mora na residéncia, com a garente acéacd® dcs
moradores (isto €, Iracema Oliveira, seu filho mais novo, a outra irméa que reside la eseus
dois filhos). Chama d@encé ofato de que, para se degar a este espaq, s freqlentadores
doritual predsam atravessar a caa, assm também como os "brincantes’ da pastorinha nas
noites de ensaio.

No mesmo quintal, ha varios arbustos. O que mais % destaca éum pé de ginja, que
prodwz frutinhas vermelhas de gosto addo, que durante o periodo te ensaios mostrava 0s
gahos generosamente caregados. Como se di fose uma @ea omunal, os "brincantes’
ndo tinham menor receo em apanhar as frutinhas, sendo que "os menores’ poderiam até

mesmo subir nos galhos. H4, incluvise, um modo ara definir quais as frutas que estdo

4" Locdizado no bairro doTelégrafo, em Belém, é dirigido pelas freiras Fil has da Caridade de S&o Vicente de
Paulo.

“8 Filgueiras (idem, p. 26) diz que Francisco Oliveira, pai de Iracema, foi "um dos maiores folcloristas que o
estado jA4 mnhecal'. Iracema Oliveira mstuma faze referéncia a esta duac®d do [, ja faleddo,
principalmente para explicar o empenho da familia Oliveira en faze sair, todo més de junho, o passro
Tucano e asua propria histéria de vida: "Assm como meu pa eu fiz da ate araz® do meu viver"
(FERNANDES e LONGO, idem, s. p.).
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maduras, e isto foi ensinado a0 pesquisador por Jairo, o "brincante” mais velho cdentre
todcs.

Aqui cabe uma explicac®. Como, nogrupo, duante o ciclo ritual, a organizadora €
conseqientemente, os demais participantes, costumam chamar as pessas ndo pelo nane
proprio, mas do personagem que vao desempenhar no auto, também durante adissertac@®
vou chamar os "brincantes’ da Filha de Son pelo name do papel que desempenham.

Voltando afalar da &vore de ginja eda "casa dos cablocos’, quero falar um pouco
sobre & relagdes travadas entre os "brincantes’ e estas duas “ocorréncias’. A primeira,
aém de propacionar uma "diversdo” (apanhar frutos) dentro de uma diversdo maior
("pastorinha’) parece g@roximar, principalmente os "peguencs’, de um mundo \egetal cada
vez mais distante en um bairro que se "urbaniza' e, a0 mesmo tempo, tem seus quintais
cada vez mais reduzidos para dar lugar a novas residéncias ocupadas, muitas vezes, par
parentes dos proprietarios da caa principal do terreno. Ja a"casa dos cablocos’, apesar de
ter permaneddo quese sempre fechada durante os ensaios, isto €, sem a possbili dade de
visitacd, foi, algumas vezes, referida pulicamente pela organizadora durante o ensaio
("vocés tém que falar téo ato que os cablocos la de tras escutem!™). Por outro lado, apenas
duas vezes foi programado fazer ensaio da pastorinha em noite de ritual no "centro". Na
primeiravez, Iracena Oliveira esperou gue 0 mesmo terminasse para wmeca o treino. Na
segundg, também houwe draso, este, paém, atribuido a chuva, e, pa fim, a transferéncia
do mesmo para o play-groundde um prédio vizinho, one residia um "brincante", ainda por
conta da chuva, conforme a explicac® dada as presentes®®. Em ambas vezes, vi Iracema

Oliveira mnvidar: "quem quiser tomar pass pockeir |4 drés’.

“9Foi o tnico ensaio, durante todo ociclo 2005 que ndo ocorreu ro referido quintal,



Solre Iracana Oliveira, cabe registrar os diferentes modos com os quais faz-se
referéncias a da. O conjunto nane esobrenome atistico € bastante popuarizado. Mas 0s

"brincantes’ costumam chaméla bem mais de "tia Iracana’, tanto "pequencs’, "maiores’
ou Jairo, o mais velho. Em um caso limite, vi uma aianga invocala por "vo Iracena’
(tenho certeza, no entanto, que ndo se tratava de uma neta "consanglined’). Poucas vezes a
vi chamarem de "dora Iracema’. Fiquei sabendo, a partir dela propria, que ha anda os que
a chamam de "profesora Iracena’. Perguntei, na sua aiséncia, a sobrinha que reside com
ela, 0 paqué desta designacd. "Por que 0 pessoa vem aqui, pede para da ensinar e da
ensina’, foi aresposta. Busquel saber o que da ensinava, ja que, para mim, pareceu tratar-
se de aulas particulares de matérias escolares. Era totalmente diferente, pas, segundo a
sobrinha, trata-se de estudantes em busca de respostas para trabalhos escolares hre "a
cultura do Pard'. Ou sga, certas pesas a reconhecan como alguém que pode ensinar
saberes ou transmitir informagdes entendidas como referentes a "cultura’ do estado em que
reside.

No que diz respeito aos "brincantes’, no ciclo que a®mpanhei, houwe poua
participacd efetiva de parentes consangliineos ou afins da organizadora. Uma exceca® é
Paulo Jorge, o filho mais velho, que tocao banjo, Unico instrumento musicd envalvido ma
apresentacd. Os parentes, na verdade, fazem-se muito mais presentes como colaboradores,
como Nazare, esposa de Paulo Jorge, e Flora, umairma de Iracana Oliveira, que gudam no

dia de gresentac@® tomando conta do grupo, em espeda dos "pequencs’, e caregando

peca do figurino ou elementos cénicos. Mas Iracana Oliveira gosta de ressltar que a

4€



Foto 1 (MORATS, 2005): Iracema (Hiveira na sala de sua residéncia, apoiando-se em sua
maquing de costura, esperando 0 momento adequado para miciar o ensaio da pastermha
Sentados no sofd, doms "brnncantes”, sendo que o de sexo masculing estd "bancando” com &
balanca usada, em cena, pelo Anjo Tutelar. Por detris de lracema, em uma mesa, além da
imagem de Nossa Senhora de Nazaré, pode-se ver a cesta utilizada por Florista.

Foto 2 (MORALS, 2005); Pouco depos, os "brincanies” ensaiam o quadro "Pastores em
Festa", no quintal da residéncia de Tracema Oliveira
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iniciativa ndo é peswal, mas "da familia"®. Tanto é que, em um panfleto de divulgacé®
impres pela Seaetaria de Cultura, as "irméas Oliveira', e ndo apenas Iracena, eram
apontadas como organizadoras da Filha de Son. O Unico neto de Iracana, Paulo Jorge
Janior, de dois anos de idade, no ano passdo entrou em cena MO UM pegqueno
pastorzinho. Nas entrevistas, Iracena Oliveira dogiou hbestante Paulo Jorge (filho),
espedalmente pelo seu enggjamento ncs empreendimentos artisticos e allturais que da
mantém.

O cagqlla, Carlos, desempenhava a@é 2004 o @pel de um dos pastores. Iracana
contou-me que de, algumas vezes, ja chegou a pedir para deixar de participar. Ela diz que

tentou convencélo: "vocé éfilho da domg, tem que ‘entrar™ (entrar como sinbnimo de
participar), o qle acédou, paém, ndo ocorrendoem 2005.

VI

O segundogrupo & que a1 mais me groximei foi Os Filhos de Judg organizado
por Maria |zabel Melo Lopes da Silva (Bebel Melo), da Pedreira. Ela reside en uma caa
de dvenaria de dois pavimentos e, dém do grupo Os Filhos de Jud§ dirige também o
passro Papagaio Red. Aos 57 anocs, € funciondria pubica gosentada. Sua c&a esta

locdi zada na Travessa do Cham, nobairro da Pedreira®. Solteira, negra, sem marido rem

0 Asgm também como o mssro Tucano, que inclusive, foi tema de uma pecapublicitéria durante o ciclo
junino 2006 Nela, Iracema Oliveira e seu filho Paulo Jorge gresentavam a iniciativa como "tradicdo de
familia".

*1 Trata-se de um bairro residencial cujo "tracalo muito regular (...) chama logo atencd de quem o visita,
asdm como a largura de suas ruas' (PENTEADO, 1968 p. 342). De aordo com Raimundo Melo (1998 p.
12), "o bairro da Pedreira esta inserido no contexto da aescente (re)producéo e (re)organizac® do espag
urbano da ddade de Belém, que pasu desde os anos 70 pa um notavel proces de metropdizacd (...)
Situado na microbada do Una, o bairro da Pedreira historicamente vem sendo ccupado pa populacéd de
baixa renda’. O autor diz anda que o crescimento do comércio e aintensa valorizac@® do espag do kairro
trouxeram, no final da décala de 1980 um "movimento répido dce verticdza¢®". De aordo com o censo
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filhos consangliineos, identifica mmo sua "unica mmpanhia’ o menino Juquinha, de 10
ancs de idade. Cuida de um cadorro, Dog, que se torna uma aracd para a criangas que
passam pela residéncia, que se divertem em fazé-lo correr atrés de si ou caregando-0 no
colo.

Cabe ressdtar que os Ultimos ancs tém sido dfices para Bebe Meo: em 2002
morreu Teresa, airma mais velha. Em 2003,faeceu ourairmd Maria Luiza. Em 2004,a
méae de Bebel Melo. As trés residiam com ela, sendo e suas duas irmas também eram
solteiras e sem filhos.

A casa de Bebel Melo também € geminada € para se chegar ao quintal, onck ocorre
0 ensaio, € predso, assm como na caa de Iracana Oliveira, atravessar toda aresidéncia.
Entre arua e asala, existe um péatio, onde Bebel costuma, nas tardes de sol, sentar-se para
apredar amovimentaca® narua.

Bebel Melo conta am orgulho que, quando crianga, apesar de polre, pdce estudar
por seis anos no Colégio Santa Catarina de Sena™?, once gorendeu "muita wisa boa'. "La
eu fiz a Primeira Comunhéo, |4 grendi a ser uma atista’. Diz que mnhecau a pastorinha
ainda na infancia, na condcéo de "brincante” de um grupo aganizado pa umatia, Joana
Miranda, hge noregendria. A experiéncia, apesar de ter durado poiwco tempo (0 grupo
apresentou-se goenas em dois ancs conseautivos), foi marcante. Ja aulta, a moradora da
Pedreira determinouse a"coloca” uma pastorinha. O desafio era @nseguir o texto a ser
encenado. Por aquilo que da chama de “intuicéo de Deus', comegu a escrevé-lo em uma

noite silenciosa. Mais alguns dias e estaria pronto o texto Maria vai a fonte, uma narrativa

2000 dolBGE, conta com populagé® de pouco mais de 69 mil habitantes. Pertence assm como o Telégrafo,
ao Digtrito Administrativo da Saadamenta (Dasag).
%2 Administrado até hoje por uma @ngregac# de freiras de origem italiana.



gue mistura aoficial (a dos Evangelhos) a respeito da mncepcéo e do rescimento de Jesus
COm outros elementos.

Ao ser indagada, Bebel Melo nega que tenha mnsultado a Biblia durante o processo
de composicéo. "Escrevi da minha cdecapedindotoda afor¢cade Deus’, asegura. Escrita
apeca eis o dlema como saber setudo o qe da havia escrito era "verdadeiro”, como ela
fazia questédo que fosse, pas "para mostrar para 0 povotinha que ser uma isa direita’”.

Somente uma pessoa pocdkeria guda-la: o arcebispo e Belém.

Eu tinha uma misa importante para mostrar para de esd ele poderia me salvar.
Fui me mnfessr la na Basilica de Nazaé, contel para o padre dentro do
confesgonario e de me diss para guardar do lado ck fora. Ai eles me levaram
l[A& com o senhor arcebispo Dom Alberto Gaudéncio Ramos na saaistia da
Basilica

Dom Alberto teria feito questdo de ler com cdma eficou com o texto em maos
durante dguns dias. Em um dia previamente agendado, Bebel Melo, apreensiva, vatou a
encontralo na Basilicade Nazaré®®. Segundoconta, foi travado um didlogo mais ou menos

nestes termos:

- Quem escreveu isSD?

- Fui eu.

- Foi vocémesmo quem fez essa pece?

- Foi.

- Meus parabéns, vocé sabe avidade Maria.

- N&o padre, foi umaintuicéo.

- Pois vocé poce aer que foi assm que foi a vida de Santa Maria. Meus
parabéns!

A aprovacd dicial, dém de servir para que a aitora ficasse mais tranqtila (uma
confirmacé de que os céus estavam-lhe gudando no popdsito deiniciar uma pastorinha?),
contribuiu para que o texto fosse encarado como uma espéde de "revelac®". Se, pa um
lado, otexto eraoriginal, as cantos continuavam os mesmos da pastorinha montada por sua

tia (cangbes da saloia, samaritana, florista, pastora perdida, pastor chefe, pastora da

%3 Bebel Melo ndo estranhou o fato doarcebispo se encontrar, por duas vezes ®guida, na Basilicade Nazaé
igrejaque ndo é a céedral, isto €, sede da Arquidiocese.
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primavera, galegos, a libertina dc). Estes personagens aparecan até hoje ap6s a onclusdo
do dama "Maria Vai a Fonte", se bem que para o pubico ndo fique bem evidente essa
transicéo.

A irma de Bebel Melo, Teresa, a faedda an 2002, pofesora e ontabilista, €
aportada pela organizadora da pastorinha Os Filhos de Juda como "muito cadlicd' e
"umbandista’.

A relac® entre Jugunha eBebel Melo € marcada por relacé® de muita detividade
entre des, 0 gue ndo que dizer que ndo amntecan desavencas. No Dia de Sdo Cosme e
Damido de 2005, po exemplo, ela o repreendeu pa estar percorrendo o kairro, com outras
criancas e aldescentes, em busca de doagdes de doces, deixando a entender que da
encaava auilo como uma"traicén”, jaque datambém estaria promovendoadoaca.

Dentre desavencas e dogios, apresento um pouco desse menino recnheddo como
o principal colaborador d'Os Filhos de Juda em virtude da groximagd® com a
organizadora. "Brincante" que sabe & falas de todos os personagens, capaz de interpretar
qualquer papel quando recessirio, € cnsciente da posicéo privil egiada que ocupa as olhos
de Bebel Melo. Atualmente, o garoto costuma chamar Bebel Melo pa tia. No entanto, ela
evidencia em suafala que Juqunha € ®mo se foss o filho gqLe nuncateve. "Se a1 comprar
um caro e morrer, deixo para o Juqunha’, dise da ceta vez, na presencamesmo de um
parente nsanguineo. O fato de anbos srem de mesma "cor”, isto, negros, talvez os
aproxime andamais.

Seria um exagero, no entanto, consideralo uma “crianca en circulac®"
(FONSECA, 1995 no sentido estrito dotermo, uma vez que o menino, qwe éneto dairma
de um ex-noivo de Bebel Melo, "dorme" na caa da gosentada goenas nas extas-feiras e

sabados, isto &, aos finais de semana. Nas noites de segunda aquinta-feira, ele retorna para
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sua caa, hamesmarua, pa voltadas 21 haas. Com estas informagdes quero mostrar que
Bebel Melo ndo asuumiu a totalidade da resporsabilidade en relac® ao garoto, que
continua mantendo vinculos com sua familia.

Juguinha groximou-se de Bebel durante os ensaios da pastorinha no ano passado.
De aordo com seu depoimento, a principio, ela ndo gueria inclui-lo entre os participantes
pelo aspedo franzino domenino. No entanto, apGs perceber que de cantava "ato”, uma
caaderistica extremamente valorizada pela organizadora, ela ac&ou-o como participante.
A dedsdo de residir, parciamente, em sua caa foi do proprio garoto, segundorelatos dele

edea

A pesa de Bebel Melo, assm como Iracana Oliveira, posui varios vocativos. Pode
ser chamada tanto de lIzabel Melo quanto "Dona Maria 1zabel" ou "Dona Izabel". Mas
também € dhamada de "tia 1zabel”, principamente por Juquinha. A opcéo da utilizacéd,
nesta dissertacé, daquele que poderia ser definido como "nome atistico”, isto €, Bebel
Melo, deve-se a atendimento de um pedido ca mesma.

Bebel Melo remnhecese pulicamente como "folclorista’. Com esta defini¢éo, aaedito
gque da estd querendo dzer vive dentro de uma rede de sociabili dade tracada en torno do
interesse comum pelo "folclore”, assm como o compositor de escola de samba €
idedmente um sambista porgque vive "dentro de uma rede de sociabili dade tracala en torno
do interesse comum pelo samba' (CAVALCANTI, 1993, p. 9L A afirmacé da autora de
gue, no caso dosambista caioca "no centro dorelativo anornimato da grande ddade, ess
meio propicia um também relativo espago de pessoalidade”, também pode ser vdida para a

situacd daqueles que se omnsideram "folcloristas’ em Belém do Para

52



-

Foto 3 (MORAIS, 2005} Bebel Melo, na porta de sua residéncia, despede-se dos
brincantes & da mie de um deles (a que estd inclinada em diregfio 4 crianga no carrinho de
bebd), apos uma "noite” de ensaio.

t b B r - I
Fote 4 (MORAIS, 2005): Trés "Filhos de Judd" em interaciio antes do ensaio comegar, no
gquintal de Bebel Melo.

A distdncia entre & residéncias de Iracema Oliveira e Bebel Melo é remonhedda @mo
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"pequena’ pelas organizadoras ja que ha uma via afaltada que faz a ligac@® entre os
bairros do Telégrafo e da Pedreira, que sdo vizinhas e pertencam, inclusive, a0 mesmo
distrito administrativo. Em caso de visita uma aoura, a distancia podera ser percorrida a
pé. No entanto, vimos que & duas organizadoras estdo proximas ndo apenas espadamente,
mas também em varias emehancas. Ambas 50 mulheres que possiem atuagdes de
destague no que pode ser visto como "mundo dofolclore’. Sem maridos ou filhos
peguencs, ja passaram pelo periodo fértil. S8 aposentadas, isto € posaiem relativa
estabili dade financdra, e vivem em residéncias herdadas dos pais. Ambas afirmam-se
cadlicas, estudaram em colégios administrados por freiras e possuem certa ligacd® com a
umbanda (para €elas, "umbanda brancd')>*. S8 dferentes, no entanto, no g se refere a

“cor”, jaque Iracema Oliveira éidentificada como branca eBebel Melo, como negra.

Vi

Ja apastorinha Filhas de Belém, que an Natais recentes teve afrente aoctogenéria
Sulamita Ferreira da Rocha, ndo tem sede propria. A senhara, que reside no Telégrafo, em
uma vila que tem inicio ma rua onde reside Iracema Oliveira, contou-me que @stuma
organizé&la an um dos bairros onde residem suas filhas, ou na Saaamenta, ou nolcui-
Laranjeira (fora do teritorio legal de Belém). Aqui, o wverbo foi no presente porque

Sulamita reausa-se a dirmar, antes do Natal, que "a pastorinhando vai sair": nas visitas que

> Acredito que o sentido de "missio" (ou pré-destinac&) com que tanto Iracema Oliveira quanto Bebel Melo
encaam a duacd® no "mundo dofolclore" esta reladonada a sincretismo religioso de que sdo adeptas.
Assm como suas irméas nasceram com o "dom" para aincorporacé de entidades da umbanda, assm também
elas nasceram com "o dan" de "ser folclorista’. Foi o que entendi quando Bebel Melo falava sobre a duacé®
de sua faedda irmd cmo "filha de santo". Por demonstrar compartilhar da mesma aenga indaguei a
aposentada: "E a senhora, também é filha de santo?". A resposta: "Nao, sou folclorista’. No meu ponto de
vista, estareac® serviu paramostrar o quanto "folclorista” e "fil ha de santo" sdo condi¢fes, ab mesmo tempo,
diferentes e equivalentes.
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redizei a sua residéncia nos meses de outubro a dezembro, todas as vezes que nsegui
encontréla en casa’® perguntava se 0s ensaios ja haviam comecalo. O choque de
informagdes, a0 longo do periodo, foi notavel®®. Aindanofina de outubro, ela garantiu que
ja havia entregado algumas dezenas de "falas’ para jovens do keirro da Saaamenta, onde
se dariam os ensaios este ano. Em outra visita, ela lastimou-se de ndo contar com locd para
ensaiar com seus "brincantes’, e que estava @é mesmo pensando alugar um imovel so para
este fim. Em outra ocasido, quando as demais pastorinhas estavam prestes a iniciar suas
apresentagdes, uma das filhas de Sulamita, a que reside cm ela gpds um casamento
desfeito, também fez, referéncia atentativa de sua maede dugar um locd sO para ensaiar
os "brincantes’ e dirmou que ahavia proibido de que os ensaios acontecessem ali mesmo
na sua residéncia, ja que havia "mocd’ em casa (uma menina que &l remnheg como
adolescente, filha da filha de Sulamita). Em seguida, fez uma série de aiticas a0
envolvimento da mde om a dramatizac® natalina, alegando ge esta duacd® em anos
anteriores a fez passr por uma série de situagdes que ndo considerou agradavels:
primeiramente, a mae obrigava & filhas a "sair" na pastorinha, ainda que fosse @ntra a
vontade pesal; esta participac@-colaboracd® tomava tempo: além dos ensaios noturnas,
era necessrio preparar lanches para os demais "brincantes’ e sair em busca dos faltosos,
sendo estas obrigagdes encaradas como deveres de uma filha para cm sua mae o que néo
dava espaq para @ntestacd. Por fim, ela diegou até mesmo a afirmar que, de ceto
modo, foi por causa da pastorinha que ndo se "deu bem nos estudcs’, ja que o ciclo ritua

coincidia - e &é hoje é asm - com as provas de final de ao letivo na rede pulica onde

% Quase sempre que visitava o grupo Filha de Son, pais, via de regra, terminado oensaio deste grupo, dava
uma"passadinhd’ na caa de Sulamita para saber como estava os preparativos da sua pastorinha.

% passr por conflito de informagdes proparcionou um pas a mais na minha caminhada de grendiz de
antropdogo. Fez ®m que ficaseem marcadas as orientagdes de Malinowiski a respeito das informagdes



provavelmente da deve ter estudado. Este "desabafo” surgiu em conversa informal que
surgiu de um simples "adona Sulamita esta d?".

Na mesma ®ndg¢ép encontra-se a pastorinha Filhas de Maria organizado pa uma
senhara de nome Noémia da Silva Pereira, gque reside an Carananduls, em Mosgueiro. A
informacé arespeito da ndo-redizacé partiu de Paulo Santana, o aganizador da chamada
Pastorinha da Unama. Ele esua equipe, nointercurso de 2005, redizaram vérias visitas a
Noémia, umavez que, nofina daquele ano,foi a pastorinha delaque foi avo de montagem
pela ingtituicdno. No entanto, no segundo semestre de 2006, pue, finalmente, conversar
com a"doma’, sendo que dagarantiu-me daredizaca® da pastorinhano ano anterior.

Filhas de Maria (do Jurunas), Estrela Matutina e Filhas de Jeusalém (Guamd) séo
constituidas por individuocs sciamente remnheddos como criangas, sendo as duas
primeiras organizadas por mulheres e asegunda por um homem. Ja & Filhas do Oriente,
organizada por um homem, Agenor Del Vale, é onstituida por "jovens'. Agenor € marido
da organizadora das Filhas de Maria, e é interessante que o casal "coloque’ duas
pastorinhas que se diferenciam pela faixa daria dos "brincantes’, a0 pas que posalem
praticamente o0 mesmo script. A mulher, Rosemarie, cabe aorganizag® dogrupoinfantil, o
gue me leva aidentificar esta "divisdo de trabalho" a sua condcéo feminina, passvelmente
interpretada @mo mais condzente a convivio e almoestac@® de aiancas.

Em entrevista, Agenor Del Vae @mntou gue éguardido das Filhas do Oriente desde os
20 anos de idade. Ele recebeu este encargo doiniciador do grupo, oator paraense Albertino
Bastos.

As Filhas de Jeusalém concentra aiangas e aloescentes de uma rua do hairro do

Guama. E organizado pelo Antdnio José Amaral Ferreira, um homem negro que an 2005

meramente orais, ja que o "nativo" (e au aaescento, qualquer ser humano) "pensa uma isa, fala outra misa
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estava @m 33 anacs de idade. Ele também esta ligado a um passaro junino, o Tem-Tem,
Ccujas resporsaveis 0 amae Maria Eliete do Amara Ferreira, e umatia, Marilza Tavares.
A pastorinha utiliza 0 mesmo texto da pastorinha de Agenor Del Valle, que o concedeu a
Antbnio.

Aqui se encara atentativa de gresentacd® de um panorama sobre a pastorinhas de
Belém, para que, em seguida, passamos conhece o ciclo ritual deste fendmeno. Antes, no
entanto, é necessario conhece suas caraderisticas artisticas, bem como um pouco de seu

passado, apresentados a partir de ayora.

efazoutra misa'. Dai aminhatendénciade valorizar bem mais a participacé dreta.
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CAPITULO I

A PASTORINHA EM Sl

"Celebragdes dramaticas" natalinas que podem ser entendidas como pestorinha ou
congéneres recebem diferentes denominagdes no Brasil. De a®rdo com Silvio Romero

(1985, p. 4):

Em Pernambuco, pelo Natal, costumam armar as chamadas Lapinhas. Sao
nichos representando 0 pesepe onde nasceu Jesus. HA entdo ai a funcéo
das pastorinhas, que sdo mulatas ou negras, na primeira flor da idade,
enfeitadas de cgpela e que dancam e catam, ammpanhadas de um
negralhdo vestido kurlescamente, atocar pandeiro. (grifos do autor)

Luis da Camara Cascudo (in ROMERO, idem, p. 143 complementa:

Eram cantadas as jornadas, divisdes classcas do keil e ou auto pastoril ante
0 Presépio e entdo dizia-se & Lapinhas. Todo Séaulo XIX foi o reinado
dessas pastoras, como pandeiros e maracé, cantando e dangando em
louvor do Deus Menino. O género ndo desaparecal em Pernambuco,
Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceaa Dezeas de velhos cadernos
registram os dramas que eam esses bail es de outrora. (grifos do autor).

Transcrevendo citagdes do jornal A Renascenca (edicéo de 10 ce janeiro de 1905,
Nina Rodrigues (1932, p. 17p chama de rancho ou reisado "um grupo ce pastores e
pastoras que vao a Belém e que, no caminho, cantam e pedem agasalho res casas de
familias’. Dividiam-se en dois tipos. 0 terno, "constituido pa familias, mais rio e
aristocrata’, e "o rancho pgropriamente dito, pandego e democrata’.

Ermelinda Paz>” (1986, p. 1% afirma que, no Nordeste, os nomes "pastoril ",
"lapinha’ ou "presepe" sdo os mais popuares, ainda que naBahia e en Alagoas encontre-se

também o uso da expressio "bailes pastoris’; no Rio de Janeiro, 0 nane mais popuar €

" A autora émusicista. Reauperou as partituras das pastorinhas de Redengo, cujas apresentagdes deram-se
neste bairro carioca na primeira parte do séaulo XI1X. No preémbulo de sua obra, no entanto, apresenta um
apanhado histérico dessa manifestac® e entrevistas com antigas brincantes cariocas, todas mulheres.
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mesmo "pastorinhas’ (no dural, ainda quando se refere aum sO grupg). Assm também é
chamada en Goiés.

Carlos Rodrigues Branddo (1978, ao escrever sobre a ciclo ritual que engloba a
Festa do Divino Espirito Santo, oReinado de Nossa Senhara do Rosério e o Juizado e Séo

Benedito em Pirendpdi's, encontrou a "revista das pastorinhas’ entre os "grandes momentos
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de fé efesta dos trés Ultimos dias de ammemoracé ao Divino™®, classficando a pastorinha

de Pirenopdis como "ritual de caéter folclérico” marcado pela presencafeminina:

Na gresentac® da 'Revista das Pastorinhas, sdo as mocgas "das melhores
familias' as que se distribuem entre pastoras, mestra e ©ntramestra,
Diana, Cigana eoutras, com papéis smbolos dareligido. (p. 9)

Branddo dz, também, que a pastorinhas foram iniciadas em Pirendpdis "por um
radiotelegrafista do Nordeste, apresentadas até hoje an duas noites da Festa e até 1874,
sob ocontrole dafamiliaPina" (p. 32.

Em sua dissertac@® de mestrado em Antropdogia sobre apolaridade simbdlica da
Festa do Divino Espirito Santo em Pirendpdis (Goiés), Felipe Berocan Veiga (2002, p. 20
fala novamente da goresentac@® das pastorinhas no pincipal tedaro da ddade na noite da

véspera do Dia de Pentestes™:

Ao Império do Divino se aregam as pastorinhas, trazdas por um
prosaico telegrafista vindo donordeste, em 1923 Originalmente um auto
de Natal, sua ecenac® nas festas de Pentecostes obteve suces de
publico e foi definitivamente incorporada. Em seu enredo, representa-se a
viagem das pastoras ao encontro do nascimento doMenino Jesus. Estas &
dividem em dois grupos, os cordBes azul e encarnadq rivalidade
alimentada pelas familias que vém assstir suas filhas adolescentes
desempenhar papéis cujo script, coreografia e cacdes todos conhecem de
cor. (grifos do autor)

No que diz respeito a Belém, a partir do gLe pude gurar em pesquisa de canpo, 0

termo mais utili zado contemporaneanente é pastorinha, ainda que na primeira metade do

%8 As demais sriam: as Dlenes procisdes e amissa cantada @m a presencado imperador e seu cortejo, as
careiras das Cavalhadas, as correrias dos mascarados e "os queimas’ (sic) de fogos. (Brand&o, idem, p.10)
% Pentedostes ocorre no 50 dia gés a Pascoa. A festamarca avinda do Espirito Santo sobre os apéstolos.



seallo XX se tenha falado em grupo pastoril e, no seallo XIX, corddo & pastoras
(SALLES, 1994,pasdm). Nesta ddade, o dural pastorinhas € empregado apenas para se
referir a mais de um grupo, dferentemente do que aontece pa exemplo, no Rio de

Janeiro e an Goias™,

SegundoMaério de Andrade em "Dangas draméticas do Brasil" (1959, p.34), os autos
pastoris surgiram no seaulo X. Conforme sua dirmaca, "foi 0 monge Tuatilo o autor dessa
idéia. Ele morreu em abril de 915 ra musicamente famosissma éadia de Sdo Galo, centro
germanico once nasceam e se espalharam com maior autoridade & seqUéncias e 0s

tropos™™

. O monge aiou otropo ¢ Natal Hodie cantandws est nolis puer, que Andrade
aporta mmo o daumento mais antigo que se posali neste género. O autor também diz que,
nos meados do mesmo seaulo, ma Franga ena Inglaterra, os tropos dialogados de Natal
tinham-se desenvalvido suficientemente para nstituirem pequencs dramas Q@ o0s
representados nasigrejas.

Ermelinda Paz (idem) diz que na Itdlia, os autos natalinas recédiam 0 nane de Sacra
Representazione e que na peninsula Ibérica a partir do seéaulo XII, eles desportaram dentre
as primeiras representagdes draméticas. Ja na Espanha, referindo-se amesma temaética no
meado caquele seaulo, 0 Auto de Los Reyes Magos foi muito popuar.

A partir do séaulo XIlII, ainda de aomrdo com Paz, as encenagdes natali nas integraram

um género proprio: 0 auto sacamental. Em galego-portugués, tornam-se os "vil hancicos'

%0 Limito-me & omparac® a estes dois estados porque, conforme o exposto, no Nordeste outras expresses,
que ndo pestorinha(s), sdo mais utili zadas.
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gue, desenvavidos na Espanha, aos moldes das cantigas, eram cantados em alternancia de
solo e refr@o coral, pa popuares que encanavam 0s pastores nas representagdes da
Natividade.

Encontrei referéncia as autos natalinos na Espanha do seaulo XVII em "Dom Quixote
de La Mancha', de Miguel de Cervantes (2002[1609, p. 76, No capitulo XII, que tem
como titulo "Do que se referiu um cabreiro aos que estavam com Dom Quixote”, € narrada
a desventura do pestor Criséstomo que, apaixonado pela pastora Marcda, atentou contra a

propriavida. Em meio atantas informagdes obre o caso, dz o cabreiro Pedro:

Jame ia esquecendo dzer que o defunto, Crisdstomo, foi grande homem
em compor coplas; tanto assm era que de faza os vilancicos para anoite
de Natal, e os autos para aFesta de Corpus Christi, que os representavam
0s rapazes do noso povo, e todes diziam que ndo havia mais que desgjar.

Outra referéncia arespeito da ligac@® entre ajueles que desempenhavam o dficio de
pastor e aitos natalinos é dada por Burke (1989, p. 6], que, ao discutir sobre avariedade
da "cultura popuar" no campo europeu na ldade Moderna, informa que os "guardadores de
rebanhos de porcos, cabras, vaca e, sobretudo, carneiros, (...) no Natal faziam algo alegre;
na Espanha e én outros lugares representavam a adorac® dcs pastores nos autos del
nacimiento ou pe¢as natalinas'.

Ermelinda Paz, pa suavez, diz aindaque, noséaulo XV, 0s autos pastoris ja estavam
fixados em Portugal. Entre o povo potugués, as denominagdes auto pastoril e presepe
foram as dominantes durante os failos XVIII e XI1X. Ainda de aordo com a aitora, as
pastorinhas chegaram ao Brasil no final do séaulo XV 1. O primeiro centro de difuso teria
sido oconvento dos franciscanos em Olinda. Mas, com 0 passar dos ancs, a manifestacé

cadavez mais ® dastariada purainiciativa cdequética SegundoOneide Alvarenga (1950,

61 "0 tropo consistia @n intercadar textos novos e mesmo frases melddicas novas, em textos religiosos em
gregoriana” (ibid., p. 344). Ja aseqiiéncia, de a®rdo com o Dicionario Escolar da Lingua Portuguesa (1975,
€ "hino litdrgico, cantado como comunicac® da Aleluia".
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apud PAZ), a mistura de dementos burlescos e mali ciosos desagradou a tal porto a Igregja
gque an 1801 as autoridades edesidsticas de Pernambuco solicitaram a0 governo a
repressio dafuncéo das chamadas "pastorinhas’.

Dentre todcs os que ja escreveram sobre o pastoril, e, patanto, sobre "pastorinha’,
Mario de Andrade possvelmente foi, entre des, o mais critico, pds aega pouwca
importancia "étnicd’, "etnogréficd’ e "folcloricd’, chamando atencéo pera distribuicéo
desigua noterritorio nadondl:

(...) os pastoris nurca tiveram repercussio verdadeiramente nadonal.
Conservam-se na sua terra de fixac® nadonal, Nordeste eBahia. Se an
todo oBrasil houve e a@nda ha festas de Natal, se 0 presépio ainda é
usanca nadonal, o Pastoril ndo se estendeu para o Centro e o Sul do pais,
gue al saiba. 1s© me parece bastante airioso, pois que de Chegangas,
Congos, Caboclinhos e Bumbas, que tiveram no Nordeste ena Bahia sua
maior expansdo e florescimento, sempre se encontra rasto fundo pa quase
todo oBrasil. (idem, p. 350).

Para M&io de Andrade, o pestoril tratar-se-ia de "um fenbmeno ce impaosicéo
erudita, de importac® buguesa, uma verdadeira superfetac® que jamais chegou a se
nadonali zar propriamente, € nem mesmo a se popuarizar” (ibidem).

Contrastando com as opiniées do autor pelo menos duas musicas popuares
compostas em momentos diferentes do seaulo XX, de evidente teor nadonali sta, enaltecan
as "pastorinhas’ e seu congénere, o pestoril, como "expreses’ da altura nadona. Em
Brasil Pandeiro®, o consagrado autor Asss Valente, logo no pimeiro verso evidencia que
a cancéo val falar do"valor" dos brasileiros:

"Chegou a hora dessa gente bronzeada mostrar seu valor (...)".

%2 A letra completa da cangao compde 0 Anexo |1l desta dissertac®.
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Em seguida, comeca adescrever cenas, Situagdes e objetos que podem ser
entendidas como identificaveis com a "brasili dade”.

"Eu fui a Penha, fui pedir a padroeira

parame gudar

Salve o morro do vntém

Pendua asaia, que el quero ver

O Tio Sam tocar pandeiro para o mundosambar (...)"

Faase entdo de batucada, "molho da baiana’, "cuscuz, acagé e dard’, "loid e
laid', até, norefrdo, pede-se:

"Brasil, esquentai vossos padeiros,

[luminai osterreiros,

Que nés queremos sambar (...)"

Porém, é nasegunda estrofe que encontramos as "pastorinhas’.

"Batucada reuni voss valores,

Pastorinhas e cantores,

Expressio que ndo tem par,

Oh! Meu Brasil" (grifo meu)

Ja a cacé Imaginério Popuar®® bastante utilizada en Belém por “quadrilhas
juninas’ em Belém como a mulsica aser coreografada e @jo autor eu ndo consegui
identificar, faz uma listagem de redizagdes e personalidades que sdo "cultura, folclore do

Brasil". Comeca asm:

%3 A cangép completa mwmpde o Anexo IV desta dissertaca.



"No reisado, ra dranda, noimaginario popuar

Navaguejada, na batucada, noauto do bumba-meu-boi-bumba
Morte evida Severina, Casa-grande eSenzala, Auto da Compadedda
Ariano Suasauna eJodo Cabral sdo paginas, retratos destavida... "

A lista segue dtanda Jodo Grilo, Cancéo de Fogo, "Padre Cico", Lampido, banda
Cabacd, nowena erenovacd, cavalhada, candamblé, nau caarineta, fandango, marujada.
Mas, dentre todos estes personagens e fatos "folcléricos’, o pastoril ganha destaque a ser
citado justamente no refréo:

"E frevo, € mangue-bead, maracdu e pastoril

Luis da Camara Cascudoé aulturado Brasil" (grifo meu)

Ou sga anda que Maio de Andrade tenha se reausado a recnhece as
"pastorinhas” (para usar a expressio da cangéo de Asds Valente) ou o"pastoril” (expressio
da do autor ndo-identificado) como verdadeiramente "nadonais’, estas duas musicas 0
cgpazes de passr a idéia de que houwe, sim, um reamnhedmento popudar atribuindo-lhe o
mesmo "status’ negado pelo conheddo estudioso dofolclore nadonal.

Uma outra cang2op, esta uma marcha-rancho ce aitoria de Noel Rosa®, bastante
popuar e ceebrada &é hoje, retrata o desfile de um corddo de pastorinhas em uma noite de
luar:

"A estrelaDalva

No céu desporta

E alua adatonta

Com tamanhoesplendar

%4 A letra completa mnstitui-se no Anexo V desta dissrtaca.
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E as pastorinhas

Pra mnsolo dalLua

Véo cantando rarua

Lindos versos de amor (...)" (grifo meu)

Em seguida, 0 autor apresenta 0 seu amor por uma "linda pequena, morena, da @r
de Madalena’, a quem também denomina de "linda aiancd’, que vai ao encontro de Silvio
Romero, gle gresentou as pastorinhas como "mulatas ou regras, na primeira flor da
idade", conforme a dtac® que driu este caitulo, e apropria predominancia infanto-
juvenil encontrada hoje nas grupcs em Belém no passado e mntemporaneamente.

E com esta caigd que quero dar inicio a uma breve reflexdo aos multiplos
significados que o termo pastorinhatoma em diferentes contextos. Além do significado ce
maior amplitude, o dminutivo de guardadora de rebanho, a pastorinha é reladonada,

comumente, com a jovem mulher que se diverte dravés do canto e adancga, tal como fica

expres na explicaca de Bebel Melo:

As pastorinhas eram amigas de Maria. Aquelas pastorinhas que cantam e dancam
nas tendas. Nagueles tempas, eles ndo tinham casas, moravam nas tendas e &
mogas (hoje en dia se chama 'juventude, né?) |14 eam 'as pastorinhas: aquelas
mogas que viviam cantado e dangando, fazexdo aquela degria. A gente ndo faz
festinhas nas casas?, asim que das fazam. Passavam e cantavam roda na porta das
casas. (entrevista en 3 de ayos. 200H

Durante apesquisa empreendida, deparei-me @m Vérias expresHes que parecan
ndo estar distantes desta mesma vis3. E 0 caso da ocorréncia da "aa das pastoras' em
desfiles de canava antigos (citada pela minha orientadora en comunicag@® dreta), isto &,
de mulheres usando \estidos longos e caregando sombrinhas nas ruas em diversdo, do
cantor Ataulfo Alves s fazer sempre a@mpanhado, em suas apresentagdes, pa mogas,
sendo ogrupoformado pa ele e éas identificado como "Ataulfo Alves e suas pastoras’, e

do fato de, até hoe, algumas ®nhaas de idade wm influéncia nas rodas de samba €ou



escolas de samba do Rio de Janeiro serem chamadas também de "pastoras’. Além do mais,
e dentro docontexto de Carnaval, Roberto Da Matta (1973, ao discorrer sobre & inimeras
"vestimentas espedais’ cujo uso corresponce aum mecanismo para o estabeledmento da
inversdo canavalesca, apresenta a "fantasia de pastora’ inserida en um subgrupo

"fantasias femininas' que ressaltam os atributos paositivos e cntrolavels da mulher.

E amulher pastora ejardineira, que, delicada edomesticamente, cuida dos
seres naturais, frageis e puros; € amulher bailarina eborbaleta que tem em
s a ate, afinura e abelezadas coisas inefavels. Tais fantasias guardam
uma espéde de meréncia etre significante esignificado, pois que tanto a
coisa representada pela fantasias (sic) quanto gquem veste redirmam a
imagem da mulher ided, pura, bela, recdada edomeéstica. (p. 147)

Na concepcéo de Bebel Melo, as pastorinhas £ groximam da "imagem da mulher

ided, pua, bela, recdada edomeésticd' a que se referiu Da Matta:

Maria ga da "tarantela’, ela gostava muito de flores, ela plantava en um
jardim dela que da olhia muitas rosas. Elas (as pastorinhas) dancavam e
jogavam flores porque das ndo tinham enfeite, o enfeite delas era tudo
angelicd, elas ndo se pintavam, eram aquelas coisas bonitinhas. Era esdm
gue das eram... (entrevista en 3 de agos. 2005

Por outro lado, ao se usar o substantivo "pastora’ no Brasil contemporaneo, pode-se
estar referindoa umal lider religiosa, ja que cetas igrejas evangélicas ja acéam a presenca
feminina en seus pulpitos. Por fim, h& anda os chamados "trés pastorinhcs’, criangas (duas
meninas, patanto, dues "pastorinhas’, e um menino) a guem Nossa Senharateria gareddo
em uma locdidade portuguesa no final da segunda décala do seaullo XX. A respeito desta
ultimareferéncia € onveniente relatar que, tendo eu e minha orientadora pedido para ceto
profissonal da &eafilmar uma gresentacd® da pastorinha Filha de Son, surpreende-mo-
nos, depais, com o titulo que de gravou noDVD: es que apastorinha de Iracana Oliveira
havia se transformado ra "Pecados trés pastorinhacs”.

Ou sgja as paavras pastorinha e pastora, impregnadas de multiplos sgnificadaos,

s80 cgpazes de drcular por contextos de diferentes poaridades smbdlicas, isto €, domais
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"saao" ap mais "profand’ — concetos agqui Uutilizados de a®rdo com o sentido mais

durkheimiano dotermo.

Ficou esclareddo, patanto, que, de ceto modo, congéneres do meu oljeto de estudo
s80 conheddos em varias cidades brasileiras (ou paque anda éredizada ou paque faz
parte da memdria®® de seus moradores) por denominagdes diferentes e a mesmo tempo
proximas na escrita®. A partir deste porto do trabalho pes® a faar mais ®bre &
"pastorinhas de Belém", de outrora ede hgje.

Observando que, de modo geral, as festas natalinas fixaram-se nos centros urbanos,
onde encontravam condc¢des mais favoraveis para asua expansao, Vicente Salles (1994, p.
309315 afirma que an Belém o pastoril conta @m a mesma origem de seus congéneres
do Nordeste eoutras regides do pais. De aordo com ele, na segunda metade do seaulo
XIX, "grande nimero de wrdbdes de pastorinhas percorriam as ruas com musicas
tradicionais e, de caa em casa, onck havia presépio armado, faziam a representacé e suas
dancas’. Salles diz que o primeiro grupo estavel de que se tem naticia data de 1854,
portanto, exatamente, de meados do XIX — o que significa ha mais de cato e dnqglenta
ancs. Preocupado em registrar 0 desenvolvimento daquilo que denomina de "folguedos

natalinos' na caital paraense, elerelata que:

% "Memoéria évida Seus portadores smpre si0 grupos de pesas vivas, e por iso a meméria estd an
permanente evolugd (...) A memdria sempre pertence anossa éoca e ata intimamente ligada a eterno
presente: a histéria éuma representacéd do pssado” (NORA apud HOBSBAWM, 2003 p.13).

% " Pastorinha’ e "pastoril" diferenciam-se gpenas na sufixagad. JA " lapinha" é sindnimo para " presépio”,
termo do qual o substantivo "presepe’ é uma wrruptela.
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quase sempre fruto da iniciativa feminina, as pastoras de Natal, ou
pastorinhas, organizavam-se em corddo que percorria & ruas e eibia seus
cantos e dangas onde havia presépio. Em 1900 eram bastante numerosos
0S grupos que se espalhavam pelos bairros e subUrbios de Belém. Entre os
mais conheddaos, Estrelas do Ocidente, Bril hantinas, Bahianas, Estrelas do
Oriente, Estrelas Matutinas, Briosas, Luas, Sete Estrelas, Camponesas,
Filhas de Israd, Estrela D'Alva, Caprichosas, Guajarinas, Esmeraldinas.
Ainda @a muito concorrido o arraial de Tia Ana das Palhas, onde havia
disputas dos corddes azul e encarnado, como no Nordeste. Tais corddes &
exibiam em tablados espedamente mnstruidos, aos quais £ acescentou
pano-de-boca e ceérios. Muitas familias mantinham grupos domésticos,
gue se gresentavam em pequenos pavilhdes, numa tentativa de fixar o
cordao num determinado espago cénico, talvez porque & chuvas da goca
de Natal j& cmomecavam a car copiosamente. IS determinava necessarias
e importantes alteragdes no brinquedo. Por exemplo: em vez da quadrinha
lisonjeira @m que os pastores ou a saloia pediam festas®’, dando a pesoa
a quem eram dirigidos os versos aimportancia que queria, ess tearinhos
ou simples pavilhdes ingtituiram a ettrada paga (mil réis), como nos
tearos. O desenvolvimento econdmico da Amazinia, na segurda metade
do séaulo XIX, fez @m que se processasem rapidas transformagdes nos
folguedos populares, afetando inclusive o pastoril. Ele experimentou tal
desenvolvimento material e atistico que a@bou ndo mais comportando as
modestas encenagdes e muitos tearinhos foram construidos espeda mente
para a &ibicdo dos grupos. (idem, p. 309

Por outro lado, considerando o otiro movimento historico daquele dclo, Vicente Salles
sustenta atese de que apastorinha ganhouformato de opereta predsamente pelo impulso
representado pela suspensdo da importacd® das companhias liricas, uma vez que das, com
o fim do ciclo da borracha, deixaram de se gresentar no Tedro da Paz. Foi quando as
cancdes ganharam partituras e acdéamento operistico, em proces idéntico a0 que
passram 0 péssro e 0 bd-bumbé® também "beneficiados’ com o fim das importagdes
(ibid., p. 319. A partir dai, musicos e li bretistas conheddos do grande publico compuseram
dramas pastoris, tornando-os cada vez mais popuares. Ainda de a@rdo com o pesquisador,
0 primeiro tedro construido apenas para a @resentac@® de grupcs de pastorinhas, o

Alegria, foi inaugurado em 1902(op. cit, p. 318.

87 Minha orientadora, em comunicac® pesal, explicou-me que este "pedir festas' traduzia-se na interagé
das pesoas que, com o gesto das méos estendidas, costumavam solicitar na oca natalina: "cadé & minhas
festas?".

68 Camara Cascudo (2007), no "Diciondrio do Folclore Brasileiro", verbete "boi-bumb4’, define-o como
"folguedo que se rediza en Belém e nos sus arredores na festa de Sdo Jodo; Consiste ean um boi de pau e
pano conduzido pa duas personagens - Pai Francisco e M&eCatirina(...)". Sobre o passaro, ver nota21.
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De aordo com José Sampaio de Campos Ribeiro, na adnica "Pastoris, Poesia do
Passada’, pubicada no seu livro "Gostosa Belém de Outrora’ (19, p. 143, o primeiro
grupo pastoril em forma de grande opereta foi "Divino Mistério”, do espanhd residente an
Belém Mendo Luna®, no ano e 1914. O mesmo autor, na poesia "Cancép do Velho
Bairro", pulicada em outro livro, "Horas da Tarde', (1970, recrda-se dos grupcs
"Esmeraldinas’ e "Péalas do Vale", presentes, outrora, nos natais do Umarizal ”°.

Durante a pesquisa bibliogréfica enpreendida para esta dissertac@®, ndo encontrei
nenhum grupo locdizado fora da caital paraense en que os "brincantes’ ndo fossem,
prioritariamente, mulheres ou meninas. Assm é na pastorinha de Redengo, em outras duas
cariocas descritas por Dulce Lama (1979, no pastoril Pamares™, descrito pa Mério de
Andrade (1959, em um pastoril encenado em Pernambuco e Paraiba, coligido e
reconstituido pa CeicZo de Barros Barreto (1950, na de Pirendpdis (BRANDAO, 1978
VEIGA, 2002 na de Santarém, descrita por Fonseca (1986. JA & dagui contam com
participacd mista, isto € com pesas de anbos 0s £x0s interpretando fastoras e pastores.

Além desta diferenca eitre a pastorinha de Belém e seus congéneres em outras
locdidades brasileiras’®, (isto é, a presenca mista, ndo apenas feminina), existe outra
igualmente marcante: enquanto em outros locas, divididas em dois corddes, o azul e 0
"encanado” (vermelho), as participantes apenas cantam e redizam coreografias diante das
imagens do pesépio (dai porque ser chamada de "danca dramaticd’), em Belém a

pastorinha dualiza-se, a cala ano, como uma pecatedral propriamente dita, sendo qe os

% Vicente Salles descreve o ator Mendo Luna, imigrante espanhol, como “talentoso e incorrigivel boémio,
ator, poeta, misico, compositor e, além de tudo, um anarquista por conviccd" (op.cit., p. 324).

00O bairro do Umarizd fica locdizado na primeira légua patrimonial da ddade de Belém e, no periodo
referido pelo autor, erahabitado pa camadas populares e mnheddo como um dos mais festivos da ddade.

" Formado pa dais corddes de pastoras nas cores azul e encarnado, apresentava genas dois personagens
masculinos: "o Faria' (Lucifer) e Velho, uma espéde de palhago. Outras personagens femininas além das
pastoras eram: a libertina, aborboleta e a cenponesa.



personagens Jose e Maria ndo sdo representados pelas imagens, mas por pesas assm
caaderizadas, sendo que ndo ha obrigatoriedade de divisdo dcs pastores em corddes
cromaticos. De aordo com Salles (op. cit.), esta diferenciacé® entre & "pastorinhas de
Belém" e "as de fora' estd reladonada a situac® sui generis pela qua a manifestac@®
pasou aqui, conforme o que foi dito ha dois parégrafos atrés.

Na gresentacé® do "Caderno ce Cultura Tearo 4'"® "Poder da Fé - Pastorinha’, o
autor, Lourival Pontes e Souza (198, p. 3, faz uma descricdo da organizac® das
pastorinhas na Belém de tempaos os quais a pubicac®, infelizmente, ndo espedfica Deve
se tratar, no entanto, do astoril em sua primeira fase (isto €, antes de ganhar o formato de

opereta), jaque defaz referéncia a gresentacd dante de presepios armados nas casas:

Os grupos pastoris eram ensaiados na caa dos proprietéarios (...) Os grupos
pastoris preparavam cartas para fazeem exibicdo, e saiam os proprietérios
ou Proprietérias (sic) distribuindo as referidas cartas... Os que recebiam as
cartas preparavam seus Presépios para arepresentacé doreferido Grupo...
Terminada a &ibicdo um dos personagens recevia a referida cata
acmompanhada de uma importéncia que faza jus ao pagamento da
exibicéo... No da dos Santos Reis era escolhida uma das residéncias onde
0 grupo tinha se exibido, para faze a animagé das Pahinhas, e d erao
término... Quando era no damingo bem préximo fazam uma grande
feljoada que ega oferedda para os brincantes, com dancao dainteiro... No
final da festa, os proprietérios ou proprietérias aproveitavam a ocasido
para gradece aos pais dos componentes que tomaram parte eformaram o
Grupo Pastoril... Ahi estava tudo terminado... Outro detalhe que ai ia
esquecando-me: existia o partido Azul e Réseo’. De cala partido era
colocado no peito do pletd, uma florzinha... As ciganas siam pelo saléo
colhendo damativos dos que estavam presentes, acompanhados de uma
valsa.. diziam um verso e mlocavam um botdo de rosa na camisa do
cavaheiro, e @am agradeddas com uma pegquena importancia...

2 Com algumas exceges, no entanto. E o caso da redizada en Abagetuba (PA), onde, de a®rdo com uma
breve descri¢® de Luzia Miranda Alvares (2006, pode-se deduzir que se assmelhava ada capital.

73 Os "Cadernos de Cultura" foram impresos pela Prefeitura de Belém quando a mesma foi administrada por
Almir Gabriel e o cargo de seaetério municipal de educac® e ailtura ea ocupado pelo poeta e professor
Jodo de Jesus Paes Loureiro. Dividiam-se an trés sries. tedro, verso e prosa e etudos. Na primeira delas, o
texto de duas pastorinhas foi publicado. Além da que fazemos citagé aqui, isto é, a de Pontes e Souza, a do
grupo e LuizaCoelho Bastos (1984).

4 E ndo "encarnada", como é de praxe encontrar.
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Vicente Salles (op. cit, p. 339, a quem recorro mais uma vez neste trabalho, dz que,
em Belém, o movimento pestoril comegu a dar "sinais de fadiga' em 1930, o ge se
acentuou radécala de 50."Depais disto, O os grupos tradicionais conseguiram sobreviver,
e sobrevivem, embora precaiamente, nos subrbios e em locdidades mais distantes, once
encontram criangas e jovens aificientemente smples para manterem atradiczo" .

Iracana Oliveira mstuma explica o passado doauto da seguinte maneira. Diz que a
origem da pastorinha estd vinculada a "tearo medieval”, cabendo a S&o Francisco de
Asss a redizac® da primeira excenac®, pas, segundo ela explica "o povo estava se
afastando ch Igreja e Sdo Francisco levou o tedro para cdequizar as criangas’. Iracema
Oliveira também apresenta uma sintese para o percurso histérico desta expressio de tedro
natalino, sintese esta que se diferencia da goresentada por Salles por atribuir a condcéo de
inovacd® a iniciativa pautada en grupcs difunddos nos bairros: "No comeq, (as
pastorinhas) eram das igrejas. Depais, passram para os colégios. N6s'® é que trouxemos
parafora’.

De ceta forma, a aciac® entre apastorinha e aordem daos franciscanos é bastante
comentada por outros organizadores além de Iracana Oliveira, que gontam sua aiacd®
como iniciativa de drac@® dcs fiéis que "estavam se dastando da Igrga’ (Agenor Del
Vale, 28de gos. 2005. Mas a relacé entre Sdo Francisco de Asss e pastorinha pode
estar vinculada apropria "criacd® do pesépio” pelo santo, ja que ndo se sabe a cato se a
primeira representac@® do rascimento de Cristo pock ser considerada uma dramatizaca,

conforme relata Andrade (op. cit, p. 349:

5 Esta dirmaca de Vicente Salles sr4 mmentada (e aiti cada) nas consideragdes finais desta dissertac.
" posw dizer que Iracena Oliveira esté se referindo aos "donos' de pastorinhas na mntemporaneidade.
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(..) j& em 1223 S. Francisco de Asss, ajudado pelos seus frades (...),
representou pela primeira vez a cea sagrada, com boi e burro auténticos
(..), enquanto que frades e a gentinha do lugar ‘cantavano in dolci
melodie. (..) As informagdes que eistem a respeito deste primeiro
presepe de Sdo Francisco de Asss 80 muito omissas. N&o se sabe se ja
existiam as figuras de Maria e José, nem mesmo se & 'dolci melodie
vinham cantadas por 'jograis de Deus vestidos de pastores e Reis Magos.

Na décala de 1950, ainda de amrdo com as rewmrdagdes de Iracana Oliveira, as
pastorinhas foram mais conheddas pelo name dos estabeledmentos educadonais que &
organizavam. "Era 'a do Colégio Sd0 Vicente, 'a do Santa Catarina, 'a do Obra da
Providéncia™.

As lembrancas da aitropdoga paraense Lourdes Furtado dzem respeito a
atualizacd® da pastorinha en pelo menos dois destes estabeledmentos. Em 1948, ela
estudou noColégio Sdo Vicente de Paulo e, pelo fato de morar perto da escola, sempre
manteve ceataligacd® com a mesma, espedalmente no qe serefere agrupcs tedrais. "Mas
na pastorinha ea goenas mera espedadorad’, relata.

Ja na décala de 50 ela foi participante da pastorinha do Colégio Obra da Providéncia,
estabeledmento de ensino administrado pa freiras apenas para meninas e mogas, que se
dividiam entre "pensionistas’ e "'0rfas’. Ainda que ndo fose duna de 14, renovou sua
atuacd® até 1962. E este € desde ja, um dado etnogréfico relevante: esta participacd
"aberta a pesas de fora', tal como a alolescente Lourdes, que, ao iniciar sua detiva
participacd tinha por volta de 15 anos, idade com que jatinha ceta liberdade para andar

desacompanhada de pesas adultas.



A resporsavel pela montagem era uma religiosa, irma Teresinha. Todas 0s participantes
eram do sexo feminino, fazendo com que &é mesmo s personagens do sexo opasto fossem
interpretados por "meninas ou mogas adultas'. Os ensaios eram diérios, pela parte datarde.
JA & apresentagdes, nadurnas, ocorriam no audtério do colégio e de um outro
estabeledmento pertencente a mesma @ngregacd religiosa. ApGs o0s espetaaulos, as
participantes dormiam na propria escola, conforme ja estava previamente ayendado.

As cangdes da dramatizac@® recdoiam acompanhamento musica em piano ou \volino.
Os espedadores pagavam ingres para agstir ao espetaaulo, gerando uma fonte de renda
para o estabeledmento e, desta forma, para a eucac® das "orfas'. Ao longo dcs anos,
Lourdes Furtado desempenhou \arios papéis, tais como Saloia, Galega, Pastora e Anjo
Gabriel.

A%

Mas, diante do qiefoi dito até aqui, como €, afinal, a pastorinha?

Dou pa exemplo o damadaFilha de Son.

A apresentacd®, entremeada de cangles, tanto de tipo solo, cora e
predominantemente mista’’, é dividida en estruturas minimas chamadas "quadros’.
Costuma ser redizada en tedros, igregjas ou ao ar livre (praca ou em frente de
residéncias). Banjo’® e pandeiro (mais de um) sio os instrumentos que aompanham
cancdes. Antes de cala quadro, a organizadora faz um comentario introduério que
dispensa script. Na sua visdo, esss falas $0 justificiveis porque se trata de uma

"pastorinha educdiva, didatica em que vou explicandd'.

" Cavalcanti (1993 p. 128) diz que a formas populares tradicionais de canto, representadas pela "ciranda, a
danca do coco, jongo" tém como modelo a figura do tirador que entoa os primeiros versos, sucedido em
seguida por todas as vozes presentes. Tal definicéo enquadra-se no que tento definir de cangé mista, a que
mais predomina en todo oauto que estou aqui examinando.

"8 Instrumento musicd de ardas, com caxa de tambor e brago longo e estreito.
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A apresentac@® comeca om todos os participantes caminhando até o palco (quandoa
apresentacd se da, de fato, em um tearo) ou locd previamente determinado para funcionar
como tal (certa cdcada, ceto porto da praca etc.) onde serdo apresentados os quadros.
Durante o desfile, todos cantam 0 seguinte refréo quantas vezes forem necessirias para
cobrir o deslocamento de todo ogrupa

“Por entre 0 aroma da es€nciadas rosas/ Do lindo pado da querida Hebron

Entoando cantos a Jeoval a caninhar vai afilhade Sion”.

O primeiro dcs quadros, que aorganizadora dnama de "pastores em festa', comeca
com eles e @ pastoras entrando em cena entoando una caitiga de aertura (vide-a @mo
Anexo VI). Este quadro tem como protagonista Principe Jairo, o mais velho dcs pastores.
Enquanto conversa cm os outros colegas de oficio, que estdo comemorando oaniversario
de uma das pastoras, diz que tem mais esperanca an "arranjar umanoiva’', apesar daidade,
gue "na vinda do Messas prometido pelos profetas’. ApGs a onwersac®, o0 quadro
encarase @M uma caicdo em que Jairo descreve, a0 mesmo tempo comedida e
explicitamente, o encontro amoroso com uma samaritana (vide-a cmo Anexo VII). Ele
fica resporsavel pelas estrofes, os demais pelo refréo, cantado em coro. Neste porto, os
participantes em cena redizam passos coreogréficos constituidos pela formacé de drculo
em torno ¢k Jairo e giros em torno de s mesmos.

Segundo Quadro: O "Quadro da Anurciac@®" comeca om um didogo entre Santa
Maria e S0 José’®, que, apesar de caados, mantém votos de catidade perpétua (vide o
didlogo como Anexo VIII). Ele retira-se de caa, e Santa Maria recée avisita do Anjo
Gabriel, que mmunica a oncepgéo virginal. Em seguida, o Anjo Gabridl retira-se, Sao José

retorna eSantaMariasai de canaparair afonte. Anjo Gabriel retornaa cena, comunicando



a S0 José gque "a mais pura das virgens conceberd do Espirito Santo”. S&o José, entéo,
adormece e garece Lucifer, que o incita a dandorar a esposa. Anjo Gabriel retorna,
afastandoLucifer. O quadro conta mm uma versdo cantada da ave-maria em latim, dividida
em duas partes - a primeira, quando o0 Anjo apresenta-se, a segunda quando o qadro
termina - par todos 0s que ndo estdo em cena, que formam o coro. Lucifer também
apresenta em solo a"sua’ cangéo (Anexo IX).

Terceiro Quadro: Passase no "Palado de Herodes'. Uma bela jovem, chamada
Mirfades, danca para o soberanc®®. Chegam os Trés Reis Magos, perguntando lo rei dos
judeus, sendo que um deles, Belquior, informa aHerodes que de deveria nascer em Belém,
"conforme & escrituras’. Inconformado, Herodes contrata aCigana Raquel para envenenar
a aiancareferida pelos Reis Magos. Participa da cana um soldado de nome Singo, a quem
cabe awrciar a degada dos visitantes bem como trazer a Cigana Ragquel a presenca de
Herodes.

Quarto Quadro: Agora, 0s pastores estdo no campo. Um deles relata que um anjo,
durante anoite, anunciou o rascimento do Messas. Os pastores ouvemn um canto do Céu
(entoado pela propria Iracama Oliveira, em solo) e deddem partir em direcé® a Belém. Ma
se mlocam a @minho, apareceum "desconheddo’. E Licifer que, usando uma caaca e
escondendo s chifres ao uili zar um chapéu oulenco (portanto, dsfarcado), tenta dasté-los
da dedsdo. Anjo Gabriel vem, novamente, para dastar LUcifer e avisar que, dali em diante,
a Estrelaindicard o caminho a Belém. Os pastores retiram-se de cana cantando. Ao todo, o
quadro conta com cinco cangdes. a pastora de nome Judite canta, em solo, sua "can¢éo

preferida’; outra éuma exeautada por alguém que esté ausente na cena (o0 "canto do Céu"),

"0Os adjetivos snto e santa estdo aqui por é asm que os participantes chamam na pastorinha.
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prova cdal de que o pastor que viu anjos durante anate estava falando a verdade; outra,

em uma festa,

apos agradar, com sua danga, o rei Herodes (outro que ndo o dotempo donascimento de Jesus Cristo) pediu-

8 Miriades, aqui, aparece ©m a mesma habili dade que Salomé, a filha de Herodiades, que,
Ilhe a céecade Jodo Batista en umabandeja, conforme o relato em Mt 14, 3-11.
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pelo Anjo Gabriel, nomomento em que de vem libertar os pastores do embuste de L ucifer,
a"da Estreld’, exeautada am solo, e finamente, a de encerramento do quadro, cantada am
coro pa todcs os pastores, que marca aretirada de todos de cena (vide essa cangéo como
Anexo X) .

Quinto Quadro: E o "Quadro da Pastora Perdida’. Uma das pastoras entra en cena
sozinha, canta uma triste cancd em solo e relata que, ao tentar busca uma ovelha
desgarrada, perdeu-se no caminho. Lucifer, novamente disfarcado, aproxima-se dela etrava
um didlogo com a menina (vide a cacé como Anexo XI, bem como oreferido daogo). O
Anjo Gabrie vem salvar a "ama inocente” das médos do "maldito”. Apés a retirada dos
seres obrenaturais, um pastor finalmente encontra aPastora Perdida.

Sexto Quadro: Chama-se "A conversdo da Cigana', aquela mntratada por Herodes.
Ela esta no "bosque”, rumo a Belém. Falando sozinha, comenta que vai "matar 0 Mesgas'.
A pastora de nome Judite escuta-a esuplica que ndo leve a cho o g planga. Raquel
dedde "fedchar a bocd' da pastora, matando-a cm seu veneno. A pastora ca ao chdo
desfaledda. Entram em cena LUcifer e Anjo Gabriel. Enquanto o primeiro incita Raquel
para que leve afrente o plano ¢k ir até Belém, o ouro ensina que o Messas veio dzer
"amai-vos uns aos outros'. O Anjo Gabriel resauscita Judite, a Cigana muda de idéia e é
convidada pela pastora Judite apartir para Belém, juntamente com uma outra personagem
gue grarecepouco antes do quedro encerrar, a Florista.

Sétimo Quadro: Passa-se, novamente, no "palddo de Herodes'. Enfureddo pelo néo
retorno da Trés Reis Magos, que prometeram voltar apés a visita @ Mesdas, e
incentivado pa Lucifer, que Ihe fala abs ouvidos que ndo espere a acé da Cigana Raquel,
ele dedde deaetar que os recén-nascidos de Belém sgam mortos, uma estratégia mais

eficaz para diminar seu rival. Pouco depais, entra an cena um personagem de nome

78



Rebecag segurando uma boreca sem cabeca Travase etdo um didogo de forte teor
dramatico, ja que da é uma mncubina de Herodes que residia en Belém e a cianca
degolada, patanto, um proprio filho seu (vide-o como anexo XlIl). Apés Rebecasair de
cena, Herodes, ficatranstornado, enlouguece emorre. Comeca entdo, ojulgamento de sua
ama, duante o qual a bonchde e amaldade do rei sGo pesadas em uma balanca Seu anjo
da guarda, chamado "Tutelar”, representa suas boas obras colocando uma pluma no
instrumento de medicao, enquanto que LUcifer, ao citar as maldades, colocapedras. O Anjo
Gabriel, que mordena a acé, deaeta que de etd mndenado as "chamas infernais’.
Lucifer vibra: "esta dma éminhal”, colocando Herodes debaixo de sua cga. Em seguida,
todos < retiram.

Oitavo Quadro: E o mais longo de todes, quando \érios personagens agregam-se a
grupo aigina de pastores e pastoras. Trata-Se, a0 meu ver, de uma espéde de "desfil€" de
tipos (ndo individucs®). Vem, agora, oura mmpanheira do mesmo “"acampamento” da
Cigana Raquel, a Cigana Pobre, também chamada Ciganinha. Em seguida, entram em cena,
sucesgvamente, a Camporesa, também chamada Saloia; o casal de Galegos; a Samaritana e
do casal Gaiola eChiquita®. Cada um destes personagens apresenta-se s pastores e entoa
uma can¢cdo em solo, e poce ter, no entanto, refrd em coro. Sdo, ao todo, seis (6)

cancOes interpretadas pelos personagens incorporadaos ao grupo ck pastores que estdo indo

8 Aqui a inspirac® é novamente Burke (1989, para quem heréis, vildes e bobas caraderizam-se mwmo
"tipos’, "ndo individuos'. A categoria dos heréis, por exemplo, subdivir-se-ia en quatro: o santo, o guerreiro,
0 governante eo fora-da-lei. Entre os tipos de dérigo: 0 asceta, o0 padre simpético (alegre, glutdo e brigdo,
mas ndo herdico) e o representante das fragueza do clero (preguicoso, orguhoso, ganancioso, etc.). O
cavaleiro, por sua vez, é o tipo representante da nobreza Ja a t¢asse média teve cwmo tipos o advogado
(pedante e pretensioso), o funcionario ("figurada odiada" pelo povo), o comerciante (idem). Uma terceira
caegoria é ados forasteiros, entre des, o fora-da-lei (algumas vezes herdico, reparando injustica e axili ando
as pesLas comuns), 0 "turco”, o judeu e a"bruxa’, trés tipos consideradas como perigosos e saailegos ( p.
173193). Por fim, o "povo" era @mnstituido pa uma variedade de tipos. No campo, o agricultor e o pastor
sobressaiam-se mais, porém havia anda o lenhador, o mineiro e o ferreiro. Na adade, o artesdo, o tecdéo, o
sapateiro, o pedreiro, o aprendiz, o saldado, o marinheiro, o mendigo e o ladr&o.

82 No ano de 2005 estes dois personagens ndo entraram na dramatizaca.



rumo a Belém (a da Florista, a da Ciganinha, a da Camporesa, a dos Galegos, a da
Samaritana e ado casal Gaiola eChiquita), além de outra, conclusiva e catada por todcs,
que marca aretirada do grupotodo e cena®>,

Nono Quadro: A "apateose”. Os pastores e 0s outros companheiros que aeriram a
caminhada, finalmente encontram o Deus Menino e lhe oferecam-lhe presentes, sendo gue
estes estdo reladonados ao tipo social representado pelo personagem (isto €, pastores
oferecen uma ovelinha; florista, flores; Camporesa, frutas, etc.2¥). Entram os Trés Reis
Magos, interpretando uma can¢éo gue reconheg como parédia de um céantico da Igrga
Catdlicaproprio dotempo da Quaresma (Bendita eLouvada Segja). Eles fazem sua oferta de
ouro, incenso e mirra, isto €, de uma caxa extravasando corddes de plastico na @r dourada,
de um turibulo e de um redpiente de papel madcé . Todcs 0s que estdo em cena, pa fim,
cantam a popuar cancdo "Noite Feliz'. A organizadora awurncia cm voz forte: "A
pastorinha Filha de Sion desgja atodcs...”, e 0 grupo completa: "Um feliz Natal”. Todas 0s
participantes cumprimentam o pubico com apertos de méo, repetindo G votos, exceo
Santa Maria e Sdo José, que caregando uma imagem do Menino Jesus, em ges® e do
tamanho dce um bebé recém-nascido, caminham entre os espedadores, sendo que dguns
deles podem até beij &la demonstrandoreveréncia.

Conforme mostrei, alguns dos personagens s anénmos, ouros $o chamados por
nomes proprios, tais como Miriades, Singo e Rebecg e ha danda os que representam tipos
sociais, como € o caso da Florista, da Camporesa eda Cigana Pobre, ou até mesmo astro
luminoso (aEstreld).

Dentre os pastores e pastoras, somente 0s que mais $ destacan na trama recesem

nomes proprios, como € o0 caso de Jairo, 0 estor mais velho dentre todos e por isto

8 A canco da Cigana Pobre, asfalase 0 "fado’ dos Galegos e a caicéo conclusiva estdo em anexo.

8C



chamado "principe"; de Judite, que age como a lider feminina do grupg, Joel, o pestor
homem que depoais de Jairo, € o que mais fala; Isabel, a pastora perdida. As pastoras usam
vestidos de dgodao com estampas florais. Cada vestido € de uma oor diferente, que néo se
repete no conjunto. Os cabelos $i0 enfeitados com flores artificiais na mesma @r do
vestido. Os pastores usam bermuda de material semelhante apélo (uma espéde de pellcia),
camisa de mangas curtas e uma faixa do mesmo teddo da bermuda sobre 0 peito. Via de
regra, S80 quetro pastores homens e quatro pastoras mulheres, mas a verdade éo nimero
pode ser maior ou menor, conforme aprocura dos participantes.

S80 José eSanta Maria usam tinicas de caim, tal como costumam ser representados
pelaiconografiatradicional.

Lucifer também é representado conforme aiconagrafia mstuma retratar o demonio.
Veste-se aom uma malha vermelha wlada a corpo (como a de um mergulhador), mas
gquando se gresenta disfarcado, usa um paletd e um chapéu oulenco encobrindo @ chifres.
Tem como adereqo de méo otridente (exceto quandoesta disfarcado).

Anjo Gabriel e Anjo Tutelar usam tinicas compridas de cdim e asas de fil 6, além de
grinalda de flores artificiais. Diferenciam-se entre si, no entanto, pelo fato do segundo
contar como aderego de méo umabalanca

Miriades veste-se @mmo uma personagem dos contos de "Mil e Uma Noites', com
saia de teddo dafano (véus) e pecade teddo krilhoso cobrindo o bsto. Sua Unicafungéo €
ade danca paraorei.

Singo é o name do servidor de Herodes. Veste-se mo um soldado romano tal como

o retratado nas filmes de gladiadores, isto €, saiote arto e, pa cima da canisa, uma

84 Asfalas deste "ofertério" constituem-se no Anexo XV 1.
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armadura feita de material brilhoso. Na cdeca um cgpacde. Como adere@ de méo, um
escudo.

Herodes, 0 "soberano da Judéa’, apresenta-se de tinica om bordados e usa @roa
feitade material emborrachado ra @r amarela

Rebecaveste-se amm vestido liso, de dgoddo. Traz nas maos um bore sem cabeca
sujo detintavermelha, que simula sangue.

Os Trés Reis Magos usam tanicas. Um deles, Belchior, umatoda bordada améo com
fios douados e simulacé de pedrarias. Cada um traz um presente diferente para o recém-
nascido, representado pa dois pactes douados (0 ouwo e a mirra) e um turibulo
confecdonado pela propria organizadora. Usam na cdeca aderes emehantes a
turbantes na cdeca mas modelos diferentes. Cada um condwez, puxado pa um barbante,
um camelo de pape madé do tamanho de um cadorro de porte grande. O interessante €
gque, embora cala um tenha um nome proprio, também costumam ser chamados de reis
Branco, Negro e Cabloco.

Cigana Raquel € dguém que tem um "veneno qLe mata @mo um raio” e, patanto,
uma assassna em potencia. Por outro lado, mantém relacd de proximidade com Herodes.
Ao invés de cantar, sO danca com coreografia marcada pela sensualidade. Veste-se aom
saia formada por vérias tiras de teddos presos a dntura (0 que deixa & pernas a mostra
guandogira) e blusa detada, ambas as peca na @r vermelha. Na cdeca lenco da mesma
cor, com moedas presas nas extremidades. Também usa muitas smulagdes de joGias
douradas, como colares, brincos e pulseiras.

A Estrela, Unico ser inanimado a ganhar personificac®, veste-se mm tunica anarela.

Florista, Camporesa ou Saloia, Samaritana e Cigana Pobre gparecen sem que, no

enredo, sgjam dadas explicag@es. A Florista usa vestido adornado ce flores (artificiais), que
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também enfeitam sua cdeca Leva, em um cesto de vime, as flores que "colheu nocampo”.
A Camporesa, pa sua vez, leva um cesto de frutas. Veste-se aom saia e blusa simples,
além de avental e lenco na cdeca A Samaritana usa vestido simples (e ndo uma tunica,
Como Se pock pensar), pcsali a cdeca oberta por um pano mais leve e carega um cantaro
com &gua, em uma referéncia a episodio descrito no Evangelho e Jodo, em que Jesus,
ceto dia, pede &gua auma filha da Samaria. Por fim, a Ciganinha usa saia eblusa elengo
na cdeca om moedas presas nas extremidades, mas $m o "luxo" da Cigana Raguel, a
CiganaRica

O casal de galegos e o0 casal de matutos proparcionam 0s momentos comicos da
apresentacd. Os galegos Maria e Manuel s80 patugueses, e, par esta razéo, gqueEm 0S
interpreta, dém de deorar as faas predsa grender o sotaque. Em cena, marido e mulher
ndo param de brigar. Vestem-se mm tragjes tipicos de Portugal: Manuel com cdca preta e
blusa branca faixa verde na dntura e colete; Maria, de saia vermelha, camisa branca
avental e lengo na cdbeca Um detalhe €que usam tamancos. Ja o casal que tem por nome
Gaiola (0 hanem) e Chiquita (a mulher), parecan representar um casal de brasileiros, uma
vez gque se vestem de verde e anarelo. Também apresentam sotaque, sO que regiond, e
cometem erros gramaticas durante a gresentaca.

Apesar do carater itinerante da gresentacé, a organizadora ndo abre méo de que
sempre se facan presentes alguns elementos cenogréficos, a saber: o genuflexdrio de Santa
Maria, do tamanho ds que cstumam ser encontrados ainda en algumas igrejas antigas;
trés canelos do tamanho ce trés cadorros de grande porte; a manjedoura (do tamanho
necessario para abrigar a imagem) e uma ovelha (do tamanho & um cadorro de médio

porte). Todas as peca foram confecdonadas pela prépria Iracana Oliveira, quase todcs



com atémicaque da denomina de "papel maché'®. Requerem cuidado espedal, pds ndo
podem nolhar. A estes ©mase a imagem de Menino Deus, que, conforme serd
apresentado no poximo capitulo, aa é tratado como um objeto cénico, aa mmo de
devocéo.

Conforme ja exposto, a estrutura do "drama” da Filha de Son pock ser considerada
semelhante a das demais pastorinhas da ddade dencadas como popuares. Semelhantes,
mas nNdo iguais, parque cala pastorinha posaui 0 seu drama "proprio”. No capitulo anterior,
descrevemos como Bebel Melo compbs o drama da "sua' pastorinha. Em sintese, o enredo
da pastorinha Os Filhos de Judé segue o seguinte esquema: 1 - o encontro dcs noivos José
e Maria; 2 - Maria na fonte dagua; 3 - Sant'/Ana, a maede Maria, procurando-a; 4 - novo
encontro de Maria cm Josg; 5 - oracd® de Maria no templo e andrcio da excanacéd de
Jesus; 6 - anurciac® (da mncepcdo de Jesus) feita pelo anjo a Maria; 7 - encontro de
Maria eSant'/Ana natenda; 8 - anuncio doanjo a S&o Jose; 9 - encontro de Maria, Sant'‘Ana
e S0 José, 10 - casamento de Maria e Jos¢ @m a presenca de pastorinhas dancando
"tarantela’ (Bebel Melo resslta que Maria também dancava "tarantela"), 11 - morte dos
inocentes amando e Herodes, exceto Jesus que danda ndo tinha nascido; 12 - fuga de José
e Maria, gestante, durante sete dias e sete noites para 0 deserto, acompanhados por um anjo;
13 - encontro com 0 "Velho Estalgadeiro” que lhes cede a astrebaria. Apds 0 encerramento
do dama propriamente dito, que Bebel Melo também chama de "histéria de José eMaria’,
entram em cena, em quadros proprios, personagens como a pastora mestra, pastor chefe,
pastorzinho, galegos, florista, ciganas, libertina®® pastora ceja, baboetas, etc. A
organizadora ndo soube predsar 0 nimero de personagens que fazem parte deste "desfil€"

de tipos ciais. Sdo tantos que ndo houwe, durante o ciclo 2005,"brincantes" suficientes

8 Esta témicadtili za, basicamente, papel e mla
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para todcs eles, ainda que quase todas as criangas estivesseem "saindd' com dois ou trés
personagens. Os trés reis magos também sdo identificados pela @r, isto € sempre um é
branco, ouro negro e outro caboclo.

A respeito das semelhangas e diferencas que os diversos dramas pastoris apresentam
deve-se ter em conta o que diz Burke (1989 a respeito das peca popuares da Idade

Moderna, quandoele dta a &isténcia de variantes de um texto:

A mesma peca ea diferente; na Gr&Bretanha, 0os atores parecan ter
apresentado apenas trés tipos basicos de peca (...), mas encontram-se
mais de novecentas variantes. Na RUssa, a pecafolclérica mais difundida
(...) esta registrada en mais de duzentas variantes. Na Espanha e na
AméricaEspanhola, foi preservada uma peca em muitas variantes, sobre o

Natal e a @oracé dcs pastores (p. 158).

Por outro lado, Burke recorda que "pecas diferentes o iguais' (p. 58. Ele destaca
gue "no tearo popuar, as unidades basicas ndo eram as palavras, mas 0s personagens e
ages' (p. 59. Dai porque, de aordo com o autor, as farsas francesas do seaulo XV
apresentavam sempre seu "estoque de maridos, mulheres, sogras, criadas e wras’, enquanto
gque & peca natalinas espanhdas tinham sempre "0 seu pastor preguicoso e 0s recém-
casados com suas brigas”.

Na adltura popular, a variacé@® individual, tal como a variac® regional,
deve ser vista basicanente am termos de selecd® e mmbinac® (...) Mas a
variag® ocorre ndo sO em virtude de daos criativos individuais
conscientes, mas também de maneira inconsciente. Isto €, as pesas £
lembram seletivamente e s6 transmitem o que lhes interessa, de maneira
gue um boato, ou uma balada, se torna progressvamente mais curto a
medida que vai perdendo tudo o qie ndo é memoravel (...) Es® estilo
eliptico € uma das caraderisticas estéticas mais atraetes das cangoes e
estérias tradicionais, e resulta ndo tanto de dedsdes individuais, mas do
desgaste provocado pela transmissiio oral, umaforma de ‘criac® negativa.

(p. 170

Antes de encaramento deste caitulo, cabe fazer algumas consideragdes ainda sobre
0 "drama’ da Filha de Son. A primeira observac® € que, a0 mesmo tempo em que

apresenta uma versdo para aharrativa biblica do rescimento de Jesus, espedamente no

8 A libertina é segundo a organizadora, "aquela mulher do povo que vivia entre os homens, para avida'.



quadro da awrciac® e nos dois que se passam no Paado de Herodes, também
proparciona situagdes que vao além dessa narrativa, como, pa exemplo, aquela en que o
velho pastor apresenta, através de uma can¢éo, recordagdes do "tempo que eéa moco” (vide
Anexo VII). Tais ocorréncias permitem a ocorréncia de momentos de polaridades
diferentes, isto €, urs que evidenciam mais a caga dramética, como o quase mondogo de
Rebec (Anexo XIl) ou otriste canto da Pastora Perdida (Anexo Xl), e outros de maior
carga @mica, como a participacd em cenados "galegos' Manuel e Maria (Anexo X1V).

Outro tipo ce polaridade se faz presente narepresentacé® doreladonamento hanem
e mulher. Aqui, ha uma diversidade de formas apresentadas. A comeca pelade um casal de
jovens deddidos em fazer voto de catidade, conforme fica e&preso no didogo
apresentado noAnexo VIl ou mafala SdoJosé que segue a anurcio dagravidez de Maria,
feito pelo Anjo Gabriél:

"Maria... a minha esposa... a esposa casta... a Virgem conceberd? Senhar, como
arrancar do meu corac® esta divida terrivel? Serd posdvel... virgem, Maria mnceber? E
eterno 0 meu voto. Serd posdvel? Virgem... pua. Maria @mnceber. Ndo compreendo.
[luminai Senhar aminharazdo, derramal um raio devossa luz".

No quarto quedro, o Pastor Joel, apés surpreender Judite cantando para & flores
sua "cancéo favorita', encontra opartunidade para mnfessar o seu amor:

"(..) admirando a poesia da natureza, eu me sinto extasiado dante da luz
maravilhosa dos teus olhos e da pedraria que atua boca derrama no meu coragé. Nao
compreendes, Judite?"

A tentativa de dracala, no entanto, termina frustada com a chegada do grupo ¢
pastores e pastoras, os "pastés’, conforme asdm os denominou Iracana Oliveira an um

daos ensaios.
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Mas uma outra forma de amor, posso dizer, mais carnal, também encontra espag na
drama. Na sua cangdo Jairo relata que @0s cantar e dangar com a samaritana que lhe
aparecas quando estava sentado debaixo de lindo arvoredo, até se esquecau do rebanho,
deixando margem para que se vislumbre apossbili dade de que o encontro tenha acéado
em relac® mais intima. Mas é no "fado’ dos Galegos (Anexo XI1V) que ndo so se faz uma
referéncia mais explicita apréticasexual, como também ocorre aopatunidade de mostra-la
como fonte de prazer parao hanem ("ai, meu Deus, que wisaboal") e de "perdicén” para a
mulher ("ai, Jesus, que lafui eu!™).

Completando este onjunto de a@es que deixam margem para que sgja greendido
ceto grau de mndacd® sexua, ha o déaogo entre Lucifer e Pastora Perdida, que, de
algum modo, se groxima de uma tentativa de seducéo, espedalmente porque de, além de
pedir-lhe que da o acompanhe ("Queres vir comigo?'), também pede que |he dé seu
corac® (Anexo Xl), solicitac® esta ajo emprego, aqui, parece orresponcer a um
eufemismo.

Por outro lado, Lucifer, neste porto, parece asmelhar-se aum palitico de discurso
popuista a apresentar, para esta mesma pastora, como aquele que "da caa pra quem ndo
tem casa... agua para quem ndo tem agua’. Bem a propdsito, € necessrio ndar que outra
criticasocia aparecequando Gaiola e Chiquita (Anexo XV1) pedem "guda Deus Menino
acda a orrupcén".

Por fim, é necessario citar as representagdes referentes a raca e dnias que se fazem
presentes do auto. Os Trés Reis Magos parecen encanar a ideologia das trés racga
formadoras do Brasil, ainda que ndo se fale en um rel indigena (ao contrario do branco e
do regro), mas cabloco. Talvez ndo sga mera wincidéncia que caba @ Rei Branco a

doacd do ouo.
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JA dos tipos de "estrangeiros’ se fazem presentes no dama, sdo evidenciadas
principalmente caaderisticas negativas. Comeq pelas ciganas. A primeiradelas, Raquel, é
integrante do nictleo de personagens cgpazes de fazer o mal, aos quais  se &vMam
Lucifer e Herodes, comportando-se, inicialmente, antes de sua "conversdo”, como cgpaz de
matar o Messas por dinheiro com seu veneno. Mas, de ao®rdo com que se greande na
encenacd, o (profundg interese pelo vil metal também é compartilhado pa todas as
ciganas em geral. Tanto é que a ompanheira de acanpamento de Raquel, Cigana Pobre,
avisanasua cangéo gue sO |é asorte para quem pagar (Anexo XIII).

A cobica éuma caaderistica @mpartil hada, também, pelos Galegos, os Unicos a
pedirem ao Menino Deus 0 que os "outros' ndo pediram, isto &, "muita salide edinheiro"
(Vide Anexo XVI). E cabe, patanto, aos dois portugueses exibirem-se mmo agressvos,
violentos e desunidos (Anexo XI1V). O homem é particularmente desconfiado ("olhe 13,
vosmicé sabe o caminhd?'), enquanto que a mulher, ciumenta ("olhe, sua arevida, o
Maneles € meu").

Portanto, ao contrario do que poderia pensar um desavisado, a pastorinha, isto €, o
seu "drama’, ao longo dos quadros, € cgaz de gresentar momentos de polaridades
diversas. E capaz de reunir tanto cenas inocentes quanto jocosas, tanto as sngelas marchas
entoadas pel os pastores (Anexo V1) ou pa estes e mais quem se juntar na jornada (Anexos
X e XV), quanto a derrorizante cangcd em que o proprio Lucifer se exalta (Anexo 1X).

Por fim, tomando a "pec¢d da Filha de Son como a "narrativa’ de um "mito", é
necessrio chamar atencd para & repeticdes que guarecan na mesma. Isto paque,
conforme ensina Lévi-Strauss (1967, o ge é redmente importante ndo é a histéria
narrada, mas a estrutura que esta por detras dela apartir das repeticoes e reiteragdes. "A

repeticdo tem uma funcdo propria, que éde tornar manifesta a etrutura do mito (...) Todo
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mito pcswi, pas, uma estrutura folheada que transparecena superficie, se élicito dizer, no
e pelo proces derepeticdn” (p. 269.

Pois bem. As repeticOes evidenciam que a narrativa € marcada pelo conflito de
ordem tanto sobrenatural quanto humana. Enquanto que Anjo Gabriel apresenta-se @™mo
colaborador do dano cdeste (anurnciando a cncepcédo de Jesus, disspando as davidas de
Sao José, revelando aos pastores 0 nascimento, etc.), LUcifer tem atitudes opostas,
buscando atrapahar os designios divinos (insuflando rancor em S&oJosé, tentando desviar
0s pastores do caminho d& Belém, inspirando a idéia do infanticidio em Herodes, €tc).
Interessante é notar como ese duelo necessta se repetir varias vezes na encenacd: no
quadro da Anurciac@ (Segundo Quadro), no Quarto Quadro (quando & pastores deddem
partir para encontrar 0 Deus Menino), no da Pastora Perdida (Quinto Quadro) e no da
Conversdo da Cigana (Sexto Quadro). Por outro lado, estabelecese na trama um conflito
no dano terrestre, provocado pela tentativa de Herodes de assassnar o Messas. Também
ha necessdade de reforco: primeiro ha a onvacac® da dgana, que acéa duando como
uma feiticara. Em seguida, vem o trecho da perseguicé mais “classco”, o infanticidio. O
gque a atrutura da narrativa revela, patanto, € que o hanem esta en meio a um fogo
cruzado entre o Bem eo Mal.

Por tudo o qe foi apresentado, réo se pode deixar de ter em conta que o "drama’ da
Filha de Son deve ser entendido, mais do que @mo uma "versdo" propria do rescimento
de Jesus, como uma versdo do poprio "mito do rascimento virgem". Edmund Lead
(1983, ao retomar a "controvérsia atropdoégica dasdcd' sobre apaosshbilidade de cetos
povcs €rem ou réo ignorantes a respeito da paternidade fisiologica tenta mostrar como
versdes de nascimentos virgens s fazem presentes e também sdo caaderisticas na

mitologia das "mais adltas civilizagdes'. O nascimento de "Jesus, filho de Deus, de uma
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virgem mortal” ndo poderia deixar de ser citado (idem, p.126. Ele observa que, "no seu
contexto cristdo”, o mito do rascimento virgem apresenta tanto a méae quanto a aianca
como anormais. Jesus tem preservado tanto seu status legal como hamem (filho de Jose,
descendente de Davi) quanto a natureza essencia divina, uma vez que 0 comporente
masculino da sua oncepcéo foi 0 "divino Espirito Santo”. Maria, par sua vez, € andmaa
por ser um ser humano sem pecalo. No "drama" da pastorinha Filha de Son tanto mae
guanto filho apresentam as caraderisticas referidas por Lead.

Mas a encenac® em si mesma € @enas uma dapa de um ciclo ritual, o qual

comeq adetalhar a partir daqui.
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CAPITULO llI

O CICLORITUAL

ApGs apresentar 0s grupos de pastorinha de Belém, algumas referéncias historicas e
etnogréficas e 0 resumo de uma dramatizacd propriamente dita, chegou, finamente, o
momento de se redizar a descricéo e andlise do "proces" reladonado a aualizac@® do
auto. A meta étirar dofoco a encenacé® em si mesma, de tal modo que sgja mwmpreendida
apenas como uma das fases de um ritual mais abrangente que pode ser entendido ao mesmo
tempo como "folclérico e de aenca caolicd’, para usar a mesma definicéo dada por Carlos
Rodrigues Branddo (1978 a Festa do Divino Espirito Santo, a0 Reinado ce Nossa Senhaa
do Rosério e a Juizado ce S&o Benedito em Pirendpdis.

Partindo daidéia mais primordial pararitual, isto € um conjunto de ritos, ha que se
ter em considerac® a definicdo dada por Emile Durkheim para des: "modcs de ac®
determinados’. O mesmo autor diz que os ritos, uma cdegoria fundamental dos assm
chamados "fatos religiosos’, tem ocorréncia totalmente mndcionada a cenca Sem ela, os
ritos perderiam a "natureza espeda” que tanto os distingue de outras préticas humanas,
notadamente as préticas morais. " S0 se pode definir o rito apés ter definido a aencd' (1989
[1913, p. 20Q. Por suavez, Durkheim explicaque a ecenca'consiste an representagdes’.

Nas entrevistas, a maioria das "dores’ e "dona' das pastorinhas cadastradas na

AFBE referiram-se & éxcenagd como "coisa sagrada’. Este remnhedmento pock originar
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as mais diferentes ocorréncias. Em uma visita redizada a caa de Bebel Melo fora do
"tempo e pastorinha’, mas no "tempo do @ssro”, conhed um "brincante” do Papagaio
Red que por sua gresentac® pesval pareda evidenciar ser homossexual, logo
reconheddo pa mim como ausente na pastorinha. Uma vez que o rapaz havia se retirado
do ambiente, perguntei porque de ndo participou e Os Filhos de Juiddno ano que passou.
A resposta foi seca "onde ja se viu vealo em pastorinha?’. Isto ncs faz lembrar que,
conforme observa Durkheim (1989, p. 2, em determinados contextos rituais, “ha palavras,
formulas que sO podem ser pronurtiadas pela boca de personagens consagrados” e "gestos
€ movimentos que ndo podem ser exeautados por todomundd'.

O exemplo adma também serve para ilustrar o guanto, ao "montar” ou "coloca™ a
pastorinha, seu "dond' ou "doma" fazem-no através de "modcs de ac® determinados’
reladonados a representacé de que "assm que tem que ser” por conta da conformidade a
modo como "sempre foi".

Portanto, "dores' de pastorinha cmo Iracana Oliveira eBebel Melo pcsauem, aém de
um “drama’, isto é uma narrativa aser encenada®’, o saber necessrio para aordenacéd e
exeaucdo dcs ritos a serem redi zados, 0 que acda proparcionandocontrol€" sobre o ciclo.
Em um ensaio, quando alguns "brincantes’ queriam opinar a respeito do desempenho
artistico de outrem, a organizadora da Filha ce Son, pa exemplo, fez questdo de dhamar
atencéo: "Ei, sO tem uma lracema Oliveira aqui”. Ta situacd® "de canpo’ pode ser
reladonada arespeito das afirmagdes de Branddo (idem, p. 43 a respeito do "diretor da
revista das pastorinhas’ em Pirendpdis. Enquanto "espedalista’, ao mesmo tempo em que

controla apreparacé® de uma situaca ritual, investe mnhedmento espedali zado.

87 Que podk ou o, por sua vez, ter versio impressa.
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Retomando a posshili dade de que pastorinha sgja interpretada como ritual, pode-se
reforcar esta proposta a partir das idéias de Mariza Peirano (2001). Ao se inserir na
discussio a respeito da asdm chamada "antropdogia dos eventos', a aitora defende a
existéncia de pelo menos trés aspedos a serem considerados para que fendmenos fjam
considerados rituais: primeiro, se, para quem 0S exeauta, a redizac® marca &SES
momentos como dstintos do cotidiano; segundo,se se trata de performances coletivas para
atingir determinado fim; tercero, se 0s eventos possiem uma ordenacé@® que oS estrutura.
Acredito que apastorinha responce a etas trés exigéncias, conforme irei mostrar ao longo
deste capitulo.

ApGs esta primeira reflexdo, é necessario pensar, antes de tudo, como essas "dores’
aproximam-se daqueles que, na detivacd da dramatizacé, iréo desempenhar os diferentes
personagens. Noutro contexto, mas na mesma intencéo desta andlise, José Savio Leopddi
(1978, p. 9% ao se referir a0 proceso de dracd de participantes da Escola de Samba
M ocidade Independente de Padre Miguel, diz que "o reautamento, via de regra, decorre da
influéncia de parentes e anigos ou da propria vivéncia nas atividades do kairro”. A respeito
das pastorinhas Filha de Son e Os Filhos de ud4 creio nfo errar a0 pensar que ocorra
algo semelhante.

Os exemplos de reautamento pa influéncia de amigos e parentes 50 muitos e, par esta
razdo, cito apenas trés, colhidos na Filha de Son. A participag@® de Jairo, o "brincante”
mais velho, redundoutambém na de suas duas fil has adolescentes, que ackaram trazendo
consigo algumas colegas de turma que residem proximo de sua caa. A menina que
interpreta o Anjo Gabriel "trouxe" Lucifer para o grupo. Herodes conqgustou tanto uma

colega de turma da universidade, quanto ouros dois participantes (de sexos opastos),



conheddos sus que participavam de um grupo e "tearo mesmo” (bem como o péprio
Herodes).

No que se refere & "atividades do beirro”, devo recrdar que uma caaderisticaque se
pode mnsiderar "comum” entre Iracana Oliveira e Bebel Melo é o envavimento com
passaros junincs. Além diss, Iracana Oliveira é organizadora do grupo parafolclorico
Frutos do Pard. Este triplice envdvimento faz com que haja um constante fluxo de pessas
em sua residéncia, principamente individucs cialmente reconheddos como criangas,
adolescentes e jovens, paenciamente convidados para apastorinha, tal como ocorreu com
Camporesa e Rei Negro, integrantes do "Frutos...". Ja Bebel Melo posaui ainda uma outra
forma de groximac@® aém do passaro e da pastorinha. Trata-se de eventos em horra a
santos de devogéo em sua residéncia. Encontros estes em que ha distribuicdo de mmidas,
bebidas e doces, conforme pude presenciar no da 11 ce fevereiro de 2005, da an que se
"cantou’ a ladainha en horra de S8 Lazaro na ca&a tomada de menincs e meninas da
vizinhanca A distribuicdo de bombors na caa de Bebel Melo no da de "S&o Cosme e
Dami&o"% como se mstuma falar, também é bastante expressva no qe se refere asua
aproximacé com menores do kairro.

Estas redizagdes fazem com que residéncias de pessas com Iracema Oliveira e Bebel
Melo ndo sgam vistas, pa elas proprias, meramente cmo lugares onde deve reinar a
intimidade familiar, mas onde €& ac#avel uma @nstante drculac® de pessoas.
Caraderistica esta que, em termos cioldgicos e atropdadgicos, € propria de um "espag

de sociabili dade" ampliada.

8 A forma gramaticdmente mrreta seria Dia dos Santos Cosme eDamido. S3o festejados em 27 de setembro.
Demonstrando satisfacé, Bebel Melo garante que "o nome Dona |zabel € mnheddo no bairro” por conta do
ritual.

94



Diante do exposto, seria erado pensar que ha um momento espedfico para que estas
"dores" de pastorinhas iniciem o contato com os "brincantes’, como se, numa ceta manhd,
elas acordasseem com aidéia fixa de procuréa-los, paraso ai o fazerem. Ao contrario: alguns
deles estdo, vez por outra, par suas residéncias, perguntando "quando vai comeca?'. Mas
também ndo estaria @rreto pensar que a @racd ocorra somente por demanda esporténea
uma vez que das também estdo prontas para "convidar® quem lhes aprouver em, par
exemplo, um encontro casual nafeira Contudo, esse ndo serd um mero encontro, mas algo
inesquedvel para o "brincante”, ja que aorganizadora fara questdo de fazé-lo sentir-se um
"eleito”: "tenho pensado muito em ti, parque tenho um papel pra ti, um que SO tu podes
fazer". Ainda que este trabalho rbo possua qualquer intuito de entrar nos meandros da
psicologia, ndo se podk deixar de visumbrar o efeito que este modo ce @ordagem, que se
asemelha auma espedal escolha, "uma deicé”, prodwz. Exatamente por esta razéo, €
comum que os "brincantes’ marquem bem o0 ingreso no grupo através de uma narrativa,
que, de tdo elaborada, esta sempre pronta aser recntada. A do encontro nafeira, aqual fiz
referéncia ajui, foi-me revelada por Jairo para explicar como pasou ce "conheddo® de
Iracana Oliveira para"brincante” do seu passaro e da sua pastorinha.

As organizadoras estdo atentas, patanto, para arenovac@® do gqwadro dos que se
dispdem a interpretar as personagens. Mas, repito, néo peso dzer que das estejam avidas
por encontralos a ponto de os sir buscando, aledoriamente, nas casas vizinhas. Essa
tarefa, de ceto modo,como jafoi dito, € exeautada por outros "brincantes’, os mais antigos
dos grupcs, que vao trazendo mais parentes e anigos (seus) para wnhecélos. Tanto o é
que, no pimeiro ensaio da Filha de Son, a organizadora pediu para que todes £
empenhassem em convidar meninos e meninas "mais grandinhcs' para que ocupasem o

lugar dos personagens para os quais faltavam intérpretes até aocasi&o.



E comum, no entanto, que uma"dora"' possa interessar-se por alguém em espedal e se
esforcar para drair este novo integrante para o grupo, conforme me fez refletir uma
situacd que presenciei na noite de S0 Cosme e Damido (ano 2009. Apds a distribuicéo
de doces e bombors, pasu em frente aresidéncia de Bebel Melo, uma aldescente, Ana
Paula, que chamava dencéo pela beleza, a quem a organizadora referiu-se cwmo aguém
gue "é do tedro". Bebel correu para entregar um sam de balas para amoca quando eu
aaeditava que ja haviam ac@dado todos. Tratavase do poceso de "conqusta’ da
"brincante" potencialmente perfeita, isto &, iniciada atisticamente eque, dentro dos padrdes
contemporaneos de beleza, enquadra-se na cdegoria "moca bonta'. Aproveitando a
aproximacé, Bebel fez o convite, mais de uma vez por sina, para que da participasse dos
ensaios que iriam comeca em novembro. Depois da garota seguir seu caminho, isto €,
finda abreve mnversacd®, a organizadora cnfidenciou-me que desegja dar-lhe o papel de

Cigana
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Todas as vezes que se pergunta aum organizador de pastorinha quando € que 0s ensaios
comecan, é quase provavel que sga dada sempre amesma resposta: "depois do Cirio".
Desta forma, aaedito ndo estar errado afirmar que o ciclo ritual deste fendmeno, ou do
proprio Natal, tem inicio logo apds um outro ciclo, o doCirio de Nazaré, — tdo importante
em Belém, no estado todo, a porto de ser mesmo chamado entre nés o "Natal dos
paraanses’ — que se excaranofina do més de outubro.

Quando ¢ organizadores deddem colocar as roupes do figurino ao sol, é sinal de que o
tempo chegou. Na Filha de Son, o ciclo ritual comeca ©om a distribuigdo das "falas”,
copiadas a méo em folhas de papel, de tal modo qie, jano grimeiro ensaio, cada um chega
sabendo qual sera seu personagem e teve tempo suficiente para decorar a parte concernente.
Estas informagdes revelan o quando a "dora' costuma plangar bem quem vai
desempenhar que papel na pastorinha, e 0 quanto cabe a éa esta dedsdo. O ingresd no
grupoencontra-se cndcionado a ser isto ouaquil o, matrama.

Outra situacé que pode ser apontada como "rito de ingres™ nesta mesma pastorinha é
gue & pesas deixam de ser chamadas por seus proprios nomes e passam a sé-lo pelo daos
personagens que interpretam: Sarta Maria, Jairo, SdoJosg, Judite, Rei Branco, Estrela,
Galego, Camporesa, etc. Nem mesmo nocaso dos personagens andnimos o uso do"nome
ritual” € um problema: tornam-se simplesmente Pastor(es), Pastora(s) ou Pastorinh&(s).
Exemplo dsto € que, certa vez, quando as meninas adolescentes que interpretam as
pastoras andérimas adentraram na caa Iracana Oliveira para um ensaio, eu a vi Vvibrar:

"chegaram as pastorinhas’.

97



-

Foto 7 (MORAIS, 2005); Qutro registro da sala de Iracema Oliveira que bem demonstra a
interagdo proporcionada na fase de preparagfo. A moga de pé, usando camisa azul, & o
rapaz sentando segurando o papel com "falas™ estio na casa dos 20 anos, J& a menina que
estd ao seu lado e as outras duas que estfio com a mio na boca, na casa dos 10 anos. Bem
no canto esquerdo, estd (Galego, de nove anos. For cima deles, em uma "arara”, pegas do
figurino a ser utilizado na apresentagdo da Fifha de Sion. No canto direito, inicia o corredor
que corta ransversalmente a casa e conduz ao quintal.

Foto 8 (MORAIS, 2005). Outro aspecto do ensaio. Na extremidade esquerda, Iracema
Oliveira. Mo centro, a menina segura um papel com falas. Ela ¢ as oofras duas, na
dramatizacio, desempenhariam o papel de "pastorinhas”, isto &, pastoras andnimas.
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No grupo Os Filhos de Juda os "brincantes’ ndo recébem suas falas escritas em folhas. A
organizadora prefere usar 0 método ch repeticéo verbal, considerado, ao seu ver, "mais
fadl". E, ao contrério da Filha de Son, Bebel Melo nfo conta, atualmente, com um texto
escrito da dramatizac®®, o que dificulta a etrega das "faas' de cala personagem em
copias impressas. Inicialmente, ndo ha uma dara espedficidade de quem interpretard cala
papel, mas isto ndo quer dizer que aorganizadora, assm como Iracena, ndo reflita muito
bem a quem cabera cala personagem. Simplesmente, ha um nimero maior de personagens
do que de"atores' disponiveis, e fazendo que com todos interessem-se por tudo,tornamais
faces substituicbes inesperadas no préprio momento das apresentagdes.

Incentivar o interesse de todos os "brincantes” por toda adramatizacé, nbo apenas pela
Sua participac@® na mesma, também é uma estratégia utili zada por Iracana Oliveira. Ainda
que cala integrante estgja identificado pa um nome de personagem, ele pode, algumas
vezes, ser convocado pela organizadora adesempenhar, provisoriamente, um papel que néo
€ 0 seu. Foi 0 caso Oe Herodes, que, nos ensaios, além de responder por seu personagem,
algumas vezes chegava aser incorporado ao grupo ck pastores. Isto me fazia perguntar: por
gue isto esta aontecandd? Pois ndo é que, em certa gresentacd, ele achouinterpretando
tanto Herodes quanto um daos pastores, um dos an6rnimos, ja que os dois ndo entravam em
cena simultaneamente?

Os ensaios, patanto, redizados nos quintais das casas das organizadoras, quase
sempre no comego da hoite ou a hoite mesmo, S&0 momentos em gue 0s participantes ndo
s treinam suas falas e interpretagdes, como também passam a nhece a pastorinha
integralmente, isto € a cnhece o script. Alguns, pa sinal, como Rebec, desde o inicio do

ciclo ja se mostram como experientes conhecalores de todas as falas e cancbes da

8 |sto parque, segurdo Bebel Melo, uma "brincante" tomou o texto emprestado e &é hoje ndo |he devolveu.
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encenacé, 0 que atornava uma potencial substituta de quem faltava @ ensaio duante o
proprio ensaio.

Tanto na Filha de Son quanto em Os Filhos de Judé os participantes predsam
atravessar o interior das residéncias para dhegar ao quintal. Esta constante drculacé@® faz
com que asala eo corredor sgjam areas de sociabili dade por excdéncia, muitas das vezes,
0s participantes podem ser encontrados conversando entre si, de pé ou tranqlilamente
sentados em paltronas ou sofa.

Se no ensaio propriamente dito € necessario fazer siléncio, o antes (principalmente)
e 0 depois s marcados pela posshili dade de interac@ interpessal. Acentuei 0 momento
antedpatorio paque énesta fase, com duracd bastante variavel, — ja que o comeca nao
depende, rigidamente, de pornteiros de rel0gio, mas do momento que aorganizadora julga
conveniente —, que os "brincantes’ fican mais a vontade. Algo um pouco dferente do
"depais’, guando oavancar das horas inibe o prolongamento do encontro. Foi dificil, para
mim, "relativizar" a tranqtili dade de dguns "brincantes" da Filha de Son que, no mesmo
periodo dociclo ratalino submetiam-se aoutro ritual, o0 do pocess seletivo paraingreso
no ensino superior em diferentes ingtituicbes e formas de aaiac®, o chamado
"vestibular"; ndo so participavam dos ensaios, mas também, caso estes demorassem para
comeca, tranqtilamente sentavam-se no sofa € conversando com os demais, aguardavam,
sem manifestar preocupacé de voltar para caa (para estudar).

Nesta mesma pastorinha havia também trés maes e uma avé de “brincantes’ que
estavam sempre presentes aos ensaios’’. Para das, também a ocasido proparciona interacé

interpeswal, e € omum vé-las comentando assuntos do daa-dia. Ndo € pelo fato de

% Anete Maria Ferreira (2004 p. 18) também encontrou maes de dancarinas presentes nos ensaios do grupo
parafolclérico que estudou, mostrando que, se inicialmente das estdo ali para "reparar a filha durante os
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estarem apenas com a fungéo de ammpanhantes que estas mulheres estardo totalmente
omissas no e ocorrer. Quando Lucifer, ainda no pimeiro ensaio, redamou para Iracema
Oliveira que nem todas as sas falas Ihe haviam sido entregues, uma delas repreendeu-o em
voz alta: "é sd copiar também”.

O fato de, durante o0 ensaio propriamente dito, ser necessrio manter o siléncio ndo
quer dizer que o mesmo se torne enfadonho.Pelo contréario, pds, conforme aopinido da
menina Anjo Tutelar, de 11 anos, eles também sdo "divertidos’ por conta dos erros que se
cometem no treino das falas e que sdo seguidos por gargalhadas. Estas, par sinal, também
s80 provocadas por outras eventuali dades, como vi acntece quando, em uma das naites,
quando se ensaiava 0 primeiro dos quadros, algum dos presentes, que ninguém soube
exatamente quem, eliminou gases gastro-intestinais de maneira barulhenta. Por outro lado,
o fato dotreino envaver tanto a grendizagem de falas quanto de cancbes, torna-0 mais
atraente e participativo. Até a proprias acompanhantes (maes e avd) também cantavam
guando cancdes como a goresentadano Anexo VI eram ensaiadas.

E também durante os treinos que Iracama Oliveira eBebel Melo demonstram uma
atencdo espeda aos novatos, evidenciada draves de falas e ditudes. Na Filha de Son, par
exemplo, o tratamento dspensado a Sarta Maria logo na sua primeira noite de ensaio (e
contato com o grupo, patanto) contou com elogios a auacd, apesar da timidez e da "voz
baixa' daguela menina de 13 anacs, caraderisticas que dguns dos "brincantes" perceberam e
comentaram depais.

Naguela mesma noite, na hora de agendar o proximo ensaio, Iracana Oliveira fez
guestdo de ouvi-los a respeito do haario e do da, perguntando sempre o que @a melhor.

Acredito gue este modo ce interacd® como o grupo, sem fazer impasicdes, faz com que a

espetaaulos’, podem, com o passar do tempo, "se incumbem de varias tarefas para que tudo saia wmo foi
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resporsabili dade pela redizacd® do poOximo ensaio e, conseautivamente, da propria
encenacd® da pastorinha passe, ab menas ideologicamente, a todcs. Tanto o foi que, uma
vez que todos o0s "brincantes’ ja haviam se retirado, ela wmentou, referindo-se anda a
consultarecan-redi zada: "Temos que tratar eles assm”.

Além de ser tempo ke ensaios, esta primeira dapa ritual € também a de preparativos
no gue se refere as elementos cénicos e figurino. Em um fina de tarde dos meses de
novembro e inicio de dezembro, € muito provavel encontrarmos Iracana Oliveira csendo
alguma roupa ou confecdonando ourestaurando algo de papel maché. Mas arenovacé® de
material ndo é total; aqui ndo ha semelhanca @m a preparacd® do desfile de uma escola de
samba. Muito do figurino que ficou doano passado serd utili zado, exatamente cmo foi
antes, espedamente se 0 "brincante” estiver desempenhando omesmo papel. Na verdade,
o labor trata-se mais de @nsertos, adaptagdes e de acéscimos, 0 que ndo o torna mais
simples por conta das diferentes témicas a serem empregadas: costura, bardado, @ntura en
teddo, colagem com materia emborrachado (para a onfecca@ da wroa de Herodes, pa
exemplo), a ja referida moldagem em papel madché. Para demonstrar a aiatividade de
Iracema Oliveira, cito o modo ck representar 0 pretenso filho de Rebeca e Herodes que
morreu durante aperseguicao atodos os meninos menores de dois anos de idade en Belém.
Ela wmprou un borem de plastico que, retirada a checa deu arigem a dois objetos
cénicos. a primeira parte foi fixada en uma bandgja, para que asSm Singo apresentase a
Herodes representando a cdecadaguele que seria 0 soberano da Judéia (isto €, o proprio
filho dorei, igualmente decaitado como as outras criangas), e o restante do corpo, envalto
em panos manchados com tinta vermelha, representava o cadaver que Rebec, em atuac®

extremamente dramética, vinha eibir diante de Herodes.

combinada”.
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Para "brincantes’ de reconhedda habili dade manual, Iracena Oliveira pode entregar
apenas o teddo para que 0 mesmo faga apeganecessria, como presenciel com Jairo, tido
pela organizadora como uma pesa "prendada’; prova disto € que trabahava @mo
serigrafista. O mais comum, no entanto, € pedir para o "brincante”, ou, se este for muito
pegueno, a uma pesa da sua familia, para redizar alguma alaptacd® na peca como
aaescentar um "gal&o", isto € uma tira de teddo badado, em uma saia, que foi como
amntecal com Galega ou un fedho, tal como me contou gue fez Florista em seu vestido.

Mas, aparentemente destoandoao que foi relatado no @ragrafo anterior, posso dizer
que, de modo geral, em uma pastorinha os "brincantes’ sdo muito powco cobrados no que
se refere a ontribuigbes de ordem material, constatac@® que decorre tanto do g pude
observar em Os Filhos de Jud4 e na Filha de Son quanto, de um modo geral, do qwe
escutei dos demais organizadores® . E como se 0s "doncs' e & "dores’ exigisem, de seus
"brincantes’, apenas oferece-se, isto €, a participacd na dramatizacd sem que da mesma
decorra remunerac®. A andise de Carlos Rodrigues Branddo (op. cit, p. 43) a respeito
dagueles que desempenham o papel de participantes nos rituais (folcloricos, segundo o
autor) na Festa do Divino em Pirenopdis, entre des, a propria "revista das pastorinhas’,
contribui na cmpreensdo desta questdo. Ele diz que "os personagens de ritua investem,
principamente, a sua atuacd e, com ela, produzem homenagem” (p. 43, engquanto que
dagueles que ontrolam os rituais produizem homenagem investindo conhedmento
espedalizado.

Portanto, s "dona' e "dores’ de pastorinhas tomam para Si, quase @n sua

totalidade, os gastos financeiros referentes a montagem. E como ndo ha goresentagdes com

1 Bem como a ex-participante da pastorinha do Colégio Obra da Providéncia, a antropdoga Lourdes Furtado,
gque se remrda que todo o figurino utilizado na referida dramatizac@® era de propriedade do péprio
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cobrancas de ingress, o subsidio do Municipio e/ou do Estado através de seus 0rgaos
acda se tornando a Unica "gjuda ceta'®? que fard om que todas as despesas ndo sejam

pagas unicamente mm as emnamias dos organizadores.

O "tempo e gresentac@®" pode ser entendido como a segunda dapa do rocesso
ritual da pastorinha. Uma vez que sga redizada a primeira gresentac®, cessa
completamente aredizac® dcs ensaios, de tal forma que, pa conta do modo esparso com
gue se distribuem essas apresentagdes, os “brincantes’ acebam se encontrando kem menos
do qle antes, na fase anterior. Por sinal, a total inexisténcia de ensaios neste "tempo’ foi
algo que me caisou certa estranheza, ja que, apds a primeira gresentac@®, 0 grupo, e an
espedal sua organizadora, ndo conta @M uma ocasido espedfica para mmentar e tentar
remediar erros ou dficuldades reveladas na primeira exibicéo.

A principal marca desta fase do ciclo é, exatamente, a ruptura com os limites do
bairro once vive amaioria dos "brincantes’. Exatamente como olservou Victor Turner,
autor que sera bastante referido mais a frente, "o ritual entrecorta & fronteiras da tribo"
(1974, p. 28 Ao participar da pastorinha, 0 “brincante” pode acéar visitando lugares
nunca dantes visitados, de ceto modo travando reladonamentos interpesais, ainda que

momentaneos, com pessas desconheddas.

estabeledmento de ensino e aiidadosamente mnservado pela dire¢c® do mesmo, fazendo com que ndo
houvess necessdade dos atores contribuirem, de dguma forma, com a feitura do mesmo.

92 Ajuda financeira pode vir a ser dada por aguelas pesas que pedem a goresentacé da pastorinha en suas
casas ou locas de trabalho, mas ndo é regra que a®ntecaum pagamento pa isto, ja que aprincipal exigéncia
€ mesmo a mncessio de transporte.

104



E, também, nocaso das duas pastorinhas onde redizei observac® dreta, durante &
apresentagdes que fica evzidenciado o "saber pedagbgico” das organizadoras. Elas, mesmo
sem script na mdo, desempenham o papel de narradoras, informando o qe va ser
apresentado em cada um dos quadros. Iracena Oliveira, pa exemplo, antes do primeiro
deles, intitulado "Pastores em Festa', costuma eplica que "assm como a gente" 0s
pastores reservam um dia da semana para o repouso. Antes da goresentacd das Borbadletas,
isto € meninas vestidas como tal, Bebel Melo fez uma breve prelec® sobre estes "passaros
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abengoados™”, que ndo devem ser mortos porque pousaram na manjedoura do Menino
Deus.

A apresentac@® no "tedro”, com certeza, € amais esperada dentre todas. Como
descrever a Galega da pastorinha Filha de Son, de seis anos de idade, diante do Tedro
Experimental Waldemar Henrique, com fachada neoclédsdca belamente decorada para o
Natal, perguntando para sua mae que a®mpanhava 0 grupo ra gresentacé, se ga di 0
"tedro"? Mas ndo € aunica Em dezembro e janeiro de 2005,a Filha de Son apresentou-
se, além de duas vezes no "tedro” dentro da programacé natalina da Seaetaria de Cultura
do Estado, em uma pracade um municipio vizinho a Belém graca a um convite de um
outro &rgédo do Governo do Estado, e na frente da residéncia de Iracema Oliveira. Ja Os
Filhos de Juda contaram com duas apresentagdes, nenhuma, no entanto, no “tedro”: uma
fora do keirro, também por convite de um 6rgéo pulico, e outra na frente da residéncia de
Bebel Melo. Em todos os casos, ndo houve mbranca de ingresos e, tirando as que
ocorreram em frente & referidas residéncias, houwe deslocamento em o6nibus fretado,

espedamente para este fim, pa quem convidou. Este dado € bastante relevante, ja que,

como serda mostrado aqui € no Eoximo item em varios exemplos, dém de dgo,

%3 Constato que, para Bebel Melo, como passros o classficados todos os res vivos alados. Por estarazé®,
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praticamente, determinante para a éetivac® das apresentagdes da pastorinha fora do
espago mais restrito doentorno dbs casas de suas "dores’, o dribus acda se tornando un
espago de intensa sociabili dade entre os participantes do grupo.

Gestos de "crenca caolicd' se fazem presentes a cala gresentacd® ao menas no
comeq e no fina de cala uma delas. No caso da Filha e Son, antes das apresentagdes,
com todo ogrupo reunido no émbus que o0 esta levando para o locad combinado, Iracena
Oliveira, de pé proximo a porta da frente, invoca a protecd® de Deus durante o
deslocamento e a @resentac@®, encerrando com oragdes conheddas praticamente por quase
todos: 0 pai-noso e a ae-maria. No fina da gresentacé®, encerrados todcs os quadros, a
organizadora vibra: a pastorinha Filha de Son desga a todcs.. e os "brincantes’
completam: "um feliz Natal" ou, caso ja tenha passado o da 25 de dezembro, un "feliz
Ano Novo'. Em seguida, saem de cena saudando o pulico, repetindo & votos de "feliz
Natal" ou ce "feliz Ano Novo' e distribuindo apertos de méo. Sarta Maria e S&oJosé, no
entanto, B0 agem da mesma forma que os demais "brincantes’. Eles condwzem
solenemente aimagem de ges (e representa 0 recan-nascido pa entre o pulico, ja
semidisperso. Da dntura da imagem do Deus Menino pendem fitas de ceéim de vérias
cores. Neste percurso, algumas pesas demonstram reveréncia aimagem, que aé bem
pouco tempo funcionava mwmo elemento cenografico, através do rito do beijo da fita edo
gjoe har-se, bem como do"fazer o nd' numa das fitas, cujo entendimento € de que o0 devoto
fez, asdm, agum pedido. O nimero de espedadores que alerem a prética é bastante
variavel, poce ser maior ou menor, de aordo com o lugar onde estgja ocorrendo a
encenacd®. A tendéncia éde que sgia mais vinculada alugares onde pessas ndo estejam

asgstindo pelaprimeiravez, ousga, queja estejam familiarizadas com o ritual.

as borboletas s50 consideradas passaros .
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Esta imagem do Menino Jesus, ao longo do ano, é guardada por Iracema Oliveira
em sua residéncia, juntamente mm algumas outras de santos de sua devogcéo, como Nossa
Senhara das Graca e Sd0 Benedito, em uma mesa eistente no seu quarto. Durante o
deslocamento do grupo fara o lugar de gresentac@®, no entanto, nBo observel nenhuma
prescricdo quanto a0 modo ¢ onduwi-la que a diferenciase dos demais elementos
cénicos, exceto o cuidado referente a "ndo se quebrar" em virtude da sua remnhedda
fragili dade material.

Na Filha de Son o deslocamento de retorno, doloca de gresentacé® para a caade
Iracana Oliveira, de onde, finamente, todcs irdo se dispersar, € marcado pela euforia. Os
"brincantes’, molhados de suor, mas extremamente @ntentes com a goresentacd redizada,
cantam em voz ata cangbes marcadas pelo dupo sentido e termos picantes, fazendo-se
acompanhar com palmas. A mais freqiente @a o "pagode da barata’.

Iniciamente todas repetem: "Toda avez que al chego em casa, a barata da fulana
(nome dvil de uma participante do grupo, sempre amesma) ta na minha cana'. Algum
rapaz do grupo pergunta paraoutro: "E ai fulano (nome dvil em alguns casos, em outros do
personagem da pastorinha) que céva fazer"? O grupo, cantando, repete a pergunta.
Finalmente, h4 aresposta: "Vou comprar (diz algum substantivo) para me defender”. Por
exemplo: uma serra. A partir do oljeto apresentado, ogrupo trata rapidamente de aiar um
verbo e acd® reladonado ao instrumento de exterminio da barata. No caso, "ele vai dar
uma serrada na barata dela’, repetida a menaos quatro vezes. Obviamente, quanto mais o
objeto apresentado para 0 combate @m 0 inseto proparcionar a aiacd® de um verbo que se
asemelhe as que tendem a ser identificados com o0 ato sexual, maior serd o efeito da
resposta a grupo, g se mostrara mais euférico com amesma e catara o refrd com mais

entusiasmo. Mas a "eficada’ do wo desta cancdo vai além da liberac® da linguagem, vai
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estar na propria interacd proparcionada pelo fato de fazer com que todcs os participantes
do sexo masculino venham a ser convacados a "respond™” o que fardo com a barata. A
"festa’ termina quando o Onbus estadona an frente aresidéncia de Iracana Olivera
Todas, indiferenciadamente, gjudam a descarregar os objetos cenogréficos, trocam de roupa

evoltam para suas casas.

Aqui se faz necessrio interromper a descricéo daquilo que venho chamando
"processo ritua™ do fendmeno estudado para que, a partir de tudo o qe foi expasto, tornar
posdvel uma andlise mais consistente. Antes, no entanto, € necessrio compreender aquil o
que os antropdogos ndo sdo urénimes em fazé-lo na cmpreensdo dcs rituais. De a®rdo
com José Savio Leopddi (1978, existem pelo menos duas tradi¢bes distintas neste
particular: a que os define como "expressio fundamental da ordem social em que
emergem”, enfoque propasto pelo antropdogo inglés Lead e, noBrasil, pa Da Matta, e a
encontrada en Gluckman e Victor Turner, mais conforme atradi¢cd sociologica de perfil
durkheimiano, que tenderia areladonar as "manifestagdes ritualisticas’ com o daminio
religioso, sagrado oumistico.

O proprio Leopddi define ritual como "uma cdegoria que drange ndo sO as
manifestagdes de caéter religioso, mas também as que ndo pasauindo conaacd religiosa
S80 suscdiveis a expressr aspedos cruciais da estrutura da sociedade em que ocorrem”,
uma mncetuacd® que, a0 meu ver, parece estar alinhada mais a primeira proposta de

andlise, isto é aguela que defende que os rituais de uma dada sociedade permitiriam
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"|eituras’ da mesma ordem socia. E em conformidade a ata tradici que Leopddi busca
enxergar no cesfil e de uma escola de samba do Rio de Janeiro a "estrutura’ social expressa
de forma simbdlica Este também é o oljetivo de Carlos Rodrigues Branddo (1978 ao
anali sar antropdogicamente aFesta do Divino Espirito Santo, o Reinado e Nossa Senhara
do Rosério e 0 Juizado ce S&o Benedito em Pirendpdis. Seu estudo aporta que ndo sO as
posicdes ciais $0 mantidas nos respedivos rituais anali sados, como também as relagdes
de oonflito entre osindividucs de dasses ciais diferentes.

Ja apropcsta de andlise de Victor Turner (1974 busca mmpreender o ritual em seu
carédter anti-estrutural, isto &, atribuindo-lhe como caraderistica mais esencial a aiséncia
de uma dara demarcaca das posi¢des ciais dos individuos envavidos no process. Para
este autor, toda @njuntura social posaliria sempre dois modelos. um estruturado e outro
ndo-estruturado, que se sucedem no tempo social, como se houwesse "dois modelos

principais de arreladonamento humano, justapostos e dternantes’:

O primeiro € 0 da sociedade tomada mmo um sistema estruturado,
diferenciado e freglientemente hierarquico de posicdes poaliti co-juridico-
eoondmicas, com muitos tipos de avaliacd®, separando cs homens de
acordo com as nocdes de 'mais ou de 'menos. O segurdo, que surge de
maneira evidente no periodo liminar, € o da sociedade @mnsiderada como
um ‘commitatus, ndo-estruturado, ou rudimentarmente estruturado e
relativamente indiferenciado, uma comunidade ou mesmo comunhéo, de
individuos iguais que se submetem em conjunto a aitoridade geral dos
ancidosrituais. (p. 119

Turner, patanto, afirma que nos process rituais, principamente em ocasides
liminares, ocorre aformacé@ da comnunitas™, isto é, de uma forma de organizacé social
cujaprincipal marca € justamente, a auséncia de status dos individuacs participantes.

Evidentemente, alguns autores podem combinar, na andlise de dado processo ritual,

as duas "tradicOes’ que tentei apresentar de forma resumida. Isidoro Alves (1980, ao

% O autor explica que preferiu uili zar a palavra latina comnunitas & mwmunidade em virtude dos mdiltiplos
significados que mstumam ser atribuidos ao segurdo termo, entre des, "areade vida en comum” (idem).
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andisar o Cirio de Nazaré, levou em considerac® as duas formas de se pensar,
antropdogicamente, o ritua. Ao mesmo tempo em que 0 autor enxergou dferentes
mecanismos para, durante aprocissio, a "estrutura’ se manifestar de forma simbdlica, isto
€, deixando evidenciar a ordem social estabeledda, também destacmu a "comunhéo” que o
ritual proparciona, nivelando dferentes individucss em um mesmo "status’, isto é o &
paraase edevoto de Nossa Senhara de Nazaré.

Mas, na minha opcéo de andlise, preferi fica apenas na segunda tradicéo, isto €, a
de Turner, que me faz enxergar a pastorinha ©mMo uma @nuntura socia
predominantemente anti-estrutural. Durante o ciclo, todaos os participantes s%0 nivelados ao
mesmo "status’ de "brincantes'?®. Na Filha de Son, Judite e Herodes, aluncs de graduacé
na Universidade Federal do Pard, na faixa dos vinte ancs, sdo igualados a aiangas como a
Galega Maria, de seis anos de idade. O mesmo Herodes, branco e filho de professores
universitarios, é tdo "brincante” quanto Cigana Pobre, negra e filha de empregada
domeéstica sem marido. E Jairo, o mais velho aos 36 ancs, acda se posicionando no
mesmo "status’ das suas duas filhas adolescentes, que de mesmo introdwziu no grupo.
Além dis, em todas as pastorinhas, cada participante submete-se a que pode ser visto
como "ancidos rituais’, tais como Iracena Oliveira, Bebel Melo, Agenor del Vale eoutras
"dores’ e "doncs'. E, encearado o ciclo ritual, findase a o©munidade, &final, "a
comnunitas, sem estrutura, pode unr e manter as pesas unidas apenas
momentaneanente” (Turner, idem, p. 186

A idéia de que a pastorinha gera uma groximacé® momentanea de pesas
proximas e, a0 mesmo tempo, dstantes entre si, foi recnhedda por Iracema Oliveiralogo

em nos primeiro encontro, gquando lhe perguntei como era, afinal de ntas, a wMposi¢céo
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da Filha de Son. A resposta foi: "forma-se uma mmunidade’. Em seguida, evidenciou a
diversidade do grupo mostrando que os comporentes tinham diferentes ligagdes entre si e
com a propria organizadora: eram parentes, moradores da vizinhanga, integrantes do Frutos
do Para e "brincantes’ do Passaro Tucano O fato de Iracana Oliveira ter denominado
"comunidade” o grupo empenhado ra redizac® da pastorinha, chamou-me bastante
atencéo, ja que é praticamente o mesmo termo utilizado pa Turner, comnunitas (veja a
penulitima nota), bem como a utili zacd do \erbo formar, que denota, muito claramente, a
idéia de processo e momentaneidade.

Mas a posshilidade de se interpretar a pastorinha cmo comrunitas ndo se faz
presente genas naquelas que, como a Filha de Son, sdo identificadas hoje cmo grupcs
folcléricos, mas também naguelas que estavam vinculadas a estabeledmentos de ensino no
meado doseaulo XX. A ex-participante Lourdes Furtado recmrda-se de que apastorinha do
Colégio Obra da Providéncia favoreda groximacd entre pesas do sexo feminino de
"status' diferentes. as estudantes do poprio colégio, entre 6rfas e pensionistas, e & de
"fora", entre mogas Plteiras ou ja caadas, condwidas todas pela mesma e unica "ancia
ritual": irma Teresinha.

Avancandomais na andlise, que apaosshbili dade de ver na pastorinha dgo que pode
vir a ser entendido como uma communitas agrega-se a propcsicédo de pensala também
enquanto "rito de passagem”. De aordo com que registra Arnold Van Gennep (1978, os
rito costumavam ser divididos a partir de cmbinagdes que envolviam trés pares de
caegorias dicotbmicas. Podiam ser simpaticos ou de @ntagio, de ao®rdo com a cnhedda

divisio da magia de Frazer, diretos ou indiretos e positivos ou regativos™. Dai por que o

% Algo semelhante @ que aontece no Carnaval, quando as pes®as o identificadas como folides,
congtituindo uma "uma verdadeira mass indiferenciada’ (DA MATTA, 1973 p. 135).
% Um rito negativo caraderizar-se-ia por se @nstituir como a proibicéo de se faze certa acd.
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autor preocupouse em estabelecg uma nova ategoria a dos ritos de passagens,
"cerimonias cujo oljetivo é (...) fazer passar um individuo e uma situacd determinada a
outra situacd® iguamente determinada’ (idem, p. 27. S8 ceimbnias que ntam,
geramente, com trés fases bem delimitadas, as quais Van Gennep chamou ¢k separac,
margem e ayregaca.

Ainda de aordo com Van Gennep (ibid., p. 27, nesta cdegoria incluem-se também

as cerimobnias que aompanham as mudancas de ano, e estacd® e de més:

(...) nem o individuo nem a sociedade sdo independentes da natureza do
universo, o qual também estd submetido a ritmos que detam a vida
humana. Também no universo ha dapas e momentos de passagem, marcha
para aiante e etagios de relativa parada, de suspensdo. Por is, devemos
asciar as carimonias de passagens humanas as que se reladonam com as
passagens cosmicas, a saber, de um més ao outro (cerimonias da lua dheia,
por exemplo), de uma estac&® a outra (solsticios, equindcios), de um ano
ao outro (Dia de Ano Novo, etc).

Turner (idem) também escreveu a respeito dos "ritos marcados pelos cdendérios’,
que teriam como caraderisticas abranger, em geral, sociedades inteiras e/ou grandes
grupas. Eles "com fregiéncia sdo redizados em momentos bem assnalados dentro dociclo
ritual e destam a passagem da escasz para a dundncia ou dafartura para aescassz” (p.
204).

O conjunto de gresentagdes da pastorinha pode se enquadrar como um rito
marcado pelo cdendério. Na Europa, a crrelac® entre mmemoragdes e dramatizagdes,
atesta Peter Burke (1998, era comum ja na éoca que de denomina Idade Moderna.
"Certos tipos de espetdallos $ ocorriam durante & festas, como (...) 0 auto pastoril
encenado noNata e 0 auto sacamental encenado em Corpus Christi - para ndo falar dos
varios tipos de pecas canavalescas' (idem, p. 203. E também: "Como o Carnaval, os doze
dias de Natal eram grandes ocasides de se @wmer e beber, para a &icenac® de peca e

‘desgoverncs de varios tipos” (ibid., p. 217. E o da 25 e dezembro, conforme desta o
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mesmo autor, antes de ser a céebrac@® do rascimento de Cristo, ja eafestejado em virtude
do solsticio de inverno, oqual, pa suavez, digo que bem pode ser considerado como uma
"passagem cosmicd’, para utili zar a expressio de Van Gennep.

Somando-se aisto, e retomando a proposta da pastorinha como rito de passagem,
ha que se mnsiderar que & apresentagdes 90 redizadas em um tempo liminar por
excdéncia, ja que se trata de dezembro e janeiro, meses sparados, literamente, pa uma
"passagem”, a asIm chamada "passagem de ano'. Sou levado a, com grande drevimento,
pretender complementar Mario de Andrade, e gresentar a pastorinha ndo s6 como
"cdebracd® dramética do rescimento de Jesus’, mas (também) do ouro "novd' que "vai
nascer, isto & 0 novoano.

Mas, aidéiade mnsiderala cmo um rito de passagem encontra suparte ndo apenas
nofato de estar vinculada auma festa fixa, o Natal, que no cdendario ocidental € ceebrada
uma semana antes do Dia de Ano Novo propriamente dito, mas, no poprio script a ser
encenado, qe faz a repeticdo da historia do rescimento de Jesus assemelhar-se a um
periddico (re)nascimento dvino. De a®rdo com o proprio Van Gennep (op. cit, p. 153, a
dramatizacé da idéia de morte, espera erenascimento de uma divindade, encarada cmo
poténcia "sazonal e eondmicd’, é geramente presente nos ritos que se referem as
"passagens cosmicas’. Ora, ainda que, dficidmente, os cristdos aaeditem ou devam
aaeditar que Jesus Cristo sO nasceu uma Unicavez e que estd, agora, "sentado ao lado de
Deus Pa", inUmeras stuagdes demonstram como, ma "crenca cadlicd’, todos os anocs esta
mesma divindade torna anascer, fazendo-se aiancanovamente. Estaidéiava ao encontro
da seguinte explicaca de Branddo (1989, p. 3]

(...) a0 contrério das outras religides, ndo ha no caolicismo qualquer festa
de meméria ddsmica do momento em que Deus-Pai teria aiado o mundo
e, depois, 0 homem. O Génesis € para ser aaeditado ndo para ser
festejado. No caolicismo da Igreja e também do povo, ese momento
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nuclea das relagdes deus-homem é deslocado para o Natal — nascimento
de Cristo — um breve momento de menos de uma pégina na Biblia,
tornado no entanto dautrindria e éetivamente 0 momento zero das
relagdes entre o cristdo e o sagrado. N&o € por mero acao gue 0 ano
popular comeca na prética, nele.

Se, pa outro lado, a passagem de a0 é espedamente angustiante para 0s
individuos vinculados a0 "mundo @ escola’, ja que, no sistema de ensino lrasileiro, é
exatamente nese periodo que se fica sabendo (ou réo) da grovacd® dos aluncs com
conseqliente devacd® de série an caso paEitivo, pa outro, sabe-se que ndo sdo sd s
estudantes (sem contar com seus pais e familiares) os Unicos a viverem intensamente a
liminaridade deste tempo, qte definitivamente ndo € o do cotidiano, mas um tempo ritual
por excdéncia ettre nés. E comum, também, nesse momento, que os individucss s§am
levados a pensar nas redizages feitas ao longo doano qte finda e atraca metas para o
vindouo — atitude esta bastante cmmentada nos meios de comunicac® socia do pais todo.

Ainda que os "brincantes’ estejam submetidos a avaliagdes escolares finais, o fato
de dedicarem vérias horas didrias de seu tempo a ensaios e gresentagdes apenas aglutina-
se @ que € aperado como referente apassagem de ano, ja que anbas as stuagdes 0
encaradas como préprias de um mesmo tempo, o doNatal e apassagem do ano (uma vez
gue anbos compfem um mesmo conjunto tempora e ritual) e, pa esta razdo, néo séo
situagdes necessariamente antagbnicas, tal como julguei no inicio da minha pesquisa de
campo.

A ocorréncia da pastorinha exatamente en uma "passgem” bem pode ser
considerada, partanto, como mais uma ocorréncia que expressa anatavel relac® que ha
entre liminaridade erituais, evidenciada em diversas sociedades.

Outra forma de liminaridade que se faz presente na pastorinha diz respeito a

predomindncia de alolescentes. Encaar a presenca de individucs inseridos em uma

114



caegorialiminar por st mesma @mo uma caaderisticagenéricade varios procesos rituais
distancia-me da idéia de que esta predominancia provaria o desinteresse dos adultos, como
se apastorinha fosse mais um exemplo de uma pratica outrora de alultos decando ao
mundoinfantil, como tantas aportadas por Phili ppe Aries (1981). E, ao pensar nafeiturada
pastorinha mo cgpaz de gerar uma "forma dternativa' de vida social, pode-se pensar
nela, ainda, como um ritua de iniciac® de jovens, idéia que vem ao encontro do que nos
diz Da Matta a apresentar a alicéo hrasileira da referencial obra de Van Gennep (op. cit.,

p.19:

Falando em iniciac®, dias, ndo se pode deixar de notar a profunda
ohservacé® de Gennep que ainiciac® dcs jovens tende a aquirir, em
muitas ociedades, uma espéde de aitonomia, com a reaiacé® de formas
alternativas de vida social, fundadas em principios diversos daqueles que
vigoram no mundo dério.

Deixando, noentanto, o desenvolvimento daidéia gresentada no parégrafo anterior
para o capitulo vindouo, dou posseguimento ao desenrolar da descri¢cdo do ciclo ritual,

trazendo orelato de sua Ultimafase.
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Foto 9 (MORAITS, 20046); No dmibus em diregio a0 Mosqueirn, Tracema Oliveira, auxiliada
pela mulher de ses flho mais velho, enfrega um dom para cada mdivideo que
desempenhou atuagiio na dramatizagiio,

Foto 10 (MORAIS, 2006) Tarde ensolarada em Mosqueire, ¢ esta parcela de
"brincantes”, todas meninas entre 11 e 13 anos, desfrutam dos 0itimos momentos do
piquenique da Filha de Sion,
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VI

Se pastorinha de fato existe por conta da "comunidade” que, de cetaforma, "forma-
se" para sua redizac®, 0 momento de enceramento desta comrmunitas, em que todos
deixam a anti-estrutura para retornar a estrutura, ndo poderia deixar de ser marcado pa
ritos que, em virtude do seu caréter liminar, podem ser aportados como "de passagem”.

Na sua pastorinha, Lourival Pontes e Souza relata que, no daningo seguinte @ da
dos Santos Reis, "faziam uma grande feijoada que era oferedda para os brincantes, com
danca o da inteiro... No final da festa, os proprieté&rios ou proprietarias aproveitavam a
ocasido para ayradece aos pais dos comporentes que tomaram parte eformaram o Grupo
Pastoril ... Ahi estavatudoterminado...'.

Na Filha e Son e n'Os Filhos de Juda aquilo que venho chamando ¢ "rito de
encerramento” diferencia-se na forma, mas ndo nosignificado. Ainda que nos dois grupcs

nd ocorra a"queima das palhinhas'®’

, a passagem do tempo e o fim do ciclo ritual, além
de bastante delimitados, sGo marcados pela distribuicdo de dors e sua exibicéo, 0 que nos
faz recordar do que nos diz Marcd Maussa respeito da dadiva esuaretribuicéo. Isto é, os
participantes, que investiram sua duacd vduntariamente, agora serdo recompensados
pelas "dones" das pastorinhas, umavez que das % sentem obrigadas a "retribuir o presente
recebido’, aqui entendido como a participaca sem pagamento de cadés.

Nos dois grupcs a Ultima gresentacd® do ciclo 2005foi redizada em frente &

residéncias das organizadoras. No caso da Filha de Son, apés a gresentacd® houwe
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distribuicdo de refrigerante para os "brincantes’. A cadcada que serviu de palco receeu
preparacé®, com instalacd® de iluminacd® espeda e demracd® com tiras de pléastico
laminado (nas cores douada eprata) presas em barbantes. Houve também a instalacé® de
uma caxa amplificadora de som, de onde partia um microfone para ser utilizado pelos
"pequencs’, ja que os maiores, patadores de maior paténcia vocd, podam optar ou réo
por sua utili zaca.

Passados alguns dias, chegou omomento dotédo esperado pquenique, redizado em
um domingo. Este, sm, € o momento, e porque ndo falar rito de passagem, que marca a
transicdp entre a vida, existéncia da Filha de Son, e sua @nseautiva morte, para
renascimento apenas em outubro do ano vindouo. Mais uma vez, o elemento 6ribus
haveria que se fazer presente. Logo cedo ele ja esta an frente aresidéncia de Iracana
Oliveira, bem antes da partida, marcada para & oito haas. A presencado 6nibus em frente
aresidéncia marcabastante o caréter de "premiaca”, ja que équandotodas os "brincantes’
em potencia que, pa alguma razdo, deixaram de participar da pastorinha, podem
contemplar 0 que perderam. O caaer de deicédo € reforcado publicamente pela
organizadora. "Deixel de cnvidar alguns parentes porque (0 piquenique) é para 0S
brincantes’. Estes, pa sua vez, ndo comparecem na sua totalidade, mas alguns dos que se
fazem presentes também trazem algum convidado, nhamamente parente. Na ocasido, pa
conta da minha presenca en campo, puc notar a presenca de dgumas pesas que ndo
eram da pastorinha no 6ribus. Elas, no entanto, vigjaram em pé ¢ conforme me cntaram,
pagaram certa quantia para Iracama Oliveira para estar ali. Uma situacd bem diferente da

dos "brincantes”, que, além de ndo terem pago nada, tinham seus asentos reservados.

" De aordo com referéncias hibliogréaficas, a queima das palhinhas é o ritual de encerramento do mastoril em
outras locdi dades, onde ha uma cangéo propria enquanto que a pastoras destroem com fogo a estruturafisica
de um presépio, ja mm as devidas imagens retiradas, no Dia de Santos Reis.
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A distribuicdo dos "tickets' acmntecas em uma noite anterior ao piquenique e gora,
para entrar no Onibus, faziase necessario mostrélos. A entrada no weiculo foi bastante
rituali zada, ja que havia uma chamada nomina redizada por Iracema Oliveira ea mulher
de seu filho, Nazaré. Enfim, apGs 0 ingres® de todos, houwe aimediata partida, com
bastante portualidade - o que, aiés, suponhoser uma caaderistica propria dos grupacs de
piquenique, ja que ha um contrato de determinado nimero de horas com o veiculo. Com o
caro em movimento, come@u a premiacd® dcs participantes. Iracema Oliveira, sempre
auxiliada por Nazaré, ambas de pé perto da extremidade anterior do weiculo (isto €,
proximas do motorista), comegu a chamar cada um dos "brincantes’ para entregar um
presente, devidamente embrulhado com papel espedal. Em seguida, o receptor agradeda o
dom recebido trocando heijos ou abragp com a organizadora. Ja de volta asua caleira,
abria a enbalagem. Pelo que pude perceber, os presentes eram todos padronizados, paém
diferenciados por género: as meninas ganharam bolsas, os meninas, cadernacs.

O dedlocamento até allha do Mosgueiro sucedeu de maneira bastante sil enciosa.
Antes da dhegada na praia, Iracena awurciou qual seria 0 haario de partida e pediu que
todos ssisem da &gua a menos uma hora antes, para ndo entrarem molhados no éribus. O
veiculo ficou estadonado ma via, a beiramar e 0 grupo dspersou-se geograficamente,
tendo, noentanto, sempre @mo porto de referéncia o bar mais proximo do pomo onde 0
Onibus estava. Durante a atadia na praia, ficou evidente, através da propria ocupacad
diferenciada do espaqo, a eisténcia de grupcs de dinidade néo tdo evidenciados durante &
demais etapas do ciclo, entre des, 0 de "pequencs’, isto &, das criangas e pré-adolescentes

eo des"maiores'.
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O retorno a Belém transcorreu de forma bastante silenciosa, e os cansados e
sondentos "brincantes" presentes pouco recordavam o grupo gue, apos as apresentagdes, na
volta para caa, redizavam uma cantoria bastante euférica

Em Os Filhos de Jud4 o fim do ciclo 2005 esteve mesmo vinculado a ultima
apresentacd, redizada em frente aresidéncia de Bebel Melo na noite do da de Reis. Apés
0 encerramento, cercada por seus "brincantes’, ela dirigiu-se para 0 presépio armado ra
sala L&, visivelmente enocionada, proferiu esportaneamente, uma orac®. Pediu inclusive
ao Menino Deus para que retirasse do seu corac@® a “grande mégoa que vinha sentindd’
(?). A prece achoucom vivas aos Santos Rel's, responddas por todos os presentes. Seguiu-
se um jantar, com pratos slgados, como vatapa e aroz-de-galinha, e bolos. Este banquete,
ofertado pa Bebel Melo apenas aqueles que, voluntariamente, desempenharam os
personagens do auto (0s espedadores, que um pouco antes € acontravam na porta da caa
assstindo a gresentac@®, rnéo foram convidados para entrar na residéncia e participar da
refeicdn), pock ser considerado, assm como o piquenique organizado pa Iracena Oliveira,
como uma forma de retribuicéo de dadiva, o que, par suavez, revela arelac@® "contratual”
entre 0s mesmos, isto &, entre "dores" e "brincantes’. Conforme indicaMauss € necessrio
observar "o caater voluntario, pa assm dizer, aparentemente livre e gratuito, e, no
entanto, impaosto e interessado dessas prestagdes’ (1974, p. 4L

Na mnclusdo deste caitulo, resta-me dizer que espero ter deixado claro o quanto
pastorinhas como a Filha de Son e Os Filhos de Juda estdo fortemente vinculadas ao "seu
tempao"’ tanto pela“crencd’, quanto pela ocorréncia de um laborioso (e ritualizado) modo ce
preparac@®, 0 que acéa redundindo ra red imposshilidade de que aonteca uma
apresentacd fora do periodo ritual. Esta caaderistica @loca apastorinha en um plano

diferente do de cetos grupos de bois-bumbés e passaros juninos na caital paraense, cujas
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apresentagdes, pa razdes que ndo tenho como aportar aqui, se ddo também fora da "quadra
junind’. O Papagdo Real, de Bebel Meo, pa exemplo, apresentou-se durante um
coquetel, em pleno més de dezembro nolAP, para marcar 0 enceramento de uma oficina
de bordados, promovida pelo proprio &rgéo, a wnvite da sua direc@, o que faz com que o
referido pAssaro junino pcssa ser pensado réo s6 como "grupo ritua”, mas, também, como
"grupo & espetaaulo”, conforme adiferenciacd® propasta por Carlos Rodrigues Branddo

(1994
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CAPITULO IV

A SOCIALIZACAO

Enquanto grupos cgpazes de reunir individucss que, em boa parte, residem as
proximidades®™ das casas das organizadoras, a Filha e Son e Os Filhos de Juda
proparcionam o estreitamento das relagdes de dinidade entre os que estdo espadamente
proximos, embora, em cetos casos, “distantes’ por diferencas cioemndmices e
geradonais (as mais claramente perceptivels implicam tanto naquela eistente entre &
organizadoras e “seus brincantes” quanto entre os proprios participantes). Aliés, ndo custa
nada relembrar que, na Filha de Son, a0 menos uma integrante dudiu a uma diviséo entre
“pequencs’ e “maiores’. Em Os Filhos de Juda Bebel Melo chama os mais velhos, que
exeautam os principais papéls draméticos, de “os atores mesmo”, em detrimento as criangas
e aldescentes genericamente denominados “brincantes’. Ou sgja, em ambas 0s casos, sdo
duas geragdes de participantes, ambas, no entanto, constituidas por individucs que, em sua
maioria, andando sdo reconheddos como adultos.

Quero, pds, iniciar este caitulo propondoa pastorinha cmo forma de sociac®
humana, de aordo com a definicdo dada por Georg Simmel (1983, p. 16p para este

conceto:

% A proximidade aque me refiro pock ser desde dgurs quarteirdes percorridos a pé aque separa uma caa da
casa @ lado, literalmente.
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(...) a sociacd é aforma (redizada de incontaveis maneiras diferentes)
pela qual os individuos ® arupam em unidades que satisfazem seus
interesses. ESEs interesses, quer sejam sensuais ou ideds, temporarios ou
duradouros, conscientes ou inconscientes, causais ou teoldgicos, formam a
base das ©ciedades humanas.

Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1993, p.33) diz que, para Simmel, cada
forma de sociag® humana, a0 mesmo tempo qle é apenas um fragmento de uma

totalidade, posaui, par suavez, um significado que deve ser apreendido globalmente:

As formulagdes de Simmel emergem de sua reflexdo sobre & dimensdes
culturais da modernidade. Seu objetivo € encontrar em cada fragmento da
vida atotalidade de seu significado. Essa cgtura da totali dade do sentido,
no fluxo vital percebido como assstemético e descontinuo, sd é posdvel
através de um principio de ordem encontrado na andlise das formas de
socia¢a humanas, tarefa Ultima da sociologia. (grifo meu)

Ao lado do compartilhamento de motivagdes, ouro comporente indispensavel de
qualquer forma de sociac®, ainda de aordo com Simmel, é ainterac®®. "Brincante” da
Filha de Son, Rebea, de 20 ancs, por exemplo, mesmo afirmando que mnheda “quase
todos” os participantes do ano 2005, dstacou a interac® propacionada pelo proceso
ritual. "A gente vai se 'enturmandd, se encontra M 0S Meninos que moram aqui perto”.
Esta groximac@® assemelha-se aquela que José Savio Leolpod (1978, p.98) encontrou em
Padre Miguel: "O fato de se freqlentar a Escola de Samba € por si sO suficiente para
incrementar, nessas ocasides, 0 reladonamento socia entre pesas desconheddas ou qLe
se mnhedam apenasdevista'.

A mesma Rebea, que, além de ser uma das integrantes do grupo com mais tempo
de participac®, € gortada pela organizadora da Filha de Son como uma “brincante”
exemplar, pa conta dafreqiiéncia as ensaios e pela disposicéo de estar sempre pronta para
gjudar a “tia” no gLe por posdvel, relata 0 seu empenho em conqustar novaes participantes.
Foi ela quem trouxe para a pastorinha Lucifer, que ajora esta no seu tercero ano ce

atuacd®, depois de mnhecélo em um “grupo e jovens’ da Paroqua de Sdo Ramundo
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Nonato'®. Lucifer’®®, par sua vez, é um exemplo de "brincante" que participa genas na
pastorinha, e ndo do mssaro Tucang diferentemente da maioria dos "brincantes’, que
participam das duas dramatizagdes. Ja a irma de Rebe@, que faz o pape de Anjo
Gabriel', mocade 16 anas que dirma participar desde os nove, observou que, passado o
ciclo, “fica ajuela anizade” entre os participantes.

Também os pais destacan a pastorinha como uma forma de sociacé dferente, e,
portanto espedal, daguelas que acriangcaou oadolescente encontram a sua disposicéo mais
comumente. Ao perguntar a mae de CiganaPobre, também chamada Cigannha, que, com
13 anos, se onsidera alolescente, qual seria 0 lazer ou a diversdo de sua filha cao ndo
participase da Filha de Son ou do @ssaro Tucano, aresposta foi “nenhuma, elairiaficar
em casa”. E aaescentou un comentério a respeito da posshili dade de se reladonar com
outras pesas £m perigos da “brincadeira narua”, considerada ndo tdo baa ou até mesmo

perigosa. Se Cigana Pobre ndo participasse, “ndo teria cnheddo Iracana e & outras

990 autor diz que interacé é o conceito geral que ayrupa a formas espedficas de ser com e para um outro.
190 A’ Rua Curucé pertence a territério paroquial de Sdo Raimundo Nonato, que acéa sendo “a paroquia” de
Iracema Oliveira edos “brincantes’ que se denominam catdli cos, tais como Rebeca e Lucifer. No ciclo ritual
da pastorinha, no entanto, ndo houve nenhuma gresentacé® exeautada em algum prédio desta Pardquia
(igreja matriz, cgpelas ou saldo paroquia), mas ouvi relatos que, em anos anteriores, isto se redizou. Ja o
grupo Frutos do Para apresenta-se todas 0s anos, na noite de 7 de setembro, na festividade de Sdo Raimundo
Nonato (na &ea aexa aigreja do padroeiro). Chamo atencéo para o fato de que a “tradicdd” sga a
apresentacéo anual do grupo para-folclorico, e ndo da pastorinha, nareferida paroquia.

191 Ele explica essa sua auséncia por, nos meses de maio e junho, estar envolvido na organizacé® de uma
"quadrilha roceira’. Encontrei um caso semelhante en Os Filhos de Juda alguém que se faz aisente no
Papagado Real por estar entrosado em uma quadrilha do beirro (no caso, como participante). Outro dado
interessante aceca de Lucifer € que, na Semana Santa, €le dirige uma montagem tedral aceca da Paixao,
Morte eResaurreicdo de Cristo, interpretando o potagonista. A respeito da auacé dicotbmica an diferentes
épocas do ano, brinca “Sou escorracalo no Natal e gpanho na Semana Santa”.

192 Trata-se do tnico caso, na Filha de Sion, de dguém interpretando um personagem do sexo opasto — leve-
se @n consideragé que o anjo referido paaui um nome masculino e érepresentado, na aenga cadlica, com
aparéncia deste género. Por outro lado, costuma-se dizer que 0s anjos 0 seres brenaturais que ndo tém
sexo. De qualquer forma, a organizadora destacou a presenga dela no grupo predominantemente masculino
que cantava cangdes de duplo sentido no énibus, apés a primeira gresentac®. “E a Anjo!”, notou, alterando o
género doartigo, mas, mantendo o dosubstantivo.
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pesas. Acho ess negdcio muito importante. E melhor ela ficar aqui do que na rua. As
meninas daidade delajé sdo até mae™ %,

E durante afase de ensaios que ainterac® entre os participantes  intensifica, tal
como tentei demonstrar no cgpitulo anterior e, sinteticamente, retomo aqui com brevidade.
Certavez, Iracena Oliveira, para dar a entender que estava na horade iniciar, efetivamente,
0 ensaio, destacou a importancia daquele momento antedpatério, quando haviam se
formado indmeros grupas de bate-papo™®*. “ Ja brincaram bastante, ja se divertiram...”. Ora,
aque diversdo ela faziareferéncia, se ndo o estar junto com outras pesas? E, andaque &
organizadoras, durantes 0s ensaios, pec¢an siléncio, € omum que os “brincantes’
mantenham a onversa € pa isto, sgjam algumas vezes, devidamente repreendidos.

Antes de encearar esta reflexdo a respeito da sociac@® propacionada pela
pastorinha, é necessario falar sobre dgumas formas de reladonamento em espeda. Em
primeiro lugar, aquela caaderizada pela detividade mais estreita entre dada menina edado
menino. Assm como a participacd® pock ser encaada wmo uma forma de onhece e
fazer novos amigos, também pode ser um meio de se encontrar alguém para “fica” ou
“namorar”. Logo noinicio dociclo, Florista, 16 anas, negou gLe estivess interessada por
alguém do grupo, e que jamais pensou em “namorar” ou “fica”: “Is® ndo. Ja teve is
(namoro) aqui?’, questionou,mostrando-se surpresa. Mas, no pguenique de encerramento,

ela ontou qle, duante os tempos de ensaios e gresentacd®, namorava dguém que ndo

fazia parte da pastorinha. A menina ndo o convidou para ingressar No grupo e tampouco

103 Esta dirmacé da méede CiganaPobre, de que participacé na pastorinha mmo uma forma de sociacé®
a0 seu ver "melhor" do que amera brincadeira de ena rua, ndo deve ser considerada goenas como opinido
pesal, mas umafala cgazde desvelar uma ncepgéo ideol dgicabastante popularizada.

104 Em certas ocasi®es, mais comumente no inicio dcs ensaios, era mmum que os participantes  dividisem
em grupos de mnversag®. Porém, havia pouca nitidez nos limites de cala um deles por conta da
incorporac® e retirada de peswas e fusdes ou divisdes entre grupaos, ja que, conforme Judite me fez refletir
em um comentario bastante significativo, “todomundo fala com todomundo”’.
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para adstir a dguma das apresentagdes. Ela explicou o parqué: ndo desgjava que 0s
meninos do grupo soubessem que da estava namorandoja que, durante o ciclo, poderiavir
a se interessr em comeca um novo reladonamento com algum deles ou até mesmo
alguém que viese mnhece em alguma das apresentagdes. E no ciclo ritual 2005, a fato
surgiu um reladonamento afetivo cujos envavidos, Judite e segundointérprete de Sngo (o
primeiro desistiu logo apGs a primeira gresentac@®), denominaram cOmMo um caso de
“fica”.

Outra relac® € de aversdo entre vizinhcos, que pode ser atenuada no ciclo ritual.
Herodes, de 21 anos, contou-me que @a “arquiinimigo” de Joel. “A gente sabe que ndo
gostamos um do ouro”, dise o unversitério arespeito do ouro, ge estavafazendo povas

195 A relac® de aversio foi confirmada por Joel apenas em

paraingressar No Curso superior
conversa informal, jA que ndo houwe nenhuma epressio pubdica deste aitagonismo
silencioso™® durante dguma eapa do ciclo. Ao contrério, vi algumas vezes — ndo muitas, é
bem verdade — os dois participando de um mesmo grupo e bate-papo, como se o participar
da pastorinha proparcionasse uma trégua nesta pretensa rixa de vizinhacs.

No entanto, de modo algum se deve pensar que apastorinha Filha de Son € adnica
ou a mais vivida forma de sociac® de aiancas e aldescentes da Rua Curucd Ao
contrario, A uma diversidade de espagos e eventos que podem até competir com os do
cicloritual. No da 4 de novembro de 2005, po exemplo, Pastora Perdida deixou ceir ao
ensaio para participar do “Halloween da Rua Curugd”, festa promovida en uma residéncia

proxima a de Iracena Oliveira. Conforme garantiram alguns "brincantes’ da segunda

geracd®, ou"dos maiores’, a ammemoraca ja se rediza ha dguns ancs. Deram, no entanto,

195 Sem, no entanto, conseguir a grovaca naguele mesmo final de ano.
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a entender que seria mais para "criangas’, e que por esta razdo deixaram de participar. O
proprio Herodes revelou que diegara aorganizé-la no ano anterior. Na mesma noite da
redizacd dafesta, ao retirar-me da caa de Iracema Oliveira, encontrei-me com meninos e

meninas'®’ que voltavam do evento, entre des a propria Pastora Perdida.

Deste o0 inicio deste caitulo até o pardgrafo anterior, busquel apresentar a
pastorinha cmo uma forma de sociac®. A partir de ajora, doumais um paso na andlise,
para mostrar como, duante o proces ritual ocorre socializac®, agui entendida como

"procesn de alucacd informal”, de aordo com o que definiu Florestan Fernandes (1947,

p.219:

Trata-se da transmissio de experiéncia ede mnhedmentos aos imaturos,
através do que Young chama de 'intercambio cotidiand', isto €, a propria
vidainterativa dos individuos. Os tragos adquiridos s0, geralmente, idéias
e representagdes elaboradas na prépria sociedade, tendo correspondéncia,
portanto, com a vida socia das pesas adultas. Tendem, em Ultima
palavra, a desenvolver no individuo o "ser social”, impondo aos imaturos
modos de ver, de sentir e de air aos quais nurca degariam
espontaneamente.

O porto de vista de Florestan Fernandes bre socializag&, contemporaneamente,
vem sendo criticado. Mas antes de gresentar sua fragili dade, faz-se necessario explicar o

porqué do emprego deste awnceto, oumehor, pa que insisto em empregéa-lo. A partir das

198 O antagonismo, no entanto, persistia. Tanto é que Herodes estava determinado a gresentar & organizadora
um amigo “do tearo” parainterpretar o personagem de pastor Joel, ja que, em sua opinido, seu vizinho estava
desempenhando mal o papel.

107 Chamou-se bastante @encdp um menino vestido de demonio. Seu traje aa idéntico ao utilizado pa
Lucifer, com propar¢es menores, evidentemente: par de difres e tridente vermelhos e uma roupa de malha,
semelhante autili zada pelos mergulhadores, revestindo tronco e membros, como uma segurda pele, sempre
encarnada. Fezme pensar como, tanto na pastorinha quanto no Halloween, a representac&® do demonio, no
gue se refere aseu modo ck vestir, € praticamente amesma.
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entrevistas e da pesquisa de canpo, puc verificar que dém da pastorinha ser uma forma de
sociacd®, de pesas estarem fazendo coisas juntas, o ciclo ritual também proparciona
tempo e espaQ para este procesd de “educac®d informal” dos individucs, em espedal, os
“pequencs’, ousga, os dasegundageracd de "brincantes’ de uma mesma pastorinha.

Vamos agora auma breve revisdo criticado conceto trazido a bail a.

De aordo com Anadan Silva (2004 a idéia de socidizagcd® como construcéo de
uma identidade social foi defendida, pela primeira vez, pa George Herbert Meal na obra
"Self, Mind and Society" (1934). Peter Berger e Thomas Luckmann (1985 dizem que
Mead, na suateoria sobre agénese social, explicaque “aformacé doeu deve também ser
compreendida en relagd® com o continuo desenvolvimento organico e mm 0 processo
social, no qwa o ambiente natural e 0 ambiente humano sdo mediatizados pelos outros
significados’ (p. 73.

Portanto, a partir de Berger e Luckmann (idem), pode-se que asociaizacd esta
vinculada a onstrucdo do"eu", pas através dela o individuo réo s aprende quem €, mas
também apreende quais as posturas “corretas’, isto €, socialmente esperadas. Sociali zacé
esta reladonada também a nstrucédo social da redidade e @& pertencimento (ou
participacd) dos individucs nas institui¢des que sedimentam esta mesma redi dade, a maior
parte das vezes em nome da “tradicéo”. Por fim, diz respeito ao reladonamento entre &
geragdes, ja que os “mais velhos’ estariam movidos a fazer com que os “mais noves’
acatem e vivam a “redidade” deles como sua.

Os autores citados no paragrafo anterior chamam atencéo pera adiferenciac@® entre
socidizac® priméria e seaundéria. A primeira ocorreria na infancia e torna a cianca
membro de uma sociedade graca a aquisicéo de ditudes e papéis que tém como model os

pesas dtamente caregadas de significado emotivo. A segunda estaria reladonada a
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interiorizac® de redidades parciais em "submundcs' ingtitucionais ou hbaseados em
ingtituicoes. A respeito da dicada de dado proces de socializac®, dzem que aprimeira
€ mais dificil de falhar, mas destacan que, nos casos dos individuas que vivem uma dupa
socializac® primaria, como a aiancaque anvive tanto com uma baba quanto com os pais
na primeira infancia, podera, em virtude de “addentes’ biogréficos, dar sinais que uma das
sociali zaghes tornou-se mais marcante do qLe outra.

Clarisse Cohn (2002, p. 24-218) criticao conceto de socidizacé®, afirmando qie
0 mesmo esta reladonado a uma visdo estatica das ciedades, que seriam consideradas
corpaes estavels e imutaveis, e diz que de “toma por base uma nogéo de perpetuacé® da
ordem sociad e de aiséncia de orflitos entre geragdes’. Relativizando esta aitica
contemporaneareferente a conceto “socializac®”, pes airmar, sempre tendo pao base
entrevistas e pesguisa de canpo empreendidas, que a diferentes etapas do ciclo ritua
proparcionam atransmissio de valores que tendem a perpetuar a ordem social estabeledda,
bem como idéias e representagdes da prépria sociedade (aqui estou parafraseando Florestan
Fernandes). E retomando a idéia da pastorinha como rito de iniciacé® de pukeres, exposta
no cgpitulo anterior, observo que ha uma evidente ntradicéo, pds, apesar do ErocesH
ritual apresentar forma aitiestrutural, pa conta do poces da socidizac® 0 mesmo
proces acda reforcandoa propria estrutura socia. I1sto paque, conforme diz Da Matta na
apresentacd da alicdo brasileira de Van Gennep (1978, p. 19 as "iniciagdes e 0s periodas
liminares s80 formas paradoxais. A0 mesmo tempo em que inculcam valores e reprimem
sentimentos, também aportam na direc® de sistemas de cmmportamento alternativo”. Ou
sgja, a0 mesmo tempo em que 0 process ritual da pastorinha indica um "comportamento

aternativo”, isto &, antiestrutural, que interpretei como formac&® da comnunitas, aaedito
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gue amesma "inculcavalores e reprime sentimentos” (aqui a repeticéo das expreses e de

idéias éinevitavel) em nome da produgéo oureprodugéo da estrutura social.

Agora, voto a falar das organizadoras, buscando aporté-las como patadoras de
algo a ser transmitido. Para tanto, € cnveniente cnhecea o que Carlos Rodrigues Branddo
(1978 escreveu arespeito do dretor da "revista das pastorinhas’ de Pirenopdis, para que,
em seguida, sgjam redizados alguns comentérios comparativos. Além de télo definido
como "espedalista’, o autor o incluiu dentre "um conjunto muito reduzido ce pessas da
cidade que, através da espedalizac@® de seus conhedmentos, ocupam paostos de cntrole de
tipo pedagdgico em algum ritual da Festa” (idem, p. 41). Neste sentido, o dretor darevista
ocuparia, dentro da estrutura festiva, um lugar equivalente a instrutor dos cavaleiros (da
Cavahada), o tamboeiro e os fogueteiros, todos "reconheddos em Pirenopdis por seus
lugares vitalicios ou semivitalicios' (ibid., 48. "E ele quem determina o grupoe o locd de
apresentacd®. E quem fixa @& normas de gresentac®. Os ingresods $0 cobrados ao
puklico, mas ndo ha indicac® de que fiquem para seu dretor, que, ao contrario, parece
investir reaursos proprios para sua redizac@® em duas noites, duante os dias da Festa'
(ibid., p. 14).

O mesmo autor observa que o0s espedalistas controlam a preparac@® das Stuagdes
rituais, a0 mesmo tempo em que investem saber espedalizado (ibid, p. 43. Trata-se de um
"trabalho gratuito e cnsiderado como contribuicdo vduntaria e muito importante para a

Festa' (ibid. p. 47). Diz ainda que o dretor da revista das pastorinhas "organiza, dirige
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todos os ensaios e cmanda, esconddo, as apresentagdes dos atores. Ao mesmo tempo &
reconheddo como resporsavel pelo ritual e, praticamente, o Urnco que posadi controle
direto sobre de" (ibid. p. 46.

A descricdo de Branddo a respeito do hamem que ha pelo menaos 25 anaos atuava
como dretor da "revista' faz-me estabelece asociagdes entre de e 0s organizadores de
pastorinhas em Belém, espedalmente Iracema Oliveira eBebel Melo, com quem o leitor ja
deve estar bastante familiarizado apGs descricéo etnogréfica gresentada, espedamente,
nos capitulos primeiro e tercaro desta dissertac®. Elas também podem ser definidas como
“espedalistas’, em virtude da “espedalizac® dos sus conhedmentos’. Basta lembrar que
Iracama Oliveira éidentificada por algumas pessoas como “professora” e que Bebel Melo
se atodenomina “folclorista”. Elas também possuem “controle de tipo pedagdgico” de um
ritual e também tem seus cargos de organizadoras encarados como vitalicios ou
semivitalicios. também fixam o grupo, & locas e & normas de gresentacé e parecen
investir reaursos proprios para aredizacé, com o0 agravante de que ndo cobram ingresos
paa a @resentac®, e, pa fim trabalham de forma gratuita e voluntéaria neste
empreendimento.

Mas a semelhanca observada que mais me interessa aui € aque o autor apresenta a
respeito do"saber pedagdgico” necessario para aredizacé da pastorinhatal como tem que
ser. E um conhedmento amplo, que arange desde 0s pass coreograficos que
acompanham as cancdes até o modo e falar de dguns personagens em espedal, como o
“sotague” que o casal de Galegos predsa gresentar, ou ¢k Se expressar, COmo a auséncia
de sorriso de Pastora Perdida, umavez que éprotagonista de um “quadro triste”.

O controle total fica evidenciado em falas da organizadora (“Ei, sO tem uma Iraceana

aqui”), em tabus ou atitudes. Iracana Oliveira, pa exemplo, o permite uma adaptacé do
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portugués culto para uma forma mais informal durante a apresentagdes. As mesiclises™*®
apesar de dgumas redamagdes, em espeda da Cigana Raquel, predsam ser mantidas
porque, segundotia lracema, “era assm que se falava naguele tempo’. No entanto, duante
o ciclo ritual 2005, €ela redizou a substituicéo de dois termos na Cangd doPastor Jairo, a
segunda aser entoada, encerando o primeiro quadro. O verso: “Olha o velho que dnda
pouco estava com ajuntadura” ficou“Olha o Jairo ...". Justificou a mudanca degando e
0 “Estatuto do Idoso” ndo permitia mais que se dhamasse dguém de “velho’. Eis agqui um
exemplo também da uma transmissio de mwnhedmento gue ndo se limita a @sinamentos
necessarios apenas a gresentacd proprios da pastorinha, mas que dizem respeito a propria
vida social.

Também faz parte do saber pedagdgico, uma série de aencas de caéter religioso ou
supcstamente histéricas transmitidas, tanto duante o0s ensaios, quanto duante &
apresentagdes. Bebel Melo preocupa-se an contextualizar a anbientac®, informando que o
“drama santo” se deu no tempo em que “as pesas habitavam em tendas’ e se
confessavam “diretamente para Deus, no templo, sem padre ou pastor”. Explica caa um
dos personagens, dando a sua interpretacé a respeito de cala um deles. Iracema Oliveira,
também na goresentacd, usa 0 exemplo de Pastora Perdida, salva por um anjo das garras
de Ldcifer, para ilustrar por que énecessrio fazer oragdes todas as noites. “Estdo vendo,
criangas, 0 anjo veio savéala porque da rezava sempre aites de dormir”. No Quadro

Pastores em Festa, a mesma organizadora inicia a dramatizacd® afirmando que, “assm

198 Em algumeas das falas, ha apresenca de mesoclise ("dir-se-ia", por exemplo). Algurs brincantes, como a
CiganaRaquel, demonstravam bastante dificuldade mm este tipo de enurciado. A evidente dificuldade fez
com que Iracana antedpasse a &plicac® de que ndo poderia mudar o texto, adaptando-o as falas para um
portugués mais coloquial. A raz&: "naquele tempo se falava asm". A mesma explicacd® é dada quando se
faz referéncia apalavras que estéo em desuso, mas que sdo mantidas por "era assm que se falava naquele
tempo".
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como nds, 0s pastores também tém um dia de descanso”, apesar da folga semanal ndo
aoontecg mais em um unico da da semana para um numero cada vez maior de cdegorias

profissonais.

O "saber pedagdgico”, contudo, réo se limita a a&pedos proprios da pastorinha,
mas, conforme ja dirmei, a preocupacé de "desenvalver no individuo oser socia" (aqui
estou parafraseando Fernandes), transmitindo aos "brincantes® modos de "ver, sentir e

agir'. Evidentemente, ha que se ter em mente a definicio de Berger e Luckmann,

entendendo gue se trata de socializac® "seaundéria’.

De um modo geral, tanto Iracena Oliveira quanto Bebel Melo demonstram
preocupacd® em preparar “seus brincantes’ para dgo aém da pastorinha, ja que a
participacd os torna mais aptos para viver em sociedade por ser uma forma de amenizar
certos impedimentos para dingir este propdsito, como, pa exemplo, atimidez. NaFilha de
Son, Rebea € um exemplo de que, através da pratica tearal, uma menina socialmente
reconhedda @mmo timida, pock se tornar "desinibida’. Mas a organizadora deve aceditar
gue também tem mérito na mudanca. Isto puck perceber ao escutar uma @nversa aitre da
e duas pastoras anénimas. Uma das meninas comentou com a organizadora que Pastora
Perdida predsava “se soltar mais’, sendo g Iracena, em seguida, admitiu que @mstuma

“rahar”, isto € chamar atencéo, para que se dinja este fim. “Vocé ndo se remrda mmo eu
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ralhava om Rebeca'®®?”, perguntou. O passdo ce “garota timida” &, inclusive, relatado
ndo sO pela organizadora, mas também pela propria Rebeca.

Através dos pronurciamentos pukicos de Bebel Melo é que pode ser ter umaidéa
melhor de ®mo a organizadora acedita estar combatendo ouros males aém datimidez eo
modoincorreto de falar''® atendéncia das criangas e alolescentes de fazerem “anarquia” e
0 consumo de drogas. A organizadora, que pede sempre para “parar com o riso paque aui
ndo tem palhacala, € wisa de Deus’ e costuma repreender com gritos de “presta @encéo,
menino, iSO Ndo é graca € misa santa”, admite “eu esculhambo mesmo, sgja la filho de
quem for” caso o individuo estgja “fazendo anarquia”. E com o mesmo folego que dafaz
constantes pausas no ensaio para dirmar que a pastorinha € também coisa da “nossa
cultura”, que se mntrapde a que se grende inclusive nas escolas, onde, no gie se refere a
pecas de tedro, “é sb avacdhac®” e “tudo € mafeito”. Em suma, ela se sente resporsavel
ndo s em transmitir um conhedmento que, caso Nao aprendam com ela, Ndo aprenderdo
com mais ninguém (estou parafraseando-a), mas também para ensinar a “cultura” ou inicia
los na “civilizac®”; tanto € que da sempre opfe asua dividade, ensinar “a cultura”, a
“aprender 0 que ndo presta’. “se vocés ubesem quanto € linda uma adltura, ndo
fumavam macnhal”, “Florista é a@uela mocaque trouxe flores para o Menino Jesus. E is®
que vocés tem que grender. N&o é fumar mamnhg, usar crack, fazer coisas que ndo
prestam”.

Em conwversa informal, uma mlaboradora, aportada por Iracana Oliveira cmo
alguém da "diretoria” da Filha de Son, classficou a pastorinha como “um trabalho social”,

através do qual “muitas pessas jaforam gjudadas, em espedal alguns rebeldes’.

199 Na verdade, nesta ocasigo Iracena Oliveira Gtou o nome dvil damoca
110 Quando uma aiancafalaperto de Bebel “nurcavi ela”, ela orrige rapido: “nurca avi”.

134



A relac@® entre pastorinha e socializac® chegou mesmo a ser aportada por um
"brincante”. Referindo-se @ seu irmdo, Herodes lastimava por ele ndo se interessr em
participar da pastorinha, mas, ao contrério, passar todo o tempo livre an frente @
videogame. “Tem que tentar socializar ele para de perder ess jeito bicho-do-mato de ser.
Uma boa forma de socidlizar € aravés do tearo”. Aqui, socidlizar corresponce atornar-se
apto paraviver em sociedade.

Como vemos, tanto Bebel Melo, quanto para a olaboradora gontada @mo
integrante da "diretoria’ da Filha de Son e & mesmo um "brincante" desta mesma
pastorinha, a participac@® no grupo poe transformar uma aianca timida, “rebelde”,
“bicho-do-mato”, “bobaa” (expressio de Bebel Melo para se referir as meninas que,
apesar de participar dos ensaios, se omitiam de participar da encenac®, aegando timidez)
em individuos mais adaptados ao convivio social.

Desgjava gresentar aqui mais uma série de situagdes que ilustram o proceso que
afirmo existir, mas vou limitar-me amais dois exempl os.

Antes de relatar o primeiro, ha que se ter em mente que “alinguagem, que pode ser
aqui definida cmo sistema de sinais vocas, € 0 mais importante sistema de sinais da
sociedade humana” (Berger e Luckmann, op.cit, p. 59

No ensaio de Os Filhos de Judddo da 19 de novembro Bebel Melo tenta explicar
a0 grupo, resta noite mnstituido apenas por criangas e alolescentes™?, quem é aLibertina,
uma das personagens de sua dramatizacé.

Em voz ata ede pé diante do grupo ¢k participantes (uns entados, ouros de pé), a
organizadora explica quem € apersonagem a partir de uma representacé socia da figura

da prostituta: "Libertina é ayuela mulher do povo ge vivia entre os homens, para avida'.
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Diante da darareferéncia aquestdo da sexualidade, o grupoentéo se ajita e ®meca
a gritar um alongado "€". A organizadora tenta remediar a situac®, ressltanda "quando
ela (aLibertina) soube que Jesus tinha nascido, elamudou ce vida'.

Trata-se da transmissio de uma representac® a respeito da prostituicéo: os
participantes 5o informados que existe "mulher do povd que "vive entre os homens para a
'vida", ousga, nosentido que daquer dar, para o prazer, inclusive o sexual, o que fez com
gue 0s ndo-adultos vibrasseem com um prolongado "€" diante de tal informacgé. No entanto,
Bebel Melo enfatiza que tal modo e viver ndo € bom e/ou correto, tanto que da faz
questdo de informar que, com 0 nascimento de Jesus, a Libertina deixou e lado tais
préticas''2 Fica daro que este "ensinamento” esta imbuido de uma forma estigmatizadora
de ver, que também se manifesta quando quaquer um de nds usamos,
preconcetuosamente, expresses do tipo "mulher davida' e "de vida fadl” — o que mostra,
asim, que a socidizac® referida aui como se dando ra pastorinha, presupde,
evidentemente, certas representagdes negativas.

Agoraoutro exemplo:

No ensaio da Filha de Sonredizado m sexta-feira, dia25 de novembro de 2005,as
pastoras, seis a0 todo, estavam utilizando pandeiros. No acevo da organizadora, 0S
diferentes exemplares deste instrumento sdo feitos de dois tipos de material: ha os que sdo
feitos de metal e os de pléstico. A distribui¢cdo ocorre de forma esporténeano comeq da

noite, sendo que des 0 devolvidos antes dos "brincantes’ dirigirem-se para suas casas.

No meio do ensaio, uma delas pede para trocar de pandeiro, de um metdlico para um de

11 |sto paque os “atores mesmo” de Os Filhos de Juda pouco aparecegam nos ensaios que &l acmpanhei,
entre des, este quando acontecau o fato narrado.

112 Na verdade, a participac® da Libertina na encenac® limita-se a exeaicd de uma cagi que, é
necessrio ressltar, ndo faz referéncia dguma asua mnversdo. Tanto é que um dos versos diz: "que me
importa que me chamem libertina?/ Os rapazes, meus amores, me chamam bela menina’.
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plastico, menor. Iracena Oliveira ndo concede de inicio, mas acda calendo dante da
repeticdo do pedido. A substituicd gera uma espéde de nflito de consciéncia an
Iracama, pds, momentos antes, oura pastora, crianca da mesma faixa déria da segunda
solicitante, havia feito o mesmo pedido, mas ndo pubicamente, que Ihe foi, entdo, negado.
O ensaio parou e aorganizadora perguntou a outra menina (primeira solicitante) se da
ainda queria trocar, explicando a todos o0s presentes 0 que havia aonteddo antes. A
circunstancia serviu para mostrar que "todos 0 iguais’, um ensinamento mora que, na
sociedade ocidental, €, ao menos teoricamente, bastante valorizado.

Sei que estes dois exemplos € pouwco para demonstrar que, a0 ingressar na
pastorinha, o participante, em espeda o ndo-adulto, NBo aprende genas 0 script e
tampouco regras de mnvivéncia e permanéncia no grupo, mas, durante o ciclo ritual, séo
também, ou ao mesmo tempo, "treinadas’ para viver em sociedade, em seus valores mais
caros, tal como aaeditam as organizadoras™?

Entretanto, ao contr&rio do que pode parece a priori, a socializac® que se da
durante 0 processo ritual da pastorinha ndo corresponce auma mera espéde de cdequese
cadlica Isto paque organizadoras como Iracena Oliveira, Bebel Melo e Sulamita Ferreira
da Rocha devem ser entendidas mais como adeptas de um caolicismo popuar do qe
oficial.

Com isto, quero afirmar que das tomam para s "aguele onjunto de aencas e
préticas reconheddas como catdlicas, de que partilham sobretudo & ndo espedalistas do
sagrado, quer pertencam as clases subalternas ou as classes dominantes’ (MAUES, 1995,

p. 17. Como exemplo, apresento algumas stuagdes e falas. Sulamita Ferreira da Rocha e

M3 A civili zags é uma misa muito banita, inclusive para quem néo tem muita instrugéo”, dise-me cetavez
Bebel Melo. Para da, participar da pastorinha seria uma das formas dos ndo-adultos inserirem-se na
"civiliza¢c®", que, conforme minhainterpretac&® para o termo, bem pode ser traduzido como "vida socia"
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Bebel Melo, pa exemplo, sGo sociadmente recnheddas como "rezadoras de ladainha'.
Pude inclusive presenciar Bebel recédbendo mgamento monetario em troca da participacé
em festa de santo redizada na caa de uma devota, quando "puxou areza’, isto €, dirigiu o
ritual basicamente cantado em latim (a ladainha propriamente dita). Ambas também sdo
adeptas da redizac® de festgjos aos sntos de devocép em suas residéncias, sendo e
Sulamita Ferreira da Rocha gosta de recmrdar quando redizava, na sua modesta caa de
madeira, a wroac@® de umaimagem de Nossa Senharade mais de um metro de dtura, feita
por 14 mogas vestidas de ajos, entre cantos, oferta de flores e queima de fogos de atificio,
no dtimo da do més de maio, de Maria. As trés costumam participar de procises em
horra de Nossa Senhaa, conforme relataram-me em nossas conversas e pude,
coincidentemente, atestar, pa encontralas em tais eventos, aos quais eu participava por
motivo de trabalho (como repadrter) ou pa devocédo pesal, uma vez que também afirmo-
me como catdlico, tal como el as fizeram naos primeiros contatos empreendidos.
Espedamente Sulamita mostra preferéncia a "missa do tempo antigo” em
detrimento as caimonias oficiais da Igrgja Catdlica na cmntemporaneidade. "Quando era
em latim, as pesas entendiam muito mais. Hoje, eu vou ra missa endo entendo reda que
o padre fala'. Critica os badetins liturgicos e folhetos de canticos distribuidos antes das
cdebragdes, na porta das igrejas, que mais atrapalhariam do que gudariam na participaca
do fiel noritual. Mas, esta eoutras queixas portuais talvez revelem que o gue incomoda

mesmo Sulamita € guilo que Montes (1998 denomina "protestanizacd doceatolicismo”:

A partir da décala de 60, paradoxamente a abraca a “opcéo pelos
polres’, a Igreja, em seu esforco de modernizac®, ainda uma vez
progressvamente se dastaria do povo, a0 desrituaizar suas praticas
litargicas. Fazendo osacedoate voltar-se de frente para o plblico dasfiéis,
elaofazde ceto modovoltar as costas parao Cristo, a Virgem e os santos
no altar, nos quais o catolicismo tradicional sempre viraos smbalos dafé.
Abandonando o latim e os Dlenes responsdrios do canto gregoriano,
substituindo o dgédo pelo violdo, e os cantos devotos que falavam de um
Deus distante mas familiar e aolhedor, pronto a ouvir e mnsolar as
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aflicdes dos homens, pelas novas cangdes milit antes que nvocam cada
um a luta para que o Reino de Deus < redize na histéria, no dscurso
profético da Teologia da Libertac&, o catolicismo perderia a atiga magia
da fé tradicional que Ihe proparcionavam suas ceebragdes revestidas de
pompa. Perderia, ainda, 0 encanto solene de sua liturgia, o esplendor de
suas procisges e a degria de suas festas que, cortando transversalmente a
histéria, na longa duragé, sempre foram os meios pelos quais as grandes
massas do povo, bem ou mal, se aistianizaram, ou reinterpretaram a fé
cadlicanaldgicade outras cosmologias afro-amerindias. (p. 117)

Ao pas0 desta intensa vivéncia de préticas que ndo sdo nem as mais remmendadas
pela hierarquia da Igreja, mas tampouco desaconsel hadas ( como aredtac® daladainha en
latim e o festgjo de santos em residéncias, para ser mais explicito), ha aquelas que véao de
encontro a0 que remmenda aortodaxia, em espeda ao e se refere aps saaamentos.
Sulamita, pa exemplo, conta que ndo mais £ mnfessa para o padre, mas para uma parede
ou arvore do quntal na Sexta-feira da Paix&o. Iracena Oliveira, ao justificar sua cond¢éo
de mae sem marido, e, conseqlentemente, sem passar pelo sacdamento do matriménio,
costuma ressaltar que "Deus disse; cresce e multiplica, e ndo, crescd, casal e multiplica”.
Bebel Melo, pa sua vez, em um dos ensaios afirmou aos "brincantes’ que os pastores
viviam em tendas e procuravam o templo paera se mnfessar diretamente cm Deus, ja que
"0s pastores ndo se mnfessavam nem para padre, nem para pastor”.

Aprofundando mais este dastamento, e sempre no intuito de evidenciar que o
"caolicismo" das organizadoras a0 mesmo tempo é endo é o ratificado pela hierarquia da
Igreja, adentro na questdo das préticas sncréticas. As trés enhaas possiem relagdes
estreitas com a umbanda, 0 gLe, no entanto, Nbo as faz considerarem-se aleptas de uma
religido dferente*,

Finalizando esta discussio, quero pensar na possbilidade de considerar a préopria

pastorinha mwmo uma expressio do caolicismo popudar, ja que, a0 mesmo tempo em que
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faz parte de um sistema de aencas e de préticas da propria religido cadlica também é
causa eforma de diversdo. Esta interpretacé@® esta baseada na dirmacé de Maués ( 1995,
p. 169. "O caolicismo popuar apresenta, assm, um comporente ladico que lhe é
inseparavel e que, a despeito das tensdes que provoca na sua manifestacé, permanece

sempre presente’”.

14 Algo semelhante @ que aontece inclusive mm o0s pajés ou curadores que presidem & esdes
xamanisticas da pajelanga cdocla. O fato de, inclusive, deixarem-se incorporar por um tipo espedal de
entidades (encantados ou caruanas) ndo os impede de se mnsiderarem "bons catdlicos' (Maués, 1995 p. 18).
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Concluindo este caitulo, apresento uma reflexdo a respeito dos personagens dos
dois autos pastoris aos quais mais fiz referéncia. No minimo, pes afirmar que hd uma
identificac® entre cala personagem e seu intérprete. Ndo pos afirmar que isto se dé de
formaintencional, ainda que aorganizadora da Filha de Son tenha se referido que assm o
é no caso da escolha de Saria Maria''®. Pastora Perdida, por sua vez, é 6rfa de pai e
méeH® e talvez se sinta téo “sozinha” quanto a personagem.

No caso das ciganas'’’, tanto de Raquel, a Rica, quanto de Cigarinha a Cigana
Pobre, percebi que a a&colha pode estar vinculada a ondcgé radal. Seria mera
coincidéncia que anbas fosem de pele escura? Também costuma ser morena ou regra a
Camporesa ou Sdoia. A jovem que fez o papel de Cigana Raquel em 2005 j& havia
desempenhado opapel de campornesa em ano anterior. Conversei também com uma vizinha
de Iracana Oliveira que, em anos anteriores, costumava “sair” neste papel e que, na Ultima
das apresentagdes da Filha de Son, ac@dou substituindo a Camporesa daquele ao,

também negra. Na sua opinido, a canporesa sempre ga interpretada por alguém de pele

115 |racema Oliveira cmmentou, certa vez “Sou enjoada. Escolho mesmo a Sarta Maria. Ela tem que ser
mansa, serena, ter aguele rosto fino. Nao pock ter aquela caona, aquela caa de bolacha Maria”.

118 A sua ondicso de 6rfa de pai e mde e o fato de estar em tratamento psicol6gico, podem ser encarados
como um estigma, conforme o conceito empregado pa Erwing Goffman (1975, ja4 que etabelece uma
“identidade” pautada na fragilidade de que amenina de oito anos de idade éportadora. em potencial. Um
exemplo dsto é que no Ultimo ensaio da Filha de Son, Pastora Perdida ndo se fez presente, mas a
organizadora ndo permitiu que dguma outra menina desempenhasse temporariamente seu papel por temer as
conseqiiéncias que esta ocorréncia, bastante comum em se tratando ¢k outros personagens, pudess traze para
amenina.

171 gualmente caaderistica @a acultura de outra minoria énica, 0s ciganos, muitas vezes designados neste
periodo, como ‘egipcios’ ‘sarraceos ou ‘boémios, que garecen na Europa no comeg do séalo XV.
Gente respeitavel freqlientemente os asociava as mendigos e ladrfes, mas 0s ciganos mostram ter se
conservado como um grupo dstinto doresto, tanto no costume gquanto na linguagem. No séaulo XV e XVII,
ja praticavam as atividades pelas quais sio0 conheddos atualmente. Os homens eram funil eiros ambulantes,
comerciantes de cavalos, amestradores de ursos e masicos, enquanto as mulheres dangcavam e liam a sorte
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escura porque “era queimada pelo sol”. A propria Bebel Melo, quando participante das
Fil has de Oriente foi-lhe destinado o mpel de Sdoia'®

Também negro foi ndo sO o intérprete de Capeta em Os Filhos de Jud4, mas
Capetinha, isto € um Capeta-mirim, interpretado pelo proprio Juquinha. Comentei este
dado com Bebel Melo, que retrucou: "o deménio é preto mesmo"**°.

A partir destes exemplos, cabe genas comentar que vinculacd® de cetos
personagens a cetos "tipos’ de intérpretes, ocorréncia goarentemente “comum' no "mundo
do tearo", ndo pock ser encarada de forma ingénua en uma andlise atropddgica, ja que
no caso da pastorinha, as escolhas de seus "donas' e "dores’ evidenciam injuncdes

ideol6gicas que, dentro do contexto de socializac® aqui apresentado, tenderdo a

reproducéo.

através das maos. Eram suspeitos de magia, pacos com o demdnio e ignorancia ou reausa da verdadeira
religido” (Burke, 1989 p. 76).

118 Fica apropasta de reflexdo a respeito da vinculac@ ou rdo da representac do negro como aquele que
trabalha na lavoura (no caso da escolha da mulher ou menina negra para interpretar a canponesa) ou que
detém témicas de goreensdo dosobrenatural (no caso da escolha de meninas de pele escura parainterpretar as
Ciganas — umaque ‘posai um veneno que mata @mmo umraio’ e outra que sO |é asorte mediante pagamento).
119Bebel conta que presenciou uma garicéo de ser sobrenatural ora denominado capeta (na"sua' pastorinha)
ou diabo (em outros contextos). Era negro, tinharabo cejacaé euntes afiadas que paredam garras de dgum
animal desconheddo. Ela estava deitada en uma rede, ele se groximou e estava prestes a ayredi-la. Foi salva
pela groximacéd de uma parenta gréavida, cuja presenca ée @mnfesu ndo suportar. “A tua salvacd é ssa
gue vem ai”, retrucou, antes de desaparecer, segurdo orelato.
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CONSIDERACOES FINAIS:

Todo otrabalho empregado resta dissrtac@® deve ser compreendido como uma
tentativa de goresentar minuciosa e meticulosamente regras e @stumes, crengas e préticas
reladonadas a pastorinha en Belém; além e antes de tudo, dr a0 leitor aidéia mais fiel e
préxima desse fenébmeno. Tal como indica Malinowski (1976, p. 37)) agora, quando se
aproxima o término desta escritura, € tempo e “coloca de lado a lente de aumento do
exame detalhado e olhar a distancia para o oljeto danossa pesquisa’ afim de que de possa
"asumir umaforma definida diante de nés’.

Conforme tentei mostrar espedamente no segundo cgpitulo, tratase de um
fendmeno que ndo € démero ou receite, mas que, ao contr&io, considerado como
enraizado ma "tradicd” da propria ddade de Belém, pelos sus exeautores, que pleiteiam,
por esta razdo, o "status' de "folclérico". No entanto, e paradoxamente, em certos
momentos paira sobre de indicios de dgo qgue, com temeridade, designo como
precaiedade; indicios estes que ndo se manifestam da mesma forma nos diferentes grupacs,
mas cuja eisténcia é mencionada pelos proprios "donas' de pastorinhas, quando fazem
referéncia a fato de que dgumas (e nurnca asua propria) séo "meio-cgpengas’ e, em ceto
sentido, réo recomendaveis de se asdstir.

Em Os Filhos de ud4 as marcas da supcsta precaiedade sdo mais visiveis. No
primeiro grupo, cetas stuagdes poderiam ser aportadas como momentos criticos, quase
préprios de uma espéde de estado agbnico que thega aé aser evidenciado, certas vezes,
pela propria organizadora. Um exemplo diso € que, ainda no come@ dosegundosemestre
de 2005, gando eu perguntava a Bebel Melo a respeito do inicio dos ensaios, €la

evidenciava a pesquisador incerteza se apastorinhairia, de fato, “sair”, ainda que, minutos
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antes ou logo depais, ela pudesse ser encontrada parando algum menino oumenina na rua
na tentativa de mnvencélo a se tornar um “brincante”. Ou sga, antes que afase da
“preparac®” tenha, de fato, se iniciado, a organizadora de Os Filhos de Juda costumava
demonstrar indedsdo quanto a detiva redizacd® do auto, sendo gue 0 mesmo acaou se
redizando. Esta ditude é patanto, opsta ade Sulamita Ferreira, que de modo contréario,
tendia sempre a &irmar que & Filhas de Belém iriam “sair” no Natal, o que, ao menos em
2005, peo airmar que ndo foi redizado O pessmismo demonstrado pa Bebel Melo fez
com gue &é mesmo eu, enquanto pesquisador, temesse aredizac@® do pojeto apresentado

na minha almissio a0 programa de pés-graduacan*?°

, haja vista que, aquela dtura, eu ja
dava @mo incertas as apresentagies das Fil has de Belém'?,

“O problema sdo esses brincantes’, diz Bebel Meo quando se lastima das
dificuldades daredizac®. Os “atores mesmos’, os que desempenham os papéis centrais do
drama “Maria vai a fonte”, powo comparedam aos ensaios, hdo sO paque etavam
estudando outrabalhando, mas porque, conforme dirmaram nas entrevistas, ja @nhedam
de r todas as fadas e estavam aptos a desempenhar qualquer papel no “drama”, sem
necessdade de muitos ensaios. No entanto, as auséncias geravam problemas de
comunicacd®, ce tal modo gue, quando finalmente foram agendadas as apresentagdes, ela
predsou recorrer ao telefone para comunicar a dguns deles a respeito do da, haario e
locd. Por outro lado, quandofalava as adolescentes, os que anda ndo eram recnheddos

como "atores mesmos', informava-0s que predsavam se interessar pelas falas dos ausentes,

posto que um dia des fariam agueles papéis caso ela ndo viese amorrer antes, 0 qLe me

120 E conveniente repetir que inicialmente plangjei investigar trés grupos smultaneamente: Filhas de Belém,
Os Filhos de Judae Filha de Son, sendo que o primeiro deles squer chegou a ser formado durante 2005

121 por conta de cmmentérios de ceto "dono" de pastorinha, que espeaula que também em 2004 ndo houve
apresentacé@® alguma do referido grupo.

144



faz pensar no reconhedmento de que a @cenacd®, ou, melhor dizendo, dc propria
pastorinha Os Filhos de Judg como umainiciativa pessoal.

A relac® estabeledda por Bebel Melo entre 0 seu (posdvel) faledmento e o fim da
pastorinha parece orrobaar o que pensa Maria Lucia Montes (1998. Ao andisar as
figuras do sagrado entre o pubico e o privado doBrasil contemporéneo, a aitora observou
gue muitas "manifestagdes culturais' tidas como "folcléricas’ e ajo fundamento religioso
€, na maior parte das vezes, ignorado pelos espedadores, hge, se transformaram
praticamente em patriménio familiar, "tradicdo piedosamente nservada pelo grupo
doméstico, na familia extensa, ou em redes de vizinhancd' (p.159. Neste sentido, para a
autora, as Folias de Reis e do Divino e os guerreiros, os bois-bumbas e os pastoris
nordestinos "constituem hogje ceebragdes privadas que alquirem significac® pubica ja
gue se redizam na epor meio daintimidade domésticado grupofamiliar ou ce vizinhancad'
(idem). Ora, com areducéo dogrupo familiar de Bebel Melo, que dhega aser recnhedda
sociamente @mo "sozinha', e mm o0 polco engajamento dos moradores da redonceza mm
a reproducdo do auto, réo € de se estranhar que aorganizadora acedite que asua morte
corresponcera a fim da pastorinha.

Voltando a "interpretacd® netiva' aceca de tudo aquilo que dificulta apastorinha
"sair" como bem deveria, observo que Bebel Melo responce um pouco diferente dos “atores
mesmos’ quando questionada arespeito do paoqué da aiséncia daqueles que na Filha ce
Son estavam sempre presentes, isto €, os "brincantes’ na faixa dos vinte anos. Sim, ela
também citava como razdes para a auséncias o trabalho e o estudo, atividades contra &
quais ndo pockria mlocar em opasiCaD a presencanas ensaios por serem, na sua mNcepcao,
necessarias ao individuo (ao contrario do "fazer videogame", pa exemplo). A estas duas

obrigagdes, somava-se "a doencd', atingindo tanto "os atores mesmo" quanto os
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adolescentes e & criangas. Doenca esta que ndo é tdo fadl deidentificar ("€ gripe, éfebre, é
resfriado, € tosse", como tentou definir Bebel Melo), mas que, na visdo da organizadora,
esta reladonada a proprio tempo em que se desempenha o ritual, dezembro, més inserido
no "tempo ce duva’, que ombinada a noite, € potenciamente nociva porque a
combinac® é cgaz de aivar "a doencd'. Mas, diferentemente dos "brincantes’, ela ndo
remnheda que & auséncias podam estar se dando paque, simplesmente, eles ja
conhedam, pa contade anos de participaca, todas as falas e cancles.

Mas, somando-se atodas as causas apresentadas pelos "brincantes’ ou pa "Bebel
Melo", a ndo-participacd® no dama pode se dar ainda por proibicdo dcs pais, conforme
ficou evidenciado em situagdes observadas em campo. Na derradeira gresentac@® de Os
Filhos de Juda recmnhed, no puliico, como mero espedador, um menino ce onze ancs que
eu tinha visto, algumas noites, presente nos ensaios. Perguntel por que ndo estava aora
representando um (ou varios) papéis. Informou-me que seu pai, que ndo morava mwm ele e é
guarda municipal, o havia proibido de participar. Na Filha de Son, também encontrei um
cas0 de uma menina que, durante dguns ancs, sendo dh vizinhanga etendo parentes
participando da encenacd®, nurca obtinha da a0, sua resporsavel, permissio para se
inserir ao grupo. De aordo com a eplicacd® da addescente, a proibicdo fundamentava-se
no fato da av6 ser "evangélicd' e sO deixé-la participar em "pednhas’ dalgreja. Mas, ouras
meninas, que a ®nhedam bem, informaram ao pesquisador que aproibicéo, de fato, se
estabelecea porque amenina era "malcriada’. Ha, pa fim, o caso de um adolescente,
"brincante” do passro Tucano, que simplesmente se reausa a participar da pastorinha
porque a onsidera "chata', sem a caga @mica presente no passro junino aganizado pa

IracanaOliveira
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Mas, talvez, o "problema’ ndo sgja goenas os "brincantes’, como afirma Bebel. A
partir de uma cmparacé@® entre da e Iracana Oliveira, penso como a participac@® (ou
penetracd) mais ampla das organizadoras em circulos ou grupcs ciais que ndo Sao,
propriamente, a vizinhanca ou a rede de parentesco, poce ser de grande relevancia na
constituicd doauto. Ora, Iracana Oliveira mantém uma rede de "amigos’ sempre prontos
a gudala en seus empreendimentos. No Carnaval 2006, @ "amigos de Iracena’, que ndo
se @nstituem como um grupo popriamente dito, ganhou vsibili dade @nstituindoa dltima
ala a etrar na avenida da escola que ahomenageava. Esta da diferenciava-se das demais
porque seus integrantes ndo usavam fantasias propriamente ditas (isto €, ndo representava
nenhuma tematica), mas camisa de meia de dgoddo once podase ler "amigo de Iracana’ e
um chapéu de paha. No entanto, este traje austava mais cao do g afantasia para &
outras alas, como, pa exemplo, ada Cigarra Pintada, a primeirado desfile eda qual eu fiz
parte.

Varias vivéncias da pesguisa me fazem refletir o quanto a cdegoria "amigo” é
valiosa para Iracena Oliveira. Quando escuta os rojoes que os terreiros do Telégrafo
soltam, portuamente, as sis da tarde do da oito de dezembro, Iracena, sem nenhum
constrangimento, deixa de lado a pecado figurino gle estava asendo e expressa o desgjo
gue traz no coracd: "Salde, suces e boas amizades'. As roupas novas dos reis magos
seriam (aqui uso o pretérito imperfeito paque ndo o foram de fato) doadas por um "amigo”
gue, infelizmente, a organizadora ndo me permitiu conhece na noite en que a aompanhei,
juntamente com o adolescente que iria interpretar o papel de Rei Branco, até aporta da
residéncia dele, quando foram redi zadas as medi¢des necessirias para a onfecga dotraje.

E, talvez, asituacd de maior significado: quando pgergunto se, assm como Bebel Melo, ela
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se reconheda @mo "uma pesa sozinha', elaresponce rgpido: "N&o! Tenhoamigos', sem
mencionar, também, de ter filhos e irmas consangliineas vivas.

A valorizacd® dcs amigos deve ser encarada, inclusive, como marcade dguém que
vive &é hge no "mundo dorédio”, once 0 prestigio pesa de Iracana Oliveiraimpbs-se
como uma ontinuac@® da sua propria permanéncia no mercado (isto €, no péprio radio,
como assstente de estadio), conforme da prépriarelata, umavez que, de locutora, pasou a
ser "um pouco de tudd' em sua auacd® na Ultima emisora an que trabalhou com carteira
asgnada (e aqual retornou para trabalhar como freelancer, isto, sem contrato de trabalho,
mas com remuneracé® paga pelo proprio locutor do haério, e ndo pela anissora, conforme

amnteda &é o encerramento desta pesquisa’?y):

Eu sou locutora, eu sou assstente social. Chega gente chorando aqui, querendo
mandar operar (...) Porque o radio hoje é o seguinte, ndo é so vocé falar, tem o
trabalho socia dentro. Olha s hge mandei duas para se operar Muitas pesas
vém nos procurar para resolver estes problemas. Outra misa, o radio AM tem essa
coisa hoje. As pesas ndo vao procurar direto a palicia, hospital. Vem direto para
ca Que adham que o rédio é umaforgca Chega ajui, a gente cnsegue. Uma mulher
com 4 filhos, procurou um posto de salide para ndo ter mais filhos, né. Ah ndo
pudia (sic.), ndo sel 0 que (sic.), a eu diss: "ndo, mas pode me esperar (sic.). Aia
gente tem um nonte de médico amigo da gnte, manda o bilhete epronto” (sic.).
(Oliveira goud Borges e Paiva, 2002 p.138 grifos meus)

Este depoimento de Iracana Oliveira pode ser aporntado como cgpaz de ilustrar a
idéia de DaMatta aceca do modo como, muitas vezes, o lrasileiro uilizase da
peswalidade para resolver problemas aparentemente individuais, mas que, no fundo,
resultam de probleméticas ciais mais agudas. Aqui, no entanto, 0 L& nos interessa €0
proprio recnhedmento de Iracana Oliveira a respeito da possbhilidade de, quando
necessario, em favor proprio ou, pe seu intermédio, de outrem, recorrer a um "monte” de

amigos de diferentes categorias profissonais, afim de obter algo necessario no momento -

122 De amrdo com entrevista de Iracema Oliveira mncedida aLongo e Fernandes (2009, Iracema pediu
demissio em 2003 "Ai quando foi uns dois anos atréds, saiu um bocado de gente e @ sai também, ndo paque
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além da importancia ean st mesma, dessa rede de relagdes téo crucial em nossa sociedade,
segundo o poéprio DaMatta (1991).

Um amigo, em espedal, costuma se destaca nas biografias de Iracana Oliveira.
Trata-se do radiali sta Paulo Ronaldo, faleddo noinicio da décala de 1980.Ela recorda-se
gue "o cara tinha uma voz de taquara rachada, mas era lider, quer dizer, foi um fendmeno
no radio e a1 passl a ser seaet&ria dele, chamavam seaetéria do dabo" (Oliveira apud
Borges e Paiva, 2002, p. B7). Andisando ouro depoimento de Iracena Oliveira,
concedido também paratrabalho de amnclusdo docurso de Comunicac@ Socia, tal como o
anterior, ela da a etender que, quando um amigo pede dgo, deve-se fazer de tudo ara
rediz&lo.

Eu acho que en outra vida ai fui méedo Paulo. Eramos muito amigos, e
eu tinha uma verdadeira aloracé® pa ele. Nao havia nada que o Paulo me
pedise que al ndo fizese (...) comparava seus remédio e tudo mais.
(Filgueiras, 2001, p. 26)

E Iracana Oliveira também mantém o cultivo de "boas amizades' com seres
sobrenaturais, isto €, com aqueles que, de um outro plano, poardo iguamente gudala em
seus empreendimentos. Posaui Nossa Senhara das Gragas, também chamada "da Medalha
Milagrosa', como "sua padroeira’, e por isto costuma participar da prociss8o em
homenagem maede Jesus Cristo, invocada a ate titulo, em um distrito de Belém, Icoarad,
relativamente distante de seu bairro. Ao mesmo tempo, ela faz parte da Asciac®d dcs
Amigos de lemanj4, cuja principal finaidade éredizar um "festival" anual para ajuela que,
segundoJodo Simbes Cardoso Filho, € uma entidade das "religides dos orixas' que "habita

as &guas do mar ou aguas profundss, e preside & falanges de espiritos que mnvivem neste

me mandaram, porque @mo eu ndo tinha me dedicado a meus filhos por causa do radio, essafoi a épocaque
nasceu meu primeiro neto." (s.p.)
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espag geogréfico” (p. 10. O enggamento nesta asnciacd também serve para il ustrar,
mais umavez, a goroximacga com Paulo Ronaldo.

A influéncia de Paulo Ronaldo sobre os ouvintes também gjudou a
popularizar a umbanda, que se hoje ndo é uma misa muito bem vista, na
época de Paulo Ronaldo era bem pior. O radialista gudou a endtecéla e
foi a partir dese goio que da (isto &, Iracena Oliveira) recéeu o
convite para gudar a organizar o festival de lemanja, is ja na décala de
70. Iracenarecorda mm predsio que, em 79, a mnvite dele, ela pasou a
faze parte da mordenacé, da qual participa &é hoje (DANIN, 200Q p.
61) - (a observaca entre parénteses € minha).

Portanto, é também gracgas aos "amigos de Iracana’ que aFilha de Son atuali za-se
com um formato que a &clue dagquele grupo ce pastorinhas "meio-cgpengas’. Com 0s
amigos, torna-se posdvel, pa exemplo, conseguir alguma pecade roupa an espedal para a
renovac@® do figurino oumesmo o transporte para condwzir ao grupo no pauenique. No
entanto, alguns fatores, como, pa exemplo, 0 nimero reduzido e gresentagdes deste
mesmo grupo, fazem-me pensar arespeito do quanto esta continuidade também traz marcas
de fragili dade. Neste porto, estou recordando-me principalmente do fato de que, duante a
semana que fica eitre o Natal e o Ano Novo, réo ocorreu nenhuma eibicéo doauto, isto
porque os "brincantes’, segundo a organizadora, "estavam em familia' nagqueles dias que
representavam, em si, a oitava do Natal. Uma explicac® mais acetavel do que o
reoonhedmento da falta de nvtes para gresentacd (isto é, de pesas fisicas ou
juridicas que d@endesseem o requisito minimo, isto €, conseguisseem um onibus para levar e
trazer os "brincantes") naquele mesmo periodo.

No gLe serefere a grupo Filhos de Juda talvez asituaga que mais exemplificou a
precaiedade da dualiza¢@® do auto foi a tentativa frustrada de goresentacé® do dama na
Par6quia de Nossa Senhara Aparedda, a qual pertence aresidéncia da organizadora no que
se refere adivisdo territorial da Arquidiocese de Belém. Ali estava Bebel Melo diante de

uma igreja fechada, redamando dosaaistdo com quem teria combinado a ac®. Digo ndo
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sO pelo fato em si, mas por todas as questbes que rodeavam minha cdecana ocasido:
mesmo se a igrga estivese derta, ndo haveria puabico; alguns "brincantes® ndo
comparecgam; nem todo o figurino conseguiu ser "caregado’ por Bebel Melo, uma
sobrinha e os "brincantes’, de sua residéncia, distante dguns quarteirbes, e por isto
faltariam pecas de roupa.

Entretanto, dante do qte ficou expaosto, réo quero terminar esta dissertacd com um
tom pesaroso, quese que acncordando com aqueles que, como Renato Almeida, desde

muito tempo atras, redi zaram previsdes apocdipticas em relac@® ao futuro deste auto:

(...) O pastoril desaparece embora seja encontrado da Bahia para dma. Ou
por ser 0 'menos interessante de todos 0s noss bail es dramaticos, ou por
seu cardter ingénuo e infantil, tornou-se uma sensaboria que ndo dstrai
mais nem sequer as criangas. Feito como meio de adltivo religioso e
edificac®, perdeu ese proprio espirito e se tornou de todo pofano,
guando néo licencioso em certos lugares (...) O progress, asinovacdes da
noss 'era de véocidade', a midsica meclnica, o radio, o cinema: tudoiso
contribui para a dcecdéncia de todas esss formas popuares de
divesfes. Impuseram-se outras ou 0 préprio meio se va tornando
estranho a tais folguedos. Como os bailes pastoris, os pastoris e &
pastorinhas marcham para um inevitavel dedinio, incapazes de divertir os
mogcos de hoje. Estes, habituados as fantasmagorias do cinema, as revistas
espalhafatosas e excitantes, ndo acham o menor sabor em ingénuos bail es
pastoris ou desfil es de pastoras’ (Renato de Almeida, apudFonseca 1986
grifos meus).

Nem quero concluir concordando com Vicente Salles, para quem a tradicéo seria
"mantida’ apenas nos subdrbios e locdidades mais distantes graca ao fato de di se
encontrarem "criangas e jovens auficientemente simples’.

A partir da minha observac®, fui levado a perceber que, apesar de toda garente
precaiedade cmm gue diferentes pastorinhas (isto €, grupos) vao encenando seus dramas na
cidade de Belém, a ontinuidade fica &sgurada porque, mesmo concorrendo com as
"fantasmagorias’ congtituidas como formas de diversdo, a pastorinha € caaz de
incrementar a vida social e de congregar individucs de uma faixa que vai da aianga 0

"pequeno’, a0 jovem, "0 maior', mas que sd0 basicamente reconheddos como
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adolescentes. Neste sentido, 0"espirito gregario”, proprio do hanem, ser essenciamente
socia conforme efatizou Durkheim, mais uma vez se manifesta e da sentido ao
entendimento de que tudo, ra pastorinha, € divertido aos olhos dos "brincantes” (as noites
de ensaio, as apresentagdes no "tedro” ou marua, 0S momentos de espera para a acé e os
proprios deslocamento espadais por bairros que ndo sao seus) porque tornam possvel a
redizacd de umaforma lldicada sociacd® humana, a que Simmel designa "sociabili dade”
(1983, p. 168 Ao meu ver, ao lado daquil o que poderia ser chamado "encanto dotedro em
s, essa possbili dade de proparcionar encontros que, par sua vez, sdo cgpazes de gerar
outras coisas, como, inclusive, a paquera, deve ser considerada wmo um elemento
relevante para a ©mpreensdo da @ntinuidade do fendmeno.

Mas, ao lado doentrosamento social, o fato da encenacé® ter caaderisticas que me
fizeram aporntéla como um proces ritua onde predomina o cardter antiestrutural,
conforme tentei demonstrar no terceiro capitulo, também colaboram para a ontinuidade da
pastorinha, ja que, a0 proparcionar, ainda que momentaneanente, uma nova espéde de
organizacé@ social, a mnstituicd da dramatizac@® acda proparcionando una vivéncia de
experiéncias diferentes do cotidiano e, pa que ndo dizer, mesmo correndo orisco de ser
ousado demais, ansiosamente esperadas por seus atores ciais. E a imagem que vem a
cabecaneste momento néo é outra sendo a da pequena Pastora Perdida adentrando ra caa
de Iracana Oliveira perguntando "quando € que vai comeca?'. Ndo foi uma vez que a
presenciei fazer is: foram duas, com a diferenca de um ano entre das, isto é nofina de
outubro de 2005 e no final do mesmo més em 2006. E que sensacd® propacionou a
posshili dade de "reviver" a cena exatamente um ano depais, diferente goenas pelo fato de

que Pastora Perdida havia aescido alguns centimetros e estava com cabel os mais curtos!
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Por fim, quero encerrar com uma reflexdo. No drama de uma pastorinha as pastorinhas,
isto é, as pequenas pastoras anbnmas ndo chegam a ter falas proprias exceto as que, no
script, estdo destinadas a "todos'. Na Filha de Son, estas pastoras anénimas S0
constituidas basicamente de alolescentes. Certa vez, quando duss ou trés delas chegaram,
de uma sO vez, a cala de Iracana Oliveira para um ensaio, a organizadora vibrou:
"Chegaram as pastorinhas!”. E interessante que ajuelas que, inicialmente, tiveram a horra
de dar nome a fendmeno socia em questdo hge ocupem o papel de wadjuvantes no
drama. Esta observac® talvez expressa 0 quanto a personagem, isto €, a menina pastorinha,
represente o proprio fato social e fendmeno ssimbdlico a que me dediquel a estudar. Se a
"vida ailtura” de Belém pudes® ser comparada aum drama pastoril, a pastorinha-auto
bem que poderia ser comparada apastorinha-personagem — a discreta presenca (no dama e
na "vida altural") talvez esconda arelevancia e permanéncia (em ambas). E, no caso da
pastorinhaauto, sua incrivel cgpaddade de dravessar o seaulo XX e dhegar a0 XX1 sem
perder as identidades de suas formas e a cpaddade de ser recnhedda como a mesma de

"antigamente”, ainda que exeautada, sgjala cmo for que sgja, hge.
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ANEXO | - FOLHETO DE APRESENTACAO DA MONTAGEM 2005 DA

"PASTORINHA DA UNAMA".
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ANEXO Il - SAMBA-ENREDO "IRACEMA OLIVEIRA: NA ARTE ENA CULTURA,

A RAZAO DE VIVER"

Autores; Jodo Marcos e Mério Gomes

Intérpretes: Jodo Marcos, Mério Gomes, Zé Mé&rio, Quinhoe Afonso

Carare vem ai
Homenagea essa guerreira
Musa danossainspiracé®
Iracana Oliveira (bis)

Acendam as luzes daribalta, o show vai comeca...
Vamos contar atrgjetoria de uma estrela

Que nasceu para bril har

Fez da ate eda alltura, a suamaior paixao...
Suces notedro e no cinema,

No rédio e natelevisao

Tem caimbd, tem caimb6
Quadrilhas e bo bumba,

Péssaro junino so existe no Pard (bis)

O sonho ¢ ser artistaseredizou
Suamaior emocéo...

E ser Paysandu & corac®

Buscou ra ate arazdo doseu viver
Colhendo s lourosdagloria
Envereda pela estrada do saber

Embala ey, embala au... nes bragos da poesia
Cantarolando ¢k felicidade, delirando e degria (bis)

ANEXO IlI: BRASIL PANDEIRO
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Autor: AsdsVaente

Chegou a hora dessa gente bronzeada mostrar seu valor.
Eu fui apenha epedi a padroeira parame gudar.
Salve o Morro doVintém, pendura asaiaque el quero ver!

O Tio Sam tocar pandeiro para o mundosambar.

O Tio Sam anda querendo conhece a nossa batucada.
Andadizendo qte o molho dabaiana melhorou seu prato.
Vai entrar no cuscuz, acagjé e dara

Na Casa Brancaja dancou a batucada com loi6 e laia...

Brasil, esquentai vosos pandeiros, iluminai osterreiros, estd hora de sambar.

Ha quem sabe diferente

Noutras terras, noura gente

Num barulho e matar, ... @

Batucada reuni vosos valores,

Pastorinhas e cantores, expressio que nao tem par
Oh! Meu Brasil

Brasil, esquentai vosos, iluminai osterreiros, que nés queremos sambar (Bis)
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ANEXO IV - IMAGINARIO POPULAR

Autor: desconheddo

No reisado, ra dranda,

No imaginario popuar

Na vaguejada, na batucada,

No auto do bumba meu bd-bumbé

Morte eVida Severina, Casa-grande eSenzala, Auto da Compadedda
Ariano Suasauna eJo&o Cabral

S80 paginas, retratos dessavida.

Jodo Grilo, Cancéo de Fogo, padre Cico e Lampiéo.
Banda Cabacd, nowena erenovacéd

Espinhoe Fuld, cante caque eu conto cé

Patativa do Assaré, cavalgada, candambl é,

A nau Catarineta, cantoria, cavalhada

Fandango, marujada, forro e arasta-pé.

E frevo, € mangue-beach, maracau e pastoril

Luis Gonzaga éfolclore, é allturado Brasil

E frevo, € mangue-beach, maracau e pastoril
Luis Gonzaga € ailtura, éfolclore do Brasil (Bis)

Luis da Camara Cascudoé allturado Brasil (Bis)
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ANEXO IV: PASTORINHAS
Autor: Noel Rosa

A EstrelaDava, nocéu desporta,

E alua, andatonta,

Com tamanhoesplendar,
E as pastorinhas,

Pra consolo dalua,

V&0 cantando rarua,

Lindos versos de anor.

Linda pastora,

Morena da @r de Madalena,
Tu ndo tens pena,

De mim, gue vivo tonto,

Com o teu dhar,

Linda aianca,

Tu ndo me sais dalembranca,
Meu coragd ndo se cansa,
De sempre, sempre te anar.
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ANEXO VI: PRIMEIRA CANCAO DO QUADRO "PASTORES EM FESTA"

Do monte somos pastores
Alegremente vamos cantar
Tudo nsfalade anores

A campinaverde ensina anar

Hoje édiade imenso
Prazer, € diade festanca
Deixemos por um momento
O trabalho e vamos juntos

Cantar, dancar com aegria

Anexo VIl : CANCAO DE PRINCIPE JAIRO

I

No tempo qLe el eramogo,
Tudoeu desafiava,

Principe Jairo eramoco,
Sempre, sempre de ganhava
Andava mm seu cgado
Pastorando seu rebanho

Era sempre crtejado

Por meninas do seu tamanho
Refr&o:

Olhao Jairo que anda ha pouco estava cmm a pernadura, 6

Principe Jairo seguranca, adanca étua, ndo deixa perder
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Um dia estava sentado,

Debaixo de um lindoarvoredo
Chegou uma samaritana
Perguntou-me se a1 ndo tinha medo
Conwvidei para dangar comigo
Eladise de mim se degrava
Dancamos e nos divertimos

Eu até me esqued dorebanhad

OBS: A partel ell é cantada, em solo, pa Jairo. O refréo € cantado pa todos, mais

espedamente pelos que estdo em cena.

ANEXO VIII: TRECHO DO "QUADRO DA ANUNCIACAQO"

José: Maria, como agradece ao Eterno a doceventura de ser teu guardafiel ?

Maria: José, o Eterno, quandoem mim conservou a pureza dos lirios, féz-me receber-te. A
melhor guarda, ndo poda eu confiar o tesouro da minhavirtude da gragadivina.

José: As aqucenas dos campos, ndo sd0 mais belas que atua dma. Como o atissmo, com

seus designios, poce @nfiar jéiatdo predosa?

ANEXO IX: CANCAO DE LUCIFER

Eu sou Lucifer, o Deus da avareza

Amo, o ouo, e destesto 0 polreza.

Sou a encana¢ca do pecalo

Que anda disseminado

Por este aismo profundo

Que todos chamam mundo

Eu sou, orel afantasia

Refr&o: Misericordia, Senhar, mandai 0 ncs Mesdas.

OBS: O refréo é cantado pa todos, com excecd do poprio Lucifer e de Sdo Jose.
ANEXO X: CANCAO DE ENCERRAMENTO DO QUADRO EM QUE OS PASTORES
DECIDEM PARTIR PARA BELEM
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Vamos todas, jubil 0sos,
Cantando com animaca,
A0 mesgas, fervorosos,

Essanossalouvagd.

A Belém, A Belém
Os pastores, com prazer

V&0 adorar o Deus que ac#a de nascer

ANEXO XI - QUADRO DA PASTORA PERDIDA (FRAGMENTO)

(Entra Pastora Perdida, cantanda)
Perdida agui neste bosgue

N&o sel paraonceir

A minhatristeza ét&o grande

N&o sel praonde seguir

Perdida, meu Deus perdida
Nesta anplidado sem fim
Tenhoa dma entristedda

Tenham compaixdo de mim

Pastora: Sai a procura de umaovelhinha que se dastou dorebanho e perdi-me no caminho

e gjora &l néo sel encontrar o caminho ce volta. Oh, Deus todo-poderoso, gjudai-me...
mande dguém em meu socorro... escutai minha prece

Lucifer: O quefazeis aqui bela menina?

Pastora: Me perdi na estrada endo sel voltar para caa.

Lucifer: Querer vir comigo?

Pastora: N&o, eu ndo oconheg. Quem é 0 senha?

Lucifer:Ah...eu sou o dono driqueza... dabeleza... douagua para quem tem sede, dou

casa para quem ndo tem casa.... Vem comigo, eu Uero oteu coraca.
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Pastora: Nado, omeu coracd eu ndo te dou.Eu quero encontrar os meus companheiros.
Lucifer: Vem ... eutelevo até eles. Vocé é dsabel, ndo é? N&o estou falandoa verdade?
Pastora: Esta sim, mas algo me diz que ndo devo acompanhé-lo. (Dirigindo-se parao
pukico, pergunta) O que vocés acham, devo acompanhé|o?

Publico: N&o.

Pastora: N&o, eu ndo voucom o senha?

Lucifer: Vem, eu tenho @rati muito ouo.

Pastora: N&o quero tesouro.

Lucifer: Serés formosa princesa.

Pastora: Nado me seduz ariqueza

Lucifer:Vem, eu voute levar até os teus companheiros. Vem... Vem...

(Entrao Anjo Gabriel e 0 quadro continua).

Anexo XIl - FRAGMENTO DO SEGUNDO QUADRO QUE SE PASSA NO PALACIO
DE HERODES

(Herodes acédbou e ordenar o infanticidio, e agora esta sozinho noseu palado, Rebeca
entra an cena eibindo um bore sem cabec¢g

Rebeca: Monstruoso, eiso produo de tuaobra, rei tirano.

Herodes: De onde vens, Rebeca assm, téo transtornada?
Rebec: De onde as venhd? Olha, miserdvel, o poduo da tua anbicd. A que etado
reduziste 0 nas filho, oamor de minha vida. Unicamente porque temias o poder de uma
polre aiancanascida en Belém. E, como eu, centenas de méaes choram, enlouguecenm de
dor e desespero. E tu, sanguin&rio maldito, me perguntas friamente, de once au venha?
Herodes. Acdma-te, mulher, que grande mal te sobre a céeca

Rebec: Louco! Infanticidal Fadnoral Sanguinério! Meu filho, meu polbre filho. Teu pai,
malvado e eoista, roubalhe avida na &sia de assgurar-lhe o trono. H4 na ddade uma
multiddo de mé&e que, como eu, te analdicoam, e tu dzes que al estou louca? Cruel!
Rasgam-se & vestes. As maes correm com seus filhos entre os bragos porque os ldados
malvados como tu as apuntélam e trucidam. O sangue dos inocentes sra parati um largo
fervente para queimar atua dma de remorsos. Maldito! Ndo terds um momento de sossego,

miseravel.
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Herodes: Cala-te, Rebecd

Rebeca: Calar-me? A maldicéo de deus cara sobreti. A tua dma sentird & dores de todas
as maes reunidas. Que diante do teu desespero sem fim, se escute o gargalhar louco de
Satanas.

(Rebec sai de cend).

Herodes. Sinto um desespero satanico que queima meu corac@®. Minha cdecaferve. Uma
multiddo de demoénios esta en minha mente... Ndo, néo quero vé-los. Tirem da minha
frente... Sdo tantas desgragas, que fazem montanha. Tirem da minha frente, ndo quero vé-
los. O mesdas... Tragam o mesdas... Hei de alorglo.

(Lucifer entra en cena)

Lucifer: N&0 se desespere, meu amigo. Em breve serds meus companheiro pa toda a
eternidade.

(Lucifer sai de cena)

Herodes: Singo! Raquel! Abandoraram-me. Miseréveis!

(Herodes ca desfaleddo, o quadro continua mm o julgamento de sua dma).
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ANEXO XIII - CANCAO DA CIGANA POBRE

Eu venho ce muito longe
Estou cansada de caminhar
Quero ir até Belém de Juda

Para Deus Menino adorar

Eu sou a Cigana Pobre
Quem quiser pode chamar.
Mas eu sO leio asorte

Sevocéme dhamar.

ANEXO XIV - PARTICIPACAO DOS GALEGOS NO PENULTIMO DOS QUADROS

(Entram os Galegos)

Galego: Anda c§ 6 Maria.

Galega: O Maneles, ainda estalonge amanjedoura onde nasceu Jesus?

Galego. Levante, mulhé duma figa. Raios te partam, burricadaos demdnios.

Galega: Maneles, tu és um grande drevido.

Galego: Atrevido é vocé Se ndo te cdas, eu te dou urs piparotes que dangas logo o
sarapico.

Galega: E eu te dou um par de bdadhas, que ficamanso que nem um cordeirinho.Tu jame
conheces... Maneles, Maneles...

Florista: O Manuel e aMaria brigando. (Solta uma gargal hada)

Galego: R4, r4, rAuma espiga. O raio dessa mulhé falamais uma matraca

Galega: Malcriado.

Galego: Malcriado é vocé Bem diss 0 profeta que lingua de mulhé é um perigo. Uma
tesoura, ameu ver, nurcapara de cortar. E igual lingua de mulhé. Sempre, sempre a
baddare.

Galega: Tesoura, minhas tesoura. Vou ce afolha diando. A ti, que néo te desdobras, péo
de burro vés cortando.

Jairo: Deixemos de briga evamos a Belém adorar o Deus Menino queja énascido.
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Galego: Olhe |4, vosmicé sabe 0 caminhag?

Judite: Vamos com todacs estes pastores.

Galega: Agoratomei um alegréo.

Florista: Mas antes de partimos, cantem qualquer coisa para degrar a gente.
CiganaRaquel: Seu Manoelzinho,cante um fadinho para agente...

Galega: Olhe, sua drevida, 0 Maneles € meu. Se te metes com ele, eu te dou umas
tamancadas que vés estrelas ap meio-dia.

Florista: Deixemos de briga evamos ao fado.

Todos: Ao fado, ao fado.

Galego (cantando):
Vindoeu, vindoeu, da ddade de Lisboa (Bis)
Encontrei uma catopa, ai meu Deus, que aisa boal

Refréo:
O-Zus-trus-trus-trus
O-Zas-tras-tras-tras

Ora chega, chega, chega
Ora chegalapratras

Galega
Vindoeu, vindoeu, da ddade de Viseu (Bis)
Encontrei um rapazinho,ai Jesus que lafui eu

Refrao

(OBS: O refréo é cantado pa todcs que estdo em cena)

ANEXO XV - CANCAO DE ENCERRAMENTO DOPENULTIMO QUADRO
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Vamos sguindo,sempre sorrindo,
Chelos de garbo e de fervor,
Vamos em buscade Deus Menino

Que veio ao mundo p@ NosH amor

Todaos unidos, bailandoassm,
Vamos em buscado Deus Menino

Com alegriaque ndo tem fim.

Que degria, que grande dia
Os pastorinhos véo encontrar
Em um presépio redinadinho
O redentor que nos vem salvar.

ANEXO XVI - OFERTAS DE PRESENTES AO DEUS MENINO (fragmento do dtimo
quadro)

Jairo: Os pastores jubil 0sos te oferecan com carinho adoragdes fervorosas e este lindo
cordeirinho.

Florista: Esta cesta de flores que ajui venhote ofertar foram colhidas nos campos onde
tens que reinar

Ciganas: NOs, Ciganas, Deus Menino, reda temos parate dar. Mas toma o ncs corac@®
gue s6 ati vai amar.

Samaritana Eu sou a Samaritana, vim de longe parate adorar. Acdta este cataro com
&gua pratua sede matar.

Camporesa: Trago frutas que no meu pamar cultivei. Acdta, menino adorado, s frutos
gue plantei.

Galegos: Nada de oferecemos, mas te pedimos o gue 0s outros ndo te pediram. D4 muita
salde edinheiro pro Maneles e pra Maria.

Gaiola e Chiquita: A ti menino fazemos um pedido de @rac@®. Ajuda Deus Menino acaba

a orrupcéo.
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