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RESUMO

Esta pesquisa tem por objetivo analisar o conceito de representagdes inconscientes em
Kant e sua relagdo com o conceito de apercepcdo transcendental, ou o Eu penso. A
existéncia de um género proprio de representagdes, as inconscientes, sdo apontadas em
varias obras de Kant, dentre as quais se podem citar a Antropologia de um ponto de
vista pragmatico ¢ a Critica da razdo pura. Sao representacoes das quais se pode
destacar na filosofia de Kant dois aspectos principais, sendo o primeiro a amplitude,
pois elas abarcam o campo teorico, pratico e estético, € o segundo a positividade, no
sentido de desempenharem um papel positivo tanto na producdo do conhecimento,
quanto nos demais processos mentais — no estético e no moral. Entretanto, quando
considerado o conceito de inconsciente frente ao principio da apercepgdo
transcendental, surge uma problematica: como afinal, compreender a existéncias de tais
representacdes na filosofia de Kant, se o Eu penso implica em uma referéncia necessaria
de toda representacdo a consciéncia? Kant ¢ mesmo enfatico ao afirmar que, se as
representacdes ndo se referem a este principio, elas ndo sdo nada para um sujeito
(Critica da razao pura, B131). Com efeito, com vistas a tentar fornecer uma solucao a
tal problematica, partiremos de trés hipdteses relevantes sobre a questdo. A primeira
delas ¢ a tese de Locke, segundo a qual as representacdes inconscientes nao sao
admitidas pelo fato de indicarem uma contradi¢ao a consciéncia de si mesmo, afinal,
frente a um eu que nem sempre possui consciéncia de seus atos, pode-se dizer que ha
certa indeterminagdo quanto a identidade deste eu. A segunda ¢ a tese de Heidemann
(2012), de acordo com a qual a representacdo inconsciente encontra-se dividida em duas
espécies, onde somente uma delas, as representagdes unconscious by degrees, referem-
se a apercepcao transcendental. Por fim, a terceira tese ¢ a de La Rocca (2007), com a
qual concordamos em grande parte, pela qual se compreende o principio da apercepgao
transcendental sempre como uma possibilidade estrutural, ndo a titulo de uma
efetividade em termos psicoldgicos — ser consciente ou inconsciente —, mas de uma
estrutura logica que diz respeito a forma pela qual a representagdo precisa se referir.

Palavras-chave: Inconsciente. Representagdo. Apercep¢do transcendental. Obscuro.
Kant.



ABSTRACT

This research aims to analyze the concept of unconscious representations in Kant and its
relation with the concept of transcendental apperception, or the I think. The existence of
a gender itself for representations, the unconscious ones, are pointed in several of
Kant’s works. Among them can be mentioned in Anthropology in a pragmatic point of
view and Criticism on pure reason. They are representations that can be bolded in
Kant’s philosophy in two main aspects. The fist one the amplitude, for it holds the
theoretical field, that is practical and aesthetic. The second one the positivity, in the
sense of performing a positive role both in knowledge production, and in the other
mental processes — aesthetic and moral. However, when considering the unconscious
concept as opposite of the transcendental apperception principle, a problematical
appears: how to understand the existence of those mentioned representations in Kant’s
philosophy, if the 7 think implies in a necessary reference of all representation to the
conscience? Kant is very emphatic affirming that, if the representations don’t refer to
this principle, they are but nothing to the subject (Criticism of pure reason, B131). As
an effect, proposing to give a solution to the problematical, three relevant hypotheses
will be raised about this matter. The first one is Locke’s thesis, in which the
unconscious representations are not admitted, for the fact that they indicate a
contradiction in its own conscience. After all, when the matter is an “I” that not always
has conscience of its actions, it is possible to say that there is a certain indetermination
concerning the identity of this “I”. The second one is Heidemann’s thesis (2012),
according to it, the unconscious representation is divided in two species, in which just
one of them, the unconscious by degrees representations, refer to the transcendental
apperception. At last, the third thesis is La Rocca’s (2007), in which we agree in almost
its whole. Through it, it is possible to understand the transcendental apperception
principle, always with a structural possibility, and not as an affectivity in psychological
terms — to be conscious or unconscious -, but as a logic structure that concerns to the
form by which the representation needs to refer itself.

Keywords: Unconscious. Representation. Transcendental apperception. Obscure. Kant



“As representacdes obscuras [Dunkel] constituem a
maior parte das representacdes do ser humano; e se
alguém pudesse ser consciente de toda as
representacdes que residem efetivamente em seu
animo, porém que sO saem a luz ocasionalmente, entao
ele teria a si mesmo por um tipo de divindade e se
surpreenderia de seu proprio espirito (...)” (4M, 868).
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INTRODUCAO

Inicialmente, a proposta de discutir em que consistiria o conceito de inconsciente
em Kant, talvez nao soe como algo de todo familiar aos estudos em Kant. Mas este ¢ um
desconforto um tanto inevitavel em toda discussdo que se propde a resgatar um conceito
em grande parte esquecido. Os estudos acerca do conceito de inconsciente em Kant tem
ganhado cada vez mais destaque, sobretudo, no contexto da pesquisa internacional, e
embora o interesse neste conceito em vezes sustente uma interpretagio psicologizante!,
temos que, em geral, ele traz uma série de novos elementos para serem pensados na
filosofia de Kant, como por exemplo: o didlogo com a tradi¢do filosofica, o contexto
histérico de constituicdo deste conceito, a diferenca entre empirico/transcendental, a
apercep¢ao transcendental, etc. Partindo disto, ainda que em parte estejamos ja
justificados no interesse do estudo acerca do conceito de inconsciente em Kant, ainda
assim ¢ interessante nos indagarmos porque pensar este conceito em Kant. A resposta
nds j& a encontramos, embora em termos brevemente aludidos, no dito anteriormente:
de fato, encontramos o conceito de inconsciente em Kant, no sentido mais especifico
que este termo possui para ele, embora disperso em varias obras, que podemos situar
como um ponto de preocupagdo constante, presente na preparacdo dos temas mais
conhecidos de sua filosofia.

Assim, tendo isto em vista, esta pesquisa pretende tanto justificar a necessidade
de se pensar o conceito de inconsciente quanto recuperar a importancia de Kant para a
discussdo desse conceito negligenciada até entdo. Além disso, como ponto central, visa
compreender a problematica levantada por este conceito na filosofia de Kant, mais
especificamente, em relagao a apercepgao transcendental, a qual pode ser formulada nos
seguintes termos: de que forma uma representacdo inconsciente pode estar de acordo
com o principio que afirma a referéncia de toda representagdo a uma consciéncia
(apercepgao transcendental)?

Com vistas a resolugdo de tal problematica, adotamos um percurso que se inicia
com capitulo intitulado A4 referéncia historica, no qual realizamos a contextualizacao da
elaboracdo conceitual de Kant acerca de um conceito de inconsciente, ou seja, com 0
didlogo e as referéncias presente nas discussdes de Kant a partir dos quais emerge uma

concepgao propria de inconsciente, o qual constitui o primeiro. Em seguida, no segundo

! Por exemplo, em KITCHER (1999).
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capitulo, denominado Representa¢oes conscientes e ndo conscientes em Kant,
situaremos em Kant o conceito de inconsciente, abordando-o tanto do ponto de vista
terminologico quanto semantico, assim como reuniremos as ocorréncias deste conceito,
outrora disperso nas obras de Kant. Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, designado
como As representagoes inconscientes e o eu penso em Kant, adentraremos em nossa
problematica especifica, qual seja, a relacdo entre representagdo inconsciente e
apercepg¢ao transcendental.

O primeiro capitulo (4 referéncia historica), apresenta um breve panorama
histérico em que pode ser compreendido a elaboragdo conceitual de Kant acerca de uma
representacdo inconsciente. Conceber o conceito de inconsciente de um ponto de vista
de uma vasta tradicdo filosofica, ¢ um procedimento ndo incomum na tradicdo dos
comentadores desta temdtica, dentre os quais gostariamos de citar o trabalho de
GODDE (1999), que retoma minuciosamente as concepgdes mais importantes acerca do
inconsciente com vistas a tracar historicamente sua constitui¢ao.

Godde propde pensar entdo, em quatro periodos de concepcdes acerca do
inconsciente: kognitiven Unbewussten (0 inconsciente cognitivo); vitalen Unbewussten
(inconsciente vital); Denktradition des triebhaft-irrationalen (Tradigdo da pulsao-
irracional), e finalmente a psicanalise de Freud, como o ponto méximo da elaboragdo
conceitual do inconsciente. Destacando o Unbewussten kognitiven, G6dde concebe-o
como o momento crucial de elaboragao conceitual do inconsciente, incluindo ai
filosofos que estdo no inicio de uma compreensdo conceitual acerca do que seja
inconsciente. Nisto, destaca, sobretudo, Leibniz, que elabora uma compreensdo do
inconsciente através da chamada de ‘metafora do obscuro’, a percepcdo inapercebida,
nao obstante Godde mencione Kant apenas como breve referéncia de pouca relevancia,
apesar de, conforme veremos, o conceito de inconsciente em Kant ser pensado de forma
muito mais abrangente do que tal como encontramos em Leibniz.

Nosso objetivo ndo constitui resgatar historicamente todo o percurso de
elaboragdo das concepgdes acerca do inconsciente, mas tdo semente possibilitar uma
compreensdo breve ao menos dos pressupostos conceituais mais decisivos para a
constituicdo de um conceito de inconsciente em Kant.

De fato, apesar de serem raros os trabalhos de comentadores que resgatam a
importancia do conceito de inconsciente em Kant, sabemos da preocupagdo constante
do filésofo em torno deste conceito que € em parte concebido frente ao didlogo com a

tradicio referente a este tema. Embora GODDE deixe de fora muitas referéncias
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importantes, a exemplo de Kant, em sua discussdo acerca da tradicdo conceitual em
torno do conceito de inconsciente, podemos aqui mencionar alguns autores aos quais
Kant, inclusive, refere-se ora explicita, ora implicitamente: além de Leibniz, citado por
Godde, tem-se Wolff (ou a tradi¢do Leibniz-wolfiana) e Baumgarten. Sao referéncias
que Kant alude muito comumente e que sdo importantes em sua elaboracao conceitual,
de modo que ¢ sempre necessario resgatar a concepcdo desses fildsofos, a0 menos no
que lhe ¢ essencial.

Tendo tal discussao em vista, podemos nos remeter a um periodo especifico que
concerne a elaboragdo inicial de Kant acerca de uma representagdo inconsciente: ¢ a
década de 70, chamada ‘década silenciosa’, considerada para alguns comentadores
como periodo de improdutividade no percurso intelectual de Kant®>. Foi neste periodo
que Kant ministrou os cursos de Antropologia, e também onde foi redigido uma grande
quantidade de textos e fragmentos relacionados a estes cursos, reunidos sob o titulo de
Reflexoes. Nos textos das Reflexdes, Kant dialoga com vérios autores, como
Baumgarten, Leibniz e Wolff, a respeito do conceito de uma representagdo obscura,
onde reformula, critica e apresenta sua propria concepcdo de um conceito de
inconsciente que ird acompanhar todo o periodo critico. Também as Ligoes de
antropologia®, compilagio das aulas realizadas por seus alunos, junto as Reflexdes, nos
fornecem este panorama geral da constituicdo do conceito de inconsciente

Nestes longos anos em que Kant ficou encarregado da disciplina de
Antropologia (mais especificamente, durante os anos de 1772-1796), ele estudou
durante longo periodo a obra de Baumgarten, 4 Metafisica, que criticou e comentou em
varios fragmentos que podem ser encontrados nas Reflexdes. Portanto, a Antropologia
de um ponto de vista pragmatico, as Reflexoes, junto com as Li¢coes de antropologia,
constituem o maior acervo de referéncias, porém, nio o tnico*, onde podemos encontrar
os momentos em que Kant dialoga com Baumgarten e a tradicdo Leibniz-wolffiana.
Nestes textos, o tema da representacdo obscura, ou inconsciente, € sempre um ponto de

critica e reelaboracdao conceitual por parte de Kant: conceitos como de nota (Leibniz-

2 Por exemplo, BEISER (2009, p. 78).

3 As Ligbes de antropologia, como redigidas pelos alunos de Kant e ndo do proprio Kant, devem sempre
ser utilizadas com certo cuidado, ja que ndo se tratam de fato de uma obra autoral. Evidentemente, que
tal ponto ndo deve reduzir a importancia de tais trabalhos, mas apenas restringir seu uso a relacdo com
os textos do proprio Kant. E assim, que nesta pesquisa, o uso das Li¢des vira sempre relacionado as
referéncias do proprio Kant, sobretudo nas Reflexoes.

4 Citamos também a Légica Jéische e a Disserta¢do, além da propria Critica da razdo pura, essa ltima
em referéncias mais pontuais, obras que serao abordadas ao longo da pesquisa.
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Wolff), bem como o de representacdo obscura como algo referente somente aos
sentidos, ou como uma representagdo menor, algo que de todo ndo contribui para o
conhecimento (Leibniz-Wolff, Baumgarten), serdo pontos que Kant verd com
discordancia e reelaborard sob uma nova perspectiva, conforme teremos oportunidade
de expor nos capitulos a frente. J& a divisdo clareza-distingdo-obscuridade, presente
tanto em Leibniz quanto em Wolff e Baumgarten, serdo pontos importantes de
aproximacao com a teoria de Kant, assim como a metafora da luz em Wolff, como parte
da possibilidade que Kant sempre atribuira a representacdo obscura de torna-se clara.

Assim, tendo em vista tais questdes, o primeiro capitulo pretende abordar o
essencial para a discussdo sobre compreensdo das referéncias histdricas e conceituais
que Kant tinha em vista em sua elabora¢do de um conceito de inconsciente, de modo
que, para cumprir tal intento, serdo apresentados quatro topicos principais, onde nos trés
primeiros serdo abordadas as referéncias conceituais que Kant entra em contato para a
constitui¢do de um conceito proprio de inconsciente em sua filosofia, conforme ja
aludimos brevemente, a saber, Leibniz, Wolff e Baumgarten, denominados como a
tradi¢ao racionalista (HEIDEMANN, 2012). J4 o ultimo topico deste capitulo, apresenta
as criticas de Kant a essa tradicdo, onde Kant apontara diretamente ou indiretamente
autores que, embora sejam importantes matrizes conceituais — ¢ o caso de Wolff, no
que concerne ao conceito de grau —, se equivocam, conforme Kant, com relagdo ao
conceito de inconsciente, ou como ¢ a terminologia mais utilizada, as representagdes
obscuras. Reconstruir esse didlogo se coloca assim como uma tarefa importante, na
medida em que a partir disso emerge em Kant uma concepcdo propria do que sejam
representacdes inconscientes, o que acaba por assumir em sua filosofia um campo
amplo e positivo inexistente em seus antecessores.

Ja no segundo capitulo (Representacoes conscientes e ndo conscientes em Kant),
pretendemos empreender uma sistematizagdo do conceito de inconsciente em Kant que
segue um percurso que se inicia pela andlise terminologica, os termos Dunkel (obscuro)
e unbewusst (inconsciente), dentre outros, € termina na reunido das varias passagens
dispersas nas obras de Kant onde a reflexdo acerca de um inconsciente ocorre,
culminando no estabelecimento de um campo de extensdo para a representagdao
inconsciente no ambito tedrico, pratico e estético. O capitulo se propde, entdo, analisar a
concepgdo do proprio Kant acerca do que sejam representagdes sem consciéncia, ou
mais propriamente, inconscientes. A inclusdo do conceito de representacdo consciente

foi inserida neste capitulo com vistas a facilitar o entendimento geral acerca de um
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conceito de inconsciente que, como ja colocamos, encontra-se de forma fragmentaria
nas obras de Kant.

O capitulo tem por objetivo, assim, resumidamente tratar das seguintes questoes:
a) propor uma defini¢do acerca do seja o inconsciente na filosofia de Kant, tendo em
consideragdo alguns conceitos relacionados como os de ‘obscuro’, ‘representacdo’,
‘consciéncia’ e ‘grau’; b) fornecer uma analise terminoldgica dos vérios termos
utilizados por Kant; e c) apresentar o sentido do conceito de inconsciente como
constituindo um campo amplo e positivo de representagdes presentes no ambito da
sensibilidade, assim como nos dominios tedrico, pratico e estético, o que demonstra
que, para Kant, o conceito de inconsciente tem uma dimensdo completamente
diferenciada da de seus antecessores, constituindo ndo somente um campo vasto em
nimero, mas que possui uma dimensao positiva, no sentido de entrarem no processo de
constituicdo do conhecimento, na imaginacao para um fim estético, € no ambito pratico
na constituicdo dos principios da moralidade.

Com relagdo a via terminolédgica, Dunkel e unbewusst fazem parte, ambos, de
um género maior, as representacoes sem consciéncia. Embora terminologicamente
diferentes, veremos que os termos assumem sentidos proximos um do outro.

O obscuro (Dunkel) remete a uma outra discussdo que iremos adentrar neste
trabalho: a da consciéncia. A primeira coisa que nos ¢ dada ¢ o representar-se algo,
como o género mais geral sob o qual podemos situar a representacdo com consciéncia
(CRP, B376). Consciéncia ¢ definida pela Logica Jische como representar-se algo com
relacdo a um sujeito, assim, a consciéncia ¢ sempre ““(...) uma representacdo de que uma
outra representacdo estd em mim” (Log, AK33). Esta representacdo pode ser suficiente
para apenas diferenciar um objeto de outro e, neste caso, chama-se clareza; além disso,
pode ser clara em um grau maior, onde ndo so6 € suficiente para diferenciar um objeto de
outro, como também ¢ suficiente para ser consciente da composi¢cdo de cada parte da
representacdo e, neste caso, ela ¢ distinta; ou ainda, pode ser uma consciéncia de um
grau tao minimo que ndo ¢ suficiente para sequer distinguir um objeto de outro,
denominada de obscura. Temos aqui o primeiro registro do que seja obscuro: um grau
infimo de consciéncia, mas que ainda faz parte da representacdo com consciéncia.

Porém, Kant ndo mantém o conceito de obscuro somente neste registro. Para
compreender a amplitude que o obscuro assumird em seu pensamento, faz-se necessaria
uma ampla andlise conjunta de suas obras. Por exemplo, na Critica da Razdo pura

temos o apontamento de certas representacdes que implicam em uma limitagao da nossa
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percepcao sensorial. Ja na Antropologia, sabemos que o campo dessas representagoes ¢
amplissimo: “Que seja imenso o campo das nossas sensacgdes e intui¢des sensiveis, isto
¢, das representagdes obscuras no ser humano (...) de que ndo somos conscientes, ainda
que possamos indubitavelmente concluir que as temos” (Antropologia, AK135).Em
outra definicdo (Log/Blomberg, AA24), temos que as representacdes obscuras sao
aquelas mediatizadas por outras, inferidas através das representagdes claras e, além
disso, que podem ser situadas enquanto um campo proprio de representacdes. Qual seja
esse campo, a Antropologia nos diz mais explicitamente em titulo que trata sobre a
questdo — “Das representacdes que temos sem delas sermos conscientes” — onde
encontramos, nao gratuitamente, a menc¢ao a um campo proprio de representagdes, ‘as
que ndo sdo conscientes’, em oposi¢do as representagcdes conscientes. Por essa razdo,
RODHEN (2009) chama a aten¢do para a incompletude da escala feita por Kant: existe
o género maior, a representacao, sob ela esta a representacdo com consciéncia, onde se
subentende uma outra espécie de representagdes, as sem consciéncia.

Retornando ao conceito de obscuro, vemos uma ampliacdo do conceito para
além de um simples grau de consciéncia: na verdade, o obscuro pertence a escala da
consciéncia, mas como o grau ¢ tdo minimo, acaba por constituir um campo préprio. O
que Kant quer deixar claro, quando se refere ao obscuro como um grau de consciéncia,
¢ de que sdo representacdes que podem, porventura, tornarem-se conscientes, sendo em
todo, a0 menos em parte.

Temos agora, o termo unbewusst (inconsciente), termo que possui uma tradigao
de referéncia importante em Freud: ¢ nele que muitos situam o primeiro uso do termo.
Encontramos em Kant, porém, embora nio comumente aceito pelos comentadores’, o
uso deste termo em casos especificos, tal como na Antropologia, na Logica Jéische e na
Religido. O fato do uso mais escasso do termo tem a ver com o sentido forte do termo
unbewusst em alemao: o inconsciente ¢, ndo uma consciéncia obscura (Dunkel), que ¢é
em parte consciente, mas uma completa auséncia de consciéncia. Kant utiliza o termo
inconsciente para se referir aos lapsos de completa inconsciéncia do sujeito, frutos da
falta de aten¢do, mas que podem vir a ser tornados conscientes. Também nao ¢ em outra
acepcao diferente o que encontramos em sua mengdo a inconsciéncia, ou falta de
‘consciéncia moral’ no termo Gewissenlosigkeit, que teremos oportunidade de discutir

ao longo da pesquisa.

s RODHEN (2009) ¢ BRANDT.
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Assim, de modo geral, o obscuro (Dunkel) e o inconsciente (unbewusst) embora
terminologicamente diferentes, sdo semanticamente proximos, na medida em que sdo
representacdes das quais ndo temos consciéncia, mas que podem ser tornadas tal, em
parte. Nesta pesquisa, optamos pelo uso do termo inconsciente, em uma acepgao de
obscuro, ndo enquanto grau, mas de fato enquanto género autonomo de representagdes
sem consciéncia. Nesta pesquisa, a preferéncia pelo uso deste termo em relagdo ao
Dunkel — muito mais utilizado por Kant — frequentemente utilizada pelos
comentadores, tem o intuito de marcar tanto o campo proprio destas representagdes,
quanto a diferenga entre o conceito de inconsciente em Kant — caracterizado por ele
como um campo autdbnomo, amplo, positivo — em relacdo aos filésofos com quem
dialogou, para os quais o obscuro constituia uma metafora designativa de uma caréncia
de consciéncia.

Ja no ambito a que pode se estender o conceito de inconsciente, ja o definimos
como tendo um campo de amplitude que passa pelo dominio tedrico, pratico e estético.
Neste sentido, podemos comegar pela Critica da razdao pura, onde o conceito do
inconsciente aparece na discussdo relativa a aspectos da teoria do conhecimento,
presente na ideia de um ato importante para a sintese do esquematismo, situado como
uma atividade que ¢ de toda oculta a nds; nesta perspectiva, também o conceito €
mencionado como sendo constituido por diversas representagdes obscuras (B756). Ja na
Antropologia, temos que mesmo as reflexdes de mais alto grau realizada pelo
entendimento sdo imersas em obscuridade: o conhecimento ¢ guiado e preparado no e
pelo entendimento em diversas vias dentre as quais podemos situar o juizo provisorio e
sdo entendimento (Gesunder Verstand).

No ambito da moral, as mais diversas reflexdes morais tém seus fundamentos
obscuramente pensados, mas tornados claros pela analise filosofica, além de a propria
liberdade ser concebida enquanto uma inclinacao violenta, uma ideia obscura. Por fim,
na estética, temos que amplas acdes, pensamentos € sentimentos, sdo realizados de
forma inconsciente ou obscura, tal como o exemplo do musico compondo ou tocando
sua fantasia, que ¢ a ilustragdo mais comentada e citada por Kant (4ntropologia,
Ak136; Critica da razao Pura, B415, n.r), a qual, além de sua beleza figurativa, coloca
em evidéncia a faculdade da imaginacdo como a mais numerosa em exemplos de atos
que ocorrem obscuramente. Além disso, queremos mencionar o exemplo do ato que
compde o ideal da beleza, junto ao jogo (Spiel) da imaginagao (Imaginatio) na produgo

da arte. Nisto vemos a produtividade e a beleza do produto gerado, quando da
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participacdo das representagdes obscuras, tal como a bela arte e a bela musica da
fantasia® sdo exemplos privilegiados a esse proposito; porém, este mesmo jogo, quando
mal equilibrado, pode resultar no das afec¢des mentais, a fantasia (Phantasie) destacada
por Kant enquanto loucura.

Temos entdo um conceito bem formulado e sistematizado acerca do que seja
inconsciente em Kant: uma espécie de representagdes paralelas as conscientes (sdao
similares as conscientes quanto ao campo de dominio), chamadas de ndo conscientes,
sendo que estas constituem um campo determinado e amplo que engloba as
representacdes do campo intelectual, pratico e estético, cujo uso destas representagdes
pode ser tanto empirico (as representagdes que podem ser empiricamente inconscientes,
mas que podem vir a tornarem-se conscientes empiricamente), quanto um uso que pode
ser designado como ldgico e heuristico (porque estd fora do ambito empirico e diz
respeito as condi¢cdes que possibilitam o conhecimento — como o ato que envolve o
esquematismo, a produg¢do de conceitos —, ou que estdo na base de orientacdo de
determinada fun¢do —, tal como no caso do juizo provisorio, a capacidade de criacao do
génio artistico, o s3o entendimento.).

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo (A4s representacdes inconscientes e o eu
penso em Kant), partiremos para o objetivo mais especifico desta pesquisa, que ¢
colocar a problematica no campo da teoria do conhecimento, por se tratar, talvez, de
uma questdo primeira quando falamos de uma representagdo inconsciente: como
conceber uma representacdo que ndo faz parte da consciéncia, se conforme o principio
da unidade da apercepgao pura, o Eu penso, isso parece justamente ser impossivel? Em
outras palavras, como compreender o conceito de uma representacao inconsciente em
Kant, de modo que esta ndo contradiga o principio da apercepcdo transcendental?
Afinal, se toda representacdo deve referir-se ao Eu penso, como condi¢do de sua
possibilidade, de modo que ‘ou a representacao seria impossivel, o ndo seria nada para
mim’ (CRP, B131), como harmonizar a existéncia de representagdes inconscientes com
o principio da apercepg¢ao?

Com o intuito de resolver tal problematica, apresentaremos as teses de trés
autores — Locke, Heidemann e La Rocca — além da exposi¢do que deverd anteceder a
discussao das teses, acerca do conceito de apercepcao pura, ou, Eu penso, como algo

indispensavel para a compreensao mais adequada do problema levantado. Temos assim,

®Fantasia, enquanto género musical. Este ponto serd discutido no tdépico sobre representacdes
inconscientes no ambito estético.
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neste ultimo capitulo, dois topicos, cujo primeiro tratara do conceito de apercepcao
transcendental em Kant, bem como dos outros conceitos imprescindiveis a questdo, tais
como os de apercep¢do empirica, unidade objetiva e subjetiva, juizo e categorias; ja o
segundo, tratara das teses e dos conceitos envolvidos na discussao de cada comentador
ja mencionados.

Sobre o conceito de apercepcao transcendental, veremos que diferentemente da
apercep¢do empirica, Kant a concebe como uma forma em relacdo a qual toda a
representacao refere-se como sua possibilidade 16gica, o que implica na compreensao de
uma série de conceitos correlatos como o de unidade objetiva em diferenca a unidade
subjetiva e o de categoria.

Com relagdo as trés teses que tratam da questdo, temos a primeira que ¢ a de
Locke, autor com o qual Kant dialoga explicitamente em alguns momentos, tanto na
Antropologia quanto nas Reflexoes sobre o tema da representagdo obscura.
Considerando a representacdo como, primeiramente, um interdito 16gico ao pensamento,
LOCKE (2013)’colocara, ainda, o problema da representacdo inconsciente em outra
dimensao, como aquela que impossibilita a constituicdo da identidade de um eu, que
conforme veremos, trata-se de um eu nos termos de uma pessoa.

A segunda tese ¢ a de Heidemann (2012), que defende que representacdes
inconscientes ndo sdo compativeis com o ‘Eu penso’, por designarem justamente as
representacdes que Kant indica como exclusas deste principio, sdo aquelas que ‘nao
existem’ ou ndo sdo ‘nada para mim’, com a ressalva de que este autor defende duas
modalidades de inconsciente, um unconscious by degrees e outro, o qual ja nos
referimos, unconscious simpliciter. O Unconscious by degrees, por constituir um
inconsciente, mas que ainda faz parte da consciéncia (equivalente ao obscuro enquanto
grau de consciéncia), pode ser admitido como aquele que se refere ao principio do Eu
penso, ao contrario do unconscious simpliciter, que ¢ equivalente a uma auséncia
completa de consciéncia e que, portanto, ndo pode referir-se a apercepgdo
transcendental.

Por fim, temos a ultima tese, que ¢ a de LA ROCCA (2007), o qual admite as
representacdes inconscientes como nao contrarias ao Fu penso, na medida em que este
principio se apresenta como a possibilidade ‘estrutural’ de algo tornar-se consciente. Em

outras palavras, uma representacao pode ser psicologicamente inconsciente, mas precisa

7 A obra de Locke a qual nos referimos aqui € os Ensaios sobre o entendimento humano.
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formalmente estar referida a apercepcdo transcendental, como condi¢ao de ser
possivelmente pensavel. Neste sentido, ¢ vidvel que ndo se seja consciente
psicologicamente de determinadas representagdes, mas elas tendem a ser referidas ao
principio formal da apercepgao transcendental.

Desse modo consideramos a hipotese de La Rocca (2007)como a mais viavel,
pelo menos no que se refere ao conceito de apercepgdo transcendental, na medida em
que Kant concebe a apercep¢do sempre como possibilidade, ‘O eu penso tem de poder
acompanhar todas as minhas representacdes’ (CRP, B131 — italico nosso), mas nao que
toda a representacdo precise ser consciente, com efeito, a representagdo pode ser ‘clara’
ou ‘obscura’, mas a possibilidade da forma logica de conhecer deve referir-se a
apercep¢ao transcendental (CRP, A117). Isso, porém, ndo reflete nossa concordancia
com o autor com relacdo ao aspecto de um inconsciente enquanto mera realidade
psicoldgica. Neste sentido, nossa pesquisa ira propor que assim como a apercepgao
transcendental constitui a forma ldégica que remete a possibilidade de toda
representacdo, o inconsciente também pode ser compreendido do ponto de vista légico,
como o que entra na propria constituicdo do conhecimento, conforme mencionado

anteriormente.
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CAPITULO 1

A REFERENCIA HISTORICA

Falar de um conceito de inconsciente ¢, normalmente, um tema que remete, nas
analises historicas, ao periodo romantico e, sem duvida, a Freud. Muitas das obras mais
recentes, como € o caso de Godde, incluem Schopenhauer e Nietzsche, além de Leibniz,
autores que, realmente, sabemos terem todo mérito na genealogia deste conceito.
Entretanto, as referéncias a Kant, quando sdo inexistentes, sdo, sem duvida, sempre
muito breves e pontuais, conforme observa LA ROCCA (2007, p. 64), apesar de Kant
apresentar, de maneira fragmentada, um conceito de inconsciente cuja dimensao se
coloca como uma novidade frente a tradi¢cdo que lhe antecedera.

O objetivo desta breve reconstrucdo historica coloca-se, assim, em apresentar a
concepcdo de inconsciente em Kant como uma concepgdo original frente aos autores
que o filésofo dialoga. Com efeito, Kant mantém contato com toda a tradigdo dos
filosofos racionalistas — Leibniz, Wolff e Baumgarten —, inclusive utilizando-se de suas
obras para a elaboracdo de sua disciplina, a Antropologia, que ministraria durante
muitos anos, tal como ¢ o caso conhecido do uso da Metaphysica de Baumgarten. Mas,
o contato que Kant mantém com esses autores ¢ sempre critico e, sobretudo, para o que
mais exatamente destacamos, em relagdo ao conceito do inconsciente. Kant criticard e
apresentara uma nova concep¢ao acerca do que seja o inconsciente, a qual rompera com
a tradi¢do racionalista que se mantém dentro de uma psicologia empirica, que pensa na
existéncia de um obscuro como algo ‘cadtico’ depositado no fundus animae®
(MADRID, 2012, p. 198).

Em Kant, o inconsciente assume uma dimensao positiva e ampla, que ndo diz
respeito a uma falta ou desordem, ou a algo oculto na alma como um reino das ‘trevas’
— veremos estas concepcoes em Leibniz, Wolff e Baumgarten —, mas faz parte ativa dos
mais variados processos tanto no ambito intelectivo, pratico quanto estético, tendo
assim o mérito de definir para a base “(...) de toda ulterior andlise da profundidade

oculta da alma humana, uma indagacdo do inconsciente como esfera autonoma que

8 ¢(...) Rationalist philosophers remained within the boundaries of empirical psychology, which deals with

the chaotic and rough matter deposited in the fundus animae” (MADRID, 2012, p. 198).
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abrange multiplos eventos e processos mentais™® (LA ROCCA, 2007, p. 64 — tradugio

nossa.)

1. O conceito de inconsciente em Leibniz

Godde (1999) situa em Leibniz o primeiro momento da elaboragdo, por assim dizer,
do conceito de inconsciente que mais tarde serd desenvolvido e ampliado pelos
romanticos e, em seguida, por Schopenhauer e Nietzsche, alcancando um estatuto
conceitual mais sistematizado em Freud — embora este comentador, curiosamente, cite
Kant apenas muito brevemente.

E Leibniz que representa a primeira investida, a primeira resposta a concepgio do
eu consciente privilegiada por toda uma tradicdo que remonta até Descartes. Em
Leibniz, o inconsciente € caracterizado, segundo Godde, como algo que ¢ confusamente
percebido, de maneira tdo vaga e indistinta quanto os ‘murmurios do mar’ (DM, §33).

Vejamos como se encontra esse conceito na concepcao de Leibniz.

1.1- As representacoes confusas e obscuras

Em sua obra Monadologia, Leibniz coloca a existéncia de determinadas
percepgdes inapercebidas, ou seja, percepcdes ‘desprovidas de consciéncia’, ou sem
‘apercepgao’. Sdo percep¢des das quais ndo temos consciéncia por duas razoes
principais. Primeira, por falta de atencao, quando héa outra percepcao que nos chame
mais aten¢do, como ¢ o exemplo do ‘moinho’, ou de uma ‘queda d’agua’, os quais nao
sdo mais notados quando alguém mora por muito tempo ao lado; neste caso, as
impressoes continuam a afetar o espirito, porém “(...) ndo sdo suficientemente fortes
para atrair a nossa aten¢ao e a nossa memoria, ocupada com objetos que chamam mais a
aten¢do”. Segunda, por serem muito infimas e indistinguiveis na multiddo de tantas

outras pequenas percepgdes:

Para melhor julgar sobre as pequenas percepgdes que somos incapazes
de distinguir em meio a multidao delas, costumo utilizar o exemplo do
bramido do mar, que nos impressiona quando estamos na praia. Para
ouvir este ruido como se costuma fazer, é necessario que ougamos as
partes que compde este todo, isto é, os ruidos de cada onda, embora

9 ¢(...) per ogni ulteriore analisi delle profondita nascoste dell’animo umano, uma indagine dell” inconscio

come sfera autonoma che abbraccia molteplici eventi e processi mentali” (LA ROCCA, 2007, p.64).
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cada um desses pequenos ruidos so6 se faga ouvir no conjunto confuso
de todos os outros conjugados, isto é, no proprio bramir, que ndo se
ouviria se esta onda que o produz tivesse sozinha. Com efeito, ¢
necessario afirmar que somos afetados, por menos que seja, pelo
movimento desta mintscula onda, e que temos alguma percepgdo de
cada um dos seus ruidos, por menores que sejam; se assim nao fosse,
nao teriamos a percepc¢ao de cem mil ondas, pois cem mil ondas nunca
poderiam produzir alguma coisa. (NE, 1980, p.12.)

Assim, estas pequenas percepcdes, que embora existentes, ndo se tornam
conscientes, também Leibniz designara como ideias obscuras. Os NE apresentam uma
divisdo entre ideias claras e obscuras, a primeira como sendo aquela suficiente para
reconhecer algo e distingui-lo entre outros, ¢ a segunda como sendo incapaz de ambas.
No ensaio Meditationes (1684), o conceito de obscuro novamente aparece com uma
defini¢do semelhante a dos NE: “Nocdo obscura, ¢ aquela que ndo ¢ suficiente para
reconhecer um objeto representado”. (LEIBNIZ, 1684, A2- tradugdo nossa), ou seja, €
aquela percepcao desprovida de apercepcao, conforme a defini¢do ja fornecida pela
Monadologia.

Nesses termos, o empreendimento de se apontar uma teoria do inconsciente em
Leibniz estaria assim circunscrito ao conceito de obscuridade, ou seja, das percepgoes
inapercebidas. Porém, Leibniz aponta para um segundo grupo, ou espécie de
representacdes que nao sdao de todo obscuras, mas também nao sdo suficientemente
distintas ao ponto de produzirem uma defini¢do conceitual do objeto representado: sdo
as ideias ‘confusas’, que aparecem como uma espécie das ideias claras. Novamente, ¢
no ensaio Meditationes (1684), que Leibniz, mais explicitamente, apresentara uma

classificacdo acerca das ideias, ou cogni¢do — conforme a expressdao utilizada nesta

obra:
A cognigdo ¢, portanto, ou obscura ou clara, ¢ a clara, novamente, ou
confusa ou distinta, ¢ a distinta, ou inadequada ou adequada, ¢ a
adequada, também ou simbolica ou intuitiva: e de fato se também ¢
adequada e intuitiva, é perfeita'®. (Tradugdo nossa)
O Quadro 1, abaixo, representa esta divisdo de Leibniz acerca das ideias ou
cognicao:

10 “Est ergo cognitio vel obscura vel clara, et clara rursus vel confusa vel distincta, et distincta vel
inadaequata, item vel symbolica vel intuitiva: et aquidem si simul adaequata et intuitiva sit,
perfectissima est” (Meditationes, 1684,422).
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Quadro 1:

Obscura
| Ideia ‘< ‘ Confusa |
| Clara ‘< | Inadequada ‘

‘ Distinta | | Simbolica |
| Adequada ‘

| Intuitiva |—>| Perfeita

Assim, mais precisamente, temos que uma ideia clara € aquela suficiente para
reconhecer um objeto entre os demais; a distinta, aquela que distingue as caracteristicas
particulares de cada objeto, e gera a definicdo conceitual; a confusa, uma ideia clara,
porém incapaz de distinguir no objeto o que lhe ¢ particular. Sdo confusas, conforme
Leibniz, todas as sensagoes e as ideias que provém dos sentidos. O campo da sensacgao,
ou melhor, das ideias que provém dos sentidos, ¢ propriamente o ambito das ideias
inconscientes, ou para sermos mais precisos, da confusdo, que € o termo empregado por
Leibniz. Acerca das coisas sensiveis, “(...) ndo temos ideias completamente claras (...)”,
isto porque, embora seja possivel diferenciar um objeto de outro — como uma cor da
outra —, ndo ha clareza suficiente para distinguir o que elas encerram e, assim, fornecer

uma defini¢do que permita o conhecimento:

Eis porque costumo seguir aqui 0 modo de falar do Sr. Descartes, para o
qual uma ideia podera ser clara e confusa a0 mesmo tempo: tais sdo as
ideias das qualidades sensiveis, afetam aos 6rgaos, como a da cor ou do
calor. Elas sdo claras, visto que as reconhecemos ¢ discernimos
facilmente umas das outras, porém ndo sdo distintas, pois ndo se
distingue o que elas encerram. Assim sendo, nao € possivel defini-las.
S6 as fazemos conhecer por exemplos, € no resto somos obrigados a
dizer que é um ndo sei qué, até lhes decifrarmos a contextura. (NE,
1980, p.192).

A confusdo ¢, pois, comum a sensacdo e as ideias provenientes dela, sendo que
essa também ¢é a concepg¢do que vigora nas Meditationes. Ao contrario da confusdo esta
a distingdo — a segunda espécie de ideias claras, oposta a confusao —, as quais sao ideias

advindas do intelecto:
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(...) as ideias que provém dos sentidos sdo confusas, sendo-o também
as verdades que deles dependem, ao menos em parte; ao passo que as
ideias intelectuais ¢ as verdades que delas dependem sdo distintas,
sendo que nem as ideias nem as verdades tém sua origem dos sentidos
(...) (NE, 1980, p.192).

Partindo entdo dos termos ‘confuso’ e ‘obscuro’, poder-se-ia optar pela redugao
do primeiro ao segundo, porém conforme a classificacdo apresentada por Leibniz, ideias
‘obscuras’ constituem um grupo, e ideias ‘claras’, outro, onde a confusdo encontra-se
como uma espécie da ultima. Além disso, € o proprio Leibniz que reitera a diferenca
entre estes termos. Filaleto, seu interlocutor nos NE, ¢ advertido ao tentar igualar os dois

termos:

Quando Alexandre fez com que lhe trouxessem uma série de plantas,
entre as quais reconheceu aquela que tinha visto em sonho, se por
infelicidade ndo tivesse tido a ideia suficiente para reconhecé-la e se
tivesse tido necessidade de um Daniel, como Nabucodonosor, para
interpretar o seu sonho, ¢ evidente que a ideia que teria tido da planta
teria sido obscura e imperfeita (prefiro chama-la assim, a denomina-la
confusa) (...). (NVE, 1980, p.193).

Para conceber um ambito do inconsciente na filosofia de Leibniz, ¢ preciso,
entdo, lidar com a ambiguidade dos dois conceitos, o ‘obscuro’ ¢ o ‘confuso’, e admitir
dois géneros de ‘ideias inconscientes’, conforme a proposta de HEIDEMANN (2012, p.
42-43): o primeiro, ligado ao conceito de uma percep¢ao inapercebida, e o segundo a
uma percepcao clara, mas que ndo ¢ suficientemente distinta para dé-se a conhecer o

objeto:

Assim, Leibniz distingue basicamente entre duas espécies de ideias
inconscientes. Primeiramente, ideias inconscientes sdo ideias
obscuras. Elas sdo uma espécie de percepgdo, como ele diz na
Monadologia (1714), ‘(...) que ndo se apercebe’, embora sejam
diferentes da percep¢do dos sentidos e da consciéncia. (...)
Posteriormente, ideias inconscientes sdo ideias confusas, i.e., ideias
claras que permitem a diferenciacéo, todavia, ndo de um modo distinto
que exija o conhecimento da natureza de algo (...)'! (Tradugao
nossa).

11 «“So Leibniz basically distinguishes between two kinds of unconscious ideias. Frist, unconscious ideias
are obscure ideias. They are a kind of perception, as he says in the Monadologie (1714), “[...] dont on
ne s’appercoit pas” though they are different from sense-perception and consciousness (...) Secondly,
unconscious ideias are confused ideias, i.e., clear that allow for differentiation, however, not in a
distinct way which requieres knowledge of the nature of something” (HEIDEMANN, 2012, p.42-43).
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1.2- A consideraciao do conceito de obscuro na metafisica de Leibniz

Resta ainda considerar como o conceito de obscuro como uma falta, pode se
encaixar na metafisica de Leibniz, ou mais precisamente, coadunar-se a sua doutrina da
harmonia pré-estabelecida. O problema que surge aqui ¢ compreender como algo a que
falta consciéncia, e que, portanto, pode sugerir uma imperfeicdo, pode ser possivel
dentro de uma concepgdo que coloca a existéncia de uma ordem perfeita criada por
Deus de antemao no mundo. Uma resposta adequada a tal questao sé pode ser fornecida
a partir de uma analise interna da propria metafisica de Leibniz.

Conforme a doutrina da harmonia pré-estabelecida, um dos principios metafisicos
mais importantes da filosofia de Leibniz, “Deus previu tudo e cuidou de tudo de
antemao. Em suas obras ha uma harmonia, uma beleza preestabelecida” (CP, 8, p. 173).
No caso da substancia individual, a ménada, tudo se passa da mesma forma: Deus, ao
criar a monada, acomoda cada uma a outra desde o inicio, pois encontra razio'
suficiente para tal: “(...) Deus, ao comparar duas substancias simples, encontra em
ambas razdes que a obrigam a acomoda-las uma a outra.” (4 Monadologia, §52). Esta
ordem existente de antemdo entre as substancias simples, que as acomoda umas as
outras, faz com que cada monada criada expresse a outra, e assim sucessivamente, de tal

maneira que essa expressao abrange todo o universo:

Ora este enlace ou esta acomodacdo de todas as coisas criadas a cada
uma ¢ de cada uma a todas as outras faz cada substancia simples ter
relagdes que exprimem todas as outras e ser, portanto, um espelho
vivo e perpétuo do universo (Monadologia, §56).

Neste ponto da discussdo, ¢ evidente o quanto esta argumentagdo remete para as
multiplas perspectivas existentes de cada monada para com a outra moénada (4
Monadologia, § 57), porém, sem nos adentramos neste ambito, para a compreensao do
conceito de obscuro dentro da metafisica de Leibniz, e também o confuso nos termos ja
abordados, nos basta destacar o seguinte: que cada moénada ¢ criada por Deus de
antemao, seguindo o principio da ordem pré-estabelecida, de tal maneira que cada uma
se acomode a outra, e, por conseguinte, expresse a outra. Disto, podemos enumerar

algumas consequéncias:

12 Principio da razdo suficiente, segundo o qual, Deus nada faz sem ter razdo para tal.
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a) Conforme ja destacado, a expressdao vai tdo longe, ao ponto de atingir todo o
universo, ou seja, cada monada expressa todo o universo;

b) Porém, como a moénada ¢ sempre criada e, portanto, ‘imperfeita’ quando
comparada a seu criador, embora expresse o universo inteiro, nao faz isso senao
confusamente, pois do contrario ‘cada monada seria uma divindade’
(Monadologia, §60).

c) Ocorre que, entdo, a monada expressa mais distintamente 0 que ocorre apenas a

si mesma, ou seja, a seu corpo que lhe esté afeto.

Considerando o ponto (a), a tendéncia da monada em expressar todo o universo, (b),
por sua vez, apresenta uma limitacdo que diz respeito a natureza representativa da
monada, ou seja, enquanto uma substancia criada ela nao pode representar distintamente
todo o universo, embora possa fazé-lo de maneira confusa, ja que imita o quanto pode

seu criador:

Pode-se até dizer que toda substancia traz de certa maneira o carater
da sabedoria infinita e da onipoténcia de Deus e imita-o o quanto
pode. Por isso exprime, embora confusamente, tudo o que acontece no
universo, passado, presente ou futuro, o que tem certa semelhanca
com uma percepcao ou conhecimento infinito (...) (DM, §9, p.125).

Assim, embora a monada perceba tudo quanto se sucede no infinito, ndo € capaz
de ter apercep¢do — ou consciéncia — em todas essas multiplas percepgdes; o campo de
percepcao dos objetos € infinito as monadas, mas o conhecimento, a distingao, ¢ restrito

a uma pequena parte:

Porque Deus, ao regular o todo, atendeu a cada parte e muito em
especial a cada Monada, cuja natureza representativa nada conseguiria
limitar a representacdo de uma so parte das coisas, muito embora, na
verdade, esta representa¢do seja confusa apenas nos pormenores de
todo o universo, e distinta apenas em pequena parte das coisas, isto &,
ou nas mais préximas ou nas maiores, relativamente a cada uma das
Monadas; (...) As Monadas sdo limitadas ndo no objeto, mas na
modifica¢do do conhecimento do objeto. Todas tendem confusamente
para o infinito, para o todo, mas os graus das percepgoes distintas as
limitam e distinguem. (Monadologia, §60 — italico nosso).

Nestes termos, o ponto (¢) vem a precisar, mais especificamente, em que campo

as monadas podem realmente ter percepcdes distintas, a saber, nas coisas que lhe sdao
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mais proximas, ou melhor, em relagdo ao corpo'® que lhe estd afeto: “(...) embora cada
Monada criada represente todo o universo, representa mais distintamente o corpo que
lhe esta particularmente afeto (...)” (Monadologia, §62).

Assim, o conceito de inconsciente (ou o confuso € o obscuro), cumpre um papel
fundamental no sistema metafisico de Leibniz: no que diz respeito ao principio da
harmonia preestabelecida, uma representacdo confusa ¢ completamente explicavel e
integra mesmo parte da ordem do universo, pois a monada ndo pode nunca ser
consciente de tudo quanto se passa no universo, ja que nao constitui uma divindade. Ela
tende para o infinito confusamente — ndo esquegamos do conceito de confuso, que ¢
sempre uma consciéncia, mas ndo suficiente para o conhecimento —, mas refere-se
sempre distintamente para um pequeno campo de objetos aos quais seu corpo se refere.
Se prosseguirmos mais longamente neste viés metafisico, tem-se ainda o papel das
representacdes obscuras em outro ponto que parecia ficar irresoluto, se formos agora
lembrar a discussdo mais gnosiologica do conceito da representagdo confusa dos
sentidos: se recorrermos a (c), que afirma uma distingdo das representacdes do corpo
pela moénada, como entender as percepgdes confusas, outrora discutidas, dos sentidos?
Neste caso, embora a confusdo destas percepgoes possa ser entendida como uma falta,
elas sdo perfeitamente adequadas a metafisica de Leibniz, pois todo corpo estd em
relacdo com tantos outros no universo — o universo € pleno — e recebe deles também sua
impressao, o que torna impossivel evitar certas representacdes obscuras nas percepgoes

de cada corpo em particular:

Vé-se também que as percepcdes dos nossos sentidos, mesmo quando
sejam claras, devem conter necessariamente algum sentimento
confuso, pois, simpatizando todos os corpos do universo, 0 nosso
recebe a impressao de todos os outros e, embora os nossos sentidos se
refiram a tudo, ¢ impossivel nossa alma a tudo poder atender em
particular. (...) (DM, §33, p. 148).

Assim, o conceito de inconsciente em Leibniz pode ser compreendido por duas

vias: em primeiro lugar, pela via que podemos designar como gnosioldgica, aquela que

13 Mesmo representando mais distintamente apenas seu corpo, a mdnada continua a expressar todo o
universo, pois seu corpo nunca estd s6 no mundo, mas refere-se a todo o universo, ou seja, cada corpo
estd em relagdo com outro corpo, € como o universo ¢ pleno, preenchido de matéria, esta conexdo segue
até o infinito, de modo que a mdénada, ao expressar seu corpo, expressa também todo o universo: “(...)
como esse corpo exprime todo o universo, pela conexdo de toda a matéria no pleno, a alma representa
também todo o universo ao representar esse corpo que lhe pertence de um modo particular”
(Monadologia, §62).
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entende a representagdo confusa como uma falta, ou seja, representacdoes em que falta
uma consciéncia suficiente para o conhecimento, ¢ em segundo lugar, pela via
metafisica, como fundamento de uma ordem perfeita do mundo, seguindo o principio da
ordem pré-estabelecida. Conforme destaca La Rocca (2007, p. 67), “(...) em Leibniz
aquilo que parece do ponto de vista gnosioldgico como uma falta, ¢ do ponto de vista

metafisico, mesmo, o fundamento da harmonia do mundo” '*.

2. O conceito de inconsciente em Wolff

Embora comumente Leibniz ¢ Wolff sejam em grande parte sistemas filosoficos
estudados em paralelo, onde Wolff aparece como um divulgador da filosofia de Leibniz,
cabe ressaltar aqui a corre¢do no que diz respeito a tal tradi¢do muito difundida, que
constitui um grande equivoco e uma maneira simplificada de entendermos os dois
filésofos (RUIZ, 2000, p. 7). No caso especifico de Wolff, pode-se situar uma
concepcao propria e mesmo objecgdes e reformulagdes a determinados conceitos de
Leibniz, como o de Mdnada, que apesar de constituir uma importante referéncia para
Wolff ndo deixa de ser por ele reinterpretada em outros termos (RUIZ, 2000, p. 10). Da
mesma forma, acerca do conceito de inconsciente, Wolff, apesar de manter a divisdo de
Leibniz em representacdes claras e obscuras, apresenta uma nova concep¢ao, onde
podemos destacar o conceito de grau, assim como a relagdo mais explicita entre clareza

e consciéncia, e, inversamente, entre obscuro e ndo consciente.

2.1- Pensamentos claros, distintos e obscuros

Wolff segue a classificacdo de Leibniz apresentada, sobretudo, nas Meditagoes,
acerca da divisdo das representagdes entre claras e obscuras, onde a representacdo clara,
por sua vez pode ser distinta ou confusa (PR, §275). ‘Pensamentos’ — como ¢ o termo
mais utilizado por Wolff no lugar de representagdo — claros sdao aqueles que “(...) estdo
constituidos de tal maneira que sabemos muito bem o que percebemos, e podemos
distinguir do resto” ' (PR,§ 198); os distintos sdo aqueles onde é possivel também,

além da clareza suficiente para a diferenciacdo, a determinag¢do da diferenca entre as

14¢(...) in Leibniz ci6 che appare dal punto di vista gnoseologico come uma macanza, ¢, dal punto di vista

metafisico, addirittura il fondamento dell’ armonia del mondo” (LA ROCCA, 2007, p. 67-68).
15 ¢(...) estan contituidos de tal manera que sabemos muy bien lo que percibimos, y los podriamos
distinguir del resto” (PR, §198).
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partes (PR, §207); ja os obscuros constituem aqueles pensamentos aos quais ““(...) nem
nos mesmos sabemos bem o que dizer a respeito daquilo que percebemos (...)"!¢ (PR,
§199), ou seja, onde ndo se € possivel distinguir as partes de um objeto, suas notas
caracteristicas.

Neste contexto, o conceito de nota assume uma importancia central em Wolff, onde
clareza e obscuridade consistem essencialmente na presenca ou falta de distingdo das
notas: “A clareza surge, portanto, do tomar nota da diferenca em um multiplice; a
obscuridade, ao contrario, da falta deste tomar nota.!” (PR, §201). Nestes termos,
também a representacdo confusa, embora seja uma espécie de representacdo clara,
adentra o campo do obscuro, pela falta da distingdo de notas suficientes a diferenciagao
de uma representagdo de outra, como quando se d4a a impossibilidade de explicar a

diferenca de uma cor de outra:

Ocorre muito frequentemente, ¢ em muitos homens na maioria das
vezes, que ndo podem determinar a diferenca daquilo que pensam e,
portanto, tampouco podem dizer a alguém quando se solicita. Entdo
sdo nossos pensamentos confusos. Por exemplo, quando vejo a cor
vermelho, eu sei distinguir perfeitamente do verde, do amarelo e do
resto das cores, € o pensamento que tenho, segundo isto, ¢ claro.
Porém, n3o posso determinar a diferenga, ¢ tampouco falar dele,
quando alguém me pergunta, em que ¢ diferente a cor vermelho do
verde e de qualquer outra cor. E, portanto, ¢ confuso meu pensamento

a respeito disso.!® (PR, §214 — tradugio nossa).

O conceito de confuso, assim, nao oferece notas distintivas o suficiente para a
distin¢do, isto porque a clareza esta contida na representacdo confusa em um grau
menor, que mais tende para o obscuro: “(...) a confusdo ¢ uma caréncia de graus

ulteriores de claridade e, de acordo com isso, surge quando nossos pensamentos Sao

16 (...) ni nosotros mismos sabemos bien lo que hacer de aquello que percibimos (...)” (PR, §199).

17 “La claridad surge, por tanto, del tomar nota de la diferencia em lo multiplice; la oscuridad, em cambio,
de la falta de este tomar nota” (PR, §201).

18 “Ocurre muy frecuentemente, y en muchos hombres la mayoria de las veces, que no pueden determinar
la diferencia de aquello que piensan y, por tanto, tampoco oueden decircela a nadie cuando se les
requiere. Entonces son nuestros pensamientos confusos. Por ejemplo, cuando veo el color rojo, lo sé
distinguir perfectamente del verde, del amarillo y del resto de colores, y el pensamiento que tengo de €l
es, segun esto, claro. Sin embargo, no puedo determinar la diferencia, y tampoco decir por ello, cuando
alguien me pergunta, em qué es diferente el color rojo del verde o de cualquier outro color. Y, por tanto,
es confuso mi pensamiento respecto de €1 (PR, §214).
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obscuros com respeito as partes (...)”"" (PR, §215 — tradugio nossa). O conceito de grau
também ¢ um ponto central e de destaque para a compreensdo da divisdo das
representacdes em Wolff, conceito inexistente em Leibniz— ao menos explicitamente —
que aponta para a escala clareza-distingao-confuso-obscuro, como algo a ser
compreendido em torno de uma variagao de grau. Com efeito, se quanto mais o grau de
clareza aumenta, mais os pensamentos se tornam distintos?’— sendo que a prépria
distingdo também possui graus’' —, inversamente, quanto mais o grau de clareza

decresce, mais o pensamento torna-se confuso e obscuro:

(...) quando ndo se da clareza alguma no conjunto de coisas que
pensamos ao mesmo tempo, ndo podemos entdo distinguir entre si
nada em absoluto (...), € nao reina nem claridade nem distingdo no
pensamento completo que abarca tudo o que pensamos
simultancamente. E nos encontramos, por isso, no estado de

pensamentos obscuros®?. (PR, §213- Tradugdo nossa).

O conceito de grau coloca-se assim, como primordial para compreensdo do
estatuto da representagdo em termos de clareza ou obscuridade. A diferenca entre uma e
outra ndo se refere a uma cisdo inflexivel, mas tdo somente a um aumento ou

diminui¢do de grau.

2.2- A metafora da clareza e o campo da obscuridade

Para expor o conceito de clareza e obscuridade, Wolff faz uso da metafora da luz em

oposicdo as trevas. Com efeito, as duas expressdes sdo referidas ao sentido da visdo

(PR, §200), onde a clareza remete a ideia de luz, ou seja, assim como a luz solar ilumina

19°¢(...) la confusion es una carencia de grados ulteriores de claridad, y, de acuerdo com ello, surge cuando
nuestros pensamientos son oscuros com respecto a las partes (...)” (PR, §215).

20 ¢(...) El primer grado de la claridade no posee distincién (...); com el segundo grado de la claridade
comienza el primer grado de la distincion (...) y asi sucesivamente” (PR, §211).

21 «(...) cuando podemos determinar la diferencia dentro de aquello que pensamos, tenemos el primer
grado de la distincion. Lo que determinamos como diferencia encierra, a su vez, algo em si a partir de lo
cual se lo conoce y se lo diferencia de otras cosas. Si podemos determinar alin mas esta diferencia,
tenemos entonces el segundo grado de la distincion y asi sucesivamente hasta que ya no tengamos mas
que pensamientos claros de la diferencia. (...)” (PR, §210).

22 4(...) Cuando no se da claridad alguna em la conjunto de cosas que pensamos a la vez, no podemos
entonces distinguir entre si nada em absoluto (...), y no reina ni claridad ni distinciéon em el pensamiento
completo que abarca todo lo que pensamos simultaneamente. Y nos encontramos, por ello, em el estado
de pensamientos oscuros. (PR, §213).
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os objetos do mundo para que se tornem perceptiveis, a clareza lanca sua luz sobre o
pensamento para que possamos perceber a diferenga de uma percepgdo para outra: “Do
mesmo modo que podemos chamar luz no mundo aquilo que torna visivel os corpos que
nos rodeiam (...) assim chamamos também luz aquilo que em nossa alma aclara os
pensamentos (...)"** (PR,§ 203-tradugdio nossa). De maneira oposta, o obscuro é a
auséncia dessa luz, ou como designa em outro lugar, & Tenebra in anima, ‘trevas da
alma’, (PE, §36).

Mas, a questdo ainda mais pertinente € a equiparagdo explicita ao conceito de
clareza e distingdo como o que implica consciéncia e, por sua vez, o obscuro a privagao
da luz e a uma ‘ndo consciéncia’. A clareza, assim, ao diferenciar as coisas de outras na
multiplicidade, e a distingdo, ao tornar clara também as partes desta representagdo ja
clara no seu todo, fazem surgir a consciéncia: “(...) a clareza e a distingdo nos
pensamentos fundamentam a consciéncia™* (PR, § 732 — traducdo nossa.), onde, de
maneira inversa, a incapacidade de estabelecer diferengas entre as coisas, como a que
caracteriza os estados de pensamento obscuros, ocasionam a total indistingdo do
pensamento — e a supressio da consciéncia de si mesmo®’ — e, portanto, a nio
consciéncia. Conforme esclarece Wolff, “(...). Em tal caso ndo seriamos conscientes de
nenhuma coisa (...), consequentemente tampouco de nés mesmos (...). E assim que a
total obscuridade suprime a consciéncia®®” (PR, §731— tradugio e italico nosso.).

Agora, no que concerne a definir um campo proprio para o obscuro, em Wolff,
temos que o ambito das sensagdes ¢ proprio da obscuridade: “(...) nossas sensagdes sao
em sua maior parte confusas e obscuras (...)"*’ (PR, § 319- traducdo nossa). Porém,
Wolff também situa nos conceitos e no conhecimento®® a presenca do obscuro, onde no
caso dos conceitos, afirma que “(...) possuem precisamente a mesma diferenca que

expliquei antes com respeito aos pensamentos em geral, a saber, que sdo claros ou

23 “Del mismo modo que solemos llamar luz em el mundo a lo que hace visibles a los cuerpos que nos
rodean (...) asi llamamos también luz a aquello que em nuestra alma aclara los pensamientos (...)” (PR,
§203).

24<(...) La claridad y la distincion en los pensamientos fundamentan la conciencia” (PR, §732).

25 Para Wolff, a consciéncia de si mesmo dé-se a partir da consciéncia da diferenca entre as coisas
externas ¢ o eu (PR, §730).

26 (). Em tal caso no seriamos conscientes de ninguna cosa (...), consiguientemente tampoco de
nosotros mismos (...). Es asi que la total oscuridad suprime la conciencia” (PR, §731).

27¢(_..) nuestras sensaciones son en su mayor parte confusas y oscuras (...)”.

28 Cabe observar que sensibilidade e intelecto ndo constituem faculdades separadas. Para Wolff, existe
uma Unica faculdade, o dnimo, tido como uma forca representativa de onde se originam todas as mais
variadas atividades (as sensagdes, a imaginacdo, a aten¢do, o entendimento, etc.) (ARAUJO;
PEREIRA,2014, p. 1661). Kant, ao contrario, ndo considera o animo como uma unica faculdade; com
efeito, a filosofia transcendental concebe trés faculdades para o animo, reguladas por diferentes
principios: faculdade do conhecimento, do sentimento do prazer e desprazer e da faculdade de apeticao.
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obscuros (...)"* (PR,§ 275 — tradugiio nossa). Mas, essa presenca do obscuro nio aponta
para uma consideracdo positiva, pois o que é obscuro ¢ sempre tido como algo
imperfeito, como indica a divisdo do conhecimento entre perfeito e imperfeito, em que
este ultimo provém, sobretudo, do que € obscuro e confuso, pois “(...) se originam, a
partir da confusio e da obscuridade, os graus de conhecimento imperfeito (...)”*° (PR,
§281 — traducdo nossa). Esta visdo mais negativa ja fora outrora mencionada em sua
obra Psicologia empirica (§36), onde o obscuro aparece como um defeito, uma falta
(defectus privatio), tendéncia alias, presente tanto em Leibniz, quanto em Baumgarten.
Ademais, € por ser essencialmente um defeito que o obscuro tende sempre a nao sé-lo
completamente, como aponta Wolff, quando introduz o conceito de atengcdo, como
aquilo que direciona a luz para o pensamento (PR, §268). E por meio da atencdo que
sempre se pode ser capaz de ‘aclarar’ um pensamento, € 0 obscuro trata-se assim de

uma forma de desatencao que pode, de certa forma, ser ‘corrigida’.

3. O conceito de inconsciente em Baumgarten: o campo do obscuro

Baumgarten em sua obra Metafisica(1993)conserva em grande parte Leibniz
como uma referéncia importante, como bem demonstra a observagdo no prefacio desta
obra acerca de sua aceitagdo da doutrina das moénadas e do principio da razdo
suficiente®!. A presenca do termo obscuro, assim como a classificagdo geral das ideias
(clara, distinta e obscura), também fornece a indica¢ao da influéncia de Leibniz na
filosofia de Baumgarten no que se refere particularmente a esse ponto.

Baumgarten vem fornecer, na Metafisica, particularmente na se¢do sobre a
psicologia empirica, uma definicdo acerca da representacdo como estando dividida em
dois grupos, o campo das percepgdes claras — ou da luz —, e o campo das percepgodes

obscuras — ou das trevas —, que também constitui o fundo da alma’?.

O fato de termos
representacdes claras ou obscuras ¢ explicado por Baumgarten pela posi¢do do corpo no
mundo, ou seja, ¢ a posicdo que o corpo ocupa no mundo que definird se a

representacao sera clara ou obscura, pois € a partir do corpo que a alma representa.

29 (...) poseen precisamente la misma diferencia que explique antes respecto de los pensamientos en

geral, a saber, que son claros u oscuros (...)” (PR, §275).

30 <(...) se originan, a partir de la confusién y de la oscuridad, los grados del conocimiento imperfecto
(...)” (PR, §281).

31 Conforme os comentarios dos tradutores e editores Courtney D. Fugate e John Hymers, a edi¢do
inglesa Metafisica de Baumgarten (2014, p. 13)

32 Metafisica, §514
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As percepgdes claras podem ser distintas ou confusas®, de acordo com a clareza
das notas distintivas. Para ele, a representa¢do obscura ¢ aquela que ndo contem tantas
marcas distintivas para diferenciar uma percep¢do de tantas outras, ou seja, ndo ¢
suficiente para ‘reconhecer’ algo: “As representagdes obscuras nao contém tantas
representacdes de marcas distintivas quantas possibilitem reconhecer o objeto
representado e distingui-lo dos outros; por outro lado, as representagdes claras contém-
nas (por definicdo) (...)” (Estética, §13).

Ja o termo confuso, requer um esclarecimento adicional. Uma representagao
confusa, que ¢ uma subdivisdo da representagdo clara, ¢ aquela cujas marcas distintivas
sdo indiscerniveis. Ndo ¢ possivel em uma percep¢do confusa distinguir com clareza
uma percep¢do de outra, no entanto, ¢ possivel que o individuo a0 menos represente
para si as marcas distintivas do objeto percebido, caso contrario, nao haveria de forma
alguma sequer a percep¢ao da diferenca, ainda que confusa, de um objeto de outros.
Baumgarten trabalha assim com uma forma peculiar para conceber uma percepcao
confusa: as marcas distintivas sdo indiscerniveis, porém sdo ao menos representaveis,
ou seja, sdo parcialmente claras e parcialmente obscuras, pois“(...) aquele que pensa de
modo confuso alguma coisa representa certas coisas para si mesmo de modo obscuro”
(Metafisica, §510). A indicacdo de um componente obscuro na propria representacao
clara, aponta, assim, para uma concepgao relativamente mais positiva do inconsciente*,
no sentido de contribuir de alguma forma para o campo da clareza, ainda que o obscuro
continue referido a uma falta, ou a um defeito atribuido a sensacgao.

O campo da obscuridade e da confusdo ¢ ainda caracteristico de uma faculdade
inferior de conhecer, ¢ o campo das representacdes sensiveis, que embora possam conter

marcas distintivas, sdo essencialmente obscuras:

(...). Segue-se que a obscuridade ¢ um grau menor do conhecimento,
enquanto que a clareza ¢ um grau mais elevado, e, pela mesma razdo,
a confusdo é um grau menor do conhecimento, ou ainda, um grau
inferior, enquanto que a distingdo ¢ um grau maior ou entdo um grau
superior. A faculdade de conhecer alguma coisa de modo obscuro e
confuso, ou entdo de modo indistinto, é, pois a faculdade do
conhecimento inferior. Minha alma, portanto, dispde de uma
faculdade do conhecimento inferior (Metafisica, §520 — tradugdo
nossa).

3 Estética, §15.
3 ROCCA, (2007, p. 72).
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Baumgarten utiliza assim, como forma de distinguir entre faculdades inferiores e
superiores, o critério da clareza e da obscuridade, de tal forma que, se a representagdo
obscura e confusa ¢ propria da sensibilidade, a representacdo clara e também distinta &,
por sua vez, caracteristica do intelecto; o que ¢ sensivel deve ser empregado para o que
se refere ao dominio das representacdes obscuras, para que estas sejam “(...)
distinguidas das representacdes intelectuais distintas, segundo todos os graus possiveis.”
(Esteética, §3). A distingdo ¢, dessa forma, propria a faculdade superior, o intelecto:
“Minha alma conhece alguns objetos distintamente. A faculdade de conhecer alguma
coisa distintamente ¢ a faculdade cognitiva superior, o intelecto (...)” (Metafisica, §522).

Comparativamente, podemos dizer que a divisdo entre faculdades inferiores e
superiores de acordo com o critério de clareza e obscuridade, ¢ assim mantida segundo a
mesma perspectiva de Leibniz, para o qual a sensa¢dao era o campo da confusdo e da
obscuridade, enquanto que o intelecto era caracterizado pela distingdo. Essa concepgao
serda em varios momentos criticada por Kant, conforme apresentaremos no proximo
topico, que considera esse critério de classificagdo entre as faculdades como meramente

logico.

4. A critica de Kant

Para a elaboracdo de um conceito de representacdo nao-consciente, ou
inconsciente, Kant contava com uma longa tradi¢do atras de si, a qual havia travado um
exaustivo debate acerca de tal tematica. Partindo de Leibniz, essa tradi¢cdo racionalista
composta por Wolf, Meyer e Baumgarten, vai teorizar acerca da representacao, em que
o conceito de obscuro aparecerd como uma privagdo e como caracteristica distintiva da
faculdade inferior — a sensibilidade. Kant ndao era indiferente a tais teorizagdes. A
tradicdo racionalista desempenha mesmo uma real importancia para o conceito de
representacdo inconsciente em Kant, conforme destaca Heidemann (2012, p. 39 —
tradu¢dao nossa): “(...) Kant, para sua discussao da possibilidade das representagdes
inconscientes, até certo ponto, conta com os racionalistas antecedentes”. Em suas aulas
de Metafisica e Logica, Kant utilizou mesmo, por varios anos, obras de Meyer e

Baumgarten (ROCCA, 2007, p.76), sendo que este ultimo constitui uma referéncia
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importante para Kant no que se refere a elaboracdo de uma ulterior disciplina, a

Antropologia:

Nos primeiros anos da década de 1770, a antropologia era uma
disciplina incipiente. Kant achava conveniente inclui-la no curriculo
da formagdo universitdria porque considerava que poderia ser
proveitosa para os estudantes. (...). Desde 1772 e durante mais de
quinze anos ensinou antropologia, empregando como fonte
particularmente a Metafisica de Baumgarten, particularmente a segdo
da psicologia empirica (MARTINEZ, 2014, p. 28 — e traducao

nossa).

Entretanto, a leitura de Kant destes autores ¢, particularmente, critica com
relacdo a terminologia empregada por eles (HEIDEMANN, 2012, p. 39), bem como a
determinados conceitos. Serd através dessa critica empreendida através do didlogo com
tais obras que, mais propriamente, emergird a ‘teoria’ ou doutrina do inconsciente na
filosofia de Kant. Dada a limitagdo, e conforme a proposta deste trabalho,
apresentaremos entdo, algumas destas criticas de Kant no que se refere a concepgao de
Leibniz, Wolff e Baumgarten.

Em varias obras, Kant destaca o equivoco de Leibniz — ou da tradi¢do Leibniz-
Wolfiana — com relagdo ao termo confuso. Uma representagdo, conforme Kant, ou ¢
clara, ou obscura. Se a clareza se estende ‘a composi¢do da representacdo’ se chama
distinta, do contrario, ¢ indistinta. A representacao distinta, pois, ndo pode se opor a
confusa®® — conforme a terminologia utilizada por Leibniz, assim como Wolf, conforme
ja frisamos —, j& que “Aquilo que ¢ confuso tem de ser composto; pois no simples ndo
ha ordem, nem confusdo. Esta tltima ¢, pois, a causa da indistingdo, ndo a defini¢ao
dela”. Ainda nos Manuais dos cursos de Logica — ou como ¢ conhecida, ‘Légica
Jasche’ —, ao mencionar explicitamente Wolf e seus discipulos, a mesma critica ¢

apontada com relacdo ao termo:

Os discipulos de Wolf chamam confusa (verworrene) a representagio
indistinta. Mas a expressdo ¢ impropria, pois o oposto da confusdo

(Verwirrung) nao ¢ a distingdo (Deutlichkeit), mas a ordem

% Para um maior aprofundamento da questio ver, Kant e la rappresentazioni “chiare e confuse”
(PROCURANTI, 2008).
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(Ordnung). Sem duavida a distingdo ¢ um efeito da ordem e a
indistingdo um efeito da confusdo, e todo conhecimento confuso ¢
também indistinto. Mas ndo vale a proposicdo inversa — todo
conhecimento indistinto € confuso —, pois, nos conhecimentos em que
ndo ha multiplicidade, ndo ha ordem, mas ndo ha também confusao

(Log, AK34).

Além desta critica terminologica, Kant empreende uma segunda critica que se
refere a distingdo conceitual contida nos conceitos de representacao clara e obscura, em
que esta segunda objecdo ¢ direcionada tanto a Leibniz quanto a Baumgarten.

Conforme Kant, a clareza e a obscuridade ndo podem servir de critério de
distingdo entre faculdades superiores e inferiores, sensibilidade e intelecto. No caso de
Leibniz, conforme exposto anteriormente, as ideias sensiveis sdo sempre confusas por
provirem dos sentidos, enquanto o intelecto ¢ sempre o ambito da verdade e da distingao
(e, portanto, da clareza). O mesmo se aplica a Baumgarten, o qual, em sua obra
Metafisica, concebe o ‘reino da luz’ como o campo proprio da faculdade superior, o
intelecto, € 0 ‘reino das trevas’ — a obscuridade — ao sensivel. De acordo com Kant,
essa concepcdo € equivocada, pois tanto a sensibilidade quanto intelecto podem ter
representacdes claras e obscuras, sendo assim que ele adverte:

4

(...) o sensitivo ¢ mal definido como aquilo que se conhece mais
confusamente e o intelectual como aquilo cujo conhecimento ¢
distinto (...). Os sensitivos podem ser absolutamente distintos e os

intelectuais maximamente confusos (Dissertag¢do, §7).

Da mesma maneira, o critério de ‘clareza-obscuridade’ leva em conta apenas um
aspecto logico, meramente formal, com o qual a filosofia de Kant inaugura
definitivamente uma nova concepgdo: o aspecto que distingue as faculdades entre
inferior e superior, ¢ 0 aspecto transcendental, a sensibilidade como uma passividade,
‘como receptividade das sensagdes’ e o intelecto como uma ‘espontaneidade da

apercepgdo’. Conceber a sensibilidade como o campo de representacdes confusas®® e o

3 Ainda sobre tal ponto, na CRP (B60): “Imaginar, pois, que a nossa sensibilidade nio fosse mais do que
a representacdo confusa das coisas, contendo simplesmente aquilo que pertence a elas em si mesmas,
mas apenas como um amontoado de caracteristicas e representagdes parciais que nao pudéssemos
separar umas das outras conscientemente, seria uma deturpacdo dos conceitos de sensibilidade e
fendmeno e tornaria inutil e vazia toda a doutrina dos mesmos.
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intelecto como o campo da distingdo, consiste em um grande erro inaugurado pela

tradicio Leibniz-wolfiana®’:

A filosofia Leibniz-wolffiana adotou por isso um ponto de vista
inteiramente equivocado, em todas as investigagdes sobre a natureza ¢
a origem de nossos conhecimentos, ao considerar meramente logica a
diferenga entre sensibilidade e o intelecto, quando ela é na verdade
transcendental ¢ ndo diz respeito somente a forma da clareza ou
obscuridade, mas sim a origem ¢ ao contetido dos mesmos (...) (CRP,

B61)

Outra critica que se dirige particularmente a Wolff ¢ acerca do conceito de nota,
conceito este que embora j& possa ser identificado em Leibniz, com Wolff ganha mais
amplitude. A nota designa a parte de uma multiplicidade, e a distingao, conforme Wolff,
consiste em tornar claras as notas. Kant concorda em geral com o conceito de nota nos
termos de Wolff, ao afirmar que “uma nota ¢ o que constitui, numa coisa, uma parte de
seu conhecimento, ou, 0 que ¢ o mesmo, ¢ uma representacdo parcial, considerada
fundamento do conhecimento de uma representacdo total” (Ldg., AK58) — mas nao
ocorre 0 mesmo com o conceito de distingdo. Com efeito, para Kant, a distingdo ndo
pode resumir-se na decomposi¢do das partes, no tornar claras as notas, pois ha uma
diferenca essencial em ‘tornar um conceito distinto’ e ‘formar um conceito distinto’
pois, no primeiro, a distingdo consiste em tornar claras as notas existentes, mas, no
segundo, as notas surgem apenas no final, produto da sintese®®. E assim que, conforme

Kant:

Os logicos da escola wolffiana faziam consistir toda operacdo de
tornar distintos os conhecimentos [Deutlichmachung] em sua
decomposicdo [Zergliederung] pura e simples. Mas nem toda
distingdo repousa sobre a analise [Analysis] de um conceito dado, o

que sé ocorre em relagdo as notas que s6 entram no conceito como

37 Apesar de em muitos momentos Kant referir-se a Wolff genericamente — é comum a referéncia ‘a
tradicdo Leibniz-wolffiana’—, e inclui-lo em tal critica no que diz respeito a divisdo intelecto-distingdo,
sensibilidade-confuso-obscuro, todavia, Wolff ndo atribui a obscuridade somente a sensibilidade, mas
também aos conceitos e ao conhecimento, como fora exposto anteriormente no tdpico dedicado a este
filésofo.

3 E 0 que Kant denomina de distingdo sintética (Log, AK63).
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partes do possivel conceito total [als Theile des ganzen

moglichenBegriffs] (Log., AK63).

A critica ao conceito de nota que Kant efetua, tem por objetivo, assim,
desvincular a relagdo entre consciéncia e nota (MADRID, 2012, p. 198) que pode ser
encontrada na tradicdo racionalista, implicita ou implicitamente, de maneira que ¢
possivel, pois, formar um conceito do qual me torno consciente, sem, contudo, ter em
vista as notas — que surgem apenas no fim. O obscuro ndo ¢, assim, um ‘defeito’, uma
‘privagdo’ que tem como consequéncia a indistingdo das notas. Trata-se de outro

registro, tal como veremos a frente.
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CAPITULO 11

REPRESENTACOES CONSCIENTES E NAO CONSCIENTES

Em uma passagem da CRP (B376-7), Kant desenvolve uma breve reflexao sobre
o conceito de representacdo, cujo intuito ¢ fornecer uma classificagdo geral das
representacdes. Para isso, ele parte do conceito mais extenso, a saber, a classe ou o
género superior da ‘representagdo em geral’ (Vorstellung iiberhaupt). A partir dai, ele
apresenta apenas um unico ramo da divisdo deste conceito geral e se ocupa
exclusivamente das suas particdes. A este ramo ele denomina de ‘representagdes com
consciéncia’ (Vorstellungen mit Bewusstsein). Naturalmente, a partir deste fato, surge a
seguinte questdo: qual seria, entdo, o outro ramo da ‘representagdo em geral’ ndo tratado
sistematicamente por Kant nesta (e talvez em nenhuma outra) passagem? A suposicao
obvia ¢ a de que este ramo tacito se refere as representacdes opostas aquelas
mencionadas por ele, a saber, as ‘representacdes sem consciéncia’ (Vorstellungen ohne
Bewusstsein).

Portanto, ao tratar explicitamente das representacdes com consciéncia (mit
Bewusstsein), Kant remete implicitamente em suas obras a outra forma de
representacdes: aquelas sem consciéncia (ohne Bewusstsein). Em suas palavras: “o
género ¢ a representacdo em geral (...), sob ela esta a representacdo com consciéncia”
(CRP, B376, italico acrescentado). A respeito desta classificacdo, Rohden comenta que
“(...) sob as representacdes em geral poderia supor-se um segundo grupo, o das
representacdes sem consciéncia (...)”, isto porque — continua ele — segundo a escala de
Kant, “todas as demais representacdes que se seguem sdo especificacdes desta
representacdo com consciéncia” (2009, p. 3). Na verdade, Kant desenvolve nesta
passagem tao somente as divisdes relativas as representacdes com consciéncia,
deixando completamente de lado as referidas divisdes quanto as representacdes sem
consciéncia.

Esquematicamente, nesta passagem, temos a seguinte visao de Kant acerca da
representacao em geral, segundo a sua divisdo em representacdo com consciéncia € sem

consciéncia (Quadro 2):
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Quadro 2:

Representagdo em geral

Representagdo sem consciéncia Representa¢do com consciéncia

A linha cheia indica a divisdo explicita de Kant
quanto a representacdo com consciéncia, € a
linha tracejada a sua divisdo implicita quanto a
representa¢do sem consciéncia.

De fato, o assunto ¢ inimeras vezes inserido, sempre fugidiamente, na CRP, tal
como, por exemplo, pode-se ver nas seguintes passagens: “ (...) toda ligacdo — quer
sejamos dela conscientes ou nado (...) — € um ato do entendimento (...) ” (CRP, B130);
“(...) Ha incontaveis graus de consciéncia, portanto até seu desaparecimento” (CRP,
B415); “tudo, no entanto, e mesmo toda representa¢do, na medida em que se ¢ dela
consciente, pode ser denominado objeto” (CRP, B235).

O fato € que as representagdes sem consciéncia, ou como também menciona, as
representacdes obscuras, constituem um tema abordado por Kant ndo somente na CRP,
mas tem o seu registro ja desde o periodo pré-critico®® de forma sempre espargida. Por

exemplo, nos Sonhos (1766), Kant escreve:

(...) muitos conceitos nascem de conclusdes ocultas e obscuras por
ocasido das experiéncias e se transferem depois para outros sem a
consciéncia da propria experiéncia ou da conclusdo que fundou o
conceito sobre ela. (...) Ha muitos deles, que em parte nada mais sdo
do que uma ilusdao da imaginagao, e em parte também sao verdadeiros,
na medida em que mesmo conclusdes obscuras nem sempre erram

(...) (I 320 — italico nosso).

Nas Reflexoes tanto de Antropologia, quanto Logica e Metafisica, inlmeras sao

as referéncias a uma obscuridade, que passa a ampliar-se, assumindo uma

39 Reflexoes, de légica, Antropologia e metafisica.
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preponderancia no ambito, tedrico pratico e estético, a ser exposto nos topicos mais a
frente. As conclusoes obscuras a que se referem os Sonhos, ampliam-se gradativamente
assumindo papel de relevante importancia, constituindo mesmo a base de onde se
originam os pensamentos claros, ja apontado pelos Sonhos. Nesta direcao temos o
apontamento das R4 (177, AA XV — tradugdo nossa), onde “as representagdes obscuras
se encontram prenhas das claras™, delas se originando mesmo algo elevado como o
conhecimento racional: “Todos os conhecimentos racionais (invengdes) se encontram
preparados em obscuridade™! (R4, 1482, AAXV —traducgdo nossa). Trata-se sempre de
um conceito que passa a ganhar relevancia na concepgao de Kant, fundando um registro

proprio aquém de um grau de consciéncia, conforme examinaremos adiante.

5. Representacgoes conscientes: clareza, distin¢ao e obscuridade

Cabe agora fornecemos uma defini¢do em que consistem as representacdes com
consciéncia. Conforme Kant, um segundo grau de conhecer ¢ o representar algo com
consciéncia*?, ou perceber (Lég., AK64). A ideia de conceber a representagio com
consciéncia como percep¢do também aparece novamente na CRP (B376), onde Kant
apresenta a subdivisdo dessa espécie de representagcdo. Se apresentassemos o trecho

referido esquematicamente teriamos o que se segue (Quadro 3)*:

40 “Dunkle Vortellungen sind pracgnant von klaren. ” (R4, 177, XV)

41¢(.)). Alle Vernunfterkenntnisse (Erfindungen) sind praeparirt im Dunkeln. > (R4, 1482, AAXV)

42 0O primeiro grau é simplesmente representar-se algo (Log, AK64), ou seja, tanto com ou sem
consciéncia.

#Correspondéncias do mesmo esquema, por exemplo, em RL (2835, AAXVI); Log/Dohna, (752, p.485).
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Quadro 3:

REPRESENTACOES EM GERAL |

10 1 o
Representagdes| Representacoes
sem COT .
A Consciéncia
Consciéncia ~
(percepgao)
"/ \\\\A /\
2 3
11 12 Conhecimento Sensacdo
Obscuras Inconscientes (percepgdo (percepgdo
objetiva) subjetiva)
4 5
Intuicao Conceito
(percepgdo (percepgdo
imediata) mediata)
6 7
Puro Empirico
8
Nogao
(categoria)
9
Ideia
(razdo)

Lado direito (linha cheia): apresenta a divisdo das representagcdes com
consciéncia. Lado esquerdo (linha tracejada): mostra a divisdo das

representagdes sem consciéncia (a ser tratada a frente, no topico 6).

Colocando, por ora, o género das representacdes sem consciéncia a parte, pois
serdo tratadas em um topico especifico, e foram apenas incluidas no quadro acima para
oferecer uma visualizagdo mais ampla, partiremos, entdo, para as representacdes com
consciéncia. Com efeito, ele chama: (1) a representacdo com consciéncia de percep¢do;
(2) o conhecimento de percepgdo objetiva; (3) a sensagdo de percepcao subjetiva; (4) a
intuicdo de percepgao imediata; (5) o conceito de percepg¢ao mediata. Embora ele nao
indique explicitamente, poder-se-ia ainda dizer que: (6) o conceito puro ¢ uma
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percepcao mediata pura; (7) o conceito empirico ¢ uma percep¢ao mediata empirica; (8)
a noc¢do ¢ uma percepcao mediata pura intelectual; (9) a ideia ¢ uma percepcao mediata
pura racional. Por questdo de economia, Kant usa expressdes simples ao invés de
complexas para designar todas estas espécies de percepgdes.

Sem nos adentrarmos sobre o conceito de consciéncia empirica e transcendental,
a serem tratados no proximo capitulo, podemos dizer da consciéncia de uma maneira
geral, enquanto capacidade de perceber algo, que ela possui trés variacdes diferentes, ou
como ¢ o termo de Kant, a variagdo de trés graus, a saber: a distingdo, a clareza e a
obscuridade. Esta triplice divisao dos graus de consciéncia pode ser, por sua vez,
aplicada, no dominio tedrico, as representagdes intelectuais e estéticas, ou mais
precisamente, aos conceitos e as intuigdes sensiveis. Na verdade, dito de modo mais
amplo, esta triplice divisao dos graus de consciéncia se aplica a todos os dominios:
tedrico, pratico e estético.

O primeiro grau de consciéncia®, a clareza (Klarheit), é uma representagio que
tem a ver com a consciéncia que percebe a simples diferenca entre um objeto e outro,
sem, porém, distinguir as suas partes constituintes — isto €, tal como esclarece Kant, “a
consciéncia das proprias representagdes que basta para diferenciar um objeto de outro ¢
a clareza” (Antropologia., Ak138). Kant oferece o exemplo da via lactea, onde apenas
perceber-se-4 como uma ‘faixa esbranquicada’. Minha consciéncia € neste caso ‘clara’,
ou seja, suficiente para diferenciar a via lactea de outros objetos, ainda que ndo seja
possivel ver as estrelas individuais que a compde — este ultimo ponto, alids, sera apenas
possivel no segundo grau, a distingdo.

Com efeito, o segundo grau de consciéncia, a distingdo (Deutlichkeit), ¢ uma
representacao que se refere a uma consciéncia clara de nivel mais elevado, que consiste
na clareza das partes contidas em uma representagdo, constituindo uma espécie de

analise — ¢ a clareza das notas:

Vejo, por exemplo, a via lactea como uma faixa esbranquigada. Os
raios luminosos de cada uma das estrelas individuais que nela se
encontram devem ter chegado necessariamente até meu olho. Mas sua

representagdo foi apenas clara e s6 pelo telescopio se torna distinta,

4 A nogfo de grau ¢ aplicada por Kant também a outros conceitos, além do de consciéncia, como por
exemplo, o de sensag¢do (CRP, B207ss.), o de faculdade e do eu (CRP, B414-5).
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porque agora vejo as estrelas individuais contidas naquela faixa

esbranquigada (Log, Ak35).

A distingdo pode ainda ser dividida em duas espécies (Log, AK35), a saber: a
sensivel, relacionada a multiplicidade da intuicdo — como o exemplo acima citado da via
lactea; e a intelectual, referente aos conceitos tornados distintos através da
decomposicdo dos mesmos, como ¢ o exemplo de Kant acerca do conceito de virtude
(Log, AK35).

O terceiro e ultimo grau de consciéncia, o obscuro (Dunkel), ¢ uma
representacao definida, por Kant, mediante duas notas complementares: de um lado, o
obscuro tem um grau de consciéncia muito fraco, devido a uma limitagdo — isto ¢, a
diminui¢ao do grau — de uma das faculdades do sujeito (memoria, aten¢do, linguagem,
sentidos, conceitos); de outro, devido a tal limitagao do grau de consciéncia, o obscuro ¢
percebido de forma mediata ou indireta, através das representacdes claras ou distintas.

O primeiro sentido da defini¢do da representacdo obscura pode ser explicado por

Kant através do exemplo do enfraquecimento da faculdade da memoria:

(...) Um certo grau de clareza que ndo baste para a rememoracdo pode
ser encontrado até mesmo em muitas representacdes obscuras, ja que
sem consciéncia alguma noés ndo fariamos qualquer distingdo na
ligacdo de representagdes obscuras, e isto ¢ algo que conseguimos
fazer quanto a caracteristica de muitos conceitos (como aqueles do
direito e da equidade, ou do musico que, no fantasiar, compreende
muitas notas ao mesmo tempo) (...). Ha incontaveis graus de

consciéncia, portanto até seu desaparecimento (CRP, B415 — italicos

acrescentados).

Nesta passagem, fica evidente que Kant compreende o obscuro enquanto um
grau de consciéncia muito fraco que ocorre proporcionalmente a uma diminui¢do do
grau da faculdade da memoria do sujeito. Convém notar ainda que o obscuro ¢ um grau
de consciéncia muito ténue, porém, sem implicar um completo desaparecimento da
propria consciéncia, uma vez que Kant afirma que a consciéncia tem um grau que pode
ser diminuido ao infinito (CRP, B414-5). (Kant exemplifica ainda as representacdes

obscuras no caso do enfraquecimento do grau da faculdade da ateng@o, mas este ponto
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serd explicado adiante no topico das representacdes inconscientes, pelo fato de ele
aproximar estes dois conceitos neste contexto).

O segundo sentido da definicdo do obscuro aparece no texto da Antropologia,
onde Kant escreve: ¢ obscuro se “(...) podemos ser mediatamente conscientes de ter
uma representagdo, mesmo que nao sejamos imediatamente conscientes dela”
(Antropologia, Ak135 — itélicos acrescentados)®. Este segundo ponto pode ser mais
bem compreendido ao levarmos em consideragdo o primeiro, pois & medida que a
representacao obscura ¢ muito fraca, dada a debilidade de algumas das faculdades do
sujeito, entdo sua percepcao sO € possivel através de outras representagdes, tais como as
claras e as distintas. Kant explica isto através do exemplo das representagdes obscuras

na percepg¢ao da energia magnética devido a debilidade em grau dos sentidos:

Assim, nds conhecemos a existéncia de uma matéria magnética, que
perpassa todos os corpos, a partir da percep¢do da limalha de ferro
atraida pelo imd, ainda que uma percepgao imediata dessa matéria nos
seja impossivel em virtude da constituicio de nossos oOrgaos (...)

(CRP, B273 — itélico acrescentado).

Neste exemplo, vé-se que, embora a energia magnética seja uma representagao
obscura, pois ¢ imperceptivel aos sentidos humanos, todavia, ela pode ser percebida
indiretamente mediante as representacdes claras, ou seja, por meio de inferéncias
extraidas a partir da percepcdo empirica das limalhas de ferro e seguida da sua

representacao conceitual.

6. Representacdes nao-conscientes: Dunkel e unbewusst

Embora Kant ndo efetue uma classificagdo explicita das representacdes sem
consciéncia, ndo obstante, ao se reunirem os trechos em que se refere ao assunto,
podemos notar que existem representagdes sem consciéncia no dominio tedrico, pratico
e estético, além das que Kant reserva especificamente para o caso da sensacdo. Esta

compreensdo ¢ também compartilhada por Allison, embora o reconheca parcialmente

4 Em outra obra Kant reitera esta explicacdo: “Las representaciones oscuras son aquellas de las que no
somos conscientes de modo imediato, sino a través de su efecto. (...) no es necessario ser consciente
mediante la sensacion si puede alcanzarse la conciencia a través de inferencias” (4B, 1439-1440, p.
226).
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apenas nos dois primeiros campos, ao afirmar que “apesar de que Kant ndo desenvolve
este tema na CRP, veremos que estd em total disposicdo admitir representacdes
inconscientes capazes de influenciar nossos desejos e sentimentos (1992, p. 225)” 46,
Além disso, podemos observar que, no ramo (género) das representacdoes sem
consciéncia, Kant inclui, aparentemente*’, duas espécies principais de representagdes, a
saber: as obscuras e as inconscientes. No fundo, todas as representagdes sem
consciéncia analisadas por Kant recaem sob uma destas duas espécies, as quais sdo
refletidas no campo tedrico, pratico ou estético. O quadro abaixo resume estas

informacdes preliminares sobre as espécies e os dominios das representacdes sem

consciéncia (Quadro 4):

Quadro 4:

REPRESENTACAO SEM CONSCIENCIA

DomiNIO Tedrico ‘ Pratico Estético
’ Obscuro
ESPECIE )
Inconsciente

As representacdes sem consciéncia possuem duas espécies
principais (obscuro, inconsciente) e trés dominios (teorico,
pratico, estético). No Quadro 2, esta divisdo das espécies
aparece no lado esquerdo (linha tracejada)

Em linhas gerais, podemos dizer que hé as seguintes relagdes entre as espécies e
os dominios das representacdes sem consciéncia. Primeiro, para Kant, o dominio das
representacdes sem consciéncia ¢ idéntico ao das representacdes com consciéncia, uma
vez que ambas tém como escopo o dominio teodrico, pratico e estético. Segundo, Kant
considera o género das representacoes sem consciéncia como idéntico ao das

representacdes nao conscientes. Terceiro, ele distingue no género das representagdes

46 Na edi¢do inglesa expandida do mesmo livro, Allison escreve nesta passagem: “O eu € aqui 0 sujeito
cognitivo concebido abstratamente, ndo um sujeito real, empiricamente, com sonhos, desejos, voligdes
(ambos conscientes ou inconscientes [unconscious])” (2004, p. 164).

47 Veremos que, embora inicialmente, possamos admitir tal divisdo, o Dunkel € 0 unbewusst assumirdo
sentidos aproximados: o de um campo autdbnomo de representagdes que ndo mais pertencem a
consciéncia. Portanto, essa divisdo ndo deve ser encarada rigidamente, mas apenas como indicagdo
inicial da problematica em Kant.

48



sem consciéncia (ou ndo conscientes), em um primeiro momento, em duas espécies, o
obscuro e o inconsciente — sendo que o obscuro ¢ definido mediante o conceito de grau
e o inconsciente mediante o conceito de déficit de atengdo, embora seus conceitos sejam
aproximaveis. As justificativas e esclarecimentos destes pontos sdo encontrados nos

proximos topicos.

6.1- A terminologia de Kant para as representacdes ndo-conscientes

Para a compreensao do sentido e da fungao de tais representagdes na filosofia de
Kant ¢ imprescindivel, primeiramente, destacar o que significa para ele este género de
representacdes ‘sem consciéncia’, € como também emprega os termos ‘ndo consciente’,
‘obscuro’ e ‘inconsciente’. Ha uma relacao geral de aproximacao e distingdo entre tais
termos, de tal maneira que para esclarecer a matéria torna-se essencial o recurso aos
termos originais em alemao.

Naturalmente, o conceito central a ser aqui focalizado ¢ o género da
representacdo sem consciéncia, a qual ¢ concebida por Kant como um género de
representacdes contraposto ao da representagdo com consciéncia, sendo ambas
derivadas do género superior da representacdo em geral.

Em linhas gerais, pode-se dizer que ha uma aproximagdo maior entre o
significado dos termos ‘sem consciéncia’ e ‘ndo consciente’, bem como uma
determinagdo, a partir destes, do significado dos termos ‘obscuro’ e ‘inconsciente’, além
de aproximagdes conceituais entre estas duas tltimas expressoes.

A primeira etapa desta tarefa consiste em justificar que, em Kant, o género da
representacdo sem consciéncia (ohne Bewusstsein) tem o mesmo sentido da
representacao nao consciente (nicht bewusst).

Para corroborar este ponto de vista, ha duas passagens que podem ser citadas. A
primeira, na Antropologia (Ak135), quando Kant caracteriza as representagdes obscuras
(dunkelen) como aquelas “de que nao somos imediatamente conscientes”. A segunda,
na Logica (Akll), quando ele qualifica as representagdes inconscientes (unbewusst)
como aquelas de que se faz uso “segundo regras de que nao tem consciéncia”. Nestes
dois exemplos, Kant admite que tanto as representagdes obscuras como as inconscientes
sejam espécies contidas no género das representagdes ndo conscientes: a primeira
porque ndao somos imediatamente conscientes, € a segunda porque nao temos qualquer

consciéncia.
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Neste sentido, ¢ justificdvel dizer que ele considera como sindnimas ou
equivalentes as representagdes sem consciéncia (ohne Bewusstsein) e as representacdes
ndo conscientes (nicht bewussten), as quais sao, por sua vez, identificadas ao género que
forma o ramo contraposto ao das representacdes com consciéncia ou conscientes.

Ja o termo ‘inconsciente’ ¢ empregado por ele através de duas expressoes alemas
diferentes: o unbewusst, que ¢ empregado como adjetivo € em nenhum momento como
substantivo, e o Gewissenlos e Gewissenlosigkeit, que sao substantivos usados em uma
acepcao moral.

De um lado, o termo ‘inconsciente’ (em alemao, unbewusst) ocorre com menos
frequéncia na obra de Kant que o ‘ndo consciente’ € o ‘obscuro’, e nesta acepgao,
convém notar que o ‘inconsciente’ (unbewusst) vincula-se ao estado do sujeito, ao passo
que o ‘ndo consciente’ (nicht bewusst) ¢ referido ao género de representagdes. Em
outras palavras, para distinguir o género da representacdo, Kant emprega o ‘ndo
consciente’ (nicht bewusst), e para discernir sobre o estado do sujeito com relacdo a
estas representacdes, Kant utiliza-se do termo ‘inconsciente’ (unbewusst). O unbewusst
nunca ¢ usado como substantivo e sugere um estado passageiro de desaparecimento da
consciéncia (como bem aponta o trecho da Logica que sera discutido a frente), isto &,
denota um estado, uma qualidade momentanea do sujeito, ao qual Kant vincula o
conceito de aten¢do, no sentido de que somos momentaneamente inconscientes quando
ndo voltamos a atencdo para algo, isto €, quando ocorre um ‘déficit’ de atencdo por
parte do sujeito. Por outro lado, a ocorréncia do termo ‘inconsciente’, na forma de um
substantivo (em alemao, Gewissenlos e Gewissenlosigkeit), aparece no sentido de uma
espécie de inconsciéncia moral, cujo uso ¢ bem mais frequente nos textos de Kant, tal
como pode ser constatado na Religido nos limites da simples razdo (1793) e na
Metafisica dos costumes —Doutrina da virtude (1797).

Por fim, o termo ‘obscuro’ aparece em Kant mediante o uso da expressdo alema
Dunkel (substantivo) e dunkel (adjetivo). De modo geral, Kant compreende o termo
‘obscuro’ no sentido de um grau de consciéncia, isto €, enquanto uma forma de
consciéncia muito fraca, pouco significativa, mas sem implicar um completo
desaparecimento da mesma — quer dizer, sem que este grau de consciéncia assuma o

valor zero de modo absoluto.
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6.2- O conceito de grau

Por um lado, Kant compreende a representagdo obscura no sentido de um grau
que determina o conceito de consciéncia, na medida em que ele emprega ai a nogao de
grau de consciéncia. Em linhas gerais, isso significa que a consciéncia de algo pode
variar o grau da sua intensidade de modo continuo e infinito dentro de uma escala
compreendida entre 0 e 1. Segundo ele, toda consciéncia possui um grau, “pois mesmo
a consciéncia, portanto a faculdade de ser consciente de si mesmo, e assim todas as
demais faculdades tem sempre um grau que pode ser ainda diminuido” (CRP, B414).
Na Log (Ak35) ele escreve: “ (...) a indistin¢do repousa (...) sobre a debilidade da
consciéncia (...), a distingdo pode diminuir (...) se o grau de consciéncia decresce (...)
»

O conceito de grau passa entdo a desempenhar um papel relevante nesta
discussdo, e nisto podemos destacar Wolff como uma referéncia importante*® anterior a
Kant, e com o qual este ultimo teve contato. Ja na recepg¢do da filosofia critica a época
de Kant, a no¢do de grau de sensacao, por exemplo, ¢ desenvolvida em pelo menos dois
pensadores: Maimon e Fichte. Com efeito, Maimon (1790), retomando esta concepgao
de Kant, também admite o campo de sensa¢des das quais ndo se tem consciéncia e
busca na teoria dos diferenciais de Leibniz, uma explicagdo para essas sensagdes
imperceptiveis. Para Maimon, a consciéncia ¢ alcancada ao se chegar a um diferencial, a

um grau que ¢ suficiente a consciéncia:

Assim como, por exemplo, num movimento acelerado a velocidade
anterior ndo desaparece, mas vai sempre adicionar-se a seguinte, de
onde resulta uma velocidade cada vez maior, assim também ndo
desaparece a primeira representagdo sensivel, que vai antes associar-se
sempre as seguintes, até alcangar o grau que ¢ necessario a

consciéncia (...) (MAIMON, 1992 [1790], p. 224).

Por sua vez, Fichte (1794) sustenta a variagdo de grau de sensacdo visual,
relativo & presenca ou a auséncia de luminosidade. No exemplo repetido vérias vezes

por ele, o filosofo concebe um espaco continuo em que os pontos extremos contém duas

48 Wolff, conforme visto no capitulo anterior, desenvolve a ideia de grau, estendendo-a a todas as demais
faculdades.
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sensagoes opostas, a luz e a treva, e cuja regido intermedidria ¢ constituida pela
sensacdo da penumbra. Por conseguinte, conclui ele, “luz e treva ndo sdo em geral
opostas, mas distinguem-se apenas segundo graus. A treva ¢ apenas uma quantidade
exigua de luz” (Doutrina da ciéncia, B145).

A metéafora da luz ¢ neste caso um bom recurso para compreender a nogao de
grau em Kant. Tal como Wolff, Kant designa o torna-se consciente em maior ou menor
medida de acordo com a ‘luz’ que ¢ dirigida para as representacdes, em suma, a
consciéncia € equiparada a uma ‘luz’, que quando ilumina nossos pensamentos torna-os

conscientes para nos:

A consciéncia € como uma luz com a qual se ilumina um espago em
nosso conhecimento; ndo produz um espago, tampouco um
conhecimento, mas sim, busca jogar luz sobre as reflexdes que se

encontram em n6s®. (4 C, AA 25: 20, 2015 — tradugio nossa).

Assim, ¢ de com acordo com a presenca ou a falta dessa luz que a consciéncia se
fara presente com maior ou menor intensidade, variando nos graus mais diversos, de tal
modo que, dentro da escala claro-obscuro, entre cada extremo se encontra uma
infinidade de variagoes.

Contudo, o que resta destacar ¢ que uma divisdo das representagdes nao
conscientes, isto ¢, as obscuras, as quais sao definidas mediante o conceito de grau — em
contraposi¢cdo as inconscientes, definidas em termos de déficit de atencdo —, ¢ legitima
se considerarmos os sentidos utilizados por Kant para referir-se a tais termos. O obscuro
¢, de um lado, considerado como um grau da consciéncia, e de outro, como conceito
fundante de um novo género de representagdes, as ndo conscientes. Heidemann (2012)
também considera brevemente essa possibilidade de divisdo, ao designar um
‘unconscious by degrees’ (inconsciente por grau) € um ‘unconscious simpliciter’
(inconsciente simples), embora ndo sustentamos neste trabalho a posicao de tal autor

quanto ao segundo género de inconsciente, quando este afirma que Kant “(...) ndo ¢

4 “La consciencia es como uma luz con la que se ilumina un espacio en nuestro conocimiento; no
produce el espacio, tampoco el conocimiento, sino que busca arrojar luz sobre las reflexiones que se
encuentran en nosotros. ” (AC, AA 25: 20, 2015, p. 33). Sobre a tarefa da filosofia em aclarar as
representacdes:), “(...) el filésofo alumbra las representaciones oscuras de quienes lo escuchan y las
convierte en claras.” (AMG1222, p. 192)
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particularmente interessado naquelas representacdes que sdo unconscious simpliciter” >°

(HEIDEMANN, 2012, p. 50 — tradug@o nossa).

6.3- O conceito de inconsciente

Ja em Kant, o termo ‘inconsciente’ (unbewusst), de acordo com Brandt, fora
admitido como uma expressdao ndo usada por Kant, tal como aponta Valério Rohden
(2009, p. 6): “Mais controversa ¢ a afirmacao de Brandt de que Kant ndo usa o termo
unbewusst (inconsciente), embora Rudolf Eisler o tenha incluido em seu Kant-Lexikon
(1930) ”. O termo aparece, contudo, em varios momentos nas obras de Kant, embora
com menos frequéncia do que o ‘ndo consciente’ (nicht bewusst) e ‘obscuro’ (Dunkel).
De modo geral, nunca ¢ usado como substantivo (Unbewusst), mas sempre como uma
forma adjetiva (unbewusst), caracterizando o estado passageiro em que a consciéncia
ndo se faz presente.

Este sentido ¢ evidenciado no trecho da Antropologia (Ak166) no exemplo
acerca do sono, o qual seria caracterizado por um estado no qual o homem estd

incapacitado de tornar-se consciente de suas representagdes:

O sono ¢, pela defini¢do da palavra, o estado de incapacidade, em um
ser humano saudavel, de poder se tornar consciente das representagdes
pelos sentidos externos. Encontrar a defini¢do real dele cabe aos
fisiologistas — aos quais compete esclarecer, se puderem, esse
relaxamento que ¢ a0 mesmo tempo uma recuperagdo de forcas para a
renovagdo da sensagdo externa (mediante o qual o homem se vé no
mundo igual a um recém-nascido e durante o qual transcorre,

inconscientemente € sem pesar, um ter¢o de nosso tempo de vida®'.

50 ¢(_.) is not particularly interested in representations that are unconscious simpliciter.” (HEIDEMANN,
2012, p. 50). A posi¢do de Heidemann ¢é contestavel, na medida em que afirma ser o unconscious
simpliciter representacdes que ‘ndo sdo nada para mim’ (2012, p. 52), e que, portanto, ndo despertam o
interesse de Kant. Entretanto, se o representar algo ja se trata de perceber — conscientemente ou ndo —,
entdo a representagdo inconsciente ndo representa um nada para o sujeito, mas um campo produtivo ao
qual Kant se refere como sendo inapreensivel, embora demonstre sua importdncia nos mais variados
campos.

51 “Der Schlaf ist der Worteklarung nach ein Zustand des Unvermdgens eines gesunden Menschen, sich
der Vortellungen durch dussere Sinne bewusst werden zu Kénnen. Hiezu die Sacherklarung zu finden,
bleibt den Physiologen iiberlassen, welche diese Abspannung, die doch zugleich eine Sammlung der
Krifte zu erneuter dusseren Sinnenempfindung ist (wodurch sich der Mensch gleich als neugeboren in
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Na mesma perspectiva, a Log (Ak11) apresenta o uso de nossas faculdades em
geral como uso em parte inconsciente, pois nem sempre somos conscientes das regras

que estao em jogo:

O exercicio de nossas faculdades também se faz segundo certas
regras, que seguimos inicialmente, inconscientes delas, até que,
mediante tentativas ¢ um demorado uso de nossas faculdades,
chegamos ao seu conhecimento, o que acaba nos colocando em tal
familiaridade com elas que nos custa muita fadiga pensa-las in
abstracto. Do mesmo modo, a gramatica geral, por exemplo, ¢ a
forma de uma lingua em geral. Mas falamos mesmo nao conhecendo a
gramatica, ¢ quem ndo a conhece e, no entanto, fala, possui na verdade
uma gramatica e fala segundo regras de que ndo tem

consciéncia(italicos acrescentados)>.

Neste exemplo, as faculdades do sujeito seguem sempre regras, pois, para Kant,
tudo na natureza “(...) ocorre segundo regras, embora nem sempre conhegamos essas
regras de imediato. (...)” (Log AK11). Do mesmo modo se passa com a gramatica, pois
falamos muitas vezes sem conhecer as regras gramaticais, falamos, como diz Kant,
‘inconscientes’ das regras que seguimos, bem como nos utilizamos de nossas faculdades
sem conhecer as regras pelas quais elas se guiam. Nada impede, entretanto, que através
de um uso demorado, isto ¢, de um esforco e reflexdo por parte do sujeito, ndo se
chegue a consciéncia de tais regras.

Assim, a inconsciéncia implica em um desaparecimento de fato da consciéncia,
mas temporaria, um caso em que ela, embora exista no sujeito, ¢ afetada por uma
limitagdo cognitiva ou uma desatengdo da sua parte. E neste sentido que deve ser
também compreendida a afirma¢do de Kant de que ‘hé varios graus de consciéncia até

seu desaparecimento’ (CRP, B415). Para Kant, trata-se de um ato de voltar a aten¢do

der Welt sieht, und womit wohl ein Drittheil unserer Lebenszeit unbewusst und unbedauret dahingeht), -
wenn sie kdnnen, erkldren mogen.” (Antropologia, AK166- Italico nosso.)

52 “Auch die Ausiibung unsrer Kriifte geschieht nach gewissen Regeln, die wir befolgen, zuerst derselben
unbewusst, bis wir zu ihrer Erkenntnif3 allméhlig durch Versuche und einen lingern Gebrauch unsrer
Krifte gelangen, ja uns am Ende dieselben so geldufig machen, dafl es uns viele Miihe kostet, sie in
abstracto zu denken. So ist z. B. die allgemeine Grammatik die Form einer Sprache {iberhaupt. Man
spricht aber auch, ohne Grammatik zu kennen; und der, welcher, ohne sie zu kennen, spricht, hat
wirklich eine Grammatik und spricht nach Regeln, deren er sich aber nicht bewult ist.” (Log, AK13-21-
italico nosso.)
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para aquilo que se €, a principio, inconsciente: “O esforco para chegar a ser consciente
das proprias representacdes ¢ ou atencdo (attentio) ou abstragdo [abstractio] de uma
representacdo de que sou consciente” (Antropologia, Ak131).

E evidente que esse esfor¢o para se chegar a ser consciente possui um limite,
afinal ndo ¢ possivel chegar ao conhecimento de todas as regras na natureza. Para Kant,
conforme ROHDEN (2009, p. 7), “(...) se 0 homem pudesse ser consciente de todas as
representacdes que ocupam a alma, seria uma espécie de divindade”, e neste sentido, o
inconsciente representa um limite da capacidade de conhecer.

O termo ‘inconsciente’ também aparece sob outra forma, ndo somente como o
adjetivo unbewusst, mas como os substantivos Gewissenlos ou Gewissenlosigkeit>, os
quais significam também ‘inconsciente’, mas ligado ao aspecto moral. Assim, observa
Kant, a “inconsciéncia (Gewissenlosigkeit) ndo ¢ falta de consciéncia, mas a propensao
de ndo prestar atengdo a seu julgamento. (...)” (MC, p.243). Em outra passagem, ele
afirma: “(...) atribuir uma lata consciéncia a alguém resulta em classificd-lo como
inconsciente (Gewissenlos) ” (MC, §13, p. 282). Assim, a defini¢do do estado de
inconsciéncia como um déficit ou falta de atencdo ¢ mantida por Kant e, em particular,
no campo da moral, mais do que em qualquer outro. Na ética ¢ praticamente inaceitavel
excluir a consciéncia das ac¢des, ou melhor, o homem age guiado por uma consciéncia

moral, ela ¢ como que o0 juiz interno que julga como se deve agir:

Todo ser humano tem uma consciéncia e se vé observado, ameacgado
e, em geral, conservado no assombro (respeito associado ao medo) por
um juiz intimo, ¢ esta autoridade, vigilante da lei dentro dele, ndo ¢
algo que ele proprio (voluntariamente produz), mas algo incorporado
em seu ser. Acompanha-o como sua sombra quando ele planeja
escapar. Ele pode, realmente, atordoar-se ou reduzir-se ao sono por
forca de prazeres e distragdes, mas ndo consegue voltar a si ou
despertar de tempos a tempos; ¢ quando o faz, ouve imediatamente
aquela voz terrivel. Ele pode, no maximo, na extrema abjecdo,
conseguir ndo dar mais atencdo a ela, mas ndo pode ainda deixar de

ouvi-la (MC, § 13, p. 280).

3 Gewissen no aleméo denota uma consciéncia especificamente ligada ao aspecto moral; o acréscimo da
terminagdo los (em Gewissenlos) implica em uma negacao que equivaleria a ‘sem escrupulos’; no caso
da terminagdo losigkei (em Gewissenlosigkeit) significa “falta de consciéncia, falta de escripulos”.
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Nao ¢ outro o sentido de inconsciente no campo moral, como algo que se quer
ocultar, mas que o poder de escolha vai sempre imputar a responsabilidade ao proprio
sujeito. “O ser humano joga com representagcdes obscuras”, esse jogar ¢ uma ‘arte de
obscurecer’  agradavel ao sujeito que tem prazer em manter ocultas certas
representacdes, ou seja, “ (...) o ser humano tem como que uma arte de obscurecer e que
as representacdes obscuras sdo tanto mais agradaveis quanto mais obscuras sejam (...)”>*
(AMG, 1223 — tradugio nossa). E isso que se sucede, por exemplo, ao se considerar a
origem do mal moral como algo que ndo se refere ao poder de escolha do sujeito, mas a
algo externo a ele, como considera a teologia ao atribuir a origem do mal ao pecado
original no qual todos possuem determinada participacdo. Nesta perspectiva, o mal ¢
imputado ao individuo que € inconsciente (unbewusst) de si mesmo na constitui¢do
deste mal®.

Para finalizar este topico, convém salientarmos que, em certo sentido, Kant
aproxima, as vezes, o significado do inconsciente (unbewusst) ao do proprio obscuro
(Dunkel). De fato, ele concebe o inconsciente como uma representagdo associada a um
déficit de atencao, enquanto o obscuro como uma representacao fraca em grau devido a
uma limitagdo nas faculdades em geral (memodria, atencdo, linguagem, sentidos,
conceitos). A seguinte passagem da Logica (Ak33) ilustra este outro significado do
obscuro préximo ao do inconsciente: “(...) Se estou consciente de minha representagao,
ela ¢ clara (klare); se ndo estou, € obscura (dunkele) (italico acrescentado) . Com feito,
0 obscuro aqui significa uma representacdo nao consciente de modo subjetivo, o que
quer dizer que o sujeito ndo tem consciéncia momentanea de uma representacdo por
falta de atengdo, mas que pode vir a té-la em outro momento, desde que dirija sua
atencao a mesma, de modo que, neste caso, o obscuro ¢ entendido no sentido de uma
representacao inconsciente (unbewusst).

De modo amplo, esta interpretacdo insinua que a variagdo geral dos graus (da
faculdade) de atencdo produzem as representagdes tanto inconscientes como

conscientes, na medida em que envolvam graus de atengdo quer reduzido quer

ampliado, respectivamente. No entanto, vale destacar que embora exista essa variagao

54 ¢(...) el ser humano tiene como un arte de oscurecer y que las representaciones oscuras son tanto més

agradables cuanto mas oscuras sean (...)” (AMG, 1223)

55 ¢(...) Die theologische Fakultit wiirde dieses Bose als personliche Teilnehmung unserer ersten Eltern an
dem Abfall eines verworfenen Aufriihrers ansehen; entweder dall wir (ob zwar jetzt dessen unbewu/f3t)
damals selbst mitgewirkt haben; oder nur jetzt, unter seiner (als Fiirsten dieser Welt) Herrschaft
geboren, uns die Giiter derselben mehr, als den Oberbefehl des himmlischen Gebieters gefallen lassen,
und nicht Treue genug besitzen, uns davon loszureiflen, dafiir aber kiinftig auch sein Los mit ihm teilen
miissen.” (Religido, AAVI, p. 40- italico nosso.)
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de grau, a consciéncia nunca pode jamais chegar a iluminar todas as nossas
representacdes, e que, portanto, o termo ‘inconsciente’, vem a marcar um campo em que
a consciéncia alcanca seu limite. Obscuro e inconsciente acabam, pois, por
aproximarem-se quando temos nao mais a discussao de graus de consciéncia em vista,
mas um campo proprio de representagdes cuja a consciéncia nao mais alcanga. De resto,
ainda que tenhamos o conceito de atencdo como aquele que pode propiciar o
aclaramento da representagdo obscura, veremos que com relacdo aos atos que
fundamentam a cognicao, esta possibilidade ja ndo se torna mais possivel.

E tendo essas distingdes em vista, que utilizaremos genericamente, daqui em
diante, apenas o termo inconsciente e obscuro em sentido aproximado, ou seja, ndo
estaremos mais referindo o obscuro a um grau da consciéncia, mas ao registro do género
das representacdes nao conscientes, embora seja importante que sempre tenhamos em

mente a relagdo de diferencas e aproximacgdes destas com o termo obscuro.

6.4- As representacdes inconscientes na sensibilidade

Kant trata também das representagdes inconscientes na sensibilidade, isto ¢é,
daquelas que sdo ligadas a sensacdo. Assim, escreve ele: “Que seja imenso o campo das
nossas sensagdes e intuigdes sensiveis, isto ¢, das representagdes obscuras no ser
humano (...)” (4ntropologia, Ak135 — italico acrescentado). Mais adiante, ele esclarece
que tais representagoes “(...) s6 deixa perceber o ser humano em sua parte passiva, como
jogo das sensagdes (...)” (Antropologia, Ak136).

Kant exemplifica de diversas maneiras a ocorréncia das representagdes obscuras de
natureza sensivel (sensa¢do), tal como no exemplo do homem no prado (4Antropologia,
Ak135), no da percepcao da forca magnética entre os imas (CRP, 273), no das ilusdes
opticas (Antropologia, Ak149-50) e no do musico compondo uma fantasia (CRP, B415
e Antropologia., Ak136). Através da mengao a tais exemplos, nota-se que Kant admite
que as representagdes obscuras na sensagao constituem um amplo campo. No titulo Das

representagoes que temos sem delas sermos conscientes ele afirma:

Que seja imenso o campo das nossas sensagdes e intuigdes sensiveis,
isto ¢, das representagdes obscuras no ser humano (...), de que nao
somos conscientes, ainda que possamos concluir indubitavelmente que

as temos; que, ao contrario, as representacdes claras contenham
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apenas infinitamente poucos pontos acessiveis a consciéncia; que, por
assim dizer, no grande mapa de nosso espirito s6 haja poucos lugares
iluminados, isso pode nos causar espanto com relagdo ao nosso

proprio ser (...) (Antropologia, Ak135).

Assim, se fosse desconsiderado todo esse campo das representagcdes sensiveis
(obscuras), o que restaria das representacoes? Se tomarmos como validos apenas os
dados conscientes (claros ou distintos), restaria ao conhecimento humano, de acordo
com Kant, algo muito limitado e vago no ambito das sensagdes, visto que estas sempre
comportam obscuridade.

No campo da sensagdao, Kant afirma que o real de um fenomeno constitui a
matéria do mesmo, que € a sensacdo. Esta, por sua vez, ndo possui uma quantidade
extensiva — que va das partes ao todo — mas apenas intensiva, ou seja, um grau
determinado que preenche apenas um momento; isto significa que “a auséncia de
sensagdao no mesmo instante representaria este como vazio, logo = 0” (CRP, B209). No
entanto, este grau zero de sensagdo ndo ¢ visto em sentido absoluto, posto que Kant

afirma que as sensagdes prosseguem em uma escala infinita de graus cada vez menores:

Entre a realidade no fendmeno e a negagdo, portanto, ha uma
concatenagdo continua de muitas sensa¢des intermediarias possiveis,
em que a diferenga de umas em relagdo as outras ¢ sempre menor do
que a diferenga entre a sensagdo dada e o zero da negagdo completa

(...) (CRP, B210).

Ou seja, o 0 (zero) pode ser visto apenas como um limite para o qual tendem, ao
infinito, as diferengas de graus cada vez menores de sensagdes, porém sem nunca atingir
tal limite absolutamente. Por sua vez, a esta escala de sensacgdes, corresponde, nos
orgados dos sentidos, “(...) um determinado grau de receptividade das sensagdes (...)”
(CRP, B214), ao que determinadas sensagdes infimas podem estar fora da capacidade de
tal receptividade. Portanto, o grau de sensacdo=0 tem sentido epistémico e ndo
ontolégico, na medida em que tal grau nulo de sensagdo ¢ relativo a incapacidade

sensorial e cognitiva do sujeito de representar algo, € ndo a auséncia absoluta de algo

(sensagdo) possivel de ser representado.
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Assim, ainda que nao seja possivel tornarmo-nos consciente de todo o campo
das sensacgdes, isto ndo significa, contudo, que ndo ha qualquer grau de sensacdo — se
fosse assim, existiriam inimeros espagos vazios, dada a limitacdo dos sentidos. Neste
aspecto, comenta Loparic (2005, p.167), que “¢ impossivel representar toda a
multiplicidade pensavel das partes de uma sensagdo no dominio dos dados sensiveis
conscientes”. Diante de tal fato, conclui ele: (i) ou limita-se “as partes da sensagdo ao
dominio de representagdes conscientes”, ao que neste caso negar-se-ia “a validade
objetiva do conceito de sensacdo nao efetivamente possivel”; (ii) ou teria de se
encontrar “meios para estender o conceito de dado intuitivo além da classe de dados
daveis de modo efetivo. Para ele, Kant escolheu a segunda alternativa e admitiu
sensagdes de fato inacessiveis para noés como elementos que constam do dominio da
experiéncia possivel” (LOPARIC, 2005, p.167). Tudo isso somente indica a existéncia
de um campo de sensa¢des das quais nao se podem ser imediatamente consciente, o que
ndo anula a possibilidade se serem tornadas tal, de forma mediata.

Kant ilustra, na Antropologia, com um exemplo similar ao da CRP, mas
enquanto 14 era a sensagdo da energia magnética que era percebida mediatamente, aqui €
a representagao sensivel (obscura) da visdo de um homem no prado que ¢ feita mediante

representagdes claras:

Se estou consciente de estar vendo, distante de mim, um ser humano
num prado, mesmo ndo estando consciente de ver-lhe os olhos, nariz,
boca, etc., concluo de fato apenas que essa coisa é um ser humano,
pois se quisesse afirmar que ndo tenho absolutamente a representagéo
dessas partes da cabeca (...), porque ndo sou consciente de percebé-
las, entdo também ndo poderia dizer que vejo um ser humano: pois a
representagdo total (da cabega ou do ser humano) é composta dessas

representagdes parciais (Antropologia, Ak135).

A conclusdo primeira de que a representagdo equivale a um ser humano, nio
poderia, pois, de fato, ser obtida se ndo se inferisse como existentes as outras partes
caracteristicas da figura humana. Trata-se de um proceder l6gico — inferéncia — no qual

a sensacdo que ndo ¢ de fato consciente ¢ admitida como parte da experiéncia possivel.
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6.5- As representacdes inconscientes no dominio teorico

Intimeros sdo as referéncias de Kant quanto a presenca de uma obscuridade ou
nao consciéncia no campo do conhecimento, da ética e da estética. Embora Kant tenha
afirmado na Antropologia que apenas uma consciéncia distinta “¢ a nica que faz de
uma soma de representacdes um conhecimento (...)” (Ak138), isto ndo invalida dizer
que ele reconhece a existéncia de representacdes obscuras envolvidas nos dominios
cognitivos, volitivos e estéticos.

Em particular, no dominio tedérico, Kant afirma que a maior parte do
entendimento ocorre na obscuridade, como por exemplo: “Todo actus do entendimento
e da razdo podem ocorrer na obscuridade™® (R4,177, AA15 — tradugdo nossa); “A
maioria das coisas do entendimento ocorrem em obscuridade™’ (R4, 177, AA15 —
tradugdo nossa);*“(...) toda ligacdo — quer sejamos dela conscientes ou ndo (...) — € um
ato do entendimento” (CRP, B130 — italico acrescentado).

A partir desses apontamentos, apresentaremos a reflexdo de Kant acerca das
representacdes obscuras no entendimento em duplo sentido. Primeiro, do ponto de vista
do entendimento em geral, cuja discussdo ¢ apresentada, sobretudo, na Antropologia e
nas RA (conjuntamente com as Ligdes), € aponta para o entendimento enquanto
faculdade de conhecer em termos pragmaticos, dirigida para o mundo, o sdo
entendimento — tal a proposta da Antropologia como disciplina voltada para a analise do
homem enquanto ‘conhecimento do mundo’. Segundo, do ponto de vista do contexto
relacionado com a producao do conhecimento objetivo, nos juizos provisorios € na CRP
(esquematismo e formacao de conceitos).

Considerando o ser humano com relagdo a faculdade de conhecer em geral, o
entendimento pode ser dividido naquele que conhece as regras tendo em vista casos de
aplicagdo (in concreto), entendimento comum, ou sadio, e naquele que conhece as
regras antes de sua aplicacdo (in abstrato), uma mente inteligente (Antropologia,
AK139). Enquanto aplicado de maneira correta, o entendimento comum ¢ considerado

como sdo entendimento,”(...) a faculdade de julgar in concreto é o entendimento

56 «“Alle actus des Verstandes und Vernunft kdnnen in der Dunkelheit geschehen. ” (R4,177, AA15)

57 “Das Meiste geschicht vom Verstande in der Dunkelheit. ”(RA 177, AAXV).Comparando com a AC
(22,2015, p. 10), “ O entendimento tem sua maior atividade nas representagdes obscuras e todas as
reflexdes claras sdo na maioria das vezes resultado de largas reflexdes obscuras. ” (Tradugdo nossa.)

60



comum, porém na medida em que este é correto, se denomina sdo entendimento % (4P,
AK359, p. 63 — tradug@o nossa). O ‘sdo entendimento’ constitui a maneira de julgar
corretamente sem necessitar de regras previamente dadas (ensinadas, ou objetivamente
pensadas), €, ao contrario, mediante um objeto da experiéncia determinado que este

entendimento julgara a regra a ser aplicada:

As regras sdo andadeiras para aqueles que ndo podem discernir o que
convém a cada caso particular. O sdo ¢ o bom entendimento nao
necessita de regras. As regras ndo estdo determinadas com precisdo
em cada caso; segundo isto, se devem permitir exce¢des (...). As
regras logicas do ajuizamento se extraem das coisas mesmas, porém
as regras para o exercicio nio bastam e exigem o sdo entendimento™.

(RL, 1580, AAXVI)

Como ajuizamento que ndo ¢ determinado objetivamente, o juizo contido no sdo
entendimento, parte de um talento natural da faculdade de conhecer, pela qual o objeto
torna-se ‘representdvel por muitos lados’. Essa definicdo aproxima-se de certa forma,
com a concepgao estética de Kant, que envolve o conceito de génio enquanto talento
natural, e do juizo reflexionante na CFJ® enquanto juizo ndo objetivamente

determinado. De fato, o conceito de sdo entendimento constitui um conceito presente na

8 Nas R4 (430, AAXV-italico nosso.) “O sdo entendimento humano ¢ interpretado em primeiro lugar,
tanto quanto entendimento humano (entendimento comum), como aquele que pode ser suposto em
todos os seres humanos e, em segundo lugar, como sdo entendimento, na medida em que ndo se
encontre corrompido. (...)” (Traducdo e italico nosso). “Der Gesunde Menschenverstand wird als
Menschenverstan (gemeiner Verstand) erstlich vor denienigen genommen, den man bey allen Menschen
vermuthen kan zweytens als ein Gesunder Verstand sofern er nicht verdorben ist”.

9 “Regeln sind Gingelwagen vor diejenige, die nicht in jedem besonderen Falle unterscheiden kdnnen,
was sich geziemt. Gesunder und guter Verstand braucht keine Regeln. Die Regeln sind nicht genau auf
ieden fall bestimt, demnach mufl man ausnahmen zu lassen. (...) Logische Regeln der Beurtheilung sind
aus der Sache selbst genomen, aber die der Anwendung reichen nicht zu und erfodern gesunden
Verstand. ” (RL, 1580, AAXVI)

80 De fato, o conceito de 'sdo entendimento’ aponta para o primeiro momento da elaboragdo conceitual do
juizo de gosto. Conforme aponta RODRIGUEZ (2015, p. 28), o sdo entendimento em Kant remete tanto
a eclaboragdo do juizo estético, quanto ao didlogo com a tradi¢do filosofica (Leibniz, Wolff,
Baumgarten, Winckelmann, citado regularmente por Kant) para a qual o conceito de sdo entendimento
se fazia constantemente presente. Na CFJ (AA,169 — tradugdo nossa.) o s@o entendimento ¢ inserido
como idéntico ao do juizo de gosto, pelo fato de ndo ser um juizo objetivamente determinado: “ Porque
a partir da natureza do juizo (cujo reto uso ¢ exigido de forma tdo necessaria e universal que pelo nome
de sdo entendimento, gesunden Verstandes, ndo se tem outra coisa sendo justamente essa faculdade)
pode se deduzir que o fundamento de um principio deve ir acompanhado de certas dificuldades (...).
Portanto, o juizo deve oferecer por si mesmo um conceito através do qual realmente ndo se conheca
alguma coisa, sendo que se sirva ao mesmo tempo da regra, porém nao uma regra objetiva que possa
acomodar a seu juizo, porque entdo se necessitaria de novo de outro juizo para poder discernir se é o
caso da regra ou ndo”.
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filosofia alema, sobretudo, nas reflexdes estéticas com as quais Kant esteve diretamente
em contato.

No sdo entendimento o ajuizamento do particular a regra acontece sem que o
sujeito se torne consciente da mesma; embora o ajuizamento prescinda sempre de

fundamentos que o determine, eles sdo em grande parte, obscuramente pensados:

O certo ¢ que, se a solugdo de uma questdo se baseia nas regras
universais ¢ inatas do entendimento (...), ¢ mais inseguro buscar
principios estudados e artificialmente estabelecidos (...) e tirar sua
conclusdo de acordo com eles, do que deixar a decisdo aos
fundamentos-de-determinagdo do juizo que se encontram em massa
na obscuridade da mente, a que se poderia chamar de tato 16gico,
onde a reflexdo torna representavel o objeto por muitos lados e obtém
um resultado correto, sem se tornar consciente dos atos que ocorrem

no interior da mente (Antropologia, 2006, p. 39 — italico nosso).

E pelo carter nio refletido do ajuizamento do sdo entendimento, ou seja, de
ajuizar acertadamente sem ser, contudo, consciente do ato pelo qual tal se torna
possivel, que o sdo entendimento nao pode ser ensinado através de regra alguma: “Este
ndo pode ser ensinado; pois para a aplicacdo da regra ndo se necessita de uma nova
regra, apenas de sdo entendimento”™®' (RL, 1579, AAXVI — traducdo e itdlico nosso).O
modo de aplicar a regra que se faz sempre por meio de uma reflexao obscura, nao pode
ser ensinado, porque ndo ¢ um ato objetivamente apreensivel, trata-se sempre,
novamente, de um ‘dom da natureza’, o talento natural do qual alguns ja nascem
providos e do qual nenhum conhecimento escolar ¢ capaz de suprir. “A capacidade de
julgar, por conseguinte, ¢ também o especifico do assim chamado senso comum, cuja

falta nenhuma escola pode remediar”®? (CRP, B172).

61 “Diese kan nicht gelehrt werden; den es wird zur application der Regeln nicht wieder eine Regel,
sondern Gesunder Verstand erfodert. ” (RL, 1579, AAXVI- italico nosso.)

®2Trata-se de uma capacidade natural em oposigdo aquela artificial, que deve ser ensinada, o que
corresponde a distingdo entre logica naturalis e logica artificialis, longamente discutida na filosofia
alemd por Leibniz, Wolff, Meier ¢ Baumgarten. Segundo RODRIGUEZ (2012), Kant concebe o
conceito de sdo entendimento sempre com referéncia a diferenciagdo entre regras naturais ao sujeito
(logica naturalis) e aquelas ensinadas (logica artificialis). Apesar de esta discussdo estar presente na
tradicdo anterior — Meier, por exemplo, do qual Kant utilizava seu manual para as aulas de logica —,
Kant concebe o conceito de logica naturalis, diferentemente dos que lhe antecederam na discussao, nao
como entendimento inato, mas como aquele que se utiliza de regras das quais ndo se ¢ consciente, ao
passo que a logica artificialis ¢ aquela pela qual a regra ¢ um preceito que governa o conhecimento em
senso normativo. Além disso, o conceito de [ldgica naturalis e artificialis, junto com o de sdo
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Ja o com relagdo ao entendimento no ambito da producdo do conhecimento
objetivo, apresentaremos, primeiramente, o conceito de juizo provisorio, enquanto
espécie de juizo que pode ser caracterizado como antecipagoes, parte do processo
constitutivo para a formag¢ao do conhecimento.

O juizo provisério é apontado por Kant, de um lado, como parte do opinar®®, ou
seja, julgar sobre algo a partir de fundamentos indecidiveis. E, pois, sempre preciso
‘opinar antes de admitir e afirmar’ (Log, AK660); e de outro, como parte constitutiva do
conhecimento, e nesta perspectiva o juizo provisério ¢ um juizo problemadatico, onde €
representado os fundamentos de uma possivel verdade acerca de determinado objeto,

mas nao suficiente para um juizo determinante:

Provisorio é o juizo pelo qual me represento que ha mais fundamentos
pela verdade de uma coisa do que contra ela, mas que esses
fundamentos ainda ndo sdo suficientes para um juizo determinante ou
definitivo, pelo qual me decida francamente pela verdade. Provisorio
¢, portanto, o juizo de cuja mera problematicidade estou consciente.

(Log, AK74).

Embora possua, pois, um carater negativo, ja que ndo ha de fato uma afirmacao
de conhecimento, o juizo provisério é o passo inicial para a investigacdo® e meditagdo
acerca de qualquer objeto que o intelecto se proponha a conhecer. Os juizos provisorios
cumprem a fung¢io heuristica de guiar o intelecto na construgdo do conhecimento®, pois
“Os juizos provisoOrios sao muito necessarios e até indispensaveis ao uso do intelecto em
todo meditar e investigar, pois servem para conduzir o intelecto em suas investigagdes,

munindo-o de diversos meios para que o faga ”°® (Log, AK75).E pelo fato de servirem a

entendimento (Gesunden Verstandes), também estdo concebidos dentro da perspectiva do conceito de
Urteilskraft, conforme observa RODRIGUEZ (2012), estes conceitos fizeram parte do desenvolvimento
intelectual de Kant acerca da faculdade de julgar, constituido ao longo do periodo pré-critico e critico
(terceira Critica). Para melhor aprofundamento de tal ponto ver RODRIGUEZ (2012).

63 “Opinar, ou assentir a partir de um fundamento de conhecimento que ndo é nem subjetiva nem
objetivamente suficiente, pode ser considerado um juizo provisorio (...)” (Log, AK66)

64 <(...) qualquer investigagdo deve ser precedida pelo julgamento provisorio. ” (Log/ Blomberg, AK 164)

8 LA ROCCA (2003, p. 85-86) comenta acerca deste processo ‘construtivo’ do conhecimento em Kant,
que por ndo ser algo dado como pronto, mas deve ser gradualmente construido, admite, portanto, nao
somente as intuicdes e categorias, mas outros processos, como o juizo provisorio, enquanto processo
preliminar do conhecimento.

€6 <(...) julgamento provisorio é um género da prudéncia. Esse é um capitulo muito atil, mas
negligenciado na légica ” (Log/ Dohna, AK 737 — tradugdo nossa).
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tal funcao, que Kant menciona mesmo a possibilidade de propor regras acerca de como
utilizar tais juizos®’, ou mesmo de uma légica propria®®.

Neste ponto, ¢, porém, imprescindivel distinguir entre juizos provisorios e
preconceitos: os primeiros sdo antecipacoes®® da verdade, etapa inicial para o
conhecimento; os juizos provisorios propiciam ao intelecto mdximas’’ que o guiam na
sua investigacdo, apenas essa funcdo pode ser assumida por tais juizos, que jamais
podem servir de determinagdes necessarias da verdade, pois, trata-se sempre de juizos
problematicos que ndo podem ser assumidos como principios. Nos preconceitos ¢
justamente 1Sso que ocorre: juizos provisorios sao tomados como principios, perdem a
fungio heuristica do juizo provisério e transforma-se em juizos erroneos’'.

Como antecipagoes de uma possivel verdade, os juizos provisorios ndo sao
dados em ordem de conhecimento, mas constituem um ajuizamento obscuramente
pensado, uma primeira reflexdo acerca do que pretendemos conhecer, embora nao
conscientemente pensada: “as vezes, temos um obscuro pressentimento da verdade,
parece-nos que uma coisa contém notas da verdade e suspeitamos de sua verdade, ja
antes de conhecé-la com certeza determinada” (Log, AK67). A capacidade de descobrir
essa verdade oculta, de julgar provisoriamente, requer um talento especial, pois nao

pode ser ensinado através de conceitos e muito menos, ser aprendido:

Descobrir algo (que esta oculto em ndés mesmos ou em outra parte)
requer em muitos casos um talento especial, o de saber como procurar
bem: um dom natural de julgar provisoriamente (iudicii praevii) onde
se possa encontrar a verdade, de farejar as coisas e de aproveitar os
menores tragos de afinidade para descobrir ou inventar’” o que se

busca (...) (Antropologia, AK 223, §56).

67 “Esses juizos tém, portanto, sua utilidade certa, € é até possivel propor regras sobre como devemos
julgar um objeto provisoriamente” (Log, AK75)

68 “Essa consciéncia provisdria constitui a maior ciéncia, que poderia ser utilizada como um capitulo
muito util a 16gica, se ndo fosse muito profundo decidir como, por exemplo, o juizo provisorio pode se
transformar em juizo determinante” (LV, 861, AKXXVI — tradugio nossa.)

8 “Poderiam chamar-se também antecipagdes, porque, antes de possuir um juizo determinante definitivo
a respeito de algo, ja antecipamos nosso juizo” (Log, AK75 — italico nosso.)

70 “Por isso, sob juizos provisorios, mdximas para a investigagdo de uma coisa poderiam ser pensadas”
(Log, AK75 — italico nosso).

1 “Preconceitos sdo juizos provisorios tomados como proposi¢des fundamentais, principios. Todo
preconceito deve ser visto como um principio de juizos erroneos (...)” (Log, AK75).

2 “Todo inventor deve julgar provisoriamente. ” (Log/ Dohna, AK 737- tradug@o nossa).
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Além do juizo provisorio enquanto parte preliminar da constituigdo do
conhecimento objetivo, na CRP, temos ainda o entendimento no ato de subsunc¢do dos
fendmenos a esquemas, como um ato realizado obscuramente, tal como Kant o

descreve:

Este esquematismo de nosso entendimento, em relagdo aos fenomenos
e sua mera forma, ¢ uma arte oculta nas profundezas da alma humana,
cujas verdadeiras operagdes dificilmente conseguiremos decifrar na
natureza, de modo a té-las descobertas diante de nossos olhos (...)

(CRP, B180-1).

O mesmo se diz dos conceitos produzidos pelo entendimento: “Todo
conhecimento exige um conceito, podendo este ser tdo imperfeito ou obscuro como seja
(...)” (CRP, A106). E ainda: “(...) o conceito deste (o objeto), porém, tal como ¢ dado,
pode conter muitas representagdes obscuras que nao percebemos ao analisa-lo, muito
embora o utilizemos sempre na aplicagdo (...)” (CRP, B 756). Convém notar que,
mesmo que prevalega uma obscuridade, hd sempre algum grau de consciéncia presente
em tais processos cognitivos — onde dai nota-se a importancia de ter em vista o conceito
de obscuro enquanto um grau de consciéncia, que ao mesmo tempo indica para um
género proprio de representacdes —, tal como observa Kant ainda com relacdo aos

conceitos:

(...) Esta consciéncia pode muitas vezes ser fraca, de tal modo que sé
a conectamos a producdo da representagdo no resultado, ndo no ato
mesmo, imediatamente dessa distin¢do, contudo, uma consciéncia,
mesmo que lhe falte clareza acentuada, tem de estar sempre presente,
¢ sem ela sdo impossiveis os conceitos e, com eles, o conhecimento do

objeto (CRP, A104 — itélico).

O entendimento pode, pois, sempre prescindir de atos, juizos e representacdes
que de todo ndo se tornam conscientes, nao constituem parte da cogni¢cdo objetiva,
porém, que contribuem para o resultado final, seja no conhecimento em termos

pragmaticos, ‘conhecimento mundano’, seja no conhecimento em termos objetivos.
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6.6-A obscuridade no campo pratico

O terceiro ambito em que Kant aponta a presenca das representagdes obscuras ¢
0 ambito pratico, onde encontramos as seguintes afirmacdes: “somo ndo-conscientes
(nicht bewustsein) dos verdadeiros mobiles de nossa virtude””® (RA 1482, AAXV —
traducdo e itdlico nosso); “(...) toda moral somente ¢ uma analise de um conjunto de
conceitos e reflexdes que o ser humano possui de forma oculta”’#(4C, 22, p. 10—
tradu¢dao nossa). Neste sentido, a reflexdo de Kant acerca da obscuridade no campo
moral pode colocada nestas duas vias de andlise: a primeira, na liberdade enquanto
paixdo; a outra, nos fundamentos e principios da moralidade como obscuros, cuja
reflexdo filosofica pode, e de fato consegue, aclarar.

A liberdade como paixdo humana, vem definida na Antropologia, como uma
espécie de inclina¢do violenta”,a qual o ser humano sente em si naturalmente, conforme
aponta o exemplo oferecido por Kant, da crianca que ao acabar de nascer chora

dolorosamente, anunciando nido uma dor fisica, mas seu direito a liberdade:

A crianca que acaba de ser tirada do ventre materno parece entrar no
mundo gritando, diferentemente de todos os outros animais, porque vé
como coer¢do sua incapacidade de se servir de seus membros, ¢
anuncia no mesmo instante seu direito a liberdade (da qual nenhum

outro animal tem uma representacao) (...). (Antropologia, AK268).

A liberdade neste sentido, vem definida como espécie de ‘direito’ inato, cujo ser
humano reivindica como uma paixdo que lhe ¢ inerente. Porém, ainda niao temos
precisamente o sentido destas colocagdes de Kant, se ndo examinarmos mais
adequadamente o que Kant entende por paixao.

Na Antropologia (AK265, §80) temos a inclinagdo como um “(...) desejo sensivel
que serve de regra (habito) ao sujeito (...)”". A inclinagdo, por sua vez, em que a razao
“(...) ¢ impedida de comparar essa inclinacdo com a soma de todas as inclinagdes em

vista de uma certa escolha, ¢ a paixao (passio animi) > (Antropologia, AK 265). Enfim,

73 ¢ (Das nichtbewustseyn der wahren triebfedern unserer Tugend.) ” (R4 1482, AAXV).

74 (... toda la moral s6lo es um analisis del acopio de conceptos y reflexiones que el ser humano ya tiene
de forma oculta” (AC, 22, p. 10).

5 “Dentre todas (a inclinagdo a liberdade) é a mais violenta no homem natural (...)” (Antropologia,
AK268).
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a paixao se divide em duas espécies, inata ¢ adquirida, onde a liberdade pertence a
primeira (Antropologia, AK 268).

Dado tal esclarecimento, podemos adotar como hipotese que a liberdade como
paixao esta colocada nos seguintes termos: a) conforme a defini¢do de paixao, enquanto
um vicio; b) como um elemento ligado somente a sensa¢do (inclinagcdo enquanto desejo
sensivel). Mas, nestes termos, surge o problema de que temos a liberdade como algo
completamente diferente e distante da liberdade enquanto fundamento da razdo pratica,
ou seja: como entender a liberdade como paixao, se essa asser¢ao parece mesmo se opor
a liberdade enquanto considerada no ambito da filosofia pratica?

De fato, as paixdes sdo afirmadas na Antropologia como ‘cancros para a razao
pratica’ (AK 266, §81), sendo ‘mas sem excecao’ (AK267, §81).Considerando a
liberdade nesta perspectiva, teriamos sempre, pois, um vicio sensivel sem relagdao
alguma com a liberdade enquanto razdo, porém, ndo € assim que se sucede: enquanto
paixao, a liberdade ndo pode ser atribuida somente a sensibilidade e mesmo sendo um
‘cancro’ para a razdo, mantém, paradoxalmente, uma relacdo com ela; ¢ tendo isto em
vista que Kant afirma o fato de a paixdao nao fazer parte dos animais, justamente pelo

fato de nao possuirem razao:

Nos meros animais, mesmo a inclina¢do mais veemente (...) ndo se
denomina paixao, porque ndo possuem razao, a Unica que fundamenta
o conceito da liberdade e com a qual a paixdo entra em coalizio,
paixdo cujo surgimento pode, portanto, ser imputado ao ser humano

(...) (Antropologia, AK 269, §82).

Nao sendo razdo pratica, a liberdade como paixao, ainda sim se relaciona com a

razao, de um modo bem especifico, em uma ‘coalizdo’ com ela, em uma contradi¢ao

76

com sua ‘forma’’, e a0 mesmo tempo, em uma analogia’’ com seus principios. No

exemplo acima da crianga, o que estd em jogo € sempre uma liberdade sensivel, externa,

76 LA ROCCA (2003, p. 272), comenta a esse respeito em seu texto Liberta come passione, a liberdade
como paixdo enquanto ‘perversdo da maxima da razdo’, ‘contradig¢do a forma da racionalidade’.

7O conceito de analogia pode vir a esclarecer melhor a liberdade como paixdo, pois a analogia se
caracteriza pela “(...) transferéncia da reflexdo sobre um objeto da intui¢do a um conceito totalmente
diverso (...)” (CFJ, §59). No caso da liberdade como paixdo, essa transferéncia da reflexdo se d4 em
torno do conceito de ‘direito’, a liberdade como direito humano inato: “A liberdade (a independéncia de
ser constrangido pela escolha alheia), na medida em que pode coexistir com a liberdade de todos os
outros de acordo com uma lei universal, ¢ o Unico direito original pertencente a todos os homens em
virtude da humanidade destes” (MC, p. 83).
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que, em analogia com o conceito de direito, amplifica-se a ponto de torna-se uma paixao

da qual o homem ndo consegue se desvencilhar:

Assim, o conceito de liberdade sob leis morais ndo apenas desperta
uma afec¢do, denominada entusiasmo, mas a mera representagido
sensivel da liberdade exterior aumenta a inclina¢do de persistir nela
ou, pela analogia com o conceito de direito, a amplifica até torna-la

uma paixdo impetuosa (4Antropologia, AK 269).

E alids, pela representagdo analoga desta paixio com a razdo, da qual o sujeito em
grande parte ndo € consciente — como no caso da crianga que acaba de nascer ¢ tem
apenas o sentimento deste direito a liberdade —, que a liberdade como paixao ¢ apontada
por Kant como uma ideia obscura. Retornando ao exemplo ja citado da crianga, tem-se
que “(...) nela o sentimento de incomodo ndo procede da dor corporal, e sim de uma
ideia obscura (ou representagdo analoga a esta) da liberdade e do obstaculo a ela, a

78 (Antropologia, AK136, n.r), a existéncia consciente ‘trespassada por

injustica (...)
partes inconscientes’””.

Ainda no ambito moral, Kant aponta ainda os fundamentos e os principios acerca da
moralidade, como ndo sendo inteiramente conscientes, mas que podem vir a sé-lo
através da reflexdo filosodfica: “Os principios da moralidade e da metafisica se
encontram em nods na obscuridade, e o filosofo tio somente nos aclara ¢ desvela. E
como se este jogasse um raio de luz sobre o dngulo obscuro de nossa alma™® (4C,AA
25:24,— traducdo nossa). E o que acontece por exemplo, nos conceitos morais como de
‘virtude’ que podem vir ase tornarem distintos através do procedimento analitico

empregado na filosofia. Segundo Kant, por meio deste, tornam-se claras as notas

constituintes do conceito e assim chega-se a distin¢do (Log, AK350).

78 Paralelamente nas RM, encontramos a liberdade como paixdo sugerida como um erro, quando ao
considerar a liberdade enquanto poder de atuar independentemente de qualquer coacdo externa, de
acordo com o poder da escolha, confunde-se erroneamente com o proprio sujeito, ou com uma série de
representagdes obscuras (dunkler Vorstellungen): “Die Freyheit besteht in dem Vermdgen, unabhéngig
von dussern bestimmenden Griinden nach intellectualer Willkiihr handeln zu kénnen. (...) Daher wir
selbst ilibereilungen oder eine reihe dunkler Vorstellungen, die Ursachen der Irrthiimer seyn, unsrer
Willkiihr unterworfen gedenken” (RM, 3872, AAXVII).

7 TUPPINI (2012).

8 “Los principios de la moralidad y de la metafisica se encuentran ya en nosotros en la oscuridad, y el
filésofo tan s6lo nos los aclara y desvela. Es como si éste arrojase un rayo de luz sobre el angulo oscuro
de nuestra alma” (AC, A4 25: 24, p.41).
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6.7. A obscuridade no campo estético

Por fim, em terceiro lugar, no dominio estético, Kant revela que hd uma obscuridade
relacionada ao uso da faculdade da imaginagdo na producao da experiéncia estética.
Para ele, a imaginacao esta ““(...) menos sob pressdo das regras que de outras faculdades
(...)” (Antropologia, Ak225), de modo que o fil6sofo situa nesta faculdade grande parte
das representagdes obscuras ou sem consciéncia.

Na CFJ, Kant confere a faculdade da imaginagdo uma dada preeminéncia sobre as
demais, ainda que ela necessite estar em concordancia com o entendimento e a razao.
Segundo ele, a imaginagdo ¢ apresentada como um poder capaz de produzir uma ‘outra
natureza’, ou seja, ela ¢ capaz de ultrapassar os proprios dados que nos sdao fornecidos

pela sensibilidade:

A faculdade da imaginagdo (enquanto faculdade de conhecimento
produtiva) ¢ mesmo muito poderosa na criagdo como que de uma
outra natureza a partir da matéria que a natureza efetiva lhe da (...).
Também a remodelamos de bom grado, na verdade sempre ainda
segundo leis analdgicas, mas contudo também segundo principios que
se situam mais acima da razdo (...). Neste caso sentimos nossa
liberdade da lei da associagdo (...) de modo que segundo ela na
verdade tomamos emprestado da natureza a matéria, a qual porém
pode ser reelaborada por nds para algo diverso, a saber, para aquilo

que ultrapassa a natureza (CF.J, B193).

Pode-se citar diversos exemplos das producdes da imaginagdo que implicam em
uma obscuridade ou ndo consciéncia por parte do sujeito, como € o caso da elaboracao
do ideal da beleza, apresentado na CFJ, onde a imaginacdo ‘sabe de um modo
totalmente incompreensivel a nds’, evocar incontdveis conceitos e imagens passados,
sendo ainda capaz de compara-los entre si e deles extrair um intermediario. A descrigdo
de Kant para esse processo nao consciente de elaboragdao do ‘ideal da beleza’ por parte

da imaginagao dé-se da seguinte maneira:

Deve-se observar que a faculdade da imaginagdo sabe, de um modo

totalmente incompreensivel a nos, ndo somente revocar os sinais de
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conceitos mesmo de longo tempo atras, mas também reproduzir a
imagem e a figura do objeto a partir de um numero indizivel de
objetos de diversas espécies ou também de uma e mesma espécie; e
igualmente, se o animo visa comparagoes, ela, de acordo com toda a
verossimilhanga, se bem que ndo suficientemente para a consciéncia,
sabe efetivamente como que deixar cair uma imagem sobre a outra e,
pela congruéncia das diversas imagens da mesma espécie, extrair uma

intermediaria, que serve a todas como medida comum (...)” (CFJ,

B57 — italico acrescentado).

Trata-se de um ato realizado de forma ndo consciente, mas que desempenha de
todo uma importancia relevante no ambito estético. De fato, a imaginacao Kant atribuira
sempre o jogo (Spiel) entre clareza ou obscuridade, consciente e inconsciente, de modo
que a imaginacdo, neste aspecto, “(...) E um tipo de sentido que a vontade pode produzir
os objetos como por encanto, ou afugenta-los, traze-los a luz ou obscurece-los (...)""!
(R4, 370, AAXV — traducao e italico nosso). No caso do ideal da beleza, consiste em
trazer a imagem que serve como medida comum, e obscurecer o ato pelo qual se chega

a tal resultado, por se tratar de um ato que, como condi¢ao do ideal da beleza, nao pode

ele mesmo ser apreendido.

6.7.1. O musico e o fantasiar

Ha ainda outro exemplo que merece um tratamento mais minucioso, no caso das
produgdes da imaginacdo: trata-se do caso da musica, ou mais especificamente, do
musico compondo uma fantasia.

Exemplo privilegiado, o caso do musico compondo € recorrente em varias obras,
sobretudo, nos diversos escritos sobre antropologia, e também na CRP, assim como na
CFJ. Explicitamente, como ¢ na maioria dos casos, ou implicitamente, Kant refere-se a
uma forma musical especifica, a fantasia. Embora ndo seja seu objetivo dedicar-se ao
estudo ou critica de algum estilo musical em particular, esta referéncia pontual ¢

destacada pelo filésofo ¢ medida que coloca em relevo o conceito de inconsciente.

81 “Es ist eine Art von Sinn, der die Gegenstinde nach Belieben herbey zaubern oder verjagen, in
Helligkeit setzen und verdunkeln kan. ” (R4,370, AAXV).
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A fantasia consistia em uma forma musical predominante no século XVII,
caracterizada pela livre improvisacdo por parte do musico, onde este poderia compor
sem qualquer respeito as regras ou formas musicais®?, pois “O simples enunciado do
titulo Fantasia demonstra j& claramente que a obra que o ostenta tem algo a margem de
toda a constitui¢do previamente estabelecida” (MARQUES, 2012, p. 5). Na CJ, a
fantasia ¢ referida na secdo onde Kant discute acerca do juizo de gosto, como sendo ou
Jjuizo puro, ou juizo aplicado. Para ambos os juizos se segue duas formas de beleza, a
livre e a aderente, onde a primeira subsiste por si mesma, sem qualquer conceito do
objeto, e a segunda, em uma beleza que pressupde um conceito do objeto no
ajuizamento (CFJ, §16). Conforme Kant, o juizo ¢ puro no caso da beleza livre, porque
na auséncia de qualquer conceito do objeto, a imaginacdo pode jogar com plena
liberdade, e este ¢ o caso, além de outros exemplos citados, da fantasia: “(...) Também
se pode computar como da mesma espécie o que na musica denomina-se fantasias (sem
tema), e até a inteira musica sem texto” (CFJ, §16). Como jogo livre da imaginagdo, a
fantasia musical coloca em questdo o estado em que se encontra o musico quando se
dedica a tal forma de composicao: ¢ imprescindivel que, improvisando livremente, sem
qualquer regra musical, o estado do musico seja inconsciente em grande parte, pois em
instantes, um grande nimero de representagdes ¢ desperto em sua alma, representacdes
com as quais ele joga simultaneamente. Na Antropologia, Kant apresenta o seguinte

exemplo sobre a fantasia:

(...) Quando um musico toca com dez dedos ¢ ambos os pés uma
fantasia ao 6rgdo, e ainda fala com alguém que se encontra ao seu
lado, um grande nimero de representagdes ¢ em poucos instantes
despertado na alma, representagcdes que exigiriam, para a escolha de
cada uma delas, um juizo particular sobre sua adequacdo, porque um
s6 movimento de dedo destoando da harmonia seria imediatamente
percebido como dissonancia; e no entanto o todo produz tal resultado,
que o musico, improvisando livremente, desejaria com frequéncia

conservar, em notagdo musical, algumas das pecas executadas por ele,

8 A fantasia consistia em uma improvisagdo por parte do musico, em um estado ‘sonhador’: “O
desenvolvimento da fantasia com relacdo a uma liberdade cada vez maior comparada as restrigdes
formais, portanto, confirma, como Schleuning aponta, que “o desempenho de improviso era o meio
essencial para a livre fantasia (...). A tarefa do musico era “instigar e acalmar muitas emogdes na
conclusdo” e “efetuar a repentina mudancga inesperada de uma emogao para a outra” de forma que “a
emocao do pubico domine (...) ” (KNELLER, p. 175).
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pecas que, por mais que se aplique, talvez ndo tenha esperanca de

realizar de novo tao bem (AntropologiaAk136).

Na improvisa¢do, o musico deve como que refletir com ‘cada um dos dedos
colocados em jogo’, de tal maneira, que possa produzir sua nova musica (4F,25:479). A
AF (25:479) coloca este processo como “ Uma atividade da alma admiravel, em que
ela[a alma]reflete com todos os dedos, sobre o que esta sendo jogado, e também sobre o
que se quer jogar momento”s3.

Mas a peculiaridade que se apresenta no exemplo do musico ainda se torna mais
patente quando voltamos o olhar para o tratamento dado por Locke a essa questdo.
Contrariamente a Kant, que compreende o exemplo do musico no fantasiar, como um
caso em que se torna evidente uma atividade inconsciente positiva da mente, Locke, em
seu Ensaio sobre o entendimento humano, apresenta e concebe o mesmo exemplo como
um caso de associagdo entre ideias, € ndo como uma representacao obscura. Locke nao
admite um inconsciente, o qual seria, em sua concepc¢ao, uma contradi¢cao ao supor-se
que o homem possa ter ideias sem ser consciente delas (Ensaio, 1, §10). Para ele, o caso
do musicista refere-se a uma conexdo entre ideias, que estdo de tal modo interligadas
pelo habito, que basta a presenca de uma para que, imediatamente, a outra seja posta.
Assim, 0 musico consegue improvisar, compondo uma musica inteiramente nova, nao
porque joga com uma gama de representacdes das quais ndo tem consciéncia, mas
porque associa a um determinado padrao musical, determinadas notas que se sucedem

uma a outra gracas ao principio da associacao das ideias:

(...) Um musicista que se habituou a um padrdo, descobrira que, uma
vez que ele se inicia em sua cabega, as ideias das varias notas se
seguirdo ordenadamente em seu intelecto, sem qualquer cuidado ou
atengdo, com a mesma regularidade com a qual seus dedos se movem
sequencialmente nas teclas do 6rgdo tocando o padrdo iniciado, ainda
que seu pensamento vague desatento em outro lugar. Nao quero
determinar que a causa natural destas ideias, assim como a danga
regular de seus dedos, seja 0 movimento de seu espirito animal, ainda

que, neste exemplo, pare¢a muito provavel que assim seja; mas talvez

8 “Here one must admire the quickness of the soul, in that it reflects on all the fingers, on what is being
played, and also on what one wants to play in the moment.” (4F, 25:479)
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isso nos auxilie um pouco a conceber o habito intelectual e a ligacdo

ente as ideias (Ensaios, XXXIII, § 6 — tradugdo nossa)*.

Locke entende que a execucao de uma melodia, no caso do fantasista, ndo pode
referir-se a “(...) um processo ou contetido obscuro do intelecto humano, mas deve ser
explicada gracas ao principio psicologico da associacdao das ideias” (GIORDANETTI,
2001, p. 9 — traducdo nossa)®. Neste sentido, Kant confronta a concepcdo de Locke
acerca das representacdes inconscientes, como ja fizera citando Locke explicitamente na
Antropologia (§5), no que se refere a inexisténcia de representagdes das quais nao se
tem consciéncia. O exemplo do fantasista ¢ o contra-exemplo mais claro que Kant
apresenta para expor seu conceito de inconsciente: um campo positivo, produtivo e
numeroso, principalmente no que diz respeito a faculdade da imagina¢do. Para Kant, o
musico executando uma fantasia, joga com ideias e representacdes, pode associd-las,
porém de forma obscura. No entanto, ainda que sua reflexdao ocorra inconscientemente,
ha ainda presente uma vaga consciéncia que permite que o musico julgue acerca do que
deve ‘escolher’ para entrar em sua composicdo, ou seja, ainda que jogue livremente com

sua imaginacdo, um determinado grau de consciéncia®® faz-se presente. O compositor &,

entdo, inconsciente do jogo de sua imaginagao, mas tem uma ‘escolha consciente’:

A diferenca entre o musico da fantasia e o sonhador, para Kant, ¢ o
fato de que o organicista desenvolveu grandes habilidades técnicas a
tal nivel que poderiam ser acessadas sinestesicamente, ou seja, quase
inconscientemente. Ha, entdo, um sentido no qual o improvisador nao
¢ um artista “consciente”. Em vez disso, ¢ um artista que tem uma
escolha conscientemente em um estado sonhador a fim de deixar sua
imaginagdo “brincar” com suas decisOes sobre quais ideias musicais
expressara. O resultado ¢ um objeto natural, ndo um “composto”

(KNELLER, 2010, p. 178).

8 <«(...) Un musicista che abbia fatto 1’abitudine ad un motivo trovera che, una volta che esso comincia a

formarsi nella sua testa, le idee delle varie note si seguiranno ordinatamente nel suo intelletto, senza
alcuna cura o attenzione, con la stessa regolarita con la quale le sue dita si muovono ordinatamente sui
tasti dell’organo per suonare il motivo iniziato, anche se i suoi pensieri disattenti vagano altrove. Non
voglio determinare qui se la causa naturale di quest’idea, come di quella danza regolare delle sue dita,
sia il movimento dei suoi spiriti animali, per quanto, da questo esempio, sembra molto probabile che sia
cosi; ma cio forse ci aiutera um poco a concepire le abitudini intellettuali e i legami fra le idee. ”
(Saggio sull’ intelletto umano, XXXIII, § 6, p. 438).

8 <(...) a processi o contenuti oscuri dell’intelletto umano, ma deve essere spiegata grazie al principio
psicologico dell’associazione d’idee” (GIORDANETTI, 2001, p. 9).

8 Esta ideia de uma determinada consciéncia envolvida é mencionada na CRP (B415 n).
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Como entender entdo, que o musico possa ser inconsciente € consciente ao
mesmo tempo? Ou melhor, refletir obscuramente, mas ainda assim efetuar escolhas das
quais ¢ requerida certa consciéncia? Talvez algum esclarecimento se encontre no
conceito de génio, talento “por meio do qual a natureza da regra a arte” (Antropologia,
Ak226), ainda que isso se passe de forma ndo consciente: “(...) quem tem esse talento
ndo pode explicar para si mesmo os arroubos dele, nem tampouco tornar compreensivel
para si mesmo como chega a uma arte que nao pode aprender” (Antropologia, Ak225).
No génio artistico, assim, encontra-se a regra pela qual o artista concebe sua arte, mas
como para realizd-la joga livremente com sua imaginacdo, adentra o campo das
representacdes obscuras, onde ¢, portanto, empiricamente inconsciente da forma pela
qual chega a determinada arte. E assim que no caso do musico pode-se frisar a
observacao de Kant, de que o musico por mais que se aplique nao conseguird
novamente reproduzir com a mesma perfeicdo, a melodia composta livremente: “(...) o
musico, improvisando livremente, desejaria com frequéncia conservar, em notacao
musical, algumas das pecas executadas por ele, pecas que, por mais que se aplique,

talvez nao tenha esperanca de realizar de novo tdo bem” (Antropologia, Ak136).

6.7.2.0 conceito de jogo: dissonincia e fantasia.

O conceito de jogo assumira agora um papel relevante a ser destacado, até ao
ponto de, conforme MADRID (2012, p. 217), a relagdo entre esse conceito e o de
representacdo obscura apresentar-se mesmo como o ponto essencial para a ruptura com
a tradi¢do Leibniz-Wolffiana. Mas acerca do conceito de jogo, ainda podemos oferecer
uma dupla divisao, aquele com o qual se joga voluntariamente; € o outro, um jogar que
ndo esta sob o controle do individuo (MADRID, 2012, p. 2107).

Sob o primeiro género estd o jogo da imaginacdo com a musica € a sensagao,
esta ultima ocorrendo com imagens ou cores (AF, 25:497). No caso do jogo das cores,
tem-se a produgdo de comnsonancias e dissondncias que culminam nos diferentes tons
das cores. Mais uma vez, ¢ no ambito da musica que o conceito de dissonancia ganhara
um sentido mais amplo, como elemento desprazeroso, por corresponder a um
sentimento de dor e sofrimento. Conforme Kant, “(...) O contentamento ¢ o sentimento

de promog¢do da vida, e a dor, o sentimento de obstaculo a vida” (AM, 25: 1318 —
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tradugdio nossa)®’. O jogo®® da dissonancia na musica® introduz intervalos na harmonia
que remetem a um sentimento momentdneo de dor ou sofrimento que prolongam o
sentimento de contentamento na melodia, pois “(...) Dissonancias sdo dores, porém, elas
servem para aumentar o contentamento na harmonia” (4M, 25: 1318 — tradugdo
nossa)®’.0 jogo da dissonancia na musica assemelha-se, assim, a0 mesmo jogo presente
na vida, onde ha intervalos entre dor e contentamento, ¢ onde se faz necessario a dor

como elemento a ressaltar a vida:

Um contentamento tampouco pode seguir imediatamente a outro, mas,
entre um ¢ outro, tem de se encontrar a dor. Sdo pequenos obstaculos
a forca vital, mesclados com incrementos dela, que constituem o
estado de saude, o qual erroneamente consideramos como sendo o
sentimento de um continuo bem-estar; porque consiste unicamente de
sentimentos agradaveis que se sucedem com intervalos (sempre com a
dor se intercalando entre eles). A dor é o aguilhdo da atividade e
somente nesta sentimos nossa vida, sem esta ocorreria a auséncia da

vida (Antropologia, AK231).

Mas este jogar com a imaginag¢do ainda possui outro terreno muito fértil, além da
musica, onde o sujeito escolhe conscientemente ocultar de si mesmo seus desejos que
ndo pretende — e ndo quer — ser consciente. Como diz Kant, “E que frequentemente
jogamos com representacdes obscuras e temos interesse em ocultar a imaginagdo
objetos desejados e indesejados (...)” (4ntropologia, AK136) — tal como ¢ o caso, por
exemplo, do amor sexual (Antropologia, AK136). Do mesmo modo, a imaginagao
quando pde em jogo imagens e sensagdes aleatorias ao sujeito, impele o espirito a

reflexao desinteressada:

87 ¢(...) Enjoyment is the feeling of the promotion of life, pain is the feeling of the hindrance of life (...)”

(AM, 25:1318).

8 Lembrando que esse jogo na musica € jogo das sensagdes que assume sempre um ‘parentesco’ com as
relagdes numéricas. A beleza deste jogo artistico que assume propriedades matematicas é o que o
sujeito esta sempre apto a apreciar (RUFFING, 2010, p.261).

8 0O conceito de dissonincia na musica como elemento inconsciente, fruto de um jogo da imaginagdo em
que se alternam dor e contentamento — seguido do mesmo exemplo da vida humana — ¢ algo que mais
tarde sera retomado por Schopenhauer em seus complementos ao O mundo como vontade e
representa¢do. Nesse texto, a dissondncia serd vista como o elemento irracional em oposi¢do ao
elemento racional, a consonancia. A posi¢ao de Kant acerca do jogo entre dor e contentamento também
¢ reafirmada por Schopenhauer, no texto Sobre a metafisica da miisica, complementos ao livro III.

% ¢(_..) Dissonances are pains, but they serve all the more to enhancee the enjoyment in the harmonic.”
(AM, 25:1318).
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Figuras cambiantes postas em movimento, que ndo tenham por si
propriamente significado que possa chamar a atencdo — tais como o
bruxuleio da fumaga de uma chaminé ou os diversos rodopios ¢ o
borbulhamento de um riacho correndo sobre as pedras —, entretém a
imaginacdo com uma porcdo de representagdes de espécie totalmente
diferente (que as da visdo), o que faz jogar em espirito e afundar-se

em reflexdo (Antropologia, AK173-174).

O jogar do sujeito com a imaginagao ¢ colocado neste exemplo como o préprio
meio pelo qual ¢ gerada a reflexdo desinteressada. O entendimento, conforme exposto
no topico anterior, pode vir a produzir as mais diversas reflexdes obscuramente, ou
melhor, pode gerar reflexoes das mais sofisticadas ainda que o modo como se chega a
elas seja de todo nao-refletido. Disso a propria reflexdo filosofica e a criacao poética

sao exemplos:

Mesmo a musica pode colocar um poeta ou um filésofo, se nao a ouve
como entendido, numa disposi¢do na qual pode aprender ou mesmo
ter em seu poder ideias sobre os objetos de sua ocupagdo ou dilecdo
que ndo seria captado com tanto €xito se tivesse se fechado sozinho

em seu aposento (Antropologia, AK174).

Acerca da segunda forma de jogo, trata-se daquele em que o sujeito ndo tem sob
seu controle a capacidade do jogar. Este jogo ¢ o da imaginagdo enquanto fantasia: o
jogo cujo sujeito joga € a imaginagao, mas o qual ele se torna objeto do jogo, a fantasia:
“A  fantasia (Phantasie) joga com nds;(...) nds jogamos com a imaginagao
(Imaginatio)”®' (RA, AAXV, 806 —tradugio nossa).

Enquanto ficcdo involuntaria (Antropologia, AK180), a fantasia traz ao sujeito
um turbilhdo de imagens®’e de representagdes, em grande parte obscuras. Nessa
atividade Kant situa o sujeito como o proprio ‘objeto do jogo’ da imaginacao do qual
nem sempre consegue se desvencilhar, ainda que a luz da consciéncia se volte para
tal:“(...) com mais frequéncia, porém, somos nés mesmos um jogo das representagdes

obscuras, € nosso entendimento nao pode se salvar dos absurdos em que € posto pela

°! “Phantasie spielt mit uns (...), wir spiclen mit der Imaginatio” (R4, AAXV, 806).

9Fantasia como jogo de imagens: “A fantasia é 0 mesmo que uma atividade infatigavel; é como uma
tormenta de imagens que se movem sem pausa em alguma dire¢do. As vezes somos conscientes dessas
imagens, as vezes nao (...)” (4P, 314, p. 55 — tradugao nossa).
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influéncia delas, ainda que as reconhega como engano” (Antropologia, AK136)* Esse é
o caso da representagdo da morte (Antropologia AK137) e dos casos que envolvem a

loucura.

9 Nas R4 (313, AAXV) Kant escreve: “O jogo das imagens em nos: nds jogamos com as imagens, ou
elas jogam com nds? ” [“Das Spiel der Bilder in uns; ob wir mit ihnen oder sie mit uns spielen? ]
(Tradugao nossa).
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CAPITULO III

AS REPRESENTACOES INCONSCIENTES E O EU PENSO EM KANT

Ap0s a apresentagdo geral acerca das representacdes inconscientes em Kant, nos
mais diversos ambitos (tedrico, pratico e estético), seguiremos neste capitulo com a
abordagem do problema central o qual nos propusemos investigar: a relacao entre o
conceito de representagdo inconsciente e o Eu penso, ou apercepgao transcendental. De
maneira mais precisa, o problema pode ser formulado nos seguintes termos: de que
forma pode-se compreender uma representacdo que seja inconsciente se, conforme,
Kant, toda representacdo possui uma referéncia necessaria ao Eu penso, de modo que,
excluida tal referéncia, a representagdao ou ndo ¢ ‘nada para mim, ou nado existe’ (CRP,
B131)?

Partindo de tal problematica, colocam-se inicialmente, trés possiveis solucdes: a)
a primeira, afirma a existéncia de representacdes inconscientes como impossiveis de
serem admitidas, pois colocam em questdo a identidade do eu, conforme o argumento
de Locke (NE); b) a segunda, afirma a existéncia ndo problematica das representacdes
inconscientes frente a apercep¢do transcendental, na medida que estas representacdes
possuem ainda certa consciéncia, ou seja, um ‘grau’ de consciéncia (unconscious by
degrees), ¢ a tese de Heidemann (2012); c¢) a terceira, afirma a existéncia de
representacdes inconscientes enquanto plenamente conforme ao principio da apercepgao
transcendental, o Eu penso, na medida em que este ultimo constitui sempre uma
possibilidade estrutural, ¢ a tese de LA ROCCA (2007).

Tendo em vista tal objetivo, este capitulo devera seguir um percurso que pode
ser assim descrito: em um primeiro topico, sera exposto o conceito de apercep¢ao pura e
empirica, distinguindo conceitos relevantes para esta compreensdo como o de Eu,
unidade objetiva e subjetiva, conhecimento objetivo, dentre outros. Em seguida,

exporemos as teses mencionadas acima, de Locke, Heidemann e por fim, a de La Rocca.
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7) A Dedugao transcendental

O conceito de apercepg¢do transcendental ¢ apresentado na dedugdo
transcendental como parte do percurso da argumentacdo empreendida por Kant neste
capitulo. Sendo assim, € oportuno que retomemos ao menos o essencial dessa discussao
para uma melhor compreensdo da importdncia do conceito de apercepcao
transcendental, a fim de contextualizarmos posteriormente o problema da sua relagado as
representacdes inconscientes.

Sendo sempre a questdo de se compreender como 0s conceitos puros do
entendimento podem se referir a priori a objetos, a deducdo apresenta como passo
inicial sempre a compreensao de que se trata da subjetividade do sujeito, no sentido de
que, assim como nas formas da sensibilidade, os conceitos puros do entendimento
também sdo condi¢des subjetivas do pensamento (CRP§13).

A distingdo segue entdo, entre sensibilidade e entendimento, a primeira como
uma receptividade que remete a mera forma de nossa constituicdo subjetiva (espaco e
tempo) e a segunda, como uma espontancidade do pensamento. Como mera
receptividade o multiplo da intui¢do ¢ apenas dado, e somente l/igado de maneira a
tornar-se conhecimento, pelo entendimento (B§15).

O conceito de ligagdo, nestes termos, traz consigo o conceito de um diverso,
dado pela sensibilidade, de uma sintese realizada pelo entendimento (ou imaginagao)
sobre o diverso enquanto um ato da espontaneidade do sujeito, e ainda, o de unidade,
“Ligacdo ¢ a representacdo da unidade sintética do multiplo ” (B§15). Enquanto unidade
que ¢ anterior a ligagdo e ¢ mesmo ja pressuposta na categoria, Kant apresenta essa
unidade a titulo de uma apercep¢do transcendental. Os passos seguintes da
argumentacao (na segunda edi¢do) podem ser divididos, por assim dizer, em trés
momentos principais: a explicagdo da apercepg¢do transcendental como autoconsciéncia
pura, ou o Eu penso como representagdo origindria; a apercep¢ao transcendental como
principio do conhecimento objetivo; e, por fim, a categoria como Unica forma pela qual
o dado multiplo ¢ submetido a unidade da apercepgao.

A possibilidade de se provar a validade objetiva dos conceitos a priori do
entendimento sobre os objetos da experiéncia alcanca assim seu objetivo no argumento
de que mesmo toda experiéncia s6 ¢ possivel mediante a categoria, o que podemos

explicar pela sinopse dada acima: todo multiplo da intuigcdo esta necessariamente sob a
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unidade sintética originaria da apercepcao, porém todo multiplo € posto sob tal unidade

por meio da categoria:

Um multiplo contido numa intui¢do que chamo minha é representado,

\

mediante a sintese do entendimento, como pertencente a unidade
necessaria da autoconsciéncia, e isto ocorre mediante a categoria.

(CRP, B§21)

Logo, todo o multiplo estd necessariamente sob a categoria como a Unica forma
em que o multiplo pode ser reunido sob uma consciéncia em geral. Em outros termos, a
categoria determina o diverso dado pela intuigdo mediante uma das funcdes 16gicas de
julgar, e assim o conduz a uma consciéncia em geral (B§20). Enquanto conceitos que
determinam a priori leis para os fendmenos, a categoria torna assim a propria
experiéncia possivel.

Em suma, assim como todo fendmeno tem de concordar com as formas puras da
sensibilidade, enquanto a condi¢do de possibilidade de serem dados, da mesma maneira,
tem também de concordar com o entendimento, na unidade pura da apercepcdo, o Eu

penso, € com as categorias enquanto possibilidade de toda experiéncia.

8. Conceito de apercepcio

O termo apercepcao nao ¢ novo na tradigdo filoséfica, conforme assinala Brandt
(1994, p.1-3), pois fora um conceito abordado por varios filésofos, dentre os quais
Wolff, Baumgarten e Leibniz, sendo neste ultimo que podemos situar um uso mais
frequente do termo. Na Monadologia, a apercepc¢do ¢ diferenciada da percepc¢do, sendo
que esta corresponde ao estado interno da ménada e que representa as coisas externas,
ao passo que a apercepgao € sempre “a consciéncia ou o conhecimento reflexivo
daquele estado interno” (Principes, 4). Em Kant, a percepcdo ¢ definida como uma
representacdo acompanhada de consciéncia, enquanto a apercepcdo ¢ apontada em
varias ocorréncias como autoconsciéncia, consciéncia de si mesmo (CRP, B64;
Antropologia, AK134), a qual pode ser distinguida entre o seu uso empirico e
194:

transcendental”™: o primeiro, enquanto a apercep¢ao de si mesmo (do eu) a partir das

% Na CRP, A94: “ Ha, contudo, trés fontes originarias (capacidades ou faculdades da alma) que contém
as condi¢des de possibilidade de toda experiéncia e ndo podem, elas proprias, ser derivadas de nenhuma
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determinagdes de nosso estado interno, constituindo a apercepg¢do empirica, ou o
sentido interno (CRP, A107); o segundo, enquanto unidade formal em relagdo a qual
todas as representagdes precisam ser referidas, tratando-se da representagdo
acompanhante® eu penso”, a autoconsciéncia transcendental, ou a apercep¢do
transcendental (CRP, B§16).

Acerca do termo ‘Apercepcdo transcendental’, é necessario sempre destacar as
variantes terminologicas que Kant utiliza para uma adequada discussdo. Temos assim,
‘apercepg¢ao transcendental’ também compreendida enquanto autoconsciéncia pura, ou
em termos igualmente similares, apercep¢do pura e consciéncia transcendental, ou
como a segunda edi¢io da Critica mais utiliza, o Eu penso®’.

. Assim, a consciéncia origindria e necessaria de si mesmo €, a0 mesmo tempo, a
consciéncia de uma unidade igualmente necessaria da sintese de todos os fendmenos
segundo conceitos (...)” (CRP, A108-itdlico nosso.), fato também ressaltado por
comentadores como GUYER (1987, p. 83-84) e ALMEIDA (1998, p. 144-145).

Veremos pois, de que modo Kant compreende esses conceitos, de que forma
podemos situar o conceito de apercepcao e mais especificamente o conceito de

apercepcao pura.

8.1- O ‘Eu penso’

Apods estas breves consideragdes terminologicas, convém salientar que, na
apercepcdo pura, ou no eu penso, tem-se, de um lado, a identidade do eu nas
representacoes, ou seja, de que as representagdes sao representacdes de um eu idéntico,
e, de outro lado, o principio da unidade sintética do multiplo em geral, ou seja, a
apercep¢ao enquanto principio que determina que toda sintese do multiplo da intuicdo

esteja conforme a unidade necessaria da apercepcao e, portanto, sob os conceitos puros

outra faculdade da mente, quais sejam, o sentido, a imagina¢do e a apercep¢do. (...). Todas essas
faculdades tém, além do uso empirico, também um uso transcendental (...)”

% As diversas terminologias utilizadas por Kant é um tema que envolve sempre diversas posi¢des dos
comentadores, como ¢é o caso de SCHULTING (2012, 272), e HOFFE (2013,133-134) para os quais 0s
termos, Eu penso, apercep¢do transcendental € autoconsciéncia sao termos equivalentes; em
discordancia a tal posi¢cdo temos ALMEIDA (1998, p. 144), para o qual autoconsciéncia e apercep¢do
transcendental devem ser entendidos enquanto termos distintos. Nesta pesquisa, embora concordemos
com a equivaléncia terminolégica (Eu penso, apercep¢ao pura, apercepcao transcendental,
autoconsciéncia), ndo deixaremos de distinguir, conforme ja apontado, entre os dois sentidos que esses
termos possuem: o de identidade da consciéncia e o de principio da unidade de todas as representagdes.
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do entendimento. Com essa distingdo inicial, ndo se pretende afirmar duas formas de
apercepc¢ao, afinal, os dois sentidos estdo intrinsecamente imbricados como sera exposto
ao longo do capitulo (na representacdo Eu penso enquanto unidade analitica, ja esta
pressuposta a unidade sintética, enquanto consciéncia da unidade da sintese do multiplo
das representagdes segundo conceitos), mas tdo somente chamar a atengdo para a
peculiaridade do termo que requer essa ampla compreensao, ja levantada por Kant: “(...)
O conceito de apercepg¢do transcendental, ou de Eu penso € um conceito que possui uma
extensa literatura em comentadores, € consequentemente, em interpretagdes. Nao tendo
por objetivo nds propor a exposicao de cada uma dessas interpretagdes, analisaremos o
conceito de Eu penso primordialmente em Kant, onde agrupamos, tendo em vista uma
compreensdo mais completa possivel, em topicos que podem ser assim descritos: em a)
o Eu penso serd analisado nos termos da Dedugdo transcendental §16, como
representacao acompanhante; em seguida, recorremos a analise do Eu penso, sobretudo,
nos paralogismos, onde destacaremos os seguintes aspectos para discussdo: b) O Eu
penso enquanto proposi¢do empirica; ¢) ‘Eu penso’ e ‘Eu existo’ e d) ‘Eu penso’

enquanto proposicdo indeterminada.”®

A) O Eu penso como ‘representacio acompanhante’.

No §16 da CRP, o Eu penso ¢ colocado como representacdo originaria e
primeira, produto da autoconsciéncia e que tem de acompanhar todas as outras
representacdes. Mas a primeira indagacao que nos sobrevém disso €: o que exatamente €
uma representagdo, conforme Kant? A representacdo, ja vimos, trata-se em Kant do
primeiro género existente, o mais geral, sob o qual se situam as outras espécies de
representacao (por exemplo, a consciente e a representacao inconsciente). Kant também
define a representacdo como algo ‘indefinivel’, porque para tal seria necessario recorrer
sempre a outra representacdo adversa, ou seja, “Esta (a representacdo) ndo pode ser de
modo algum definida, pois, para definir o que a representacdo €, seria preciso sempre
fazé-lo mediante outra representacdo’’ (Log. AK34 — italico nosso). Contudo, apenas o
Eu penso nao se subsume em tal definicdo: enquanto representacdo primeira e
originaria, ndo precisa recorrer a nenhuma outra representacdo, mas, em contrapartida,,

todas as representacdes devem referir-se mediata’” ou imediatamente a ela.

% Esta também € uma proposta que se alinha a divisdo de CRONE (2012, p. 138-140).
97 E o caso das representacdes obscuras que referem-se ‘mediatamente’ (através de representagdes claras).

82



Enquanto um tipo de representacdo peculiar, o Eu penso também nao pode
pertencer as espécies de representagdo consciente e inconsciente, embora encontremos
em Kant tal defini¢io®®, na medida em que se trata sempre de uma representacio,
produto de uma apercepc¢ao originaria, uma espontaneidade do pensamento (CRP,

B§16) que ¢ condigao formal de todo pensar.

B) O Eu penso como ‘proposicao empirica’

Kant também define o Eu penso enquanto uma proposi¢do empirica (CRP,
B423, n.r), o que poderia destoar de certa forma, com a defini¢do do Eu penso enquanto
um ato da espontaneidade do pensamento, caso nao se esclarega em que sentido Kant
apresenta tal ponto.Com este intuito, retomaremos em breves termos o capitulo sobre os
paralogismos na CRP (edi¢ao A e B).

Na primeira edi¢do, Kant opde a doutrina da psicologia racional no paralogismo
sobre a substancialidade, onde o sujeito absoluto dos pensamentos seria a substancia, da
qual poder-se-ia chegar a determinado conhecimento desse eu (alma) — a concepcgdo de
que este ‘eu’ na proposi¢do ‘Eu penso’, trata-se sempre de um sujeito de todo pensar,
que somente neste sentido pode ser considerado como substancia, mas do qual ndo
temos o minimo conhecimento.

Enquanto ‘consciéncia’ a qual todas as representagdes precisam necessariamente
referir-se, o ‘eu’ deve ser considerado sempre como sujeito do pensar e ndo como

predicado, em outros termos, enquanto ‘substancia’:

Agora, em todo o nosso pensamento o eu ¢ o sujeito a que os
pensamentos so sdo inerentes como determinagdes, € esse eu ndo pode
ser empregado como a determinagdo de uma outra coisa. Todos tém

de considerar-se necessariamente, portanto, a si mesmos como a

% “Toda representagdo deve ser representada com relagdo a uma consciéncia e assim, universalmente
sujeitas a unidade da consciéncia (nos nem sempre somos conscientes dessa relagdo com a consciéncia,
e essa representagdo ¢ obscura (dunkel), porém, sempre comparada com esta consciéncia)” (RM,5709,
AAXVIII- Tradugdo e itdlico nosso).“Alle Vorstellungen miissen in Verhaltnis zu einem Bewustseyn
und also als der Einheit des Bewustseyns allgemein unterworfen vorgestellt werden (dieses
Verhaltnisses zum Bewustseyn sind wir uns nicht immer bewust, und den ist die Vorstellung dunkel,
aber gleichwohl immer mit diesem Bewustseyn verglichen).” (RM,5709, AAXVIII — itdlico nosso.).
Sobre o ‘Eu penso’ como representacao inconsciente ver DEPPERMANN (p. 134).

83



substancia, ¢ ao pensamento, por outro lado, apenas como acidentes

de sua existéncia e determinagdes de seu estado (CRP, A349).

O termo ‘substancia’ deve, pois, ser considerado sempre limitado a um sentido
bem especifico: apenas para designar o sujeito do pensar, e nada além disso”’. Entender
substancia enquanto um sujeito subsistente por si mesmo e do qual se infira uma série
de conhecimentos, como a permanéncia da alma, ¢ algo que ndo ¢ possivel de modo
algum, posto que se trata sempre de um eu logico, sujeito do pensar, ao qual nenhuma
intuicao ¢ referida. A substancia aqui ndo ¢ considerada enquanto categoria, mas tao
somente enquanto simples relacdo de todo pensamento ao eu na proposicao Eu penso,
“Em nossa proposi¢do, (...), ndo colocamos qualquer experiéncia como fundamento,
mas apenas inferimos algo a partir do conceito da relagao que todo pensamento tem com
0 eu enquanto sujeito comum a que ¢ inerente. (...)” (CRP, A350).

Na edicdo B, Kant evita a definigdo de substancia ao eu enquanto sujeito dos
pensamentos na proposi¢do eu penso. O eu, enquanto mera consciéncia que acompanha
o conceito (CRP, B 404), ¢ tomado erroneamente pela psicologia racional como uma
intui¢do do sujeito como objeto, sendo que a esta mera unidade da consciéncia a
categoria da substancia ¢ aplicada, originando todo o equivoco pelo qual se envereda a

psicologia:

A partir de tudo isso se v&€ que um mero mal-entendido deu origem a
psicologia racional. A unidade da consciéncia, que serve de
fundamento 4s categorias, ¢ tomada ai por uma intui¢do do sujeito
como objeto, e a categoria da substancia ¢ aplicada a ela. Ela é apenas,
no entanto, a unidade no pensamento, pela qual nenhum objeto ¢ dado
¢ a qual, portanto, ndo pode ser aplicada a categoria de substancia, que
sempre pressupde uma intuicdo dada, nem pode esse sujeito, pois, ser

assim conhecido. (CRP, B 421-422)

% A segunda edigdo, ndo mais se referird a substincia, conforme veremos a seguir. Embora a primeira
edi¢do mantenha a abordagem da substancia restrita a compreensdo de um sujeito do pensar, a segunda
edicao evita o termo, afim de afastar qualquer equivoco: “Em todos os juizos sou sempre o sujeito
determinante da relagdo que constitui o juizo. Que, entretanto, eu, que penso, sempre tenha que valer no
pensamento como sujeito € como algo que ndo pode ser considerado simplesmente como predicado
inerente ao pensamento, ¢ uma proposicao apoditica e mesmo idéntica; mas ela ndo significa que eu,
enquanto objeto, seja um ente subsistente para mim mesmo, ou uma substancia(...)” (CRP, p. 260).
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O destaque de Kant na segunda edicdo ¢, evidentemente, em ressaltar o eu
enquanto principio formal de todo pensar: trata-se do Eu penso enquanto mera forma,
representacdo do qual ndo ¢ possivel obter nenhum conhecimento, mas que sé ¢
possivel designa-la pelo seu carater da espontaneidade. A exclusao da defini¢ao deste eu
como substancia, ainda que nos termos bem definidos da primeira edigdo, apontam para
a compreensdo deste eu enquanto uma mera funcdo logica, cujo paralogismo da
simplicidade o reconhece como uma representacdo simples, porque ¢ sem qualquer
conteudo: no eu penso nao ¢ descrito qualquer multiplo da intuigdo, pelo qual possa
aplicar-se a categoria, como a de substancia, mas um sujeito logico simples (CRP, B
408).

Temos assim, a mesma alteracao na segunda edicdo com relagdo a simplicidade:
a primeira edicdo, admite o eu como ‘substancia’ (sujeito dos pensamentos), assim
como o uso de ‘substancia simples’ (o eu enquanto nao contém nenhum multiplo,
nenhuma sintese do diverso, (CRP, A356)) , enquanto a segunda edicdo apresenta o
carater eminentemente logico e formal do eu como ndo sendo passivel de tal defini¢do,
assim, ainda que se afirme a simplicidade do sujeito, “ (...) isto ndo significa que o eu
pensante seja uma substancia simples (...)” (CRP, B408). Em resumo, o registro da
substancia ¢ retirado do eu para deixar claro o carater desta representacdo como:

I. Um ato da espontaneidade, de um pensar'®, onde , portanto, ndo ¢ de maneira alguma
uma intuicdo onde poderia ser aplicada a categoria da substancia'®!;

II. Nao contém nenhum diverso da intui¢do - ¢ uma representagao vazia de contetido
(CRP, A 355); ¢é simples porque ¢ uma unidade indivisivel;

III. Aquela que assume o carater de forma de todo pensar, ‘veiculo’ das categorias
(CRP, B 406) que como sujeito destas (CRP, B422), ndo pode ser por elas pensado, ¢ a
consciéncia enquanto forma; unidade de todo pensar.

Levando em consideragdo, assim, o que fora até aqui apresentado, podemos
retornar mais apropriadamente a questdo inicial sobre o Eu penso enquanto proposicao
empirica. Conforme exposto, se o registro do Eu penso ¢ sempre a de um pensar € nao

de um intuir; se trata sempre de uma forma légica do pensar, que portanto, ndo pode

100 Tyschling (2002) recupera a genealogia na tradigdo filosofica do eu como uma representagio do ‘puro
pensar’. Ja em Leibniz, Tuschling aponta para a primeira formulagdo de tal concepg¢do, o eu como ‘reino
do puro pensar’, e como ‘aparecimento’.

101 <) conceito de substancia se refere sempre a intuigdes que em mim s6 podem ser sensiveis e, portanto,
estdo inteiramente fora do campo do entendimento e de seu pensar, do qual sé se falara aqui, todavia,
quando se falar que o eu ¢ simples no pensamento. (...)” (CRP, B408)

85



conter nada de empirico, como entender, entdo, a afirmagao de Kant, “ O “eu penso”,
(...), € uma proposicao empirica (...)” (CRP, B423, n.r)?

Tal afirmacdo pode ser compreendida em torno da propria definicdo do Eu
penso: enquanto forma do pensar, conforme ja mencionado, no eu nao ¢ dado nenhum
multiplo (a ideia de simplicidade do eu, conforme expomos acima), a representacao ‘Eu
penso’, apenas consiste no principio de unidade no pensamento de todo o multiplo,
porém, o multiplo mesmo tem de ser dado em outra parte, em uma sensibilidade, para
entdo serem submetidos pela categoria, a unidade da apercep¢io!®?. Enquanto unidade
do pensar, o Eu penso ¢ sempre uma representagdo intelectual, mas que tem lugar
apenas com relacdo as representacdes empiricas dadas para ligacdo a tal unidade. O
‘actus’ Eu penso s6 tem lugar mediante um multiplo empirico a ser ligado, sendo neste

sentido que Kant compreende o Eu penso enquanto proposi¢cao empirica:

Com efeito, deve-se observar que, denominando a proposicdo “eu
penso” uma proposicdo empirica, ndo quero com isso dizer que o eu
em tal proposi¢do seja uma representacdo empirica; ¢ antes puramente
intelectual, porque pertence ao pensamento em geral. No entanto, sem
qualquer representacdo empirica, que fornece a matéria do
pensamento, o actus “eu penso” absolutamente ndo ocorreria, € o eu
empirico € apenas a condi¢do da aplicagdo ou do uso da faculdade

intelectual pura. (CRP, B 423)

Enquanto a ‘mais pobre das representagdes’ (CRP, B408), o ‘eu’ no Eu penso,
nada pode fornecer, nem um multiplo, nem muito menos um conhecimento, sua funcao

de unidade formal apenas tem lugar se uma matéria lhe for dada.

C) ‘Eu penso’ e ‘Eu existo’

Kant define a proposi¢do ‘Eu penso’ como ja contendo a proposi¢ao ‘Eu existo’, ao
escrever que “O 'eu penso', (...), ¢ uma proposi¢do empirica € contém em si a proposi¢ao

m

'eu existo"' (CRP, B423, n.r). Porém, ndo se trata aqui de uma existéncia ‘concreta’ que
possa ser um objeto determinado pela categoria, mas uma existéncia tal que precede a

propria experiéncia. Analisemos melhor tal ponto.

102 Esta relagdo ficard mais clara nos tépicos seguintes.
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Um esclarecimento inicial que pode auxiliar na compreensdo desta questdo ¢ a
propria terminologia empregada por Kant para referir-se a essa forma de existéncia,
Existenz, na proposicdo Eu penso, em oposicao a Dasein, na categoria. A Existenz no
‘Eu penso’, ¢ apenas dada, mas ndo determinada temporalmente, enquanto fenomeno: a
este ‘eu’ no Eu penso nao corresponde nenhuma intui¢do sensivel, pois, conforme ja
mencionado, trata-se sempre de uma mera forma do pensar. Neste eu apenas ‘sei que
existo’, porém, sem determinar empiricamente tal existéncia, j4 que nenhum multiplo

foi dado, pois, para tanto, seria necessaria uma auto-intuicao deste eu no tempo:

O eu penso expressa o ato de determinar minha existéncia. Através
disso, portanto, a existéncia ja ¢ dada, mas mediante tal ainda ndo é
dada a maneira pela qual devo determina-la, isto €, por em mim o
multiplo pertencente a ela. Para tanto requer-se auto-intuicdo a qual
subjaza uma forma dada a priori, isto €, o tempo, que ¢ sensivel e
pertence a receptividade do determinavel. (CRP, B159, n.r- italicos —

exceto nossos.)

E assim, portanto, que a existéncia no eu penso nio pode ser a existéncia
categorial, porque nenhum objeto ¢ dado neste eu, ‘A existéncia neste caso nao ¢ ainda
uma categoria’ (CRP, B 423), pois na categoria a existéncia ¢ determinada sempre com
relagdo a um multiplo da intuigdo. O ‘eu’ no Eu penso enquanto unidade do pensar,
consciéncia formal, ldgica, exprime um ‘sentimento de existéncia’ (Prol§47, IV: 334),
nao determinavel categoricamente. Que tipo de existéncia entdo, mais especificamente
se trata aqui?

O Eu penso expressa uma representagao do intelecto, que como forma e unidade
do pensamento, ¢ ao mesmo tempo, a consciéncia de um poder de ligar, pelo qual o
sujeito representa a espontaneidade do pensar; No Eu penso, a existéncia, portanto, s6
pode ser dada como existéncia do sujeito enquanto capacidade de um poder de ligar,
uma inteligéncia,  (...) existo (existire) como inteligéncia consciente meramente da sua
faculdade de ligar (...)'%” (CRP,B 158-159- Tradugdo nossa.). ‘Eu penso’ como

espontaneidade, ¢ idéntica a ‘eu existo’, porque a existéncia ¢ imediatamente dada como

103 ¢¢...) ich existiere als Intelligenz, die sich lediglich ihres Verbindungsvermogens bewuBt ist, in
Ansehung des Mannigfaltigen aber (...)” (CRP,B 158-159- itdlico nosso)
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existéncia do sujeito enquanto consciéncia de uma atividade do pensar'’?; tal atividade
sempre como atividade de um sujeito cuja apercepcao garante a existéncia nos termos ja
estabelecidos, na medida em que “(...) a existéncia se segue diretamente do conceito de
apercep¢ao como consciéncia da atividade do pensar. Nao pode haver atividade sem
agente e reconhecer a existéncia de uma atividade € reconhecer a existéncia de algo que

atua. ”'% (ALLISON, 2004, p.426- Tradugdo nossa.)

D) O Eu penso como ‘percepcio indeterminada’

Apo6s as definicdes de Kant acerca do Eu penso, ainda podemos enumerar uma
ultima em que se refere a definicdo do Eu penso como ‘percepgao indeterminada’ (CRP,
B423, n.r.). Embora, de inicio, tal definicdo relacione-se com a de ‘proposi¢ao
empirica’, tendo esclarecido em que sentido devemos compreender esta ultima, a
defini¢do de ‘percepc¢do indeterminada’ promove também uma mais abrangente
compreensdo deste ‘eu’ na proposi¢do eu penso.

Percepcdo designa em Kant, uma representacdo com consciéncia (CRP, B376),
onde podemos de inicio afirmar acerca do termo ‘percepcao indeterminada’, que trata-se
de uma ‘representagdo com consciéncia ndo determinada’. Porém, com isso ndo se
esclarece suficientemente o sentido de tal afirmacao.

Se prosseguirmos no trecho em que Kant menciona o Eu penso como percepgao
indeterminada, temos, ainda, um acréscimo a esta definicdo, onde a sensagdo
(Empfindung) é mencionada como parte desta caracterizagdo. E assim que o Eu penso
“(...) expressa uma intui¢do [Anschauung] empirica indeterminada, isto ¢, uma
percepcao [ Wahrnehmung] (por conseguinte prova que ja a sensacao [Empfindung] que
consequentemente pertence a sensibilidade, subjaz a tal proposi¢ao existencial) (...)”
(CRP, B423, n.r).). Sabemos que pela defini¢io da escala das representacdes'®, a
sensagdo € um percepgdo que ‘se refere ao sujeito como modificagdo de seu estado’,

(CRP, B376), ou seja, uma modificagao dada como ‘real’ que afeta o sujeito, tal como

104 ¢(...) ndio posso determinar minha existéncia como um ente espontaneo, mas apenas me represento a

espontaneidade de meu pensar (..). Tal espontaneidade, faz, todavia, com que me denomine
inteligéncia (Intelligenz) ”. (CRP, B159, n.r- italicos nossos.); E ainda “ A consciéncia de mim mesmo
na representacdo eu ndo ¢ por certo uma intuigdo, mas uma mera representacdo intelectual da
autoatividade de um sujeito pensante” (CRP, B278)

105 ¢(_..) la existencia se sigue directamente del concepto de apercepeion como conciencia de la actividad
de pensar. No puede haber actividad sin agente y reconocer la existencia de uma actividad es reconocer
la existencia de algo que acttia. ” (ALLISON,2004, p.426)

106 Capitulo II.
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encontramos no conceito de sensacdo apresentado na exposicdo dos principios do
entendimento, enquanto ndo contendo nenhuma representacdo objetiva: a sensacao nao
corresponde nenhuma intuicdo no espago e no tempo, portanto, nenhuma grandeza
extensiva, mas uma grandeza intensiva, um ‘grau’ que corresponde a algo pelo qual o

sujeito ¢ afetado:

Ora, ja que a sensagdo nao ¢ em si de modo algum uma representacao
objetiva, ndo se encontrando nela nem a intui¢do do espago nem a do
tempo, claro que ndo lhe convira uma quantidade extensiva, mas nio
obstante uma quantidade (...), portanto uma quantidade intensiva,
correspondente a qual tem que ser atribuida quantidade intensiva, isto
¢, um grau na influéncia sobre o sentido, a todos os objetos da

percep¢ao na medida em que esta contém sensacdo (...) (CRP, B208).

Enquanto um grau de influéncia sobre o sentido, a sensacdo constitui entdo, uma
percepcdo com consciéncia, porém, como a ela ndo corresponde uma intuicao
determinada, se trata sempre de uma ‘percepcao com consciéncia nao determinada’, por
outras vias, uma ‘percepcao indeterminada’. Esclarecido este ponto, resta entender de
que maneira podemos conceber o Eu penso enquanto uma percep¢ao desse tipo. Ja
vimos que este eu no Eu penso, refere-se sempre a algo que nido pode ser dado
empiricamente, pois trata-se de uma representacdo do intelecto, de um ato do
pensamento, uma unidade l6gica, formal de todo pensar; ao mesmo tempo, neste eu ja €
dada a existéncia (como inteligéncia) embora, ndo em termos empiricos, a existéncia
concreta que s6 pode ser determinada temporalmente. Ora, o apontamento deste ‘eu’
enquanto ‘percepcdo indeterminada’, ligada a sensacdo, refere-se justamente a esse
ponto: de maneira similar a sensacao, a apercep¢ao nao exprime a existéncia nos termos
de uma realidade extensiva, determinada empiricamente no espago € no tempo , mas
sim de uma ‘realidade’ que ¢ dada somente ao pensamento, ¢ que de fato ¢ efetiva — o
sujeito sabe que existe como poder, ou capacidade de ligar — , a existéncia ¢ dada como
algo real (etwas Reales), mas indeterminada, assim como, similarmente, na sensagao o
sujeito sabe que ¢ afetado por algo ‘real’, mas que ¢, porém, ‘indeterminavel’ porque

dado através de uma grandeza intensiva.
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Em todo caso, temos que no Eu penso enquanto percep¢ao indeterminada, a
existéncia ndo ¢ dada nem empiricamente, nem como coisa-em-si, mas tdo somente

como algo real ao pensamento (como atividade):

Uma percepgdo indeterminada significa aqui apenas algo real (etwas
Reales) que foi dado, mas s6 ao pensamento em geral, portanto nao
como fendmeno e tampouco como coisa em si mesma (noumenon),
mas sim como algo que efetivamente existe e que na proposicao “eu

penso” é designado como tal (CRP, B423 n.r- italico nosso).

A equiparacdo constante entre ‘Eu’ e ‘sensa¢do’ em Kant, ndo remete a ideia de
que de fato o eu seja uma sensagdo — trata-se sempre de um ato da espontaneidade —,
mas sim dos termos em que deve ser pensado tal representacdo: como representagao que
ndo pode ser dada como fendmeno, na empiria, o que ja fora destacado pelos topicos
anteriores, € que mais uma vez, vem reforcado na definicdo de percepcdo
indeterminada.

Mas, a equiparagao entre sensacao € eu, também traz algo de novo a destacar,
trata-se do carater ndo-conceitual em que ¢ pensado tal representacdo, “Por isso,
também ndo ¢ estranho que nds ndo reconhecamos o sujeito perante todos os
predicados, como simplesmente o eu que, sem embargo, ndo é conceito, mas uma
intuicdo (sensacdo)”'®” (RM, AA XVII 3921- Tradugio e itlico nosso.).Esse carater
indefinivel e ndo conceitual do eu — o qual em muitas das vezes ¢ apenas definido
negativamente: por exemplo, sabemos negativamente do Eu penso o que ele nao é, um
nao-conceitual e ndo-empirico ou fenoménico, e dele sabemos positivamente somente
tratar-se de uma espontaneidade, um actus do pensamento, sobre o qual nada mais se
pode falar — é o que pretende Kant estabelecer por meio de suas varias defini¢des. E
nesta via que encontramos, novamente, a ideia do carater nido-conceitual do ‘Eu’,

definido agora como sentimento (Gefiihl):

Se a representacao da apercep¢ao, o eu, fosse um conceito por meio
do qual alguma coisa pudesse ser pensada, ele poderia entdo ser usado

como predicado de outras coisas, ou conter em si tais predicados. Mas

107 “Daher auch kein Wunder ist, daB wir kein subiect vor allen Pridicaten erkennen, als bloB das Ich,
welches gleichwohl kein Begrif, sondern eine (Empfindung) Anschauung ist. ” (RM, AA XVII 3921-
italico nosso.)
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ele ndo é nada mais que um sentimento (Gefiihl) de uma existéncia
sem o minimo conceito, apenas uma representagdo daquilo com que

todo pensamento se relaciona. (Prol., IV:334, §47)

Acerca deste eu da apercepcdo nao ¢ dado, portanto, nada mais do que a
consciéncia de uma unidade a qual se refere necessariamente todo pensar, e pela qual o
sujeito existe enquanto Intelligenz. Que sobre tal ‘saber’ seja possivel elaborar um
conhecimento acerca da apercepg¢ao, deste eu, € outra questdo, a qual Kant nao autoriza:
“A representacdo eu penso, que exprime a consciéncia que pode acompanhar todo
pensamento, ¢ certamente aquilo que abarca em si, imediatamente, a existéncia
[Existenz] de um sujeito, mas ndao ainda um conhecimento do mesmo (...)” (CRP, A
B277). Nao ha possibilidades de tornar a representagdo Eu penso objeto da cogni¢do, na
medida em que ele ¢ a propria condi¢do de conhecimento dos objetos, ou seja, “(...) ndo
posso conhecer como objeto aquilo que tenho de pressupor para em geral conhecer um
objeto (...)” (CRP, A402 — italico nosso). Este carater ndo-conceitual e nao-cognitivo
permeia sempre as reflexdes de Kant acerca do eu: “O eu € uma representacdo
inexplicavel. Ela ¢ uma intuicdo (4nschauung) a qual é invariavel” '%(RM, AA XVII,

422).

Em suma, temos que as defini¢cdes de Kant acerca do Eu penso tem por objetivo
deixar claro o modo como deve ser pensada tal representacdo. Tendo em vista a
discussdo feita até aqui, podemos entdo concluir os seguintes pontos acerca da

apercepcao em Kant:

I. E uma ‘representacdo acompanhante’, porque todo pensar a ela se refere; ao
mesmo tempo, sabemos do carater especifico desta representacdo: pertence a

espontaneidade do pensar, e ndo a receptividade da intuicao;

II. E uma ‘proposi¢do empirica’, porque enquanto actus do pensar, e, portanto,
ndo-empirico, trata-se de uma ‘representacdo vazia’ (sem contetido), e sua funcao ¢

apenas fornecer a unidade a um multiplo empirico que tem de ser dado na intuicao;

III. E uma ‘proposicao existencial’, porque ja esta contida na atividade do pensar
- na medida em que o eu tem uma existéncia enquanto inteligéncia, um sujeito capaz de

uma espontaneidade);

108 “Das Ich ist eine Unerklirliche Vorstellung. Sie ist eine Anschauung die unwandelbar ist.” (RM, AA
XVII, 4225).
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IV. E uma ‘percepcao indeterminada’, porque a existéncia enunciada pertence ao
intelecto e ndo a empiria; ao mesmo tempo, esta Ultima definicdo conclui a
compreensdo do Eu penso por meio de definicdes negativas: ndo-conceitual; nao-

empirico e nao-cognitivo.5S).

8.2- ‘Eu penso’: unidade analitica e sintética

Conforme o explicitado até aqui, temos, entdo, o eu da apercepgdo, que € visto
sempre como condicdo légica que determina que toda representacdo deva poder ser
acompanhada pelo eu penso, pois sem isso elas sequer pertenceriam a um sujeito, ndo
seriam nada para ‘mim’ ou nao existiriam (§16). Neste sentido, o Eu penso, enquanto
ato da apercepcdo, atribui as representacdes um pertencimento determinado: as
representacdes pertencem a ‘mim’ enquanto possibilidade de reuni-las em uma
autoconsciéncia (CRP, B§16). E aquela representacio acompanhante que deve, sempre
como possibilidade, estar presente em toda representacdo, pois, se nao fosse deste
modo, as representagdes nao pertenceriam todas elas a uma consciéncia, de tal maneira
que ndo seria possivel reconhecer nelas um pertencimento determinado, a saber, a um
‘eu’ idéntico. O proprio fato de o eu penso ser uma representacdo acompanhante ja
remete claramente a isso: todo multiplo das representagdes ¢ acompanhado pelo ‘eu
penso’, reconhecido a titulo de um pressuposto, de tal modo que se pode dizer que na
expressdo ‘eu penso X’, X é a representacio a ser acompanhada pelo eu. E um mesmo eu
uno e idéntico que acompanha as representagdes, ndo enquanto como um eu substancial
ou empirico que precisa ser consciente atualmente, mas como pura espontaneidade.
Afinal, na ‘identidade de mim mesmo’ nas representagdes ¢ sempre pressuposto uma
capacidade de ser consciente de um poder de sintese: “(...) esta identidade completa da
apercepcao de um multiplo dado na intuicdo contém uma sintese de representacdes, € sO
¢ possivel pela consciéncia dessa sintese” (CRP, B§16).

Neste momento, adentramos em um ponto essencial a identidade da consciéncia,
a saber: tal identidade ndo ¢ algo dado de antemdo, mas pressupde uma sintese, € uma
consciéncia desta. Em outras palavras, na identidade da consciéncia nas representagdes,
ou seja, na identidade de si mesmo nas proprias representagdes, subjaz como seu
fundamento a unidade sintética da apercepcdo. Acerca da unidade sintética da

apercep¢ao torna-se cabivel uma primeira observacdo, a qual ja aludimos no inicio da
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secdo, € que tornara a discussdo muito mais clara: trata-se da unidade analitica e
unidade sintética da apercep¢cio’” .

Assim, de um lado, temos a unidade analitica da apercepg¢do, que exprime a
mera identidade da consciéncia, no sentido de que as representacdes siao representagdes
de um eu idéntico. De outro lado, temos a unidade sintética da apercepcao, que exprime
a unidade do multiplo segundo a sintese por conceitos, o que Kant expressa pelo termo
unidade sintética do multiplo, o qual designa um principio que determina a priori que a
sintese de todo multiplo segundo conceitos deve estar submetido a unidade necessaria
da apercepgao: “(...) Enquanto dada a priori a unidade sintética do multiplo das
intui¢des € portanto o fundamento da identidade da propria apercepgdo, que precede a
priori todo o meu pensamento determinado” (CRP, B§16).

Em outros termos, ¢ porque todo o multiplo estd referido necessariamente a
unidade a apercepcdo — isto €, o eu enquanto simples forma ldgica, mera unidade que
deve ser pressuposta em todo pensamento — que € possivel pensar a identidade do eu nas
representacdes, sendo que essa proposi¢do €, evidentemente, algo que podemos inferir
do proprio principio da unidade sintética, constituindo, pois, uma proposi¢ao analitica.
Isso condiz com a distingdo de Kant entre as duas unidades, na medida em que a
unidade analitica (identidade) pressupde sempre uma unidade sintética (ligagdo), de tal
maneira que o pensamento de que todas as representagdes pertencem a um eu idéntico
seria 0 mesmo que afirmar a consciéncia da sintese necessaria de todo multiplo das

representacdes a unidade da apercepgao

Sou, portanto, consciente de mim mesmo idéntico com referéncia ao
multiplo das representacdes dadas a mim numa intuigdo, pois
denomino minhas todas as representagdes em conjunto que perfazem
uma s6. Isto equivale, porém, a dizer que sou consciente de uma
sintese necessaria delas a priori que se chama a unidade sintética
originaria da apercepgdo, sob a qual se encontram todas as
representagdes dadas a mim, mas sob a qual foram postas por uma

sintese. (CRP, B§16)

19 Em CRONE (2012, p. 134), a unidade analitica ¢ sintética sdo descritas como duas fungdes
caracteristicas da apercep¢ao transcendental, embora, conforme a autora, esta diferenca entre as duas
unidades nem sempre seja clara na terminologia de Kant (p.135). Acerca desta tltima assercao, temos
de ressaltar que estas duas unidades estdo suficientemente descritas em Kant, embora nem sempre de
maneira explicita.
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Assim, se esclarece de maneira mais adequada o que dissemos no inicio
acerca dos apontamentos de Kant sobre este eu, na representacdo eu penso, ser uma
representacdo ‘vazia’, ‘sem qualquer contetido’: trata-se de uma mera forma que fornece
as representacdes um pertencimento determinado, a saber, a um ‘eu’, e onde o multiplo
das representacdes nao pode ser dado, sendo em outra parte, a saber em uma
sensibilidade (enquanto dado pelas formas puras no espago e tempo, e sintetizados pela
faculdade empirica da imaginagdo) para entdo serem ligadas pelos conceitos puros do
entendimento (o juizo quando determinado com relagao ao multiplo da intuigdo, ou seja,
a categoria) a sua unidade . Nao se encontra, assim, qualquer diverso neste eu, que ¢
apenas um sujeito do pensar, uma ‘consciéncia’, ndo no sentido de consciéncia de algo
(consciéncia empirica), mas consciéncia enquanto forma (consciéncia transcendental)
que torna possivel todo pensamento, “ (...). Nao se deve perder de vista, contudo, que a
simples representacao eu ¢, em relacdo a todas as outras (cuja unidade coletiva ela torna
possivel), a consciéncia transcendental. ” (CRP, A117, n.r). Por esta razdo ¢ que a
consciéncia transcendental precede a consciéncia empirica: trata-se da forma na qual
toda consciéncia empirica precisa estar para se tornar possivel, de tal maneira que esta

referéncia ¢ sempre necessaria (CRP, A117,n.t.).

8.3- Apercepcio empirica.

A apercepcio empirica’!’, conforme Kant aponta em varios momentos, designa
a ‘consciéncia de si mesmo’, a qual ndo se tratada consciéncia de um eu em si mesmo
(sempre impossivel de ser conhecido) e nem daquele presente na apercepcao pura na
representacdo ‘eu penso’, que como simples representacdo vazia de contetido nao ¢
capaz de originar qualquer conhecimento. Porém, a apercep¢do empirica refere-se tao

somente a um eu conforme aquele que aparece a partir do modo pelo qual se ¢ afetado

110 Acerca do termo apercepgdo empirica, Paton (1936) chama a atengdo para a correspondéncia de
sentidos utilizados por Kant, sobretudo, na edigdo A da Critica, entre apercepg¢do empirica e sentido
interno. Assim, conforme Paton (1936, p. 400), ‘Sentido interno’, designa mais propriamente uma
passividade, parte da sensibilidade, do que ‘apercepg¢do’, no sentido de uma atividade do intelecto,
assim ainda que se refira a uma atividade em grande parte relacionada a recogni¢do, e que envolve,
evidentemente, o sentido interno, apercep¢ao empirica ndo pode ser identificada com o sentido interno.
Estando de acordo com a distingdo de Paton, utilizaremos aqui sempre apercepcdo empirica, por
corresponder mais ao sentido de uma atividade que conforme veremos, acreditamos estar de acordo com
as fungdes da imaginagdo produtiva e reprodutiva que culminara na forma¢do de uma unidade subjetiva
a ser discutida ao longo deste tdpico.
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pelo sentido interno, trata-se sempre da aparéncia do eu, do eu enquanto um mero

111

aparecimento’' como tantos outros que constituem a consciéncia empirica:

Eu, como ser pensante, sou de fato um mesmo sujeito comigo, como
ser sensivel, mas como objeto da intuigdo empirica interna, isto é,
enquanto sou afetado internamente por sensagdes no tempo,
simultdneas ou sucessivas, s6 me conhe¢o como aparego a mim

mesmo, ndo como coisa em si mesma''2. (...) (Antropologia, AK142)

Assim, a consciéncia de si enquanto apercep¢ao empirica, dd a conhecer apenas
0 eu como objeto qualquer, um eu que percebe-se a si mesmo enquanto afetado por um
multiplo de percepgdes. Nao pode dar a conhecer um eu em si, € muito menos remeter a
identidade deste eu, um ponto importante para diferenciar a apercep¢ao empirica da
apercepcao pura, pois ¢ apenas nesta ultima que tal identidade pode ser dada.
Consciéncia empirica, da qual a apercep¢do empirica ¢ correlata, ¢ colocada por Kant
sempre como uma forma de consciéncia pontual, ou seja, consciéncia ‘atual’ sobre algo,
e que por estar presente em cada representacdo, acompanhando-a — porém, ndo no
aspecto da apercepcdo transcendental que acompanha a representagdo como
espontaneidade — ¢ em si sempre dispersa, e por isso mesmo, ndo pode ser responsavel
pela identidade do eu nas proprias representagdes, afinal, ndo € a consciéncia atual a
responsavel por essa identidade, ndo o acompanhar a representagdo empiricamente, mas
acompanhar enquanto consciéncia de um poder de ligar as representagdes em um

consciéncia, conforme o que estd expresso na representagao ‘eu penso’:

(...) a consciéncia empirica que acompanha diferentes representacdes ¢
em si dispersa e sem referéncia a identidade do sujeito. Esta referéncia
ndo ocorre pelo simples fato de eu acompanhar com consciéncia toda
representagdo, mas de eu acrescentar uma representacdo a outra e de

ser consciente da sua sintese. (CRP, §16)

I Adotamos a disting¢do realizada por CALABRIA (2017, p. 273.) entre aparecimento, que constitui o
objeto produzido pelas sinteses da imagina¢do independentemente de regras conceituais, ou seja,
independentemente da acdo do entendimento, e fendomeno, onde para a produgdo do objeto requer-se
também a sintese por conceitos.

112 Ainda sobre tal discussdo. CRP, B157-159 e PM, p. 30-31.
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A consciéncia empirica possui o carater de uma unidade sempre contingente, a
qual encontramos definida como a unidade subjetiva da consciéncia (CRP,B§18), a qual
se trata de uma unidade em que o multiplo da intuicdo ¢ dado mediante uma ligacao
empirica, um processo que Kant ja descrevera em detalhes na primeira edicao da Critica
e que podemos resumir nos seguintes termos: todo multiplo de percep¢des dadas no
fendmeno encontram-se dispersos, e necessitam de uma ligagdo que ¢ realizada pela
imaginacao na sintese da apreensdo que depende da reprodugdo, enquanto ‘fundamento
subjetivo para reconectar uma percepcao’ e esta, por sua vez, depende da associagao,
como fundamento empirico da reproducdo. As representacdes sdo, pois, combinadas e
unificadas contingentemente, ou indeterminadamente porque ndo ha uma regra
subjacente, “(...) o que Kant chama de “unidade subjetiva” ou “unidade empirica” da
consciéncia ou ‘“‘apercepcao empirica” refere-se a unidade que resulta da forma
indeterminada a qual as representacdes podem ser combinadas (...)” (LEE, 2012, p. 263-
Tradugdo nossa)!'>. Como produto de sinteses da imagina¢io essa unidade traz as
representacdes unificadas inderminadamente no sentido de que esta unificagdo nao ¢
realizada por meio de regras conceituais.

Aqui se tem uma unidade empirica do multiplo dado, que porém nao ¢ capaz de
gerar um conhecimento objetivo, pois para tal seria requerido algo mais, a saber, uma
regra universal que determine a associabilidade das percepcdes, ou seja, que seja capaz
de determinar que todo multiplo de representagdes devem pertencer necessariamente a
uma consciéncia (de mim mesmo, o “eu penso”), bem como que sejam conformes aos
conceitos puros do entendimento (pois a identidade da consciéncia nas proprias
representacdes implica também na sintese do multiplo segundo conceitos de objetos em
geral, ou seja, nas categorias — conforme sera tratado no topico seguinte), o que
configura assim a consciéncia transcendental, definida como wunidade objetiva. A
ligagdo empirica dada pela unidade subjetiva da consciéncia sem o fundamento

transcendental ¢, desse modo, sempre contingente e ndo-necessaria:

Depende de circunstancias ou de condi¢cdes empiricas se posso ser
empiricamente consciente do multiplo como simultdneo ou sucessivo.

Eis por que a unidade empirica da consciéncia, mediante a associagdo

113 #(..)) that what Kant calls “ the subjective unity” or *“ the empirical unity” of Consciousness or “
empirical apperception” refers to that “unity” which results from the indeterminate way in which
representations have been combined (...)” (LEE, 2012, p. 263).

96



das representagdes, concerne ela mesma a um fendémeno e ¢

inteiramente contingente. (CRP,§18)

Ser4, pois, por ser essa unidade subjetiva incapaz de gerar conhecimento
objetivo que Kant coloca a necessidade de que sempre toda consciéncia empirica
depende de uma consciéncia pura, enquanto possibilidade de toda percep¢do, no
sentido de que, para ser pensavel e conhecido, todo o multiplo dado em uma consciéncia
empirica estd imediatamente referido a uma apercepcdo pura, ou seja, “(...) Toda
consciéncia empirica (...), tem uma referéncia necessaria a uma consciéncia
transcendental (...), qual seja, a consciéncia de mim mesmo como a apercepcao

originaria” (CRP, A117).

8.4- Principio da unidade sintética da apercepcao e o conhecimento objetivo.

O principio da unidade sintética da apercepcdo € colocado pelo §17 na CRP,
como o principio supremo de todo uso do entendimento, pois somente a partir dele ¢
tornado possivel a unidade da intui¢ao, unidade sem a qual nada poderia ser pensado ou
conhecido. Mas em que propriamente consiste este principio? Apenas na regra que
afirma todo multiplo da intui¢do como submetido necessariamente a unidade da
apercep¢ao. Que o ato pelo qual todo multiplo ¢ levado a esta unidade ¢ o juizo, e que €
nesta unidade onde podemos situar a possibilidade do conhecimento objetivo, ¢ o que
eXporemos a seguir.

Entdo enquanto consciéncia de uma sintese, o principio da unidade sintética da
apercepcdo diz que todo multiplo das representagdes deve estar sob a unidade da
apercep¢ao, o que implica em dizer que todo multiplo das representacdes deve ser
colocado sob tal unidade por uma sintese (visto que tal unidade enquanto unidade vazia,
e meramente formal, ndo pode conter nenhum multiplo). Mas que tipo de sintese ¢ esta?
Sabemos do ato de sintese, que ela pode ser tanto da imaginacao (pelas leis empiricas da
reprodu¢ao e da associacdo) quanto do entendimento (pelos conceitos puros do
entendimento). Convém entdo estabelecer de qual das duas estamos falando.

Ja no §20da CRP ficamos sabendo que o modo pelo qual todo multiplo de

representacdes ¢ levado a unidade da apercepcdo ¢ através dos juizos'!', ou seja, todo

114 E o que a segunda edigdo da Critica coloca muito mais em evidéncia do que a primeira — cuja énfase
recai em grande parte na unidade da apercepgdo: a fun¢do judicativa como o modo pelo qual o multiplo
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multiplo ¢ determinado com relacdo a forma ldgica dos juizos (categorias) € sO assim
levado a unidade da apercepcao, “ (...) a acdo do entendimento, pela qual o multiplo de
representacdes dadas (...) ¢ submetido a uma apercepcao em geral, ¢ a fun¢do légica dos
juizos. ” (CRP,§20). Trata-se, portanto, de uma sintese segundo conceitos que ao
subsumir o multiplo das representacdes leva-as a unidade da apercep¢do. Aqui temos
explicitado o sentido do termo introduzido por Kant, ao se referir a unidade sintética da
apercep¢do: que toda a sintese por conceitos do multiplo ¢ conforme a unidade da
apercepgdo. Por outro lado, aqui também ¢ onde torna-se mais claro o papel do juizo
para a identidade da apercepc¢ao, pois, enquanto proposicao analitica referida a unidade
sintética da apercep¢do, a identidade ¢ sempre tributaria da agdo judicativa, enquanto

aquela que encontramos na categoria''’.

8.5- Unidade objetiva da apercepc¢ao, juizo e conhecimento objetivo.

Ja& expomos em outro momento que na consciéncia empirica pode-se encontrar
uma ligacao de percepgdes, mas que ¢ sempre dispersa e contingente. A unidade ja pode
ser dada ai, porém uma unidade subjetiva, incapaz de gerar algo como o conhecimento
objetivo. Este apenas pode ser dado mediante a referéncia desta unidade empirica e
subjetiva a unidade transcendental da apercep¢do, onde o multiplo de representacdes ¢é
ligado necessariamente em uma unidade. E a essa tal unidade que Kant designa como
objetiva, e onde podemos situar a possibilidade do conhecimento objetivo.

O modo de levar o multiplo de representagdes a unidade da consciéncia € o
juizo!'®. Pelos Prol, ficamos sabendo que esta unidio pode ser de dois tipos: subjetiva, ou
seja, com relacdo apenas ao sujeito e objetiva, com relagdo ao objeto. A primeira
expressa pelos juizos de percepgdo e a segunda pelos juizos de experiéncia. Em suma,
duas sdao as formas de wunir as representacdes: ou contingentemente, ou

necessariamente “(...) 0s juizos sdo ou simplesmente subjetivos, se as representagdes se

¢ levado a unidade da apercep¢do, muito embora, evidentemente, que esta reflexdo sobre o juizo ja
esteja presente deste muito cedo nas reflexdes de Kant, a esse respeito, consultar o comentério de
BECKENKAMP (2017, p. 107-108).

115 «“A possibilidade, no entanto, e mesmo a necessidade dessas categorias, baseia-se na relagdo que a
sensibilidade como um todo, ¢ com ela também todos os fendmenos possiveis, mantém com a
apercepgdo originaria, em que tudo tem de ser necessariamente conforme as condi¢des da unidade
completa da autoconsciéncia, isto €, estar sob as fungdes universais da sintese, mais especificamente da
sintese segundo conceitos como a unica em que a apercepgdo pode provar a sua completa e necessaria
identidade a priori.” (CRP, A111-112)

116 «“A unifio das representacdes numa consciéncia € o juizo. Por isso, pensar ¢ julgar ou relacionar
representacdes a juizos em geral. ” (Prol, IV: 304)
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referem apenas a uma consciéncia num sujeito € nela sdo unidas, ou objetivos, se sao
unidas numa consciéncia em geral, isto ¢ necessariamente ”. Nao ¢ tarefa dificil de
identificarmos a primeira forma de unido com aquele presente na unidade subjetiva e
empirica da apercep¢ao e a segunda com aquela que se da na unidade objetiva. Se na
primeira apenas encontramos uma unido contingente — regida pelas leis empiricas da
imaginacdo — na segunda, tem-se a unido do multiplo de representagdes de maneira
necessaria— submetida as leis a priori do entendimento.

No §19 da CRP, encontramos essa mesma distingdo — embora implicita — da
diferenca entre o juizo de experiéncia e de percepgao expressa pela particula ‘¢’, que no
juizo de experiéncia designa a referéncia necessaria das representacdes a unidade da
apercepcao, marcando a diferenca entre a unidade objetiva e subjetiva. Enquanto nesta
ultima, afirma Kant, apenas ¢ dado a representagao segundo leis empiricas (exemplo da
lei de associacdo), onde as representagdes estdo ligadas apenas no sujeito, na unidade
objetiva as representagdes estdo ligadas no objeto, sem depender do estado do sujeito,
evidentemente isto ndo quer dizer que as representacdes pertengam uma a outra na
intuicdo, mas que pertencam todas a unidade da apercep¢ao (CRP, B§19).Expliquemos
de maneira mais adequada: o modo pelo qual todo o multiplo das representacdes ¢
submetido a unidade da apercepcao ¢, conforme ja frisamos, o juizo. Por outras vias,
através dos conceitos puros do entendimento o multiplo das representacdes ¢
determinado com relacdo a uma forma do juizo em geral, e assim levado a uma
consciéncia em geral (2 unidade da apercep¢do). Agora como os conceitos puros sao
sempre regras universais e necessarias, o multiplo de representagdes ¢ determinado com
relacdo a forma do juizo também de maneira necessdria, isso quer dizer que as
percepgdes sao determinadas com relagdo a forma do juizo e nao no sujeito.

Dessa forma, temos por exemplo, que no conceito de causa a intuicdo subsumida
servird necessariamente no juizo hipotético na relagdo do antecedente para o

sem depender dos estados do sujeito, de maneira que somente nisto

consequente
reside a validade universal do juizo — designado nos Prol como juizo de experiéncia.

Em outros termos, as representacdes pertencem umas as outras com relagdo a forma do

117 “Seja um tal conceito o conceito de causa, ele determina a intui¢do que nele é subsumida, por
exemplo, a do ar relativamente ao juizo em geral, a saber, que o conceito do ar, a respeito da dilatagao,
serve na relacdo do antecedente para o consequente num juizo hipotético. O conceito de causa €, pois,
um conceito puro do entendimento, que ¢ completamente diferente de toda a percepcdo possivel e s
serve para determinar a representacdo que sob ele esta contida, relativamente ao juizo em geral, por
conseguinte, para tornar possivel um juizo universalmente valido. ” (Prol.p.74)
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juizo que as determina, e como no juizo a unidade da apercepcio ja estd pressuposta!'s,

entdo todo o multiplo das representagdes ¢ representado como pertencente uma a outra
na forma do juizo em ‘virtude da unidade da apercep¢io’.!"’

Vejamos agora, pois, a forma pelo qual ¢ dado a possibilidade do conhecimento
objetivo. Ja explicitamos que ¢ por meio do conceito puro que o multiplo ¢ unificado e
conduzido a uma consciéncia em geral. E, pois, somente a partir disso que ¢ tornado
primeiramente possivel o conhecimento objetivo: o conhecimento, consiste na
referéncia determinada de representagcdes a um objeto; “objeto, porém, ¢ aquilo em cujo
conceito ¢ reunido o multiplo de uma intuicdo dada” (CRP, §17). Ora, toda reuniao
requer unidade da consciéncia como um fundamento que estd na base de toda
possibilidade de conhecimento, neste sentido, encontramos mesmo no §18 a afirmacao

r

de que ¢ na unidade objetiva da apercepc¢ao onde ‘todo o multiplo dado na intuigao

(¢)

o~

reunido num conceito do objeto’ (CRP, §18), a acdo, porém, pelo qual um multiplo

18 E importante ressaltar que embora o juizo seja o modo de levar 4 unidade o multiplo das
representacdes, a importincia da apercepcao ndo pode ser reduzida a agdo judicativa como aponta
Almeida na sua tese de que o juizo seria a condi¢do da apercepgdo (ou consciéncia de si, conforme seu
uso mais frequente). Muito embora a apercepgdo enquanto identidade da consciéncia (o eu penso) seja
expressamente afirmada por Kant como dependente de uma unidade sintética, ou seja, que para a
identidade das proprias representagdes seja pressuposta uma sintese ( a unidade sintética, ou seja, uma
sintese segundo conceitos do multiplo das representagdes que ¢ conforme a unidade da apercepgao), e
evidentemente, a acdo judicativa, a unidade da apercepg¢do ( 0 ‘eu’ enquanto pura forma) constitui um
fundamento que antecede mesmo a as fungdes logicas do juizo, “ (...)Esta unidade, que precede a priori
todos os conceitos de ligagdo, ndo ¢ aquela categoria da unidade (...), pois fodas as categorias fundam-
se sobre fungoes logicas em juizos, mas nestes ja é pensada a ligacdo e por conseguinte a unidade de
conceitos dados. Portanto, a categoria pressupode a ligagdo. ” (CRP, B§15). O eu como representagao
simples, ¢ uma condi¢do formal, uma unidade vazia que tem de ser admitida em todo pensamento, de
forma que ndo pode ser produto do juizo, mas ja estd nele pressuposto, como bem destaca
BECKENKAMP (2017, p. 424), esse eu, ou esse sujeito (transcendental) é mais “ (...) um resto formal
que tem de ser admitido para que seja possivel conceber simplesmente a unidade do pensamento, quer
dizer, a unidade das operagdes judicativas(...)”. A questdo da identidade do eu e do eu enquanto
principio da unidade sintética do multiplo ndo ¢ dificil de ser compreendida se retornamos a esclarecer
o que Kant em muitos momentos ressalta: a identidade do eu tem de ser uma condicdo presente em toda
representacdo, porém enquanto proposicao analitica, deriva do principio da unidade sintética da
apercepcdo: que todo o multiplo esteja referido a este principio (a um eu puramente 16gico) ¢ o que
Kant sublinha quando diz que ¢ este o principio supremo de todo entendimento (CRP,B§17). A questao
de se pensar a identidade se coloca sempre com relagdo a unidade sintética: s6 porque toda
representacdo ¢ necessariamente referida a um eu, € que posso, por isso mesmo, pensar a identidade
desse mesmo eu enquanto sujeito dos pensamentos, mas como a unidade sintética pressupde a agao
judicativa, podemos afirmar, que indiretamente, a identidade do eu pressupde o juizo. Agora o eu
enquanto principio da unidade sintética, deve ser pensado em outros termos, a saber como aquilo que é
o fundamento do juizo, “ A apercep¢do € ela propria o fundamento da possibilidade das categorias
(...)” (CRP, A401, Italico nosso) e que a0 mesmo tempo o pressupde, ndo se trata de uma origem causal
entre a unidade da apercepgdo e o juizo, mas uma imbricagdo entre os dois: o eu deve ser admitido
como condicdo de toda representacdo; toda representacdo tem, portanto, necessaria referéncia a esta
unidade, o que a0 mesmo tempo implica em que todo o multiplo seja levado a tal unidade por meio do
juizo.

119 “Com isso ndo quero, na verdade, dizer que na intuicdo empirica tais representacdes pertencam
necessariamente umas as outras, mas que na sintese das intuigdes pertencem umas as outras em virtude
da unidade necessaria da apercepg¢ao (...)” (CRP, B §19)
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levado a tal unidade, ja o dissemos, tratar-se do juizo que quando determina o multiplo
relativamente a sua forma logica, designando-se categoria, leva-o a unidade da
apercepcdo. O juizo estd assim, intimamente imbricado na constituicdo da objetividade
requerida para o conhecimento, junto com a unidade da apercepgao constituindo mais
precisamente o que BECKENKAMP (2017, p. 107) designara como ‘o modus

operandi desta fungdo de unidade’!?°

, ou seja, enquanto a unidade da apercep¢ado seja o
fundamento requerido para a unidade do conhecimento, o juizo ¢ o modo pelo qual o
multiplo ¢ levado a esta unidade de tal maneira que ambos estdo intimamente

imbrincados.

9. A tese de Locke: Representacées inconscientes e o argumento da identidade

pessoal.

Kant, conforme ja destacado, refere-se explicitamente na Antropologia a
hipotese da existéncia de representagdes inconscientes levantada por Locke, afirmando
a existéncia de tais representagdes que embora, nao possam ser percebidas
imediatamente podem sé-lo mediatamente, através de outras representacoes
(Antropologia, AK§5)'?!. Porém, com vistas a abordar mais especificamente a
problematica que envolve a existéncia de representagdes inconscientes frente a
apercepcao transcendental em Kant, abordaremos o argumento de Locke em sua questao
central, que ndo se restringe somente ao aspecto 16gico'??, mas que envolve a hipdtese
da identidade do eu, onde a possibilidade da existéncia de representacdes inconscientes
levantaria um problema para a identidade do sujeito, embora, porém, conforme
veremos, Locke esteja sempre falando de identidade do eu em termos de uma identidade
pessoal.

O argumento de Locke quanto a identidade do eu como aquilo que depende

sempre de se ser consciente, ¢ algo a ser explicitado ja nos primeiros livros dos Ensaios

120 “Considerado em relagdo a unidade da apercepgdo, constitutiva da unidade objetiva do multiplo de
representagdes intuitivas no conceito de um objeto, o juizo ¢ precisamente o modus operandi desta
fungdo de unidade” (BECKENKAMP, 2017, p. 107).

121 Paralelamente a Antropologia: “Ha habido disputas en la filosofia sobre si hay representaciones
oscuras de las que nos somos conscientes em todo momento. Diferentes filosofos dicen que las
representaciones son de tal tipo que no sabemos que las tenemos, pero como podemos afirmar que
sabemos algo sobre representaciones de las que no somos conscientes? [ Esto lo] dice Locke, si bien sin
razon; (...)” (AM, 867, p. 139).

122 Acerca de tal discussio SOUZA, L. E. R.; BRITO, A. B. S. (2015, p. 315)
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por meio do exemplo do sonho que pode ser dividido em duas partes, a primeira a qual
podemos designar por um argumento logico, no sentido de que ‘ninguém pode pensar

sem ser consciente disto’, ‘logo, no sonho ninguém pensa’:

(...) € muito dificil imaginar que alguma coisa possa pensar € ndo estar
consciente disso. Se a mente de um homem que dorme pensa sem ter
consciéncia disso, pergunto: sentiu no pensamento algum prazer ou
dor, ou foi capaz de ter felicidade ou infortiinio? Estou seguro que o
homem ndo sentiu nada mais do que a cama ou a terra em que se
encontra. Ser feliz ou miseravel sem ter consciéncia disso parece-me
totalmente inconsistente e impossivel (Ensaios, Livro 11, cap. I, Italico

N0SS0).

A segunda parte apresenta o argumento da identidade do eu, ou seja, se hd um
individuo que ora € consciente (vigilia) e ora ¢ inconsciente (sonho), de modo que

garantir a unidade deste sujeito torna-se uma questao controversa:

(...) Certamente, Socrates dormindo e Socrates acordado ndo é a
mesma pessoa, pois sua alma quando dorme, e Socrates o homem,
consistindo de corpo e alma, quando esta acordado, sdo duas pessoas.
Portanto, Sécrates, acordando, ndo tem conhecimento da felicidade ou
relacdo como o infortinio de sua alma, sentido por ele s6 quando
dormia. Sem, contudo, percebé-los, assemelha-se a sua falta de
sentimento pela felicidade ou infortinio pelo homem das indias,
simplesmente porque ndo o conhece. Se for excluida totalmente a
consciéncia de nossas agdes ou sensacoes, especialmente as do prazer
e sofrimento, juntamente com os problemas que acompanham, serd
dificil caracterizar a identidade pessoal (Ensaios, Livro 11, cap. |,

Italico nosso).

Assim, vemos entdo enunciada a problematica acerca de se admitir
representacdes inconscientes: constituem uma hipotese logicamente inaceitavel, e
representam um sério impasse para se pensar a identidade do eu. Neste caso,
evidentemente, vemos que o conceito de identidade a que Locke se refere ¢ o de

identidade pessoal que depende e envolve sempre uma consciéncia atual, inseparavel do
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sujeito. E esta consciéncia que empiricamente presente, garante a unidade do sujeito, ou

123 na terminologia de Locke — s6 é 0 mesmo consigo mesmo

seja, 0 eu — a pessoa
porque a consciéncia € o que permite o reconhecimento de que o eu presente ¢ 0 mesmo
eu de um momento passado. E pela presenca da consciéncia em todo ato do sujeito, que
ele sabe seguramente de si, a consciéncia ¢ a condicdo da identidade pessoal, porque
nela esta pressuposto a ligacdo das agdes passadas e presentes como agdes de um

mesSmo €u:

(...). De fato, na medida em que um ser inteligente pode repetir a ideia
de uma agdo passada com a mesma consci€ncia que havia a principio
e com a mesma consciéncia que tem agora de qualquer acdo presente,
se trata, neste sentido, de um mesmo eu pessoal (Ensaios, cap. XVII,

§12 — Tradugdo nossa).'*

Trata-se sempre de uma consciéncia capaz de garantir que o eu, a pessoa seja
sempre a mesma, que responda por qualquer agdo passada ou presente como sendo sua.
Excluida a consciéncia das acdes, o eu ja ndo se reconheceria como unidade indelével
uma vez que depende desta capacidade de ser consciente. Vejamos como em Kant este
problema pode ser encontrado.

Em Kant, a luz do que ja fora apresentado nos topicos anteriores, podemos agora
melhor analisar a afirmacdo, “ O eu penso tem de poder acompanhar todas as minhas
representacdes; (...)” (CRP, B§16), sob pena de que a ‘representacdo seria impossivel
ou, pelo menos para mim, ndo seria nada’, e acerca disso, indagar se aqui Kant estd
falando de um eu tributario de uma consciéncia tal como Locke, ou seja, de uma
consciéncia que ndo pode jamais ser eximida do pensar e do qual este proprio eu
depende. Podemos, assim, partindo dessa perspectiva, resumir em termos mais breves a

concepeao de Kant acerca do eu e da consciéncia:

123 Sobre o conceito de pessoa na identidade pessoal: “Posto cio, per trovare in che cosa consista 1’identita
personale, dobbiamo considerare per che cosa sta la parola persona; e sta, credo, per un essere pensante
intelligente, dotato di ragione e di riflessione, che pud considerare se stessa come se stessa, cio¢ la
stessa cosa pensante, in diversi tempi e luoghi, il che accade solamente mediante quella coscienza che ¢
inseparabile dal pensare e, a me risulta, essenziale ad esso, giacché ¢ impossibile che qualcuno
percepisca senza percepire che percepisce.”

124 “Infatti, nella misura in cui un essere intelligente puo ripetere I’idea di un’azione passata con la stessa
coscienza che ne aveva in principio e con la stessa coscienza che ha adesso di qualsiasi azione presente,
in questa misura si tratta dello stesso io personale. ”
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1) Eu penso, em Kant, exprime a unidade sintética, ou seja, a unidade formal, ‘eu’,
sempre pressuposta em qualquer representagdo, a qual estd ligada todo o
multiplo das representacdes, € também a unidade analitica, o pensamento de que
todas as representacdes pertencem a um eu idéntico.

2) Este eu ¢, portanto, apenas representacdo vazia, um eu logico que serve de
unidade formal para as agdes judicativas, onde se ndo encontra mais do que o
‘saber’ de que toda a sintese do multiplo segundo conceitos precisa estar referida
a esta unidade;

3) Que nem o eu ou a consciéncia (o eu ¢ a consciéncia transcendental) presente na
afirmacdo de Kant se trata, portanto, de um eu empirico ou de consciéncia
empirica  (atualmente presente), mas condi¢do transcendental das

representacoes.

Temos pois, em Kant um eu, uma consciéncia transcendental, que deve estar
presente em todo pensamento, mas ndo enquanto consciéncia empirica e atualmente
presente como o ¢ em Locke, e sim como pura unidade formal do pensar, conforme ja
expomos em outro momento, “ (...) a inica condi¢ao que acompanha todo pensamento ¢
0 eu na proposicao “eu penso” (...). (...) ela é a condicdo formal, qual seja, a unidade
logica de todo pensamento em que faco abstrag¢do dos objetos; (...)” (CRP, A 398-
itdlico nosso). O mesmo se da com a identidade desse eu, que nao depende de uma
capacidade de ser consciente ou ndo (empiricamente). Em Kant, vimos que a identidade
desse eu estd ligada a unidade da apercep¢do enquanto principio de unidade da sintese
do mualtiplo segundo conceitos, o que significa dizer, que essa identidade ¢ sempre
tributaria da acgdo judicativa: através do juizo, o multiplo ¢ sintetizado segundo
conceitos e levado a unidade da apercepgao, onde somente a partir dai posso afirmar
que esse multiplo de representacdes sdo representacdes de um eu idéntico, € pois, por
meio de um poder de sintese que ¢ dada tal identidade, e ndo pela consciéncia atual,
empirica, se relembrarmos a afirmacdo de Kant, a referéncia a identidade do eu “ (...)
nao ocorre pelo simples fato de eu acompanhar com consciéncia toda representagdo,

mas de eu acrescentar uma representacdo a outra e de ser consciente de sua sintese.”
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(CRP, B§16- italico nosso.). Aqui temos, pois, um ponto que merece destaque, trata-se
da diferenca entre identidade do eu e identidade pessoal'®.

A identidade do eu como dependendo de uma consciéncia de sintese (a sintese
segundo conceitos) e, portanto, puramente intelectual, enquanto a identidade pessoal,
embora nao seja um conceito recorrente em Kant, pode ser definida de duas formas: em
primeiro lugar, como aquela que designa uma condi¢do empirica onde torna-se
necessario algo mais que a aquela unidade formal, é requerida a ‘histéria’ empirica do
sujeito que sO pode ser dada através da continuidade da consciéncia (consciéncia
empirica). E porque sou consciente de minhas acdes, tanto passadas quanto presentes —

ainda que no recordar existam lacunas de memdria, fatos dos quais ndo sou consciente

inteiramente — que posso dizer que sou um mesmo ‘eu’ comigo mesmo, uma pessod:

Se consequentemente, qualquer um se tornasse consciente de si mesmo ¢
fosse consciente também de toda aquela acdo, das quais nos recordamos,
entdo seria um si mesmo. Portanto, a identidade da pessoa ndo repousa na
concordancia da apercep¢do, mas na continuagdo dessa, também em um
estado de representacdo obscura (dunkeln vorstellungen).'*® (RM,4562, AA
XVII 594,1772-96-Tradugao e italico nosso.)

Identidade pessoal requer, portanto, consciéncia empirica e atual: ndo se trata de
uma concordancia com a apercep¢ao, ou melhor, concordancia com a consciéncia
enquanto forma logica, condicdo de todo pensar, mas sim, com a continuidade da
consciéncia, consciéncia das agdes passadas e presentes, trata-se sempre, portanto, do
registro da consciéncia empirica, a consciéncia ‘pontual’ de algo e que pode ser tanto
clara quanto obscura — conforme ressaltado nos capitulos anteriores, a classificagcdo
claro-obscuro refere-se sempre a um aspecto psicologico, nao diz respeito, portanto, ao
conceito de uma consciéncia transcendental, o Eu penso enquanto mera forma de todo
pensar. Em segundo lugar, tem-se a outra defini¢do da identidade pessoal, como aquela
relacionada a algum componente moral, pois somente enquanto consciéncia moral, o

sujeito se encontra como perfeita unidade de si mesmo:

125 La Rocca comenta sobre tal ponto nos seguintes termos, “ (...) I'identitd dell’io non ¢ I’identita
personale. L’identita ¢ quella di um atto logico, che consiste nel collegare e (...) portare sotto 1’unita
dell’ appercezione.” (LA ROCCA, 2007, p. 104).

126 No original: “Wenn in der folge sich einer seiner selbst bewust wiirde und sich auch aller solcher
Handlungen, als wir uns erinnern, bewust wiirde, wiird er darum ich selber seyn. Also beruht die
identitaet der Persohn nicht auf der iibereinstimmung der apperception, sondern auf der continuation
derselben, solte es auch unter dunkeln vorstellungen seyn. ” (RM,4562, AA XVII 594).
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Nos aparecimentos (Erscheinungen) do sentido interno (...) ndo se
pode se considerar como um si mesmo idéntico, nem sequer segundo
um carater sensivel. Somente em relacdo a moralidade, que ¢ a pura
consciéncia de nés mesmos independentemente de uma determinagao
no espago ¢ no tempo, o mesmo sujeito da agdo livre sob a mesma lei

existe em todo momento nos quais somos conscientes de nos mesmos,

e neste caso, o todo da nossa a¢do vem considerado como unidade'?’

(...) (RM, 5646, AA XVIII, ‘Das Ich’- traducao nossa.)

A consciéncia moral teria assim, o mérito de reunir no eu, a consciéncia de todos
seus atos e assim de si mesmo, culminando nesta unidade requerida para a identidade
pessoal. O sujeito moral, consciente de si mesmo enquanto agente da acdo livre tem o
poder de considerar-se em toda a¢ao sempre como um si mesmo sem perder de vista,
portanto, sua identidade (enquanto pessoa).

Em ambos os casos, o que fica evidente, entretanto, na discussdo, ¢ que Kant
refere sempre a identidade pessoal a qualquer componente empirico ou moral — ou seja,
a continuidade da consciéncia, ¢ também de um recordar-se de um lado, ou de uma
consciéncia moral, de outro — para referir-se a identidade pessoal, diametralmente
oposta a identidade do eu enquanto tributiria de uma condicdo meramente formal de

uma capacidade de sintese.

10. A tese de Heidemann: O unconscious simpliciter — representacoes obscuras nao

governadas pelo ‘Eu penso’.

Conforme a concepcao de Heidemann, a representagdo inconsciente pode ser
compreendida em Kant como um aspecto de importante relevancia em sua filosofia.
Aponta assim, para duas espécies de inconsciente em Kant, a primeira que envolve
representacdes inconscientes por grau (unconscious by degrees), governadas pelo Eu
penso; a segunda, o inconsciente simples (unconscious simpliciter), que nao sao

governadas pelo Eu penso.

127 «“Nach den Erscheinungen des inneren (...) Sinne kan man sich niemals als das identische Selbst
ansehen, selbst dem sensibelen Character nach. Blos in Ansehung der Moralitact, welche das reine
Bewustseyn unserer selbst unabhidngig von Bestimmung in Raum und Zeit ist, ist immer dasselbe
Subiect der freyen Handlungen unter denselben Gesetzen in allem, wo wir uns unserer bewust seyn, und
da wird das Gantze unserer Handlungen wie Einheit angesehen (...)” (RM, 5646, AA XVIII, ‘Das Ich’)
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Heidemann (2012), define essas duas espécies de representacdes partindo de
dois critérios: a) o primeiro, da consciéncia ou inconsciéncia; b) da existéncia ou nio da
unidade da consciéncia, Eu penso. Examinemos o primeiro critério.

Conforme Heidemann, Kant distingue entre representagdes claras e obscuras,
sendo representacdes claras, aquelas definidas como representagdes das quais somos
conscientes, e obscuras, aquelas que somos inconscientes. Kant, porém, designa de
obscuras também as representagdes indistintas, que pertencem ainda a escala das
representacdes claras (representagdes claras podem ser distintas e indistintas). A
proposta de Heidemann ¢ entdo, de classificar as representacdes indistintas, porém

claras, que possuem ainda certo grau de consciéncia, como um unconscious by degrees,

e as que ndo sdo capazes de se tornarem conscientes de um unconscious simpliciter:

(...) Kant distingue entre representacdes claras ¢ obscuras. Em seu
trabalho ele frequentemente usa ‘obscuro’ no sentido de
‘inconsciente’. Refere-se também, as representag¢des claras, porém,
indistintas, como representagdes obscuras. Para evitar confusdes, (...),
permitam-me chamar todo nivel mais elevado de representagdo
obscura de ‘inconsciente simples’. Kant concebe estas representagdes
como aquelas que temos sem sermos conscientes que as temos. Por
contraste, representacdes claras, porém, indistintas sdo inconscientes,
porém ndo inconsciente simples. Permitam-me chama-las de
‘inconsciente por grau’. (...)'?* (HEIDEMANN, 2012, p.50- Tradugéo

nossa)

Realizada essa primeira distingdo, Heidemann parte para alguns exemplos das
duas classificagdes de inconsciente em Kant. Temos assim, representacdes que podem
ser caracterizadas como unconscious by degrees, ou seja, todas as representacdes
indistintas, onde ndo hé consciéncia das partes da representagdo em questdo, o exemplo
de Heidemann ¢ o da habitacdo descrito por Kant na Ldgica Jdsche, onde o individuo

que avista de longe uma casa nao ¢ consciente das partes que a compde, embora possa

128 «(...) Kant distinguishes between obscure and clear representations. Unfortunately, in his work he

frequently uses ‘obscure’ in the broadest sense of ‘“unconscious’. Thus he even refers to clear but
indistinct representations as obscure representations. In order to avoid confusion, (...), let me call all
top-level obscure representations ‘unconscious simpliciter’. For Kant conceives of them as
representations that we have without being conscious of them. By contrast, clear but indistinct
representations are unconscious but not unconscious simpliciter. Let me call them ‘unconscious by
degrees’. (...)” (HEIDEMANN, 2012, p. 50).
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ser consciente conceitualmente deste objeto (habitagdo humana); representacoes
unconscious simpliciter, dentre as quais podemos citar, o amor sexual, as sensagdes dos
sentidos, o exemplo do musicista, as ‘complexas atividades do campo pratico e
intelectual’ (HEIDEMANN, 2012, p. 50), e o mesmo exemplo da casa avistada por
individuo, mas que neste caso, trata-se de um selvagem que vé€ o objeto, (casa), sem a
compreensdo conceitual de tal. Heidemann afirma assim, acerca das representacdes que
sdo unconscious simpliciter, que ndo constituem as representacdes pelas quais Kant tem
interesse. Uma das razdes para tal, seria 0 motivo de que tais representagdes nao sejam
governadas pelo Eu penso. Chegamos aqui, pois, ao segundo critério para a
classificagdo proposta pelo autor.

Partindo do exemplo da casa avistada por um individuo, j& mencionado acima,
Heidemann aponta duas variacdes desse exemplo que pode ser encontrado na Logica
Jdsche, a primeira, a do selvagem, que avista a casa como um objeto sem ser consciente
do seu conceito, e assim, apenas concebe esta representagio na mera intuicdo'?’. Trata-
se de um ser consciente de uma representacdo sem saber que que a tem de fato, e este €,
conforme Heidemann, a defini¢do de unconscious simpliciter: “(...) O argumento &,
obviamente, de que a representacdo da casa € unconscious simpliciter, porque o
selvagem ndo sabe que o objeto representado € a casa; e representagdes que nos temos
sem saber que temos, sdo por definicdo unconscious simpliciter’>”” (HEIDEMANN,

31 consiste no

2012, p. 53 —Tradugdo nossa). Ja a segunda variacdo do exemplo
individuo que avista a casa e sabe que este objeto ¢ de fato uma casa (intuicdo e
conceito), porém, ndo possui consciéncia das partes que constitui esta representagdo
(janelas, portas, etc), neste caso, trata-se de uma representacdo indistinta, e portanto,
unconscious by degrees. O que se observa nos dois exemplos, conforme o autor, ¢ que

no primeiro caso, nao ha consciéncia conceitual do objeto em questao e no segundo sim:

1290 exemplo a qual se refere Heidemann, o encontramos na Ldgica Jische (AK33):%(...) se um silvicola
vé de longe uma casa, cujo uso ndo conhece, tem, no entanto, representado diante de si precisamente o
mesmo objeto que o que sabe tratar-se de uma moradia edificada para o homem. Mas esse
conhecimento de um s6 € mesmo objeto €, em um caso e no outro, diverso pela forma: mera intuigao,
em um caso, intui¢do e conceito a0 mesmo tempo, no outro.”

130 ¢(...). The argument obviously is that the representations of the house is unconscious simpliciter
because the “savage” does not know that the object she is representing is a house; and representations
we have without knowing that we have them are by definition unconscious simpliciter. ”
(HEIDEMANN, 2012, p. 53).

131 Eis 0 exemplo ao qual Heidemann se refere: “ Avistamos ao longe uma casa no campo. Se estamos
conscientes de que o objeto intuido é uma casa, também devemos ainda ter, necessariamente, uma
representacdo das varias partes dessa casa — janelas, portas etc. —, pois, se ndo virmos as partes, nao
veremos a propria casa. Mas, se ndo estamos conscientes da multiplicidade das partes, ndo veremos a
propria casa. Mas, se ndo estamos conscientes da multiplicidade das partes dessa representagdo, nossa
representacdo do proprio objeto pensado ¢, por isso, uma representacao indistinta. ” (Log., AK34).
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A diferenca fundamental entre os dois casos é que no primeiro caso a
representacdo € unconscious simpliciter porque na representacdo da

pessoa, do selvagem, ndo se encontra um conhecimento conceitual do

que ¢ a casa. E no segundo caso, tal conhecimento encontra-se; (...)'*2

(HEIDEMANN, 2012, p. 53- Tradugao nossa)

Heidemann ird atribuir essa possibilidade de conhecer conceitualmente um
objeto, a referéncia das representacdes a unidade da apercep¢do. Conforme o autor, tdo
somente representacoes unconscious by degrees possuem tal referéncia e as unconscious
simpliciter estariam exclusas de tal possibilidade, “A razdo pela qual representagdes
indistintas ndo sdo unconscious simpliciter, porém, por grau, ¢ que elas estdo dentro do
escopo do “Eu penso”!*3.” (HEIDEMANN, 2102, p.53 -Tradugio nossa).
Representagdes unconscious by degrees por estarem referidas a unidade da apercepgao,
sd0 cognitivamente acessiveis e estdo, portanto, sempre no campo de possibilidade da
consciéncia conceitual das representacdes'**.0O argumento de Heidemann se sustenta na
proposicdo de que representagdes indistintas sdo representagdes que podem vir a
tornarem-se distintas por meio da andlise, ou seja, por serem representacdes com
consciéncia — lembrando novamente, que representacdes indistintas fazem parte ainda
das representacdes claras, e portanto, com consciéncia — que apenas sdo indistintas em
partes do objeto, basta que se clarifique essas partes pela analise,” A analise do conceito
¢ analogo a clarificacdo da intuicdo, a qual torna uma percepgao indistinta em distinta
(...)'¥” (HEIDEMANN, 2012, p. 54 — Traducdo nossa). Ndo é por outra razio que
afirma a importante contribuicdo dessas representacdes para o conhecimento.

Retornado para o conceito de andlise, Heidemann, afirma que esta depende

sempre da capacidade de julgar, que por sua vez, envolve necessariamente a unidade da

132 “The fundamental difference between the two cases is that in the first case the representations is
unconscious simpliciter because the representing person, the savage, does not have available conceptual
knowledge of what a house is. In the second case such knowledge is available; (...)” (HEIDEMANN,
2012, p. 53).

133 “The reason why indistinct representations are not unconscious simpliciter but by degrees is Thus that
they fall within the scope of the “I Think”. ” (HEIDEMANN, 2012, p. 53).

134 Muito embora, Heidemann tenha sublinhado, sobretudo, as representagdes indistintas do ambito
conceitual, reconhece ao final de seu artigo o campo das representagdes indistintas sensiveis — Kant
aponta para esta classificacdo na Logica Jische (AK 35) —, onde alude mesmo a um contetdo ndo-
conceitual dessas representagdes que poderia ser identificado com a proposta de um inconsciente nao-
conceitual em Kant (HEIDEMANN, 2012, 56-57).

135 “The analysis of concepts is analogous to the clarification of intuition which makes na indistinct
perception distinct (...)” (HEIDEMANN, 2012, p. 54).
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apercepcdo, e mais especificamente, a unidade analitica da apercepcio’®, onde fica,

pois, provado a referéncia das representacdes unconscious by degrees ao Eu penso, &
indiscutivel pois que “ (...) o ““ Eu penso” finalmente prove ser o principio regulador ndo
somente das representagdes distintas (...) mas também das representacdes indistintas,
isto é, das representacdes que sdo inconscientes, e conscientes por grau'l’!13®
(HEIDEMANN, 2012, p. 55 — Tradugdo nossa). Em outras palavras, todas as
representacdes conscientes (distintas e indistintas), por serem, tais, necessariamente
referem-se ao Eu penso. Representagdes indistintas, ou wunconscious by degrees
justificam seu pertencimento pelo fato de a consciéncia presente (ainda que seja uma
débil consciéncia) garantir o acesso conceitual a elas, por outras vias, a clarificacdo, a
analise que permite que se tornem distintas, implica sempre que se admita o julgamento
analitico e assim, a referéncia ao Eu penso.

Ja as representagdes unconscious simpliciter por nao pertencerem ao ambito das
representacdes com consciéncia estdo exclusas da referéncia ao Eu penso, ndo podem
ser pensadas conceitualmente, e portanto, tornadas distintas; sem a referéncia ao Eu
penso, enquadram-se, pois, nas representacoes que Kant menciona no §16 da CRP,
como aquelas que nao representam nada, ndo pelo seu contetido, ou por alguma
impossibilidade logica, mas simplesmente porque o individuo ndo sabe dizer que as
tem, “ Representacdes unconscious simpliciter, sao aquelas que ““ nido sdo nada para
mim” nao pelo o que representam ou por alguma razao légica, mas porque eu nao sei
que as tenho'**” (HEIDEMANN, 2012, p. 52).

Em suma, se retomarmos em breves pontos a discussdo de Heidemann,
sublinhando sobretudo, o tema da representagdo inconsciente e do Eu penso, conforme o
interesse de nosso objetivo, temos que: a) a referéncia ou nao ao Eu penso depende da
consciéncia ou inconsciéncia; b) representacdes inconscientes em sentido mais restrito —

unconscious simpliciter — ndo podem referir-se ao eu penso, porque ndo respondem a tal

136 Heidemann (2012, p. 55) se refere a unidade analitica como imbricada entre os conceitos de
julgamento e unidade sintética: a unidade analitica torna o multiplo da representagdo em um conceito
comum (conceptus communis), que precisa antes, ser pensado em uma unidade sintética; assim, o
julgamento analitico nada mais faz do que tornar claro (explicitar) um conceito ja presente.

137 Representagdes unconscious by degrees por fazerem parte ainda das representagdes conscientes, sio
chamadas por Heidemann também de conscious by degrees.

138 <(_..) the ‘I Think’ finally proves to be the regulating principle not only of distinct representations that
make up cognition as such but also of indistinct representations, i. e., representations that are
unconscious e conscious by degrees.” (HEIDEMANN, 2012, p. 55).

139 “For representations that are unconscious simpliciter are * nothing for me” not because of what they
represento r for logical reasons but because I do not know that I have them.” (HEIDEMANN, 2012,
p.52).
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critério. Examinaremos, pois, mais a frente esses pontos da argumentacao de
Heidemann, que, podera ser melhor avaliado ao fim da exposicdo do segundo

comentador.

11. A tese de La Rocca: o Eu penso enquanto possibilidade estrutural.

LA ROCCA (2007), realiza um estudo minucioso sobre a ocorréncia do tema
das representagdes inconscientes ou obscuras em Kant. Em seu artigo L’ intelleto
oscuro. Inconscio e Autocoscienza in Kant, elenca os ambitos onde podemos encontrar
a presenga de representagdes inconscientes: no entendimento, na elabora¢dao do proprio
conhecimento; no ambito estético; na moral, enquanto contém conceitos obscuramente
pensados; e além disso, sentimentos e sensacdes de todo, ou em parte obscuros, (LA
ROCCA, 2007, p. 82). Cabe ressaltar que o autor entende ‘obscuro’ no sentido geral de
inconsciente, sem diferenciar a nogao de grau do de inconsciéncia.

Ao pensar a problematica da existéncia das representagdes inconscientes frente a
apercepcao, o Eu penso, La Rocca entende que a existéncia de tais representacdes nao
significa uma excecdo ao principio da apercep¢do, pois assim como as representagdes
conscientes, as inconscientes também estdo submetidas a tal principio. Vejamos alguns
pontos da tese de La Rocca acerca de tal problematica.

O cerne da concepg¢do de La Rocca ¢ provar a teoria da representagdo
inconsciente enquanto realidade psicoldgica, enquanto a representacdo do Eu penso
seria sempre uma condi¢do logica e estrutural. Assim, pode-se sempre ser consciente ou
inconsciente de algo, trata-se de um estado psicologico que constitui algo
completamente diferente da consciéncia enquanto condi¢do estrutural de todo
pensamento: assim, distingue-se entre ‘consciéncia’ enquanto estado subjetivo de
representacdes de um lado, e ‘consciéncia’, enquanto condi¢do formal de todo
pensamento de outro. Ser empiricamente consciente ou nao, ¢ algo contingente, porém,
¢ na propria forma logica da consciéncia, na unidade da apercepgdo, que repousa a
propria possibilidade da consciéncia empirica, € o que esta presente na afirmativa de

3

Kant onde “‘ (...) toda consciéncia empirica tem de ser ligada a uma tnica
autoconsciéncia (...)"” (CRP, A118). No prosseguimento da leitura deste trecho, vemos

que, trata-se sempre da autoconsciéncia enquanto o principio formal da unidade da
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apercep¢ao, Fu penso. Dessa forma, o implicito, conforme destaca La Rocca, nesta

afirmativa ¢ que:

(...) A relacdo de toda a representagdo a uma consciéncia ¢ afirmada
(...) como possibilidade, portanto, ndo como dado de fato psicologico,
mas como conformidade a condigdo que consente a elevagdo
(assunzione) a uma consciéncia (...) A forma logica de toda
consciéncia repousa na possibilidade de entrar em relagdo a uma
faculdade — o Eu penso deve poder acompanhar toda minha
representagdo'®. (LA ROCCA, 2007, p. 111 — Tradugdo e italico

N0SS0).

Toda representagdo deve, assim, estar referida a unidade da apercep¢ao, como
‘condicdo de possibilidade’ da propria representacdo, porém, a compreensdo de que ela
sempre faca parte desta consciéncia, enquanto ¢ referida a ela, ndo significa dizer que a
representacdo ¢ inconsciente e consciente a0 mesmo tempo, conforme hipdtese de
KLEMME apontada e criticada por LA ROCCA (2007,112); nem mesmo que esta
consciéncia transcendental, o Eu penso, constitua uma unidade da subjetividade
transcendental que a tudo engloba, conforme hipotese de Tuschling também apontada
por LA ROCCA™!' (2007, p. 113), trata-se sempre da compreensio de que a
representacdo possa estar referida ao Eu penso, como condicio de se tornar pensavel: a
representacdo pode ser consciente e inconsciente, porém, deve — como possibilidade —
preencher as condi¢des para pelo menos torna-se pensavel, ou seja, em termos de
realidade psicoldgica, a consciéncia € a inconsciéncia pode ser diferenciada uma da
outra, porém, com relacdo a forma estrutural, esta diferenga torna-se irrelevante, se
considerarmos que ambas sempre precisam referir-se ao Eu penso.

Esta concepg¢do traz assim, uma nova compreensdo para se pensar a

representacdo obscura ou inconsciente dentro da filosofia de Kant, conforme LA

140 “(_.)) La relazione di tutte le rappresentazioni ad uma coscienza € di nuovo affermata come possibilita:

dunque non come dato di fato psicologico, ma come conformita a condizioni che consentano
I’assunzione in uma coscienza (...) La forma logica di ogni conoscenza riposa sulla possibilita di entrare
in relazione ad uma facolta — I’io penso deve poter accompagnare tutte le mie rappresentazioni. ” (LA
ROCCA, 2007, p. 111).

141 LA ROCCA afirma que Tuschling defende a unidade da apercepgdo, enquanto um eu que seria a
‘unidade do consciente e inconsciente’ (2007, p.113). Muito embora Tuschling (2002, p. 62) aponte
para esta possibilidade, refere-se particularmente a Leibniz, cuja concepcao terd influéncia no
pensamento de Kant. Cabe ressaltar, portanto, que o apontamento ndo se refere especificamente a
concepcdo acerca da problematica das representagdes inconscientes em Kant, porém, muito mais a
Leibniz.
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ROCCA, a referéncia destas representagdes ao principio da unidade da apercepcao ¢
condizente com a vasta contribuicdo que tais representagdes podem fornecer aos mais
diversos ambitos que Kant destaca. Sublinhando a importancia no campo do

conhecimento objetivo e na constitui¢cao da experiéncia, tem-se que:

Isto pode significar que a representagdo obscura como realidade
psicologica pode fazer parte da experiéncia em virtude de um carater
formal, de pura possibilidade da apercep¢do, enquanto ¢ a
possibilidade de ser acompanhada de consciéncia, ¢ isto que importa.
(...) . Em outros termos, uma representagdo obscura ¢ parte de uma
consciéncia objetiva se € compativel com a condigdo de uma
consciéncia intencional (...)'* (LA ROCCA, 2007, p. 115 — Tradugio

nossa).

Assim, o que importa ndo ¢ que se acompanhe cada representacdo com
consciéncia, mas que as representacdoes estejam de acordo com as condi¢des de
‘pensabilidade’: que estejam referidas ao Eu penso. O fato destas representagdes
estarem referidas a tal principio, possibilita a elas a ‘entrada’ ou a participacdo ao
ambito da experiéncia, sem que elas precisem ser empiricamente conscientes. O fato de
uma representagao ser consciente ou inconsciente € assim, algo que sempre depende de
condi¢gdes empiricas, a ‘consciéncia intencional’ a que LA ROCCA se refere condiz
com a possibilidade de tornar consciente uma representacdo outrora inconsciente; o ato
de tornar distinto algo antes obscuro, porém, a condi¢do mesma dessa possibilidade

refere-se ao principio formal, da unidade da apercepcao, eu penso.

142 “Questo pud significare che le rappresentazioni oscure come realtd psicoldgica possono far parte

dell’esperienza in forza del carattere formale, di pura possibilita dell’ appercezione, in quanto ¢ la
possibilita di essere accompagnate da coscienza cid che conta. (...). In altri termini, uma
rappresentazioni oscura ¢ parte di una conoscenza oggetiva se ¢ compatibile con le condizioni di uma
conscienza intenzionale (...)” (LA ROCCA, 2007, p. 115).
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CONSIDERACOES FINAIS

O problema da representacdo inconsciente nos comentadores pode agora, em
termos sintéticos, ser assim enunciado em trés teses: a) como algo cujo conceito ja
contém uma impossibilidade que representa um interdito completo, neste sentido, nao
ha forma de se admitir uma representagdo inconsciente; b) como uma possibilidade
admissivel em parte, e, por fim, ¢) como possibilidade plenamente admissivel.

A primeira, identificamos com a concepg¢ao de Locke, onde a representagdo
inconsciente ndo pode ser admitida pelo fato de representar tanto uma impossibilidade
logica — nos termos ja vistos —, quanto um interdito a identidade do eu, enquanto pessoa.
A este respeito, vimos que em Kant ao citar Locke explicitamente, aponta para a
impossibilidade légica como um argumento pouco convincente, pois o sujeito pode
sempre ser consciente da representacdo mediatamente; ja com relacdo a identidade do
eu, embora Kant ndo se referira explicitamente a tese de Locke, temos a diferenga entre
identidade do eu e identidade pessoal e a clara distingdo entre esses dois termos. Kant
ndo propde pensar a representacao inconsciente em termos de possibilidade ou nao:
trata-se de fato de uma efetividade que ndo pode ser negada. Se isso representa ou nao
uma excecao a identidade do eu, ¢ algo que também ja ndo estd em pauta, visto que esta
identidade ¢ sempre logica e tem sua referéncia na apercepcao transcendental e ndo no
eu empirico (identidade pessoal).

A segunda, identificamos com a de Heidemann, para o qual, a divisao entre duas
espécies de inconscientes, simpliciter e degrees, implica em uma via de compreensao do
inconsciente como uma possibilidade em parte admissivel. Conforme o comentador, um
unconscious by degrees estd conforme o principio da apercepgao transcendental, uma
vez, que ainda envolve uma certa consciéncia, ao passo, que o unconscious simpliciter,
por se tratar de um inconsciente ‘de fato’, sem qualquer possibilidade de acesso
consciente, estaria excluso do registro da apercepg¢ao transcendental.

Ora, vimos em outros capitulos, que a divisdo entre grau e inconsciente como
espécies de representagdes sem consciéncia ¢ uma via de compreensao completamente
admissivel em Kant, mas que, porém, nao pode ser reduzida a isto. A vinculagdo entre o
obscuro e a consciéncia como um grau tem suas limitagdes a partir do momento em que
0 Dunkel ganha sentido similar ao unbewusst. Além disso, a equiparacdo que realiza
Heidemann entre unconscious by degrees e apercep¢ao transcendental € equivocada,

pois conforme vimos, a representacdo pode ser consciente ou inconsciente
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(empiricamente) mas ambas se referem a apercepcao transcendental como sua prépria
possibilidade, trata-se sempre de uma possibilidade estrutural, l6gica, a qual ndo pode
ser compreendida no registro da consciéncia ou inconsciéncia: ¢ condicdo
‘transcendental’ o que ja deixa claro a maneira pela qual deve ser pensada. Estabelecer
assim, que o wunconscious simpliciter esta fora das condi¢cdes da apercepgao
transcendental, conforme propde Heidemann, ndo pode ser uma tese admissivel pois
coloca a apercepcdo em termos de ‘consciéncia e inconsciéncia’ e ndo de condi¢do
formal a qual Kant faz questao de ressaltar em varios momentos.

Por fim, a ultima tese apresentada por La Rocca, define a existéncia de
representacdes inconscientes como possibilidade completamente condizente com o
principio da apercepcdo transcendental, ja que concerne sempre a um principio formal a
qual toda representagdo deve referir-se para torna-se pensavel. Trata-se de uma tese
condizente com o que defendemos até este ponto, posto que, Kant em varios momentos
discute o conceito de apercepgdo transcendental como principio formal, condi¢des do
conhecimento e de pensabilidade.

Realizado, portanto, o objetivo de compreender como a existéncia de
representacdes inconscientes pode ser compativel com o principio da apercepcao
transcendental, resta entdo, apenas definir melhor, o que realmente pode ser pensado
através de um conceito de inconsciente na filosofia de Kant: qual sua defini¢do,
utilidade, extensdao, ¢ o que pretendemos, a seguir, oferecer de maneira mais
sistematizada.

Ao fim desta pesquisa podemos agora, propor de maneira mais adequada uma
definicdo acerca de um conceito de inconsciente em Kant e do modo como deve ser
concebido frente ao conceito de apercep¢ao transcendental, antes, contudo, faz-se
necessario retomar brevemente alguns pontos indispensaveis para tal intuito.

Ao longo desta pesquisa ficou evidente que grande parte da reflexdo de Kant
acerca das representagdes inconscientes ou obscuras, como termo mais usual, ocorrem
sobretudo, no periodo pré-critico, nas Reflexoes, conjunto de fragmentos das reflexdes
durante os anos que Kant ministrou a Antropologia enquanto disciplina académica,
assim como os cursos de metafisica e logica, de onde temos o conjunto das Reflexoes de
Antropologia, Logica e Metafisica. Durante a década de 70, chamada por muitos
comentadores de ‘década silenciosa’, o grande material reunido seja das Reflexoes

quanto das Li¢oes compiladas por seus alunos, nos dao a dimensao de muitos conceitos
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e de um projeto que culminard na Critica da razdo pura, mas ndo somente isso: a
constitui¢do de um conceito de inconsciente que ird acompanhar o periodo critico.

Em 1798 quando surge a ultima organizacdo da Antropologia de um ponto de
vista pragmatico, a partir de grande parte do material das Reflexoes de Antropologia, o
conceito de representagdo obscura ¢ apresentado em um titulo proprio ‘Das
representacoes que temos sem delas sermos conscientes’, além de estar presente ao
longo do livro nas mais diversas discursdes; A Critica da razdao pura, também nos traz
o conceito, envolvido nas faculdade da sensibilidade e nas representacdes e atos do
entendimento. Além de todas as obras que ja foram mencionadas no trabalho, esses
breves apontamentos nos indicam que o conceito de inconsciente, ou de obscuro, como
uma concepg¢do que atravessa as reflexdes de Kant passando pelo periodo pré-critico e
critico, remetem a uma importancia que deve ser de todo ressaltada e esclarecida,
embora quase esquecida na filosofia de Kant. Para recuperar essa importancia e
empreender uma andlise devida, vimos que para tal tornou-se imprescindivel reconstruir
o percurso histérico empreendido por Kant para elaboracdo de tal conceito, e isso, ndo
somente através da andlise de sua concepgao no periodo pré-critico através, sobretudo,
das Reflexoes, mas também do didlogo com a tradicdo a qual Kant esteve em estreito
contato.

Nisto, a importancia de Leibniz, Wolff e Baumgarten demonstram sua
importancia: o conceito de obscuro, de nota, a metafora clareza-obscuridade, dentre
outros aspectos, conforme vimos no capitulo acerca da referéncia historica, sao
conceitos retomados por Kant criticamente, ao mesmo tempo em que contribuem para a
elaboracdo de um conceito de inconsciente que serd completamente mais amplo e
complexo em Kant.

Neste ponto, depois de retomado brevemente o contexto historico em que deve
ser compreendido o conceito de inconsciente, podemos agora, de maneira mais
adequada retomar a questdo inicial a qual nos propomos. Com este propdsito, temos
que, a via de compreensao para o conceito de inconsciente passa por trés aspectos: 1) a
terminologia; II) pelas faculdades (entendimento, razdo e juizo); e III) a apercepcao
transcendental.

Com relagdo a I, a terminologia. Nao retomaremos aqui as variantes ja
explicitadas em outro momento, mas tdo somente o ponto primordial para nossa
questdo: temos assim, que, a compreensao primeira ¢ de um grau de consciéncia

(Dunkel), mas que a0 mesmo tempo marca a passagem para um campo independente, o
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obscuro (Dunkel) ou inconsciente (unbewusst; Gewinsselos e Gewissenlogkeit) que
marca a ruptura com o género das representacdes conscientes; isto também ja esta claro
na divisdo implicita (CRP) e explicita (Antropologia) entre representacoes com
consciéncia € as representagoes sem consciéncia, temos entdo, a primeira definicdo, o
conceito de inconsciente como campo independente e originario de representagoes.

Em II, com relacdo as faculdades, temos que, conforme exposto, o inconsciente
estd presente nos mais diversos ambitos onde podemos enumerar duas carateristicas, a)
sdo representagdes quantitativamente numerosas, encontramo-las nos mais diversos
ambitos (tedrico, pratico e estético; b) ndo sdo cognitivamente apreensiveis, em duas
vias, b.1) como representacdes que empiricamente nao se tornam conscientes, mas em
‘sentido fraco’, ndo absolutamente, pois podem vir a tornarem-se parte de um
conhecimento empirico (exemplos de sensagdes empiricas, reflexdes do entendimento
que podem tronarem-se claras a partir do momento em que a luz a aclare; dos
fundamentos da moralidade que podem ser conhecidos através da reflexdo filosofica,
etc.); b.2) representagdes cognitivamente inconscientes em sentido ‘forte’, constituem
representacdes, atos € sentimentos, no caso dos primeiros, aqueles que assumem ou uma
funcdo logica e ‘heuristica’ (sdo entendimento; juizo provisério; conceito de génio; atos
e representacdes da imaginagdo )tanto no ambito da faculdade entendimento quanto na
faculdade do juizo, ou de fundamento (por exemplo, no esquema); € no segundo, que
estdo distantes de uma compreensao consciente (exemplo do sentimento da liberdade
como paixao).

E finalmente, em III, em relacdo com a apercepg¢do transcendental, temos que,
embora determinados comentadores possam atribuir o ndo pertencimento das
representacdes inconscientes a apercepgao transcendental, por excluirem a possibilidade
da consciéncia, como ¢ o caso de HEIDEMANN (2012), vimos suficientemente que tal
pode ocorrer, pois a apercepcdo transcendental, ou Eu penso, constitui uma
representacdo logica, principio de todo pensar, ndo diz respeito portanto, a uma
consciéncia empirica, mas tdo somente a condi¢do formal a qual todo pensar precisa
estar referido como sua propria possibilidade. ‘Apercep¢do’ ndo significa, pois, aqui
‘apercebe-se” de cada representagdo, mas, somente ao principio de que toda
representacdo, todo pensar refira-se a unidade da consciéncia, ao ‘Eu’ meramente vazio,
mediante a sintese segundo conceitos do entendimento (unidade sintética), € a0 mesmo
tempo, a identidade das representagdes dada nesta consciéncia (unidade analitica).

Pouco importa, portanto, se a representacdo ¢ consciente ou inconsciente
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(empiricamente), todas precisam referir-se a apercep¢ao enquanto mera possibilidade
estrutural, como aponta LA ROCCA (2007). A importancia de ter em vista o conceito
de apercepcao pura frente o conceito de inconsciente, ¢ manter sempre claro um aspecto
importante para a discussdo: a diferenca entre o aspecto 16gico e transcendental, em
oposicao ao psicoldgico e empirico em Kant. Compreender o conceito de inconsciente
somente como aspecto psicoldgico, como propde KITCHER (1990), ¢ deixar de lado a
importancia deste conceito na filosofia de Kant, o que também em muitos momentos
recai LA ROCCA (2007).

Assim, embora LA ROCCA (2007) apresente a importancia da distingao entre a
representacdo inconsciente e apercepgao transcendental, esta ultima como forma a que
toda representacdo precisa referir-se, a compreensdo do que seja de fato uma
representacao inconsciente e qual sua importancia na filosofia de Kant permanece em
sua discussao limitada a uma concepg¢ao empirica.

Defendemos nesta pesquisa, que embora a representagdo inconsciente possa ser
empirica, ainda resta um importante aspecto a ser destacado: seu aspecto logico e
heuristico, o que Kant ressalta em varios momentos, conforme vimos no capitulo acerca
das faculdades. Toda essa preeminéncia em torno desse aspecto remete a importancia
que desempenha o conceito de inconsciente nas faculdades de conhecimento,
fundamentando e guiando a producdo dos mais diversos objetos de cogni¢ao.

O conceito de apercepgao transcendental nds permite neste sentido, uma
compreensdo por comparacdo ao que podemos encontrar neste conceito € no de
inconsciente (logico/heuristico): assim como, no Eu do Eu penso, ndo ¢ possivel
nenhum conhecimento que possa torna-se um conjunto de saber empirico sobre tal
representacdo, devido seu aspecto logico e formal, no inconsciente enquanto
fundamento e guia da cogni¢ao nada nos da a conhecer, porque se trata apenas de meros
atos, processos e representacdes logicas, condigcdes da cogni¢do dos quais ndo podemos
possuir conhecimento empirico algum, ndo podemos nos pronunciar, ou similarmente
como Kant diz, “ Nem sempre podemos falar sobre aquilo que pensamos™'** (R4, 177,
AAXV-Traducao nossa.), embora, seja mesmo este ‘ndo-pronunciavel’ que constitua o
fundamento do que tornar-se-a pronunciavel.

Neste aspecto, deixado de lado todas as modernas conotagdes que carrega o

termo ‘inconsciente’, em Kant ele denota nada mais nada menos do que determinadas

143 «“War wir denken, kénnen wir nicht immer sagen” (R4, 177, AAXV).
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condi¢gdes formais, meros principios heuristicos que estdo fora das condi¢des de
conhecimento: inconsciente ndo porque psiquicamente o sujeito ndo ‘apercebe-se’ de
alguma representagdo, mas porque ¢ o proprio elemento condicionante desta
representacao, o limite instransponivel a capacidade de conhecer humana.

Contudo, podemos, portanto, entdo enunciar agora em termos mais sintéticos um
conceito de inconsciente em Kant: um campo autdbnomo, amplo, composto de
representacdes passiveis de conhecimento empirico, e outro, o qual isto ndo ¢ tornado
possivel, devido constituir o fundamento/ guia do conhecimento. Talvez isto nos
coloque de maneira mais clara o modo como Kant concebeu o género das
representacdes sem consciéncia, de maneira similar as representacdes com consciéncia

com relacdo a seu aspecto empirico e transcendental.
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