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RESUMO

O presente trabalho tem por escopo a necessidadge dermular um novo
padrédo de universalidade para os Direitos Humarmg)jtuito de se tentar construir um
ethos verdadeiramente mundial, destituido de pretendtEgemobnicas e coativas,
tradicionalmente conformadoras desse tipo de n@atdo, a qual se assenta sob um
racionalismo abstrato que retira o individuo do dmynou mesmo canones
metodoldgicos da ciéncia moderna, indevidamentestdados para o estudo das
humanidades. Analisar o solipsismo Kantiano e aspsctos formais de universalidade
deontologica, que negam dignidade valorativa ddéade criam a divindade do sujeito
cognoscente, assim como os intentos epistémicdégilza reducionista positivista a
servico da hegemonia do capitalismo e do ocideetgjuanto instrumento de
dominacédo ideoldgica, legitimador de interessescamilistas, sdo desafios a serem
superados pela hermenéutica ontoldgica e filosdficual chama a humanidade ao seu
sentido de finitude, atirando-lhe perante o mundmpnele, lembrar da necessaria
solidariedade e amizade, Unipgeaxis capaz de construir um sentido ético para toda a

humanidade: viver tu como se fosseu

Palavras-chave: Direitos Humanos; hermenéutica filosofica; Solipsis kantiano;
Légica cientifica do positivismo; hegemonia burgyeshosmundial.



ABSTRACT

The present work has its focus in the need to ftataua new pattern of
universality towards Human Rights, in the sens&yoifig to build a truly globakthos
without any hegemonic or coactive presumptions,legty used as a means to conform
this kind of normalization, which rests under arstedict rationalism that isolates the
individual from the world, or even canons of modseagience’s methodology, poorly
brought into humanities. To analyze Kant’s Solipsiand its formal aspects of
deontological universality, which deny valorativegrdty to tradition and create a
cognitive individual divinity, as well as the emstic intents of positivist's
reductionism logic on behalf of the occident’s aagitalism’s hegemony, as means of
ideologic domination, making the mercantilist itgis seen legitimate. These are
challenges to be overcome by the ontologic andpbphical hermeneutics, which calls
upon humankind onto its sense of finity, castinigtio the world in order to, once in the
world, remember the necessary friendship and silyahe only praxis capable of

building an ethical sense for all humankind: ligefayou wereme.

Key words: Human Rights; Philosophical Hermeneutics; Kanartipsism Scientific

Logic in Positivism; Bourgeoisie’s Hegemony; glok#ios



“Encontramo-nos aqui naquilo que designamos pratica
[préaxis]. Prética, neste contexto, ndo se devendete

no sentido teérico em que ndo passa da aplicacdo da
teoria. Trata-se da pratica no seu sentido origimal
sentido grego, segundo o qual a prética tinha sejua
diria eu — um so6 sentido inativo. Uma carta grega
terminava com a expressaa prattein que podemos
traduzir por: “Passa bem!”Praxis’ indica o modo
como vamos andando: bem ou mal, em todo o caso,
que alguém de qualquer modo vai andando, pois nao
somos donos e senhores do nosso destino, mas
dependemos deste ou daquele, encontramos muitos
obstaculos, muitas desilusdes e, por vezes, também
somos felizes gracas a um éxito que vai além
inclusivamente do alcance dos nossos sonhos. Em
semelhante pratica habita, decerto, uma nova
proximidade a totalidade da nossa posi¢gdo no mundo
enquanto seres humanos. Esta-lhe imediatamente
ligada a temporalidade, a finitude, planos e pogjet
recordacoes, esquecer e ser esquecido.”

HANS-GEORG GADAMER
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1 INTRODUCAO

A histéria do conhecimento humano néo se fez, dgoinalgo hermético e
inacessivel, mas antes, era produzido de modocpratientro dos costumes e da
tradicdo de cada povo, de cada comunidade. Tantcidente, em face da tradigéo
helénica do debate e da participacdo social eigeldo individuo, chamada de
liberdade dos antigbs em contraposicdo & liberdade dos modernos, pauted
limitacdo do Estado frente a direitos abstratoatos e universais; quanto também no
oriente, por ocasido de um turbilhdo de correnlesdficas que sempre passearam pela
liberdade e igualdade socialmente evidentes, imauglistanciando-se da suposta
pecha teologica e de intransigéncia na qual tergamsoluzir o desconhecido,
geralmente para poder desqualifica-lo e domin&@ldesenvolvimento de idéias e seus
instrumentos de implementacdo sempre tentaram mdspaas necessidades sociais
efetivas, seja daquilo pertinente ao conhecimemtoneinio da natureza, seja no que se
refere aos padrdes da éfica

De um modo geral, a concepcéo de ciéncia, enquamagpoderosa linguagem
construida a partir da vitoria do empirismo sobmaaonalismo conquistou relevo no
campo do conhecimento, sobremaneira, em funcéocedessidade de se contestar as
fundamentacées do mundo antigo, lastreando ide@ognte a ascensdo de uma nova
classe econbmica, necessitada da unificacao do. sabe

Ap6s a destruicéo do antigo impérima multiparticéo do territorio e do poder,
o direito, assim como a ética, de certo modo, redse aos limites territoriais de cada
feudo, reforcando um relativismo cultural, juridieopolitico, o que emperrava 0s
projetos da classe econémica em ascensao, a qualse desligar da terra e da forca da
tradicdo histdrica que sempre privilegiava a hegeanpelo sangue nobre, através do
seu trabalho e das riquezas por ele produzidasiestigpu a unificagdo do poder,
mediante o fortalecimento bélico dos antigos masae; ato continuo, homogeneizou o
saber para fins de implementar uma dominancia dicgb@ue mantivesse a sua

estratégia de conquista do mundo.

! Expresséo cunhada por Benjamin Constant e acessaddra de José Joaquim Gomes Canotilho:
Estudos sobre Direitos Fundamentais. Coimbra: Cairilditora, 2004.

2 Concordamos com o professor Miguel Reale (REALE)5} e também Fabio Konder Comparato
(COMPARATO, 2006) quando os mesmos identificam rceitli, a moral, os costumes, a religido,
enquanto ramos da ética, porque evidenciandewer seristo €, uma estrutura normativa de pensamento
que orienta a conduta rumo ao bem.

% Aqui fazemos referéncia ao Império Romano, ulticenformacdo politica de Roma que se
desconstituiu em 476 D.C.



13

Tal intento permitiu o alastramento e o fortaleaitnedo comeércio, néo
apenas no territério nacional, como para além g@rsolidando o poder dessa classe
chamada “burguesia” e de suas corporacdes de .oNeisse sentido, a formacdo das
monarquias absolutistas tinha o objetivo de perraitunificacéo territorial para fins
comerciais, uma vez que a pluralidade de pesosdasoe padrboes de medida, bem
como do préprio direito consuetudinario, eram unraae para o bom transito de
mercadorias e riquezas.

No entanto, apds a consolidacdo do poder econdmacoburguesia
providenciou, entdo, a tomada do poder politicque se consumou com as chamadas
revolugdes burguesas, nos Estados Unidos em 1dd® em 12 de junho, com a
Declara¢édo do “Bom Povo da Virginia”, como em qualke julho com a Declaragédo da
Filadélfia que conferiu liberdade as colonias isgke assim como com a revolucao
francesa de 1789.

A providéncia tomada no plano ideoldgico deveriasprvar o poder
recentemente conquistado, alterando, contudo,aitagoolitica do mundo antigo. Nao
mais poderia vigorar o império de uma pessoa, hajeatoriamente, sob justificativas
etéreas, estabelecia os padrdes morais e juridicsagora, sob o império da lei e da
ciéncia empiricista, tinha-se a suposta certezquéeos cidadaos estariam protegidos
sob a égide da seguranca social legislativa.

Nada mais falsa e ilusdria do que tal afirmacdch@maddEstado de Direito
instaurado foi marcado pela necessidade de seebstabuma igualdade apenas perante
a lei, igualdade meramente formal que desconsideralesigualdade intrinseca que nao
foi discutida ou mesmo revolucionada. Os critéres equidade aristotélica em
evidenciar, para além de uma justica retributivmfarme o “merecimento”, também
uma justica distributiva, conforme as necessidadé&sam desconsiderados,
imaginando-se todos em quanto entes isonOmicosrauplente capazes de alcancar a
felicidade de modo livre, a partir do seu labor.juStamente nesse ponto que a
modernidade, parafraseando o professor Boaventer&aliza Santscomecou a
deixar de cumprir as suas promessas, as quaisisenais de engodo e de manobra
politica do que efetivamente um projeto de emagéipala humanidade.

O Estado de Direito ndo era capaz de cumprir amgssas de liberdade,

justamente porque mascarou tal valor sob o véualdades construidas de modo

4 SANTOS, 2002.
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artificial e ideoldgico. Era sob a justificativa dgualdade que se compreendia
plenamente plausivel a auséncia do Estado do awhditida privada, sem interferir na
orbita daqueles originalmente “iguais”, mantendperas, a sua funcdo policial de
proteger a propriedade e evitar a luta de todos&todos.

Tal omissdo do Estado, contudo, reforcou a degigdal existente e a
supremacia daqueles que efetivamente se encontrawansituacdo de hegemonia.
Abandonando o antigo jusnaturalismo, que outroranp@ a ascensao da monarquia
absolutista, e impulsionando o projeto mercandilisim virtude da unificacdo do
territorio, tratou a burguesia de consolidar o geder através de uma forma de pensar
que, agora, preservasse, apos a tomada do podatrtapolitico, a ordem e a estética
social enquanto paradigma de seguranca e prog@egssitivismo, conforme delineou
em suas sinteses Auguste Cohet® seu curso de filosofia positiva.

Para tanto, a metodologia cientifica, com seus r&Egjoque ja haviam
conquistado grande sucesso nas ciéncias naturesfatendo verdades divinas),
pautados no empirismo, na neutralidade e na cdasalj arvorou-se como um novo
caminho para a compreensdo do mundo. Preocupaassaenova linguagem chamada
ciéncia em tentar descobrir a realidade “em stjue poderia ser alterada em razéo do
crivo subjetivo do observador. Nesse sentido, pandecer os fendmenos, tal qual eles
se apresentavam, o cientista necessitaria racanadiobre aquilo que € sensivel e
experimentavel, assim como nao participar com salgges pessoais, oriundos de um
conhecimento pratico sobre o mundo deturpado merakn

Era sob esses auspicios que o Cdédigo Civil de MapdBonaparte de 1804, se
quer permitia a interpretacdo da lei, enquantadatie legitima do juiz, justamente para
evitar que o “cientista do direito” pudesse evelnteate deturpar a aplicacdo da norma,
em tese, expressao da racionalidade e da libefdati@na, nas proprias palavras de
Rousseau, enquanto condicéo de legitimidade dejegragjovernd

A lei, assim, deveria ser aplicada de modo imedssim a intervencao do
génio humano, o qual deveria servir apenas deigstopecanico para a sua subsuricdo
ao caso concreto, evitando-se o subjetivismo doagjur do direito. A essa construcao
devemos render homenagens (projeto positivistemificista da burguesia), uma vez

que representa uma engenhosa expresséao ideolégittardnacao.

°> COMTE, 2002.
® ROUSSEAU, A Origem da Desigualdade Entre Os Hom®#és Paulo: Escala, S/D.
" Esse termo de conotac&o juridica evidencia o pimento formal de aplicar a lei ao caso concreto.
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Ora, o projeto de aplicacdo do direito de modo penir a participacéo
minima do juiz, isto €, evitando a sua atuacdo entato com a tradicdo em com 0s
significados espontaneos do mundo, de justicaeeiddde, assim como impedindo que,
em sua formacao, o jurista aprenda outras diseplenartes que possam auxilia-lo na
construcdo da verdade dialégica, como € o casoialétida e da retorica, permitiu
exatamente o distanciamento do direito da realidsm®al, criando-se um fetiche
propicio de dominagédo, ao mesmo tempo em que sktalebo proprio aplicador dos
direitos: o juiz.

Claro esta, para quem quiser ver, que o ideéridtiyieg de neutralidade,
como se a lei fosse capaz de ser aplicada so&dehaa intervencdo do seu intérprete,
guardava intentos de dominagéo pelos seguintesv@sota) a lei, enquanto norma
juridica de carater abstrato e genérico ndo € cdpgarever todas as vicissitudes do
caso concreto, fazendo que seus termos gramaseg@sn sempre vagos, 0 que
evidencia inevitavelmente mais de um significad®speel, apesar do positivismo
cientificista tentar nos convencer de que a mesrdaré e se perfaz sozinha; b) Em
face da pluralidade de significados, a lei necassdr instrumentalizada pelo seu
intérprete que tentara escolher o melhor signibgaara o caso, ou seja, a resposta certa
para o caso dificil, nas palavras de Ronald Dwérkina ndo formacao do aplicador do
direito nas artes e disciplinas que lhe permitantoastrugcdo de argumentacoes
plausiveis (e ndo mais pautadas na fantasiosadeereian si), ndo permitira que o
mesmo realize um juizo de valor de modo a escaolmeelhor caminho, fazendo que os
significados possiveis sejam igualmente validopetesi d) a escolha do caminho, por
ocasido da debilidade do juiz, sera feita pelo lpeeé mais conveniente, de modo,
portanto, discricionario, permitindo que as relacde poder que estdo a sua espreita
possam efetivamente vencer o debate que deixasérdeela busca do verossimil, para
se tornar legitimador dos intentos do poder, ppalchente o econémico.

Assim sendo, podemos perceber que o discursopsitde neutralidade e de
fuga da tradicdo e do mundo, em busca da descabata do significado da lei, que
preserva, em si, todos os padrbes de justica eaderdde fato, leva ao necessario
posicionamento do juiz que, por caréncia de formac&era orientado
discricionariamente pelo o que Ihe é mais convéaien mais vantajoso, ressaltando,

assim, a hegemonia burguesa, capaz de influendiravéa da sua supremacia

8 DWORKIN, 2000.
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econdmica os designios do processo. Nunca € suéciembrar que tal estratégia se
consolida, sobremaneira, na academia, que redisapairadigmas e produz uma série
de atores do direito debilitados e frageis, incapate responder ao mundo e as suas
necessidades reais, e ndo meramente ideologicagigpdna muito, alijados da historia
e da sua tradicao.

Esse contexto se torna mais evidente em virtudesidésses construidas pela
filosofia da consciéncia kantiana, a qual descamai®® mundo e o ambito empirico
enquanto repositorio legitimo dos valores que sé@oduzir o ser humano. Para esse
fildbsofo a experiéncia do sujeito cognoscente rssremmente estd matizada pelas
intuicBesa priori ou puras da racionalidade humana, como é o cagendpo e do
espaco. Todos os conceitos, que sdo elementogzdia onstruidos a partir de juizos
sintéticos da experiéncia, antes sdo devidamemitatios pelo espaco sob o qual os
objetos se evidenciam e sob o tempo capaz de jreanubservacdo da sua mecanica,
sua trajetoria, o que é condigdo para a exist@uw@oprio sujeito que conhece.

Assim, ndo cabe aos juizos de realidade constridvatiacdes metafisicas, ou
mesmo valorativas, uma vez que se destinam a alcariiem sublime e néo a construir
sinteses experimentativas, o que consistiu mesnmpapio equivoco de Descartes ao
pressupor, do raciocinio puro, a existéncia deagl@talitarias como Deus ou a alma.
Essa atividade racional axiolégica caberia, propeiate, a razdo pratica, a qual ndo se
questiona pelo qué mas antes pelo o que “deve ser”, ou seja, a melloeira do ser
humano se conduzir. Contudo, a pesar de considedistinta natureza das “razdes”
humanas, Kant avaliava que os valores morais, tsades da experiéncia, estariam
necessariamente eivados de vicios e maculas &, eqiénas as normas oriundas da
propria razdo moral, seriam capazes de construgr metafisica que distanciasse o ser
humano da perverséao dos costumes.

Desse modo, Kant cria os chamados imperativos @ateg, decorrentes da
razao pura, capaz de produzir agdes autbnomass ldas amarras das inclinacbes da
tradicdo, unico meio possivel de construir nornfavamente universais, porque nao
suscetiveis as vicissitudes da experiéncia, agisaentdo, a todo o ser racional que,
por esse atributo, € considerado digno, o que isiipiitaria a sua instrumentalizacao
para fins de outrem, justamente por ndo possuipn@go, mas sim dignidade.

Foi nesse sentido que as normas de direitos asnan contemplarem a
categoria da dignidade da pessoa humana em teramgnos, distanciaram-se das

multiplas formas de sua manifestacdo na tradicamjilggiando direitos inatos,
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abstratos, caidos do céu, tipicos do racionaligoeodl/burgués, o que efetivamente nao
contempla os interesses e a tradicdo de povos oapnepcdes densas e culturalmente
diversas.

Por outro lado, foi também a tradicéo cientificigtee marcou as construcdes
sociais e éticas a quando do contato europeu conamado “mundo novo”, uma vez
que a utilizacdo dos meétodos das ciéncias natysaim 0 conhecimento das
humanidades ocorreu de modo a exaltar a supremsté dos brancos e do ocidente.
A titulo de exemplo, a escola antropolégica do @siohismd, sob a perspectiva
cientifica e laboratorial, procurava estudar osogdiprimitivos” ou ainda no alvorecer
da histéria, para fins de conhecimento da sua @rdealidade. Partiam, assim, do
pressuposto de que os demais povos eram hierampmn¢@a inferiores na chamada
evolucéo social humana, deturpando a teoria dastei@ construindo uma justificacao
para a dominacdo dos seres “simples” ou “ndo zadlds”, quando ndo o exterminio
em virtude da resisténcia a esse processo “citolizd.

Fica evidente isso, uma vez que algumas normas irdgod humanos
consolidadas no Direito Internacional Publico méitam expressfes que deixam claro a
idéia de supremacia, ao tratar, como, por exenmal&;onferéncia de Bruxelas de 1890
acerca da proibicdo da escravidao, da necessidaske preservar os povos autéctones e
negros em seu “estado de menoridade”, na sua tisf@ningenuidade precipuas”. Até
mesmo nas normas atuais de direitos humanos, emdpraim racionalismo que
simplifica a realidade social para fins de domioéeplicacdo, as expressdes
hegemonicas se encontram presentes, como no caSarttade Belém do Pard, de
1994, a qual reputa a violéncia contra a mulhefaa® das “estruturas sociais locais”.

Desse modo, os direitos humanos aparentemente foomsiruidos sob a
égide de uma epistemologia e de um racionalismgtuibta ou solipsista, capaz de
afastar o ser cognoscente da tradicdo, reduzirekperiéncia do mundo a categorias
universais, abstratas ou mesmo inatas, o que néoasieina com a nogao de dignidade
em povos de cultura diversa, mais comunitaristzalativista e menos racionalista e
individualista. Sdo emblematicos, para tais afifes¢ os diversos questionamentos que

as delegacbes dos povos principalmente do oriemeam a nocdo abstrata de

° Dentre as escolas do pensamento antropolégice, quais: o funcionalismo, o estruturalismo, o
historicismo antropolégico, o difusionismo antrajmto; a escola do evolucionismo é marcada pela
perspectiva de estudo dos primérdios dos grupamestoiais, analisando o desenvolvimento das suas
instituicées.



18

dignidade ou de direitos inatos, a serem exercuodra o Estado para preservar os
chamados direitos de primeira dimensao, sob a dédéberdade dos modernos.

Na oportunidade da consolidagédo das normas deadireumanos nos pactos
implementados em 1966, assim como nas discusséeseqgucederam até a Convencao
de Viena em 1993, as delegacdes, por exemplo, daa & do Iran questionaram
decisivamente o aspecto abstrato dos direitos hosnam detrimento de uma
perspectiva histdrica e cultural, o que foi rechacpelos paises europeus que acusaram
aqueles de relativistas, conforme se vera nosmisscitados adiante.

N&o é de hoje, inclusive, que o racionalismo punaniersalista serve, de
fato, para esconder intentos sociais hegemonicesd®a Grécia antiga ja se fazia, em
prol dos chamados direitos naturais, uma distirg@cal entre barbaros e gregos,
homens e mulheres, escravos e pessoas livres, iqualicalmente contestado pelos
sofistas os quais, em funcédo da sua itineranciaeperam o carater ideolégico do
racionalismo universalizante, desenvolvendo, encdanda dialética e da arte da
retérica um conhecimento pautado no verossimileandhumanidade e a sua tradicdo
foram exaltadas acima de tudo, formulando um op#&dréo de universalidade e do
direito natural, submetido a natureza racional elistmta do ser humano,
independentemente dtatussocial que 0 mesmo ocupa.

A partir, inclusive, dessa critica humanista, engarse o principal debate
presente nesse trabalho: como alcancar uma unidexda deontoldgica, afastando-se
do posicionamento hegemoénico de um universalismmalitado, respeitando a
diversidade cultural da tradicdo dos povos, pamsguconstruam direitos efetivamente
de toda a humanidade, com legitimidade global?t&xisna verdade escondida na
realidade a ser descoberta em plenitude pelo swegnoscente, ou a verdade é aquela
possivel a partir das limitacdes da experiénciadna® E mais, se a verdade em si ndo
existe para o ser cognoscente, a mesma deve sar mantum dada prirori da
racionalidade que limita a experiéncia (Kant e lddys a depura, a partir de um
consenso purificador das ideologias presentes wadicio (Habermas), ou a
compreensao ja se encontra devidamente condici@naddicdo, a partir da finitude do
ser que constréi seus juizos e preconceitos (Gajlaene um retorno ao mundo que lhe
formou enquanto Unica possibilidade da compree(tséinlegger)?

As questdes acima mencionadas foram enfrentadasnemialogo platénico
denominado deCratilo ou sobre a justeza dos nomeportunidade em que Cratilo

discipulo de Heraclito, e Hermogenes, discipuld&Sderates, debatem, orientados por
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esse Ultimo, acerca da existéncia de nomes nafgasisas que sao denominadas ou se
as denominagbes ndo passam de um convencionalidmessa discussao fica
evidenciada a importancia da linguagem enquantwoimieio de inteligibilidade do ser
humano acerca da realidade.

Os nomes, retruca Soécrates, ndo poderiam refleditamente a natureza das
coisas sob pena de nao se poder realizar umardifagdo entre essas e seus nomes,
assim como nao se poderia convencionalizar, semparametro anterior, jA que
cairiamos, desse modo, em um relativismo, ondeseapode distinguir os discursos
mais ou menos justos ou adequados. Assim, 0 peesigltate evidencia o que
Heidegger ira nos alertar acerca da diferenca emtemte ininteligivel, e o seu
respectivoser formado pela linguagem, reveladores do ente asitsugognoscente,
ultrapassando-se, assim, a chamada ontologia ingéause buscar as verdades das
coisas “em si”.

Por outro lado, apesar da compreensao se da ageaess da linguagem, a
mesma, com seus significados construidos na t@diedtabelece os limites ao
conhecimento humano. Heidegger, aqui, ira concardar o pensamento kantiano de
uma priori para a experiéncia e para 0s juizos, mas naontidleele definir intuicdes
racionais e abstratas, descolando o humano do muma® antes, de, ao considerar a
finitude do préprio ser humano, perceber que o mesao € capaz de sozinho orientar
a natureza, devendo realizar uma reminiscénciaentido platénictf, para o mundo;
morada de todos os significados reais e ndo @igicomo pretendem, infelizmente, a
epistemologia e o racionalismo solipsista.

Essas foram, em verdade, as criticas que os nisikancomo Jean Piaget e
Habermas implementaram a teoria kantiana, desamasido 0s seusa priori
conformados enquanto possibilidades de conhecimabsirato e monoldgico do
mundo. Nesse sentido, o primeiro ira, através diades do comportamento das
criancas perante seus jogos ludicos, perceber quee @letividade que o individuo

alcanca a sua autonomia, através da cooperacaoaaifisacao propria de regras, e de

19 Heidegger sera influenciado decisivamente peldi&ao e pelo platonismo, ao trabalhar com a
dualidadeser e entee de reconhecer a insuficiéncia do individuo quehece e pretender o retorno da
“alma” a sua morada, que é a tradicdo e 0 mun&@@sein(o “eu-no-mundo” ou Pré-senci
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um processo dialégico e consensual, o que inflasacdecisivamente o segundo em seu
procedimentalismo democratico, assentado em urnatsio ideal de fala”

Mas afinal pergunta-se: uma ética humana é pdsafkeevés de um dialogo
universal no sentido de se estabelecer normas epesentem um processo de
autonomia ao extirpar os elementos hegemonicos donenacdo dos discursos hoje
existentes, desconsiderando-se a tradicdo enqt@mtt® primordial e condicionadora
do préprio discurso? N&ao recairiamos novamente ram arrogancia racionalista capaz
de purificar a realidade, através de um procedimdi@logico, porém ideal, separado
da praxis excluindo os seus elementos supostamente coatiuotal empreitada nao
significa um retorno ao racionalismo e a tradigéiminista que tanto sufocouroundo
da vidd? aprisionando a espontaneidade dos fatos em ummaisa de forca’? N&o
seria esse proprio discurso hegeménico, porquegmagnumasituacao ideal de fafd
nao considerada ideal para algumas tradicbes hwngoa, mesmo desconhecendo
formalmente a democracia, possuem na sua histona larga experiéncia com a
alteridade e o respeito ao préximo? Poderia o ecmose o didlogo, com vistas a se
construir umethosmundial, estabelecerpriori um procedimento formal universal?

No que se refere as criticas a epistemologia eieifecismo positivista,
hipoteticamente parece-nos que tais tradicdes maisiorepresentam uma limitacéo
hegemonica, resguardando interesses sub-repti€lasce plausivel, também, a
consideracao de que a definicdo de categari@asori da razao, enquanto organizadora
e construtora da compreensdo e das normas mdtaislieas, mediante uma avaliacao
monoldgica, subjetiva e solipsista ira, do mesmaanoecair na definicdo autocratica
de uma deontologia que se pretende universal, oead@grespeita, assim, a diversidade

e as tradi¢cdes especificas.

1 categoria formal que evidencia uma situacdo nédess capaz de possibilitar sinteses dialégicas qu
sejam emancipatdrias e que possam excluir os etemdregemdnicos do discurso. (HABERMAS,
1982).

12 Tal expressdo foi cunhada originalmente por Ednidnsiserl, em sua obra “Meditacdes Cartesianas”
na tentativa de fugir aos moldes da filosofia dasc@ncia de Kant, postulando a constituigdo de uma
teoria do conhecimento que levasse em consideas;@ondigdes do mundo social e cultural vivido, da
empiria Esse termo sera utilizado também por Habermasiegpara Lénio Streck o fez ficar preso ao
paradigma da propria filosofia da consciéncia quegeérl ndo conseguiu ou ndo quis sair (CRUZ, 2007).
13 A partir da consideracéo antropolégica de umaradidade minima normativa, constitutiva da prépria
espécie humana, Habermas ird desenvolver seu twdesituacdo ideal de falgpara o qual se deve, na
tentativa de se depurar as influéncias ideolégicesativas da pragmatica social (através da siness
oportunidades de fala, do respeito ao pluralisméatia domediumlingiistico, da ilimitacdo do tempo,
da auséncia da coacado e da sinceridade), perngtitendimento muatuo, agindo comunicativamente, os
sujeitos envolvidos ddo um bom termo aos seus @mudd cotidianos (HABERMAS apud CRUZ, 2007).
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E nisso que inicialmente a hermenéutica, e agansentra o objetivo politico
do trabalho, ird contribuir para a confeccdo demasr capazes de superar a atual
conformacdo hegemonica e artificial dos direitosmamos, uma vez que ira atacar a
transposicdo dos métodos das ciéncias naturaisaparastudo das humanidades. Na
visdo de Habermas, a hermenéutica cumpre a suaduwag contestar a utilizacdo da
epistemologia enquanto padrao exclusivo para a menpao do mundo, ou mesmo um
racionalismo monolégico que resume a experiénciguggto, como € o caso da teoria
kantiana.

O romantismo alemé&o procurava, no século XVIll, poa vez, recorrer a
espontaneidade da tradicdo historica enquanto atteimativo as explicacdes restritivas
da ciéncia. Um dos maiores expoentes dessa traftic&echleiermacher, responséavel,
contudo, por tentar conciliar a escola historicggamanica aos anseios epistemolégicos
assentados na neutralidade e na objetividade damiipas. Para tanto, Schleiermacher
procurou, no intuito de conhecer o mundo e seusifisigdos, para além de uma
perspectiva subjetiva e parcial, realizar um retratigismo do texto a0 momento em
que o mesmo foi produzido, procurando entenderimase génio do autor e,
eventualmente, até mesmo superar algumas das ssafciencias a quando da
producao da obra de arte.

Fica claro que a compreensédo proposta por Schleatren, apesar de alertar
para as necessarias influéncias da historia ead&@io na producdo do conhecimento,
nao é capaz de evidenciar o aspecto ativo da progailidade social e historica para a
conformacao do sujeito e de suas intuicoes, umauwezeca por uma impossibilidade
factual na busca dos significados em um momenteassado. Qual seria a intencéo do
autor e, no caso do direito, do legislador pareosepreender os significados da obra de
arte em si? Ademais, fica também evidente uma agiepingénua de se ir em busca de
uma verdade ndo imiscuida com aspectos subjetussando-se uma neutralizacéo do
conhecimento da vida.

Em contraposicao ao reconstrutivismo de Schleienera¢iegel procurou, por
sua vez, desenvolver uma teoria em que a subjetigidapenas participa para a
construcdo do chamado “espirito objetivo”, confadmadialeticamente pela razéo
humana que se solidifica nas instituicbes, cujaesgiio maior é o Estado. Apesar de
implementar uma importante mudanca no reconstsatioi de Schleiermacher, Hegel
irA supervalorizar o aspecto objetivo do processaahhecimento, isto é, a propria

constituicdo social e historica, diminuindo, poa s«¢z, em dignidade a participacdo do
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espirito individual em prol de uma consciéncia yieaja sintese mais perfeita se
consolida no Estado, expressdo maior do espirjaiiot”.

Nesse sentido, a hermenéutica, mais tarde, irbedetaer um préprio processo
dialéetico em Dilthey, o qual ndo ird adotar o restarivismo historico de
Schleiermacher, jA& compreendendo a prépria finitddesujeito que conhece (suas
limitacdes) e da prépria histéria, nem tampoucoreéair em um objetivismo que
suprime a participacao do sujeito cognoscente dgelHpara, finalmente, propor uma
metodologia autbnoma as chamadas “ciéncias datepafastando-se das influéncias
metodoldgicas presentes em Schleiermacher e eml ldegeeutralizacdo do sujeito
cognoscente, canone das ciéncias naturais.

Assim, Dilthey ir4, pautando-se na construcdo Keawatie mesmo aristotélica,
diferenciar os chamados juizos de realidade, wados as ciéncias naturais de indole
explicativa, as quais se vinculam ao método indug\ao principio da causalidade, dos
juizos de compreensao, despreocupados com juizosndéatacdo, mas antes voltados
para os aspectos valorativos do “dever ser”, podsuiesses ultimos, precedéncia sob
os de natureza explicativa, uma vez que voltad@esuacao pratica do homem no
mundo.

Apesar da tentativa de Dilthey em produzir uma ohatmgia autbnoma para o
conhecimento das humanidades, tarefa que seusssees ndo conseguiram realizar,
nem tampouco aqueles que desconheciam a imensidéigdo axiolégico, como no
caso de Stuart Mill, Comte e outros os quais tantareduzir o mundo da cultura a um
procedimento indutivo, esse filosofo comete o eogdv de compreender a
espontaneidade do mundo espiritual através de arédegformais, dentro, ainda, do
paradigma cientificista e da filosofia da consciénc

Assim, o direito, enquanto uma “ciéncia do espiriinda se encontra sob a
l6gica formal e metddica da epistemologia, ndo eoahdo essa experiéncia humana
outra linguagem que ndo aquela consolidada, paig fliga-se de passagem, de
dominacdo. Procura-se, sob a promessa de se dbsgnjubzos precisos e seguros,
utilizar-se dos métodos cientificos para dar fidbde as afirmacfes, o que reduz a

grandiosidade do “mundo da vida’, na expressdo dessétl e Habermas, a

4 O chamado espirito objetivo de Hegel significappi@mente o resultado ou a sintese da dialética das
idéias que se conformam e se consolidam historicngerando um padréo ético e social normativo aos
integrantes do grupo social. As idéias finalmemtangterializam nas instituicdes da qual o Estado é
expressdo maior da movimentacao racional da humdei(HEGEL, 1992).
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formalidades que separam o sujeito cognoscentaadargyem, isto €, a propria tradicdo
humana.

Foi, portanto, com o intuito de libertar a compsgndos canones formais,
que afastam o homem do mundo, da pratica, permi@ndroducdo de uma ética e de
um direito apartados da realidade social, serviagenas, de instrumento hegemaonico
de dominagdo, que a hermenéutica pode empreendarfonte critica a empresa
racionalista e cientifica.

Através da hermenéutica filoséfica de Gadamer, apceensdo dos
significados e da verdade tentou resgatar a impoeada tradicdo e de sua
resignificacdo por parte do sujeito, em contato amutras perspectivas valorativas
mediante a sua nogéo fiséo de horizonte®artindo da consciéncia de finitude, tipica
da hermenéutica ontolégica e da consequente ndadssida presenca dker-no-
mundd®, esse filésofo ira tracar as delineacées parailplitss a conciliagéo de valores
aparentemente diversos, 0s quais dialogariam pa@ limguagem comum que € 0
sentimento de solidariedade e de alteridade, etguamdicdo da prépria existéncia
humana que se sabe finita e impossibilitada derdetar subjetivamente o dever-ser do
outro, o que lhe impde um posicionamento de respeindo de hegemonia ou de
superioridade.

Portanto, a presenca do ser no mundo ndo poderadigua construgdo na
tradicdo, envolvendo, para tanto, a considerac&opdéprios preconceitos, 0s quais
deverdo ser entendidos apropriados ou nao; confestegam vinculados a unpaaxis
ou melhor dizendo, a uma postura, a um agir questaelece em dialogo constante
com outras tradigdes, com outros horizontes, nddgede se alcangar a solidariedade
intrinseca ao ser humano e a sua existéncia ad&ntBe o ser humano enquanto
espécie tem objetivos eternizantes e infinitos axpayar seugenesadiante, 0 que
constroi consequentemente a idéia de selecdo haturduta pela vida, sendo
naturalmente egoista, conforme nos diz Richard ik no plano moral deve se

> O termoser-no-mundmu ser-ai (Daseir) foi construido por Heidegger em sua obra maisoitamte
denominada de “Ser e Tempo”; oportunidade em ddgiea transcendental da filosofia da consciéncia
de Kant e Husserl é rompida com o objetivo de fabeker um novo padrdo para a teoria do
conhecimento e para a experiéncia do ser cognascepbrtunidade em que a tradicdo histérica se
evidencia enquanto condicdo para uma existéncéticss dado o carater imprescindivel de se coraider
0 outro enquanto elemento de formacéo prépria (GMNER, 2005, p. 341-354).

16 Expressdo também trabalhada por Heidegger padereiar um modo de ser ndo fantasioso por
ocasiao da imaginacao de um sujeito solipsista EEIGER, 2004).

" DAWKINS, Richard. O gene Egoista. Sdo Paulo: SaR@01.
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compreender finito, capaz de inter-relacionar sxgeriéncias valorativas na busca por
um entendimento comum e solidério.

Em Habermas a preocupacado é construir um consernsotir de um didlogo
onde os participantes se encontram em uma situdeabde fala, procurando-se afastar
das influéncias ideoldgicas da realidade crua. &pefessa teoria se considerar
antagbnica a uma epistemologia formal ou, em teranistotélicos, apartada de um
juizo apodictico, buscando uma pratica dialétiameama corre o risco de se constituir
engquanto ordenadora de uma razao pratica quegaugfafasta o individuo da propria
l6gica dialéticd®,

Tentando conciliar a importante tarefa da hermece@m criticar as rigidas
bases da ciéncia formal, pleiteando um sujeito asggnte em contato com o mundo,
mas, a0 mesmo tempo, pugnar pela construcdo demet@dologia para a ciéncia
social critica, depuradora das ideologias desshcfia, Paul Ricoeur construird a sua
hermenéutica fenomenoldgica, a qual se prestaentartalcancar a autonomia do
método das ciéncias do espirito, o que em Dilthpgsar da sua percepcédo inovadora,
possivelmente restou prejudicado, face a manutede&aspectos do reconstrutivismo
historico ou mesmo psicologismo em seu desenvohionieorico.

O maior mérito do pensamento de Ricoeur € conseguiridentificar talvez a
principal critica a tradicdo habermasiana, quamdguestiona sobre o alvorecer da agéo
comunicativa; onde ele esta sendo na tradicdoralléu histérica do mundo? Uma
ciéncia social critica precisa tomar cuidado em gidsociar o ser do mundo em que o
mesmo foi constituido. Talvez, contudo, a grandleafale Ricouer foi ter insistido na
criacdo de um meétodo, de uma férmula para o cometd das humanidades, dos
valores.

Ato continuo todas as criticas perpetradas a agé#ia de uma metodologia
rigida e abstrata para se conhecer o valor hunifaraon devidamente atacadas por um
dos auditores dessa propria comunidade. Pierredigayrpor ocasido da sua origem
popular em contraste com o rigor formal da acaddrarecesa, desenvolveu sua teoria
social critica, a partir da destruicdo dos canodassociologia construida pelos

classicos.

18 \Veremos mais tarde que a légica dialética seunsntaliza através da retérica (arte, na persgectiv
aristotélica), decisivamente pautada em premissgmarias do sentimento comum da coletividade, na
busca de um significado verossimil capaz de saéisfas necessidades reais e de responder as
dificuldades apresentadas pelo mundo ao ser humano.
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Bourdieu ird se preocupar em demonstrar que o f@ma construido na
academia pelos seus doutores, estard decisivammeltgglo a manutencdo de uma
relacdo de poder e de hegemonia pré-existentesnf@ecimento criado pela ciéncia, a
partir dos idearios positivistas de seguranca eigie, produzira, de fato, um
conhecimento completamente apartado do mundo, almlade, o que esse filésofo
chamara de “senso comum erudito”. Apesar da esegjhevocada ao se valer da idéia
de que o senso comum é um conhecimento que naxerefl realidade, Bourdieu
pretende demonstrar que a separacaeudeo-mundmecessariamente produz um juizo
ou uma compreensao irreal, artificial que, em vaedavidencia uma estratégia de
dominacéo, realizada na seara simbdlica pelos satbeese campo especifico que se
valem do seu capital intelectual para se empodegitimamente, ou mesmo lastrear
eventuais distor¢cdes sociais geradas pelo pod@edetoo, passando-lhe um verniz de
racionalidade.

O dualismo criado entre pratica e teoria, nos aléresse socibélogo francés,
gue coloca a primeira enquanto mero instrumenta paegunda, acaba por aprisionar a
verdadeira expresséao dos direitos, dos valores mosneonstruidos historicamente com
0 objetivo de minorar a realidade de modo que amaeseja compreendida sempre sob
a Otica reduzida do grupo que a pretende domimarddminio simbdlico que legitima
0 poder e a violéncia.

Por esse motivo, a importancia da hermenéuticadiica de Hans-Georg
Gadamer o qual se mostra um critico a postura i@uista dos métodos cientificos e
do racionalismo que separa o0 ser do mundo, ou mgambusca entizar 0s seres, ao se
pretender detentor de verdades intrinsecas, iriquéseis, totalitarias, para além da
linguagem e da verossimilhanca, acima da pratdasenecessidades reais do mundo.

O que de fato nos abriu a possibilidade de pemsaure direito humano para
além desse reducionismo, do abstracionismo ou tga@as intangiveis, ligado as
relacoes de poder e de hegemonia, foi a necessiigaske considerar que uma definigéo
metodica, genérica e formal para a espontaneidamlemdndo impossibilita o
conhecimento daquilo que € inteligivel, a linguagem

Gadamer pretende revolver a tradicdo humana repletareconceitos, de
erudicdo, de normatizacdo, de uma pratica milgreag repensar a pretensa infinitude
das sinteses cientificas ou mesmo do apriorisnigsssih kantiano, considerando que o

sujeito é infimo perante o que ja se consolidouradicdo, mas ao mesmo tempo
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necessario para a propria dinamica da historiafueigfo da sua atuacao pratica que a
reatualiza, revigorando o passado para a constdafiduro.

O sujeito cognoscente, portanto, deve retornar adaoda alma, ou melhor, a
morada dos seres que € a tradicdo histérica, tasdeio que lhe é prévio, postura que
pode gerar necessariamente um sentimento de pereemte necessidade perante o
outro, de respeito e solidariedade.

Considerar a finitude humana e o resgate a tradig8deva, efetivamente, ao
respeito pelo que € diverso, sem construir prectscsocialmente prejudiciais, porque
irreais e coativos, permitindo o respeito ao outm intuito de se alcancar uma
solidariedade, uma filosofia de amizade e de aferdireitos humanos efetivamente
irdo se tornar legitimos e eficazes, na medida eentgda a humanidade os considerar
enquanto produto de um dialogo ndo estabelecidoupoprocedimento que lhes é,
muitas vezes, estranho culturalmente, mas antés,apeoveitamento da experiéncia
gue possa exaltar a solidariedade.

Apesar de Gadamer ser bastante criticado por magteaa compreensao parte
dos preconceitos que possuimos e da nocao dedadeyino sentido latino daquele que
possui uma autoria legitima, o mesmo se restringepeeconceitos que sao norteados
pelo necessario sentimento de solidariedade ddcstij@to. O preconceito criado pela
ciéncia é artificial, ideologico, enquanto objetivena pratica de dominacdo, porque
define, antes, a debilidade da tradicdo tentandcerti-la. E por esse motivo que os
atuais direitos humanos podem ser localizados tdealimente, o ocidente, e
identificados ideologicamente no interesse do ahpit

Assim sendo, no primeiro capitulo, procuramos rdaaroa discussao tedrica
que envolve o universalismo ético e o relativisnuttucal que se apresenta desde a
antiguidade no embate tedrico entrelogos racionalista e a critica empirica dos
chamados sofistas. Em face da itinerancia desdmesséartifices da retérica e da
dialética, foi possivel se contestar a suposté€im@a de algumas normas que, de fato,
legitimavam a supremacia de interesses de algulasses sociais a época, distantes de

representarem uma realidade absoluta para todaislades-Estado gredas

19 A propria teoria platonica, grandgtandard para o desenvolvimento filoséfico no mundo, foi
responsavel, por exemplo, pela justificacdo daaeftiio ou mesmo, no que se refere a diferenciacéo
entre homens e mulheres, compreendia uma defiei@rdimica ou mesmo uma destinacdo natural ao
trabalho forcado e doméstico. EfinRepublicaesse grande expoente do pensamento humanocpsifi
tratamentos diferenciados no que se refere as@sigelos danos causados por estrangeiros ou @scrav
(os quais deveriam ser acoitados), em relacdo am®sdcausados pelos cidadaos, sendo esses
responsabilizados, apenas, pelo pagamento de uita(RUATAO, S/D, p. 41).
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A massa popular também deveria ser excluida ddsedmtdes politicas mais
importantes, o que foi ratificado por Aristételes @estinar a retérica enquanto arte
voltada ao convencimento em praca publica das maggeorantes, incapazes
naturalmente de alcancar o conhecimento das vesdadpie foi decisivamente atacado
por Chaim Perelman e a sua nova retdticpadrdo de descoberta dos significados
através da pratica sem limitagdes préviaa puori.

Em face dessa finitude é que se permite a exigé&leiama ética que possa
efetivamente mergulhar na universalidade humanal geja, a possibilidade de
formacao do sujeito cognoscente mediante o coafamfundado com a perspectiva do
outro e a assimilagcdo de novas experiéncias ggersam com as suas, dentro de uma
movimentacédo dialética que pretende resolver qassté ordem pratica.

Ora, essa fuséo de diferentes horizontes é a apmgprdicdo do aprendizado,
na imperiosa missao de abandonar-se a si mesmerasgip o egoismo e partindo ao
encontro do outro, absolutizando-se, universaliaese conforme bem menciona
Gadamer ao discorrer sobre esse aspecto em?Hegel

E por essa tendéncia do espirito, por ocasi&o siesgero de ser finito, é que
se pretende buscar na grandiosidade das tradigderiddo, aspectos que aproximem
0S povos, ndo por consensos formalmente constrgjig@separam os significados da
realidade. Imperioso € se formar com aquilo quisigade, reforcando a sua tradicdo ou
mesmo alterando-a para adotar um caminho pratics adequado para as novas
exigéncias. Desse ultimato de alteridade e tatquaamo respeito a esfera do outro
(Helmholtzf* é que Amartya Sen, respondendo & chamaitiaaccultural, enquanto
suposto entrave a universalidade, ird apresentamsvaxemplos de solidariedade, de
respeito a igualdade e a liberdade presente engdesdorientais que, via de regra, sao
compreendidas como comunidades meramente teostdtiesarquizadas e desprovias
de civilidade.

E nesse ponto, chega-se ao acumulo, proporcionadegse capitulo, no
sentido de se demonstrar que as normas de dileitoanos hoje existentes, ao partir da
necessidade de se afastar do mundo por uma radext@lpura, como um meio de se

destruir as antigas justificacdes de periodos &atioos, acaba por se aproximar das

% Conforme veremos adiante, Perelman ir4 atacarsidlaniente a concepcdo aristotélica acerca da
retérica, permitindo a utilizacdo dessa arte paiquer tipo de auditério por ocasido da necessidade
evidenciar os aspectos do seu pensamento e peumitdonsenso ilimitado socialmente (PERELMAN,
1993).

2l GADAMER, 2005, p. 49-50

2 GADAMER, 2005, p. 53
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culturas diversas de modo a tentar submeté-las,nesmum tato, portanto, a padrdes
morais distantes dos seus, pela mera certezaigpiday desrespeitosa e hegemonica de
se reduzir o outro a esquemas formais elaboradosumoeu egoistico, marca da
tradicdo kantiana de pensamento.

Tanto é que a grande maioria dos tedricos nacialeende uma ordem inata
de direito®, a partir de uma categoria de dignidade formahdividual (apesar do
respeito ao outro), a qual necessariamente desambolc 0 regime de governo
democratico, desconhecido por muitas tradicdese3tahnheza a essa formula politica
nao significa a auséncia de liberdade e solidadeda mesmo de participacdo popular
e civica, justamente porque a democracia se cagtapenas, por ser uma estratégia
da préaxis, a qual enquanto forma ndo pode ser isaiEzada, como mesmo ja alertara
Kant?*

Por esse motivo, poderemos perceber que, a padirdicussdes travadas
entre comissdes de paises diversos, provavelmentermas internacionais de direitos
humanos estdo longe de representar um consensoatwadecendo decisivamente de
legitimidade, isso por conta do seu distanciamesdm 0 mundo, 0 que leva a
intransigéncia e a falta de respeito.

No capitulo segundo, procuraremos fazer algumasideracdes sobre os dois
grandes pilares de influéncia para a atual confoaimaas normas de direitos humanos.
O positivismo, enquanto a construcao de yméis que visa neutralizar as influéncias
da tradicao cultural por considera-la deficienfg@pagadora de um despotismo, marca
do absolutismo monarquico. Por esse motivo, tratoyositivismo de anular a
participacdo do sujeito aplicador da norma, part-tbo de um poder supremo de
aplicacdo do justo independentemente das necessidadticas, conforme ja foi
devidamente explicitado anteriormente. A neutrghizado sujeito, retirando-lhe do
mundo, em face de um ideal de seguranca ludibriaftanou-se como meio de
dominacéo ideoldgica e legitimacéo da violéncieeljzera o projeto de expansionismo

e conquista do ocidente.

28 A grande maioria dos doutrinadores do direito gabalham com o conceito diignidade da pessoa
humanaenquanto categoria maior para a fundamentacaadideisos humanos e fundamentais ficam
ligados decisivamente a concepcao kantiana ded#igai ndo indo além nessa discussao, oportunidade
em que podemos citar alguns autores como Ana Eeuarcelos, Rabenhorst, Sarlet, Maurer e outros.

4 para Immanuel Kant, as solucdes préaticas, denaamnee Imperativos Hipotéticos, as quais devem
estar pautadas na razdo pura, ndo podem ser wilixadas porque voltadas as necessidades da empiria
(KANT, S/D)
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Posteriormente passamos para a avaliacdo daffdoda consciéncia que
encerra em Kant o seu expoente maximo, o qualmatet¢éanto para o conhecimento da
realidade, através dos juizos apodicticos de ddadal quanto em relacdo ao
conhecimento do aspecto valorativo do ser humanoulando a racionalidade pratica
a supremacia da racionalidade pura do sujeito,zcdpaorientar a cognicdo mediante
uma assepsia dos elementos que se apresentam ponanal deturpada. A esse padrao
de universalidade que se centra na racionalidadedieiduo chama-seolipsismé’,
porque representa uma postura que preconiza oldemmo da verdade a partir do
individuo, capaz de orientar toda a experiénciatabelecer uma deontologia universal
partindo das suas sinteses particulares, em dissianéom 0s aspectos objetivos ou
externos.

Tanto o solipsismo kantiano, quanto a neutralizgm@&bendida pela ciéncia
influenciaram decisivamente a construcdo de etinos marcadamente ocidental,
asséptico e capaz de reduzir o peso da tradicdo hestbria a teoremas e categorias
formais prévios. Dessa infinitude racional a Unicanseqiéncia possivel é o
aprisionamento da pratica e do “mundo da vida”, gl de esquemas que se
pretendem plenos, porém nada mais do que instrosielet dominacdo e sobreposicao
de todas as linguagens possiveis para a revelagdotel através dger.

No terceiro capitulo, além de apresentar um viéeraticiado para o
conhecimento do mundo axiologico e ético, atravéshdrmenéutica ontologica de
Heidegger e da hermenéutica filosofica de Gadaasequais ja foram delineadas nas
palavras acima e que, repita-se, buscam enfrenteonbecimento hegemodnico da
ciéncia e do racionalismo teorético, através de rgaproximacao do ser ao mundo e da
valorizacéo da tradicéo historica, as ponderacaeasitica das ideologias de Habermas,
que se pretende dialdgica, mas que, como tentarewasnciar, aparentemente resgata
um racionalismo iluminista, considerando a trajetbiistorica e a pratica, submissas a
procedimentos formais e metodologicos, enquantoonue depuracdo das suas
influéncias coativas dos interesses hegemonicose ecatlificacdo autbnoma e

emancipatoria.

% Do latim "solu-, (s6) + ipse (mesmo) + -ismo").pEessdo utilizada para evidenciar a postura do
conhecimento tipica da filosofia da consciéncigual pretende a construcdo normativa a partir d@ um
avaliacdo individual e subjetiva por parte do sajebgnoscente a ser universalizada (transcedamtali

a todos.

% Talvez essa postura, pela prépria influéncia dati&mo, j& que Habermas trabalhara sobremaneira
com as sinteses de Piaget, Husserl, dentre outafsrrhadores” do pensamento do filésofo de
Kdenigsberg, bem como por ocasido das influén@assdola de Frankfurt notadamente marxista, a qual
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Enquanto sintese do pensamento da hermenéutiséfitla e do criticismo
ideoldgico de uma nova ciéncia social, Ricoeur g, em sua fenomenologia,
evidenciar o papel da aproximacdo do ser a reaidadial que Ihe conformou, ao
mesmo tempo em que apodia a depuracao dessa reatjdacventualmente se encontra
imiscuida de preconceitos, sem perceber que tamsicGms aparentemente sao
inconcilidveis porque, em tese, prestam homenagdralicoes diferentes, uma finita e
a outra infinita, uma do dialogo espontaneo e hiida outra do dialogo formal e
racionalista. E por esse motivo que tentaremosésrdas criticas de Pierre Bourdieu a
propria epistemologia das ciéncias sociais, mosfjae a ciéncia enquanto uma
linguagem que ndo permite o didlogo com a praterapse restard um processo de
violéncia e dominacé&o simbdlica, preservando otakipitelectual dos doutores.

Na tentativa de superar o racionalismo, tanto nagiob quanto dialogico
formal, assim como a rigidez dos canones ciensifieotrabalhar a solidariedade,
enquanto consequéncia da finitude e do necesséspeito pela tradicdo e sua
diversidade, concluido pela hermenéutica filosafieadGadamer, procuramos evidenciar
uma nova postura para a criacdo de normas quegodsgitimidade global, enquanto
um pacto de toda a humanidade.

Para tanto, nos valemos das idéias de Martin Beluky brasileiro Leonardo
Boff, na perspectiva de se comecar a construiretinos verdadeiramente mundial.
Assim sendo, precisamos partir da compreenséao daosenundo, a tentativa de se
evitar férmulas de dominag¢do ou mesmo caminhosadeicamente ideologicos.

Pensar em um novethos mundial, em uma nova postura global de
reconstrucdo da trajetéria humana e da solidaredate € marcante em todas as
tradi¢coes culturais, nas palavras de Buber, étirefletes em uma filosofia da amizade,
onde a alteridade é suposto, enquanto consideeadaandimensao de responsabilidade
ampla pelotu, pelo outro, respeitando a sua trajetéria e suldtadbmesse mundo,
esforcando-se por fundir horizontes na esperangeensal e absoluta de sempre
construir o novo e formar-se por ele. Resta-nogragglutar para quésaia, néo
sucumba por interesses de dominacéo produzidoggepela “maquina de morfe”

construida pelo homem.

denuncia o carater dominador das idéias perpetralasciedade, ainda evidenciam um distanciamento
do ser em relacdo ao mundo, exaltando, dessa mezplipsismo coletivo e fazendo a transicdo de um
monoteismo racional, onde o sujeito cognoscenteedsDpara um politeismo consensual, onde os
auditores se encontram em debate no Olimpo da degiac

? BOFF, 2003.
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2 ANTECEDENTES FILOSOFICOS ACERCA DO DEBATE DOS DIREITOS
HUMANOS

2.1'UNIVERSALISMOVERSUS?ELATIVISMO: O LOGOS RACIONALISTAE A
CRITICA HUMANISTA DOS SOFISTAS.

Debater sobre a perspectiva universalista dosofib@s gregos, ligados a
tradicao racionalista e, portanto, artifices oénptetes de verdades perenes, bem como
perceber a critica empirista dos chameastufsstase, por via de conseqiéncia, reavaliar
concepcoes erigidas a escala de verdades abs@wasstao fundamental prévia para a
definicdo de pontos que se colocam importantesaca admisséo da possibilidade da
existéncia de Direitos inerentes a natureza hureaassim, permanentes e insuscetiveis
de relativizacdo, independentemente das avaliagdesologicas, em funcdo das
vicissitudes do tempo, da cultura e da historia.

Esse debate se assevera inicialmente através dstseséa retori¢d que
lancaram suas criticas em torno da lei, da juséicala natureza. Questionados
decisivamente por Platdo, a historia da filosofactassificou como mercenarios do
saber, ilusionistas e interesseiros. Contudo, em @i uma lenta reavaliacdo ocorrida
nos ultimos séculos, a redefinicdo do papel des#ass foi engendrada, sobremaneira,
apos o resgate de algumas categorias humanispaasstda antiguidade, conforme nos
evidencia Gadamer, como a restauracapréais e daphronesisaristotélica a partir de
conceitos coma@ensus communis, formacgéo, juezgostq devidamente deturpados ou
esquecidos por ocasido da supremacia das “verdaal@shalistas ou em virtude das
generalizacdes da epistemoldgia

E a partir do século V a.c. que emergem, com granymrtancia, os
professores itinerantes, conhecedores da l6gidétidee da arte retdrica e, valendo-se
de eloquéncia, ofereciam seus conhecimentos pacaeds jovens na pratica do debate
publico e na formacao dos juizos a partir do cooweento de um auditorio especifico.

% A arte da retérica para Platdo era consideradanguodo, devendo a mesma abdicar-se de uma
utilizacdo sofistica falsa ou deturpada. (PLATA®etetg 164 d-e. - CfDidlogos Ed. UFPA).
% GADAMER, 2005, p. 44-88.
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Em face da itinerancia desses sabios “especidlistaaominados, entdo, de
sofistas, foi possivel se perceber a pluralidadendamas existentes nas mais diversas
polis gregas e, entdo, ato continuo, oportunizou-senandé em relagcdo ao carater
convencional das leis, em dissonancia com decretosjaioria das vezes, oriundos do
suposto “direito natural”. De um modo geral, aicaitsofista levantou alguns elementos
importantes para avaliar a possibilidade da criagg@onormas que efetivamente
repercutam na natureza humana e suas respectigassitades reais ou naturais. De
acordo com Guillermo Frail® algumas caracteristicas podem ser atribuidas aos
sofistas, as quais sdo de suma importancia paghaielem voga.

De um modo geral, o discurso sofista seria respehgdela compreensao
relativista acercas das verdades do mundo, onde tudo que éxistgermanente,
mutavel e plural. As supostas “esséncias naturagtariam prejudicadas e ligadas, de
fato, a vontade do mais forte. Por esse motivo,exdstiria uma verdade objetiva que
independesse dos individuos e, entdo, 0 mundo cama parece a cada um, sendo o
homem “a medida de todas as coigas”

Por vezes, este subjetivismo levou a usticcsmoque praguejava contra a
possibilidade do conhecimento de algo com absatetéeza, estando a percepcéo
humana limitada as aparéncias. Finalmente, para dt@ indiferentismo religioso e
moral, o convencionalismo juridico foi outra con&&ocia desse posicionamento
filosofico, uma vez que a discrepancia entre & leinatureza é um primado inarredavel
a ser observado.

Apesar da utilizacdo daristica®? e a despreocupacdo com o contetido acerca
das afirmacfes lavradas - 0 que colocou os softstasndicdo de ilusionistas sem
conteudo, vendedores de guloseimas da alma -clontaariedade as verdades absolutas
abstratas (as quais teriam a funcédo de mascagat arrgem do poder), 0 que marcou a
sua importante contribuicdo. Podemos reconhecessasesdbios alguns méritos que
hoje sdo caros para a discussdo hermenéuticasafor@ uma universalidade que foge
da neutralizacéo positivista e do solipsismo raalista e egoista que tudo dissolve.

Esses recriminados professores pragmaticos inmiardebate acerca da ética,
tentando elucidar o comportamento humano, difeneeiée da tradicdo pré-socratica

gue questionava a hatureza e a sua substanciaabrignvestiram, também, no

% FRAILE, Guillermo.Histéria de la Filosofia Volume I, Madrid: La Editorial Catdlica, 1966,p&26-
227.

3L PLATAO. Protagoras. Lisboa: Relégio D’agua. 1999.

%2 A Eristica, para Platdo, seria a utilizacdo da etorica, com fins de ludibriar e camuflar a aetel
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pensamento dialético enquanto fonte dos juizosdfloos, bem como fomentaram o
debate acerca das limitacdes do ser humano. Frisaraspecto relativo das leis,
especificas para cada cidade, evidenciando a dj§jpode categorias como aquilo que é
natural physig, o que é normativonpmo3 e 0 que se revela enquanto consenso
(thésig, base de discussado para o direito natural e pataeito positivo (FRAILE,
1966).

Concluiram pela igualdade da natureza de todosemss fiumanos, o que
possibilitou o desenvolvimento de direitos inersnta natureza humana que
independiam da vontade divina ou de qualquer ofattar externo. Fomentaram 0s
principios da educacgéo e da pedagogia, ensinafatmando 0s jovens para o debate e
a participacdo politica, independentemente de uisposicdo animica natural como

pretendia Platdo e, em certa medida, Arist6téles

A escravatura é natural; em todos os ambitos doerso natural,
encontramos uma relacdo entre o governante e agrgal® Ha esses seres
humanos que, sem posse da razao, compreendenEg&ss. sdo escravos
naturais (ARISTOTELES, 2007, P. 36)

Deve-se sempre lembrar, conforme sera \agposteriori,que a boa formacgéao
é fundamental para a paridade de armas em um debaieal se configura como
condi¢cdo necesséria para o consenso preconizadexemplo, por Habermas em sua
situacdo ideal de faf4 ou mesmo para &usdo de horizontds evidenciada pela
hermenéutica ontoldgica e filosofica.

Apesar do intenso niilismo de alguns sofistas cdBargias, impende-se
reconhecer a influéncia positiva desses professtdissicos na questao jusfiloséfica em
comento: o desprezo por verdades que, em teseadast da natureza, do mundo e da
pratica, assentando o direito numa perspectiva cogsimopolita e proporcional.

Protagoras, um dos mais importantes sofistas, pdofestudioso de gramatica
e retdrica, expende para a posteridade uma imperpengunta, a qual, de certo modo,
norteara o debate hermenéutico atual acerca daadertbgitima ou do discurso

% ARISTOTELES. Politica. Sao Paulo: Martin Clare0Z.

% Posteriormente iremos tratar desse conceito hatséano, o qual possibilitaria a formacgéo de u
consenso critico para além das ideologias e dadoogge, para esse fildsofo, permeiam a tradigao
cultural. (CRUZ. Alvaro Ricardo de Souza. Hermei@uduridica e(m) Debate. Belo Horizonte: Férum,
2007).

% Essa é uma das categorias fundamentais para aemmsfio hermenéutica de Gadamer que, conforme
sera visto adiante, permite o enlace dos signifisatb presente com o passado, do proprio com o,outr
com o que se encontra consolidado pela tradican, @® novos desafios do intérprete (GADAMER,
Hans-Georg. Verdade e Método (trad. Flavio Paularglg. Petrépolis: Vozes, 2005.p. 590-591)
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verdadeiro: vence a discussdao quem tem raz&o ouasin quem vence a diSCUSSao?
(PLATAO, 1999, p.21%. A essa pergunta, soma-se, por decorréncia, outea qu
evidencia a rivalidade entre dois dos maioresdflds do século XX, onde se questiona
sinteticamente o seguinte: podemos descobrir umdasle ontolégica das coisas
(mesmo que construida pela tradicédo historica ededmodo metafisico), ou a verdade
€ construida a partir de um consenso racional estetores envolvidos no discurso?

Portanto, as expensas do que se propagou pelaémadilosoéfica, o
guestionamento acerca das bases sociais segregddadamentadas por uma filosofia
idealista que, na verdade, legitimava discursosireop ou utilitaristas, foi possivel o
embasamento de um direito natural a partir da ord@mana e ndo divina. Os sofistas,
portanto, forneceram, de certo modo, as armas aodiscursos abstratos que
escamoteavam as relacdes de poder.

Basicamente esse intento em muito se aproxima dedasprincipais missdes
desse trabalho, qual seja: questionar se as noexiagentes acerca dos chamados
“direitos humanos” de fato compatibilizam-se comimdsresses de toda humanidade,
ou simplesmente, segundo a critica marxista, sénadas de interesses tipicamente
burgueses, ocidentais e cristdos. Em verdade opfiisofo de Treves Karl Marx, as
Declaracdes de Direitos Humanos, sintese das clemezl/olugbes burguesas” nada
mais representaram do que um distanciamento do rhoera relacdo ao cidadéo,
retirando o individuo da tradicédo e da coletividadeque foi construido (MARX, S/D).

Segundo o espanhol Ramon Soriano citado por Wotkmer

[-..] que ndo tem o cidaddo, ser genérico perteacicomunidade politica,
o Estado. E o individuo de uma classe que posslimente direitos (a

liberdade, a propriedade etc.), enquanto o ciddd&@estado s6 € atributo de
uns direitos imaginérios. Os Direitos Humanos -4 dilarx — séo direitos do
homem concreto, ndo do cidaddo, porque, além dad&o] ha que ser
individuo da burguesia, para desfrutar dos dirditamanos. Os direitos do
homem, isto €, do burgués, Unico que pode desfdetalireitos, sdo direitos

de seres egoistas, porque so limitativos dogalrdbs demais (SORIANO
apud WOLKMER, 20045.

A critica dos sofistas suscitou problemas e vesidasl revolugbes sociais,
sobretudo porque se conformou nos mesmos moldes anencionados, uma vez que
as generalizagfes feitas de modo abstrato, sem éwaconsideracdo as mdltiplas

perspectivas existentes em um meio social, apevideneiam um modo velado de

% PLATAO, Protagoras Lisboa: Relégio D’agua. 1999.
37 Cidade onde nasceu Karl Heinrich Marx, em 181&mavincia alema do Reno (MARX, 1978, VII)

3 WOLKMER, Antonio Carlos. Revista Sequiéncia, n.°pl8L1-28, jul. de 2004.
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dominacdo da classe que forma o governo, issorpaeaindo as palavras do cético
David Hume, em sua importante olwena Investigacdo Sobre os Principios da Moral,

com as quais reforcamos a critica:

Porque limitar nossa liberdade original se, em sascasos, o mais
extremo exercicio dessa liberdade se revela inecertenéfico? E
Obvio que o governo jamais teria surgido se fossaptetamente
inatil, e que o Unico fundamento do dever de obwui# € a
vantagem que proporciona a sociedade, ao presepaz e a ordem
entre os seres humanos (HUME, 1995, p.65266)

Com relacdo a escraviddo, os professores da Gaétiga descredenciavam
qualquer lei que apregoasse a desigualdade daroegte os homens, 0s quais nascem
livres, aprisionados, muitos, contudo, pelo nasoimalesafortunado em uma classe
econdmica submissa por constru¢do socialoMos,construido politicamente deveria,
antes, adaptar-se a natureza real das coisas lpga bomem como fundamento maior.

Considerando que a lei ndo necessariamente reesser-no-mundo (In-
Der-Welt-Seirf’’, via de regra, aquela mais distante da tradicip sssim, a maior
suscetibilidade a se tornar inexequivel e cair esuso, ao passo que as leis naturais
sdo espontaneamente obedecidas em face da suspoadéncia com a verdade prética
e ndo abstrata. Antifonte, por exemplo, criticagaisivamente alguns decretos naturais
que se caracterizam mais por relacdes de coacibnsente construidas, como € o caso
da veneracao aos bens nascidos em desprezo aosss@partunidade em que todos 0s

homens sdo iguais por naturéza

[...] os que descendem de ancestrais ilustrespsd®nramos e veneramos;
mas os que nao descendem de uma familia ilustee,hop@dramos nem
veneramos. Nisto somos barbaros, tal como os qutroa vez que, pela
natureza, barbaros e gregos somos todos iguaisvé@orronsiderar as
necessidades que a natureza impde a todos os hotodos conseguem
prover a essas necessidades nas mesmas condigdestamto, no que
concerne a todas essas necessidades, nenhum dedifésente, seja ele
barbaro ou grego: respiramos o0 mesmo ar com a éacaariz, todos nos
comemos com o auxilio de nossas maos [..] (ANTIFENapud
COMPARATO, 2006, p. 15)

%9 HUME, David. Uma Investigac&o sobre os Principiasvioral (trad. José Oscar de Almeida Marques).
Campinas: UNICAMP, 1995.

400 ser-no-mundo representa, propriamente, o candeitDaseinde Heidegger, ocasido em que, pelo
reconhecimento da sua finitude, o sujeito cogndscestorna a tradicdo do mundo de onde lhes séo
doadas as pré-compreensdes (CRUZ, 2007, p.63).

“l COMPARATO. Fabio Konder. A Afirmacdo Histérica d@reitos Humanos. S&o Paulo: Saraiva,
2006.
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A tematica acerca do universalismo versus relativisportanto, propriamente
foi inaugurada pela ponderacdo sofistica que j&aale para a universalizacdo de
convencionalismos, desconsiderando-se a naturea&loysis

Esse tema é de suma importancia em face da discatsd sobre a formacéo
de normas mundiais que representem legitimamedignéddade humana. Porém, como
vimos, ha muito tal debate vem sendo empreendidestepnando-se o universalismo
das normas de direitos humanos em contraposicaspexificidades culturais de cada
comunidade. De um lado, encontramos, na modernidadeniversalistas e de outro os
chamados multiculturalistas.

Sobre a universalidade de normas éticas, valemoagmwa, de uma breve
contribuicdo da psicologia educacional, a qual npomu de modo decisivo esse
debate, no intuito de perceber se normais moraispeéimanentes em grupos sociais
diferenciados, ou se a cultura conforma decisivaenes nossos valores, nao existindo,

portanto, a possibilidade de universalizacdo dasmos.

2.2 O FUNDAMENTO DA ALTERIDADE E A CONSTRUCAO DA MBAL

Acerca dessa tematica nos serdo caras as sinmsgsuimlas pelo filésofo
(mesmo se considerando um inimigo da propria fillaysuico Jean Piaget, o qual se
preocupou em definir a chamada “psicogénese daltaia publicar uma das suas
obras mais conhecidd® julgamento moral na crianca’de 1977% Este filésofo da
educacdo (apesar das suas extensas criticas aosloméilosoficos ortodoxos)
preconizou descobrir as origens da normatividadeahao ser humano, estudando
alguns importantes autores sobre o assunto coma, Kamkheim e Pierre Bovet
(FREITAS, 2003).

Apesar de nunca ter lido, segundo manifestacaonsgmum livro do filosofo
alemao Georg W. F. #6EL, Piaget preconizava o alcance da autonomia inaid
apenas no ambito social, contrapondo, contudo, G@mdegeliana de formacéo do
individuo na sociedade e no Estado, enquanto plidade de restricdo da pessoa ao

“espirito objetivo** - formado dialeticamente e tendo como cume maier d

“2 PIAGET, J.0 julgamento moral na crian¢&&o Paulo: Mestre Jou, 2000.
“*HEGEL, Georg W.F. Fenomenologia do espirito. (TRallo Meneses). Petrépolis: Vozes, 1992.
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racionalidade o poder institucional desse entdigotpolitico, 0 que o torna, para tanto,
mais distante da autonomia egoistica, fazendo aeenogindividuo possa se prostrar
perante as instituicbes sociais. Para Piaget, &ahitidas de que ndo existem padrdes
morais inato¥’, apesar da sua intensa concordancia com RousSeatudo é certo,
também, que a dinamica moral do individuo ndo iaimtividualidade para a o
coletivismo o qual anularia a autonomia. Ao coldrasegundo os estagios de
moralidade humana, através do compartilhamentcaltges morais, o ser humano vai
alcancando o seu patamar moral mais desenvolvidoaudenomia ao exercitar
intensamente a sua alteridade.

Para Piaget inicialmente as criancgas, pela incdpdei de refletir sobre seus
préprios pensamentos, desenvolvem sua capacidatdeanimesmo em sendo essa fase
o exercicio inicial de alteridade ao submeter soaslicoes fisicas frente as resisténcias
da natureza, o que, por sua vez, forma-lhe pelptacko) para, entdo, com o
reconhecimento da igualdade gradual perante oiridigiduos do seu grupo social,
absorver as regras de modo a poder muda-las, acomfas necessidades cotidianas,
recriando-as a partir da cooperacdo e do consesrEE$Ario para a composicao dos
interesses egoisticos de cada um, o0 que pressupdelementos alteridade e
reciprocidade fundamentais a ética; em suas palavea Cooperacdo, limita-se a
obrigar os individuos a ‘situar-se’ uns em relag&s outros, sem que as leis de
perspectiva que resultam dessa reciprocidade saprios pontos de vista particulares”
(PIAGET, 2000, p. 322).

Para a tradi¢cdo hegeliana, contudo, a supra-ingilithde € o ponto maior da
dignidade humana que se aperfeicoa no Estado,miigfaou seja, na coletividade.
Entretanto ndo considera a possibilidade da aut@nommoral individual,
consubstanciando-se, assim, em uma semi-auton@fti&EL, 1992).

A partir dos estagios de desenvolvimento moral,g&iaimagina uma
passagem gradual da heteronomia, para a semi-aumopara a autonomia plena e,
para tanto, vale-se das sinteses de Jean-JacqueseR{.

Em Emile ou de I'Educatiomle Rousseau, 0s estagios cognitivos do modelo

psicogenético de Piaget divide esse processo daf@io autbnoma do individuo desde

4 Apesar da fntima vinculagdo que o mesmo realiza @s estagios de aprendizagem da lei moral por
parte da crianca que aos poucos sai da anomiaceagdo para a cooperacdo e a alteridade, conforme a
sua capacidade de compreender-se enquanto igud¢a@ss do grupo social (FREITAS, 2003).

** PIAGET, 2000.
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o inicio de sua liberdade fisico-corporal até o dumecimento e independéncia
intelectual (PIAGET, 2000).

Parece perspicaz que a formacdo moral da societadeodo a conduzi-la a
producao de normas que efetivamente contempleracassidades da humanidade, dar-
se-a por um procedimento formal de discusséo gasdcancar um consenso adequado,
caso o0s atores envolvidos estejam devidamente adivgl para, como preconiza
Habermas, exercitarem o dialogo em uma razdo poecett umasituacédo ideal de
fala.

Contudo, cumpre alertar que qualquer padrdo moravertsal devera
contemplar as representacdes feitas no mundo coaflas pela propria tradigdo
humana, a qual deve ser devidamente explicitatisarrdo-se a validez dos discursos
de pretensbes hegemonicas - seja pela definicimdeconstrucao racional monoldgica
ou de qualquer procedimento que separa 0 ser dalonumara a explicitacdo e o
ensinamento daquilo que se apresenta da tradic§oaeto uma deontologia da
reciprocidade, da alteridade, ou utilizando-serda nategoria kantiana, despeitd®

A propésito, € com Immanuel Kant, contudo, que &idh se aproximar,
apesar de discordancias fundamentais as quaisustitar as criticas de Habermas e a
conformacao de seu procedimento comunicativo. Emadg de semelhancas, através da
investigacdo do pensamento infantil, tanto os “edins basicos do entendimento
(tempo e espaco)” e “0s elementos centrais daga@sa priori do entendimento
(quantidade, qualidade, relacdo e modalidade)batheados por Kant n€&ritica da
razao pura quanto as questbes centraisQlitica do juizo(ao menos parcialmente,
cobrindo aquelas que se referem as faculdadepdesentacdo do mundo) e @dtica
da razdo praticacomo nota Freitag, na abordagem da moralidadeE [FARG, 1991},

Uma outra importante diferenca entre esses doigremitse encontra nas
categoriasa priori que, para Kant, “sdo puras e condicionadoras garg&ncia, no
sentido em que, sem se basear como condi¢géo eugualutra intencéo a atingir por
certo comportamento, ordena imediatamente este avampento (...) Nao se relaciona

com a matéria da acdo e com o que dela deve mesutia com a forma e o principio de

4 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dost@oes. Trad. Por Paulo Quintela — Lisboa:
edicdes 70, S/D.

“" FREITAG, Béarbara. Piaget e a Filosofia. Sd0 PAUNESP, 1991.
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que ela mesma deriva” (KANT, S/D). E o definagé apenas segundo uma maxima tal
gue possas ao mesmo tempo querer que ela se nmaversal (KANT, S/D, p.45).

Definir agenesis fundamental para saber as suas condi¢cfes dersadidade
e, para tanto, Piaget, em discussdo com algursofdé importantes, basicamente nos
traz uma luz sobre a possibilidade de universd@zate paradigmas morais, que, por
vezes, variam para cada sociedade. Importa pernebajue é na coletividade que os
individuos irdo se formando, mas ndo no sentidsaleestringirem ao seu ambito
social, e sim, no sentido de se ampliarem e setdifzsan desse proprio entorno. Das
fases pedagogicas similares as prescritas por Bawuss ser humano apodera-se do seu
corpo para, gradualmente, vincular-se aos demais,face de um procedimento
cognitivo de perceber o outro e entender a suzddgido sendo, portanto, essa boa
moral, uma tendéncia ou um elemento inato (PIAGHDP).

N&o se pode olvidar, entretanto, da magnitude asgreento do filosofo de
Kodnigsberg acerca da conciliacdo feita entre o esmpo de David Hume e o
racionalismo de Descartes, a partir da definicioadegoriaisa priori condicionadoras
da experiéncia. Contudo, para Piaget, tais ca@gale percepcdo sdo construidas no
mundo, empiricamente, assim como as normas mayagspara além de uma restricao
ao sujeito racional (o que iremos mais tarde mewciacerca do solipsismo kantiano),
surgem a partir do compartilhamento pratico com wrop 0 que marca uma
proximidade com a perspectiva fenomenoldgica entdétgier e Gadamer — conforme
veremos adiante — bem como com ideario humanist& sigistas atentos ao
pragmatismo do conhecimento do mundo e das legti

Desse modo, a universalizacdo de normas éticasurddicas de direitos
humanos, ndo podera se esquivar do seu necesstiglaee com a historia e a tradicao
dos povos, as quais sdo categoriais que conformaspioito. Perceber as diferencas
culturais e tentar compreendé-las, dentro de uregsw de desdobramento para outro é
propriamente a significagdo universal da cognicdacsoonalidade humana que, para
além da sua realidade e seus sentidos, abstraiuimide superar o egoismo inicial. Ou
melhor dizendo, em face da natureza humana consisticontrariar a sua propria
natureza, o0 homem encontra a sua caracteristicgppeg ndo existente em outros seres
do mundo, de se perceber no outro e tentar congi#den

N&o pode, portanto, a pretensao de universalidamenativa partir das
necessidades exclusivamente de um poélo, mas sewgatda percepcdo do mundo que

permeia cada um, tentando revolver a tradicdo ritstbem busca dos elementos
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proprios da alteridade e reciprocidade, marcardesatireza racional humana e da sua
presenca no mundo.

Podemos adiantar, contudo, que o desenvolvimentiédaia do direito sob a
perspectiva limitadora do positivismo juridico @rapagacdo do pensamento kantiano
enquanto tese aos fundamentos dos direitos hunfasjessao insuficientes para a
construcdo de normas éticas e juridicas a ultrapaesfato as fronteiras dos interesses
localizados e, por isso, coativos, que regem dasartratados acerca dessa tematica.

Com a perspectiva positivista, sob os auspiciomtéeesses hegemdnicos da
classe burguesa, pretendeu-se evitar que o digites se tornasse um mecanismo de
emancipac¢ao social para, na verdade, servir dauimehto de poder, através do novo
fetiche criado que era a Lei, a qual deveria sErpnetada gramaticalmente, evitando
que os agentes do direito pudessem realizar quajgjze critico sobre a aplicacédo da
mesma.

A empresa acima mencionada teve por resultadoatde & neutralizagdo da
critica e do desenvolvimento do pensamento dialéf@ara distanciar a formacéo
humana da nova realidade inventada pelo direitoo Bademais lembrar que a
dominacdo humana, conforme bem nos alertava KarxMaaliza-se mediante a
formacao de discursos de realidade em favor daivddede que, essencialmente,
represente os interesses de uma parcela que detémeios de producdo, ao que
denominou dédeologid®.

Por outro lado, o discurso kantiano, provido deint@nto conciliatorio entre
empirismo e racionalismo, acabou por preconizairaencao da moralidade humana.
Na medida em que os padrbes éticos oriundos daladal se encontram distorcidos
pelas “inclinacées” humanas, sendo que “(...) axfpios da moralidade e, ndo sendo,
este 0 caso, sendo os ultimos totalmemtpriori, livres de todo o empirico, se se
encontrardo simplesmente em puros conceitos rasienado em qualquer outra parte,
nem mesmo em infima medida (..(IKANT, S/D, p. 75) deve o ser humano construir
seu mundo deontologico a partir das prescri¢codsi daoral que lhe € condicédo anterior
para toda e qualquer experiéncia do préprio muddeprezando, desse modo, aquilo
que na propria historia que lhe deu suporte eesi@artamente, reedificando a conduta a
partir da sua subjetividade racional, supostaméniea garantia de respeito a todos 0s
demais seres submetidos a mesma condicdo de digredaface da racionalidade.

“8 KONDER, Leandro. Marx — vida e obra. Rio de Jamddaz e Terra, 1981, p. 72.



41

Impende-se dizer, porém, que as criticas de Pagatgar a formacao moral
humana, seja sob a Gtica positivista de neutrd@zag vida, valendo-se de normas de
conduta enquanto estruturas rigidas e previamesftridhs as quais ndo conseguem
dialogar com o mundo real (por intentos da ide@opgegemdnica) e anulam a
pluralidade; seja sob a perspectiva do desprezpériéncia social enquanto formacao
das categorias morais humanas, conforme prescrant Kao pretender a construcéo
da ética humana a partir de uma dindmica cujo \agtonta para a autonomia individual
sempre levando em consideracdo a formacdo moréhgmuma tradicdo sob a qual a
pessoa se encontra inserida.

Pensar sob a formacé&o dessa categoria moral condite para a experiéncia,
deve levar em consideracdo a formatacdo de umaagde deontoldgica e juridica que
efetivamente se paute no exercicio da alteridadie reciprocidade, enquanto condicéo
para a exaltacdo da coletividade de modo a resgeidas as suas perspectivas de
pluralidade. Na medida em que a base ética do homdense encontre no mundo, mas
sim definida de modo transcendental pelo ser ratiersolipsista, as manifestacbes do
ser sobre o0 ente poderdo contrastar com o que mteag®oral kantiano ira definir
subjetivamente enquanto maxima que possa servipadedo para uma legislacao
universal.

E comum, contudo, ndo conferirmos a possibilidadel@senvolvimento de
uma racionalidade pura a povos de tradi¢cdes diflesemma vez que normalmente se
faz presente uma luta na alma humana: o embate @medo do diferente, decorrente
da incapacidade de compreendé-lo e o primado rderalprendizagem daquilo o que
nos é estranho.

Entdo, se o homem nao € capaz de definir sozinh® nonma moral que
efetivamente respeite a tradicdo humana sob a déigaluralidade cultural, evitando a
conciliacdo com a idéia de formacdo de normas d&terauniversal, porque validas
como padrdao para a humanidade, resta responder gessivel realizar a
contemporizagdo entre essas duas empresas apaetagaradoxais. Importante para
se saber se 0 projeto de uma ética universal évetissera debater se o sentimento de
alteridade, categoria priori que possibilita a propria experiéncia individyabdde ser
encontrado em todas as sociedades humanas, oustaTepovos que desconsideram
tal procedimento ético, impossibilitando assimrani@acdo de um padrdo normativo que
contemple a diversidade humana? O mundo nao-oeidénto Unico que possui

experiéncias sociais de alteridade e cooperacéao?
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2.3 UMA ETICA NAO-OCIDENTAL DA ALTERIDADE

Alguns autores como Amartya S&npretendem demonstrar a necessidade de
se verificar que conceitos como o de liberdadelerdocia sempre se encontraram
presentes na variedade e riqueza da producédo aluduintelectual dos povos néao-
ocidentais, sendo, assim, precario o discurso @dente ao sublinhar o suposto
autoritarismo como Unico prisma observavel nessdtsiras, enquanto, na verdade,
tanto a liberdade, quanto a coacdo sempre estivprasentes em todos os cantos do
mundo.

Sen apresenta trés grandes questionamentos ggdia universalizagdo dos
direitos humanos no que € pertinente a profundidadeeréncia dessa abordagem. O
primeiro 6Obice estaria relacionado a exigibilida#sses direitos, considerando que, em
teoria, 0s mesmos seriam reconhecidos pelo Estatio dundados por uma ordem
politica. Como conceber o pleito de direitos pgidiativos? Esta seria a chamada
critica da legitimidadeExatamente nesta concepcao Karl Marx e Jeremy Bentiisto
gue ambos entendem o direito apenas enquanto fonmdd Estado, realizando, neste
sentido, sobretudo pelo segundo, uma forte crawaspecto metafisico dos direitos
naturais, o que faz colidir tal critica com a pbgisiade de universalizacdo dos direitos
humanos. Como resposta o autor menciona que t@tiespe direito deve ser entendido
como um conjunto de pretensdes éticas, as quaisiex@m ser identificadas com os
direitos legislados, sendo um sistema de racioodtitn pautado em reivindicacdes
politicas e necessérias a todos.

Por outro lado, o autor evidencia uma segundecaritjual seja a concepcao
dicotdmica entre direitos e deveres. Os direitandnos, aparentemente, nao teriam a
capacidade de exigir do outro o dever de perseghem para quem pleiteia o direito,
neste aspecto consiste a chamadéca da coeréncia.Com Immanuel Kant, foi
construida, no seu segundo Imperativo categoriaeecassidade de se trabalhar pela
felicidade alheia (obrigacdo perfeita), apesar xlaténcia de individuos que também

49 SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Ttadira Teixeira — Sdo Paulo: Companhia das
letras, 2000
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seriam levados por suas inclinacdes (obrigacOe®rieifas). Neste sentido, deve a
linguagem dos direitos humanos ser complementaldaliperdade e, ndo mais, pela
exigéncia do dever taxativo.

Finalmente, aritica cultural preconiza a impossibilidade da universalizacao
dos direitos humanos em face da diversidade, nras;igmlmente, em virtude de,
teoricamente, o oriente ndo contemplar direitosicodsde liberdade, tolerancia e
igualdade. A esta critica Amartya Sen ira respoddanodo mais detido.

De um modo geral, o autor ira tentar desconstridem de que o oriente ndo
conhece a amplitude da liberdade desenvolvida attente, principalmente a luz da
producéo filosoéfica helénica e romana. Mostra oragtie existe grande diversidade de
pensamento e cultura entre regibes da Asia (suddst#e asiatico), bem como grande
pluralidade dentro, inclusive, de paises pequemosocCingapura, o qual serve de
paradigma de respeito a diversidade na regiéo.

Entre as concepc¢des orientais mais atacadas p@veuntual arbitrariedade e
desprezo a liberdade individual, encontra-se oumoifismo, teoricamente sustentado
pelo intransigente respeito hierarquico a familiaceEstado. Mostra o autor que tal
corrente filosdéfica, contudo, também fazia previagoossibilidade de questionamento
do Estado, quando este ente fosse consideradadigiajuao convivio social, ou até
mesmo coloca o0s seus dois principios basicos erradighio, na hipétese em que
Confancio conversa com o governante & e estabelece a supremacia moral da
familia.

Quanto ao Confuncionismo sua tradicdo em muitgsaxana das prescri¢cdes
realizadas por Paiget, sendo vejamos os 5 gransmtigidade do ser humano:

No primeiro grau de maturidad® Comum o ser humano comum vive
apenas para a satisfacdo de suas necessidadesé BEhevido pela
recompensa e a punicdo. No segundo grau de mataridavirtuosg, o
virtuoso tenta dominar sua avidez e trabalhar mafesem estar do seu
semelhante. Ele pode ser considerado um aprendizudwmnidade. No
terceiro grau de maturidade (obrg, o nobre sabe que o sentido da vida
humana consiste em entender e realizar o prépsiinde portanto, viver em
sintonia com suas possibilidades de desenvolvimédtaobre educa a si
mesmo e tenta conjugar a realizacdo terrena antiegao celeste; ele é a
medida e o meio. E a pessoa do caminho, portamtcapdendizado. O
préprio Conflncio é descrito como nobre, e seuseabos dirigem-se ao
nobre que se empenha pelo seu aperfeicoamentoquiddo grau de
maturidade ¢ predestinadp o predestinado ndo sO precisa realizar seu
destino pessoal, mas também mostrar e esclaresser conhecimento sobre
0 sentido e o objetivo da existéncia humana. Elgae tradicéo, e torna-se
ele mesmo um antepassado. No quinto grau de matigrifl sabig, o grau
mais elevado é o do sabio-santo que apenas existad@a, e no qual a



44

realizacdo terrena e a determinacdo celeste tonrseauma coisa so, e a
sabedoria se encarna na beleza e na gentilezana&xteEle realiza suas
possibilidades naturais, vive diao, do sentido do mundo e, com o seu
exemplo, mostra aos outros o verdadeiro caminhdH{@ENFELDER,
2008, p. 49-50).

Podemos perceber que o objetivo da formacéo hupenaao confuncionismo
esta longe da perspectiva hegeliana de semi-autanonmas antes se assevera na
tradicdo o modo de se alcancar a autonomia indavigiena, construindo, ativamente,
as estruturas sociais para o ensinamento da altieriel do respeito.

Por outro lado, fica claro que algumas importardesstruces filosoficas
influentes no ocidente como a concepcao aristatéliécliberdade e participacdo popular
no governo, nao privilegiava uma nocao ampla oaliguia da liberdade dger si ja
que, na mesma tradicdo helénica, procurou-se exdudireito fundamental de
participacdo das mulheres, bem como dos que eramsidevados “barbaros” (ndo
helénicos), em face de um posicionamento egoiséoo qualquer alteridade que reduz
a dignidade astatus social

Ainda sim, Amartya Sen cita dois importantes expe®ma cultura oriental
qgue tinham uma larga compreensao do direito adémkr e a igualdade. O imperador
Ashoka que governou a india no século lll a.c., conveltese ao budismo e
implementado os preceitos desta filosofia na coaoluta coisa publica. Na questdo da
tolerancia este governante era um universalistaefando, inclusive, o respeito a
diversidade religiosa. Outra importante figura Kaiutilya economista politico indiano
cujo trabalho se centralizava na minimizacdo da&mnasapesar de ter uma concepgao
restrita sobre a liberdade, tal qual Aristételesltém possuia.

Quanto a tolerancia Islamica o autor cita o Imperationgol Akbar que
governou de 1556 e 1605, o qual difundia, tambénplamente a tolerancia no campo
religioso, bem como a participacao livre dos ingiiMis, ao passo que, na mesma época,
a Europa vivia sob a égide do medo e da intolesdnom a Santa Inquisicdo. Do
mesmo modoAlberuni(escreveu o livro geral sobre a india), antropdlegnatematico
iraniano, observou a necessidade da ndo depredagaestrangeiros.

Sen também menciona a necessidade de se tratensidtade da globalizacéo
no sentido de se realizar uma ponderacéao raciceatadas influéncias da economia e
do desenvolvimento tecnolégico nas sociedades a@eraslas tradicionais e o respectivo
desaparecimento de suas tradicbes, prevendo, fprtama transicdo gradual das

mesmas a esta nova realidade.
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Mostra com precisdo a disseminacdo cultural eeateal em face de um
contato entre os mundos que ha muito ja era realizaxemplo disso se encontra na
concepcao da categoria matematicasdnolevada pelos britanicos para a india, mas
que foi, originalmente, criada péryabhata matematico indiano que a denominou de
ardha-jya(“meia-corda”) gya-ardha(corda pela metade), sendo abreviada depois para
jya que foneticamente para os arabes foi derivadfbamescritojb por estes (auséncia
de vogais). Escritores posteriores que se deparepamesta palavra e a pronunciaram
comojaib que em arabe significa “enseada”. Mais taedgardo de Cremon§1150)
fez a traducéo para o latim cujo equivalentgireis donde se deriva a atual palavra
seno

Até mesmo a suposta racionalidade pura dos oeideodm o ateismo, por
exemplo, ja possuia grande repercussdo na indisdoasimportantes escolas ateistas:
Carvaka e Lokayata oportunidade em que a filosofia budista, recoitaecente
agnostica foi desenvolvida (século IV a.c). O pi@Btamayangprevia esta discussao
ateistica, bem como o escritbtadhava Acaryano século XIV, escreve em sua obra
“colecdo de todas as filosofias"S4rvadarsanasmgrahaponderando sobre as
construcdes céticas e ateisticas.

O reducionismo intelectual e cultural que tradialomente foi implementado
pelo ocidente possui sua fundamentacdo no enckausuto realizado pela empresa
positivista, assim também como faz o super-solzgiemem-kantiano, isolado sobre
as nuvens e detentor da lei moral universal, oumoete um procedimento democratico
ocidental capaz de trazer a civilidade a humanidade

Por sua vez, a critica cética de Sen acerca deavest culturais para a
conformacdo de um padrdo ético-juridico humano,retobbo, ao se fomentar o
preconceito de que os paises asiaticos ndo podegatamplar um sistema amplo de
liberdades, ndo possui qualquer fundamentacgéo,vemaue tanto no ocidente quanto
no oriente os sistemas de liberdade e toleranm@reeforam privilegiados e atacados.

Finalmente, a liberdade possuiria uma importanot@inseca, bem como
fomentaria a seguranca politica para os individoogue favorece a construcdo de
valores e prioridades, devendo em todas as culagasvaliar tais aspectos para uma
possivel universalizacdo, encontrada na diversidade

Frente aos desafios da globalizag&o, deve-se @rogora composicao gradual

entre os conflitos gerados pela integracdo e ingaosda tecnologia e os padrbes
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culturais tradicionais, devendo tais populacfesditeen pela aceitacdo ou ndo destes
recursos.

Avaliamos a possibilidade da universalidade dositdis humanos a partir da
perspectiva da fenomenologia hermenéutica de Gadangeie é totalmente contrario a
idéia kantiana de se obter tal resultado somentpado de vista moral puro, sem
repercussdes e o didlogo com o empirico, ou mesmpraecedimento racional de
Habermas que depura a tradicdo, para esse dediceimiscuida de ideologias. Para
tanto, pergunta-se: como o individuo kantiano gedeima pureza total, quando avalia
se a sua conduta pode servir de padrao para unsdatg® universal (Imperativo
Categorico primeiro)?

E na verdade esta a grande critica da fenomenolgg& nos abre a
possibilidade de encontrar o universal ndo a pdetiuma generalizacdo da concepcéao
meramente gnoseologica, mas antes vé na diversiaagessibilidade de se sentir
categoriais universalmente experimentadas peles $ermanos de uma forma gegal,
priori, conforme dito antes, construidas a partir da mpeia, como bem entendia
Piaget. Outra importante questdo €: como sabercacdo que € bom para a
universalizacdo da conduta, apartando-a da sualfide pratica, ja que os atos também
buscam sempre adaptacao e respondem aos questiosite real?

Nesta perspectiva preconizamos justamente a plidads# de se adquirir a
universalidade a partir da diversidade do mundwiecipalmente, da riqueza cultural e
intelectual dos povos na consolidacdo de categouaiversais como a liberdade. A
mesma opinido pode ser encontragtasso modopor Boaventura de Souza Santos na
sua chamada hermenéutica diatéplicque de certo modo possui suas bases construidas
no préprio transcendentalismo formal kantiano e racionalismo substantivo de
Rousseau.

Por outro lado, Amartya Sen pode ter falhado aoviseular a tradicdo
difusionista da cultura, como se os aspectos @atau intelectuais fossem, pelo menos
nos exemplos citados, sempre transportados de gan para o outro. Poderia, neste
sentido, uma categoria cultural nascer concomitserte que haja qualquer contato entre

os lugares? Essa avaliacdo ndo seria mesmo ungioeda realidade, para domina-la?

50 SANTOS, Boaventura de Sousa. Para um Novo SensaifBom ciéncia, o direito e a politica na
transicdo paradigmatic®ol. I: A Critica da Razao Indolente: contra o daslicio da experiéncia. 4.ed.
Séo Paulo: Cortez Editora, 2002.
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Ademais, 0 autor preconiza um modelo de composegdiee os conflitos da
modernidade globalizante e os padrdes tradicioms cultura, mediante uma
deliberacdo pautada num paradigma ocidental, dadp@tancia da escrita e da leitura
perpetrada; ou mesmo exaltando a utilizacdo deutcs notoriamente de uso ocidental
(plebiscito, direitos civis, etc.). Devemos ter emnte que os meios de alcance das
finalidades ndo podem ser universalizados, justemegorque sempre estardo
vinculados a uma finalidade real com as espec#arg de onde ela surge.

Essa, na verdade, € uma critica que sera feitatardes ao procedimentalismo
habermasiano que faz de Imperativos Hipotélicosomo é o caso da democracia
(regime de governo marcadamente ocidental), ImpesiCategoéricos, preconizando
uma universalidade democratica, as expensas d&aoagolitica de cada povo,
privilegiando, assim, o instrumento separado dacseteudo e finalidade.

Talvez, antes de discutir a existéncia das cat@gouniversais entre 0s
homens, nas mais variadas culturas, seria necessagiscutir tais categoriais e 0 modo
como que as mesmas foram conformadas, para depaigBar a possibilidade de sua
consolidacdo mundial. Isto somente pode ser feiso ¢enhamos uma compreensao do
homem no que abrange os diversos prismas da ssi@re{a, como o cultural/social,
moral/ontolégico e o animal/natural.

Desse modo, a universalidade a partir de genecékzareducionistas ou de
carater individualista e unilateral, sempre serajraomo bem foi alertado pelos criticos
e perspicazes sofistas, para evidenciar um dischegemonico, sem levar em
consideragcdo a humanidade sob a sua 6tica plurgledindo que a autonomia
individual se realize, uma vez que esta dependeesiasturas culturais conformadas

com o tempo pela tradicao.

240 SER E O ENTE

Existe uma questdo fundamental discutida ha muite esta diretamente
relacionada a compreensdo do mundo e ao debatsigrificado acerca de verdade é
fruto de um consenso, ou se existe a possibilidadse compreender ontologicamente a
mesma. Essa questao é cara para se perceber,a@inaase pode aferir normas éticas e
juridicas acerca das necessidades humanas conisemsgatologicamente verdadeiras.

*1 Os Imperativos Hipotéticos, para Kant, sdo solsgiéticas a partir de necessidades reais, asasntad
sobre a razdo moral pura (KANT, S/D)



48

Preocupamo-nos em saber se as normas juridicaensateira as que se
relacionam a dignidade humana como um todo, sedeaimente construidas mediante
um consenso social em ambito mundial ou se exigfem@a possibilidade de se
identificar normas que seriam precipuas a natwecial do homem e, por esse motivo,
universalizadas em todos os recantos do mundo.

O debate acerca da validade do conhecimento cengistamente na
preocupacdo maior do giro da hermenéutica filoadfisiciada por Heidegger e
continuada por Gadamer, isto é, a descoberta ddisaglo dos significantes do mundo
e gue se objetificaram ao ponto de construir presenorais que permitam a fuga do
relativismo exacerbado sobre o que seria considecado, enquanto padrédo para o
contetdo da conduta humana.

Para tanto, seguindo o que atenta a hermenéutdan@aiana, iremos buscar
na tradicdo histérica, mediante o revolvimento daifa do tempo a qual, por vezes,
cristaliza no passado longinquo as indica¢des siscaminhos a serem tracados para a
resolucdo dos nossos questionamentos, para pereeh@ofundidade do debate
instaurado na Grécia antiga, mediante a elucidateatenda entre Hermodgenes,
discipulo de Sdocrates, e Cratilo, um dos professoeePlatédo e discipulo de Heraclito;
no famoso didlogtCratilo ou sobre a justeza dos nomegé Platag?

Nesse texto filoséfico da antiguidade podemos erces primeiros debates
acerca da linguistica e como a verdade poderiarta de entdo, ser construida, seja a
partir do consenso humano, ou mesmo em face dalrsa do padrdo ou elemento
perene acerca da compreensao humana do mundogeruiin|e uma universalizagao
moral para além do que se considera correto pagom, mas sim, para 0 que seria
correto objetivamente mediante uma construcaoadicéo historica.

Nessa esteira de raciocinio, apresenta-seCiatilo”, um didlogo sobre a
suposta justeza dos nomes, escrito por Platdo riodpede transicdo entre a sua
juventude e a idade madura. A atitude socraticacdéética dos seus primeiros
dialogos, amplia-se, nesse periodo, com a preo@appglitica e com uma visédo
filosofica do mundo, sendo que a sofistica coristie no inimigo que Platdo pretendia
atingir. Sua meta € interferir no poder que tinhasrsofistas de intervir na formacéo
politica do cidaddo ateniense. As trés personageascompdem a cena e assumem a
palavra no dialogo séo inspiradas pelas figuréSateates, Hermdgenes e Cratilo.

°2 Texto deMary Julia Martins Dietzsch, acessado na pagin@/da em 22 de janeiro de
2008:http://www.hottopos.com/rih12/maryj.pdf.
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Cratilo, em discussdo com Socrates exara a afionagd que oS nomes
possuem relacdo natural com os seres nomeadoasso gue Hermogenes propde que
0S nomes sao dispostos aos seres por um ato densonsloutrina que predomina em
Atenas do século V, época em que as leis provindemnm legislador individual como
Solon, ou de decisGes da Assembléia.

A contenda se resume, basicamente, no entendindentpue a linguagem é
definida por mero convencionalismo, enquanto quiildrentendia que 0s nomes sao
representacdes fidedignas das coisas represemadakes. A propria visao platbnica a
respeito da linguagem € o ndcleo principal des&leglh, o qual chega ao final sem que
Socrates defina uma posicéo clara em favor das tefendidas por Hermégenes, que
vé 0s nomes como o resultado de uma convencdodasrde Cratilo defensor de que
0S nomes sao estabelecidos em conformidade cotur@zreadas coisas.

Mary Julia Martins Dietzsch lembra que o preserdéodo € iniciado quando
Hermogenes, em debate com Cratilo, convida Séceatparticipar, evidenciando o

contelido do debate:

Este nosso Cratilo, Sdcrates, opina que existeyralatente uma
designacédo justa para cada um dos seres; e quermB® nao é aquele
por que alguns convencionalmente os designam, ngkrnge de uma
parcela de sua linguagem; ao contrario, segundex@éste naturalmente,
tanto para Gregos como para Barbaros, uma justezaledignacéo
idéntica pra todos

Em contraposicdo ao discurso de Hermdgenes, ocqualdera que a fala e a
linguagem s&o convencdes sociais que dependemstione® e do habito, em nada se
relacionando com o ente nomeado; SOcrates afirngataoto os nomes quanto a
linguagem podem estar eivados de falsidade, indigpé@mente da sua conformacéo

social:

Ser4 que o nome pelo qual todos designam um oBjetonome desse
objeto, este tendo, dessa forma, tantos nomes apuparecerem a cada
pessoa, diferentementetid. 2007, pag. 43)

Em meio a essa contenda, Sdcrates realiza umeacdtidéia do niilismo
presente no discurso de alguns sofiskasassim o fosse, ndo seria possivel identificar

0S argumentos mais ou menos sensatos, ja que atesessria exclusiva e valida para

>3 PLATAO apudDIETZSCH, 2007, p. 49
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cada intérprete. Nesse sentido, se considerarmms quitica é possivel em relacédo a
determinados argumentos, devemos, necessariamacbpr que existem concepgdes
comuns acerca do valido e do invalido dentro desullgos:Ora, se as coisas nao sédo
semelhantes a0 mesmo tempo, e sempre, para todeandomnem relativas a cada
pessoa em particular, é claro que devem ser enmesinas de esséncia permanente, a
qgual ndo se relaciona conosco nem depende de nfbid. 2007, pag. 45)

De modo capcioso Sécrates questiona para evidereiantologia da
linguagem sobre a esséncia do nome “nome”. Assindcseas coisas devem ser
nomeadas pelo modo natural e pertinente de norseafdo a revelia do nosso desejo.
E se todos os atos tém um instrumento adequadcspareealizacéo, o que for preciso
nomear ndo deveria também ser nomeado com alguisa, @@m um instrumento?
Portanto, “0 nome também é um instrumento pararmdo a respeito das coisas e para
separa-las, (distingui-las) tal como a lancadedaera os fios da tela”. (Ibid. 2007, pag.
A47).

A incumbéncia de nomear é do artista denominaddletgslador”. Esse
artista, capaz de formar coma sonoridade adequad@nte das coisas a serem
representadas. Neste sentido, quem sera mais daghrgir os trabalhos do legislador
e julga-los, é o homem que faz uso da palavragef@ a pessoa que sabe interrogar e
responder, ou seja: o dialético. Portanto, assimoca fungdo do carpinteiro é a de
fabricar lemes sob a direcdo do piloto, a funcadedcslador € a de dar nomes, sob a
direcdo do dialético, caso deseje cria-los comtaceatravés da arte ou oficio da
retorica.

A partir dessa afirmacdo Sécrates evidencia uml@mud carissimo ao direito:
qual o paradigma para a interpretacao e aplicag@andrmas juridicas, bem como em
gue medida se pode perceber a dissonancia erimeraas criadas e a sua pratica social
e histérica, mostrando o caréater ideologico e dac@es de poder existentes nos
significados em si e que se espraiam a uma prdicenadora?

Para além de questionam@ns auctori€omo norte para a interpretacdo dos
significantes, ja que, assim como 0s nomes, aasasadas pelo homem enquanto
instrumentos (como a lei, por exemplo) possuenfipalidade os seus destinatarios, o
gue pouco importaria para quem criou o instrumgmtpriamente dito; impende-se
perceber as questdes relacionadas aos direitosniosneasua legitimidade perante toda

a comunidade humana, para além de interesseszkdad.
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Nesse sentido, acompanhando o raciocinio socraiorelacdo a pergunta
sobre o relativismo ou universalismo dos signifagdde um modo geral, podemos
perceber no dialogo acima referenciado que apesaespecificidades éticas de cada
povo, algo permanente se encontra presente, justame que se refere aos limites do
que seria proprio ou improprio ao ser humano, sebap através do relativismo
exacerbado, de nenhum discurso poder ser consmleragimamente equivocado,
mesmo que pautado em premissas que ofendam deatmadntuicdo ética humana.

Posteriormente, mostra-nos Socrates que ndo éaaoevencao do que seria
certo para cada um que constitui a “genealogia dealin valendo-nos da expressao
cunhada por Nietzschfe mas um padrdo que é compartilhado pela comunidzae
algumas divergéncias em face das situaces esgpasciiivenciadas. A questdo é
perceber, agora, qual o critério de universalidagge n&o exagere aos limites
ontolégicos do instrumento, que é o nome e todgrofeado das coisas.

Na verdade, apresenta-se neste debate a impodifertenciacdo entre o ser,
acessivel a inteligibilidade humana, mediante guligem e o ente, objeto ger si
existente na compreensdo através do ser. O nom@nfmy configura-se enquanto
linguagem que da existéncia ao ente no mundogitelida racionalidade humana.

Importa perceber que o ser percebido ganha vidaripréndo mais se
discutindo atualmente na filosofia ontologica aaeda necessidade da descoberta do
ente mas sim deerque revela estente

Martin Heidegger, em suas analises filosoficas lma 8er e Tempagprocura
refletir acerca da questdo do “sentido do ser”.oBtramos esse questionamento
filosofico do sentido do ser a partir de uma aitalibntoldgica da existéncia. Em sua
ontologia fundamental, esse filésofo abre novos imhos buscando o que ficou
enterrado pelo turbilhdo do raciocinio pragmaticaeenolégico, onde o ser ficou
esquecido pela primazia do ente. E o desafio deessar o homem n&o somente no
plano do “ente”, mas fundamentalmente no plano s#”; sendo por iISSo a0 mesmo
tempo oéntico e ontoldgico.

Heidegger o denomindaseirt®, no sentido de que o homem é o ai-do-ser, ou
seja, 0 espaco de revelacdo do ser, a sua “clarsérado que tal procedimento somente

se torna possivel a partir da revelagdo do mundaa-Ee de recuperar a estranheza das

> NIETZSCHE, Friedrich. A Genealogia da Moral. S&wl®: Escala, S/D.

® A expressdo significa “ser-ai”, isto é, a propmanifestacdo da existéncia a partir da inclusdo no
mundo e na tradicdo a qual foi conformadgriori. (HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. V. |. 13. Ed.
Petrépolis: Vozes, 2004, § 7, p. 66)
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coisas, ou melhor, o estranhamento do homem disteoisas para tentar mostrar que
o cotidiano e o habitual, em sua aparente mongtea@ndem o mistério do ser.

Ser e Tempae propde realizar uma analitica ndo transcenderae do ser-
no-mundo, questionando-se em uma ontologia putléada a questdo do ser. Nesse
sentido, a justeza dos nomes é sO uma, tanto pamaroes primitivos, quanto para os
derivados, diz Sdcrates, e tal justeza consisteagpem revelar a natureza de cada um
dos seres! Entretanto, se os derivados sé por intermédiopdiogitivos € que poderao
cumprir essa funcdo de nomear, por quais camirdens,ter um apoio anterior, poder-
se-80 os seres, atraveés da linguagem e dos noenesy mdicados com a maior clareza

possivel?

Se ndo tivéssemos nem voz nem lingua e quiséssedioar as coisas
uns aos outros, ndo tentariamos, porventura,iesag os mudos, fazendo
sinais com as maos, com a cabega ou com o restorgo? (PLATAO
apud DIETZSCH, 2007, pag. 50)

Para responder a tal questdo, é apresentada ummaomsga de exemplos e
sugestdes, até que se introduza no debate a ieégprsentacdose para representar
gualquer coisa, utiliza-se o corpo, imitando o @@equer representar, “um nome,
portanto, como parece, ndo passa de uma imitagaagio da voz, daquilo que imita e
nomeia o imitador, sempre que se serve da vozimpatea” (Ibid., 2007, pag. 50)

Nome seria a imitacdo, oportunidade em que Hermexyethiscorda para
afirmar que, de certo modo, o0 nome revela a essé&@as coisas, ao que Socrates se
insurge: ndo possui cada coisa, em teu parecergeas@émcia propria, assim como a cor
e outras propriedades? Se pudéssemos imitar, por das letras e das silabas, a
esséncia propria de cada coisa, mostraria por rgrtada uma, o que € em Si ou nao?
O nome parece possuir uma certa exatidao naturabecompete a toda a gente saber
aplica-lo corretamente a qualquer objeto.

SAocrates parte, entdo, das possibilidades dosteasdas letras e das noc¢des
da lingua, no sentido em que o legislador procefteraacdo da palavra, parecendo
reduzi-la a letras e a silabas, atribuindo aosssema simbologia prépria, um nome,
para providenciar a composi¢cdo dos restantes pibagao. Reafirma SdcratesEis
Hermogenes, no que julgo consistir a justeza dowas) a hdo ser que este nosso
Créatilo pense de outro modo.” (ibid2007, pag. 52).
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No que se refere a ontologia hermenéutica de Hgateg mesmo nao pde em
questdo o0 “conceito de ente”, pois este € inirteig mas importando, tal qual
evidencia o didlogo que se delineia com Cratilésentido do ser”, ndo pretendendo
conceituar, mas sim interpretar, mostrando que @os$sibilidade de se definir o ser

exige que o seu “sentido” seja colocado em questao:

No solo da arrancada grega para interpretar of@@npu-se um dogma
gue nao apenas declara supérflua a questdo sadmetido do ser como
Ihe sanciona a falta. (HEIDEGGER, 2004, p. 27)

A questédo fundamental é fugir da ontologia clas§icana filosophiapautada,
nas palavras de Karl-Otto Apel, no paradigma daffsita geral) que “entiza o ser”
ao tentar trazer a tona algo que é incompreensfvéluteza desse empreendimento
exigird uma reviravolta dos significados e a exdltada linguagem enquanto Unica
experiéncia possivel no mundo.

Heidegger faz uma “desconstrucdo” da metafisic&nng, indo as origens,
percorrendo de novo o caminho de toda a metafistoanando-a sob nova perspectiva.
Essa metafisica é entendida como “onto-teo-logi@tgue ndo reconhece os entes
finitos como um ser préprio a ser compreendido ctahem sua finitude.

A proposta de Heidegger para superar 0 pensamemto-ten-logico da
metafisica é a reflexdo sobre a diferenca entrer @ © ente, procurar o ser-do-ente e
apresentéd-lo numa linguagem diferente da usadanpetiafisica, uma vez que o ser se
da no tempo e na finitude.

A existéncia humana parte, assim, da experiénciqueéoo sujeito cognoscente
pode-ser, pugnando pela sua presenca no mundairadaalinguagem que lhe permite
compreender a experiéncia que sera, necessarigrmetivelual:

A expressao composta ‘ser no mundo’, ja na suaageth, mostra que
pretende referir-se a um fendmeno de unidade. Bevesnsiderar este
primeiro achado em seu todo. A impossibilidade dgsalvé-la em
elementos, que podem ser posteriormente composi&s, exclui a
multiplicidade de momentos estruturais que compésia constituicdo. O
achado fenomenal indicado nesta expressdo compdetafato, uma
triplice visualizacdo. Ao se examinar esse achad@ntendo-se
previamente a totalidade do fenbmeno, pode-selt@ssaseguinte: 1. O
‘em-no-mundo’: no tocante a este momento, impfa-tefa de indagar
sobre a estrutura ontolégica do mundo e determmaidéia de
mundanidade como tal (...). 2. O ente que sempsegindo o modo de

% Apel define, na mesma perspectiva de Thomas Khara p ciéncia a existéncia de trés grandes
paradigmas na filosofia: a metafisica geral — a fuaca o alcance da realidade das coisas em si; 0
paradigma da filosofia transcendental e da seraidtamscendental (CRUZ, 2007).
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ser-no-mundo (...). 3. O ser-em como tal: devexgmrea constituicdo
ontolégica do préprio em (...). O que diz ser-em? Baida,
complementamos a expresséao, dizendo: ser ‘em undaghennos vemos
tentados a compreender o ser-em como um estaréddat.’. Como esta
Ultima expressédo, designamos o0 modo de ser dentengele estd num
outro, como a agua esta no copo, a roupa no arn@oim este ‘dentro’
indicamos a relacéo reciproca de ser de dois extessos ‘dentro’ do
espaco (...) 0 ser-em, ao contrario, significa womastituicdo ontoldgica
da pré-senca e € um existencial. Com ele, portaétwse pode pensar em
algo simplesmente dado de uma coisa corporal {@dounmano) ‘dentro’
de um ente simplesmente dado. (...) O ente, ao gpréénce o ser-em,
neste sentido, € o0 ente que sempre eu mesmo sp@ §er-eng, pois, a
expressdo formal e existencial do ser da pré-semga possui a
constituicdo essencial de ser-no-mur{ttad., 2004, p.90)

Toda analitica existencial se centra na investyal@ varios aspectos da
existéncia humana que desembocam em sua estruhgdanfiental de temporalidade e
de historicidade, pretendendo descobrir no tempstaitura mais profunda e radical
dessa existéncia humana.

Heidegger parte da compreensao da vida concrataundo, para adquirir um
fundamento apto para a sua analise. Utiliza-sea pamto, da fenomenologia como
revelacdo hermenéutica, isto é, sensitiva dos fends que pbem a descoberta na
andlise existencial.

Para ele, a fenomenologia é ao mesmo tempo a prdousentido do ser, isto
€, ontologia; uma ontologia fundamental que pregaedponder a questao fundamental
sobre o ser e revelar sua estrutura fundamentaferdmenologia € aqui uma
hermenéutica aplicada a existéncia com a finalidiedée interpretar a estrutura.

A fenomenologia lan¢a o ser no mundo e, mediant@raTesso de retorno, o
permite entrar em contato com os significados tpes kestdo pré-dispostos, enquanto
condicéo do ser-ai (Ibid., 2004).

Para a elucidacdo da expressao “fenomenologia’degdeger retoma a

etimologia da palavra, em uma composi¢capluiEnomenoru phainestaie logos

Deve-se manter (...) como significado da exprefsfidmeno’ o que se
revela, 0 que se mostra em si mesmo (...) ‘os femdsi constituem a
totalidade do que esta a luz do dia ou que se péda luz. (Ibid., 2004,
p. 58).
O logos,portanto, significa a possibilidade de aparecimento dialogo daquilo
que se encontra nao revelado; permitir que as<gsananifestem como sdo, sem que

projetemos nelas as nossas proprias categoriapsistdis, sem que haja uma
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intencionalidade de nossa consciéncia pura ou @B@scdo mundo. N&o significa mais
a identificacéo representativa do mundo, mas ulaedo mesmo para o sujeito.

Fazer fenomenologia é fazer ontologia, a qual jar@®ntrava anunciada desde
Kant, quando o mesmo se limitou a uma verdade Itggita (suas intuicdes), da qual
necessariamente deriva a compreensao de limitagdazdo e o inevitavel retorno ao
mundo. A primeira tarefa da ontologia é desenvoluaa ontologia fundamental cujo
tema central € dasein,0 ser-deste-ente, ou seja, uma analise interjmaetidasein.

Heidegger néo vai retornar as coisas mesmas daiénom, através de um
processo temporal. Considerava esse filosofo anfenologia de Husserl um
movimento de consciéncia. Vai chamar essa inteatbdade husserliana de
temporalidade das coisas.

Edmund Husserl ao tentar conciliar a filosofia @ssciéncia de Kant a sua
concepcao denundo da vidaconsiderando em sua teoria fundamental o condeito
Leibniz deménada— estrutura essencial minima intangivel, animicadenadora de
tudo — a qual através da intuicdo permite o commeaio da esséncia das coisas,
presente em todo o sujeito cognoscente, 0 quesyaorez, permitiria o conhecimento
das necessidades éticas universais e intersulgéRUZ, 2007); ndo consegue retirar
a fenomenologia do aspecto gnoseoldgico em Kant.

O tempo, j& em Kant, é a propria condigdo paraootacer, mas Heidegger ir4
retirar-lhe o fator absoluto, para se preocupar esnmevelacdes paulatinas e visiveis.
Nesse ponto, Heidegger se aproxima de Hermodgenest& dissociar a concepcao
socratica que, de modo dualista, limitava a comya@e doentea existéncia dser de
modo representativo, o que impedia o nascimentona® hermenéutica que néo fosse
uma ancilla, um instrumento a servico de um conhecimento ese tocavel,
experimentado, observando.

Percebe-se em “Cratilo” uma ontologia que buscavdifi@ar o ser,
preocupando-se com verdades universais naturatizadaristalizadas em uma origem
gue ndo pode ou nao precisa ser conhecida.

Afirma-se, finalmente, ndo se precisa entender casncoisas sao naturalmente,
mas principalmente, como elas sdo enquanto codag thistoricamente, como elas sao
em relacdo as verdadeiras necessidades do mundd@oeem virtude de uma
manipulagdo abstrata e ideoldgica para instrunmieatdlo de um ser entificado a

servico de interesses localizados.
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O chamadopntological turnimposto a teoria da interpretacédo, que acaba por
transformar a filosofia da hermenéutica em uma baéutica filoséfica, isto €, deixa de
utilizar a hermenéutica como mais um instrumentocdohecimento do mundo e a
coloca como meio natural da filosofia como um tdéose entender filosoficamente o
mundo como ele €&, a partir da construcao historica.

Para a tematica dos direitos humanos, a filosefiarhenoldgica de Heidegger e
Gadamer nos permitird encontrar um novo paradigmand/ersalizagdo de normas nao
gerais a partir da critica ao solipsismo culturaropeu, também chamado de
etnocentrismo, deixando de definir de maneira itastr que seria o verdadeiramente
bom ou justo para toda a humanidade, exaltanderseontrapartida, a necessidade de
se perceber, revolvendo a histdria dos povos, osgquencontra por tras do discurso
normativo das normas de direitos humanos e deansdst de protecao internacional; e
tentar, a partir dessa arqueologia das normasigasid propor uma nova tonica de
universalizagdo. Valendo-se da ironia presente ate de Cratilo, a definicdo das
normas de direitos humanos foi e é definida na raearte da qual Eutifrones, um
adivinho de Atenas, gozava em suas prescricdes

Ademais, € emblematica uma pergunta feita por &&xra Cratilo, ficando
evidente a falacia da tradicdo positivista queateetiuzir o conhecimento do mundo
cultural & comprovacéo daquilo que é empirico enigueondicdo de se reproduzir um
conhecimento “real”"Que virtude tem os nomes para nés e que bom efeéds
devemos atribuir... € entdo para instruir que aaesse pronunciam?PLATAO apud
DIETZSCH, 2007).E logo retoma a idéia de que dar nome € uma addeju 0S seus
artistas especificos, estes sendo os legisladooeso em toda arte, ha legisladores que
executam melhor o seu trabalho e outros que o emeesom defeitos, o que pode
ocorrer também em relacdo aos nhomes e questicalgLses nomes existem que foram
atribuidos com mais propriedade do que outros.l€@mdiscorda dessa indagacgao, pois
considera que s6 merece ser chamado de nome agueldor estabelecido com
precisdo; Socrates rebate, atribuindo a tais padaao que é falsd Porquanto, meu
querido Cratilo, muitos o afirmam, ndo s6 hoje @m thas também no passado... se
nao julgas possivel que se digam falsidades, gélorma-las?ibid., 2007).

O didlogo é tencionado, com Sécrates questionanelopetto Cratilo e
utilizando-se dos argumentos do préprio debatedara ao final propor-lhe: “Eia
Cratilo,! Vejamos se de algum modo nos entendefodera tu afirmar que o nome é

uma coisa e aquilo que ele designa € outra?... iBentambém que o nome é uma



57

imitacdo de uma coisa@bid., 2007). Cratilo concorda e Socrates continua ar cri

situacdes de falas que contestam as idéias dategl@cutor, acabando por afirmar:

Vés, portanto, meu caro amigo, que se deve pro@uta espécie de
justeza para a imagem e para aquilo de que falagn@®uco e nao julgar
que a imagem pela adjuncdo ou omissdo de algum epmm
necessariamente deixa de ser Imagem? Ou ndo perczde de
concordarem em absoluto com eles. Tudo seria deipi@o se poderia
dizer qual é o objeto e qual o nonfigid., 2007, p. 54).

No intuito de evidenciar a diferenca entre imageabjeto ao seu contendor,
ou melhor, entrentee ser, Socrates evidencia que aguela nao precisa pegdedas as
propriedades do objeto, sob pena de ndo se difarataguele, o que faria com o nome
perdesse a sua dualidade com o objeto, reduzindo-s&smo.

A linguagem teria uma funcado dialética de evidan@#ravés dos nomes 0s
objetos mesmos. A linguagem ja € a coisa em gljgitel. Mas Socrates pondera para
a necessidade de se buscar a verdade fora dos,mmmes aparentemente desqualifica
a sua argumentacdo dialética e fenomenologica &raras influéncias do racionalismo
dual e abstrato de Platao.

Ato continuo, Sécrates questiona Crétilo sobre atid&o dos nomes, em
virtude da disposicdo de tudo mudar devir, ou mesmo em por ocasidao da

permanéncia de algo que o reflexo preserva:

Nem mesmo é razoavel afirmar, Crétilo, a possiil&ldo conhecimento se
todas as coisas se transformam e nada permanede. fixse a propria idéia
do conhecimento se modificar, tera de transforraamgma idéia diferente
do conhecimento, e entdo ndo havera conhecimenés. $¢ subsiste a
pessoa que conhece e bem assim o objeto do comrgoincomo também,
0 belo, o bem e todas as demais coisas, ndo meepque tudo a que ha
pouco nos referimos tenha qualquer semelhan¢a cdlaxe ou com o
movimento. Se as coisas se passam realmente, heskeou da maneira
defendida pelos sectarios de Heraclito e muitososundo é facil decidir,
nem se disporia nenhum homem de senso a entregasismesmo e a sua
alma a tutela das palavras, nem confiaria nelaseénstituidores de nomes,
a ponto de asseverar que sabe alguma coisa e fafmoadesfavoravel a
respeito de si mesmo e de tudo o mais, com afiguamada é sao, mas que
tudo rola como vaso de barro... E possivel Cragil® tudo, realmente, seja
assim;é possivel também que néo. (Ibid., 2007,%8g.

Nessa oportunidade, a funcdo da hermenéutica d@reender oser, ndo
como reflexo deente ou mesmo sua representacdo como pretenderiaargogoadréo
ideal, Sécrates, faz da filosofia dos significadog empresa autbnoma capaz de trazer

um novo padrdo de universalidade, ndo aquela pautadontologia metafisica de se
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descobrir a “verdadeira natureza”, ou mesmo ddivedmo solipsista de um eventual
sofismo exagerado, mas antes em dar plena autore@udignidade aser passivel de
conhecimento e que n&o depende para existir dergeuApesar da tradicdo kantiana,
ao retomar o dualismo platénico, ja evidenciar passibilidade de se conhecer as
coisas, a sua manifestacao pratica precisa, ageragignificada e a metafisica da
racionalidade pura minorada.

No momento, € importante perceber desse proficubatde que o
empreendimento racionalista, ou mesmo a ontologiassica possui seus
empreendimentos estéreis por ocasiao da imposdsithdi de se conhecer a coisa em si,
0 seu ente. Resta-nos, apenas, decidir se os significados nposler livremente
pactuados, ou se existe algo pré-definido quedimidtuacdo deer-no-mundo

2.5 OS DIVERSOS FUNDAMENTOS DE UNIVERSALIZACAO DOBIREITOS
HUMANOS NA HISTORIA.

Os fundamentos dos Direitos Humanos, de um modal,geempre se
sustentaram sobre um elemento que adquiriu, poresyjauma gama de significados, de
conteudos diferenciados, qual seja: a dignidadeedaoa humana.

Habenhorst, por exemplo, em sua olrignidade Humana e Moralidade
Democraticd’, mostra que é de grande relevancia a averiguag@xidténcia de uma
natureza universal para 0 homem que, por sua vezngha adequadamente o contetdo
da chamada dignidade da pessoa humana, o que welm senstruido historicamente
seja pelas suposicfes humanisticas formadas depddamlo classico, passando pela
formulacdo teologica da escolastica, pelo racismali dos jusnaturalistas, pelo
criticismo conciliador (do empirismo e do raciosaib) de Kant até as manifestacfes
mais atuais, sobretudo, no que tange a um fundampatitado na moralidade
democrética.

Podemos, de plano, perceber que o significado HEigitm da palavra
dignidade, através da sua raiz linguistica do telatino “dignitas”, refere-se ao que

merece respeito, consideracdo, mas que se mand@sta uma categoria moral que

57 RABENHORST, Eduardo Ramalho. Dignidade Humana edlitade Democratica — Brasilia: Brasilia
Juridica, 2001.
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atribui & condicdo humana wtatusdiferenciado em relacdo aos demais seres. Como ja
alertavam muitos fil6logos, o estudo do significalés palavras, mediante a busca da
sua raiz e da construgcéo do significante, tem aadade de nos informar a esséncia
cristalizada, o significado agregado. Dignidadeapalém de ser ou ndo um nome
proprio a natureza do ser, nos revela a no¢ao ldague € proprio, digno.

Maurer® também se preocupa, apesar da nocdo de dignidadenissona
entre tedricos, em estabelecer o conteldo destgarat, mostrando, inicialmente, a
polissemia filosofica na sua evolucao historicagdeea construcao teoldgica crista até
as correntes filosoficas modernas, assim como ronstitérios de aplicacdo desta
no¢ado no ambito juridico-politico. Inicialmente éntbnstrado o carater de pertenca,
titulo, func&o ou cargo da nocéo inicial de digdeleenquanto urstatussocial que se
ocupa, 0 que é tipico do pensamento classico gmuano. Exemplo disto é a prépria
etimologia da palavra “pessoa”, cuja origem remoatalenominacdo da mascara
(persond utilizada no teatro para encenagdo das comédidasaggdias gregas,
simbolizando o papel desempenhado por cada atsrgqoenéo era intrinseco a ele.

Por sua vez, teria a teologia cristd contribuidgnifcativamente para o
aprofundamento desta nocdo, uma vez que colocaliter@nciacdo do humano em
relacdo aos outros animais, em face do mesmodercsiado a imagem e semelhanca
de Deus, sendo por ele delegada a funcdo de doonidadrealidade criada, por conta
da sua natureza racional e autbnoma, manifestatfar@@rbitrio. Filosoficamente esta
concepcao variou, conforme o entendimento e a &stwlpensamento adotada. Neste
sentido, a autora diferencia os filésofos essestaal cuja fundamentacdo da dignidade
€ um principio absoluto intrinseco; os filosofostdiiicistas e fenomenoldgicos, cuja
concepcao de dignidade se da no desenvolvimenhistiaia e da realidade, mediante
uma conquista permanente e imanente; e 0s queredsgam nesta categoria. Entre os
primeiros, a autora cita Immanuel Kant, Cicero, ihas, Mounier e Gabriel Marcel.
Entre os historicistas cita Hegel e Marx e entre@uws negam a existéncia da idéia de
dignidade humana cita o antropologo francés Cldugla-Strauss e os biologistas
Wilson ou Bateson.

O discurso da primeira corrente filosofica se paat@am uma priori,
considerado como metafisico de que a racionaliladeana, enquanto possibilidade de
estabelecimento de uma conduta autbnoma e, neagidosdivre, seria o fundamento

® MAURER, Béatrice... [et al]. Dimensdes da Dignidagnsaios de filosofia do direito e direito
constitucional; org. Ingo Wolfgnag Sarlet — Portegdke: Livraria do Advogado, 2005.



60

maior da dignidade, posto que tal caracteristioagée diferencia fundamentalmente o
homem dos demais animais. O principal tedrico desteente € sem davida Immanuel
Kant que melhor delineou o aspecto da autonomiaiaariq fundamento maior da
dignidade. Em relacéo a segunda corrente, sendel ldegeu maior expoente, advoga-
se a idéia de que a esséncia humana, ou a nalunemaa se encontra conformada pela
histéria, o0 que a maioria dos fenomendlogos irdan@r de espirito humano
objetivada®. Para Hegel, por exemplo, a racionalidade humataia consolidada na
historia mediante o processo dialético cuja dinanse pauta na conformacédo da
realidade que, em si, traz os germens da sua daylea e da sua propria
movimentacdo. Neste sentido, a racionalidade ouspirie® objetivado seriam
fundamentais para ensinar o homem a ser humarsoegpjessao maior seria o Estado.

A Ultima corrente filoséfica, segundo a autora, andada por Leévi-Strauss
nega uma diferenciacado rigida entre seres humaaosnais, contrariando, por sua vez,
qualquer supremacia, sendo a sua pretensa dignedpeeifica um mito. Neste mesmo
sentido, seguem o0s bidlogos que manifestam a hdadmienquanto robés a serem
controlados por seus genes. Apesar desta varietasignificados e concepcdes, prega
a autora a necessidade de utilizar os conceitosex@ensas de sua relativa
indeterminagdo, uma vez que 0s mesmos seriam pameEnte consolidados e melhor
definidos. Tais concepg0es filosoficas levaram wraua refletir em outros sentidos
para a nocao de dignidade da pessoa humana. Basieamsua avaliacdo se pauta nas
nocdes dedignidade para si; dignidade para nos e dignidaeée i (MAURER, 2005,
p.46)

Nesse sentido, antes de definir quais as normassgaede observancia
universal em virtude de serem ou néo direitos husatleve-se estar em consonancia
com a noc¢ao de dignidade a ser construida comnp@né. E para tanto, € tarefa do
filésofo questionar o contetdo da dignidade humaeeguntar-se porque o homem é
digno.

Ainda na esteira da fenomenologia hermenéuticantal@gica de Heidegger e
Gadamer, faz-se mister buscar nos recantos hissolc nocdo de dignidade para
percebermos como esse “ente” vem se revelando pentemente nos tempos. Dentro
da tradicdo ocidental grega historicamente foi e @mtigonade Sofocles (332-335

a.c.) a primeira a marcar um posicionamento dersumade da natureza humana e a

¥ HEGEL, 1992
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necessidade da obediéncia, conforme noticia Congpgrar parte dos governantes e
cidadaos, acerca das leis etermamm(0os agrafonpas quais devem orientar as normas
positivas flomos engrafofi’. Outro importante marco foi o mito relatado paat& em
sua obraProtagoras o qual, valendo-se da linguagem mitica, tentaelagvque a
aquisicao da racionalidade pelos homens em virtladdoacdo do fogo, roubado dos
deuses, aos humanos por Prometeu, marca, inclastiégrenca fundamental entre os
homens e os demais seres vivos, isto é, que atidwésngenho de produzir, de
trabalhar, da cultura é que o homem propriamenteifesta todo o seu potencial
espiritual, pois submete a disposicdo da natursze ontade.

Contudo, devemos repetir que a nocédo de dignidaae amtiguidade
acompanhava, também, a situagdo social vividaipdigiduo. Em Atenas, no periodo
da democracia, digno era, apenas, o homem livrgrrda 18 (dezoito) anos, filho de
atenienses, pré-requisito para a condicdo de adadHBEtdo, por exemplo, e
Republic' identificava uma predeterminacdo da natureza salsreaptiddes dos
homens, os quais poderiam estar propensos maisrsampento (cabeca), ou a guerra
(coracao, térax) ou aos trabalhos bracais e aorcton@®aixo-ventre). Outra concepcao
de dignidade foi desenvolvida por Aristoteles (322- a.C.), o qual, em seu
reducionismo da natureza chegou através da sua raeBgos ou seja, intencdo
universal que conduz a naturegdny(si9 a classificar os homens pelas suas naturezas
racional (com fundamento universal) e particulaspéeificidades de cada homem,
povof?. Como Platdo, Aristételes negava dignidade aos rgice eram considerados
homens livres e iguais, divergindo do seu mestemap em relacdo a mulher, em face
da suposta natureza emocional dessas, cabendwlento, as tarefas domésticas, isto
tudo por conta de uma manifestacao imperfeitlogosno género feminino.

Tal concepcéao qualitativa de dignidade nao era eotilfpada em absoluto na
antiguidade, posto que, no caso da Grécia, oofdéxstoicos, bem como os chamados
sofistas negavam uma diferenciagdo meramente sociah priori dos homens,
conforme dito anteriormente. Por sua vez, foi @sadas construcdes do estoicismo que
as doutrinas religiosas do cristianismo sustentamasuperioridade humana sobre os
demais seres, isto em virtude deste ser o cumeaagajet@ divino de criacdo, estando

submetidos as influéncias da dicotomia essenciahakerial e do espiritual, bem como

% COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral eligido no mundo moderno. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006.

®1 PLATAO. A Republica 2. Ed. S&o Paulo: Escala, S/D.

®2 ARISTOTELES, 2007.
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seriam todos iguais em origem, argumento que, skgde passagem, nado se confirmou
em virtude da atuacdo da igreja durante os periddofeudalismo e colonialismo
(COMPARATO, 2006).

Nesse sentido, desde o periodo classico era pbss&vavaliar a dignidade
dentro de uma perspectiva quantitativa de escalenmsocial ou até mesmo dentro de
aspectos censitarios, onde o individuo valia pa®timha ou pelo que representava em
seu meio social, tal qual afirma Satfet

Contudo, encontramos, ainda no periodo classiothéen, dentro da filosofia
de Zenao de Citio (fundador da escola filosoficaesimicismo), a no¢do de dignidade
amplamente reconhecida a qualquer ser humano, sajize mais tarde, desenvolvido
em Roma, principalmente com Cicero, onde o conalitaignidade se distanciou do
aspecto modular e relativo.

Na idade Média, adignitas humana”noc¢do construida pelos chamados
doutores da Igreja na escolastica e na tomistiaajefinida pela construgdo do homem
a imagem e semelhanca de Deus, conforme constaseosos sagrados dgénesis
sendo, ao mesmo tempo, o0 homem dotado de livr&iarbiA dignidade humana era,
portanto, definida em face do reflexo que a hunededrepresentava em relacdo a
Deus, entidade que era considerada repositériadie d dignidade. Assim, o homem
somente seria digno em funcdo da sua semelhanige,doportunidade em que Deus
Ihe confere o poder de instrumentalizar livrementatureza para a sua sobrevivéncia.

O chamado direito natural moderno de orientacdgiosh, construido como
em Sao Tomaz de Aquino com a divisdo das classewuaras em leis eternas ou
divinas, leis naturais (reflexo das primeiras eetibjde interpretacdo exclusiva da
Igreja) e leis civis ou humanas (oriundas dos enef), sem que, necessariamente, 0
principio da igualdade estivesse essencialmentbeastido (COMPARATO, 2006).
Outros filésofos importantes, engendradores de mwva concepc¢do de direito natural,
dissociada do seu fundamento religioso foram dsdibs da modernidade corhlnigo
Grotius para o qual, em sdbe Juari Belli ac PacisGortius, assim, marca, apesar da
temerosidade de sua época, que as normas natdependem da vontade divina, mas
sim na chamadaeta razéo (expressao cunhada por Cicero). Samuel Pufendorf,
Tomasius, Leibniz, Hobbes, Locke e Rousseau tanpugmaram por uma discusséo da

natureza humana, para além do fundamento divino.

® SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da Pessoa Humarireitos Fundamentais na Constituicdo
Federal de 1988. 4 ed. rev. atual. — Porto Alegkearia do Advogado, 2006.
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Pico de La Mirandolla, por sua vez, partiu da iresgio estbica para entender
que a dignidade da pessoa humana esta intrinsetamadacionada a racionalidade
humana, possibilitando a autodeterminacdo e arugdst propria do espirito, mas néo
negou a construcéo judaico-cristd ao afirmar qdéesenca do homem para os demais
seres se encontra no fato daqueles possuirem usé@aces indefinida pelas leis
naturai§®.

No século XVIII foi com Immanuel Kant que a no¢éddignidade construiu-
se de modo a permear decisivamente 0s nossos tefmogtravés do paradigma da
razdo, em especial da chamada “razéo pratica’e@) a autonomia da vontade, que
Kant afirma ser o homeffum fim em si mesmq”o que impediria, por sua vez, que 0
mesmo fosse tratado como coisa, ou seja, instraieado pela vontade de outrem.

Para Kant, portanto, o homem néao se enquadramaino dos fins onde tudo
tem um preco, mas estaria, antes, para além dastpie a dignidade humana nao
poderia ser quantificada. Este antropocentrism@mmatista foi marcante, como dito
antes, de uma forma geral em todas as ciénciagisael em especial, no direito
(KANT, S/D, p. 46).

De outro lado, um importante pensamento serve dgampnto para a visao
Kantiana sobre dignidade, qual seja, do chamaddisdeo filosofico ou objetivismo de
Hegel. Para este autor, a natureza humana, ou malkaa dignidade seria encontrada
no espirito racional que se constroi nos tempom farma maior seria 0 Estado.
Portanto, para Hegel, a dignidade humana ndo &sthntro de uma concepcéao
aprioristica, mas antes constante no espirito matioumano construido historicamente
e conformador da esséncia humana enquanto cidadéo,negar o reconhecimento
humano para além da sua vivéncia social, ou daa@uaeza racional e autbnoma.

O importante € que o projeto de dignidade foi poscos separado de
pretensdes religiosas e, também, de construcdesdsemente continentais, apesar da
grande maioria dos pensadores pertencerem ao \Wihmwlo. Para a realizacdo da
pretensdo de universalizacdo de conceitos, seess@i0 que 0S mesmos estejam de
acordo com uma abordagem multicultural e enfrenterdificuldade das barreiras
sociais com um posicionamento ndo hegemaonico.

Neste sentido, a definicdo do conceito de dignidadgporoso e vago pode ser

parcialmente vislumbrado com um estudo apuradasiéria do pensamento filosofico

® MIRANDOLA. Pico Della. A Dignnidade do Homem. SRaulo: Escala, S/D.
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e humano, mas, ao mesmo tempo, pode ser definideguribuicdes propriamente
juridicas praticas ja que sao, em geral, 0s magis$r nacionais ou internacionais que
dirimem os desrespeitos a humanidade. Entretapésaa desse vacuo tedrico, ndo pode
tal concepcdo passar por um posicionamento fixm e¥ar em conta o pluralismo
existente, ja que, até mesmo na nocao kantiana, pgesente a necessidade de se
trabalhar com o outro igualitariamente, ajudanda-alcancar seus objetivos como
primado maior da lei moral. Avaliar a constru¢aaislo e cultural da nocao de
dignidade é um importante caminho para o plurali®no multiculturalismo, sem,
também, resumir este conceito a um aspecto prestdcja que a comunidade mesma
ou o0 Estado sdo responséveis pela consubstandagdignidade para aqueles que ndo
podem busca-la sozinhos, mas que merecem, iguamenttratamento digno pelo fato
de existirem. Este é, inclusive, o aspecto dugl@enocdo de dignidade, possuindo a
mesma “tanto uma voz ativa e, ao mesmo tempo, y@assnde ambas encontram-se
conectadas” (SARLET, 2006, pag. 50).

Por outro lado, ndo cabe a perspectiva de se delegdusivamente a
competéncia do julgador a possibilidade de se defia pratica, o que seja dignidade,
ou até mesmo de se restringir a esfera comunicstigial, através de um procedimento
consensual, a possibilidade de se definir esteettinsem a participacdo da construgcao
ontoldgica e racional, influenciada pela tradig&bdmnica.

O fato € que a historia privilegiou a concepcadikaa de dignidade, estando,
inclusive, estabelecida na Declaracado UniversaDN& de 1948 que: “Todos os seres
humanos nascem livres e iguais em dignidade etabreiDotados de razdo e
consciéncia, devem agir uns para os outros emitespiiraternidade” (SARLET, 2006,
pag. 14). E este também o conteldo da manifestgu@ioexemplo, do Tribunal
Constitucional da Espanha: “A dignidade € um vaspiritual e moral inerente a
pessoa, que se manifesta singularmente na autodeagdio consciente e responsavel
da prépria vida e que leva consigo a pretensdoesapeito por parte dos demais”
(SARLET, 2006, p. 14)

Melhor delimitando as noc¢des kantianas, € impcgtamtncionar que a nogao
de dignidade deve ser encarada sempre dentro @speunto formal ou potencial, ja que
a inexisténcia de vontade, por exemplo, no caswvithahlizado, n&o retiraria a
possibilidade de ser conferir dignidade ao indisidDa mesma forma, a nocdo de
dignidade, teoricamente, ndo estaria ligada a ulwisluo apenas. Contudo, segundo o

professor Ingo Wolfgang Sarlet, “o préprio Kant geen afirmou o carater
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intersubjetivo e relacional da dignidade da pedss@ana, sublinhando inclusive a
existéncia de um dever de respeito no ambito daunmlade dos seres humanos”
(SARLET, 2006, p. 52), o que marca, inclusive aesgencia na “simetria das relacdes
humanas (...)” (SARLET, 2006, p. 54). Dentro do tpieexposto acima, percebe-se que
o autor infere uma nocdo de dignidade que nao seme apenas em conceitos
juridicos, estabelecidos por seus “operadores’amdm da sua pratica, mas antes frisa a
necessidade de um estudo historico e filoséfico pee=ncha com propriedade o
conteudo desta fundamental categoria.

Por sua vez, o conceito de dignidade da pessoartaun@ pode ser apenas
definido dentro de uma perspectiva estatica deomatidadea priori, mas antes ser
também considerada dentro da sua construcdo bistcwitural (sem também se
resumir a este empirismo social), para que suagaahs possam ser pensadas de
modo dinamico, sem estabelecer as velhas relagii@sativas hegemonicas, isto €,
privilegiando um contetdo plural e multicultural.

Portanto, o conceito de dignidade passa por umctespermal, ou melhor,
estabelecido enquanto idéia para contemplar aqueiles efetivamente nao se
enquadrem na possibilidade de ter a chamada rardticgp kantiana (como o0s
portadores de deficiéncia mentais, etc.), e queteagple, também, a realidade
antropolégica dos povos (sem se resumir ao asgeegiacional da participacdo do
cidadao hegeliano).

Assim sendo, o conteudo da dignidade da pessoa naundeve ser
multidimensional, levando em conta o carater ogjold e seu aspecto histérico-
cultural, tanto na funcdo negativa (de respeiteggrito social) quanto prestacional
(atuacao do Estado e da comunidade).

Neste sentido, para além da faceta meramente edc®nmetafisica da
dignidade humana, a sua construcao historico-allteve ser considerada, realizando-
se uma mediacdo entre as duas teorias expostasiggodantes para a construcéo do
conceito desta categoria fundamental para os asréiimanos, o que possibilitaria um
refreamento do subjetivismo kantiano.

A nocao atual da chamada hermenéutica modernarg@sipor Heidegger e
Gadamer leva em consideragdo ndo apenas 0 aspecajeito que conhece, mas
também as influéncias do objeto que é conheciddogooselogia). Dentro desta
perspectiva é que o conceito de dignidade foi coitki, ja que os elementos cognitivos

sao constituidos a partir do sujeito com seus gusnatéticosa priori (categorias como
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tempo e espaco que limitam os juizos humanos) € isticdes sensiveis do mundo
real. Esta composicéo entre as escolas filosofloasmpirismo e do racionalismo leva
em consideracdo, apenas, uma unica via do conhacipgual seja do sujeito sobre o
mundo, e é justamente este posicionamento antropmmee, via de regra, etnocéntrico
que predomina nos debates juridicos atuais. Ta\egmopriado ndo seja, efetivamente,
discutir-se a existéncia do poder de autodeterrdamagnas antes ter em mente a
necessidade de ndo se tratar o diferente com iadga, devendo-se ter sempre em
conta ndo so as limitacdes do sujeito humano pgmaducdo do conhecimento, mas
também as influéncias da realidade (historicaucallt no proprio sujeito que conhece
dignamente.

Todavia é com Immanuel Kant que o conceito de dage sera consolidado e
mimetizado pelas teorias atuais sobre direitos hosiaPara Kant a natureza humana
por ser racional possibilitaria escolhas proprasjue ele chamou dautonomia da
vontade capaz de criar e de concomitante cumprir asIgggas Como expressao maior
da liberdade. Em face disto, a dignidade humanaegaj aquilo que nos € precipuo e
exclusivo ndo pode ser mensurada em valores eispor € digna, justamente por se
estabelecerem no chamado “reino das finalidadesahasi ndo como as coisas que
possuem preco, mas sempre com dignidade, algo @icwexprimivel em termos
materiais. Assim deve o homem agir sempre considera humanidade como um fim
em si mesmo, isto pelo reconhecimento da racicaddice da dignidade no outro, o que
coloca o respeito como condicdo moral inarredaaed p conduta.

Apesar dessa importante contribuicdo para a protelgi humanidade, a
filosofia moral e juridica kantiana possui limiteagdem face das novas sinteses sociais
existentes. A possibilidade do sujeito racionalimgrumentalizar ao seu alvitre as
“coisas” como no caso 0s animais e tudo o que B&aigo, mas que, pela auséncia de
racionalidade, nao possui dignidade, pode geraurpkiées que o direito,
marcadamente kantiano, ndo consegue dar contae jgaqnente tem direito aqueles que
possuem deveres ou que podem, racionalmente, cu@plei moral, criando um
paradigma de morte que Leonardo Boff ira tentaentev em seethosmundial (BOFF,
2003). Animais, vegetais e a propria natureza camotodo estdo ao julgo do ser
humano e, como esses elementos da natureza, causi§, ndo possuem dignidade,
podem ser adquiridos por um preco. O problema équeco por vezes pago por essas

“coisas” € alto demais e ameaca a propria dignitiadeana.
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Ademais, o desdobramento da teoria kantiana seerafprescricdo de normas,
imperativos categoéricos constituindo-se, portamioguanto diretrizes a conduta de
observancia necessaria e inarredavel, que podeapbeados a todos indistintamente,
universalmente. Dessa maneira, ficaria também sqblgp do sujeito um padréo
normativo universal, o qual, inclusive, seria misiad e, assim, deslocado, da realidade
histérica.

Para além dos problemas apontados pelo subjetivismmelhor, solipsismo
kantiano, o qual sera, ao seu tempo, debatido;isara¢ atualmente, os direitos
humanos encontrar um novo paradigma de universiigara as suas normas, isto €,
necessita o elemento dignidade humana um novo (mmtgue ndo esteja vinculado a
racionalidade abstrata apenas, ja que questbeshamado biodireito, como, por
exemplo, os “direitos” do feto e o aborto, a digwid na eutanasia, a existéncia de seres
humanos desprovidos de racionalidade ndo encomuanda na teoria da dignidade de
Immanuel Kant. Ainda sim, o necessario respeitesgecificidades culturais, também
exige um novo paradigma de universalidade da digigidja que a metafisica Kantiana,
mesmo sendo O juizo sintétia priori, isto €, mesmo sendo um procedimento
intrinseco aomodus operandida propria dindmica do pensamento, ndo consegue
abranger valoragdes diferenciadas no mundo.

Por outro lado, se o fundamento filoséfico predante acerca da dignidade
da pessoa humana é metafisico demais, ao pont@al@arceber as vicissitudes da
realidade empirica, mesmo que essa esteja cobeniécids e inclinacdes (0 que faz
parte da propria nocdo de moralidade, j& que apsisseretendida por Kant é
impossivel pelo imperativo filoséfico dDasein humano na historia); o conteddo
pratico de dignidade e sua manifestacdo em nomnasgoria de toda a humanidade, na
verdade, possui uma perspectiva marcada pela®eslag poder, base para o processo
de “descoberta” e “integracdo” do mundo, como rnegaHabermas em sua critica as
ideologias.

Cumpre mencionar que a nocdo de dignidade estes®miente relacionada
aos idearios das chamadas “revolucdes burguesasériG@na e francesa) como
paradigmas para aquelas que seriam as normatiziagiksnentais para a histéria dos
direitos humanos, a primeira com suas cartas éediifole e igualdade como a do “Bom
Povo da Virginia” e a da independéncia, em 1776segainda com a Declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidadao de 1793. Contudopdto seu carater meramente

formal e elitista que tais revolu¢des foram durammemiticadas, como por Karl Marx
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emA Questdo Judaica de 1824Em 1948, entretanto, a Declaragéo da ONU terdou d
maior substancia a nogdo de dignidade e as norendgatos humanos ao privilegiar
nao somente aspectos racionais ou naturais, ma#odirde aspectos sociais e
econdmicos, naturalizando-os, contudo.

A fundamentacdo maior em relacdo a estes dirsgda o0 acordo entre os
Estados e o efetivo cumprimento das normas pacuamague levou ao italiano
Norberto Bobbio afirmar que “o problema dos dirgitumanos ndo é de justificacéo,
mas de concretizaca” Acontece que, apesar das afirmacdes histéricascao de
dignidade que sustenta os chamados direitos humdeqgsretensdo universal deve
construir um contetdo que supere uma suposicadisiesa ou mesmo uma afirmacao
desprovida de critica e reconstrucdo que fatalnrepi®duzem interesses sub-repticios
e ideologias hegemonicas.

Outros argumentos, portanto, devem ter vénia pdediaicdo mais realista do
gue seria dignidade. Os céticos, por exemplo, skgiabenhorst, afirmariam que a
natureza humana em si estabelece apenas estraegiasvas para a perpetuacao dos
genes e da espécie, sem inferéncias de porte mBaatanto, nem a argumentacao da
racionalidade, nem tampouco outras como a do sefitonseriam suficientes para a
construcdo da nocdo de dignidade, jA& que nem tosldsomens séo racionais e néo
sofrem do mesmo modo. Outra explicacdo seria audbocsociolégico e histérico,
onde a dignidade seria uma categoria criada soerénnao plenamente justificada,
mas de densidade retirada das poderosas crencais sugiais que sustentam a mesma.

A idéia da necessidade de reconhecimento é a gn&@ossibilita o dialogo e
a construcao conjunta de direitos, pautando-sénasm no¢cado kantiana de respeito
mutuo. Deste modo, segundo Rabenhorst, apoiadoomeejgcdo Habermasiana que
erige a democracia como regime de governo intrinsex condi¢cdes racionais de
normatividade universal, a moralidade democratiedasa mais adequada para a
realizagdo e a concretizagdo de direitos, constitise em, ndo apenas um sistema
politico, mas em um amalgama do préprio Estadoickits’.

Apesar das criticas marxistas e estruturalistagesgeu aspecto formal, hoje

se acredita, inclusive entre os marxistas, quenaodecia € um poderoso instrumento

®MARX, Karl. A questaqudaica Sdo Paulo: Moraes, s/d.
% BOBBIO, Norbert. A era dos Direitofraducéo Carlos Nelson Coutinho). Rio de Jan€eampus,
1992

®” RABENHORST, 2001
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de igualdade e de participacdo civil, o que satidifa a nocdo de dignidade, sendo
necessario saber somente se tal principio morial aglicavel em sociedades religiosas
e de padrbes culturais absolutamente diversos,esmm, se ndo existem outras formas
de Estado e de Governo que nao gerariam, a partradicdo historica de cada povo,
uma realidade propicia ao respeito e consideragaioocoutro.

Isto posto, basicamente algumas conclusdes crigéas importantes em
funcéo da atual concepcao de dignidade, a quato@porta novas sinteses produzidas
na atualidade, como a no¢ao de que apesar da aitgnath pessoa humana ter hoje um
reconhecimento ético e juridico relevante, o cdocg encontra intensamente obscuro;
e que, por outro lado, toda conceituacdo que sk paum um critério independente e
isolado, além de se fundamentar em uma metafisseaye de obstaculo a
universalizacdo desta nocao e, assim, dos dirbilosanos mesmos, dificultando o
dialogo com o aspecto multicultural e plural.

Assim, como forma de superar argumentacOes cétcaslativistas, 0s
argumentos socioldgicos e historicos se mostranoiitaptes, por conta da categoria da
dignidade ser um aspecto moral fundamental queémaatprépria vida em sociedade.
Deste modo, este principio moral estaria alicercamo sentido profundo de
reconhecimento e reciprocidade, o que ndo necassamie seria preservado apenas em
uma sociedade democrética, o0 que revela a precdogagn a supervalorizacdo desse
principio politico nas demais na¢des culturalmetersas.

Desse modo, o projeto de construcdo do conceitdigiedade parece estar
privilegiando um entrave, qual seja o do criténidividualizado e que cria um obstaculo
para o pluralismo e ao respeito as estruturasreigtuo que é reconhecido como um
problema de aplicacdo da chamada moralidade detiwacrpara os autores que
defendem a universalizacdo desse regime politicopr@pria nogcdo do principio
democrético ndo plenamente justificada, como @gfimtque consolidaria a noc¢ao de
reciprocidade j4 parte de conceitos pré-constryidosa vez que a realidade
democratica, sobremaneira do nosso pais, ndo afiandignidade, o que nao é
minimamente conceituada na tradicdo de cada poas,apenas é frisado o seu aspecto
procedimental e, desse modo, metafisico.

Por fim, é de suma importancia também fazer umaebemalise da critica
epistemoldgica a concepcao religiosa e ao conhetimgroduzido por uma ontologia

filosofica, talvez parta de uma nocédo de raciomadkkde de ciéncia consolidadas na
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historia e que retira dignidade de outros conheaiosepossiveis. Este, na verdade, foi
0 padrao adotado a partir, sobremaneira, das rgyeduiberais.

Apds a chamada unificagdo territorial dos paise®faus que, em muito,
favoreceu a unificacdo de pesos, medidas e moeda,gpboa fluidez do comércio, o
que suscitou, inclusive, o financiamento da expangfiamarina, a classe emergente
denominada burguesia precisava, também, da uréficap campo do conhecimento
racional. Para tanto, o paradigma cientificisteositpvista de neutralidade, empirismo
exacerbado e adocao do principio da causalidade gmrsinteses que poderiam ser
fiaveis, nos moldes metodologicos das ciénciasraiagtupermitiu, por um lado, a
padronizacdo do conhecimento ético (moral e jurjdé; por outro lado, a minimizacao
da critica em relagdo aos novos padrdes recénostiaetirando o ser do mundo para,
ideologicamente domina-lo.

Essa restricdo da vida, mediante a criacdo dehéstique iriam representar o
mundo, criando urser que, de fato, ndo esta relacionado etesda realidade, senao
por uma manobra ideolégica de criar entes fantasjaso intuito de consolidar uma
nova perspectiva de poder. A partir da nocdo Wabarida triplice racionalidade na
modernidade, quais sejam, a cognitiva; a racioadédevaluativa; e a racionalidade
expressiva ou estética; podemos dizer que a empuoestivista e burguesa tinha por
pretensao resumir os trés tipos de racionalidadpaaodo cientificista e técnico, dai
surge a metafora da “gaiola de ferro” como desimonundo; expressédo de Weber que
simboliza a supremacia crescente e definitiva demalidade cientifica e técnica sobre
o mundo da vid®. Habermas, nos passos de Weber, constata iguaimena
colonizag&o desse mundo pelos sistemas econOmamtsiaistrativos e tenta fortalecer
processos comunicativos os quais ainda estéo éosawalcance.

Desta feita, a india, por exemplo, apesar de mer sociedade profundamente
religiosa, a0 mesmo tempo evita conflitos sociaésidns existentes (apesar da
estratificacdo social), 0 que marca um avanco émgde a alguns paises democraticos
como o Brasil. As proprias populacdes indigenasgsap de suas explicacdes
simbdlicas, mantém uma excelente relacdo com o @mmioiente, ou até mesmo de
ajuda comunitaria. Por isso, tentar neutralizaagypgectos da vida, como a manifestacao

religiosa ou outros conhecimentos tidos como netafs, ndo define o conceito de

% WEBER, Max. Ensaios de sociologia. 42.ed. Rioateiio: Zahar, 1970
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dignidade, nem, tampouco, favorece a sua concgétizgposto que antes se aproxima
de uma noc¢dao positivista de ciéncia, e absolutaemanhologica.

Maurier divide a dignidade sob trés oticas possjvai dignidade para si,
coloca a dignidade em ampla possibilidade de dispogor parte do seu detentor. A
titulo de exemplo, cita-se o filho do escravo quentualmente acha normal a condi¢céo
sub-humana de seus pares ou a menina que € viéireatapros incestuosos e nao se
incomoda com tal situacao, o que coloca a nocadigredade dentro da percepcéo do
que um determinado contexto social significa pamdacindividuo, possibilitando
deturpacdes de diversas ordens. A concepcdo deaigpara nds basicamente se
inspira na concepcao filosofica historicista deisigéio da dignidade, onde se sai do
subjetivismo dos conceitos, atuando-se dentro dea womunidade para sua
conceituacdo e aplicacdo. Cita como exemplo oduéssasociais que muitas vezes
privilegiam a nocéo de dignidade sem se preoclgm@odficamente com esta.

Por fim, a dignidadem siseria o apice de uma conceituacdo que é perseguida
por todos os filbsofos e pensadores que procurantohecimento. Seria 0
estabelecimento da verdade acerca de determinamtas no caso, a dignidade.
Maurier também faz uma analise sobre dois impdssinios aspectos da dignidade: a
liberdade e o respeito. Quanto a primeira, a autitaa Kant como seu principal
pensador, ja que de acordo com seus estudos de marhal, sobremaneira na sua obra
Critica da razéo praticaeste autor ird apoiar a diferenca basica entes sacionais,
portadores de um valor que ndo se encontra no dBBOpPrecos, isto é, a nocao de
dignidade que se apdia na possibilidade autodatag&o e auto legislacao por conta da
autonomia da vontade. Ainda nesta corrente, céatara os pensadores da filosofia
moderna que exageram esta concepcao ao mencianarvaydadeiro fundamento da
dignidade a autonomia radical do ser, sendo a larépnstituicao fisica e a capacidade
de amar elementos importantes desta autodeterroin@cdlireito, por seu turno, por
muito tempo, resumiu também a nocdo de dignidadeagossibilidade da liberdade,
ora ao direito de propriedade, como foi o caso dalddacédo dos Direitos do Homem e
do Cidadéo, colocando este ultimo direito comoittavel e sagrado”.

Para a autora a nocdo de liberdade dissociada sp@n®abilidade com a
mesma, inviabiliza o projeto de dignidade, jA gemete a um padrdo subjetivista e
relativista, ou seja, a uma nocédo de dignidpdea si que ndo comporta a sua
sustentacdo social e coletiva. O segundo aspestr avaliado se pauta na nocéo de

respeito, e a autora subdivide esta nocaocedireito ao respeito da sua dignidad®
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dever de respeito a dignidad&m relacdo a primeira menciona que por conta da
igualdade intrinseca que remete a aceitacao dadignelade humana geral, todo o ser
humano tem o direito de ter respeitada a sua digeidQuanto a segunda nocéo, a
autora ira se pautar na necessidade de respodadkilide se respeitar ndo sO a
dignidade alheia, por conta do principio de redl@de, como também respeitar a sua
propria dignidade, enquanto categoria inalienaettanto, em face desta constatacgéo,
o homem poderia ser levado a respeitar a sua prdghidade e, principalmente, a
dignidade alheia, fundamentando a possibilidadputecdo do individuo ao criar uma
divisdo na prépria nocédo de dignidade, em dignidedada, que se baseia na acéao de
cada pessoa, e a dignidgukr si Por isso, quando o individuo € punido, assimporé
estar sendo indigno a guisa de acdo, mas devemdprigiegiada a sua dignidade
intrinseca e inalienavel.

Como se sabe, a tradicdo teoldgica teve a sua iamwiet por retirar as
vicissitudes de assuncdo da nocdo de dignidadealaegtava intimamente ligada a
pertenca social do individuo. Contudo, o fundamerdgovontade divina ndo garante
nenhuma comprovacédo empirica ou racional, difiodita inclusive, a universalizacéo
desta categoria em funcéo dos parametros moraigsdianismo. Impende-se frisar que
a nocao kantiana de liberdade é fundada em umaregés jusnaturalista de Rousseau.
Este eminente fildsofo genebrino menciona que dwithuos nascem livres e iguais,
devendo esta condicdo se manter, nem que sejai@s cla vontade individual, ja que,
nesta ocasido, deve o sujeito ser “forcado a ge¥”]ipara que nao fique ao jugo de
suas paixdes. Portanto, o respeito a dignidadeipréplheia possui efetivamente uma
origem classica esquecida que muito foi aproveitpda Kant em sua construcéo
deontoldgica e € aproveitada pela autora quandidedia acdo da dignidade em si,
sendo o individuo responsabilizado e forcado apeitts superando a utilizacéo
arbitraria desta categoria.

Por outro lado, a autora permanece na tradicagakextapenas mencionando
uma divisdo na nocao de dignidade que possibilgerécdo do individuo sem que esta
categoria seja abalada. Esta forma de ver a padtur@mem na natureza e no ambito
de convivéncia social ndo privilegia o ser humano €. O padrdo deontologico
kantiano acaba por fragmentar esquizofrenicamerdei@acdo do homem no mundo.
Primeiro que foi avaliando a natureza como um n@&sttumento que as absurdidades
naturais se consolidaram, dentro de um paradigrasegiogico do conhecimento. Esta

postura epistemoldgica vem sendo a algum tempicatdd, uma vez que nao leva em
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consideracao a influéncia do chamado objeto (aspetblogico —stricto sensy pela
hermenéutica moderna desenvolvida, especialmentéjgdegger e Gadamer, os quais
avaliam o posicionamento deu-no-mundgHeidegger) e as influéncias da realidade
como um jogo que atua na individualidade, restndgia (Gadamer). Desta forma,
seria a expressao da natureza humana absolutamgdi®ma, limitando-se pelo outro
apenas?

O fundamento na racionalidade, por sua vez, n&iaats manipulacdes dos
conceitos, para se excluir etnias, “racas” ou gsupomo a historia antropolégica
colonial bem demonstra. A nocdo de reciprocidadsebémn € muito criticada por
Boaventura de Souza Santos (2002) ao mencionatajjusncepcdo privilegia um
binbmio bipolar de direitos e deveres. Portantte asgumento em prol da mudanca de
paradigma para o principio de solidariedade, jarfitese pode vincular a possibilidade
de se usufruir de direitos estando condicionad@\erms, mesmo porque nem todos
podem cumpri-los. A autora ora menciona a recipiamt®, ora a solidariedade sem
conseguir definir bem tais principios em sua cogéio tedrica. O que fica, na verdade,
€ o0 projeto kantiano de bilateralidade, de respsgie parece precario. Finalmente, esta
nocdo de moral ou dignidadam sié muito criticada por aqueles que véem como
possibilidade fidvel de conhecimento o empirismalestituindo de confianca todo

conhecimento metafisico.

2.6 CRITICAS A UM UNIVERSALISMO LOCALIZADO: OS DIRETOS
HUMANOS DO OCIDENTE.

Em virtude da premissa de que as normas de ditait@sinos, por obviedade,
precisam abarcar a realidade toda da humanidatie ceadicdo necessaria de repensar
em um novo contelddo para a nogdo da sua princgpedaria, a dignidade da pessoa
humana, o que, necessariamente, deve contemplaraidade cultural no mundo.

E dessa forma, precisa-se, de modo critico, analsaprocesso de

universalizacéo de normas ditas de direitos hunfaridma das maiores dificuldades se

%9 Como bem ensinou Norberto Bobbio, esse processouttiplicacdo dos direitos humanos ocorreu de
trés maneiras: (i) aumentaram os bens merecederagala; (i) estendeu-se a titularidade de discé
outros sujeitos que ndo o homem; e, por fim — omais de perto interessa — (iii) 0 homem passara s
visto ndo mais como um ser abstrato, mas na se&iésjgade. (BOBBIO, Norberto. A era dos direitos.
Traducdo de Carlos Nelson Coutinho. Rio de Jar@mpus, 1992, p. 68).
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encontra justamente, na especificacdo das tutedaa einculacdo a multiplos interesses
e variados grupos sociais historicamente violerggdulheres, criancas, portadores de
deficiéncias, etc.). O ponto primordial da reavg@@mda internacionalizagdo das normas
de direitos humanos se pauta na consideracdo deagumesmas nao refletem
genuinamente as necessidades primordiais dos mavdaimanidade. Esse “vicio de
origem” do processo de universalizagdo dos direftomanos pode ser uma das
principais causas das constantes violacdes queeotaos dias de hoje, sobretudo nos
paises de tradicdo ndo-ocidental, justamente psknaia de legitimidade.

A dificuldade acerca da universalizacado das nouheadireitos humanos reside
em seus fundamentos que seriam universalizadogiad®interesses localizados, bem
como, pautados na logica cientificista de afastquila que ndo se encontra
standartizadopela doutrina positiva e da racionalidade purardcisamente por ser a
categoria dos direitos humanos histérica e cultueate localizada, que qualquer
tentativa de universaliza-la devera pautar-se rnicubacdo entre as diferentes
experiéncias culturais, filosoficas e juridicas lamanidade. Somente através do
didlogo e do respeito mutuo entre as culturas pselér alcancar um consenso
normativo de direitos humanos, construido dentrdradicdo, que possua, a0 mesmo
tempo, legitimidade e aplicabilidade universal.

Iremos alertar, mais tarde, sobre o perigo de sstaor, por sua vez, essa
composicao entre interesses multiplices, se arpdgti um consenso pautado nas
discussbes do presente, conforme preconiza o0 proeetb comunicativo
habermasiano, fincado também em witaacao ideal de fal@ categorizada a partir,
assim, de uma ideologia localizada, uma vez quenstrumento, ou melhor, o
procedimento, enquanto meio, ndo pode ser adotamio paradigma universalizante.
Tentaremos mostrar, ademais, que o revolvimentoad&do historica de cada povo, na
busca de proximidades morais intrinsecas ao honwammo aquelas préprias da
alteridade e solidariedade, como primado de eqgeidd&lem nortear as criticas ao que
se tem hoje e orientar a atuacéo para a constda;amanha.

N&o podemos pensar com simplicidade que a perspeativersal dos
direitos humanos ou mesmo a adesdo de muitos @EaEEsas cartas, representam uma
legitimidade universal, uma vez que representans migglomacia ou mesmo pressao
internacional.

Seguem-se alguns motivos para a urgente modificdga@dordagem e criacao

das chamadas normas de direitos humanos. Primeitej@econstatacédo de que o atual
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paradigma reflete um discurso liberal de direitesnanos, de matriz iluminista e
racionalista, cuja idéia basilar remonta a logica iddividualismo. O sujeito dos
tratados internacionais paira no ar, possuidorrda dadiva divina a ser exercidega
omnes Nesse sentido ndo podemos reduzir o ser humanwddérmula racionalista ou
mesmo metodoldgica, estabelecendo-o univergaiori e, por esse motivo, € que nos
grandes conclaves de direitos humanos, como f@iso da Conferéncia de Viena em
1993, as discrepancias deixaram bem clara a ide&@onsenso.

Assim sendo, parece inelutavel a contraposicado bdaes do relativismo
cultural a idéia da universalidade dos direitos &nos, 0 que, na atualidade, necessita
de uma sintese, a partir do enfrentamento dos taspaete modo sincero, dessas duas
consideracdes filosoficas. O que se quer é preeisansuperar essa tensdo, que fecha
as portas para o diadlogo intercultural ou deixareetéo nucleo que caracteriza
propriamente a humanidade. Atualmente, a posicadwversalista é altamente
etnocéntrica, na medida em que toma os valores alerndinada cultura como
universais, a qual era evidente a quando da expangédial da Europa, com discursos
de descaracterizacdo da humanidade de alguns powas, que atualmente, esse
etnocentrismo que no fundo apregoa a superioridadelental, propaga-se
ideologicamente mediante o positivismo e o racienma exacerbado (ambos
camufladores dos intentos coativos e hegemdniaoB)ireito Internacional Publico.

Tendo em vista que o diadlogo pressupde o0 reconleatare o respeito matuo
das perspectivas alheias, ndo se pode concebédoi@sguer das posicdes antagbnicas
acima descritas. O que resulta da posicao univetis& um verdadeiro mondlogo, que
conduz, conforme se explicara, a um localismo odalaylobalizado. Do mesmo modo,
a posicao relativista, por considerar o direitoferdnca de forma absoluta, acarreta um
confinamento cultural.

A titulo de exemplo, nas palavras do professor 8@mdrindad®, a idéia de
universalidade de normas supostamente de toda aridenle foram consolidadas de
modo indspito com a Declaracdo Universal dos RiseiHumanos, aprovada pela
Resolucao n. 217 A (lll), da Assembléia Geral dagd¢s Unidas, em 10 de dezembro
de 1948, sem que efetivamente fosse um produtonddidlogo intercultural

Dos paises que faziam parte da Comisséo responséleh elaboragcédo da
Carta, os que ndo compartilhavam de uma visao ichdilista e solitaria dos direitos

© CANCADO TRINDADE, Antonio Augusto. Tratado de die internacional dos direitos humanos
volume Ill. Porto Alegre: Fabris, 2003, p. 907,a&b
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“inatos” se abstiveram como foi 0 caso da Bielaajs€hecoslovagia, Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas, Polonia, Ucraiidca do Sul, lugoslavia e Arabia
Saudita. Este Ultimo entendeu que o artigo 18 naeieciona expressamente a liberdade
de mudar de religido, ndo era compativel com sldnica.

Claro esta para quem quiser ver que, a quantidadpadicipantes dessa
rodada tanto da elaboragcdo como da aprovacdo dar®gio Universal de Direitos
Humanos de 1948 foi absolutamente restrito, semn@o mpquela época, dois tercos da
populacdo mundial viviam em territérios colonfiisem nenhuma participacéo para o
suposto consenso mundial.

Cinquenta anos depois Antonio Augusto Cancado &dadmanifesta sua
preocupacdo com a eficacia das normas juridicagasds e universais, as quais
representam um esforco liberal-democratico ndo estifipado por muitos paises de
tradicdo diferenciad&s

No que se refere aos dois Pactos Internacionails9@6, os quais tinham o
objetivo de consolidar as normas de direitos humaem afirmagbes histéricas
constantes, a Assembléia geral da ONU decidiu par dividir os aspectos civis-
liberais dos de natureza cultural, social e econénuada a diversidade politica por dos
projetos que se sustentavam em ideologias diversas.

A 1l Conferéncia Mundial de Direitos Humanos, reatla em Viena, no dia
14, estendendo-se até 25 de junho de 1993, pratenth avaliacdo macrolégica dos
avancos normativos e de garantias para os diréitmsanos, mesmo em meio a
conflitos de toda ordem, religiosos, econémicofycais, etc”

Na Conferéncia de Viena participaram, dessa veatoce setenta paises,
oportunidade em que as disparidades culturaisaficacentuadas e bem ficou evidente
que os direitos humanos nao eram tdo humanos assinfgrme se infere do debate
entre as Delegac¢Oes da China e de Portugal, odiderapancia acerca da compreenséao
da origem desses direitos, colocados no mundo distaria para alguns povos
milenares, foi o suficiente para que o ocidentesesstisse ameacado em relacdo a

implementacéo desses direitos, conforme constaiat@Qph Eberhard:

Cada vez se impugna mais sua (dos direitos humamusgrsalidade
abstrata, pois cada vez resulta mais duvidoso qustituam o horizonte

" Veja: ALVES, Lindgren. A declaracdo dos direitosmanos na pés-modernidade. Disponivel em:
<www.dhnet.org.br/direitos/militantes/lindgrenalilesyres_100.htmI>. Acesso em: 05 de jan. 2008).

2 CANCADO TRINDADE, A.op.cit p. 305

S CANCADO TRINDADE, A.op.cit.p. 345).
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Unico e Ultimo para uma boa vida. Pelo contrariotradicdes culturais nao
ocidentais a questionam de modo crescente. Naagsfeamente juridica —
que constitui somente a ponta idebergde tais reflexdes — a Conferéncia
Mundial de Viena sobre os Direitos Humanos de 1883ece um bom
exemplo desta tendéncia. Ali, um grupo de paisedsla, Africa e do
Oriente Médio criticou o carater ocidental da Dexgdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948.

A Delegacdo Chinesa, contrariando a perspectivionalista e metafisica,
marca da normatizacdo humana européia, afirmouogquéireitos humanos sdo uma
categoria historica e cultural, na medida em quae @ais, de acordo com seu estagio de
desenvolvimento, tem um entendimento proprio acetosa mesmos. Dessa feita,

vejamos o pronunciamento do porta-voz da China

O conceito de direitos humanos é produto do dedse@mento historico.

Encontra-se intimamente ligado a condi¢des soqgiaiéticas e econémicas
especificas, e a historia, cultura e valores eBpesj de um determinado
pais. Diferentes estagios de desenvolvimento Rhistécontam com

diferentes requisitos de direitos humanos.Paises distintos estagios de
desenvolvimento ou com distintas tradicbes histdrie backgrounds

culturais também tém um entendimento e praticaintist de direitos
humanos?

No dia posterior respondeu a delegacdo portuguesacypada com o

elemento da universalidade dos direitos humanos:

Seria presuncdo nossa e um claro abuso pensaemuesz de reconhecer e
garantir, a comunidade dos Estados concede ow<tiireitos dos homens.
Daqui deriva que o Estado (...) deve respeitaristas e a dignidade dos
seus cidaddos e que ndo pode, em nome de alegaeiEsses coletivos —
econdmicos, de seguranga ou outros ultrapassantifia que lhe é imposta
pela prépria anterioridade dos direitos do homemsua primazia
relativamente a quaisquer fins ou funcées do Estidéo o pode fazer nem
por motivos que tenham a ver com o poder ou a pragre econémica,
nem invocando razdes aparentemente mais elevadasneais puro teor
moral, como sejam a religido, as ideologias, acapgdes filoséficas ou
politicas”. E 6bvio que este principio de univedade é compativel com a
diversidade cultural, religiosa, ideolégica e quepr@pria variedade de
crengas, de idéias, e de opinides dos homens éigueza a defender e tem
um valor préprio que importa respeitar. Mas arguarercom esta
diversidade para limitar os direitos individuaisynm® infelizmente se
registra aqui e além, ndo é permissivel, nem ema®mda légica, nem em
termos da mord.

Fica bem evidente, acima, a perspectiva liberaividualizada, egoistica e

descolada do mundo real, tipica do racionalismoopaur e de suas verdades

" EBERHARD apud Rachel Herdy de Barros Francisco em texto publicado Web, S/D
(http://www.dhdi.free.fr/recherches/droithomme/memoires/Rachelmemoir.htm, acesso em 23 de
janeiro de 2008).

> Declaracdo de Nobuo Matsunaga, representantevésrgndo Japdo. Viena, 15/06/1993d., 2008).

® Declarac&o de Dr. José Manuel Dur&o Barroso, Minigos Negécios Estrangeiros de Portugal. Viena,
1993apud ibidentfrancisco, S/D.
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inarredaveis, o que, de fato, busca aprisionarvarsidade do mundo para o que o
mesmo possa parecer coerente, ao invés de tergearba coeréncia no discurso do
outro. Contudo, tal afirmacao é ininteligivel & &gcdo da China. A cultura chinesa,
de tradicdo confucionista, ndo concebe o individmmo um ser pré-social, tampouco
como a medida de todas as coisas, como queria eg&¥&o de Portugal. Ainda, o
argumento de gue nao € permissivel, em termosgiealéque a diversidade cultural
possa limitar os direitos individuais éata venia l6gico. Trata-se de corolario dos
principios da indivisibilidade e interdependénciss dlireitos humanos, na medida em
gue nao se pode pretender contrapor direitos aidtarindividuais, e vice-versa.
Contudo, as discussbes acerca da universalidadelidgts humanos em
relacdo as especificidades culturais se estendasaafirmacdes antagbnicas de outros
paises. Posicionaram-se a favor da relatividadedolegos humanos as Delegacdes de
Cingapura e do Brunei. Foram partidarias do unalemmo as Delegacdes da Republica
Dominicana, do Chile, da Tunisia e, inclusive, dat8 Sé. Vale ressaltar que algumas
Delegacfes de paises islamicos e asiaticos, aindatenham tomado a devida
precaucdo de nao deixar transparecer a impress@oedestariam contrapondo suas

particularidades culturais a universalidade dogidis humanos, demonstraram um

certo ressentimento. Neste sentido, o pronunciasrdanDelegacéo iraniana:

Essa falacia de que uma oportunidade de partiaipaaéa todos va conduzir
a erosdo, qualificacdo ou enfraquecimento das roen@zadrées de direitos
humanos tem sua raiz na posicao autocrata de un@iangue ja se arrogou
o direito ou a responsabilidade de determinar oaleode comportamento
para o resto da humaniddfe

A Conferéncia evidenciou a tensdo entre concepgireadas sobre os direitos
humanos, ténica que se manteve em outras oportdesdaomo na Conferéncia
Internacional sobre Populacdo e Desenvolvimentijzezla no Cairo, de 5 a 13 de
setembro de 1994 e outros eventos em paises islBmds quais contestavam o
paradigma burgués-capitali§ta

Em ambito regional, a preparacdo da Conferénciardntericana para
Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra allidr realizada em Belém do Para,
em 1994, reconheceu que “a violéncia de génerdeerism grande parte porque a

estrutura legal, econdémico-social e cultural daseslades da regido a permitem e até a

" Delegacao do Irdpud IbidenFRANCISCO, S/D.
8 A proposito, ver ALVES, J.A.Lindgren. A Conferéacilo Cairo sobre Populacdo. Disponivel em:
<www.dhnet.org.br/direitos/militantes/lindgrenalleses.htm>. Acesso em: 06 de jan. 2008.



79

fomentam”, o que eventualmente significa uma fd#eivilidade dos povos abaixo da
linha do equador pelo tom utilizado na declard¢&o.

Percebe-se, entdo, que as afirmacbes de que ammanternacionais de
direitos humanos constituem a suprema protecéogpaida comum de todos 0s povos
da humanidade, ndo manifesta toda a verdade geeaatamento histérico pode nos
revelar, mas que é diuturnamente mascarado eghsfarPara além de uma pacificacdo
dos valores considerados fundamentais para todansarhdade, o paradigma de
universalidade para essa espécie de norma se emdecisivamente marcada sob duas
perspectivas, a nocdo de ciéncia moderna e, patevénseqiéncia do projeto politico
liberalista, bem como pela concepcao de univeesgiiz kantiana que predominou sob
0 imaginario de tedricos por muito tempo.

Como forma de tentar criar um novo foco de avatia@ fenomenologia
hermenéutica se coloca na missdo duplice de avalimanifestacdo de fato do ser
através dos seus “entes” da vida, sem o mascaranggiet se volta aos interesses
ocidentais, realizando a destruicdo dos conhecisemieramente ideol6gicts bem
como a necessidade que se encontra um novo pakadignuniversalidade que néao
imponha preceitos morais egoisticos, mas que pereiitonstrucdo compartilhada,
através do respeito ao outro, com toda a sua Iquactcular, buscando similitudes

nesse dialogo intercultural.

3 DO PARADIGMA EPISTEMOLOGICO A METAFISICA KANTIANA E A
UNIVERSALIDADE DOS DIREITOS HUMANOS.

3.1A CONSTRUGCAO DO PARADIGMA POSITIVISTA E O APRISIONMENTO
DO “MUNDO DA VIDA”.

O conhecimento do mundo, de certo modo, obtevedgraxito com o
desenvolvimento das ciéncias naturais, enquantariavitda classica disputa entre

racionalistas e empiricistas. Mas foi com a pemspecpositivista que a ciéncia,

9 CANCADO TRINDADE, A.op.cit. ,p. 352.
8 |deologia na concepcdo marxista esta relacionadmudacdo de um discurso de interesses
individualizados como se fosse, na verdade, unuisade todos.
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enquanto linguagem que se arvora em explicar adaels, alcancou o seu sucesso
derradeiro.

A partir do século XVII, época preparatéria paremavimento iluminista que
teria seu auge no século XVIII, os juizos expliaagi sobre o real preparavam a base
para um conhecimento preciso e de pretensdes saiiz@ntes, tanto no que se refere a
natureza, quanto em relagéo ao conhecimento daaridades.

Um dos grandes expoentes dessa tradicdo foi Reseabes (1596 a 1650).
Esse filosofo dedicou-se, sobremaneira, ao conlestorda verdade e, com sua duvida
fundamental, pleiteou a desconstrucédo das impressdguiridas sem a orientacdo da
racionalidade pura, necessaria ao afastamento éa®as, permeadas por preconceitos
ou meras inclinacoes.

A experiéncia do mundo, sem uma avaliagdo metiaultas mente, orientada
por um método capaz de descobrir as verdades siedatfi ndo possuiria dignidade o
suficiente para a formacéo de juizos capazes atarie ser humano de modo a vencer
suas inclinacdes e deturpacbes. Comeca-se com ionakemo de Descartes a
estabelecer uma empresa que se consolidaria ma\d# linguagem neutralizadora da
ciéncia, sobre as demais formas de percepcdo dalanuwmiando uma verdadeira
supremacia do sujeito racional sobre a espontasheida realidade.

Em sua obra “regras para o método”, assim eviderssa fildsofo:

Eu apreciava muito a eloqiiéncia e me apaixona mEgsia; mas achava
que ambas eram dons do espirito e nao frutos dmlaesOs que tém o
raciocinio mais vigoroso e meditam longamente oS gEnsamentos para
que se tornem claros e inteligiveis podem semmsupdir melhor (...) E 0s
outros que fizerem as descobertas mais geniaibessaxprimi-las com o
maximo de ornamento e dogura ndo poderdo deixasedes melhores
poetas, mesmo quando a arte poética Ihes é destaH®ESCARTES,
2002, p.243

Compreendendo, entretanto, que as mudancas nonpamtsando se dao por
uma relacdo meramente dialética descolada da€idilas historicas e de poder, pode-
se bem perceber que as novidades no modo de smdere real se deram mediante a
necessidade de se construir, também, uma linguggenmompesse com a tradi¢do do
antigo regime, a qual se fundamentara em baseggoszs.

A burguesia, classe emergente a época, precisak@af@em da sua conquista

intermediaria ao conseguir unificar os territormsm fins de fortalecer o comércio,

8. DESCARTES, René. Discurso do Método (trad. PiN@meseti). Sdo Paulo: Martin Claret, 2002.
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inclusive em termos ultramarinos e extra-continentalescolar-se das antigas
fundamentagbes, investindo inicialmente na destamb@a engenharia da natureza.
Alguns autores foram marcantes para 0 sucesso @egseeendimento, fulminando
todas as “arcaicas” explicagoes.

ApoOs a trilha de racionalidade pura inaugurada glguns importantes
pensadores renascentistas como Copérnico, Ke@atileu; Isaac Newton foi um dos
grandes expoentes, uma vez que construiu um netens de explicagdo do mundo,
conseguindo, de modo poderoso, conceber a plestéeegia dos fen6menos, gracas a
sua lei fisica da gravitacdo universal, desde ogimentos dos corpos celestes mais
longinquos até mesmo a simples queda de uma &léta,da movimentagédo dos corpos
no universo, e a decomposicdo da luz, avaliandcaasas e efeitos e abstraindo,
mediante uma observacao neutra, uma lei geraloaxpia, o que possibilitaria, mais
tarde, Robert Hooke (1635 — 1703) a inventar o @rnonmicroscopio que ampliava em
40 vezes o tamanho de pequenos corpos imperceppieiai experiéncia direta.

Antoine Lavolsier (1743 — 1794) também consegugue antes era destinado
a fé e aos doutores da igreja — mediante a cridegmwstulados tipicamente divinos -,
ao perceber que a matéria, apos a mudanca de g&tadma série de transformacdes
guimicas, ndo perde em quantidade, o que lhe lavamnclusdo que na natureza “nada
se perde, nada se cria, tudo se transfotma”

Os chamados juizos de realidade cientifica sucedseae ganharam forca ao
destruir a antiga tradicdo medieva de fundamentagiigiosa e de superioridade por
nascimento, para exaltar a capacidade da razdoeswemntlar verdades em grande
escala. De fato o grande impacto pragmatico desse movimento de explicagdo do
mundo se deu em funcdo da criacdo das técnicageenacao de instrumentos que
potencializavam a producdo humana, sobremaneisagpacumulacao de riquezas.

Para a area das humanidades, muitos filésofosinistas desenvolveram
teorias explicativas sobre o comportamento e areeduhumana, bem como tentaram
elucidar os caminhos morais e politicos mais ad#agiaAcontece que nesta seara, 0
racionalismo universalizante foi o que melhor sapaolu ao sucesso cientificista das
ciéncias naturais, uma vez que o novo discurse, gmapoderar do lugar do antigo, nao

poderia titubear nas suas prescri¢oes.

8 FILHO, Milton B. B. Histéria Moderna e Contemporane®o Paulo, Scipione.1993
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Alguns importantes autores como J.J. Rousseaupkke B T. Hobbes, os
chamados contratualistas, partiam de uma concegpgdatureza humana e, conforme
essa, deslindar-se-ia uma forma adequada de Ed®ada.Hobbes, por exemplo, a
maldade original humana, que no estado de natam@eacava a vida dos demais em
virtude da chamada “guerra de todos contra toaosge, finalmente, um ente forte que
pudesse controlar essa maldade ameacadora patagadade e a vida, um direito
natural inarredavel. Em caminho oposto, Rousseatindo da compreenséo de que o
homem no estado de natureza € originariamente loue e advento da racionalidade e
da vida em sociedade deturparia essa essénciandad®e ingenuidade, preconiza um
Estado participativo que pudesse contemplar a matdade humana desde que
orientada, a quando das fases para a formacédo moraer humano, para que a
comunidade pudesse deliberar acerca das suas idadess no sentido de que a
“vontade geral” operasse para a conformacdo dentenplitico que fosse legitimo aos
designios humanos (ROUSSEAU, S/D).

Contudo, foi no século XVIII que o estudo epistedgado do comportamento
serviu para efetivamente fundamentar o exercicietali do poder por parte da
burguesia. Enquanto que no século XVII o objetisodescaracterizar o discurso de
fundamentacao religiosa, através de explicacbesnas e de comprovacdo empirica,
no século XIX, principalmente, o objetivo era criam novo padrdao deontoldgico
suficientemente capaz de permitir a manipulacdgaider de modo aparentemente
neutro.

No intuito de alcancar a desconstituicdo da orgadia politica feudal e a
superacao dos entraves das normas sociais loadizagassadas pela tradi¢cao, dentro
do chamado direito consuetudinario, assim comdfasildades que as especificidades
culturais poderiam trazer para a expansao do camdot importante que se utilizasse
ideologicamente do sentimento de pertencimentmnatpara legitimar a investida de
unificacdo do territorio. Para tanto, os antigos, reesprovidos de poder pratico a
quando da multiparticdo territorial, pés-mundo @mti- Império Romano -, foram
devidamente apoderados gracas ao financiamentlg@oporcionado pela burguesia
emergente.

Contudo, a “receita politica” acima mencionada dinlm carater precério,
provisorio para se alcancar definitivamente o podpos a devida unificacao territorial

e a expansao comercial ultramarina, a burguesiaoeticamente fortalecida ndo mais
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interessava a manutencdo do padrdo ideologico qssiblitou inicialmente o seu
empreendimento, revelando-se objetivos mediatieaogisicdo do poder politico.

Com o tempo tornou-se um “incémodo” a manutencd® pfvilégios, sem
mais que 0 monarca ou qualquer aspecto do antgimeerepresentasse vantagem, e
nao tardaria para que o modelo politico-econdbmimias fosse alterado
substancialmente, através das chamadas “revolbgigsesas” (SANTOS, 2002).

A burguesia, sob o discurso ideoldgico de perteantmao “terceiro estado”,
estamento social desprovido de privilégios, mobiliza massa popular para
desconstituir definitivamente qualquer resquicio mader, sobretudo no aspecto
politico, do antigo regime. Nesse sentido, a s@deralo padrdo de potestade que se
sustentava em justificacfes divinas (o Codigo Cmomdapresentava-se como padrédo
moral e juridico para a conduta humana) foi sulisiit por um novofetiche
aparentemente capaz de estabelecer um padraovobpi seguranca contra 0s
desmandos dos monarcas absolutistas e, portantogudédade perante todos os
cidadaos: a Lei.

Provisoriamente, enquanto o projeto burgués naorgriementado, a tradicédo
juridica tratou de resgatar os antigos institutosmativos romanos, enquanto padrao
normativo a ocupar provisoriamente esse vacuo derp® ado¢do dos estudos do
Corpus Juris Civilispela universidade de Bolonha no século Xl (1088%m como as
OrdenacBes Monarquicas de Portugal, por exemplwjase de instrumento para
superar o relativismo de uma tradicdo consuetudirds direito, rumo a necessaria
padronizacdo deontolégica ao desenvolvimento cadalersase para uma tradicao
juridica criada epistemicamente nos moldes dagicigrda natureza que ainda estava
por vir.

E sob o auspicio desses interesses que as ci@nciwnas surgem, no afa de
criar um padrdo acerca do que “deve ser”, uma uez& se conseguira, ha homologia
metodoldgica das ciéncias da natureza, explicar-&er” sem qualquer interferéncia
divina. Uma das primeiras formas de se translasi@irdeses das ciéncias da natureza,
preconizando-se 0 conhecimento preciso da origeamaha e do seu comportamento se
deu a partir, do que se chamou na antropologia;’edeola do evolucionismo”,
importante para a supremacia da ciéncia enquartficagora do saber e legitimadora
da dominancia européia sob os demais rincées ddomwvo.

Como é sabido, a historia da antropologia se cdigms mais densamente a

partir das grandes expedicdes e viagens a mungessds do universo europeu. Este
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primeiro passo ja possuia em si um prendncio da sgh porque pesava nestas
pesquisas o intenso etnocentrismo insuperavel eenda contato com o diverso, seja
porque o0 conhecimento unilateral de outros povasissale lastro, assim como a
ideologia cristd, para justificar a superioridadeopéia sobre os demais povos, 0s quais
deveriam aquiescer com a sua condicao hierarquitdanrderior imposta.

Deste modo, varias foram as tentativas de se explima nova realidade que
se apresentara abruptamente. A titulo de exemplarimeiras descricdes das comitivas
portuguesas ao Brasil, em relacdo a populacdo endigxistente, pronunciava a
descoberta doEl Doradd, cujos habitantes, por sua beleza fisica e “mirede
habitos, em teoria estariam proximos do homem fvimiidealizado por Rousseau,

conforme bem cita as fontes da época do professamyRibeiro:

Uma interminavel polémica se travou sobre, destioem natureza da terra
e dos povos descobertos. Para uns, inclusive Cal@despucio, as terras
gue acharam bem podiam ser o paraiso perdidogtée b floridas eram elas
e tdo inocentes e formosos |hes pareceram seusionesa Colombo, em

carta ao Papa, escreveu com todas as letras estéampacdo utdpica.

‘(...)grandes indicios son étos del paraiso tety@oaque el sitio es conforme
a la opinién de estos santos y sanios tedlogasiisso, las sefiales son muy
conformes, que yo jamas lei que tanta cantidad gie alulce fuera asi

adentro e vecina om la salada; y en ello ayudaission la suavisima

temeprenza, ysi de alli el paraiso no sale, pasgre mayor maravilha,

porque no creo que se sepa en el mundo de riordamtey y tan fondo.(...)

(RIBEIRO, S/D: 19).

Mais tarde, com a convivéncia mais aproximada, @ss@s patricios
sonhadores bem se aperceberam de que as popypaicdegas do nosso territério ndo
se distanciavam tanto do ponto de vista do velhadouja que os povos amerindios
possuiam uma organizacdo social solida, inclustean meios de producdo e de
comércio estabelecidos, com uma cultura e um &sgiltnamente consubstanciados,
com seus conflitos por territérios bem delimitadosom uma resisténcia a dominacao
impar na historia da colonizagdo mundial; o quedan que 0S mesmos passassem
rapidamente da condicdo de anjos para escravde, das missoes religiosas, quanto,
principalmente, dos colonos ibéricos.

Por outro lado, sem maior parciménia, a utilizagdando-de-obra africana se
apresentou de modo intensamente violento, tanta pactorpo - que sangrava com
correntes apertadas e a chibata do algoz - qupntogrdialmente, para a alma que
sofria ao ver os antigos costumes despedacadasiuete ou separacao definitiva dos

entes queridos, marido e mulher, filho e mée selparaela empresa “civilizatéria” e
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“crista”.

Neste contexto, as explicacbes sobre a diversi(tadeiral, ambiental,
fisica, psicoldgica, etc.) encontrada em outrosoposaminhou em diversas dire¢des
com a predominancia da chamada antropologia figicegcupada na descricdo do
ambiente geografico dos “novos mundos” (faunaaflderritorio, etc.), sobremaneira,
em relacdo as influéncias mesique humana; ou, ainda, seguindo a tradicdo das
pesquisas bioldgicas, com, por exemplo, o trabtkmdmico de Carl Von Linné ou
Lineu (nascido na Suécia em 1732) o qual desenvaveeuSystema Naturaescrito
em latim e dividindo os reinos dos seres vivos, lmEmo as “classes”, “ordens”,
“géneros”, “espécies”’ e, finalmente, as “racas”.stidedivisdo, Lineu classificou a
espécie dcdhomo sapiengem trés racas locais: ltomoem quatro racas “selvagem”
(ferug; “americano” &@mericanuy “europeu” europaeuls Por sua vez classificou a
espécie dohomo troglodytes consistindo na racdomo sylvestrisque eram 0s
orangotangos (LEAF, 1981, p.38)

Pautada nesta organizacdo dos seres vivos, demagecarrida pela
origem das “racas humanas”, chegando-se a desenvalvVsomatologia” com este
objetivo, além da chamada antropometria que awalisaestrutura 6ssea e fisiologica
de um individuo para, entdo, chegar-se a seu caamento e contetudo psiquico.

Na verdade, esta busca pelas origens do homemsaigggausas Ultimas
ou verdades absolutas vem sendo realizada desdecubo sXVI por importantes
pensadores como os ja citados René Descartes (B88%9: Thomas Hobbes (1588-
1679); John Locke (1632-1704); Jean-Jacques Raug4&a2-1778), até culminar no
grande expoente do pensamento moderno, Imannuéel(K&zv-1804).

Deste modo, a busca da verdade e das origens iosserdo homem
consolidaram-se enquanto objetivo maior das ciénsaxriais e, aos poucos, com 0
advento da ciéncia, apenas o conhecimento querafegnte poderia ser comprovado
com “objetividade” foi considerado valido, digno @er estudado, o que marca,
justamente, a vitéria do empirismo sobre as depwslas filosoficas, bem como sobre
outros saberes oriundos plaronesisyalendo-se da forca intransigente do positivismo e

de seus principios inarredaveis.

8 LEAF, Murray. Uma Histéria Da Antropologia. Rio daneiro: Jorge Zahar Ed.,1981.
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A unido destes dois fatores - a busca pela verdad®mem e a restricdo
da possibilidade do conhecimento com o positivisitas6fico e cientifico como
contetdo da ciéncia moderna — levou, até meadeeddo XX, a conclusbes que, na
verdade, sempre mostraram uma visao tacanha ddadslsocial e simbdlica, quando
nao serviram como instrumentos de legitimacdo [acteal” de projetos
colonizadores/segregadores.

Pode-se afirmar, contudo, que ha poucas décadaga@ogia conquistou
seu lugar entre as ciéncias de modo a privilegraa umetodologia propriamente
cultural, sem importar procedimentos clandestirassaiéncias explicativas. Como dito,
inicialmente, essa ciéncia era destinada a deskartuatoria natural fisica do homem e
do seu processo evolutivo, no espaco e no temppoiSem lado essa concepgédo vinha
satisfazer o significado literal da palavra, potrouestringia o0 seu campo de estudo as
caracteristicas humanas fisiolégicas. Essa postuaecou e limitou os estudos
antropolégicos por largo tempo.

Assim sendoHomerq Hesiodoe osfildsofos pré-socraticosquestionavam-se

sobre as repercussdes das construcdes historimas sagir humano, ou evidenciando

tal influéncia como consequéncia da vontade dlssescomo expende @disséiade

Homero e a Teogonia de Hesiodp ou se valendo de construgcdes racionais de
pensamento, valorizando muito mais a apreensaoedhdade no cotidiano da

experiéncia humana, como privilegiaramfibgsofos pré-socraticaosFoi, sem duvida,

na antiguidade classica quenedida humanae evidenciou como centro da discussao
acerca do mundo. Os gregos deixaram substanciegpstros e relatos acerca de
culturas diferentes das suas, assim como chinessaanos. Nestes textos, nascia, por
assim dizer, a antropologia, e um exemplo distgéwulo V a..C.se revela na obra de
Herodoto, em virtude da precisa avaliacdo das radtdos demais povos proximos,
assim como nas obras deistételes- acerca das cidades gregas Xenofonte- a
respeito ddndia (LEAF, 1981, p.40).

Ademais, a antropologia, mesmo sem figurar den&® chamadas ciéncias
formais ja empreendia debates com o saber filozofiomo emJeanBodin, estudioso
dos costumes dos povos conquistados, que buscavayaeanalise, explicacdes para as
dificuldades que os franceses tinham em adminiesses povos. E comilaminismo
que a Antropologia ganha outra denotacdo, estndorge em dois nucleos: a

antropologia bioldgicaou fisica, de modo geral analisada como ciénciarala e a

antropologia cultural, classificada como ciéncieiao (LEAF, 1981, p. 42).
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A partir desses relatos, teorias foram desenvadvidaia tentar compreender a
origem dos povos e dos seus costumes, no entaatcadas pelo preconceito e pela
assimetria dos exploradores europeus em relacaceass “pesquisados”. Apesar de
Comte nao ter nascido no momento das grandes exjesdias especulacdes da época
sobre tais questdes essenciais do homem explggarmes desta tradicao.

Inclusive, o antropologo Franz Boas menciona a ssdade de uma visdo
geral e equilibrada sobre os diversos aspectosidta humana: “Talvez possamos
definir melhor o nosso objetivo como uma tentatieacompreender os passos pelos
quais 0 homem se tornou aquilo que € biologicaopsgica e culturalmente.” (BOAS,
2005, p. 88).

Isto porque negar a importancia, equilibrada, a@dogia ou da psicologia na
vida comum humana seria realizar o caminho invers® 0s proprios evolucionistas
sociais realizaram ao tentar explicar a culturaoamodo de agir a partir de padrdes
fisiologicos ou determinacgfes climéticas, o quedevwtia um aspecto absolutamente
criticavel do positivismo: o de restringir a podgilade do conhecimento a um
determinado aspecto.

Uma visdo perpetrada por Clifford Geertz avalia rdedo interessante a
atitude diversificada e dindmica dos diversos asgeata vida, isto €, contraria ao que o
positivismo, sob uma perspectiva mais realistaidiawolal, coloca como um dos seus

alicerces:

De novo, é necessario ser claro para nao ser aciysald a jaA mencionada
suposicdo de que “se vocé ndo acredita em meu Dews,acreditar em meu
Demobnio”) de defender posi¢cdes absurdas — um histoo radical, que
acha que a cultura é tudo, ou um empirismo primjtjue vé o cérebro como
um quadro-negro — que ninguém com um minimo dedade defende, e
que, muito possivelmente, fora um entusiasmo moénest aqui e ali,
defendeu. A questdo ndo é se os seres humanosgsiosmos bioldgicos
com caracteristicas intrinsecas. Os homens naapedar e os pombos néo
podem falar. Nem se trata de saber se eles exiltebutas comuns de
funcionamento mental onde quer que os encontre@®Papuanos invejam,
os aborigenes sonham. A questdo € como devemosdentesses fatos
indiscutiveis ao explicarmos rituais, analisarmosssistemas, interpretarmos
sequéncias fésseis ou compararmos linguas (GEERI, pag. 54).

Foi exatamente neste ponto que a maior parte deatsocial se tornou
insuficiente e, algumas vezes criminosa, ao testplicar o homem por aspectos, por

pedacos, seja para legitimar a dominacao, sejangoopriedade metodologica de um

empirismo exacerbado ou um racionalismo sonhador.
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Foi no século XIX que a tradicédo positivista se ezsente de modo evidente,
principalmente através da escola evolucionistacgmeeguiu se restringir de tal modo a
uma nocdo de ciéncia estética que atualmente e geas suas conclusbées sobre a
origem humana nao possuem qualquer fundamentaficiemtente comprovado, como,
por exemplo, com o0 advento da genética, ficou dsta a possibilidade de se quer
existir racas diferenciadas entre os homens, ja ajyeopria diferenca entre seres
humanos e Chimpanzés € de, apenas, 0,5%.

O seéculo XIX, por sua vez, marcou a discussao @awias sociais e das
avaliagcdes antropologicas sob a légica evolucianigtivilegiando a sua perspectiva

deturpada ddarwinismo Social colocando a sociedade européia no apice da cadeia

evolutiva, oportunidade em que as sociedades ‘gdrwes” eram consideradas legitimos
exemplares "mais primitivos" da histéria filogesathumana. O processo civilizatorio,
entdo, seguiria a propria historia do povo europsuguais poderiam, em face da sua
primazia, classificar, julgar e, posteriormentstificar adominacéaale outros povos.

E comum de se observar nas construgdes tedrichscimristas e positivistas,
por exemplo, a mencéo de que 0s outros povos, csnalas Ilhas d@ceaniaestavam
“situados fora da historia e da cultirdLEAF, 1981). Esta afirmacdo esteve muito
presente nos escritos inclusivetdiegel

Impende-se dizer, contudo, que o termo evoluciomism Darwinismo social
nao pode ser atribuido minimamente sequer a ChBde®in, ou mesmo seu nome
jamais poderia figurar na historia desta escolan porque Darwin, em sua teoria
evolutiva, ndo preconizava um aprimoramento ou arathento, mas sim uma
adaptacdo ao meio ambiente das esp¥cies

A teoria evolutiva descreve o motivo da diversiddde espécies, em virtude
da adaptacdo das mesmas as exigéncias produzidasnp®, mas nao existe um
padrdo, um exemplo da melhor tartaruga entre taoas,tampouco do melhor homem
entre todos. A adaptagdo somente é vélida paraaque a exigiu, ndo em uma escala
hierarquica entre os seres, mas cumprindo as ngadss que se apresentam. Podemos,
na verdade, culpar efetivamente um individuo podésvirtuado a teoria evolucionista
biologica, que ndo apresentava nenhuma conclusdal,nou de conduta, mas tao

somente uma explicacdo do real, o nome do respelng@&@ma-se Galton Darwin.

8 DARWIN, Charles. A Origem das Espécies. Sdo Pavltin Claret, 2004, p.104-105.
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Galton Darwin, primo de Charles Darwin e neto dasBrus Darwin (este
altimo estudioso adiantado no conhecimento da fialmue muito contribui com
Charles) foi o grande pai da chamada “eugeniam@emventado por ele), com o
objetivo de realizar uma selecéo racial de caristieas comteanas, o qual pretendia
perpetrar 0 avanco da ciéncia (elite cientificaloe conhecimento positivo (Comte
inclusive fundou uma religido pautada nestas psées). Galton fundou o primeiro
laboratério de eugenia, eugenics laboratorypatrocinando pesquisas eugénicas em
Londres. Nos dizeres do professor Murray Leaf, t@aE o principal responsavel pela
identificacdo do darwinismo com o determinismoahkgi.)” (LEAF, 1981, pag. 53).

Apesar da palavra “evolucionismo” ter sido marcpdi determinismo tanto
natural quanto social, ndo é este o significadbineaustado na obra “A Origem das
Espécies” (1859). Repita-se, a evolucdo se daoaigatente por um processo de
conjuncdo no meio ambiente e, neste sentido, alguwaeacteristicas dos individuos
poderdo melhor se adaptar.

Exemplo da auséncia de um vetor em direcdo ao gssgré o caso de
algumas regides da Africa ocidental que possuemacee 40% de individuos com
genes parte dominantes, parte recessivos para madaoda hemoglobina “S”
(heterozigoto$y que determina anemia falciformele efeitos intensamente deletérios.
Segundo a teoria da evolucdo natural, este generideter desaparecido em face da
nocividade do mesmo. Contudo, a chave da quest#o nes malaria, uma grave
parasitose espalhada por mosquitos, intensa reggéomos individuos “normais”, mas
nos que possuem o gene recessivo da hemoglobinas‘gl6bulos vermelhos entram
em colapso quando invadidos pelo parasita, impedinde propagar a doenca. Ora,
neste sentido, fica totalmente prejudicada qualdeetativa de se estabelecer uma
supremacia de determinados individuos ou povosesobtros, uma vez que suas
caracteristicas genéticas ndo podem ser descoaligatlas.

Outro exemplo esta no século XIX com as maripobatoh betularid que
em 1849 eram totalmente prateadas com pigmentossiegendo as negras uma rara
excecao, fruto de mutacdo de genes. Contudo beimaiao século XIX ndo se viam
guase mariposas prateadas, sendo que as pretasosgr&a&am em dominio numeérico,

por conta da poluicdo nas arvores o que facilitmarauflagem das mariposas negras

8 A anemia falciforme é causada por uma deficiéaaiaum dos aminoacidos da hemoglobina humana,
representado pelo gene de simbolo Hbs, sendo tmel@snca sé se apresenta com a conjuncao destes
dois genes recessivos na pessoa.
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dos seus predadores. Uma importante questao, tandb@moderna teoria da mutacao
neutra, a qual afirma que nem toda mutacao gemtogfpraticos evolutivos, mas mera
poliformia de individuos, sem diferencas adaptatieatre 0s mesmos.

Assim sendo, podemos afirmar que qualquer infeaémgisentido de colocar a
teoria evolutiva bioldgica de Charles Darwin emnites de melhoramento,
aprimoramento, ou supremacia de individuos ou pgiels esta destruindo o cerne
tedrico desta importante descoberta, a qual detgmente, a base para a destruicdo de
argumentos religiosos sobre a criagdo, 0s quaiso tdoram utilizados pelo
evolucionismo social, lastreador dos projetos dailspnbem como homogeneizou os
povos, antes considerados em estagios diferenciados

Ademais, a tentativa de justificagdo de uma supcenmacial muito se centrou
no método do evolucionismo o qual realizava umarséavel comparacdo de dados,
retirados das sociedades e de seus contextosssatéssificados de acordo com o tipo
(religiosos, de parentesco, etc.), determinados pesquisador que Ihe serviam para
comparar as sociedades entre si.

Quanto a essa falha intencional, evidente nestmafode trabalho,
denominada de método comparativo, podemos contarocapoio do professor Franz
Boas que assim se manifesta:

Ao se tratar deste assunto, o problema mais dif&ciantropologia, tem sido
adotado o ponto de vista de que, se um fendmermddgtoo desenvolveu
sem independentemente em um certo numero de lygases
desenvolvimento tem sido 0 mesmo em toda partexpressando de uma
forma diferente, que os mesmos fendbmenos etnol®géo sempre devidos
as mesmas causas. Isto conduz a generalizacde, @iaid vasta de que a
mente humana obedece as mesmas leis em toda afpatigio que, se esta
generalizacdo ndo seria sustentavel. Sua existémasaapresentaria um
problema inteiramente diferente, isto €, como é gudesenvolvimento da
cultura tantas vezes nos conduz aos mesmos rasiltadtretanto, deve ser
claramente entendido que a pesquisa antropoldgicaparando fendmenos
culturais semelhantes de vérias partes do munfiim, de descobrir a historia
uniforme de seu desenvolvimento, faz suposicaougeogmesmo fendbmeno
etnoldgico sempre se desenvolveu da mesma maAgiuareside a falha no
argumento do novo método, pois ndo se pode pralacoisa. Mesmo a

revisdo mais superficial mostra que os mesmos fendm podem se
desenvolver numa multiplicidade de maneiras.” (BORA®B6, pag. 43°.

Parece evidente que a comparacao, por exempldietlasglobinas feitas em

individuos de espécies diferentes para se compapaoximidade genética (como no

8 BOAS, Franzin As limitacdes do método comparativo em antropalodirabalho apresentado
originalmente na reunido da AAS.S. em Bufalo elipabo em Science,N.S. vol. 4 (1986),pp. 901-908.
Reproduzido em Franz Boas: “Race, Language andi@iltNew York: The Free
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caso de seres humanos e chimpanzés, cuja proxienédd 99,5%), ndo pode ser feita
na cultura e nos modos de vida, uma vez que noeponexemplo, temos padrdes
estaveis da realidade, enquanto a realidade siocabéliextremamente diversificada e
complexa, em virtude das resignificacdes que cagalpcao realiza.

Do mesmo modo, explica o professor Boas, mesmaasss de similaridade
cultural em sociedades néo interligadas, comprquarhouve uma difusdo da cultura
nos espacos geograficos é extremamente duvidogagejés meios de prova se pautam
em inferéncias indiretas acerca da possibilidadeurdepassado em comum, o que
conforma o nucleo central da chamada escola dsidifismo cultural. A origem deste
método, afirma o professor Murray Leaf (1981), etk se nos padrdes utilizados pela
lingUistica que, por sua vez, serviram de instrumgara a biologia e, posteriormente,
disseminou-se nas ciéncias sociais. Realmentdizagéio indiscriminada de tal método
se torna muito perigoso pela possibilidade de Gesagedricas apartadas da realidade,
servindo, apenas, de adorno intelectual academjicdsjue € fator marcante da tradi¢éo
positivista.

O cientista social Pierre Bourdieu, com sua con@epge habitus
(BOURDIEU, 2004) bem observa o processo de resoggifio da cultura e dos
simbolos ao mencionar que os individuos interioniza exterioridade (realidade
simbdlica e cultural) e, por sua vez, exteriorizarsua interioridade (dialeticamente
formada pela exterioridade interiorizada, antesdiame quadros mentais formados
desde a infancia e em constante reformulacéo),onoef se vera adiante na ruptura
epistemoldgica engendrada por esse autor. Isto,pastconstrucdes tedricas acerca de
uma difusdo generalizada da cultura ou de um pazréioral, como reflexo direto da
fisiologia humana, ndo somente carecem de provatadie materiais, como também
nao levam em consideracao as resignifcacdes qaalidade e os simbolos sofrem e
causam, o que torna desnecessaria uma pesquisa dasrorigens em comum.

O motivo pelo qual ndo se pode limitar a pesquisgetarminados aspectos
esta justamente na necessidade de abranger asagivimensdes do objeto na tentativa
de entendé-lo cada vez mais completo. Este proesdaré na verdade a grande arma
que se pode ter contra o positivismo que busctalizar os padrdes, atuando, apenas,
nas palavras do grande metoddlogo Bourdieur (ib2004), com objetos pré-
construidos, disseminando somente uma visao eegquié muitas vezes pode ser fruto
de interesses escusos de um discurso dominadoe pegpetuaria, consequentemente,

a dominacdo mesma.
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E importante analisar superficial e resumidamerstepmncipais tedricos da
escola do evolucionismo, estudando a organizaca@alse o parentesco, para
exemplificar possiveis impropriedades no que ssreedfo estudo da humanidades, quais
sejam: J.J.Bachofen (1815-1887); Lewis Henry Mor(E818-1881); Henry Summer
Maine (1822-1888); John F. Mclennan (1827-1881)w&d Burnett Tylor (1832-
1917); e James G. Frazer (1854-1941) (LEAF, 1981).

Bachofen, eminente jurista suico nascido na Basifgie, assim como 0s
demais evolucionistas, procurava as origens ouiagejpas formas de organizacéo do
ser humano, mediante o estudo dos classicos gmeganos e hindus. Foi o primeiro a
chamar a atencao para os tragos de descendéncibneaat das antigas organizagoes.
Sua principal obr®as Mitterech{direito materno) publicada em 1861, alvitrou @ad
de que o sistema patriarcal fora precedido de ude @nmao esquerda era mais forte
que a direita, a lua adorada como deusa princp@e comprovaria a supremacia
feminina. Através do estudo da mitologia, Bachgdesconizou tal origem, bem como
dai retirou a historiografia da lei e das antigdagdes de poder. (LEAF, 1981)

Nas palavras de Murray Leaf, Bachofen informa que) ‘ha uma sucessao de
formas que comecam com as mais elementares, megsiatistas € mais proximas da
natureza e que termina com aquelas mais integréémecionalizadas (...)” (LEAF,
1981, p. 121). Esta declaragédo bem mostra o asgecteelhoramento, de graduacao do
“desenvolvimento” humano, marcando o aspecto eymédico e fechado préprio da
doutrina positivista. Contudo € em Bachofen quevesfica a necessidade de se
interpretar o significado que um significante sifitmcomo as pinturas arqueoldgicas
encontradas em um tamulo italiano pode oferecea gEgocupacdo com o simbdlico é
bem estabelecida na obra “Ensaio Sobre o Antigd&8ismo da Sepultura”, publicado
em 1859, que constituiu um campo fundamental damaba sociologia do
conhecimento, fundada, mais tarde, por Emile DiirkheAdemais, Bachofen ja
procurava perceber o reconhecimento das percepstigstivas daqueles que estao
integrados pelos mitos.

Morgan, por sua vez, atuando na area do parentegcalistingdo entre
cognatos e agnatos como a base do seu sistemasingdinidade e de afinidade, bem
como mencionou a existéncia de estagios da huntmnigize seriano baixo estado de
selvageria(infancia do homem)a selvageria médijaque comecaria com a dieta de
peixe e a utilizacdo do fogo;adta selvageriacom a utilizacdo do arco e flecha; o baixo

barbarismo, com a invencao da ceramica; o médimabnamo com a domesticacao dos
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animais; aalto barbarismocom a fundicao do ferro e a civilizacdo com o apanento

do alfabeto (LEAF, 1981). Esse antropdlogo tambénrdsponsavel pela criacdo de
unidades governamentais corgens gentes ou tribos, o que ajudou Mclennan na
visualizacdo de exogamia e endogamia entre assirdbgue mostra com evidéncia o
carater de “aprimoramento” do desenvolvimento hwnatkeixando, apenas, um
caminho sem indas e vindas, sendo, nas palavradctianan “contrario ao método
histérico” (MCLENNAN apud LEAF, 1981, p. 127).

Maine, ao contrario, preocupou-se com o estudaddgos juridicos antigos,
como 0s primitivos coédigos romanos, leis e priraspuridicos islamicos, analise do
velho testamento, antigos textos juridicos gredp@sn como as leis ddManu Seu
método consistia em uma analogia perigosa entteisgnais antigas e determinadas
estruturas sociais, sendo que onde uma lei prap@ichente antiga aparecesse, poderia
se averiguar determinado habito ou instituicioaotinpende-se dizer que Maine se
valeu de estudos dos principais expoentes do yiesitd juridico como Bentham e
Austin, analisando a lei em um aspecto tripartdem@ comando, obrigacdo e sancgéo
associada a forca do soberano, o que € despreetalonpderna teoria juridica que
procura avaliar os aspectos sociolégicos, axiotiggie morais da norma juridica.
(LEAF, 1981)

Mclennan em sua ob@asamento Primitivgprocurou avaliar as organizagcdes
familiares antigas através dos aspectos remotoxagamento, estando 0s rituais
realizados ligados a uma origem preexistente, comapto da noiva de um outro grupo
em face da existéncia de regras sexuais de exogamaais tarde, de endogamia
mediante a formacéo de subgrupos originados denico @nterior; o que se difere de
Maine que acreditava em combinacdes cada vez msaioegrupos familiares (LEAF,
1981).

Tylor, por outro lado, estava fortemente interessaareligido, definindo-a da
forma mais ampla possivel com seu conceitardmismoque se pauta na amplitude da
estrutura religiosa para a incorporacdo de sen@siteais. Menciona que a alma e a
espiritualidade seriam proprias do procedimentaiamidas pessoas, bem como a
personificacdo de seres inanimados proprio do &sh@tico da crianca, o que levaria a
conclusédo de que as sociedades em que tais aspstt@ssem presentes estariam no
estagio primitivo ou infantil como diria Morgan. maém procurou esse estudioso dar
uma roupagem cientifica para a antropologia atrdeégritmética social e a graduacgao

dos costumes em tabelas, utilizando do método cativ@ para avaliar uma possivel
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interacdo, 0 que é proprio do comportamento pastidvque tenta, através do modelo
estabelecido nas ciéncias naturais, enquadrarstepqilogia das ciéncias do espirito,
tal qual o projeto de uma fisica social de ComteAE, 1981).

Frazer (1982), por fim, criador de um dos maioléssicos da antropologia,
The Golden BoughlO Ramo de Ouro) tinha uma ligacéo particular eoreligiosidade
das sociedades mais “primitivas”, mostrando a usal@lade do interesse da religiao
pela fertilidade humana, seus rebanhos e terrgorijpdade). Sua teoria pode ser
dividida em trés etapas: a primeira em 1888, esady osverbetes sobre totemismo e
tabuno qual se preocupa com representacao da modeendscimento nas cerimonias
de iniciacdo e sugere que 0s ritos totémicos sérifiseps onde o deus morre pelo seu
povo. A Segunda fase corresponde a primeira pudiccaeO Ramo de Ourocom o
objetivo de descobrir a unidade original do pensdameeligioso, desde o culto
primitivo dos arianos, mantendo-se em sua formdicaraente original no bosque
sagrado de Nemi.

Frazer, tal qual Robertson Smith, outro importagelucionista e grande
patrono intelectual, acreditava em um processovdieigio procedimental dos rituais de
formas rudes e sangrentas a formas cada vez maigcaguas e espiritualizadas.
Declarava que a magia teria sido progressivameatesformada em religido até se
chegar na forma racional de alteracdo da realidad®éncia. Sua “magia simpatica”
avaliava os procedimentos de modificacdo da reddidaela chamada simpatia das
semelhancas organicas e a simpatia das partesvadiasr (utilizacdo de objetos
semelhantes ao alvo; e de partes da coisa quetsage atingir), o que denominou de
“ciéncia bastard¥’.

Desse modo, os padrdes evolucionistas, 0s quaisraser aos intentos
positivista e, consequentemente, ao projeto de magéo da classe burguesa, em um
primeiro momento tanto na perspectiva continentas, principalmente, perante o
chamado “novo mundo”, procurou justificar a suprei@ados europeus sobre os
chamados “povos primitivos”, estabelecendo umaarsalidade que seria contestada, a
guando da necessidade de expansdo do capitaligodumdade em que se tornou
interessante conferir dignidade aos que antes eransiderados desprovidos de
humanidade, para que o0os mesmos pudessem ser icéaksf enquanto mercado
consumidor e trabalhar para fomentar o desenvolwiongo capital.

8" FRAZER, J.G. O Ramo de Ouro. Rio de janeiro: Zahd82.
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A igualdade social prometida pelas revolu¢cdes kesgs, com produtos que
sao considerados hoje como modelos normativos dm@pacao social, na verdade,
encobriam desigualdades materiais profundas. Conaslexplicacbes universalizantes
pautadas em direitos naturais abstratos dificutta@aemersdo dos problemas sociais
estruturais.

Foi através da nocdo de igualdade intrinseca d@s $mimanos, 0s quais
nasceriam, na mesma medida, livres para o desemeito individual, que se
fundamentou o Estado Liberalista que preconizast@aacompleta auséncia, exceto para
a manutencao da paz, mediante a atuacao poli@dhatbd, o Estado desconsiderava, por
um primado de igualdade formal, as discrepanciamisoque nao foram solucionadas
pela queda do antigo regime e a ado¢cao de DeckwatiStratas.

Assim, a dominacdo humana deixou de ser pautade eipléncia direta, ou
mesmo em argumentos personalistas de nascimensosimana ideologia burguesa de
igualdade formal e dominio real pela manipulacawo-repticia das estruturas de um
Estado, considerado impessoal e voltado a satsfdgd necessidades coletivas, mas
que nao ousou, por conveniéncia, interferir, comtudas relacdes de submisséo
construidas e solidificadas na tradicdo do anegame.

Entretanto, a principal manifestacdo préatica dégasa equidade, “régua de
lesbos”, na expressdo do professor Miguel RealA(RE1991, p. 78, que a tudo se
molda, é condi¢cdo necessaria para uma igualdaljeinea vez que somente se pode dar
um tratamento formalmente isondmico aqueles quesentram submetidos na mesma
situagdo de fato, o que fundamenta, no atual Esemocratico de Direito, a
necessdria intervencdo estatal para a equiparagdioelés marginalizados desde o
nascimento, por uma segregacao historica, masca@dabstracdes e generalizacdes
que enclausuram o mundo da vida, de Husserl a aadesforca dos interesses
hegemaonicos.

Considerando a revolucionaria afirmacdo do filésaieméo Whilhelm
Dilthey, para o qual tanto as “ciéncias do espgiritmanto as ciéncias naturais estéo
submetidas a um conhecimento histérico, porquedeprovidas dos mais variados
interesses a época de sua constituicdo, mesmambuessas ultimas descanse a idéia de
neutralidade e objetividade, podemos afirmar queawhecimentos universalizantes
foram originalmente construidos para dar lastrelipco a prevaléncia dos padrdes

8 REALE, Miguel. Filosofia Do Direito. S&o Paulo:raa ed., 1991.
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culturais de uma classe econdmica, localizada endeterminado territorio, sob uma
determinada cor de pele.

N&o foi por outro motivo que, apds o retorno da anicade, face a ignonimia
causada pelas duas guerras que se apresentaranuram,nos direitos humanos
reativamente estabeleceram um igualdade essenniglfioeemal, nos padrdes tipicos do
liberalismo burgués, sem realmente revolver a ¢éadide miséria e segregacdo
construida no mundo, para declarar direitos semnesgmente garanti-los, ou mesmo
observar os entraves do mundo real acerca das laE®nmacionalistas criadas por
fildsofos de gabinete.

Por esse motivo, a tradicdo positivista formuladaipteresses historicamente
localizados conseguiu, sob a Gtica do argumenteomalista, impedir que as
necessidades sociais da humanidade pudessem seareémte materializadas e
garantidas. Apesar de parecer paradoxal, em faxéuddamentos filosoficos dispares,
0 racionalismo jusnaturalista abstrato e o posita empirista possuem, finalmente,
uma semelhanca inquestionavel, ambos tentam acoraoeispontaneidade do mundo
em paradigmas constantes.

Tradicionalmente se pode pensar o positivismo iggjdenquanto tradicdo
juridica decisivamente vinculada a tradicdo emigtdc dada sua vinculacdo ao
positivismo filoséfico, construido primordialmerger Auguste Comte, o qual, pautado
em uma concepcao evolucionista da humanidade, waciéncia o apice do
desenvolvimento humano por ocasido da producadcdbecimento de modo seguro,
uma vez que pautado em fendmenos sensiveis.

Entretanto, para além de se definir essa escofgedsamento juridico, limitada
as bases tradicionais do empirismo e do cientifioistal qual se vé nas caracteristicas
da neutralidade, da logica da causalidade e dabihdgde e sensibilidade do objeto
pesquisado, os procedimentos classicos do positivinos ensina Norberto Bobbio que
essa escola do pensamento juridico € marcada taptermpelo menos, seis acepcgoes:
a) teoriacoativg que considera a forca como elemento caractenizadessencial do
direito, tal qual como compreende a filosofia drwiinglesa com Jeremy Benthan e
Jhon Austin; b) teorigegislativa que subordina todas as demais fontes do dirdég a
c) teoriaimperativado direito, que identifica normas juridicas com eowos — pilares
da teoria juspositivista; d) teoria daeréncia do ordenamento juridicque afirma a
auséncia de contradi¢cdes entre normas; e) Teomardpletitude do ordenamentgue

nega a existéncia de lacunas; e f) Teoriainderpretacdo mecanicisiafundada na
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interpretacdo sislogistica; que comporiam assim tepda juspositivista em sentido
ampld®.

Essa amplitude do positivismo juridico foi conddeuino que Joseph Raz
denominou de “positivismo inclusivo”, para o qua aormas podem ter uma
fundamentacdo moral, ou mesmo de carater €Qciexercendo, inclusive severas
criticas a Robert Alexy, por este supostamentaimgst a tese positivista a tese da
separacad, o que Alf Ross chamou de “quase positivismo”

Ainda nessa perspectiva, alguns autores conside@mnpositivistas, como J.H.
Hart, em seu “O Conceito de Direitd”fazem uma releitura da teoria Kelseniana para
contestar o padrdo de fundamentacdo l6gica de udenamento juridico, de
responsabilidade dgrudnorm categoria juridica priori, enquanto norma pressuposta,
para criar a sua “regra de reconhecimento”, a rpdei uma avaliacdo acerca do
consenso empiricamente observado dos juristas da sotiedade, trazendo o
fundamento do direito da area transcendental dotalidas gentes, para uma limitagdo
cultural e relativista intra-sistema, através desaiologismo juridico.

Em falar do grande jusfilosofo vienense, por muitosmisiderado um dos
maiores expoentes do positivismo juridico, em fisua teoria normativista, 0 mesmo
assim ndo pode ser considerado dada a sua vinouacdriticismo kantiarid, bem
como em virtude dos interesses dispares ao prppsiivismo. A empresa kelseniana
pretendia a criacdo de uma ciéncia do direito aum@n em relacdo aos demais
conhecimentos que a época influenciavam decisiveareipratica e a teoria juridica,
sem pretender o ideal filoséfico-politico de seggeasocial, constituindo-se em uma

preocupacdo epistemoldgica, sendo vejamos:

Ha mais de duas décadas que empreendi desenvaivar teoria

juridica pura, isto €, purificada de toda a ide@qmplitica e de todos os
elementos de ciéncia natural, uma teoria juridioasciente da sua
especificidade porque consciente da legalidadecég@edo seu objeto.
Logo desde o comeco foi meu intento elevar a juudncia, que —
aberta ou veladamente — se esgotava quase poretoreph raciocinios
de politica juridica, a altura de uma genuina ¢&rde uma ciéncia do

8 BOBBIO, Norberto. Teoria do Ordenamento juridiBeasilia: UNB, 1995

% RAZ, JosephLa Autoridad del derecho: ensayos sobre derechamsaimTrad Tamayo y Salmoran,
Rolando. 22 ed. México: UNAM, 1985

1 RAZ, Joseph. O Argumento A Partir Da Justica, @um6 N&o Responder Ao Positivismo Juridico.
Traducdo ddulio Pinheiro Faro Homem de Siqueir@xford: 2002.

92HART, H.L.A. O Conceito de Direito. Lisboa: FundacCalouste Goulbenkian; 22 ed., S/D.

% Kelsen ir4 adotar em sua construcao teérica osmeparadigmas kantianos, com a existéncia de uma
norma pressuposta, enquanto intuicdo condicionadertoda a experiéncia normativa do direito, para
entdo permitir o conhecimento do ordenamento jewidi
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espirito. Importava explicar, ndo as suas tendénekclusivamente
dirigidas ao conhecimento do Direito, e aproxinaatd quanto possivel
0s seus resultados do ideal de toda a ciénciatiobpde e exatidao.
(KELSEN, 1998- prefacio & primeira edicéo -, pat). X
Pode-se observar, com clareza, nas primeiras lidbagrefacio a primeira
edicdo da obrdeoria Pura do Direitoquais os objetivos primordiais de Hans Kelsen:
elaborar uma teoria que dé ao direito uma visa@r@Emente cientifica, com um
estatuto de ciéncia autonomo; desenvolver um projete busca fazer emergir a
esséncia epistemoldgica do direito, delimitandoagato proprio (diferenciando o que
seria pertinente a sociologia juridica, a filosafia direito, a politica juridica ou a
historia do direito), qual seja a norma, apartaadteoria juridica das influéncias
valorativas e, portanto, ideoldgicas. Esta empi@sdenominada de ciéncia do direito.
Em uma metafora bastante interessante, o profésigoel Reale define com
exatiddo o contexto e o0 objetivo da teoria kelsemid'Quando Hans Kelsen, na
Segunda década deste século, desfraldou a baddelieoria Pura do Direito, a Ciéncia
Juridica era uma espécie de cidadela cercada plos tos lados, por psicologos,
economistas, politicos e sociélogos. Cada qual ypava transpor 0s muros da
jurisprudéncia, para torna-la sua, para incluireseus dominios” (REALE, 1991, pag.
455).
Kelsen, sabiamente, observou que para dar um teatancientifico ao direito
se teria que efetivamente criar um objeto que fps§grio a este, ou melhor, um objeto
em que o direito imprimisse uma perspectiva simgedano a historia faz em relacéo ao

fato social, mediante uma avaliacdo continuada derme no tempo, ou a sociologia

que avalia o fato social deer sie elabora proposicoes acerca deste, enquadrado na

totalidade social com o objetivo de criar leis ger® direito ndo da ao fato uma visao
particular, mas, apenas, lida com as concepcdesi@gicas ou historicas. Por outro
lado, o valor, proprio da moral (segundo Kelsendsdo pela ciéncia da moral, a ética),
isto é, da filosofia na parte da axiologia també&m recebe uma andlise juridica impar.
Neste sentido, restaria ao direito, dentro de urs@owvtridimensionalista (fato, valor e
norma) a norma juridica como objeto cientifico aotdo.

Contudo, o projeto de ciéncia para o direito, adateprivilegiar a norma e
excluir os demais elementos juridicos, acaba pazetr uma assepsia que leva a

incompreensdo e a inutilidade normativa, uma veg, gegundo Kelsen, a propria

% Kelsen, Hans. Teoria Pura do Direito. Traducaddai® Batista Machado — 62 ed. — S&0 Paulo: Martins
Fontes, 1998.
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norma enquanto elemento ddever sertem por objetivo salvaguardar valores
considerados fundamentais. Assim sendo, pairandds\sobre a possibilidade de um
projeto de ciéncia que, tdo somente, descrevecplgeefetivamente ndo precisa ser, ou
existir, uma vez que segundo a férmula Kelseniargal explica as diferencas entre o
principio da causalidade e da imputac&o, o prims@rpauta na seguinte légica: se A é,
B é; ao passo que o segundo se pauta na logi¢agés® deve ser, mesmo que B ndo
exista.

Isto posto, na tentativa de evidenciar o contetgzipuo ao direito, Hans
Kelsen procurou realizar um conhecimento dissoc@del@ualquer analise valorativa,
que ndo fosse o valor propriamente juridico. E dsallesde a intervencéo da teoria
kantiana que a produgcdo do conhecimento se faz ipederéncia do sujeito que
conhece, melhor dizendo, da razao elucidativardag;des sensiveis.

A empiria propriamente dita das sensa¢cfes nao é a Unica degzossibilitar
o conhecimento; sendo, vejamos as conquistasida fjgantica que conseguiu realizar
descobertas gracas a decisiva intervengdo do hamknseus aceleradores de particula,
realidade esta impossivel de ser observada diratarpelos sentidos.

Esta escola filosofica (positivismo) realizou unojpto de “purificacdo” do
conhecimento; leia-se um projeto que negou validadealquer conhecimento que néo
fosse fruto do empirico, caso contrario seria @mrado metafisico. Portanto, a ciéncia
Kelseniana, ao procurar libertar o direito dasu@ficias ideologicas e de projetos
politicos, encontrando o seu objeto particulag é&ta norma, talvez ndo tenha atentado
para o fato de que as influéncias valorativas séatéveis, tanto nas chamadas ciéncias
da natureza (desde as preferéncias em relacageto ghe se estuda, até os resultados
obtidos, muitas vezes manipulados por interessesses) quanto nas ciéncias do
espirito; e, principalmente, nas “ciéncias” espait normativas, permeadas de valores,
enguanto resposta pratica as necessidades étitasndmidade. Estas ultimas, as quais
nos interessam neste trabalho, lidam, sobremareina juizos de valor, ao estabelecer
0 que deve ser ou 0 que nado deve ser. Mesmo queciémeia pretenda, apenas,
descrever tais juizos de valor normativos, estcrid@® ja estara imiscuida das
preferéncias do seu material de estudo.

Podemos dizer mesmo que este foi o grande diviscdglias na forma de
produzir o conhecimento, ja que o empirismo, conoalonde se averiguar a realidade

atraves de fatos que se apresentam na mesma @muera aos sentidos, conseguiu 0
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seu divorcio com a filosofia quando desacreditaloto conhecimento que nao fosse
assim obtido, transformando-se em um saber autonoseber cientifico.

Este posicionamento inflexivel foi marcado pelaregpdo “positivismo”,
praticamente um verbete criado por um dos filosof@ss influentes da Franca no
século XIX Augusto Comte, o qual categoricamentdorimava a existéncia
evolucionaria de trés estagios historicos fundaaignb teoldgico, o metafisico e o
positivo’™.

Para Comte, a filosofia s6 é digna desse nome atmuio se dissocia da
propria ciéncia, marcando uma visdo organica darezd e da sociedade, fundada nos
resultados de um saber constituido objetivamemte dos fatos ou das suas relagdes,
ao passo que um procedimento dissonante ou cadstaupriori seria julgado como
metafisico. A publicacdo doutso de Filosofia Positivale Augusto Comte marca um
momento relevante na historia do pensamento amerieaeuropeu, 0 que levou ao
desenvolvimento de entusiastas que continuarana alsa, alguns se tornando fiéis a
sua religido positiva, da qual o “fundador” é chdmee mestre.

Na concepcao positivista da filosofia esta acahd®sa propria ciéncia em sua
explicacdo unitaria — a filosofia deixa praticaneemte desempenhar uma funcao
criadora autonoma. A filosofia ndo cria, nem inoparque seu trabalho fica na
dependéncia do trabalho alheio. A filosofia separas um apéndice do trabalho do
cientista para descobrir os nexos e a harmoniasdodtados (REALE, 1991).

E este, na verdade, o posicionamento dos neopssiy 0s quais nao
apregoam dignidade a um conhecimento que nao paksempiria Este, inclusive, foi
0 conteudo da declaracdo de Ludwig Wittgenstein s Tratactus Logico-
Philosophicus “O objeto da filosofia € a clarificacdo logica sdpensamentos. A
filosofia ndo é uma teoria, mas uma atividade. Uabdlho filoséfico consiste
essencialmente de elucidacfes. O resultado daffdogdo € construir ‘proposicdes
filoséficas’, mas é tornar claras tais proposi¢o€a/ITTGENSTEIN aupd REALE,
1991, péag. 18).

Assim, podemos ter a intuicAo, ao menos, de que tedqualquer
conhecimento, mesmo o cientifico lida com espefasce preferéncias de seus
pesquisadores, sendo as mesmas, as vezes, fundsmeata o conhecimento de

mundos distantes dos nossos sentidos basicos. tiap@sdo, o projeto cientifico de

% COMTE. Auguste. Discurso Sobre o Espirito Posit&@o Paulo: Escala, S/D.
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Kelsen, passa pela necessidade positivista deivotfgete e neutralidade, além de
definicdo singular do objeto proprio da jurispruci@no que as modernas conquistas da
prépria ciéncia questionam.

Nesse sentido, conhecendo algumas das multiplatataalo positivismo
juridico, o qual ndo deve ser radicalmente opostoisnaturalismo, uma vez que ambos
podem trabalhar com justificacbes valorativas, spra efetivamente possam retirar
aquilo que um apanhado ético que toda e qualquenanoecessita: compatibilizar a
aparéncia e a formalidade tipica das regras j@sdicom sua base factual que lhe é
anterior e de onde se retiram as necessidades hsmatidianas, sempre sob a diretriz
dos valores considerados fundamentais a manutelacdaciedade.

E sob essa perspectiva tridimensional do direitegnpda pelo professor
Miguel Reale (1991) que se pode perceber a necssdetria dos trés elementos que
se encontram necessariamente imbricados, e qugqueudkoria que discorra sobre a
aplicacao do direito precisa levar em considerafgdo; valor e norma.

Kelsen define a natureza nos seguintes termos:dtéraza é, segundo uma
das muitas definicbes deste objeto, uma determioibian das coisas ou um sistema de
elementos que estdo ligados uns com o0s outros caosa e efeito, ou seja, portanto,
segundo um principio que designamos por causalidslehamadas leis naturais, com
as quais a ciéncia descreve este objeto — comogesgtg proposicao: quando um metal €
aquecido dilata-se — sdo aplicacdoes desse prinddprelacdo que intercede entre o
calor e a dilatacéo é a de causa e efeito” (KELSEN8, p. 85).

Fundamentalmente néo quer Kelsen aqui estabeletardivisdo rigida entre
natureza e sociedade, ou entre as ciéncias natuagisiéncias espirituais. Na verdade a
distincdo se encontra quanto as especificidadesé&todo de cada ciéncia, em virtude
das especificidades do seu objeto. Os objetos tiiaeaa, em virtude da constancia das
suas relacdes, quando os mesmos estao submetidtesriminadas condicdes, exigem a
adocdo de um método que os relacione simplesmegite Ipgica interna desses
acontecimentos, o que significa que se todos omeglws do contexto forem
conhecidos, as relagcdes podem ser absolutamentéstpse ao passo que 0 que
chamamos de espirito objetivado ou cultura, apgsaua conformacao histérica bem
definida, ndo somente carece de uma precisdo rparaer previsao das suas relagoes
futuras como obtém seu conhecimento ndo atravésragens das coisas, mas atraves

das relacdes objetivadas.
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Inclusive, a diferenca entre o dado e o construddoeconhecidamente
atribuida na historia do pensamento a Cicero ndReuArchid, quando menciona as
ciéncias que dizem respeito a humanida@itenim omnes artes, quae ad humanitatem
pertinen habent quoddam commune vinculum, et quageatione quadam inter se
continentur {REALE, 1991, pag. 241). Contudo, teoricamententoséculo XVIII em
que se formou uma concepcao concreta acerca dohaneamos de cultura, através de
J.B. Vico, em seu#’rincipios de uma Nova Ciéncigue avaliou uma nova base
epistemoldgica deste outro campo da experiéncigtaD®rma, outros caminharam
neste sentido até se chegar em Hegel, o qual recealo hous” de Anaxagoras como
a referéncia mais antiga a sua nocdo de espiit@a &ste fildsofo a objetivacdo do
espirito durante a historia se da de tal forma @uleevitavel se averiguar a idéia de
determinismo social por razédo da forca dialéticacemesmo tempo, institucionalizante
das idéias, sendo o Estado, e ndo o individuosnaafpela qual a razdo se manifesta de
modo mais perfeito na histéria. Hegel, na verdaite,a relacdo de superioridade da
cultura sobre a natureza, como podemos ver emtsa&stética: A idéia e o ideal:

Segundo a opinido corrente, a beleza criada plaaria muito inferior a da
natureza e o maior mérito de arte residiria em>»aprar as suas criacdes do
belo natural. Se, na verdade, assim acontecesa€eafiexcluida da estética,
compreendida como ciéncia unicamente do belo iagtjstma grande parte
do dominio da arte. Mas, contra esta maneira dejulgamos que podemos
afirmar que o belo artistico é superior ao belamaht por ser um produto do
espirito que, superior a natureza, comunica egtrsuidade a seus produtos
e, por conseguinte, a arte; por isso € o belotiagtisuperior a natureza
(HEGEL, 2005, p. 275.

Com Wihelm Dilthey e Max Weber se fez a distincgastemologica
entre as ciéncias explicativas e as compreensjvassalizeres do primeiro “A natureza
se explica, a cultura se compreende” (REA4guUd DILTHEY, 1991, pag. 243).
Contudo, Kelsen acertadamente n&o faz uma diferdecper si entre natureza e
cultura/sociedade, mas procura, sob os interesgegrafizadores da linguagem
cientifica, transformar um conhecimento essencialene compreensivel em
explicativo/descritivo, ja que o direito, enquantmrma juridica, ou seja, imperativo a
conduta humana néo se encontra dentro do domirserdanas do dever ser.

Impende deixar claro que Kelsen ndo confundia cetaplente o direito com
0 seu projeto de ciéncia do direito, o que fica @uente na seguinte manifestacao:

% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Estética:a idéia Eleal. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2005.
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"E frequentemente ignorada a distingdo entre aforma ciéncia juridica e a funcdo da
autoridade juridica, e, portanto, a distincdo eotgroduto de uma e de outra, Assim
acontece no uso da linguagem em que o direito i€recia juridica aparecem como

expressdes sinbnimas” (KELSEN, 1998, pag. 82).iEfetente para Kelsen direito e

ciéncia juridica nao séo sinébnimos, estando o sgetp epistemologico com intuito de

definir apenas o que seria proprio ao direito,&ja,sa norma juridica.

Retirar, da tradicdo humana, a partir da revelagitente” em um “ser” que
represente a trajetoria da humanidade em toda plstadidade cultural, aparentemente
inconciliavel, como querem os relativistas e cullistas; os elementos factuais que séo
a argamassa de trabalho do jurista e estabelegasréormais, tendo como norte e
crivo dos fatos diagnosticados, a alteridade d@ottes os seres humanos, derrubando-
se, assim, normas de carater meramente hegem@nigas irremissivelmente ndo se
coadunam com os chamadégpoi (SANTOS, 2002) das comunidades humanas
diversas é a tarefa de respeito de maior signifiean

Nesse sentido tanto a tradicdo positivistantuas intentos cientificistas,
em suas manifestacdes mais amplas de pensamdirtenyem termos de aplicacao
pratica, a sua verdadeira vinculagdo com o munoouma tarefa hermenéutica de
dominacéo ideoldgica e de neutralizacéo do “setificalizando-o.

Mesmo quando as preocupacdes dos filosofos naoncemteam em uma base
propriamente positivista, mas na mera exaltacatindaagem cientifica, enquanto a
Unica capaz de trazer a adequada avaliacdo do &wodjuridico € capaz de reduzir a
realidade do mundo a postulados formais, os quarsetaram o projeto de poder
burgués, distanciando o conhecimento cientificondmdo da vida construindo o que
Pierre Bourdieu denomina com preciséo de “sensauoerudito®’, produzido pelos
doutores, mas sem a preocupacao de efetivamertielarirse as necessidades reais do
“ente” e do “ser”.

Antes mesmo, Max Weber j4 havia percebido que aopahcdo do
comportamento em busca da impessoalidade e dans@mnenquanto um “projeto de
paz’®® na verdade, serviu para a construcdo do queeeleninou de “gaiola de ferro”,

uma vez que conformou um dualismo entre o diraistoj do direito pragmatico,

%" Oficio de Soci6logo: Metodologia da pesquisa rzicdogia; Traducdo de Guilherme Jodo de Freitas
Teixeira. Petropolis, RJ: Vozes, 2004.

% WEBER, M. Os fundamentos da organizac&o buroerdtic CAMPOS, Edmundo [Org.]. Sociologia

da burocracia3? ed. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1976
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aplicado pelos critérios da autoridade (coacagjrite legalidade, ou qualquer que seja
a corrente juspositivista a ser avaliada.

As normas de direitos humanos tiveram o mesmo araréima vez que
submetidas historicamente aos intentos do movimdataufklarung nos dizeres de
Gadamer, tendo em tao por base de construcaojtadém do poder do Estado em face
do individuo e de seus direitos “sagrados” e tramdentais, sempre na perspectiva de
proteger principalmente a propriedade privada eyseguentemente, preconizar a
intervencdo minima do Estado, como foi o caso deldbecdo do “Bom Povo da
Virginia” de 12 de junho de 1776 e da Declaracad-iledélfia (Independéncia dos
Estados Unidos da América) em 4 de julho de 1786inacomo as que vieram
posteriormente como a Declaragéo dos Direitos doétho e do Cidadéo, pds-revolugéo
francesa, até se chegar na atual Carta, erigideo coadrdo imaculado de uma
deontologia emancipatoria, a Declaracdo Universal Bireitos Humanos de 10 de
Dezembro de 1948, além dos demais tratados e cpdeerque se sucederam e que
pleitearam regulamentar os direitos inerentes aohsenano, conforme sera visto
posteriormente.

Infelizmente, as atuais normas de pretensfes saigersem manifestar,
todavia, o “ser” do “ente” da tradicdo humana commm todo, precisam ser
urgentemente reavaliadas em sua carga abstrataramerde formal, sobretudo,
justamente para que os direitos, mais precisameEntéireitos humanos, possam ser
levados a sério, seja porque sdo desacreditadopomue contrariam a propria
constituicdo histérica dos povos, principalmentqueées que, ndo compartilhamento
dos padrdes e interesses ocidentais, capitaldgascionalidade pura e egocéntrica e de

padronizacao e reducéo absoluta da vastidaowwo da vida

3.2 A TRANSPOSICAO DOS METODOS DA CIENCIA MODERNA & CRIACAO
DAS “CIENCIAS DO ESPIRITO”

O século XIX, seguindo uma tendéncia histérica doteresses de
neutralizagéo, unificacdo e padronizacdo do confeuio em prol de um dominio
ideoldgico da chamada classe burguesa foi impertaata a criacdo de uma das mais

controvertidas conquistas da epistemologia, qual ae&riacdo das chamadas ciéncias
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culturais ou humanas, ou melhor, nas palavras ddagseus progenitores, o0 empirista
John Stuart Mill, dasiéncias morai¥.

Na verdade, o empirismo enquanto base para o comd&o Seguro e
experimentavel vinha ganhando forca e estabelecesduoitérios para a explicacdo da
realidade humana. No que se refere ao conhecin&itio e da conduta humana, a
tentativa de se utilizar o método naturalista esaémente indutivo, tinha por base
conseguir alcancar a tarefa primordial a qual stepdiaab initio a concepg¢édo da
ciéncia moderna: conhecer o mundo para poder delmina

Livrar-se das amarras das antigas justificacoesrmranperativo emergencial,
no intuito de se consolidar a possibilidade deltsgaa 0s rumos histéricos e sociais do
homem. Nesse diapasao, a intuicdo historicistaacdedo com o que sera explicitado,
de Wilhelm Dilthey, em sua importante obtatroducdo as Ciéncias do Espirf§
desenvolveu uma percepcdo que para Ortega y &adeetima reviravolta no ambito
do conhecimento das humanidades, uma vez que aouspgrceber, ndo apenas a
presenca do ser humano no mundo, mas principalraesua necessidade teleoldgica de
conquistar o “ente”, ap0s a percepcao de um “setéligivel dentro do mundo
historico.

Dessa forma, a produgao do conhecimento humananaisrabstrato e causal
que seja, sempre esta orientado para a satisfeg@ecdssidades humanas, as quais, por
imperativo l6gico do poder, esta diretamente relzaila a realizacdo do interesse e da
vontade humana na realidade, ndo podendo mais dugéo cientifica sustentar a
neutralidade originalmente pretendida.

Contudo, € importante, antes de adentrar-mos ngapsnto Diltheyano,
avaliando as suas respectivas influéncias paraleecoimento da deontologia e, por sua
vez, para a questdo envolta neste trabalho, gjaalasproducdo de um, nas palavras de
Dilthey, “elemento de cunho prético” para o conhemito com pretensfes universais -
porque se arvora a estabelecer diretrizes nornsagigea toda a humanidade - verificar

0 espirito das “ciéncias do espirito” que vinha,empiral, conformando-se.

% Gadamer, em sua Obra Verdade de Método, primelume (tracos fundamentais de um hermenéutica
filoséfica) evidencia que Stuart Mill, em sua ohdgica, ao tentar estabelecer o método indutiva par
conhecimento das humanidades, denominou esta nm@ma da epistemologia dMloral Sciences,
traduzida por “ciéncias do Espirito” por Shiel ed63. (GADAMER,2005, pag. 37)

10 DILTHEY, Wilhelm. Introducdo as Ciéncias do EspiriRio de janeiro: Fundacdo Getdlio Vargas,
1986 (1883).

191 ORTEGA Y GASSET. Prélogo, in DILTHEY, 1986. P. X.
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E importante localizar o pensamento de Dilthey medé tradicdo historicista
alema. Em consideracéo ao que foi dito previamenkyropa, de um modo geral, com
0S novos intentos hegemonicos surgidos da clagse mencionada em ascensdo, em
seu intento mercantilista, consegue a unificacéddsal e, posteriormente, conquista a
mudanca superestrutural e simbolica das explicagd@a® o mundo, erigindo a ciéncia
e a empresa iluminista enquanto arma para a dgitrdias fundamentagdes do antigo
regime.

Acontece que, as abstracdes racionais e “ciergifippoduzidas no periodo
que se denomina de renascentismo, ndo obteve vamé perante o iluminismo
alemao, o qual se manteve, de certo modo, sepdesdconquistas implementadas pelo
método indutivo, no que se refere, pelo menos,cab@cimento ético. Diferentemente
de muitos paises europeus, 0s quais impuseram raanidades a metodologia da
ciéncia moderna no século XIX, aufklarung se manteve ligado as explicacdes de
cunho historicista, ao invés de prestar reveréramasmpirismo cientifico tdo defendido
por Comte.

Enquanto J.G. Droysen, noticia Gadamer (2005, #@y.afirmara, em pleno
século XIX (1843), que “ndo ha nenhum campo cieatiftdo distante de uma
justificacdo, delimitacdo e articulagdo tedricamoaa historia” e, na conclusdo desse
segundo pensador, a filosofia da consciéncia exigperativos categoricos kantianos
ligados, tdo somente a historicidade. As palaveasgoricas de Dilthey, por sua vez,
afirmavam que “s6 da Alemanha pode vir o verdadpimacedimento empirico para
substituir o empirismo preconceituoso e dogmatMidl é dogmatico por falta de
formacao histérica” (DILTHEY apud GADAMER, 2005,p#&1).

Aparentemente, o iluminismo alemao conservou-seteorsos da tradicdo
historico-filoséfica, sendo esse o0 método mais adeq para se conhecer o0 mundo e
seus significados. Para realizar o que a hermexéiilbsofica de Heidegger e Gadamer
chama de “circulo hermenéutico”, vamos tentar eemgter um didlogo com a historia
efeitual para entdo, analisarmos o pensamento lteeie utiliza-lo dentro dos nossos
propositos.

A tradicdo alemd@ possui dois grandes pensadoresleeraticos e
dialeticamente trabalhados por Dilthey, quais sefachleiermacher e Hegel. O filésofo
aleméo Friedrich Daniel Ernest Schleiermacher, idasem Breslau, em 21 de
novembro de 1768 estava envolto a tradicdo do rosmam alem&o, mas, sob a

influéncia do movimento iluminista do século XVHa Europa que, como dissemos,
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nao influenciou decisivamente a tradicdo humargstananica, desenvolveu sua teoria
teoldégica de modo a privilegiar a primazia da imtlialidade da fé, desvinculada de
autoridades institucionais interpretativas, acetoamelhor entendimento dos textos
sagrados, iniciando a chamada “teologia liberalCHEEIERMACHER apud
RICOUER, S/Dj*

Para a hermenéutica desse autor, € missdo do ret&rpealizar um
reconstrutivismo da histéria, no intuito de composx os detalhes que envolviam a
obra de arte a quando da sua concepcao. Na pgrspectiva desse autor, segundo
Gadamer, “O que importa € compreender um autoranelb que ele préprio se teria
compreendida®®®. Segundo Schleiermacher, a missdo do intérpretsiste em retirar a
genialidade integral do autor da obra que, evemteiade, deixa no inconsciente a
perfeicdo da sua criacéo (a estética do génio).

Essa compreensdo reconstrutivista tinha por objeiverter o processo de
desenraizamento que acontece com a obra quandsmanteretirada do seu contexto
histérico, a circulacdo da mesma permite, contgde, aspectos do seu passado sejam
minimamente sentidos pelo intérprete. Portanto,acanplena compreensdo somente
pode se dar no contexto histérico em que as cdisam criadas, deve-se remontar,
assim, os aspectos histéricos da criagdo.

Para um dos grandes hermeneutas da modernidadd, RHeoeur,
Schleiermacher exerce uma verdadeira revolucaoraticio hermenéutica. Dantes
utilizada enquanto mero instrumento filolégico paraompreenséo de textos classicos
ou mesmo enquanto meio de se compreender litersdmem face dos signos a serem
performados pelo verbo divino, com o tedlogo libatamao a hermenéutica tinha uma
tarefa independente e universal, qual seja a deap&oas servir de técnica para a
compreensao de uma obra, mas antes filosofar aderpedprio ato de compreender e
suas condi¢des, no sentido de poder tocar todesrdglos, independentemente do seu
significante.

Na verdade, Ricoeur deixa bem evidente as infladnde Schleiermacher em
seu pensamento, uma vez que entende que “a intardoeé o trabalho de pensamento
que consiste em decifrar o sentido escondido ntideeaparente, em desdobrar os

niveis de significagdo implicados na significagéeral” (RICOEUR, 1990, p. 14).

192 RICOEUR, Paul. O Conflito das Interpretacées. biskRés, S/D.
193 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método II. Petrémdlozes, 2004.
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A Compreenséao acerca da necessidade de se taltaarema hermenéutica
ontolégica, em seu sentido lato, tipica do romamisalemdo que se arvorava a
compreender, através da exaltacdo da genialidadeintdoprete os verdadeiros
significados historicos, incrustados no propriongigante, mas pouco evidentes, em
virtude de um procedimento de desenraizamento deste em que foi produzido, foi
tarefa superada por Heidegger e Gadamer que dégerara um giro ontolégico, no
sentido de conhecer ger enquanto Unica manifestacdo possiveledte o qual se
encontra fora do mundo inteligivel historico humaam invés de se tentar encontrar um
sentido por detras daquilo que se apresenta atdasen

Informa Ricoeur, ainda, que Schleiermacher, paématle revolucionar o
mundo da compreensédo, conseguiu, dentro de umapgie subjetiva e solipsista,
talvez por pura influéncia kantiana, superar esesnmo filosofo de Kdnigsberg, ao se
preocupar com o criticismo, questionando-se solpesaibilidade do conhecimento e a
producdo de um saber ético universalizavel, tal aat, mas localizar as condi¢bes
para a compreensdo ndo fora do mundo ou da hispygao, na verdade, a tradigéao,
mesmo que essa se manifeste através de um re¢omsita do momento da producao
da obra.

Ora, esse empreendimento compressivo reconsttatismmente é possivel
porque a racionalidade humana, ndo a de indoleimsntal, nos dizeres de Habermas,
mas a de carater comunicativo (HABERMAS, 1988), aui® surge em virtude da
linguagem, a qual expressa a genialidade daqueleaqnstruiu a obra e que lanca a sua
racionalidade para a eternidade.

Impende-se dizer que Schleiermacher fortalece oaisatparadigmas da
hermenéutica dogmatica e positivista, qual sejapega a intencdo do legislador,
conforme foi observado anteriormente, bem como evaela consideracdo a
gramaticidade do texto. Na verdade, o circulo haéutco para Schleiermacher se
conforma mesmo com a compreensao parcial da iételig do autor expressa
levemente na linguagem e no significante gramatasaim como em intentos historicos
de se tentar reconstruir a origem que também sEsaqmiara parcial ao intérprete. A
possibilidade de universalidade, portanto, someetdéorna possivel uma vez que o
entendimento das partes permitem a compreensae welss

De um modo geral a metodologia hermenéutica deefechiacher tinha a
tarefa de compatibilizar a interpretacdo gramatomah a interpretacdo técnica de se

identificar o significado original dos textos, tendsta Ultima primazia em relacdo a
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primeira Nesse sentido, Ricoeur tenta se afastar de Schimiber e de Kant, uma vez
que, apesar das condicdes do pensamento levarempodiGio de que existe um
significado obscuro, porém original que o intérprdeve alcancar, 0 mesmo deve se
afastar da tarefa reconstrutivista e tomar o awiomo morto, causando um
distanciamento com o suposto sentido original. Pmde perceber que a ontologia

Heideggeriana e Gadameriana ganham voz no pensagessge autor:

Proponho-me a mostrar no meu proprio estudo, qise etmbaracos sé
podem ser superados se elucidarmos a relacdo dacoir a subjetividade
do autor e se, na interpretagdo, deslocarmos senfa busca patética das
subjetividades subterraneas em dire¢do ao sentideeteréncia da propria
obra. (RICOEUR, 1990, p.45)

Mesmo assim, fica evidente, como veremos adiarttesea, por seu turno, de
um distanciamento com essa hermenéutica filosofitalogica, para, finalmente, tentar
remontar um projeto epistemoldgico iniciado por tiiEly, partindo, contudo, da
hermenéutica técnica de Schleiermacher, ao pratéedeobrir o significado incrustado
na obra e na linguagem, mas através de um distaecta ontologico para tentar
desprezar o reconstrutivismo romantico. A epistegial da ciéncia hermenéutica
estaria em desvendar os significados incrustadadbjsbo, 0 que muito o assemelha da
axiologia objetiva de Scheler, projeto esse quesfefoi denominado dea longd®*

Schleiermacher se mostrou como um pensador dif@dmdentro do que foi
exposto acima, uma vez que a tradicdo do romantiatemado, que perfez um
iluminismo em desapego ao processo de dominio dalmatravés da técnica, como
fora o desenrolar da histéria do pensamento eurdpeim modo geral, permitiu que o
mesmo estivesse voltado para um racionalismo focomralulado com a reconstrugcao de
um passado mais longinquo.

Parece claro que, em face da auséncia de um pooakssunificacao
tipicamente burgués, a Germania limitou-se a peetsn em um racionalismo
histdrico, utilizado transitoriamente pela Europ um modo geral, apenas para
preencher um temporario vazio epistemoldgico, d queahegemonicamente utilizado

pelas justificativas religiosas com o predominiadeito candnico.

1% paul Ricoeur classificava a ontologia de Heidegdervia curta, uma vez que estancava na
compreensao objetiva espontanea, ao passo que [@memmeao objetiva, aliada ao objetivo técnico e
epistemolégico de se compreender um sentido mafano, escondido na linguagem ele denominou de
via longa.
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Com a unificacdo dos Estados, a empresa burguasi@amente, valeu-se da
forca da monarquia absolutista para fortalecer pgaem a atividade comercial pelo
mundo. No entanto, enquanto o império da lei aEmdaum projeto a ser devidamente
gestado, o racionalismo historico permitiu que a#gas institutos utilizados pelo
império romano pudessem regulamentar temporariaeenida social, desapegando-se
das antigas justificagbes e enterrando o feadabuetudaque emperrava os intentos
universalistas da teoria liberal burguesa.

Essa gestacdo teve como um dos prototipos de nvithage abstrata e
genérica as ordenacdes portuguesas (afonsinasghmasue filipinas). Finalmente, no
final do século XVIII, inicio do século XIX, meditn as chamadas revolugdes
burguesas, quando finalmente o poder absoluto dwroa deixa de ser necessario, na
verdade dispendioso, para se instaurar definitivdenea vitoria do formalismo
intelectual europeu, 0 que perdurou enquanto igglmmentadora de todas as cartas
de direitos humanos até a Declaracédo Universabitegos do Homem e do Cidadao.

Por outro lado, a tradicdo alemd, ainda sob a adhistoricista, produz uma
outra forma de tentar se compreender os signif&cads obras, através do dogmatismo
espiritual hegeliano.

Friedrich Wilhelm Hegel discorda fundamentalment® réconstrutivismo
histérico que marcava o romantismo alemao paraeauidr a necessidade de mediacao
entre o passado e o presente, dialética respongalzedinadmica da historia e para a
constituicdo do espirito objetivo.

Hegel, inclusive, em uma metafora conhecida irdrapor o reconstrutivismo

de Schleiermacher:

As obras das musas sao agora o que sao para mdesfriotos arrancados
da arvore; um destino amavel no-lo ofereceu, coma jovem presenteia
aqueles frutos; ndo existe a vida real na exisdéméio existe a arvore que
os produziu, ndo ha a arvore nem os elementos gufzggam sua

existéncia nem o clima que perfez sua determinagém, a mudanga das
estacbes que dominavam o processo de seu devim,Assmo as obras
daquela arte, o destino ndo nos d4 o mundo, netimayera ou o verdo da
vida moral em que floresceram e maduraram, masaspanlembranca
velada daquela realidade. (HEGEpudGADAMER, 2005, p. 267)

Para Hegel tentar remontar as condigcbes do pasdsdo, como tentar
explicitar ogénio do autoristo €, a intencdo do autor é tarefa que naepr@snenhum
sentido de verdade, uma vez que ndo passa de wespooimaginativo. De fato, o
espirito humano se consolida no tempo mediante mbat intangivel de idéias, do

gual a sintese é a objetividade consolidada.
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Resta impossivel trazer a baila uma verdade imdaulaclusive aquela que o
proprio autor, a época, talvez ndo tivesse condig@eidentificar em absoluto porque
possivelmente escondida no seu inconsciente. Qitespé consolida para além dos
individuos, ou mesmo por vontade desses, mas antesistituicoes como o Estado,
apice maior da racionalidade humana.

Gadamer irA empreender uma critica relevante ammknar que Hegel néo
conseguiu fugir tanto de um elemento aprioristioe ge situa fora da histéria. O
espirito objetivo de Hegel antes é um processootsatidacdo de idéias durante o
tempo, em um processo dialético, sem, contudcarteetirar dos proprios fendbmenos o
significado do real, mas sim fora deles, em umcop&tamar.

Nesse sentido, Dilthey tenta superar a grande &uegte para Gadamer nao
foi superada no século XIX, qual seja, o conhectmea historia e do espirito a partir
do sentir a prépria vida.

Dilthey nega, entdo, o reconstrutivismo de Schiesaher, estabelecendo um
sentido de finitude para a compreensédo dos sigdifi, mas ao mesmo tempo, afasta-
se de Hegel por entender que a compreensao dates@Eio se da em uma otica do
espirito absoluto, o qual materializa, por si s&azado humana. Antes, 0 espirito
somente pode ser conhecido de modo pleno se suac@es humanas estiverem
sempre a vista.

Para Dilthey a chamada “ciéncia do espirito”, pbssma primazia
metodoldgica sobre todas as demais ciéncias, jgeurite ao ser humano o contato
com as condi¢cbes da vida para o seu saber, seqieta@la da natureza, mediante um
juizo de realidade e explicativo, seja por forcaudejuizo compreensivo (DILTHEY,
1986).

Contudo, para Gadamer, o grande equivoco de Dilibieter relativizado a
forca da vida e do seu significado espontaneo priproQuando esse metoddlogo do
espirito tenta submeter a experiéncia da vida d¢sedo estilo cartesiano de pensar,
acaba por fazer um diferenciacdo contraditoria,ue q mantém, ainda, dentro do
historicismo roméantico aleméo, o qual se equivawaup motivo que € permanente em
relacdo a todos os autores acima mencionadossejaaltornar o espirito humano e os
significados da vida, enquanto um objeto a selfidela.

Assim sendo, podemos afirmar que, apesar de Ditfregncontrado a critica
adequada ao reconstrutivismo de Schleiermachedemsiando a necessidade de

finitude para o saber historico, em face da impilsdade factual e da desnecessidade
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de se entender mens auctorisbem como apesar de ter evidenciado o idealismo
helegiano enquanto impedimento para o conhecimdgteida e todo o esplendor do
seu significado espontaneo, sensivel, apenas, ses lflanomenoldgicas, esse fildsofo
nao conseguiu se desprender do dualismo que forcdaedo de uma realidade
permeada de fetiches, porque submissa ao formairgeiectual do método cientifico.

Ao invés de Dilthey, com todo o aparato espirit@istruido, ter engendrado
uma nova forma de se compreender 0 mundo, 0 mesrnmitou a tentar enquadrar a
experiéncia da vida dentro dos canones formais étmdo cientifico, marcado pela
tradicdo naturalista e de interesses iminentemdéntgueses de padronizacdo e
dominacdo do mundo.

Em teoria, o conhecimento da historia proposto galealistas aleméaes nao
era suficiente para conhecer a propria historiais pEra necessario conhecé-la
cientificamente. Apesar de contestar a transposigdanétodos das ciéncias naturais ao
conhecimento do espirito como preconizavam os ipissits, Dilthey afirmou a
necessidade de se submeter o conhecimento his&wiabjetivismo construido pela
ciéncia. Por exemplo, deveria, tal qual nas ci&da natureza, o conhecimento da
ciéncia do espirito estar orientado pela proximedaarcial das ciéncias espirituais
menores, até se constituir m conhecimento geravef(DILTHEY, 1986).

Ademais, é o conhecimento das ciéncias do esmiapaz de dar a unidade
historica necessaria ao homem, em virtude da suapasicado psicofisica como
também, nenhuma avaliacdo das ciéncias da natpeda fugir da avaliacdo das
condicdes histdricas estabelecidas antes, sendmosj

Os conhecimentos das ciéncias da natureza se mesocla aqueles das
ciéncias do espirito. E neste complexo se entnelagam freqiéncia, em
conformidade com o duplo viés com que o curso dareza condiciona a
vida espiritual, o conhecimento da intervencéo fatara da natureza com a

determinagdo do influxo que ela mesma exerce coraterial do fazer
humano (DILTHEY, 1986, p.114).

Assim sendo, o conhecimento do espirito deve sEmemlmente empirico e
observar uma relacéo de influéncia mutua com aemduuma vez que as modificacbes
implementadas pelas ciéncias da natureza alterarodm de viver do ser humano, o
qual ira, por sua vez, constituir novas necessglag®e quais irdo influenciar na
conducao das ciéncias da natureza.

O que na verdade, Dilthey propde € uma revolucé&bezpoldgica, ndo apenas

assegurando a autonomia e importancia das ciéwmdasspirito, diferenciando-se,
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inclusive, do paradigma kantiano que fazia a diétinentre a coisa-em-si e 0 que se
pode efetivamente conhecer. A teoria de Dilthey édapenas ontolégica, mas sim
pragmatica e teleoldgica.

Para esse autor as ciéncias da natureza preseaimstrumentalizadas para
um processo de tomada de decisfes, no sentido @easjuciéncias do espirito
estabelecerem um norte ético a experiéncia hist@ocial humana. O grande equivoco
do idealismo alemdo e do positivismo juridico fai tentado aprisionar a experiéncia
humana e historica dentro de postulados dogmatieaxplicacéo, isso em virtude de
uma confusdo com os métodos das ciéncias natumaispgssuem, em verdade, tal
propésito, que nao pode ser o mesmo das ciénciespdoto.

Apesar de Dilthey ter evidenciado os prejuizos reitdicbes acerca da
transposicdo dos métodos da ciéncia moderna aiénpier cultural do ser humano, o
mesmo limita a experiéncia da vida a empiria e a netessidade teleoldgica maior, 0
que, em verdade, acabou por reduzir o espirito quétipos e fases ldogicas,
desconsiderando todas as demais formas de linguageralando a cientifica como a
Gnica possivel ou pelo menos fiavel.

E sob essa tonica exclusivista que a racionaliéagepéia se assenhorou das
explicagbes de mundo, considerando débeis as dgustificacdes, que representam
formas “incorretas” ou “ultrapassadas” de se esplia realidade ou mesmo de
compreensdo e orientacdo ética do ser humano. Esssbperspectiva que o mundo
ético continua, com Dilthey, sob a égide do conheaito formal, limitando enundo
da vidae impedindo que as diretrizes a conduta se pautemne principio maior que
norteia a vida humana, que é o da alteridade egj®ito desde Kant ja alertado.

Resta saber se as criticas feitas ao solipsismiiakan sdo suficientes para
perceber que a tradicdo da filosofia da consciéstiaa aquém das pretensdes éticas que
possam construir normas a partir da tradicdo huntammao um todo. Dilthey foi
implacavel com Kant ao mencionar que a vida sompatie ser compreendida pela
vida, e que nao existe nenhum elemento fora déarlasjue possa nortea-la.

Assim, substituindo o apriorismo transcendentalh@y nos chama a atencao
para um apriorismo oriundo da prépria histéria, e egle denominou détos de
consciénciaem face do principio d@nomenidade.

Os fatos de consciéncia seriam aqueles oriund@sdioio momento historico
que se vive, enquanto condi¢cdo para a experiéncgedhumano no mundo. Segundo
Dilthey:
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Exclusivamente na experiéncia interna, nos fatosodsciéncia, encontrava
eu um fundo firme para ancorar meu pensamentoper@gjue nenhum
leitor renunciard a demonstracdo neste ponto. Tadélacia € ciéncia de
experiéncia; mas toda experiéncia tem sua conengiodria e sua validade,
determinada por ela, nas condicdes de nossa cooigi@entro da qual
surge, na totalidade de nossa natuf8za
Apesar desse retorno da orientacdo ética do honemmumndo historico,
podemos mencionar que Dilthey se limitou ainda msreas do método cientifico,
dificultando a criagdo de um projeto normativo qeketivamente contemple a
diversidade dos seres, ou melhor, a diversidadguiktica a ponto de tentar
compatibiliza-la. Analisemos, agora, a tradicadildaofia da consciéncia e as criticas
ao chamado solipsismo kantiano para melhor corparias dificuldades de se construir

um ethosmundial.

3.3 A FILOSOFIA DA CONSCIENCIA E O SOLIPSISMO ENQUWANO
FUNDAMENTO ETICO.

Para além da empresa teorético-formal do positwvisen suas bases
cientificistas para efeito de conhecimento (dom@idc¢do mundo, através da
objetificacdo do real, reducdo da espontaneidadeeds significados e neutralidade
politica daquele que constroéi, a chamada filostdi@onsciéncia também obteve grande
repercussao para a construcao de um padréo degintolmiversal.

O subjetivismo universalizante de alguns imporsfitésofos como Edmund
Husserl, D. Reinrich e, principalmente, ImannuehKeom o seu transcendentalismo
moral, todos assentados no seu baluarte do pasBawue Descartes, € motivo de
intensas criticas empreendidas pela hermenéuija,n® aspecto procedimental de
Habermas, seja pela concepcéo ontoldgico-filosafedleiddeger e Gadamer, por um
motivo principal: os postulados éticos necessaneneexigem uma mediacao
interpessoal e intertemporal, seja ela obtida nméglia consenso purificado, seja através
do fenémeno histérico que carrega consigo a tradiedoda a humanidade.

Desde a filosofia classica ja se compreendia qudigaidade humana
propriamente se perfaz em contato com o publicoy as relagdes interpessoais, na
busca da superagdo do individualismo irracional eperfeicoamento mediante o

15 DILTHEY, 1986, p. 5
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contato com o outro. Esse, inclusive, € o ideagdodmacaq palavra avaliada por
Gadamer (2005enquanto uma das categorias que evidenciam oaitamsi filosofico

e considerada a manifestacdo maior da racionalidadena por Hegel em virtude da
objetivacdo do espirito gracas a um desprendimemto o subjetivo: (HEGEL Apud
GADAMER, 2005, p. 35)

Sempre que o individuo exerce sua alteridade eabmugncontro com o outro,
0 mesmo € capaz de sair de si abstrain@o-proprio e tomando consciéncia da sua
existéncia, o que evidencia o ideario de liberdagsa dinamica de emancipacacedo
somente é possivel, nas palavras de Habermas (1§&8ps a criacdo da linguagem
que evidencia uma modificagdo da razdo meramesteumental e imediatista para
uma comunicativa e eterna, porque propagada adiamjee os sociobidlogos, como
Richard Dawkins, irdo chamar deemes

Portanto, o modelo de vida aristotélico assentadooon Politikon ideario de
vida plena, porque destinada a construcdo e cotdaedgpdaquilo que € permanente,
somente poderia ser conquistado mediante a pagégpdos cidadaos na construcéo do
coletivo, sem que 0S mesmos Sse restringissem aspauigpectivas, o que, diga-se de
passagem, foi descaracterizado pelo intento pisséie cientificista de objetificacéo e
reducdo do mundo a canones formais e metodolégicqae se percebe na cratalogia
de Maquiavel e na construcéo naturalista de Hobbes.

A dinamica socio-politica de alguns importantesosg aparentemente nao
levaram em consideracdo esse processo de consplgdateral, porque ora Hegel
somente compreendia as mudancas politicas impladentespontaneamente pelo
espirito objetivo, o que anula a subjetividade,Meaix compreendia as lutas de classe a
partir de uma personificacdo exagerada dos inEsesle classe, sem levar em
consideracao o inevitavel momento de mediacdo @asigio de horizontes.

De certo modo o que o positivismo tem em comum corfilosofia da
consciéncia se relaciona ao fato de que existedisaa entre a teoria e a pratica, entre
o conhecimento do mundo e as orienta¢gfes éticamduta. O positivismo, de certo
modo, neutraliza o aspecto historico - que Diltleyseguiu evidenciar enquanto
categoria condicionante para a experiéncia — amitar objeto petrificado naquilo que
se conhece; ao passo que o solipsismo reduz o masdacionalizagdes puras (Kant)
ou mesmo transcendentais e intersubjetivas (Hysk®eHdujeito pensante e moral, como

se as orientacdes deontoldgicas estivessem apgrtaddéem, da tradicédo historica.
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Na verdade, esse pensamento tem como patriarcariemdal o fildsofo René
Descartes, 0 qual acreditava na descoberta da desrdaavés de reformulacdes
racionais, as quais se assentam em uma intuicdmaacdo homem, em desafio as
imprecisdes fornecidas pela experiéncia do mundo.

E bem verdade que, apesar de Descartes ter sidwiddmente ostracizado
pela filosofia moderna, se realizarmos um revolvitog no estilo gadameriano da
tradicdo do pensamento desse fildsofo, encontraramencdo decisiva a uma razao
pratica que 0 mesmo autor preconizava ter, sobreinaamuando se alistou no exército
de Maurice de Nassau para poder ler “o livro da'Vidh propria intuicdo racional do
sujeito cognoscente que faz o espirito conheceeaades insoluveis (DESCARTES,
2002), permitiram a fenomenologia de Husserl.

O que parece ser tipicamente cartesiano e, de g®tin, dissonante com a
descoberta da ontologia proposta por Heiddegerdai@er € a exaltacdo do sujeito e a
debilidade da experiéncia que Descartes aparenterapregoava.

A tentativa de neutralizacdo dos pré-conceitoshpesta de uma verdade pura
e inelutavel para aqueles que se deparassem cppasgtae ser um “sonho dogmatico”
que Descartes levou seriamente em consideracamdaguibrmulou as diretrizes
pragmaticas para a descoberta da verdade. Neggisarfilosofia da consciéncia foge
da experiéncia em busca de uma resposta ontolpgidaita, a qual ndo poderia ser
abstraida do mundo, mas que somente o transcelisl@otalo espirito pode alcancar.
Isso é evidente, por exemplo, na construcao litigaisle Wittigenstein, para o qual a
linguagem, de um modo geral, somente poderia tey significados descobertos, apés
um descobertamento dos atomos que a compdem (RESQB), assim como para
Kant, o mundo era composto por fendbmenos, os guagsam ser avaliados racional e
compartimentalizadamente para a superacao da sutestacdo geral e deturpada.

Mas precisamente no jogo da linguagem a compreengéose reduz ao
sujeito pensante, mesmo que esse seja 0 respopsévetvelacdo da comunicacao que
h& incrustada nas partes fundamentais de uma lifRjuALE, 1991). Gadamer deixa
evidente que a experiéncia hermenéutica se rewelmatlo decisivo, por exemplo,
através da traducdo de uma lingua para outro, @nuérprete busca muito mais do que
uma composi¢do entre os simbolos, como queria tiyiE®0, mas principalmente
busca no espirito da tradigdo aquilo que formaenta os participes da comunidade. A

comunicacao é possibilitada muito mais por um @eacale reconhecimento do ser, do
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que pela busca de um consenso daqueles que ird@lese do novo significado
produzido pelo intérprete (GADAMER, 2005).

Esse didlogo de tradi¢bes, em verdade, ndo vidarameu em busca do outro
em absoluto, mas antes se constitui, com perfeigiGadamer, no cruzamento entre 0s
horizontes hermenéuticos e a mediacdo entre ogmssa presente. Uma interpretacao,
nos dira Gadamer (2005), ndo consiste em reconstrpassado, mas antes em uma
tarefa construtiva a partir dos interesses presgeete respeito a tradicdo do passado.

Em Gadamer e em Habermas, a pratica e a intergcetefo sdo momentos
diversos, mas antes situacdes decorrentes peltrutbrismo dialético. Para o segundo,
contudo, evidencia-se uma avaliacao tipica dadilasda consciéncia, uma vez que o
consenso, engquanto sintese desse processo hentenpotie ser desfigurado e
substituido por outro, desde que os interessesetansk alterem.

Se compreendermos que as sinteses de hoje saalasede&o passado que as
influencia decisivamente, ndo pode 0 sujeito coemglautonomia reconstruir, sem que
a consulta a tradicdo seja feita.

Habermas critica Gadamer pelo seu excessivo apegateismo em relacéo
a tradicdo, o que remontaria ao um posicionamerdagmdtico supostamente
identificado em Heidegger. Aparentemente essa eetisp € desprovida de sentido,
uma vez que o cruzamento dos horizontes hermengytmssui a sua mola motriz no
sujeito que se encontra no presente e vai, ena\asitpassado, buscando respostas aos
seus intentos do hoje (HABERMAS, 1982).

Desse modo, Habermas, apesar de compreender aidadesde se fugir do
império do sujeito, apregoado pela filosofia dasodéncia, ird inaugurar uma espécie
de filosofia das consciéncias, ou mesmo um soiipsi€oletivo, tal qual Husserl,
autorizando que a tradicdo possa ser construideésatido alvitre dos participes, o que
poderia ser considerado também um procedimentar®cautoritario.

Isso, em verdade, parece bem caracteristico nea téerEdmund Husserl, a
qual tenta vencer o solipsismo kantiano ao opa&uniim consenso entre dois seres
solipsistas (CRUZ, 2007). Nesse sentido, bem aeaka nova roupagem J. Paul Sartre
(1997, p. 274):

Malgrado estas incontestaveis vantagens, a teertdudserl ndo nos parece
sensivelmente diferente da de Kant. Com efeitanse Ego empirico ndo é
mais certo do que o do outro, é porque Husserl ecuos 0 sujeito
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transcendental que é radicalmente distinto do Edmstante similar ao
sujeito kantiano (SARTRE, 19975

Sartre, também, bem evidencia a mudanca de paradignuma filosofia da
consciéncia para uma nova ontologia filosofica pstg@ por Heidegger. A Presenca ou
Daseinse forma, acima de tudo, comser-com E no sentido de reconhecimento da
alteridade, ndo a partir de um ser pensamente geetao 0 mundo ou mesmo uma
somatoria de opinides que se compatibilizam, méssaro reconhecimento isonémico
do outro, enquanto experiéncia no mundo tal qualicassim o é. Nas palavras do
proprio Heidegger:

E sendo para o outro que 0 ser-com, no inicio enamria das vezes, se
mostra em uma dimensao impessoal. Neste modo desaundo, age-se
preocupado com o outro, mediado pelo outro, que B8&0 mostra
efetivamente como a autoridade de uma personaligadsuasiva, nem
como o somatoério de pessoas definidas capazestaeeleser consenso
acerca dos assuntos relativos ao ser-no-mundo. eD&smo a
impessoalidade de quem atua tutelado e niveladogagjuranca de um agir
que € comum, de um compreender como comunsatez, de um julgar
como normalmentsejulga, de um opinar como costumeiramesg®pina,

e mesmo manifestacdes presumidamente auténticas @&aavolta, ja seria
parametrada por aquilo que “impessoalmente se denasirevoltante”
(HEIDEGGER, 2004, 94).

E justamente nessa condicdo de existéncia queeSaitcolocar Heidegger
aproximado do solipsismo kantiano, uma vez qua-ac@® seria uma categormapriori
para a experiéncia do individuo no mundo.

Aparentemente, Sartre vacila quando faz tal apragém. E bem verdade que
a empresa kantiana, enquanto teoria do conhecimamoal preconiza descobrir uma
categoria anterior que orienta a experiéncia no doufoi feliz ao perceber a
universalidade do eu no mundo, o que, de certo nrtodos aqueles que ndo recaem em
um niilismo sédo concordes, divergindo apenas nosgualessa categoria anterior (é o
consciente coletivo, sdo os “fatos de consciénc&’a razdo comunicativa e a
linguagem, ou mesmo a presenca que se materialiaatro).

A diferenca primordial entre a proposta solipsiafilosofia da consciéncia

em relagdo a ontologia de Gadamer consiste em gparrianeira, colocar a experiéncia

198 SARTRE Jean-Paul. O Ser e o Nada — Ensaio de Ontolagiarfenoldgica. 52 ed. Petropolis/RJ:
Vozes, 1997
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do mundo sob a orientacdo do sujeito racional, esmmo sob o engendro do consenso
entre esses sujeitos (seja na perspectiva de Hussdravés de uma composi¢cdo de
imperativos hipotéticos, seja na perspectiva deeHabs entre sujeitos tendentes a
realizar um procedimento que lhes é peculiar, geg a linguagem limitada pelo
horizonte do outro); para a hermenéutica filos6iiaxperiéncia em nenhum momento
se encontra em situagdo inferior em relacdo adtsujegnoscente, ao contrario, a
proposta € reequilibrar a gnoseologia com a onimlog qual foi propositalmente
desajustada por interesses hegemaonicos historicos.

A linguagem chamada ciéncia ganhou primazia sobrdemais formas de
experiéncia com o ser. Apesar do projeto consestaugbreconizar a libertagdo do
sujeito, em verdade, o exalta dentro de uma tradigé didlogo, a qual nao
necessariamente € utilizada pelo restante do mungiee faz dessa ética procedimental
um instrumento de violéncia e impede a formatagdouih ethos verdadeiramente
mundial.

Kant projeta seu ideario de verdade a qual se rgaliea porque, antes,
trabalha com um sentido de alteridade e de coerém@diante seus imperativos
categoricos, deixando, de modo cauteloso, as sdupdaticas para uma avaliacdo
dependente da experiéncia, a qual ndo pode seersalizada. O respeito parece
mesmo ser uma categoria universal, mas a democea@aconsenso nos moldes
habermasianos € apenas uma solucdo dentre asadiviemsnas de governo que
evidenciam esse respeito, a qual ndo pode serrsalizada, sem caracterizar um
solipsismo camuflado.

3.4 A METAFISICA KANTIANA ENQUANTO PADRAO DE UNIVERSALIDADE
DEONTOLOGICO

Dentre os pensamentos que efetivamente causam unhenga de paradigma
estdo o de Immanuel Kant, o qual se tornou respehgér uma construcdo ética que
estruturou os chamados direitos humanos, sobreragoai caracterizar a sua principal
categoria que € a dignidade da pessoa humana.

Antes de efetivamente discorrermos sobre a metafisioral kantiana €
importante considerarmos as principais premissdizagias por esse autor para,
finalmente, entendermos as suas razdes e, eveeitalnevidenciarmos as dificuldades

que o “kantismo” encontra para reger de fato unta é@undial.
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Na tentativa de compreender o mundo, Kant, adotanch@smo caminho de
Descartes, avalia as possibilidades mesmas do @omdt@o por parte do sujeito, tarefa
que suscitou a criacdo da filosofia da consciéndiesse sentido, esse fildsofo se
questiona acerca da possibilidade dos juizos giogeha matematica, a qual trabalharia
assentada sobre duas grandes intuicdes condicgsndet toda a experiéncia, quais
sejam, 0 tempo e o0 espaco, ndo sendo, assim, dagkegem metafisicas, nem
tampouco empiricas (KANT, 2005).

Para tanto, Kant realiza trés tarefas: a primeipao®ar a pureza do tempo e
do espaco, isto é, anterior@spriori, ndo procedendo da experiéncia. Ato continuo é
provar que esses elementos nédo sao conceitos megssantes intuicbes (o que marca
claramente a sua influéncia cartesiana). E, finateyeevidenciar a necessidade de
juizos sintéticos priori na matematica. As duas primeiras tarefas Kantodeome de
exposicdo metafisica, & segunda nomeou de expdsigizendentdl’ (KANT, 2005).

Inicialmente Kant especula sobre a importancia agéo de espaco para a
experiéncia, evidenciando o0 mesmo enquanto um supasa toda e qualquer intui¢cao
sensivel, uma vez que a coisa ndo se confunde csu observador, isto €, ela é algo
que se encontra em frente ao sujeito, entdo aizacab ja é, em si, condicdo para a
percepcédo dos objetos. Por isso, 0 espaco poddassificado como intuicdo e nao
como um conceito. E possivel, menciona este fithspénsar-se no espaco por si so,
enquanto um absoluto, dividindo-o, contudo; mas st possivel pensar um objeto
fora do espaco, o0 que o faz puro, anterior, coodastea priori (KANT, 2005). Assim,
diferentemente dos conceitos, 0s quais séo modakdde percep¢do que sao operadas
pela conjuncdo de varias experiéncias proximassgéogees a se criar um género; a
intuicdo € a operacédo propria do espirito, a qaahfe que o ser humano conheca os
objetos simples ou individuais.

Portanto, seriaranscendentetal intuicdo e, desse modo, Kant resgata o
significado da palavra a qual se vincula aquilo guiste por si mesmo, que existe em
si, para afirmar a necessidade dos pressupostezpdsiéncia, enquanto condicdes de
cognoscibilidade, transformando os acontecimerdosados de modo disforme pela
realidade e transformados em objetosfemdmenosao sujeito racional. E sob esse
condicionante que o raciocinio matematico irA seeueolver, evidenciado pela

disciplina da geometria e, assim, seriamos capdeesonstruir previamente uma

197 KANT, Immanuel. Critica da Raz&do Pratica. Sao ®dbécala, S/D.
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geometria pura, a qual com facilidade se tornag@etria aplicada — Husserl também
acredita que as intuicbes tem um aspecto transetEideque permite a universalizagao

mesma — (CRUZ, 2007), o que faz Kant concluir quazdo pura é capaz de antever a
experiéncia e se aplicar com perfeicdo porque Uioigga motriz para 0s objetos que

nao existem fora da consciéncia humana, uma vezcglecamos 0s caracteres

espaciais nos mesmos, previamente existentes em nés

Por outro lado, como seria possivel a criacdo de w@mtimética pura,
dissociada dos sentidos e pautada na razdo anderiser humano? Kant afirma que
todo o conhecer € um sobrevir, um chegar, um acentque ndo era antes. A
necessidade de sucessdo € condicdo para o conheciem@ara a formacdo, o que
evidencia o tempo enquanto condicionante a todar@éqria e, do mesmo modo, ndo &
algo que precisamos justapor a uma série de atoeigos, mas antes € compreendido
em sua singularidade, em sua pureza o que 0 fashéta, uma intuicdo e ndo um
conceito (KANT, 2005).

O espaco seria uma forma de percepcdo externaamioqw tempo, de
experiéncia interna; contudo, o primeiro adquirimmo duplo carater, umpresentativo,
construido fora pela forma e outro interno pelomat ao individuo que conhece para
percebé-lo.

Tais consideracdes se relacionam ao que Kant proprite chama de
“estética transcendental”. A primeira palavra reprga aquilo o que a sua origem
etimologica evidencia,aisthesis que significa do Gregosensacap percepcap
verdadeira em si mesma, por ser originaria e incmrhda. Os objetos, sem tais
intuicdes ndo seriam, tornando-se fendGmenos a quaedhtervencéo da razao humana
pura e inevitavel (KANT, 2005%.

Partindo para a analise da realidade, Kant, aelsridar sobre o problema da
fisica, explica a relacdo do conhecimento proprigmeas coisas, da sua mecanica, ou
melhor, das leis que regem tais objetos. Considergne as coisas sensiveis existem, o
que evidencia que as mesmas possuem uma naturezentialmente permite que
sejam conhecidas por leis universais retiradas a@ghor e de suas intuicoes
incondicionadas. Levado pelas afirmacdes de Des;arKant afirma que os

pensamentos ndo possuem brechas, mas sim aspeEnsasias. Um sonho pode trazer a

108 KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. S&o Paulrtin Claret, 2005
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davida se o projeto sonhado existe, mas nunca dasi\sdbre o sonho em si, 0 que
permitiu a concluséo dwgita”.

Ademais, para se pér a realidade em definitivegdessario que o ser humano
formule juizos acerca dos objetos. Se, entdo,zo jekpressa a realidade, ou, por outro
lado, se a realidade se encontra no pélo passiveldgdo de conhecimento, entdo a
funcdo mental e intelectual do individuo é de prido real, na medida em que
consideramos algo enquanto produto dos nossossjuEsses, por seu turno, foram
classificados por Kant a partir da logica formaggendo quatro perspectivas,
subdivididas em trés parteguantidade (juizos individugisquando o sujeito for
conceito tomado individualmentggarticulares quando o sujeito for um conceito
tomado em parteyniversais quando o sujeito for um conceito tomado em taga s
extensdo)qualidade(divididos em afirmativos— com predicacdo do sujeitoggativos
— sem a predicacdo do sujeito indéinitos — predicacdo em muitas possibilidades),
relacdo (juizos categoricos — afirmacdo incondicionadahipotéticos — afirmacao
condicionad&™ e disjuntivos— juizo de alternancia)reodalidadg(juizosproblematicos
— afirma do predicado a possibilidade do sujeissertorios- afirmacao do sujeito pelo
predicado epoditicos— afirmacdo necessaria do sujeito pelo predi¢atio)

Seriam essas as categorias do pensamento humandgrdr uma vez que sao
essas as espécies de juizos que o sujeito impéalidade cognoscente, sempre de
modo analitico, onde a predicacao € retirada por algo que efetmée jA se encontra
no sujeito, owsintéticq em virtude de um predicado ndo vinculado de ondd suijeito.
Tais categorias seriagpnceitos pois sua esséncia nao é isolada, mas puros uma ve
gue impostos pela razdo a realidade para que a anssntorne inteligivel (KANT,
2005).

Desse modo, a realidade para Kant seria desproeidacionalidade a qual é
conferida pelos homens enquanto orientacdo da @rao que possui a capacidade de
representar o mundo de forma perfeita. Assim, b gedorna dependente do sujeito
pensante, enquanto o mesmo, também somente ewristangdo da realidade que é
pensada, fazendo que esses dois atores da teodantlecimento assumam 0S Seus

respectivos papeéis amtecognoscente e fendbmeno ou objeto cognoscivel.

199 A certeza cartesiana consistia na necessariaéegiat do pensamento e de algo pensante, ndo
necessariamente a precisao daquilo que era pe(BR&CARTES, 2005)

110 A origem da palavra portuguesa “hiptese” tem comigem a palavra gredgypotesissignificando a
mais baixa estrutura do pensamento, a mais basamdicdo (KANT, 2005).

UL KANT, 2005
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E importante imprimirmos um salto para a “dialéticanscendental” desse
autor para percebemos que o mesmo desconsidefyssibilidade da metafisica em
relacdo aos juizos de realidade, a qual levatiézag totalitarios identificados enquanto
“idéias” para Kant. Isto porque o0s juizos do mundos fenbmenos estao
necessariamente submetidos ao poder de sintesgdig B qual sistematiza por etapas
o mundo para conhecé-lo, compreendé-lo, sem dadeoas algumas sinteses em
direcéo a explicagdes absolutizantes.

Avaliar, por exemplo, a complexidade da naturededuzir rapidamente, que
somente um ser anterior e supremo poderia cri@&sprezando o0 necessario
acompanhamento das etapas para o raciocinio, difisgua metafisica para a analise
do reino dos fendmenos, sem que todas as etapasapewnstrucdo do pensamento
possam advir da experiéncia.

Entretanto, para tal fildsofo, para além dos caomsnd alcancar uma teorética
cientifica, o conhecimento humano o guia para uwadiagdo oposta, orientada pela
raz&do pura, ndo vinculada ao anseio do ser, mas datcondu¢cdo no mundo do proprio

112 uma consciéncia moral intrinseca

ser cognoscente, r@zao pratica(KANT, S/D)
necessariamente a ser construida pelos primadasizda pura. E importante que
percebamos, entdo, que a predicacdo desses jlApog netirada do objeto, o qual
desconhece elementos valorativos como bom ou mas,antes da propria vontade
humana, essa sim que pode ser axioldgica.

Nessa situacdo, segundo Kant, todo ato de vongadga sim, apresenta-se
enquanto um imperativo, enquanto uma ordenacadm@utd humana que corporifica o
ethos e qualifica a consciéncia moral. Conforme vimosna¢ oS mesmos quando
categoricos sdo incondicionados, ja os hipotégetdenciam-se de modo condicional.

E nessa ceara que Kant foi primoroso ao constrategoria da dignidade por
um juizo sintética priori a qual deve ser necessariamente universalizadayemque
condicdo da propria vivéncia do ser humano, masap@ndo, entretanto, pelo seu
aparente solipsismo metodologico.

Comeca Kant por perceber a diferenca primordialeeséres humanos e as
coisas, ao evidenciar que aqueles, por ocasidaua@acendicdo racional séo livres.

Contudo, tal liberdade nédo pode ser consideradaagmng um fazer desordenado, mas

112 Esse termo é emprestado por Kant de Aristotelgqeabja afirmara a chamadaus practikés
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antes balizado pela perfeicdo da razdo que o camguaduzir normas para si mesmo
(autonomia), desapegando-se, assim, das normdaspar outrem (heteronomia).

Essa possibilidade de se auto-conduzir ao arrep® dkterminacdes da
natureza ou mesmo do julgo dos desejos € que pmegnite fazem do ser humano algo,
gue nos reino dos fins, possui dignidade e ndonegod KANT, S/D1).

Vale a pena confessar que tal construcdo kantiamecéssaria e inevitavel.
N&o existem primados normativos que nao partamndeenunciado ou de uma base
para que 0S mesmos sejam construidos. Qualqueenpéet da ética tera que
necessariamente levar em consideracdo algupsori para a realizacdo mesma dos
juizos.

Finalmente, de forma inelutavel, Kant conclui ggeiomem é digno e isso o
faz singular no mundo, em funcéo da sua dignidadgal ganha forma na razéo pratica
e na chamadautonomia da vontaddendo como fundamento a sua mera liberdade e
racionalidade, seria impossivel que a dignidadeouteo ser ndo fosse igualmente
compreendida na mesma porcéo de liberdade e damidaquanto manutencdo dos
fundamentos da dignidade prépria (KANT, S/D1).

Portanto, osmperativos categoricosao diretrizes absolutas para a existéncia
da dignidade, enquanto resumida por Kant no secettonderespeitq a tal alteridade
que sera fundamento para a realizacdo de umaedtitaamente humana. Portanto, as
verdades totalitarias e a metafisica, somente ganbentido se utilizadas para a
compreensao do mundo valorativo humano, semprem@ndo undever ser.

Apesar das sinteses acima apresentadas, Kant aacitanegar a forca da
realidade enquanto construtora do conhecimento Ineonaclusive natural (conforme
mesmo ja percebera Dilthey quando afirma a imporada historia), comecando a
delinear um conceito de moral totalmente dissocdtque vinha sendo feito antes pela
filosofia, a qual, ora se valia de principios engps como a felicidade propria (amor
préprio) ou o sentimento moral, ora se utilizava miecipios racionais como a
perfeicdo ontolégica ou a divina, principios esgeg nao conseguiam efetivamente
elaborar um mandamento deontoldgico geral e ural/pesa o ser humanao.

Para esse filosofo é a no¢cdo empirica de moralidagige mais possibilita a
confusdo entre os elementos da virtude e o0s vigossentes e dispostos
desordenadamente no mundo, bem como toda e quatqueepcdo retirada da
experiéncia sensivel estaria limitada pelas coétiogs da vida, ndo possibilitando a

universalizacdo de qualquer conceito. Em verdaglagées e a vontade geralmente sao
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influenciadas pelo o que Kant chamavairiginacdes isto €, pelas paixdes e desejos,
pelo amor préprio que mantém os valores em aceptdtiva apenas (KANT, S/D2).

Portanto, a Unica forma de se criar uma moral deevamente possa obrigar
a vontade de modo objetivo e universal é atraveszio que se impde ao prescrever
principios praticos supremos proprios da naturazeéomal do ser e, portanto, por nao
ser contingente, sendo passivel de conduzir todoseces racionais. Deste modo,
seriam, tais idéias perfeitas, wrpriori, uma vez que formuladas antes da experiéncia
sensivel. Isto porque, 0 homem nao pode se condaziodo prudente caso nao se
submeta antes a experiéncia aos ditames da rard@pe organiza as sensacdes. Nas
palavras deste fil6sofoo$s conceitos sem as intuicbes sao vazios; as desisem 0s
conceitos sdo cegas(KANT Apud REALE, 1991, p. 75), o que coloca a @&in
uma posicao, na teoria do conhecimento, de supranmaganizadora do reino natural e
moral. Por isso, menciona Kant que a moral queasdapna razao pura e pratica,
constitui-se, exatamente, em uma metafisica doturoes “(...) os principios da
moralidade e, ndo sendo, este 0 caso, sendo a@sadltiotalmente a priori, livres de
todo o empirico, se se encontrardo simplesment@uwews conceitos racionais e nao
em qualquer outra parte, nem mesmo em infima médiyfa(KANT, S/D1).

Do mesmo modo em que a natureza é regida pordeigtureza racional
também exige as suas, ndo encontradas em qualgaergue ndo seja o proprio mundo
da razdo, onde a vontade se submete por ser elaamegisladora destas normas,
independentemente das inclinacbes pessoais, oafleanps chamar propriamente de
obrigacgéo, ou seja, a determinacdo da vontade mwoafama legislagcéo objetiva, a qual
se materializa através de formulas chamadas deatyaes (consubstanciados no verbo
“dever”). Isto porque, Kant ndo deixa de admitireqa vontade € extremamente
influenciada pelogndbilesda vida subjetiva, que manifesta apenas o queaglagl,
ao passo que a lei da razdo pura e pratica estabelébem” que deve ser feito
consolidado no dever moral (obrigacdo internalizamiao fruto de um labor legislativo
absolutamente seu). Em face disso, Kant diferemdideresse enquanto subjetividade
submetida pela lei moral objetiva eagir por interessg enquanto comportamento

patoldgico de entrega as contingéncias (KANT, S/B1)

113 Existe, a0 meu ver, uma similaridade entre a qugie de Kant do interesse patolégico com a teoria
freudiana e lacaniana da neurose, onde o indiv@iginalmente se via como um s6 com a mae e,
posteriormente com a presenca do pai (da lei)iegdieiduo percebe que a unidade ndo passara de uma
fantasia, podendo adotar dois comportamentos: ouadaptar e aceitar a realidade, ou buscar
obsessivamente aquedtatus quo antéa unidade. Nisso, para Kant, consiste a claasg#ig do interesse
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Por sua vez, este filosofo percebe que os mandameiat lei objetiva ou
podem estar vinculados a uma finalidade do mundb eede seus madbiles e, neste
sentido, Kant os classificou conhmperativos Hipotéticosyu podem ser validos por si
mesmos, sem qualquer relacdo com finalidades ou @omundo empirico, 0 que
permite a sua universalizacao e, para estes, Kant a classificacdo denperativos
Categoéricos. Os Imperativos Hipotéticos atuam em face de fréxipios bésicos: o
problematico onde se seleciona as a¢fes boas (sustentadagpermiivo categorico)
dentro das possiveis; 0 principassertorico-praticp selecionando entre as boas
condutas a melhor dentro das possibilidades reais;principio dedestrezao qual
preconiza omodus operandde se alcancar a finalidade. Por sua vez, o Irtipera
categorico se pauta no princigpodictico em face da sua autonomia. Ademais, todos
estes principios da conduta saotivados(conteddo moral da conduta) pela finalidade
natural da felicidade, justamente o que fundamaniacessidade de se ter sempre um
vontade que ndo contrarie a propria possibilidagleser efetivada e que possa ser
fundamento universal para os seres humanos (KAND2)S

O Imperativo Hipotético que possibilitaria 0 segasice seria a prudéncia
(stricto sensu} enquanto acumulacdo de meios para um beneficiveluem longo
prazo (principio de destreza). De uma forma geralimperativos da felicidade se
pautam em principios ddestreza(técnicos ou de arte - hipotética)pnselhos de
prudéncia(relacionados ao bem-estar-hipotético); princiglesnoralidade (principio
categorico). Impende-se mencionar que 0s principipstéticos sdo analiticos por
serem dependentes dos categdricos e das finalidaolgsmsso que os categoricos sao
sintéticos, pois independentes; desse modo, sarfaimperativos categoricos juizos
sintéticosa priori (KANT, 2005)

A primeira férmula da lei moral apodictica e catégg (imperativo categorico
1), a qual evidencia o respeito necessario a magédeda dignidade do ser humano
seria a seguintéige de tal forma de modo que a tua maxima sirvpadigdo para uma
legislacdo universal(KANT, S/D1). Isto no intuito de que a conduta @osser
universalizada para todos 0s seres racionais, sera gontade contrarie a si mesma.

O segundo Imperativo categorico consiste na netdside que a felicidade

seja alcancada n&o apenas no aspecto negativalenmasdo que todos atuem em favor

patol6égico, uma vez que o individuo ou pode budeatasiosamente um objeto da felicidade no
empirico, sem se perceber que tal objeto pode mdsamer uma contradicdo em relacdo a este fim
natural e sofrer (0 que lhe aproxima da nocédo budie desejo e sofrimento) , ou pode perceber a
imperfeicdo do mundo e das suas fantasias e sergantuma lei universalmente valida.
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da felicidade alheia (principio meritorio), entéia a formula assim ditaige de tal
maneira que uses a humanidade, tanto na tua pesso® na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como um fim e nsing@lesmente como um meio
(KANT, S/D1); isto porque assim como a moral, que vem da raz&@ pwm fim em si
mesmo, o ser racional detentor dessa moral tamleemaer.

Por fim, a terceira formulagédo da lei moral saiaontade de todo o ser
racional concebida como vontade legisladora uniger@ANT, S/D1), daqui se
pretende, assim como a lei objetiva pode ser padriersal, que a vontade, nela
pautada, possa ser também modelo de uma legislapéersal, o que possibilita para
Kant a idéia de Reino (sistema de normas em quedodduos estdo submetidos) dos
fins (finalidades objetivas — que seriam fins enmgismos e finalidades subjetivas —
sustentadas em maobiles). Neste reino tudo posauinqrecg seja elevenalou afetivq
0 que seria proprio das coisas que possuem um velativo e que podem ser
substituidas, pois usadas como meio; ou posdligmdadeo que seria proprio as
pessoas, que sao um fim em si mesmo (KANT, S/D1).

Desta forma, digno seria o0 ser que se pauta madeal, sendo, portanto, um
fim em si mesmo. Este mandamento categorico terasirdenciaria autonomia da
vontade a qual cria regras por si e para si. Por sua toelg vez em que a vontade
pleiteia uma regra ndo criada por ela mesma, assandoheterbnoma portanto
contingente, volatil e imiscuida de vicios, justateecomo a moral foi tratada pela
filosofia seja empirista seja racionalista, conferdito no inicio.

Por seu turno, as principais conclusées do autdemposer especificadas da
seguinte forma:

a) A filosofia moral humana ndo pode ser encontradaaspmecto
empirico, uma vez que estaria submetida as comimge do mundo, o
que impediria a sua universalizacdo, sendo, ersiéitetica pois
independente a priori, uma vez que anterior aguicdes sensiveis;

b) A vontade humana é influenciada pelas inclinacéess deve,
para ser universal e encontrar a felicidade, sutmset aos ditames da
razao, criadora de uma lei geral objetiva e unaleesqual se formularia
por trés imperativos categoéricos (finalidades ogs) e alguns
hipotéticos (finalidades subjetivas), encontrandestes Ultimos,

fundamento nos primeiros;



128

C) A razao possui uma primazia no processo de conkeetinpois é
ela que ira organizar o empirico e avalia-lo de onodrreto por seus
ditames morais;

d) A lei ndo pode estar restrita a uma formula negatt®
imperativo categorico), mas se fundar em um priaaiperitorio, onde
os individuos apenas nao deixam de prejudicar m,oabmo também
concorrem para a sua felicidade, tratando-o comdimnem Si mesmo
(2° Imperativo categorico); bem como fazendo dawsrdade fonte de
legislacdo universal (3° Imperativo categoricoj&uigurando o reino dos
fins, onde os seres racionais teriam dignidades@z=3, ndo possuindo,
assim um valor relativo com as coisas (preco,\sal ou sentimental);
e) A idéia da lei moral pode encontrar seu significgdando uma
vontade ndo seja capaz de contrariar a si mesnrazer,t portanto
sofrimento.

A teoria kantiana, de um modo geral, foi consoladadmo um dos principais
pilares da historia da filosofia porque consegudizar uma composicao entre duas
importantissimas correntes filosoficas: o racieamb e o empirismo. Foi do
racionalismo que Kant retirou importantes fundamgntomo a teoria do mundo das
idéias de Platdo (pensando a existéncia de forerdsitas, sendo o mundo empirico —
devir — imperfeito); a idéia de liberdade humana de Reas, sendo o homem um ser
naturalmente livre, devendo o mesmo ser forcadiberdade quando suas paixdes
tentarem aprisiona-lo; com Descartes entendeu confomem percebe o mundo
(juizos, diferenciando-os enquanto analiticos éé8@os); e com o0 empirismo Kant
acordou do seusonho dogmatico” com David Hume ao perceber que as regras
racionais sobre o empirico sdo imprecisas, defsdisi(KANT, 2005).

Contudo, posta toda a sua percep¢do acerca da Sibjidade de se
universalizar contingéncias da vida, Kant é critigasobremaneira, pela fenomenologia
e pela hermenéutica moderna com Gadamer e Heidaggarvez que a sua pretensao
de universalizar a moral recairia em uma inevitaudbjetividade dceu, j& que em
altima analise é o individuo o juiz que decidir&dlséerminada conduta ou vontade pode
ou ndo ser padrao de uma legislacdo universal. ekasar outra possibilidade de
universalizagdo do homem, Kant coloca a tradicadistoria em plano inferior a razéo

pura, sendo a primeira meramente organizada pglanda, ao passo que talvez seja
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inevitavel perceber que tanto o mundo, quanto @rastdo em matua influéncia, onde
0s aspectos gnoseoldgicos e ontoldgicos se ennoptrapé de igualdade.

Por sua vez, alguns importantes autores neokastiemmo Habermas, apesar
de se basearem no filésofo de Koéenigsberg, ofendemremaneira, o primado da
metafisica dos costumes. Exemplo disto € o ideatlataocracia universalizavel ao
mundo. A democracia, em verdade, mostra-se comnp@rativo hipotético, pois tem
uma finalidade empirica a alcancar, qual seja trazgualdade para uma determinada
sociedade. Ora, como poderia um Imperativo Hipatétenquanto meio ser
universalizavel (pois somente os categoricos sg@pdomo pensar em um conceito de
dignidade ou em um nucleo de direitos, se dignidgd@o somente, a capacidade dos
seres racionais de se conduzirem conforme a lalfhor

Como pensar em um minimo existencial se a moraidad dignidade se
satisfazem com o maximo de felicidade que tu padesncar para o teu proximo (2°
imperativo categorico)? Como pensar em um procatiomeomunicativo capaz de
alcancar uma conceituacao do justo ou do bem] safacidade so € dada & raz&o pura
e pratica, nunca por meios empiricos de delibefa€iomo pensar na possibilidade de
se conviver com as desigualdades, mesmo que seigeiatar da melhor forma possivel
0s miseraveis, se a lei primordial determina sengue se faga o melhor pelo teu
proximo?

Como conceituar a dignidade se este conceito é ftas contingéncias da
pratica (como as condi¢des existenciais minimalmge Sarlet)? E, finalmente, como
concretizar o que é contingente, sem que se funtandeexaustdo (Bobbio) para se
alcancar o universal, se esta é a pretensdo dadihumanos? Deste modo, podemos
vislumbrar que a solucao da melhor definicdo daidape da pessoa humana passa por
uma analise intensa dos conceitos kantianos, seporié&los de modo clandestino,
verificando o brilhantismo de sua colaboracéo, @ gqa encontra limitada ainda sob os
auspicios da racionalismo formal dominante a swaap marcando uma proximidade
destrutiva para os direitos humanos e para uma atitversal porque com pretensdes

de dominacéo do real pela linguagem aprisionadmi@éhcia.

3.5 CRITICAS A NEUTRALIZACAO EPISTEMOLOGICA E AO SOPSISMO
KANTIANO
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Conforme evidenciado anteriormente, a tradicaotifiea esteve ligada para
além da necessidade teoricamente pura de explaitanl e os objetos submetidos a
causalidade e conhecidos através da experimentic@oétodo indutivo, assim como
também foi fortemente fomentada por interessesritss e classistas, de acordo com o
que ja nos alertara Karl Marx, acerca do seu naditario historicd™.

A partir da necessidade de romper com as justdEsgo antigo mundo,
mesmo valendo-se, inicialmente, do racionalisma p@aplementar uma revolugdo no
modo restrito de vida politico-juridica do feudal® com fins de fortalecimento e
ampliacdo do comércio, através da unificacdo teraite a criacdo do Estado Moderno
sob a fortaleza da monarquia absolutista, a buigugsando percebeu a perda da
utilidade do monarca, tratou de quebrar suas fuedtagdes etéreas e instaurar, apdés o
alcance do poder pelas revolucbes burguesas (gwmlamericana e revolucao
francesa), uma cristalizacdo do seu novo objefmoder, a Lei.

Nesse sentido, para além da ciéncia ser considaxagizoca, uma linguagem
mais precisa para a traducdo dos fendbmenos do maimgga-se, também, um projeto
de dominacgéo da natureza e, principalmente, unetordie hegemonia politica, social e
juridica, estabelecendo-se uma nova regulamentagial.

De imediato, a preocupacdo dessa nhova ciéncia, osobauspicios do
positivismo filoséfico fortalecido no século XIX p&ugusto Comte, foi criar uma
teoria social cientifica, supostamente capaz decsmlar os problemas de uma
sociedade industrial alquebrada, identificando suaatologias (em termos
durkeimianos) e preconizando solugfes a partirrdaranca dos métodos das ciéncias
naturais.

Ato continuo, a evolucéo social européia, afirmpe@s avancos da ciéncia,
pugnou pela supremacia da humanidade “civilizadadra entdo propagar tais
conquistas, segundo essa concepc¢do, ha um mumdi estagnado em uma fase de
infantilidade, ou mesmo de ingenuidade, exprespéesentes ainda cartas de direitos
humanos, como a convencao de Bruxelas de 1890.

O evolucionismo antropologico, assim, pautado naepoexplicativo da
ciéncia, tinha a missdo de compreender como oweaimo europeu havia chegado ao
estagio de racionalidade suprema, tentando ravisitaeu passado “primitivo” que

eventualmente a maioria dos povos ainda comparéilha

114 KONDER, 1981, P. 63
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Para tanto, a biologia e a teoria evolucionistaedgecies foram devidamente
deturpadas para se conceber o chamado Darwinisno@l Sde Galton Darwin,
juntamente com 0s projetos eugénicos decorrentse gensamento. Muito se escreveu
sobre a histéria da humanidade, colocando-se, dontusociedade européia no apice
dessa cadeia social evolutiva. Muitos dos chamadaducionistas empreenderam
missfes para estudar os chamados “povos primitives” busca desse passado
misterioso a ser desvendado.

Desse modo, a justificacdo do processo civilimatdos “povos ignorantes”,
somente pode ser possivel pela suposta debilidasl@amtigas linguagens explicativas
do mundo real, legitimando-se, assim, em nome @acid, o exterminio da tradi¢do
prépria de cada povo, 0 aviltamento dos recursofuraia necessarios ao
desenvolvimento e, inclusive, a instrumentalizad@ooutros enquanto mao-de-obra
escrava.

Essas justificagdes cientificistas que caracteazava debilidade do novo
mundo foram utilizadas até o momento em que erassacio empreender-se uma
guerra para a conquista do restante do mundo pasanfercantilistas. Fincado na
exploracdo direta de riquezas e conquistas de riowagiras, 0 novo mundo se tornou
necessario sob outra perspectiva.

A passagem para o periodo industrial, sempre etndeirdos avancos da
ciéncia e a necessidade de se desconstruir um onabelico que se sustentava a antiga
nobreza, exigiu uma mudanca na estratégia de do&una qual se tornou muito mais
simbdlica e indireta, do que efetivamente sob gojulo poderio militar europeu.

O fetiche do capital e da lei era capaz de permitiominacéo de classe, sem
gue a mesma precisasse se indispor diretamente coamutencao do poder. A criacao
de um Estado despersonalizado, sob o “império daelendo mais dos homens,
evidenciando o inicio do que ndés conhecemos paadBstle Direito, escamoteava
ideologicamente o0s interesses e preservava 0s ramofmadores que ndo possuiam
mais rostos. A foérmula politica criada por essassgaecondémica, de certo modo,
exigiria que a teoria politica de Maquiavel foseeista, ja que ndo existia mais um
monarca, nem tampouco seus familiares a seremsass@#ss para a dominagcdo de um
principado.

Nesse sentido, a neutralizagdo do conhecimentogm@aneira juridico, com a
l6gica positivista e a exegese napolebnica foranddmentais para manter o poder

recentemente conquistado pela burguesia atravésmacao da funcéo legislativa do
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podef™ uma vez que os mesmos, ainda que ndo estandoode ostensivo no
comando, poderiam instaurar uma regulamentacaemasooancia com seus interesses.

Sob a perspectiva da neutralidade do pesquisadaliante a compreensao de
objetos empiricos e sob a légica da causalidadeo emdtodo indutivo, 0 juiz
(pesquisador do direito) deve realizar o s@tierde modo a supervalorizar o0 seu Unico
objeto possivel de pesquisa, a Lei; justamente fagboda mesma, em teoria, permitir
uma avaliagdo empirica (o que os valores univeesaisstratos do jusnaturalismo nédo
possibilitam), de modo que o julgador ndo deve,@sepiteto da neutralidade cientifica,
participar do processo de subsuncao (causalidade) do caso concreto.

A essa metodologia juridica evitava-se a intergéeiada lei por parte do
aplicador do direito, que deveria concretizar ansm@bstrata de modo direto, sem a
intervencdo do seu génio ou de suas sensacdes atenmealidade. Por 6bvio que o
interesse, para além de preconizar a chamada seguiaidica, evitando as decisdes
subjetivistas do julgador, era de que o juiz, atigegdo ao mundo antigo enquanto
porta-voz do monarca (@micus curiag pudesse implementar qualquer tipo de
alteracdo ao novo fetiche de poder criado pelaumsig e, eventualmente, sob a
justificativa de aplicar a justica, deturpar o \&tdiro significado, no caso, fruto de uma
avaliacao gramatical, da norma.

Em verdade, a inspiracdo no modelo cientificistaapa aplicabilidade do
direito, perpetrado pelo positivismo juridico, abse preocupara com os desmandos da
subjetividade do julgador, talvez evidenciando usrdadeiro império do sujeito,
fortalecia, contudo, a propria discricionariedadeseibjetivismo no julgamento.

Quando o unico objeto de estudo do “cientista deitd” passa a ser
exclusivamente a norma escrita, sob a sua oticammestte grafica ou literal, despreza-
se, para 0 bom desenvolvimento dessa nova ciémddicp, as demais avaliacdes de
cunho filoséfico ou mesmo valorativo, proprios decessaria interdisciplinaridade do
conhecimento e da pesquisa juridica.

Todavia, valendo-se das sinteses da ontologia femoldgica, sabe-se bem

que o significado do objeto ndo pode ser compreéenddor um proprio primado

15 E oportuno dizer que a criagdo da funcéo legislatio poder, vinculada a um conselho de pessoas
capazes de inovar o direito com a criacdo das dsigjuais sobremaneira limitavam o antigo poder do
monarca, historicamente esteve ligado a classebetioa dos burgueses. Exemplo remoto disso foi a
imposicdo de um conjunto de artigos ao rei Joam ‘®gra” em 1215 pelos bardes e burgueses ingleses,
quando tomaram de assalto Londres, obrigando-o submeter ao poder reformador e revisor do
Conselho dos Bardes, formado por 25 pessoas (dfigdaMagna Charta Libertatuiy o que seria a
génesis do parlamento.
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filosofico antigo, em sua totalidade, isto érdendo se revela ao sujeito cognoscente,
justamente por se encontrar em outra “sintonia’teacdo ao proprio génio humano. O
que, em verdade, pode ser efetivamente conhecidos& dos entes 0s quais se
apresentam sempre dentro de uma tradicdo e eivdalderca simbdlica da vida.
Importa ao jurista, antes, interpretar os textas lbemo a prépria realidade valorativa
dos casos conflituosos a partir de uma interac&e envalor enraizado ao fendmeno
com o tempo e as perspectivas atuais acerca dimobje

Um dialogo objetivo, que permite uma releitura dalicdo sob os olhos do
futuro. Tal perspectiva é, de fato, a Unica capazexaltar o proprio processo de
compreensao o qual ndo se restringe a uma lingutayeml que o limita ou neutraliza.

Na propria observacdo acerca da discussao entpdstgneia dos nomes
perfeitos as coisas ou mesmo a sua definicdo pelo @onvencionalismo, SoOcrates
atenta para a necessidade de se entender a limguagguanto Unico meio de
cognoscibilidade do real, o qual ndo se confunde &aoisa em si.

Contudo, as pretensfes positivistas insistiam ema omtologia ha muito
superada ao prescrever a necessidade do conhezidweente, mediante um processo
de anulacdo do sujeito que conhece o que efetiiengemmpossivel. Primeiro porque
esse objetivo j& nasce impossivel. Segundo porguecanstrucdo de qualquer
significado original, tipico do historicismo alemé&aambém factualmente impossivel
como axiologicamente inadequado, jA que o procdescompreensdo se perfaz pelo
necessario entrelace entre o significado contidoljeto, com as pretensées do mundo
presente. Finalmente porque, conforme bem obserlgons positivistas, dentre os
quais J. H. Hart (S/D), a gramaticidade da lei iraxeelmente produzira ambiglidades
ou vaguezas de expressdo, as quais impedem acaplideper si dessa espécie de
norma.

Por esse motivo, a aplicabilidade da Lei necessarnite contard com a
capacidade compreensiva do seu intérprete, ndarquie este seja capaz de concretiza-
la de modo a satisfazer as necessidades simbglistalizadas no objetem dialogo
com as necessidades do presente, 0 que constprigmente er. Todavia, quando a
necessidade de intervencdo do jurista plenamentmafio pela tradicdo e pela
contemplacdo filoséfica e espiritual se fizer pnése para esse processo de
aplicabilidade da norma, o mesmo estara inerme wemaque fora neutralizado pelo
processo asséptico da ciéncia e do apego a LeseNaemento, de modo tragico, o

jurista de posse de varios caminhos possiveis, eiude da imprecisdo do texto



134

abstrato da Lei, seguira qualquer um, porque nendesses que ele agora visualiza e
gue a Lei ndo aponta como mais ou menos adequakmeplhe mais ou menos valido.

Entdo para aqueles que desconhecem o final dasl@stou mesmo ndo sabem
onde querem chegar, qualquer opcao é valida esssbgmlades de significado da Lei
serdo escolhidas aleatoriamente pelo deformadoaalpli/pesquisador da “ciéncia do
direito”. Em verdade, sera escolhido o caminhoual g poder oferece mais vantagens,
ou mesmo aquele em que o julgador for “melhor cood®”, jA que 0 mesmo é
desprovido da forca dos valores, como a justicaguass deveriam ser utilizados em
observancia com a realidade fenomenologica e enredtiabas filoséficas das mais
diversas. Esse operador da maquina juridica ser&omente, um ser discricionario.

Seria entdo esse julgador orientado pelo melhamaegtador ou debatedor e
sabemos que, no Brasil, por exemplo, aqueles (gssam a justica e sdo providos dos
melhores retdricos sdo 0s mesmos que possuem aquisitivo para o pagamento dos
seus carissimos honorarios.

Assim, a tradicdo positivista e cientificista quandneutraliza o
aplicador/pesquisador do direito, sob a justifieatide apreender o verdadeiro
significado da lei, sem a discricionariedade onsgguranca das avaliacdes subjetivistas
tenta manter o poder daqueles que criaram essefabebe chamado lei, sem que o
mesmo possa ser alterado sob qualquer hipotesenal@ula sua aplicacao, debilitando
0 responsavel pelo processo compreensivo de aplicarma abstrata e imprecisa ao
caso concreto, fomentando, finalmente, a discramiedade supostamente combatida,
fazendo-o fraco frente aos interesses envolvidogandlito, tendendo, via de regra,
para o mais forte ou 0 mais vantajoso.

Para evitar a formacéo dos direitos, ou melhorumieethos legitimamente
mundial, o positivismo e o cientificismo primeire smicumbiram de invalidar as demais
linguagens espontaneas do mundo, classificando+aguaeto deturpacfes da
compreensao, tipicamente relacionadas as fasestipaisnda evolugdo, adequando a
diversidade cultural dos povos aos esquemas ekigivos e formais da razéo.

Entdo, sob o objetivo de se instaurar uma racidadé que efetivamente
revele o real, sem as alucinacdes de um raciornalg@svairado, seja ele teologico ou

metafisico, devem os povos do mundo se submetenemaaregulamentagcdo que visa



135

exaltar a dignidade da pessoa humana racional reitpea adequada civilizacdo do
mundo para que 0 mesmo possa viver sob auspicjostiz e dpaz eternk™®,

A ciéncia entdo cria uma linguagem mundial que ne8peita fronteiras, nem
tampou se intimida com qualquer resisténcia, mastigaicionalmente foi utilizada por
um projeto hegemonico, o que efetivamente maramngivéncia dos povos no mundo
sem colocar em pauta a necessidade de emancipa&®s dumano, enquanto primado
para a sua dignidade, manifesta no espirito objektvcada nacao.

Além disso, a tradicdo filosofica se incumbiu detdi@cer a subjetividade
racional ordenadora do mundo, juizos orientadosupotegislador universal, contudo
solipsista, chamado Immanuel Kant.

O pensamento Kantiano foi responsavel por proprigeneevolucionar as
bases da especulacéo filosofica, ora imersa enouatoéogia ingénua, ora intensamente
relativizada por um ceticismo estremo. Foi Kantmqu®nseguiu harmonizar os anseios
racionalistas universalizantes as criticas oriundas empirismo, permitindo que
sentassem a mesa do debate seus principais rdpréesn René Descartes e David
Hume.

Esse filosofo consegue perceber que para a formdgQ&ojuizos sobre a
natureza impossivel € se considerar a existénciandecompreensao da totalidade dos
fendbmenos, mesmo porque esses somente existenlagaorepistémica entre sujeito
cognoscente e objeto conhecido.

Basicamente toda a experiéncia do mundo estariaadngda em intuicoes
para, entdo, poderem se revelar ao sujeito, seatfaees da linguagem da razéo pura,
isto &, os juizos e suas categorias. Todo conekitiorado pelo ser humano antes seria
devidamente enquadrado pelas intuicbes tempo e;@spa qual o conhecimento
matematico ao desenvolver suas principais dis@plira geometria e a aritimética
(algebra). Desse modo, 0 mundo nao seria capagpmt@aneamente revelar qualquer
valor ou significado cognoscivel, sem antes se stdma critica da razao pura, a qual
desprezaria a metafisica enquanto ramos do conbetmntendente a produzir idéias —
conceitos totalitarios acerca do mundo, por ocas#necessaria lei causal que domina
0S juizos de realidade.

Todavia, o ser humano seria possuidor de um outpeco, ligado as
valoracbes do comportamento e das coisas mesmasinido. A tarefa de alcancar as

M8 KANT. Immanuel. A Paz Perpetua e Outros Opusci8és. Paulo: Edicdes 70, 2008.
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prescricdes normativas sobre 0s juizogieleer seressa sim, necessita da metafisica,
capaz de impulsionar a humanidade para o bem e @dm@o, o que evidencia a
supremacia dos juizos morais que conduzem o honm@emundo sobre os juizos
explicativos de realidade.

Impende-se dizer, contudo, que as diretrizes autanidumana também néo
poderiam se submeter as vicissitudes e inclinagéesiundo, sob pena de reificar o
comportamento moral deturpado pela préatica sodf&ve agora a metafisica se
assenhorar dos juizos morais e propriamente coingtina razéo pratica que conduza o
ser humano a universalidade de idéias sublimesa Rarto, desapegado de uma
experiéncia ética, Kant prescreve trés juizos éug@veis, importantes para a construgao
da principal categoria que hoje fundamenta ostdsdiumanos, a dignidade da pessoa
humana.

Sua construcao é perfeita ao perceber que é candaga a propria existéncia
humana a nocao de alteridade, a qual permite gser ciumano fuja de si, do seu
egoismo para, finalmente, alcancar um sentido tsaleo que consubstancia a sua
nocdo de liberdade, autonomia da vontade e proprnisanconfere dignidade ao ser
humano, diferentemente das coisas que possuemeago. ffor 6bvio que o respeito e a
alteridade sdo considerados elementos ligados maf@o do individuo, estando
presente essa premissa de forma unissona em esec@as do pensamento filoséfico.

Em Hegel, para o qual a alteridade € responsalelfmenacao do individuo,
desde que em respeito permanente ao espirito vabjetanifesto na comunidade e
principalmente no Estado, passando por Marx pagjaab a instrumentalizacéo alheia
retira a dignidade e aliena o individuo, ta quptaeto burgués pautado na mais-valia e
no lucro faziam com o proletariado ao lhe roubacga da sua vida e do seu espirito,
embutidos no trabalho; até se chegar na hermenéomitologica de Gadamer para o
qual a formacao esta intimamente ligada a pery@edeg sair de si e ir ao encontro do
outro enquanto um primado necesséario a construgdcighificado verossimil e
diretamente ligado as necessidades praticas, @ngiara uma ética propriamente
universal.

Contudo, a teoria kantiana ndo consegue se libdotaeu tempo e acaba por
se prostrar perante a linguagem cientifica quenilisfamente algou seu grande véo com
esse fildsofo. Apesar de empreender uma imporiitiea a ontologia ingénua e ao
niilismo empiricista e cético, Kant, na perspecti@ limitar a espontaneidade do

mundo e a dignidade de seus significados objetrassime a tarefa cientifica o poder
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de emitir juizos de realidade e de valor, no Ultioaso, delegando-se a metafisica
solipsista a possibilidade de legislar universat@meo mundo.

Os arguétipos metodolégicos construidos por Diltidegram, também, bem
evidentes em Kant, o qual ja fazia a diferencaeeatreino dos fendbmenos, ou das
ciéncias da natureza e o reino dos fins, ou daxiei€ do espirito, dando, inclusive,
primazia a essa ultima conforme fez Dilthey, apdsase ultimo filésofo incorporar de
modo inovador as influéncias da histéria e do mwsulwe a razao pura.

Nesse ponto Dilthey realiza, conforme mencionamas mcima com Ortega
y Gasset, uma reforma coopernicana ao fazer darihigtipotese para os juizos de
realidade e para as ciéncias naturais. E justanme&sge ponto que as criticas tanto da
hermenéutica filosofica, como veremos mais adiastano da propria tradicdo
neokantiana irdo ganhar sentido, ja que a racue@d humana, assim como todos os
seus valores e juizos, independentemente das gawédas por Kant para separar o
conhecimento da natureza do conhecimento ético deis reinos que nao se
comunicam), ou mesmo ao se esforcar para colotan swientacdo da subjetividade
racional a organizacdo mundo; sdo formados palao-mundppelo Dasein(ser-aj
nas palavras de Heidegger e ndo de modo a eneaigega euristica dos fatos na mente
humana.

Para tanto, nos valemos novamente das contribuigieslean Piaget,
responsavel pela reproducdo da teoria kantiana, wma releitura acerca dos seus
apriorismo, o que serviu de base para o procedatiemi de Jirgen Habermas.
Significa, assim, fomentar a existéncia de rodasdieussao e reflexdo para a
resolutividade de conflitos de valores, desconstimie reconstruindo as estruturas de
julgamento a partir do exercicio perene de assudedpapéis (a superacdo da légica
propria para a alheia), como Unico instrumento padesenvolvimento moral rumo a
autonomia, as expensas da tradicdo monologicalipsista de Kant.

O suico Jean Piaget (com formacdo em biologialap#o mesmo declarar
guerra a filosofia e as suas especulacdes etéfeasiesponsavel por estudos
relacionados a ontogénese da moral, ao avaliar nop@damento das criancas e,
supostamente, as suas fases que vdo da heteroreomigna autonomia da

individualidade e nado do individtd.

117 pjaget evidencia a diferenca entre o individuatisque mantém o individuo em uma situacdo de
heteronomia, por ocasido do egocentrismo que giapa, da individualidade, alcancada pela autonomia
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E importante o que esse filosofo da educacdo migiatealizar com um
paralelismo entre alguns conceitos aristotélicofodma e matéria. Em Aristételes fica
clara a distin¢cdo entre a forma que € sublime riante suprema em relagdo a matéria
ou 0s esquemas proprios da conducdo moral, oriuddosrientacdo pratica. Para
Piaget, ndo existe primazia entre essas duas c@ggmwrque ambas se influenciam
mutuamente, sendo que, em verdade, as categoriaaifosdo antes construidas pela
experiéncia do ser humano, estando a forma sustetimutacdo, por ocasido da
propria evolucdo da espécie humana.

Em Aristoteles verifica-se um processamento pai@maacdo da ontogénese
da razdo, estabelecendo-se uma trajetoria em di@c¢éiéncia verdadeira”, caminho
este composto por etapas, tal qual em Piaget, teodmicio as sensacdes, depuradas
pela memoria que recorda da repeticdo das coisaslupindo a consciéncia da
experiéncia, criando o chamado “conhecimento dugutires” (ciéncia utilizando-se o
método indutivo), o que leva a arte, a qual se Wmstancia enquanto “conhecimento
dos universais”, possibilitando as ciéncias tecati a mais apreciavel de todas uma
vez que nao se encontram subordinadas a utilidade.

Desse modo, Piaget se dedica a reconstruir gemstite a formacdo da
moralidade humana mediante a investigacao do pe&mganmfantil, trabalhando com
as categoriaa priori, tais quais as kantianas de tempo e espaco, dedicaeconstruir
geneticamente”, através da avaliacdo de estagies sfio experimentados pelos
individuos na coletividade para a formacao da sdaidualidade.

Contudo, Piaget nega a transcendentalidade dagdesu kantianas, bem
como, apesar de se sustentar nas fases de forinéglgativa e moral do individuo de
Rousseau, também ir4 desconsiderar uma naturezanhutendente a moralidade e ao
bem. Para esse autor tal requisito € adquiridoielnde da convivéncia do ser humano
em sociedade, resgatando, de modo inverso, a p8vspdegeliana de dignidade
humana existente apenas na coletividade sempreiregéial & autonomia racional e
moral, outro conceito também de natureza kantiana.

Piaget avaliou em sua pesquisa aspectos moraisaged®a cem criangas no
que se refere ao cumprimento e a pratica de regna®gos infantis a consciéncia das
mesmas. Quanto ao primeiro aspecto distingue @giest motor, o egocéntrico, da
cooperacao e o da codificacdo. Nesse sentido rcargassaria de uma mera repeticao

do sujeito capaz de respeitar o proximo e dialegan o0 mesmo no intuito de produzir uma regra capaz
de Ihes satisfazer (PIAGET, 2000).



139

de esquemas ritualizados, para imitar regras exési mas ainda dentro do
individualismo (sem consciéncia da coletividad@yapuma padronizacao de regras para
que seja possivel 0 jogo perante outras pess@a8 Ghos), até uma codificacdo prépria
e minuciosa de regras, conforme as necessidadesifesgs (11 a 12 anos).

Acerca das regras, os individuos no estagio maocéntrico ndo existiria
coercitividade em razdo do obedecimento conscieiateregra; depois no estagio
egocéntrico-cooperativo a regra ganha aspectoemag; ligados a sublime posicdo
dos pais; e na cooperacao-codificacdo de regr&gra € construida em conjunta e
imposta pelo consentimento mutuo, sendo passivemdedificacdo em virtude do
consenso dos participantes (PIAGET, 2000).

Portanto, fica erigido enquanto condiggriori para Piaget o respeito mutuo
e o sentido de alteridade, que necessariamentm lavama perspectiva de autonomia
do individuo até a sua propria universalizacdo. BEdtrata, contudo, de uma categoria
pura ou originaria, ou mesmo inata, uma vez que eéxperiéncia que permite o
desenvolvimento moral. Ndo € assim, a liberdade amam adquirida por um
procedimento monologico, mas sempre dialogico @pe@cao e codificacdo de regras
mais adequadas a situacéo, contrariando, portarjoe prescrevia a tradicdo kantiana,
aqui chamada de solipsista.

Essas avaliacdes, inclusive, levaram Habermaseadsit a necessidade de um
procedimento dialégico, tipico de uma razdo conaiivia e nao meramente
instrumental e egocéntrica, a qual permitiria alpgdio da autonomia do individuo.

Tais avaliagdes da ontogénese da moral levaramriabea concluir pela
necessidade politica de se estabelecer um regimgoderno democrata, enquanto
condicdo para o desenvolvimento da humanidadentaitd de sair de um estagio de
infantilidade.

Parece que as criticas engendradas por Piagettss&ammportantes, dado o
subjetivismo ou monologismo na construcdo dos gjigejam eles naturais ou mesmo
morais, oportunidade em que a realidade € exalffada a propria formacdo, como
apregoava mesmo Hegel e Gadamer. Contudo o quet@dtiaget a ser tdo criticado
como ao filésofo de Konigsberg é justamente a cogdb formal de estagios
relativamente rigidos de evolucdo rumo a autonom@al. Tal construcdo levou
Habermas a afirmar perigosamente a supremacia aecdacia, enquanto regime
politico capaz de trazer a dignidade dos individirResigoso porque uma pergunta €

sequente a esta afirmacao: e 0s povos que naoradotlemocracia, estariam em um
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estagio de heteronomia ou egocentrismo? Poderidin@sque 0s mesmo se encontram
na infancia da humanidade, como os préprios evahistas assim preconizavam?

Desse modo, percebemos que as avaliacfes valgratineorais foram, até o
presente momento, reduzidas ao formalismo raciceg, de uma razéo pura capaz de
ordenar a constituicAo das coisas, seja pela foidide para o conhecimento da
estruturacdo moral dos seres humanos, 0 que ldgonsaa concluir pela civilidade de
um regime politico como a democracia que, por sh86 é capaz de garantir o respeito
e a alteridade necessarios as relacdes e a naag@aiizerdadeiramente humanas.

Com efeito, a afirmacéo de que um sistema polémocsi € capaz de conduzir
toda a humanidade a civilizagdo € uma sintese gseedda todos os perigos das
naturezas ou categorias afirmadas pela ciénciagqamenas uma linguagem, redutiva
da espontaneidade da vida e das possibilidadevalagio, para além de verdades
meramente formais, sobre as experiéncias fenomginak em todos os povos da
humanidade, sobre o exercicio da alteridade.

E importante perceber, entdo, que foram os esfatgascionalidade pura ou
da construcao cientifica da moralidade que deseandlocem uma prescricdo moral,
que limita a possibilidade da construcdo de Hthos verdadeiramente mundial,
respeitador da tradicdo do mundo, isto é, que edoza as diversas experiéncias da
histéria, das culturas humanas as determinacodgasde um tribunal da moralidade,
o qual ira definir os estagios de desenvolvimenimdno, conforme a necessidade
“inerente” de autonomia, legados deixados pelagéadheutralizadora da ciéncia e pelo

criticismo solipsista de Immanuel Kant.

4 A HERMENEUTICA FILOSOFICA E A FORCA OBJETIVADA T RADICAO:
UM NOVO PARADIGMA ETICO GLOBAL.

4.1 A HERMENEUTICA ONTOLOGICA DE HEIDEGGER

As conquistas da “hermenéutica filoséfica” possisra génese, mediante a
expressdo do carater universal da compreensaoésitdos acumulos de Martin
Heidegger acerca de uma ontolod&ip sensyda compreensao total da dinamica do
conhecimento, postulando uma redefinicdo das ceregdes feitas acerca da relacao

sujeito-objeto.
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Essa sintese somente foi possivel em virtude desséida avaliacdo de que o
problema da compreensdo ndo se resume a um prolelgistamoldgico, mas antes

total da propria existéncia ontolégica, conformenan@na Jean Grondin:

Esse entendimento volta-se contra a concepcédo, nteigedesde
Schleiermacher e Dilthey, segundo a qual a herntieaédeveria fornecer
uma doutrina metddica artificiosa da compreensdo, westa de uma
fundamentacdo metodoldgica das ciéncias do espikém a teoria da
interpretacdo, porém a prépria interpretacdo é gbeie da hermenéutica
levada ao nivel da filosofia, e isso em vista deawato-transparéncia do
ser-ai, a ser conquistada, e na qual o traballbsdfico de clarificagdo
simplesmente leve a termo a interpretacdo, queéemeador ser-ai-ja realiza
sempre. Desta forma a hermenéutica filosofica aigena auto-interpretacéo
da facticidade, ou seja, a um interpretacéo dapraeacao, para que o ser-ai
possa tornar-se transparente para si mesmo (GRONDB®, p.167).

A ontologia existencial de Heidegger constituiueseno o primeiro esforgo
para se levar em consideracdo uma pré-compreeeséidace de uma pré-estrutura
conformadora das categorias do raciocinio, ou spja, “a compreensao humana se
orienta a partir de uma pré-compreensdo que entarga/entual situacdo existencial
gue demarca o enquadramento teméatico e o limiteatidade de cada tentativa de
interpretacdo” (GRONDIN, 1999, p.159).

Precisamos, antes, avaliar quais os motivos deelggét para pugnar por uma
verdadeira inovacdo de uma logica que vem sendidaflandesde Aristoteles, seja de
aspecto apodictico, ou mesmo de natureza dial§tara, afirmar uma espontaneidade
dos significados e uma axiologia de carater olgetigequilibrando a ontologiat(icto
senslicom a gnoseologia.

Heidegger parte de uma releitura de Kant para eaféimar que aquele
filosofo ndo perfaz nenhuma teoria do conhecimeméon fundamenta as teorias das
ciéncias positivas, mas antesCdtica da Razao Pura@onstitui uma introdugdo a uma
teoria da metafisica, ou a ontologia que se comzntia a partir da consideracdo da
estrutura de um sujeito finito, para o qual essasciéncia lhe coloca no mundo,
percebendo-o enquanto seu conformador prévio (HBIGER, 2004).

A teoria kantiana foi feita a mencdo do seu camdfiptice, em uma dinamica
receptiva e doativa, pois ao mesmo tempo em guaeividuo recebe as impressdes da
empiria, coloca sobre a mesma suas marcas de alideate, modificando-a, portanto.

Inicialmente Heidegger ira reavaliar a relagdo eefi@ndémeno e numeno
categorias utilizadas por Kant para identificacasas em si da realidade e os objetos

que ganham essa qualidade em face da intervencéeidaalidade humana e de suas
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categoriasa priori. Sua preocupacao sera, grosso modo, realizar antdiacdo entre
uma razao provida de uma for¢a organizativa tasal ¢ria 0os objetos e cria o sujeito
cognoscente, com aquela nogédo da descoberentdoenquanto um procedimento de
revelacdo da realidade imprecisa, idealismo deterapdatonico, dentro sempre da
perspectiva de finitude do sujeito e da sua ratiexde, expandindo a sua compreensao
para além do aspecto formal e aprisionador dadiggm cientifica.

A relacéo entrentee serse da dentro da nocdo béasica de finitude (temporal)
do sujeito que percebe a realidade, ndo como elpedaz em si, mas antes pela
necessidade de ligar o sujeito cognoscente ao mangige cria a no¢ao heideggeriana
de Dasein(o eu-ai), uma vez que os significados absorvildosntesdo compreendidos
gracas a uma presenca fenomenoldgica do indivicusua tradicao.

Para Kant, em sua teoria epistémica, a empiria secapaz de fornecer, ela
propria, os elementos de cognoscibilidade, os gsaiem oriundos das intuicbes da
razdo, de carater singular e absoluto, que, porvesaa fundariam todos o0s juizos
sintéticos ligados aos conceitos, tendo por crigtegorias dos juizos (quantidade,
qualidade, relacdo e modalidade) que serviriamnggidgem e intermediacdo entre os
juizos sintéticos priori € 0s juizos sintéticas posteriori.

Sendo assim, a teoria kantiana ao pretender estalpalm primado ativo a
raz&do, capaz de ordenar o mundo para a realiza;adzos, tanto dentro do reino dos
fendbmenos, quanto, principalmente, dentro do reios fins, estabelece um carater
infinito ao sujeito, o que o coloca acima do munatganizando-o, ou determinando a
sua axiologia.

Heidegger entende que a teoria kantiana, em verdamsra-se enquanto uma
espécie de introducao a ontologia filoséfica, dal gabera ao primeiro o seu melhor
desenvolvimento (HEIDEGGER, 2004).

Seria 0 kantismo uma teoria incompleta, da quak@ss seguidores nao
conseguiram dar conta, por ndo atacar diretamepteldema, uma vez que todos ainda
se encontravam presos as categorias da légicatélish, conforme veremosn
passanadiante na filosofia critica de Habermas (HEIDEGGEQ04).

O que néo foi devidamente percebido consiste juestéenna paralisacdo das
sinteses, em uma que se caracteriza por ser pugaiej se concebe a si mesmo, nao
necessitando de justificacbes ou validacbes exdeddaidegger ird perceber que as
chamadas intuicbes kantianas ndo nascem com dosujgidependente do mundo,

considerando que o ser humano € incompleto e finitoa vez que ndo consegue
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compreender enteem si, mas apenas um aspecto do mesmo em forihiregdagem.
Considerando essa limitacdo do sujeito cognoscgrgmmente em relacdo a tradicao
em que 0 mesmo se encontra imiscuido, as intukg@i®sganas ndo poderiam ser validas
em si mesmo, com o carater de pureza dado petofddae Konigsberg.

Considerar a finitude humana € mesmo compreendesu@ razao nao surge
em si, mas antes esta presente no espirito obpdivadicdo, o qual cria o seu tempo e
0 seu espaco. Nessa mesma tradicdo, apesar dgesna a filosofia, sobremaneira a
existencialista e a fenomenoldgica, Piaget ird indss apriorismo das intuicbes
kantianas, mas sem concordar com sua pureza ouanesm sua validade em si,
considerando que a moralidade e a racionalidadexharsdo frutos de uma construcao
que se da na infancia, nas fases ja devidamenliadas

Nesse sentido, Kant teria, apenas, parado no asgactacionalidade ou do
espirito subjetivo, sem perceber que 0 mesmo setréorantes na sua condicéo
ontoldgica e se reencontra no mundo. Para essoffidinclusive, a intermediacdo
abstrata entre o inteligivel e o sensivel consjstd#amente na capacidade de
imaginar'®. Kant achava incrivel o fato de que uma verdadaginada, como uma
forma geométrica, por exemplo, encaixava-se parfehte na realidade das coisas
empiricas.

Assim, aarché'® do mundo consistiria justamente na razdo pura & qua
imagina abstratamente a realidade e se depara u@radequacédo perfeita com o que
existe no real, servindo, para isso, 0s juizoscl®yi de linguagem para a sua
apresentagao.

Mas € a insuficiéncia do sujeito que o faz percalpse ndo conhece e,
justamente, permite o proprio conhecimento. Conheée antes perceber o
desconhecimento. Para tanto, de forma imediatajetts ao se deparar com esse vazio,
com essa angustia de ndo saber, busca suprir suficiéncia. E uma tendéncia
universal da compreensdo, € o que constitui a iganéo Dasein o qual, num
movimento regressivo, reencontra a sua origem é&pea e histérica, o que aproxima
Heidegger de Platdo dentro da nocdo de “reminisa@acalma” (PLATAO, S/D).

Basicamente, trés grandes correntes filoséficag cé@mprir a tarefa de

gualificar a chamada “filosofia primeira”, pers@mtio sobre a origem do

118 Essa avaliagdo da importancia da imaginacéo gleentra em Aristoteles, para o qual “o sujeito nao
pode conhecer algo que nao tenha antes imaginARISTOTELES, 1973).
119 Archévem do Grego “origem” ou “principio”
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conhecimento, dentro um movimento regressivo, pagnar por uma progressao de
diretrizes ao conhecer e o viver ético: a teoriteséana, a kantiana e a heideggeriana.

O que marca decisivamente a diferenca da teoriddeidegger € a sua
fundamentacdo ontolégica do conhecimento, o quesasta completamente negado
pela tradicdo epistémica e racionalista solipsjasaamente por se pretender descolar o
sujeito do mundo, considerado pernicioso na buasavdrdades puras.

Esse rompimento, ou melhor, continuagédo, de Heifeig§ levar também a
uma modificagcdo em relacdo a atividade interpretatho que se entendia antes que
primeiro viria a interpretacdo e depois a compraer&S RONDIN, 1999, p.164). Para
esse fildsofo a compreenséo é tida como a préopisééacia ddDasein da estrutura do
ser-no-mundpo que permitiria uma pré-compreensao da realidadlajue Heidegger
chamou de critica da “metafisica da subjetivida@@&1IRADELLI, 2001), a partir de
uma “analitica existencial’, e ndo uma “analiti@scendental” como queria Kant em
suaCritica da Razé&o Pura

A grande crise que se evidencia na modernidade a@ecteriza,
principalmente, pelo atrelamento da epistemologda dradicdo kantiana ao binémio
sujeito-objeto, 0 qual teria como momento iniciasguecimento, gerado na origem da
tradicdo filosofica ocidental, onde se ganhardiden¢em virtude dessa indiferenca
ontolégica inadequada entreser e o ente.E da necessidade de recuperacdo dessa
diferenca ontolégica — através da consciéncia maufie (do ser para a morte) que se
podera reverter o processo de “entizacdo do spitotida ciéncia e da tradicdo
solipsista.

Assim sendo, esse é o ponto primordial da andliseagui se apresenta: as
normas de direitos humanos ethosmundial foram construidos a partir das pretensées
historicas de dominacéo, mediante uma revelacdealidade, que para a Europa servia
de fundamentacéo para a sua expansao comercialinad@o de novos territérios.

Toda a construcdo de direitos humanos esta diratanmrelacionada a uma
tradicdo racional e epistémica que constréi juidesvalor enquanto derivacdo das
avaliacbes explicativas das ciéncias naturais e feuaalidade metodolégica que
neutraliza a espontaneidade do “mundo da vidafréeando as diversas linguagens ou
0 serque evidencia ente.Sob a perspectiva de dominacgéo do sujeito racidesntor
da arché se consegue reduzirser a algumas prescricdes ou formulas que esmagam
outras linguagens, que ndo a cientifica ou, peloosiedentro das categoriais formais da

l6gica.
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O que vimos em termos de direitos humanos e sulafnentacéo, na doutrina
atual que debate esse assunto foi a empreitadecoiot@ ou do principe ocidental que,
de posse das verdades universais, determina undgaedr conhecimento do real e,
pasmem, das diretrizes éticas do mundo. Textoodgatriotas como Ana Paula de
Barcelos, Habenrost, Sarlet e outros, vistos nogird capitulo, os quais se dedicaram
a uma reconstrucdo da saga dos direitos humanas sua principal categoria, a
dignidade, sempre estagnaram na tradicdo kantiasanaendo um conceito logico-
formal incapaz de evidenciar a totalidade da egpeia ética do mundo.

Fica evidente o quanto a tradicao filoséfica kargianfluenciou decisivamente
a construcao, tanto tedrica, quanto pratica dana®ide direitos humanos, expendidas
em Tratados, Pacto, Cartas e Convencdes do Dindgmacional, ao sempre privilegiar
um universalismo caracterizado por direitos indreid que se contrapdem ao Estado e
a toda coletividade, em uma autonomia egoistica, guvisdo de Piaget, remonta os
primérdios individualistas da infancia, de totaldrenomia.

A autonomia individual, apresentada pelo propriontka propriamente o
conteudo da dignidade humana, assentada sobreridade e sobre o respeito do outro
sujeito que também € digno apresentando, assimyjaata primado para a nao
relativizagcdo desse conceito, o respeito e a uslegplenitude dos fins alheios como se
seus fossem.

Acontece que a definicdo da razao pratica kantiapesar de ter percebido o
necessario entrelace dos fins humanos variadosrespeito enquanto norte para a
realizacdo da autonomia e a preservacéo da dignitladta-se a definir as avaliagbes
axiologicas do sujeito e suas determinacfes éticpartir de um primado subjetivista,
pautada na infinitude da razdo pura. A empiria péaat € considerada disforme e
perigosa para a fundacdo de uma metafisica quet®rieser humano a lugares mais
sublimes.

Heidegger ira “complementar” a teoria kantianaam désso, desenvolver um
“giro ontoldgico” para perceber que o sujeito, demta dindmica d®asein retorna a
sua origem, da qual tentou, por fins hegemonicesdissipar e criar uma realidade
simbdlica dissociada com a realidade, enquanto pukgao ideoldgica do real,
mediante a “entizagcdo dos seres”, isto €, darlifi@oie a0 mundo, somente enquanto o
mesmo é dominado pela inteligibilidade formal, wea que osiumenosestariam para

além da nossa capacidade de compreensao, de aoondas prescricdes kantianas.
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Com o esquecimento da “diferenca ontolégica” e gqaivecada busca do
entendimento dser enquantcente ja que a histéria da metafisica teria sido oaeat
apos ocogitode Descartes, em busca de diferentes tipos detisidgeles ou razdes de
natureza solipsista, na qual o sujeito € comprédendambém enquant@nte
esquecendo da sua condicao fatica, cultural erlwatéO sujeito transcendental de
Kant, portador de uma consciéncia cosmoldgica sinali ndo0 consegue mais se
visualizar dentro do projeto metafisico e ontolégicapaz, inclusive, de se colocar
acima do mundo e da histéria e se intitular detedtgoum saber positivo, perfeito,
seguro e preciso, desprezando a morte e seu estatilogente no mundo.

Assim, o empreendimento de Heidegger se da péiaacao subjetivismo
metafisico, em uma manobra que Stein (1990) deronde “encurtamento
hermenéutico”, através da diminuicdo do espaco efafisica para dentro da finitude
dos fatos, “deslocando o lugar da fundamentacasujeto e na consciéncia, para um
outro campo, para a idéia de mundo, para a idéised@o-mundo (STEIN, 2000,
p.46).

4.2 A HERMENEUTICA FILOSOFICA DE GADAMER COMO FUNDMENTO DE
UMA DIGNIDADE UNIVERSAL

Na direcdo das criticas a uma epistemologia i@finbbem como da
neutralizacdo deu-no-mundpHans Georg Gadamer ira possibilitar o desenvabm
das chamadas ciéncias do espirito (apesar de néosse intento, conforme menciona
este autor no preféacio da sua principal obra “Veeda Método”), com uma perspectiva
diferenciada em relagédo a Dilthey, segundo Gadapnesp, ainda, "a metodologia das
ciéncias naturais.

Apoiando-se nos elementos da abordagem de HeidegGaedamer
desenvolveu a sua prépria compreensdo hermenéttiteando algumas categorias
esquecidas ou abolidas pela tradicdo epistémicdraficadora e pelos idearios

emancipatorios daufklarung conforme bem afirma Grondin:
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Segundo Gadamer foi uma ilusdo do historicismo equefastar nossos
preconceitos através de métodos seguros, parabijiitessialgo com a
objetividade nas ciéncias do espirito. Esta poseg@obativa, oriunda do
esclarecimento, foi ela propria um preconceito @boatolégico século XIX,
que acreditava s6 poder obter objetividade peladeiadesarticulacao da
subjetividade, que compreende situadamente. Origistmo também é
superado por uma auto-aplicagéo: foi ele que eunsigoe cada doutrina
deve ser entendida com base em sua época. Essapcaacpode ser
aplicada ao prdprio historicismo. Assim se comprgue o historicismo foi
também um filho de seu tempo, ou seja, do cierttifio. Logo depois que
for desmascarada a dependéncia metafisica do idiegitifico do
conhecimento com a ajuda de Heidegger, pode-se uitag uma
compreensédo mais adequada das ciéncias do espittal vai dar lugar a
pré-estrutura ontolégica da compreensdo, na detag@o da objetividade
das ciéncias do espirito” (GRONDIN, 1999, p. 186718

Desse modo, a hermenéutica filosofica adotou unirnteomo qual envolve a
totalidade doser-no-mundo-com-0s-outroe ndo apenas uma preocupacao filosoéfica
acerca da finitude do ser e sua necessaria coaséerno mundo tipicamente
Heideggeriana (apesar desse fildsofo colocsrecom-o-outrpenquanto consequéncia
l6gica da existéncia auténtica, mas que nao sefumgl@m em termos altruisticos,
meramente bilaterais). A preocupacéo cientificala®inacdo da natureza acabou por
limitar os intentos compreensivistas e@-no-mundpafastando a vida da comunidade
dos seus pilares mais profundos e legitimos, natinde se refundar a humanidade
sobre os auspicios da razéo pura.

Na tentativa de reconciliareu com a sua tradic&d, Gadamer ira evidenciar
o dominio da tradicdo cientificista em relacdo awbifo ético ou deontoldgico no
intuito iluminista de se precisar as prescricdes aostas a evolucdo social, sendo

vejamos:

A auto-reflexdo logica das ciéncias do espiritee goompanha o seu efetivo
desenvolvimento no século XIX, estd completameateidada pelo modelo
das ciéncias da natureza. Mostra-o um simples abbre a expresséo
‘ciéencia do espirito’, na medida em que essa egpéi®@ sO recebe o
significado que nos é familiar em sua forma ply@ADAMER, 2005, p.
37).

A esse empreendimento Gadamer alerta para a solutabsnpropriedade,
dada a sintonia racional diferenciada, entre orgebre goraxis (conceito basilar para
uma razao ética, analisado mais tarde) e o explmarintuito hegemonico, préprio da

ciéncia, sem qualquer perspectiva ontolégica:

120 categoria que Gadamer ir4 adotar enquanto princfisicessario para a compreensdo do eu
necessariamente inserido no mundo, construidotivateente, sobre praxis ou movimentacdo natural
dos seres em vista da sobrevivéncia.
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A experiéncia do mundo socio-histérico ndo se el@wanivel de ciéncia
pelo processo indutivo das ciéncias da naturezpued que significa ciéncia
aqui, e mesmo que em todo o conhecimento histd@steja incluido o

emprego da experiéncia genérica no respectivo mbg pesquisa,
conhecimento histérico nao aspira tomar o fenéneemereto como caso de
uma regra geral. O caso individual ndo se limitarfirmar uma legalidade,
a partir da qual, em sentido pratico, se poderarfprevisées. Seu ideal,
antes, compreender o proprio fenbmeno na sua a@Ewrsingular e

histérica. (GADAMER, 2005, p. 38).

A empresa hermenéutica esta diretamente relacionaga o conceito de
distanciamento temporal, ou mesmo, uwnasciéncia histérica efeitud GADAMER,
2005), precisando de modo pratico de uma fusdoodedmtes entre 0 passado e as
atuais necessidades da tradicdo e da coletividzzda consciéncia historicista somente
€ possivel para a compreensao s#o-no-mundoatravés de um reconhecimento da
finitude dentro da historia, ao contrario do quevp o historicismo psicologista de
Schleiermacher ao tentar desvendanens auctoriscomo estratégia metodolédgica de
se neutralizar ®@aseine se comprovar os significados das obras de mbpiive e
precisd®*

Considerando, assim, a finitude da consciénciatbprete dentro da tradicéo
comunitaria, Gadamer propf6e urhgsado de horizontesno sentido de se superar a
compreensao dos significados ndo mais a partindeanceito localizado num universo
externo ao do proprio intérprete, mas sim uma ceen®Bao que supera a dimensao do
génio do autor e que se complementa, ou melhcebeesua real significacdo, a partir
dos preconceitos existentes no intérprete e queaeadialogo de dois mundos: o da
tradicdo do mundo de hoje, com a tradicdo do mutelmntem, mediante 0s seus
representantes individuais, o autor e o intérprete.

A consciéncia histérica efeitua¢, entdo, um movimento de afastamento
temporal que permite ao intérprete dar significago conteiddo de um texto,
explicitando os seus proprios pré-conceitos, paemtendimento de uma significacéo
localizada em um horizonte distante do seu.

N&o significa essa dinamica compreensiva uma obgdb da interpretacao,
mas antes um agir necessario daquele que abandonsonho romantico do

historicismo aleméao para encarar 0os problemas aaeslidade para além de um mero

121 Essa tentativa psicologista de Schleiermacher hewer com o seu intento de construir um
historicismo que agradasse os racionalistas eiftdéstas do século XIX, atraindo o aufklarung afam
para os canones tradicionais do iluminismo no néstda Europa.
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reconstrutivismo que poderiamos chamar de posdivRara Grondin, “a consciéncia
histdrica efeitual é a mais univoca expressaodiloa para a consciéncia da prépria
finitude” (GRONDIN, 1999, p. 192).

Apontando para a superacao do paradigma carteseaagptado por Kant em
sua razéo pratica, Gadamer almeja um conceito esiguea tradicdo helénica em
Aristételes que resgata toda a profundidade der,véem reducionismos formais para
fins de uma pragmética dependente da teoria didogracionalistas. Nessa mesma

avaliacao segue Eleutério Prado:

Fica claro que elas, apesar de se constituiremricsimente por meio de um
deslocamento que busca uma certa independéncialagdo ao mundo da
vida social e cultural, continua mantendo uma ds@ierhermenéutica. Em
consequéncia, como elas nunca se purificam doecahitorico de toda
interpretacdo e compreensdo, engendra-se uma rEa@de ciéncia a qual
requer uma ruptura completa com o cartesianisnRAO, 1997, p. 16).

Dessa feita, busca a hermenéutica filoséfica adotea ética que valoriza os
seus proprios conceitos e sua prépria logica, seportar clandestinamente uma
metodologia neutralizadora. Ora, se 0 objetivoa@scias da natureza € a dominagao,
como uma prética pautada em sua metodologia popermitir um entrelace humano
que exaltasse a alteridade? Para tal problemasictaamente ética, Gadamer ira se
valer do conceito Aristotélico deraxis retomando toda a grandiosidade do seu
significado, justamente para, ao final, pleitear pmsicionamento ético sobre o mundo
que permita a convivéncia da coletividade humana.

A reflexdo hermenéutica estaria necessariamentdagemuna tarefa de
apresentar a pré-senca, através do seu aspeclicefriporém indissocidvel de
compreender, interpretar e aplicar, no sentido npyoge atuagéo ética de todo o ser
humano. Conforme menciona Gadamer: “desde os tem@aés remotos, até hoje, a
hermenéutica esbocou sempre a exigéncia de queftaxdio acerca das possibilidades,
regras e meios de interpretacdo sirva e promovanatp imediato, a praxis. (...) A
Hermenéutica pode designar uma capacidade natutsbrdem, isto é, a capacidade de
um contato compreensivo com os homens” (GADAMERS2(®. 72).

O conhecimento pratico resgatado por Gadamer enstédgles ndo é
identificado a necessidade de se conhecer o muglde pias do método, mas antes um
atributo doDaseinna sua inevitavel existéncia der-no-mundo-com-os-outro$rata-

se, antes de um engajamento em defesa da razéa gsiexpensas da atual situacdo de
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hegemonia do saber cientifico que entiza o serratenqsao de criar uma realidade
ideoldgica de dominacéo.

O status filoséfico ndo € propriamente manter uma coerém@gca dos
principios da linguagem hegemonica da ciéncia, meglp-se a uma teoria do
conhecimento como desenvolveu Kant, mas antesmipraivéncia humana refletida
diariamente na relacdo com os outros, sem objetiwesmo poiéticd$?, os quais
também evidenciam uma restricdo do ser em procedimdéormais castradores, sendo,
propriamentekunstleherg ou mesmo, teoria da arte, porque preocupada c@yiro

humano. Nesse diapaséo assim prescreve Gadamer:

N&o é meu intento solucionar qualquer situacaoigara&to compreender.
Trata-se de uma atitude tedrica frente a praxisirdarpretacao, da
interpretacao de textos; porém, também, das exmégi€interpretadas neles
e nas orientacbes do mundo, que se desenvolvem niativamente.
(GADAMER, 2004, p. 77).

Explicita Gadamer o significado gamaxis por ele pugnada, enquanto uma nova

forma de ética humana:

‘Praxis’ exprime melhor, como o demonstrou espewgite Joaquim Ritter,
a forma de comportamento dos seres vivos, em suis @apla
generalidade. A praxis, como o ser vivo, esta dduentre a atividade e o
“encontrar-se em um estado ou situacao”. Como dal esta limitada ao
homem, que atua exclusivamente por livre escofirah@iresiy. Praxis
significa melhor realizacdo da vidaengrgeia do ser vivo, a quem
corresponde uma “vida”, uma forma de vida, uma ygjda é levada a cabo
de uma determinada maneitdaog). Também os animais tépraxis e bios
isto €, uma forma de vida. (GADAMER, 2004, p. 59).

Assim sendo, a pratica seria uma escolha refleidarca das regras
comunitarias, ainda no sentido aristotélico deidente busca ao bem, seja de modo
refletido na prestacdo de um conselho, seja naiprépto-conduzir ndo se resumindo a
uma técnica ou mesmo uma arte, mas antes o prsigndicado do sujeito frente as
questbes de natureza pratica, tendente ao bemémarobnceituado em Aristételes a
partir de um desenvolvimento da felicidade proptendo como limite a felicidade
alheia, o que pressupfe uma necessaria concessateddade sem resumir as
prescricoes éticas as necessidade de se alcanctmuegoistico de uma classe, mas

antes agir com o cuidado, com tato perante o outro.

1220 termo poiética em Aristoteles significa a aréese produzir algo, diferentemente do agir, ligado
uma posicdo pratica no mundo, conforme veremoguirse
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Gadamer mesmo se vale de alguns outros conceitvglabados, essenciais
ao humanismo para evidenciar essa nova ética proente filoséfica e ndo técnica,
como s&o 0s casos ftamacao, sensus communis, juéagosto.

Cabe a hermenéutica retomar os significados oigjida tradicdo desses
conceitos esquecidos ou deturpados pela raciodalidgpistémica, ou mesmo pela
técnica cientifica. De formagédo devemos compreendera sua significagdo naturalista
de conformacéo fisica, ligada a mera aparénciaieof@ contestado por Wilhelm Von
Humboldt, realizando a diferenca entre formacaoukui@, superando a ténica de
preservacdo de atributos pré-existentes do individgional, tal qual Kant pretendia
(GADAMER, 2005, p. 45) Para Gadamer, formacdo é antes: “o resultado desse
processo de devir do que o préprio processo carnglgpa uma freqliente transferéncia
do devir para o ser (...). No Fundo, formacédo néaepser um objetivo, ndo poder ser
desejada, a ndo ser na tematica reflexiva do edudadustamente nisso que o conceito
de formacao supera o mero cultivo de aptiddes xistemtes, do qual deriva. O cultivo
de uma aptidao é o desenvolvimento de algo dadmadi® que seu exercicio e cultivo
sdo um mero meio para o fim (...)" (GADAMER, 200546-47).

Formar-se € antes participar da coletividade, uaraque esse conceito esta
diretamente ligado a um distanciamento do egoismm ra compreensao do diferente e
do indspito. Quando trabalhamos, afirma Gadameabanos por, ao contrariar a
natureza, formarmos em uma técnica ou um novo gpielntes era desconhecido e
que se relevou com a sua pratica, com seu fazeDABFER, 2005). E proprio da
formacao um exercicio de alteridade e ndo o cuttaguilo que j& exista priori.

Do mesmo modo osnportantes conceitos humanistas acima apresentados
foram deturpados, minorados ou mesmo negados paldicdo racionalista e
cientificista, mas, de fato, apresentam uma ligdggolamental com a razao pratica
aristotélica essencialmente filoséfica e que setgeorientacdo do ser humano no
mundo a partir da sua realidade propria, sempredidhogo com sua tradicdo e o0s
significados que vem do passado.

Assim sendo, agir em funcéo de interesses e ndedssi legitimas, levando
em consideracdo um exercicio de alteridade paraa@wmmunidade, dentro de uma
relacdo dialdgica, é antes um exercicio em diregdutonomia e a capacidade de
formacdo do sujeito. Compreender é antes um autpiaender, ndo podendo tal

experiéncia deser, resumir-se a prescricdes formais ou procedimeamdgadores de
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uma situacao ideal, ja que o didlogo se da a pdasrnecessidades e especificidades
lingUisticas de cada comunidade.

E basicamente na consideracdo de uma regulagdentaratica que se
pretende redefinir o paradigma da criacdo destimsmundial ou mesmo os chamados
direitos humanos. Fica evidente que, a falta dieaplidade dos direitos humanos, ndo
se caracteriza apenas pela auséncia de um poderasobque efetivamente faca
cumprir os tratados internacionais, mas antes Bprip falta de legitimidade dessas
normas produzidas que desprezam a vivéncia sasalitersas comunidades do globo,
tratadas, em virtude de um projeto racionalistaopou mesmo por um projeto de
dominacéo cientifica, enquanto grupos sociais gverd se adequar as conquistas da
civilizacdo positiva, base para as pretensfes diueonismo do periodo colonial.

O monodlogo estabelecido por Kant na construcdonda metafisica para o
agir em direcao aos objetivos mais sublimes, apis#amazer em si a fundamental nocao
de dignidade pautada na alteridade, ou melhorgspeito ao outro igualmente digno
enquanto primado da proépria dignidade, acabou yrtarfa espontaneidade do mundo
no que se refere a construcdo dessa categori@ ftprenalmente plena, mas vazia em
conteudo, preenchida pelo individualismo burguésjual se valeu da linguagem
cientifica para justificar a instrumentalizagéolema do outro, por ocasido da sanha da
expansao comercial e conquistas territoriais.

Gadamer descreve bem essa época de desestruthrapana, em face de

uma reducdo dseraentesgue seriam plenamente conhecidos pela episteraologi

Vivemos em uma época que desejaria que a filospéissasse a ser
considerada como uma reliquia teoldgica de um gassaperado. N&o ha
nada que seja mais duvidoso que o ideal da tearm ¢ do conhecimento
pelo proprio conhecimento, que se supfe vinculadosteriosa e
inconscientemente, a outros interesses. Assimssoméncia kantiana, que
esta latente na afirmacdo de uma disposicao natirahomem para a
filosofia, desperta a resisténcia de uma cons@éafeiépoca que nem sequer
esta disposta a confiar na ciéncia e no espirit@cienalidade critica, que a
anima. Desde que a civilizacdo técnica e o efeerd#eqrogresso puseram a
humanidade frente aos vitais problemas da autadestr bélica ou pacifica,
a paixao filosofica se apresenta como uma fugapgamsavel no mundo de
sonhos desfeitos. E, ndo obstante, cabe afirmaadilesofia pertence tdo
essencialmente a disposi¢cdo natural dos homensp entendimento
técnico e sua inteligéncia pratica, cuja intervencénjunta parece ser
suficiente para assumir as tarefas de futuro daahidade. (GADAMER,
2004, pag. 78).

A esse vacuo ético Gadamer observa que sua origenensontra no

distanciamento da pratica em razdo do mundo, seoueoesta ficou resumida ao
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momento de aplicacdo dos teoremas e leis ciersjfjgardendo sua forca semantica
aportada pela tradicao filosofica instaurada destioteles. A esse evento Gadamer
assim se manifesta: “Beoria se converteu num conceito instrumental, rdedg
investigacdo da verdade e da aquisicdo de novoseconentos. Esta é a situacao
basica a partir da qual nos propomos a perguntaeoeq‘praxis’? Ja ndo sabemos
porque, partindo do moderno conceito de ciénciamosodeslocados na direcdo da
aplicacdo da ciéncia, quando falamos de praxisSOBMER, 2004. p. 41).

A Ciéncia, entdo, consegue, mediante um procedoragmiapreensao do real,
reduzir o mundo a postulados logicos, os quaiscs@mdos de observacdes isoladas
(método indutivo) de causas e efeitos, para finsedter o pleno dominio da dinamica
dos fenbmenos na realidade. Para tanto, os insttosee as técnicas devem ser
eficientes em produzir resultados praticos que pé@onmitam qualquer ddvida em
contrario.

Esse paradigma conforma o mundo, enquanto umanitesagao dapraxis
que se reduz a sempre acompanhar as prescricdestagbslas ciéncias racionalistas,
dando-lhes legitimidade e lastro. Essa realidadeniie um verdadeiro dominio de
uma praxis exclusivista que € a ciéncia, a qual procurourdiesd naturalidade do
mundo para criar um ambiente artificial propiciodaminacdo, uma vez que a
hegemonia acontece, acima de tudo, no seu asphitbgico ou simbdlico, criando
umapraxis propicia ao dominador.

A tecnificacdo da natureza e do mundo social, ésalo desencantamento,
rumo a uma padronizacdo que permite a potencidlivala producdo mecanica e
industrial, finalmente domina a vida sob a neceskdde seguranca e ordem do
positivismo, enquanto primado para o desenvolviment

Contudo, na posicdo de movimento de resisténciassa ehegemonia
ideolégica, Gadamer afirma a existéncia de um wU@atropoldgico irredutivel,
corporificado no pensamento da morte, no trabalha knguagem (GADAMER, 2004,
p. 45). No processo industrial, por exemplo, o vitlio € reduzido a uma funcao
possivel dentro da cadeia produtiva, o que fazsgaepratica antes seja mecanizada e
padronizada, do que efetivamente respostas esgastarvida na comunidade.

Marx ja denunciava a constituicdo do sistema digisia industrial,
fundamentado na alienagcdo do sujeito, ou melhor, termos kantianos, na sua
instrumentalizacdo, na sua coisificacdo. Isso gdemuia quando, para se obter a

eficiéncia produtiva, o burgués busca dispor seadytos no mercado de modo a ser o
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mais concorrente possivel, com uma economia maxo® recursos disponiveis,
maximizando os lucros. Nesse sentido, ou se baratproduto e seus custos materiais,
Oou Sse economiza no pagamento da mao-de-obra, patfadm valor inferior ao que
efetivamente merece.

A realidade industrial-capitalista evidencia queeggunda opcdo € a unica
possivel, produzindo, assim, a chamaalais-valia enquanto standard da sua
acumulacéo de riqueza e poder. Impende-se dizea gliminuicdo no pagamento n&o
importa apenas em uma minoracdo material, de moeds,antes um aviltamento de
parcela do espirito ou da humanidade contida haltna realizado.

Conforme a proépria filosofia de Hegel que Gadamenciona, o trabalho
essencialmente significa um processo de descolantmtindividualismo e de uma
posicdo egoista, para se projetar sobre o mundscabdo a alteridade, o que
efetivamente leva a formacdo moral do sujeito, vagamesmo dessaraxis
(GADAMER, 2005).

Portanto, a perniciosidade da logica capitalis& spialimenta as expensas da
formacdo do sujeito, do seu espirito lancado sabrealidade ou mesmo da sua vida
contida no objeto produzido, para se locupletarcemalar poder, padronizando e
fracionando apréxis laboral, rumo a perda da consciéncia do mundo dodo
produzido pelo espirito.

A reacao a essa neutralizacdo do “mundo da viddaar alerta para a perda
daquilo que € o mais caropéaxis humana: a perda do seu reconhecimento no meio
social, que possui como conseqiiéncia a desestgéituda solidariedad@. Assim, a
praxisou a razdo pratica que conduz o sujeito a partprdecompreensdes da tradicao
em que se encontra envolto, € propriamente umasatidario, dialdgico, ou melhor,
conclui Gadamer: democratico (GADAMER, 2004).

Desse modo, a verdadeira expressao da razdo pedtiagpresenca do ser no
mundo é propriamente a partir de um principio delaeedade, de respeito, alteridade,
fincada nos direitos humanos, ndo na perspects@ajuralista, mas antes em face de
um reconhecimento a uma tradicdo da comunidade iadurem busca dos fins

propriamente humanos.

123 Gadamer evidencia que a solidariedade é uma pitndd comunitarismo e da tradicdo humana, capaz
de criar uma amalgama de pertencimento necessalev@lucdo do ser humano ao mundo, o que
constitui propriamente a formatacdo @asein e a possibilidade de uma regulamentacdo humana.
(GADAMER, 2004)
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4.3 REFLEXOES SOBRE A CRITICA DAS IDEOLOGIAS

Em face dessa nova ética mundial perpetrada poar@a Jirgen Habermas
irA desenvolver uma concepcéao critica em razaaathcéo e da sua relocalizacao
dentro da constru¢do de um paradigma moral ou dégito, sobremaneira se fincada
em parametros meramente ontoldgicos.

O debate entre os dois maiores filosofos do sé¢Mlase inicia em meados de
1967, quando Habermas escrekddgica das ciéncias socidfé (sete anos apds a
primeira publicagdo de Verdade e Método). Nesskalina Habermas “examina a
filosofia hermenéutica de Gadamer, contraponda @ @ensamento critico e mostrando
assim os déficits de racionalidade da hermenéut®aEIN, 1986, p. 36).

Segundo Stein, Habermas ainda ira publicar 0 seai@nmais ou menos no
mesmo periodo, denominado AeUniversalidade do Problema Hermenéutipara o
qual Gadamer responde com o0 seu engdorica, Hermenéutica e Critica da
ideologia(GADAMER, 2004), realizando-se, através de Habeymasbalanco inicial
das discussdes com o ensAipretensao de Universalidade da Hermenéutica

Basicamente Habermas alerta para a inadequacaonigarsalidade da
hermenéutica que se atém decisivamente na tradigéa, vez que essa tradi¢do
necessariamente se encontra imiscuida de intereesddgicos 0s quais necessitam ser
reavaliados de modo reflexivo, ndo sendo possivel universalidade que despreza tais
precaucdes, sob pena de se tornar ideoldgica enbedzEa.

Para Stein, a principal diferenca estd na dinameita que esses tedricos
engendram-se na tradicdo, “enquanto a criticarggediasicamente contra o seu tempo,
a hermenéutica procura penetrar cautelosamenteetermpo” (STEIN, 1986, p. 32).

A preocupacao inicial de Habermas se refere a @agedo preconceito como
hipotese para o desenvolvimento da hermenéutmsdfica de Gadamer. Ao considerar
0 preconceito enquanto meio para a compreensaerdio-enteteoricamente Gadamer
estaria validando as relacdes hegemonicas preseatestrutura social, apesar de que
esse autor, sempre evidenciou que sua nocdo denpsio, para além de ser uma
reaproximacgdo necessaria do sujeito a vida, poddasg#hém refletida a partir das
necessidades de urpaaxis que necessariamente esta fincada na solidarietioes,

124 HABERMAS, J. [1967], La l6gica de las ciénciasiates. Madrid: Tecnos, 1988.
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no compartilhamento de interesses da comunidad® cerseus fossem, rumo a uma
alteridade das relagbes dialogicas. Diminuir osgsiidiretos da realidade, o chamado
sensus communisle Gadamer e da tradicdo humanista de Aristotelersmd'um
preconceito falso que pode ter drasticas consedgééné que sobre ele ndo se reflete,
ficando, por isso despercebido. O iluminismo, cdofupensa poder situar-se num
ponto de vista fora da histéria(STEIN, 1986, p. 37).

Gadamer afirma que o preconceito, na verdade, itgrst como uma
categoria propria da experiéncia do ser humano somundo, sendo um elemento
universal da compreensdo e nenhuma reflexdo € cdpamos fazer isentos de
preconceito, uma vez que ndo se pottanscender do dialogo que nés somos”
(GADAMER, 2004). A reflexdo mesma, depois de evdeta, passa da condicdo de
antitese para sintese, tornando-se tese dentrm@laida do pensamento dialético, isto
€, invariavelmente tornar-se-a um pré-conceito,n@smo a hipotese do proximo
raciocinio pratico.

Assim, Habermas sugere a impossibilidade de umaersalizacdo da
deontologia, a partir de uma analitica existentialdeggeriana, ndo implicando,
contudo, em uma invalidez absoluta do pensamemnmodm&utico que foi necessario
enquanto instrumento de combate ao cientificismaoeracionalismo aprioristico
limitador das experiéncias do mundo. E através doceito de “hermenéutica
profunda”, a qual é possuidora de um potencialesgn@scaramento das estruturas que
reconstituem as condic¢des sociais de sujeicdondddduos em relacdo as ideologias.

Cumpre, entdo, a hermenéutica um papel combativcaiier monoldgico da
ciéncia, desmascarando o0 seu interesse instrumentaécanicista>, encontrando,
contudo, o seu limite a quando da propria pert@bata linguagem, a qual somente
pode ser restabelecida de modo legitimo pela i@&dlebas ciéncias criticas.

Finalmente em sua obra mais importarfepria da A¢do Comunicatiya
Habermas definitivamente ir4 se arvorar em um gliaeentalismo critico que permitir
uma codificacdo emancipatoria, “passando, commekamo afirmou, de um paradigma
subjetivo a um paradigma intersubjetivo, isto éjprassuposicdo de um sujeito
linguistico, interpessoal” (D’AGOSTINI, 2002, p. 90

125 Em Conhecimento e Interesstabermas afirmara que basicamente existem trés dp interesse: o
interesse técnico ou experimental tipico das cénempirico-analiticas; o interesse pratico, podgas
ciéncias historico-hermenéuticas e o interesse eipabdrio, orientado pelas ciéncias sociais citica
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Tais criticas a hermenéutica filosofica, a qualasa@rcapaz de reavaliar a
tradicdo sobre a qual se encontra assentada, &ellgyar a uma racionalidade
comunicativa, apresentando uma verdade que se r@org# forma consensual,

conforme nos apresenta D’agostini:

O objetivo da Teoria do agir comunicativo é aindmede dos primeiros
escritos habermasianos: trata-se sempre de indilizdu uma teoria da
sociedade que possa ser critica e reconstrutorevidlade relevante é que
agora, ja que o sujeito ‘intersubjetivo’ € um stajdingiistico, Habermas se
volta para a teoria da linguagem, ‘seja na suamtgihermenéutica, como
na analitica’ desenvolvendo ele, assim, uma reteitlpragamatico-
linguisitca’, e entendendo esta Ultima como petsgeque considera a
linguagem na qualidade de ‘evento de comunicad@@®GOSTINI, 2002,
p. 500).

Nesse sentido as pretensdes de validade dos disque se dao mais em um
nivel sintatico ou previamente concebido dentroud® comprovacao objetiva, mas
antes através de uma necessidade justificacdonedciodo podendo haver uma
dissociacdo entre o desempenho argumentativo tkenpfees de validade e os critérios
de verdade, excluindo-se as teorias corresponthsitis

Dessa feita a apropriacdo nao critica da tradiefia ® grande obstaculo de
Habermas a teoria hermenéutica, rumo a uma cud#ésaideologias e das estruturas
socialmente influenciadas por essa, a partir de wvis# marxista, tipica da chamada
escola de Frankfure, segundo Stein, problematico o modo como Gadausiula
uma razao pratica norteada pela tradicédo inevitaemre influenciada pela estrutura de
interesses, sendo vejamos:

Para Habermas, portanto, a questao que Gadamauléonm titulo do livro,

ndo se esgota numa disjuncdo ou alternativa, ouansimples oposicao
entre verdade e método. Permanece a tensdo emttadgeee método que
exige a presenca da hermenéutica. (...) Hermenaéaitdialética ndo podem
dispensar a questdo do método e o debate commesasidlumanas. Mas, ao

mesmo tempo, ultrapassam a questdo do métododrasas para recoloca-
la ao nivel filoséfico pela reflexdo. (STEIN, 19§632)%°.

Ademais, Gadamer ao pretender uma reviravolta rokigita das ciéncias
espirituais, supostamente, menosprezaria a neadssiohetodologica em si, a qual
possibilita um distanciamento necessario do syjeitgue lhe permite a critica. Por

outro lado, Habermas afirma a impossibilidade deosdecer legitimamente sem uma

126 STEIN, Ernildo. Dialética e Hermenéutica: uma cownérsia sobre o método em Filosof@&intese
Belo Horizonte, v. 10, n. 29, p. 32, set-dez/1983
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relativizacdo da propria legitimidade da tradicéom uma“decrescente pretensao de
validade das tradicdes’HABERMAS, 1987, p. 14Y’, afirmando que a reflexdo
cientifica foi capaz de reapropriar @berlieferund®® pelo conhecimento cientifico
critico.

Para Habermas a descoberta da génese da tradggdover um terremoto na
dogmética da tradicdo, forcando com que essa Se querante a evidéncia dos
interesses. A reflexdo sequer passa desapercebmiada interfere e resignifica a
tradicdo, evidenciando, ndo de modo espontaneoppéfaia tradicdo a metodologia
das ciéncias sociais criticas. Para esse autaréiiadda reflexdo exige a auto-restricao
do ponto de partida (Ansatzes) hermenéutico. Aqdekto requer um sistema de
referencia que ultrapasse o contexto de tradicgaaerio tal: sé entdo a tradicdo pode
ser também criticada” (HABERMAS, 1987, p. 19).

Assim sendo, a forca da tradicdo se encontra emacdid de passividade
novamente, uma vez que a mesma, permeada de [ifiseideoldgicas precisa
novamente sofrer um processo de depuracdo, ndo paksrazdo monologica, mas
antes por um procedimento dialdgico que considepasaibilidade de se alcancar a
verdade e o0s padrdes deontolégicos legitimos a miolae através de uma
racionalidade comunicativa.

Podemos perceber, entdo, que a critica hermenéetiaaa epistemologia e a
teoria do conhecimento de Immanuel Kant novameetessita ser aplicada, porque o
processo de diminuicdo da importancia euristicaraldicdo e do mundo, bem como,
por conseqiéncia, das praticas que se pautamiademsa realidade social, devem ser
reavaliadas de modo critico, a partir de juizogguraentaces l6gicas e racionais,
conformadas dialeticamente em um consenso que&er/padrao de verdade.

Mas sera que o consenso racional é capaz de efietita colocar o mundo
sob um tribunal de ideologias, sem que ele pramdim tenha que vir a ser réu depois?
Isso porque, conforme a antiga pergunta presensgled®s sofistas e que esta
diretamente relacionada aos critérios de verdasedp Protagoras assim se questiona:
vence a discussao quem tem razao ou tem razao\wrera a discussao?

Aparentemente, o criticismo de Habermas segue a fommaalidade que

novamente reduz a experiéncia do mundo aos ditdenama razao solipsista de carater

'* HABERMAS, Jiirgen -Dialética e Hermenéutica — Para a critica da heri@etica de Gadamer
Trad. de Alvaro Valls. Porto Alegre: Ed. L&PM, 198¥ 14
128 Tradicdo média.
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relacional. Se antes a raz&o pura de Kant era apannferir realidade inteligivel ao
mundo “entizando” Ger, agora € a razao pura, porém, interpessoal capdetdrminar
a existéncia das coisas.

Ainda hoje consideramos a nhatureza espontaneazéda eam se relacionar e
solver conflitos em um dominio da realidade emda @eutralizacdo da mesma, a partir
de consensos racionalistas capazes de camuflatesesses hegemonicos sob o manto
da democracia procedimental, 0 que em si ja sdittinan dominio da vida artificial,
que declarara verdades consensuais falsas.

Novamente o sujeito se encontra fora do mundo,udb @mesmo nasceu, em
sua compreenséo infinita que, ao invés, como er&amh de ser um sujeito acima do
bem e do mal, pairando no cosmos, agora sdo vquesem seu auditério celestial
orientam a verdade sobre a realidade. Passamos @éatéim monoteismo para um
politeismo.

Habermas, tentando realizar um revolvimento critiacsua teoria, conforme
apregoava esse mesmo autor, ird basear suas coesepgrais a partir das construcoes
de Piaget para o qual o sujeito ganha paulatin@menttonomia ao conviver
cooperativamente, chegando ao seu apice de liberdaendo codifica sua convivéncia
de modo dialégico com o seu semelhante, ou sejansenso seria a etapa definitiva
gue evidenciaria a autonomia do ser.

Contudo, duas observacdes devem ser feitas. Piagefprme foi dito,
encontra-se deliberadamente restrito a metodoldgsa ciéncias naturais, justamente
para combater o ambito etéreo da filosofia, da geabeclarava um inimigo. Suas
conclusdes estdo, portanto, submetidas ao métogerimental e indutivo, tdo
contrariado por Habermas e pela tradicdo hermer@utnediante a observacao
empirica do comportamento das criancas frenteegsjegos infantis.

Piaget, inclusive, quantificou as faixas etariarapdefinir, justamente, essa
elevacdo do sujeito de um individualismo e egoisntensos até se chegar em uma
situacao de cooperacao e de codificacdo prépgaeevidenciaria a autonomia do ser.

Portanto, aponta Habermas, ao evolutivamente esigiea passagem da razao
instrumental para a comunicativa, alguns esquenasbdm para o0 devido
distanciamento com o mundo e a sua necessaria steepdo, preconizando uma
metodologia para as ciéncias sociais criticasmalrfiente, prendendo em categorias
racionais a pratica da vida humana, a qual sonexigee em plenitude se compreendida

enquanto uma forma de estar do sujeito, que satarigara a satisfacdo das suas
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necessidades legitimas, porque a propria idéiapmeis impde uma necessaria
solidariedade e justeza do seu comportamento.

A praxis exaltada por Gadamer ndo esta desprovida deagréticcontrario, o
proprio conceito de fusdo de horizontes, orientatérprete a revalidar a realidade
conforme as situacdes que se apresentam. A ditekenge, enquanto para Gadamer a
critica da tradicdo se faz constantemente, iniméaimente, necessaria ao alcance da
solidariedade e da alteridade, para Habermas preos nos encontrar metodoldgica e
formalmente preparados para produzir a verdade @maf de consenso, em um
momento solene em que as partes se encontrem eituagio ideal de fala

O que Habermas nédo percebe é que a critica ndaazseni um momento
propicio, mas antes € um exercicio diario, desdeconhecimento de finitude da
racionalidade do sujeito, até as constantes re@das da tradicdo em face de um agir
pautado no respeito ao proximo e no fim comum, ® @wondicdo necessaria para a
propria manutencdo ddasein, ndo podendo vingar a afirmacgdo ideologica que a
tradicdo precisa ser alterada em face da sua disibdiou de interesses escusos pre-
existentes, fazendo com que a mesma precise deomgerto por parte de seres
racionais que irdo determinar a ética e toda atdmia humana.

A propria conclusdo politica do pensamento de Hahsre até mesmo de
Piaget e de Gadamer é de que a democracia € oeréigigoverno capaz de evidenciar
o carater dialogico necessario para a compreensdouado. Serd que podemos fazer
de um imperativo hipotético, nas palavras de Kamt,padrédo de universalidade? Sera
que a definicdo de uma categoria formal seria cagaresumir a espontaneidade da
solidariedade, criando, de modo exclusivo, um clpr@picio para o dialogo? Sera que
esse didlogo e o sentimento de alteridade néo eexistm comunidades que
desconhecem esse regime tipicamente do ocidente?

Considerando que a democracia, enquanto frutcad&zéio e dgpraxisde um
determinado povo ou comunidade, que é justamenteidental, € uma categoria
diretamente ligada a construcdo social do ocideagarentemente poderiamos tentar
perceber o “ndcleo antropologico inarredavel” dankm, que resiste, justamente, as
padronizacdes da ciéncia, qual seja a solidariedehéfesta de outro modo, a partir de
outras solugdes praticas e, a partir de entdoruteteima aproximacao legitima oriunda
de umethosmundial que grita pela propria tradicdo comurgtétiimana na histéria.

Gadamer, citado por um dos maiores hermeneutaprquaram realizar uma

conciliagdo entre essas duas principais correafgma que a reconciliacdo do sujeito
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cognoscente com a sua tradicdo, com a sua auter{t@d confundida com violéncia

ou hegemonia de um ou de poucos) e com 0S seusnpedps € tarefa anterior a
qualquer projeto de ciéncia, ndo podendo se criaa apistemologia do espirito sem
que o preconceito sempre norteie a aquisicao dpsfisados do ambito social, isto

porque “a historia me precede e antecipa-se a nmeflexdo. Pertenco a historia antes
de me pertencer” (RICOEUR, 1990, p.108).

Apesar disso, Habermas se arvora enquanto rectorstiai tradicdo a qual se
encontra permeada de interesses instrumentaisderdmacdo. Desse modo, ao invés
da forca da tradicdo enquanto ponto de partida pamnhecimento cientifico, é
necessario que o cientista social ndo desprezeeifisacbes da autoridade das
instituicbes, em busca de uma compreensao dissodaglinfluéncias da dominagéo na
linguagem. “A instancia critica se situa, assimmacda ‘dissolucédo’ das coacdes
oriundas, ndo da natureza, mas das instituicdes.ahismo separa, assim, 0 projeto
hermenéutico, que coloca a tradicdo assumida agorjaizo, e o projeto critico, que
situa a reflexdo acima da coacao institucionalizalABERMAS apud RICOEUR,
1990, p. 124).

Por 6bvio que a tradicdo é uma estrutura que iraigha pré-compreensao a
racionalidade humana e conferir o sentido no Daselaptando-se de modo pratico as
contingéncias da histéria e se alterando tambénmdeo dialético, conforme nos
evidenciam alguns importantes estudos antropolédiistoricos, marxistas e mesmo

hermenéuticos.

4.4 A SINTESE DA HERMENEUTICA FENOMENOLOGICA DE PAURICOEUR

Em face da contenda filoséfica acima expendidageswma tentativa de
conciliacdo entre as ponderacgdes criticas de Haseena necessidade de se considerar
a universalidade da tradicdo mediante ym@is que revele unethosmundial.

Paul Ricoeur adentra o debate sobre o papel daehéutica na reflexdo das
ciéncias sociais, iniciando sua avaliacdo pelosrastdo romantismo hermenéutico
alemao representado por icones importantes conl@®cacher e Dilthey (HELENO,
2001, p.51).

Inicialmente, os inconvenientes analisados por U&oo em se criar uma

hermenéutica a partir da dicotomia romantica deli&amacher, entre gramatica
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(linguagem) e técnica hermenéutica (psicolégicahdoziram esse autor na busca de
uma dimensado objetiva para o significado que seodiasse do reconstrutivismo
subjetivo dogénio do autoPALMER, 1997, p.95)A revelacédo da intencdo do autor,
enguanto padréo objetivo do significado, no intdigoatender aos postulados cientificos
de neutralizacdo do sujeito dentro da relacdo ddemmento, somente poderia ser
ultrapassado evidenciando que a “relacdo da olmaacsubjetividade do autor e se, na
interpretacdo, deslocdssemos a énfase da bustiagdtis subjetividades subterraneas
(intencionalidade do autor) em direcdo ao sentida eeferéncia da prépria obra”
(RICOEUR, 1990, p.23).

Para tanto, Ricoeur ir4 se valer das contribuig@eBilthey para entdo realizar
um liame entre 0s aspectos historicos necessasiéncias sociais e 0 objetivismo da
hermenéutica ontolégica e filos6fiéd A grande dificuldade da perspectiva da
“intencdo do autor” de Schleiermacher, bem commetodologia histdrica que diminui
a funcéo do intérprete no didlogo com a tradi¢cgmaréir do historicismo metodologico
de Dilthey, impedem a restauracdo digna da peroepgésujeito necessariamente

imiscuido em seu mundo:

A obra de Dilthey, mais ainda que a de Schleiergacblucida a aporia
central de uma hermenéutica que situa a comprealséeExto sob a lei da
compreensdo de outrem que nele se exprime. Se aeemdimento
permanece psicolégico em seu fundo, é porque @nfer visada Ultima, a
interpretacdo, ndo aquilo que diz o texto, mas laggee nele se expressa.
Ao mesmo tempo, o objetivo da hermenéutica é imresmente deportado
do texto, de seu sentido e de sua referéncia, @araido que nele se
exprime (..) A passagem da compreensdo psicolégiceompreensdo
historica supde, com efeito, que o encadeamentolias da vida ndo seja
mais vivido nem experimentado por ninguém (RICOEW®Q0, p.28-29).

Dilthey, como mencionado anteriormente, irA msaliuma diferenciacao
entre a esséncia epistemoldgica das ciéncias daemat que possuem um carater
explicativo da realidade, ao passo que as ciémiesdirito estariam dispostas, antes, a
compreender os significados sociais e mesmo o ipréptividuo inserido na pesquisa.
Contudo Ricoeur irhd condenar em Dilthey a separaig@icexplicacdo cientifica da

compreensao tipica do espirito, 0 que se da mesneitara de um texto, onde se

129« tempo de Dilthey é o da completa recusa ao llegemo e o da apologia do conhecimento

experimental. Por conseguinte, o Unico modo deagerfjustica ao conhecimento histérico parecia
consistir em conferir-lhe uma dimensao cientificamnparavel a que as ciéncias da natureza haviam
conquistado. Assim, foi para replicar ao positivisque Dilthey tentou dotar as ciéncias do espét@o
uma metodologia e de uma epistemologia tdo respdtaquanto as das ciéncias da natureza”
(RICOEUR, 1990, p. 24)
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permite a possibilidade de explicacdo e de, ao méempo, reapropriacdo do que foi
escrito a partir do novo contexto que se apresenta.

Nesse sentido, é que Ricoeur ird pretender extapaesquicios psicoldgicos
existentes no pensamento de Dilthey para enterslsigaificados da obra em si, sem
recorrer a compreensao do sujeito que interpredga Ranto, serdo importantes as
afirmacdes da hermenéutica ontoldgica e filosofitaidegger, segundo Ricoeur, ira
ultrapassar a esfera compreensiva do sujeito sipadla mundo, para avalia-lo

condicionalmente dentro desse mundo:

Em Dilthey, a questdo da compreensdo estava ligadgroblema de
outrem; a possibilidade de se ascender, por tné@mfi@, a um psiquismo
estranho, dominava todas as ciéncias do espimtqsttologia a histéria.
Ora, é extraordinario que, €dein und Zetia questao da compreensdo esteja
inteiramente desvinculada do problema da comunicegé outrem. Ha um
capitulo que se intitulditsein — ser-com -; mas ndo é nesse capitulo que
vamos encontrar a questdo da compreensdo, comod&e gsperar, numa
perspectiva diltheyniana. Os fundamentos do problemtolégico devem
ser procurados do lado da relacdo do ser com o anentfio da relacdo com

o outrem. E na relagdo com minha situac&o, na aeengéo fundamental de
minha posicao no ser, que estd implicada, a tfitifecipal, a compreensao
(RICOEUR, 1990, p.31-32).

Desse modo, a compreensdo heideggeriana passa argesio de
compreender 0 sujeito epistémico, pela avaliacdouno® pré-compreensdo que
condiciona a experiéncia do mundo por parte doiteugwgnoscente, permitindo um
retorno a si mesmo. Na mesma linha de pensamenttan@a ira influenciar
decisivamente Ricoeur, através dos seus conceastosngciéncia historica efeitual de
fusdo de horizontesnteriormente explicitados.

A possibilidade de uma consciéncia que se formsemtimento de pertenca e
que age conforme as necessidades que Ihes sderdpdas pelo mundo, bem como a
necessidade de se contemporizar o longinquo comxammw, ou mesmo o0 préprio com
o diverso € o0 Unico caminho de se superar a dohgdio de um saber total e
exclusivista, tipico da ralagdo monoldgica da de&nc

Assim, a tarefa hermenéutica sempre estaria nabgmEsle da compreensao
do “mundo do texto”, para entdo partir-se para wetdnstrugdo a partir da situacao
histdrica e das suas necessidades efetivas amédasrato sujeito, dentro de uma “fusao
de horizontes”.

Para Ricoeur, entretanto, o equivoco de Gadametaspelo desprezo as

questdes metodoldgicas, bem como em pensar umarsalizacao filoséfica que, de
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certo modo, ndo se relacione com os conhecimentssberes em geral: “se a

hermenéutica que constituir-se como filosofia éras@ uma certa universalidade, é

necessario que ela esclareca as suas relacdessceabares em geral, e em particular
explique a sua colocacdo com respeito a forma gemnadica de saber da modernidade,
isto é, ao saber cientifico, em termos nao apeaiasot (D’AGOSTINI, 2002, p.264).

Portanto, a forca hermenéutica consiste, em verdadeuma sintese entre o
sentimento de pertenca ao mundo tipico da ontolugjdeggeriana e gadameriana, com
um distanciamento critico dessa mesma realidag@rtad da reavaliacdo do mundo
perpetrado por ideologias hegemdnicas. Uma preteosailiacdo entre Gadamer e
Habermas.

Chama a atencdo Ricoeur que a critica e a retordad#&radicdo pela
hermenéutica s&o momentos dialéticos que se crngaessariamente. De onde surgiria
o despertar da acdo comunicativa? Através da retmrdas herancas culturais que
construiram o ser até aqui. Enquanto a Hermenédéisanvolver a importante missdo
de redescoberta do pertencimento, a critica postlaolhar para o futuro, rumo a
emancipacao humana, contra qualquer instrumentabizda linguagem e do trabalho.

Mas 0 que seria entdo a movimentacdo da acdo coativai rumo a
emancipac¢do humana no que se refere as antigaasf@pnisionadoras da linguagem e
da propria tradicdo técnico cientifica, sendo mesmma tradicdo? A Tradicdo da
emancipacao, que também movimentou a historia midsede libertar aqueles que um
dia se encontravam amarrados pela propria tradicéo.

E importante, contudo, lembrarmos de um momentsadesnancipacio, a
qual foi construida, também, sob interesses hegeogrExemplo disso foi a propria
construcdo da tradicdo cientifico-burguesa, a quahtestou decisivamente as
fundamentacbes do antigo regime e exaltou a liderda a seguranca através do
procedimento racional e epistémico.

Isso porque, adotado um procedimento, uma linguadenexplicacdo da
realidade de modo supostamente mais preciso, tsetgeneralizar tais “conquistas” ao
proprio conhecimento social e da vida valorativanana. Nesse sentido, a pratica do
século XVI e XVII, imiscuida pela tradicdo teoldgice de fundamentacdo na
supremacia da nobreza atuou como uma antitese¢ichalgerando a sintese do Estado
capitalista-liberal e no campo ideoldgico a ciénermquanto padrdo dos juizos de
verdade. Mas justamente a sintese tornou-se teseantrou na hermenéutica e na

critica das ideologias a sua antitese.
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Aparentemente o olhar sempre para frente e patducofna tentativa de se
dissociar e fugir da tradicdo que se contestapfatate ir4 constituir-se de um interesse
parcial, ou mesmo de um ponto de vista reduzidoam@litude do mundo, para
construir instrumentos e procedimentos emancipeoque, inevitavelmente, irdo
oprimir algum aspecto do mundo ndo sentido ou ghger mesmo porque ja se esta
novamente fora dele, orientando-o, determinanddaado-lhe ordens, as expensas de
escutar-lne os gritos de um novo aprisionamentonal@as amarras, cada vez mais
apertadas.

O que Ricoeur ambiciona é poder trabalhar com ams daonderacdes
perpetradas pelas duas principais correntes fiedtlo século XX, tendendo, ao final,
pela necessidade da construgcdo de um método gbiéizéaa potencialidade de cada
uma. Contudo, qual o método para se viver, parbese viver? Existe uma receita
racional-formal para se construir um mundo efetieat@ humano, onde a solidariedade
e 0 respeito possam servir de hipétese para unmaatiaacao universal? Para Habermas
e, de certo modo, para Ricoeur sim, valendo-se mi@ wmetodologia cientifica
emancipatoria o ser humano conseguiria se livrar ataarras que lhe prendem as
imperfeicdes do mundo.

Todavia, nas palavras de adverténcia de Leonardif, Bontra a um

tecnicismo ou procedimentalismo da ética:

esseethos(mundial) ndo nasce limpido da vontade, como Atemasceu
toda armada da cabeca de Jupiter. Mas toda étce na uma nova Gtica. E
toda nova 6tica irrompe a partir de um mergulhduyrdo na experiéncia do
Ser, de uma nova percepcdo do todo ligado, religadosuas partes e
conectado com fonte originaria donde emanam tod@ntes. (BOFF, 2003,
p.17).

Precisamos, ainda, conhecer rapidamente algumiasagode racionalidade ja
devidamente perpetradas por Aristoteles, pai dast@s$ Idgicas, para evidenciarmos
criticas precisas acerca do cientificismo e dagiapodicticos e formais, identificando
as contribuicdes da dialética e da retodrica pdmraatacdo de um ambiente dialdgico
voltado a uma aproximagdo com o mundo, construindea abertura para a
solidariedade e respeito enquanto padrbes deoiofgle uma ética humana e

universal, rompendo com o preconceito limitadoeg&stemologia do infinito.
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45A NOVA RETORICA E A RUPTURA EPISTEMOLOGICA NAS CIEGIAS
SOCIAIS

A partir da recuperacdo das diversas formas denmakidade originalmente
construidas em Aristételes, em obras suas impegacdmoOrganon Metafisicae
Retdrica as quais manifestam os modelos de juizo que eit@ugognoscente
desenvolve frente a sua realidade histérico sogiglje podemos avaliar de modo mais
detido, o desenvolvimento das tradicfes iluminjstasionalistas e procedimentalistas
no que se refere a construcdo da ética humana sdana@ um formalismo oriundo,
justamente, dos cortes logicos feitos em Aristétele

O modelo mais tradicional de racionalidade é tido Aristételes como uma
forma de assegurar o conhecimento das causas @edassidades, mediante um
sislogismd® que deu origem & ciéncia. Na demonstracdo pade-peemissas gerais e,
via deducéo, chega-se a conclusdes particularesdenges, inferidas de premissas
universais ndo demonstraveis, porqueriori e suficientes em si. Esse discurso l4gico,
entretanto, € monoldgico, oportunidade em que ivithgo apenas ira ter contato com
as premissas universais e tautoldgicas, orientaadopartir das mesmas. Nas palavras

de Eurico Berti:

O discurso de tal ciéncia &, na esséncia, um mgagkinda que se volte
aos ouvintes porque estes Ultimos ndo tém nadaea didevem somente
aprender, isto é, ser ajudados a ver com clareggedhes é ainda obscuro,
por exemplo, a verdade de determinado teorema. B&tnao significa, com
efeito, essencialmente mostrar a verdade de algoisa a quem a ignora, a
partir da premissa segundo a qual a verdade épratcddo, j4 conhecida a
quem escuta; isto é, significa ensinar, no sentids rigoroso do termo”
(BERTI, 1998, p.11)

Era preciso também, entretanto, para Aristotelasdas os principiosnoug
que fundamentam todo o desenvolvimento l6gico-agiedi devendo uma “ciéncia an-
apodicitca” cumprir tal tarefa, a qual ira revalides premissas basicas, ou mesmo
afirma-las pelo discurso coerente. Aristotelesjmaspercebeu a existéncia de uma

racionalidade mais ampla do que aquela tipica tawias apodicticas, qual seja, a

130 40 sislogismo em geral é definido por Aristdtelmsmo um discurso, isto &, um raciocinio, uma
argumentacdo na qual, postas algumas ‘premissagéaos duas, denominadas respectivamente ‘maior’
e ‘menor’), alguma coisa de diverso delas (denoda@naonclusao’) resulta necessariamente, somente
pelo fato de existiremSgegundos Analiticos 1, 24 b, p.18-20). As premissas portanto, s&xaw@sa
necessdria e ao mesmo tempo suficiente da con¢lpsézso a conclusao resulta necessariaments. dela
A demonstracao, isto €, o sislogismo cientificon teigar quando as premissas séo ‘verdadeiras’,
primeiras, imediatas, mais conhecidas, anteriogeaisas da conclusdo” (BERTI, 1998, p.5)
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dialética, a qual deixa de se preocupar com asadeslessenciais, para entao trabalhar
com a nocao do verossimil a ser construido a potuidlogo o qual se encontra, por
sua vez, assentado, sobre premissas partilhadastasgpelo grupo (éndoxas), gerando
um consenso adquirido a partir da sabedphaonesi$.

Em Verdade e Método, Gadamer ird através da re@madetorica enquanto
simbolo do humanismo, evidenciar a importancia elesgber pratico, a partir das
criticas de J.B. Vico a um conhecimento teorétiaatapdo isoladamente r&ophiae

dissociado do conhecimento comum da tradi¢cdo, segjamos:

O apelo de Vico asensus communigp ambito dessa tradicdo humanista
apresenta um colorido todo especial. Também nerterdas ciéncias, ha a
querelle des anciens et des modern¥go ndo se refere mais ao
antagonismo com relacdo a ‘escola’ mas ao espaci@gonismo com
relacdo a ciéncia moderna. Nao contesta as vargtaigeniéncia critica dos
tempos modernos, mas lhe indica seus limites. Mingpodera dispensar a
sabedoria dos antigos, o cultivo paudentiae daeloguentia nem mesmo
agora, diante dessa nova ciéncia e sua metodotagEmatica. (VICGpud
GADAMER, 2005, p. 57).

Portanto, podemos perceber fundamentalmente a eddar entre a
racionalidade apodictica, que se pauta em premissasdeiras em si mesmas, e a
dialética, fundada em premissas autorizadas comaslemsnte pelo grupo, gerando
juizos verossimeis sobre a realidade. éksloxassdo premissas, assim, concebidas
como verdadeiras pelo grupo, das quais o oradompnoée se afastar sob pena de seu
discurso se tornar ilegitimo. A possibilidade detcariedade se daria, apenas, pela
argumentacao do orador que devera convencer aaptitéecessidade de modificacao
da premissa do discurso. Podemos observar, assenespa logica ndo possui uma
relacdo direta com 0s juizos demonstrativos ou W@éecia; a argumentacdo e a
dialética existem no intuito de se construir umaanadesdo no auditorio.

Dessa feita, a dialética, para Aristoteles sendganstrumento para a solucao
de conflitos entre premissas contrapostas, assimocpermitiria pela atividade
argumentativa elucidar as premissas ja devidameositas (éndoxas) ou mesmo
agueles existentes em si (puras e tautologicas).

Ademais, para além de uma avaliagdo metodologicaaanalidade humana,
Aristoteles evidenciaria também um campo ligado fassdo método a ser aplicado,

constituindo-se, para tanto, as “ciéncias teorgtjaa ciéncia ou “filosofia pratica” e as



168

“ciéncias poiéticas®>. A diferenca primordial entre as duas primeirasaseue,
enguanto as teoréticas se preocupam em evideneigliear o mundo e sua dinamica,
a filosofia prética evidencia uma forma de integ@humana na realidade, alterando-
a. Ambas trabalhariam com a premissa da verdades pwn destinacbes
diferenciadas?

Finalmente a poiética, dentro das chamadi@sdes dianoéticasas quais sao
as formas de racionalidade teleolégica acima maadas, estariam relacionadas a
capacidade de se fazer algo, de se construir uetoglg que se diferencia do agir, cuja
sua finalidade € a propria acdo. Para Aristotéties fato, enquanto fazer tem uma
finalidade diferente do préprio ato de fazer, aafidade na acdo n&do pode ser sendo a
propria acdo, pois agir € uma finalidade em $ARISTOTELES,Etica a Nicomacp
VI 5, 1140 b).

A ciéncia do produzir, diferentemente, portanto, €gir, Aristoteles
denominou de “arte”, a qual se diferencia de mddom@or ser a produgdo em si, nao
se confundindo com a ac¢dd Dentre as artes Aristételes identificou a re@ram
sendo a arte do discurso ou de construir ou produmi discurso, a qual ndo pode,
enguanto técnica para o convencimento, ser cleagddi como boa ou ma, o que lhe
diferencia de Platdo que julgava tal instrumentmip®so por ser de caracteristico uso
dos sofistas.

Para o mestre de Aristoteles, ao contrario, 0 méxjae poderiamos nos valer

dessa arte seria a submissdo da mesma a morakkticd e, nesse sentido, a rigor,

31 Cumpre dizer que o conceito de ciéncia para Asgé ndo estava ligada a uma preocupacéo
instrumental, de dominacdo da natureza, mas antasviséo das categorias e formas de pensar humano,
ou seja, dos variados posicionamentos racionaisedchumano, ndo devendo se confundir com seu
conceito atual.

132«Enquanto, em suma, a filosofia teorética deixar, assim dizer, as coisas como esto, aspirando
apenas conhecer o porqué de estarem de certo mfilisofia pratica, ao contrario, procura instaiuna

novo estado de coisas e procura conhecer o pomséudmodo de ser apenas para transforma-lo”
(BERTI, 1998, p. 116).

133 “Entre as coisas variaveis estdo incluidas assdisitas e as acdes praticadas, pois fazer esémir
coisas diferentes (quanto a esta distincao, mesnmossas obras destinadas ao publico sdo conjiaveis
assim, a disposicao racional pertinente a capaeidadgir € diferente da disposic¢éo racional paErtma
capacidade de fazer. Ja que a arquitetura é uma &riparte da outra, pois nem agir é fazer, neer fa
agir. Ja que a arquitetura € uma arte e é esselecigd uma disposi¢do racional da capacidade dg faze
ndo ha arte alguma que ndo seja uma disposicatiordala com fazer, nem ha qualquer disposicédo
relacionada com fazer que nao seja uma arte, & ad@ntica a uma disposi¢éo da capacidade de, fazer
envolvendo um método verdadeiro de raciocinio. Tartka se relaciona com a criacdo, e dedicar-se a um
arte é estudar a maneira de fazer uma coisa que eastir ou ndo, e cuja origem estad em quem faz, e
nao na coisa feita; de fato, a arte ndo trata asque existem ou passam a existir necessarienmamh

de coisas que existem ou passam a existir de ¢oitfade com a natureza (estas coisas tém sua origem
em si mesmas). Ja que ha diferenca entre fazér, @agte deve relacionar-se com a criacdo, ecoéoa
acido” (ARISTOTELESEtica a Nicdmacoy! 4, 1140 a).
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somente o filésofo poderia ser um retérico (ROHDERI7, p.59* N&o era essa,
entretanto, a conclusdo do discipulo que efetivéendau uma autonomia a tal arte,
vinculando-a a forma an-apodictica da l6gica, ge@ a dialética.

As suas diferencas, porém, estariam relacionag@épiia esséncia, uma vez
que a dialética € um método voltado a argumentagioeconstrucédo ou validacao das
premissas dialdgicas, enquanto a retorica serigeade convencer e persuadir um
auditorio ou uma platéia, caracterizada, frisepséa incompeténcia de acompanhar um
raciocinio mais elaborado. A capacidade de se famea dialética e um sislogismo
auténtico seria um bom uso da retdrica, ja a cdpdeide ludibriar e desenvolver juizos
falsos consistiria no mau uso da retorica, o0 quactariza a eristica.

Ainda é importante mencionar que para Aristotebdstem tipos de provas
(pisteig as quais faria uso o dialético, as duas primeieaimm oetose patos as quais
consistiriam na parte efetiva da persuaséo, enquatgrceiro seria o logos, responsavel
mesmo pelo raciocinio.

Assim, de posse dessas categorias criadas podttest precisamos fazer
uma avaliacdo das mesmas a partir das metodolpgasstas, sobremaneira, para se
alcancar uma teorizacdo adequada que efetivameste pestaurar a racionalidade
pratico-dialética fortemente existente nas obraselélésofo. Tal missdo foi o mote da
chamada “Escola de Bruxelas”, da qual Chaim Pereléham dos mais importantes
icones.

Perelman® se preocupa em realizar um estudo sobre as fddgass dos
juizos de valor e, em termos de conclusdo, ess® auidencia que nao conseguiu
encontrar na légica formal algo que possa efetivdenéear substancia para os seus
intentos. Foi na dialética e na retdrica da antdigdé que o mesmo conseguiu um denso
fundamento racional para os juizos de valor, pagua “este trabalho de grande
félego, empreendido com Lucie Olbrechts-Tyteca,ouews a conclusdes
completamente inesperadas e que contribuiram pasauma revelagcdo, a saber, de

134 «A retérica verdadeira se reduz a arte do penstmandialética. E esta nada tem de comum com as
regras artificiais dos habeis e espertos mestrestdaca como os Tisias ou 0os Trasimacos. A céndig
essencial da verdadeira retérica, da elogiiéncisader. Ndo é o miseravel oficio mistificador diayra,

nem a arte sorrateira do falso escritor. O diviodgs da diregdo das almas € o caminho vivo, claro,
distinto, harmonioso da verdade” (PLATAO. Fedrmdt JP, 190, apud ROHDEN, 1997, p.62)

135 Foi com Frege e Lucie Olbrechts-Tyteca que Penelem@ontra suporte dos seus estudos. De acordo
com ele, Frege havia revolucionado os estudos gieaddmatematica, ao analisar “microscopicamente
todas as operacdes que permitiam aos matematicosndgar os seus teoremas: o resultado destas
analises foi a renovacéo da l6gica formal, con@bmmo uma logica operatdria, permitindo calcudos,
ndo uma légica da classificacdo, como a l6gicasdagie Aristételes” (PERELMAN, 1993, p.15)
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gque nao existia uma légica especifica dos juizosvaler, mas que aquilo que
procuravamos tinha sido desenvolvido numa disa@plmuito antiga, atualmente
esquecida e menosprezada, a saber, a retOricatigaaarte de persuadir e convencer”
(PERELMAN, 1993, p.15).

Mediante avaliacdo cuidadosa Perelman ira percefer diferenca entre a
retérica desenvolvida pelos antigos (desenvolvidadd Aristoteles e Cicero) e a
retdrica classica, enquanto mero instrumento danoemtacao figurativa, reduzindo-a a
mera capacidade de elocucdo. Sobre essa perspeeévelman se apoia em Paul
Ricoeur, o qual tentara resgatar a substanciatdaetbrica dos antigos, envolvendo a
utilizacdo de simbolos como refor¢o argumentatide eriacdo de sentido, 0 que consta
em suas obras Metéfora Vivee emTempo e Narrativa.

Nesse sentido, Perelman se preocupa em desenwwohgeretérica capaz de
esta ligada a dialética no sentido de construgoaslicdes do dialogo e da producéo de
sinteses verossimeis adequadas ao juizo valoetid de mera explicagdo, através do
chamado género apodictico, voltado a louvagédo nsuta do discurso diferentemente
do deliberativo de aconselhamento, ou mesmo dei@rd de acusacado (PERELMAN,
1993, p.37-38).

Com esses acumulos Perelman desenvolve a chamawa retérica”, a qual
nao se subordina a qualquer interesse, mas antesnfede de algum modo com a
propria dialética ao se pretender persuasiva niidsede se obter o bom discurso. Por
outro lado, esse autor também ampliou o campo whkc@b da retérica ao ampliar o
auditorio originalmente previsto por Aristételesrgpaconstruir uma légica e uma
argumentacao a qualquer campo, seja em uma pragaexsta um grupo de pessoas
com pouca instrucdo, seja em um auditorio de eslstas.

Essa nova perspectiva da retérica enquanto colaraisposicdo de qualquer
ambiente, deve ser considerada como um poderasonrento dgraxis no sentido de
que orienta o individuo nas deliberagdes em qualmeenento da vida. Essa “abertura”
da légica dialética e da arte retdrica contrarentendimento iluminista e racionalista
de tentar dissociar o raciocinio l6gico dos momentwis comuns da coletividade,
realizando uma verdadeira quebra de paradigmavidegiando a atuacéo gdronesis
que possuiria primazia, pelo menos na esfera @maglacao &ophia.

O ataque a concepcdo cartesiana de diferencia¢@otearia e pratica, assim
como a todo e qualquer movimento racionalista quelel a compreensdo e as suas

formas de racionalidade, seja pura ou pratica, ellnon, teorética e sabia, ou mesmo,
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apodictica e dialético-retorica, estara gerand@nmmente um saber que se encontra
dissociado da realidade e da sua tradicdo histérittaral.

Desse modo, substitui-se a légica argumentativabjsea a evidéncia ou
mesmo a explicacdo da verdade real, para uma ldgigaovavel ou do verossimil, um
modelo argumentativo que exija justificacOes vdieas, em busca do alcance dessa
axiologia fundamental, como o senso de justicajgdeldade e reciprocidade, sem
confinamento a deducéo ou ao calculo.

A racionalidade argumentativa se mostra, portacdmpletamente vinculada
ao contexto histérico na qual foi suscitada, nadepdo a mesma ser descolada do seu
auditorio especifico, sob pena da formacéo de odged de dominacéo e de restricdo da
espontaneidade valorativa dos fatos. E consciédeiafinitude que permite o
desenvolvimento de um conhecimento que nao sengieet@prioristico e universal, mas
antes € universal pelo sentido da presencsedmo-mundae a necessidade de, atraves
dapraxisde solucionar suas contendas. Vejamos o carafaritlele necessario a nova
retorica:

A remisséo da faculdade de provar para a necessitiagustificar e, desta
Ultima, para o poder criador, critico e, inovadamdhomem que nédo pode
renunciar, sendo quimeramente, & transitividadeswda existéncia e ao
carater situado de todo o saber, conduz a que ej msais possivel
dissociar, liminarmente, teoria e pratica, conhecito e acdo, razdo e
vontade (GRACIO, 1993, p.80).

E, portanto, da conciliagdo entre logica, argungimae retérica com a
hermenéutica que a compreensdo do ambito sociak pacbntecer sem as
generalizacOes artificiais da ciéncia e dos seosegimentos, sempre em busca de
verdades totais. A finitude hermenéutica que permitretorno ontolégico do ser ao
mundo e que exige, por sua vez, uma filosofia gaééim respeito a tradicdo a qual
estar4d em dialogo constante com o outro em facemefusdo de horizonteé que
permitira que a argumentacdo possa se destinarsa@vee com solidariedade e
alteridade os conflitos sociais e montar uma ddogi® que respeite 0s pré-conceitos
de uma comunidade mundial e humana, contemplansigeasdiferencas intrinsecas.

Assim sendo, precisamos, mesmo que de modo sugkrgalizar algumas
criticas as pretensdes epistemoldgicas da filosdfa critica das ideologias de
Habermas. Sob a necessidade de realizar um crintrodéla tradicdo, a qual se

encontraria permeada de ideologias de dominacére swlirabalho e a linguagem,
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Habermas, como vimos, prop6e um desapego ou mesaceparacao inevitavel com
o mundo para avali-lo, retirar-lhe ou seus trapadivos e, finalmente, passar para um
consenso ideal, do qual o novo cddigo de regrasrapiesentar propriamente a
emancipacao humana.

Todavia a teoria habermasiana, ao se preocupaazen €om que todos no
auditério possam participar de modo a construiremcenjunto um codigo de regras
legitimo, ndo evidencia o ponto de partida pardissussdes, ou melhor, as premissas
(éndoxa} que irdo nortear as discussdes. Portanto, enteera purista da razdo de
Kant ou mesmo os canones cientificos e uma mudda@aradigma pelo rompimento
das ideologias, nao existe uma intermediacao cdpdazer desse projeto algo real.

Habermas realizou uma critica decisiva ao aspeanolagico da razaa
priori, mas ndo evidenciou qual a premissa que posaifilib consenso, ou mesmo,
qual a linguagem ou hipotese prévia que servindadea para as discussoes.

Assim, o procedimentalismo habermasiano padecemlacao artificial entre
teoria e pratica, uma vez que no plano das idéiagiina (lembrando que para Kant a
imaginacéo era a responsavel pela a materializdgdiazao pura na construcdo de uma
razao pratica) um procedimento e um regime de govempaz de universalizar-se,
agora, para um auditério mundial e, com isso,\edatente satisfazer os anseios de cada
comunidade que compde o todo. Nesse sentido, angéei habermasiana ainda se
encontra na esfera do infinito, preconizando unralade apartada da realidade, em
virtude desta, em sua opinido, esta imiscuida denirdgdo hegemonica,
compartilhando, assim, da mesma construcdo sdbpd@analitica transcendenta da
estéticakantianas.

E dever da hermenéutica e da puéxis argumentativa construir um ambiente
dialogico a partir das necessidades que sdo apaessnpelo mundo, sempre em uma
fusd@o de horizontes entre a tradicao e os pré-gosadm as necessidades do amanha,
na conquista de uma solidariedade que respeitess@eci@cidades culturais de cada
povo e que, a0 mesmo tempo, seja universal nagrgcéo de se tornar gente.

No que se refere, entretanto, ao conhecimentoiftgentsobremaneira aquele
aplicado ao ambito social e histérico da vida, agautores, realizando uma verdadeira
revolucdo epistemoldgica, avaliaram as impropriedadh metodologia totalizante do
positivismo e do empirismo cientifico, apontandcsme para um projeto de poder que
se camufla sob o carater monoldgico e incontest@dwgbremissas dissociadas com o

mundo real.
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A essa dominacdo da natureza e do reino dos niewfisicos, Pierre
Bourdieu, orientado por essa percepcao critica ddafer, ira desenvolver alguns
conceitos que S&o caros para a compreensao degsmeatacdo nas ciéncias
espirituais, porque viabiliza uma critica “por deit isto €, de contradicdo
epistemoldgica, ou melhor, na propria expressaautior, uma ruptura epistemoldgica.

Bourdieu ira criticar profundamente as bases d&sci@s sociais (valendo-se
da chamada sociologia da sociologia), as quaigjnsiegeste autor, foram marcadas
historicamente pelo posicionamento positivista dendposicdo irresponsavel dos
objetivos e caminhos especificos das ciéncias aiailenquanto na verdade um projeto
de dominacédo da natureza e da construcao de umardaentalorativo incontestavel.

Esse fil6sofo da sociologia ira avaliar especifieate o auditério dos
especialistas e dos doutores e como 0 seu canft@nsigente e hermético é capaz de
servir enquanto instrumento de dominacao ideolodioglica esse tedrico que, na
tentativa de romper com o senso comum, a tradicadeaicista, por sua vez, mediante
o0 importe clandestino de conceitos e categoriagba@ por distanciar toda a sua
producao tedrica da realidade, o que levou Bourdialiassificar este procedimento
como “senso comum erudito” ou “cientifico” domo academicus.

Por outro lado, Bourdieu sempre desconfiou da &elaptre a realidade social
simbdlica e a interioridade dos individuos, sobmsira quando esta realidade é
marcadamente influenciada por interesses hegen®nd® classes que visam
transformar interesses particulares em gerais,eocqtacteriza, justamente, o chamado
discurso ideoldgico.

Assim, 0s questionamentos de Bourdieu sobre a cpratradicional
metodoldgica das ciéncias sociais, ndo somentedestaltados a realizacdo de uma
ciéencia que efetivamente seja criada em conjuntm @ objeto a ser, também,
construido e estudado pelo pesquisador, mas tamimdiados a impedir que o0s
aspectos ideoldgicos possivelmente imiscuidos hjgtas clandestinos pré-construidos
artificialmente pelohomo academicugpossam ser resignificados e perpetuados,
evitando que se mantenhag eternum,a chamada “domesticacdo dos dominados”
(WEBERapudBOURDIEU, 2004).

Bourdieu irA demonstrar a importancia ndao sO doitalagedrico do
pesquisador, mas, sobretudo, do capital humanaralbljue Ihe permita efetivamente

entender a logica simbdlica da sociedade estudamgustamente com este fito que
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Bourdieu se disp0s a participar da guerra na Aagélna vez que esta oportunidade lhe
permitiria 0 contato mais proximo das populacfagitionais argelinas.

Esta experiéncia |he rendeu a conformacdo de ofbeasas Travail et
Travailleurs en Algériee Le Déracinement) uma vez que sua pesquisa de campo,
através de fotos e entrevistas, ndo somente comsegptar a violéncia material e
simbdlica sofrida pelos argelinos (representanéssas estudos dos colonizados), como
também, expende o modo sincero de se fazer pesgalsado-se de forma apropriada
da empiria e mostrando, mediante analises constantes, t@dasas dificuldades em
campo, o que lhe possibilitara trabalhar com o laego capital tedrico, sendo seus
métodos retirados ndo de forma prévia, como umaseade forca que tenta conter a
intensidade dos fatos, mas sim com espontaneidedacordo com as necessidades
encontradas em campo, ou seja, em respeito agratic

Por sua vez, Bourdieu retomara uma importante ss@y iniciada em Kant,
acerca do papel ativo do sujeito no processo meknmmnhecimento. Em sua ohliréa
Métier de Sociologuemostrara, na terceira parte (O racionalismo aptirad
importancia epistemoldgica do espirito e da trawitdiconstrucao do objeto.

Podemos dizer que a tradicao linguistica originabmelelineou os primeiros
passos da escola antropolégica do estruturalismbleena da légica rigida e que se
prenuncia enquanto detentora da verdade, a qual fieconhecida, principalmente,
pelos trabalhos do antropologo Claude Lévi-Stra@sgroprio termo estruturalismo
possibilita a interpretacdo de alguns significatistoricamente estabelecidos, como,
por exemplo, em relacdo aos estudos de semiolog@almente realizados por
Ferdinand de Saussurre, o qual indicava a existéreclinguistica de dois elementos da
palavra, o significante (a projecdo sonora ou asmo psiquica) e o significado (o que
efetivamente quer dizer tal palavra), estando tsignificantes e significados
correlacionados dentro de um sistema e regidodeiou por uma logica interna e
autdbnoma. Da mesma forma, o estruturalismo lingdiste desenvolveu na importante
escola de Praga entre os teoricos Loui BloomsfiBlidplai Trubetzkoy e Roman
Jakobson, espraiando-se, Posteriormente, por oatess do conhecimento como a
psicologia, com Piaget e Lacan, pela matematica Bemacerraf e, na antropologia,
com Lévi-Satrauss, sobremaneira, na sua oRAsa estruturas Elementares do
Parentescona qual este autor irA mencionar que a diversidattaral dos povos se

resume a uma permutacao de algumas poucas estrpweatais basicas.
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Neste sentido, a escola do estruturalismo podgreEso modo, resumida, nas
palavras de Piaget: “uma estrutura € um sistemtaadsformacdes que comporta leis
enquanto sistema (por oposi¢do as propriedadeslelmentos) e que se conserva ou se
enriquece pelo proprio jogo de suas transformag®@s,que estas conduzam para fora
de suas fronteiras ou facam apelo a elementosiane®t (REZENDE, 1999) Esta
forma de concepcéo da realidade simbdlica foi ifleada por Bourdieu como sistema
simbdlico enquantoestruturas estruturadasonde os simbolos e os significados
culturais se tornam auténomos, em relacdo a atudgdo individuos dentro da
sociedade, os quais reproduzem tais sistemas epitoadores.

Outra forma de observar o0s sistemas simbdlicos sarguantoestruturas
estruturantes tal concepcdo € marcada pela teoria marxistapgeeia a realidade
simbdlica como um palco de conflitos entre intezssgleoldgicos, constantemente
influenciados pela luta de grupos especificos quetepdem fazer com que seus
interesses particulares se tornem os interessexddea sociedade, papel este precipuo
do que Marx chamou de ideologia, 0 que fundameosatrabalhos da escola de
Frankfurt.

Desta forma, Bourdieu ir4 realizar uma importantética a escola
estruturalista, justamente por discordar com o @spabsolutamente autbnomo dos
sistemas simbdlicos, evidenciando que é a propéiticp dos agentes sociais, mediante
um processo de interiorizacdo desses sistemas Igo®0 (exterioridade) e
exteriorizagcdo do que foi interiorizado o0 que irarcar a construcdo da realidade
simbdlica e cultural.

Bourdieu, de certa forma, ndo ira se furtar de bes¢ger um aspecto
estruturalista da sua propria teoria, como por gkemma presente conceituacao: “o
meétodo estrutural ou, mais simplesmente, o modimial de pensar que, rompendo
com o0 modo de pensar substancialista, leva a eazat cada elemento pelas relagoes
gue o unem a outros elementos em um sistema, dacmoa seu sentido e sua fungao”
(BOURDIEU, 1980, p.11). Bourdieu néo ir4 negar astéxcia de uma realidade
simbdlica estruturada; mas a sua teoria evidenciara relacdo dinamica e dialética
entre as estruturas estruturadas, as estruturatueshtes e a atuacao pratica dos grupos
e dos individuos, mantendo o arbitrio dos atoresamso envolvidos, em uma luta
constante pela supremacia social simbdlica, o ensrd Bourdieu a afirmar, inclusive,

que a sociologia € um “esporte de combate”.
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Verificamos acima o posicionamento das duas fordeasompreensao dos
sistemas simbdlicos. A primeira, enquanto estrugstuturada, mantém a idéia de
sistema autdbnomo, independente das relacdes pratiesenvolvidas pelo sujeito;
Bourdieu, inclusive, irA mencionar que tal perspacevidencia a estrutura simbolica
em quanto umopus operatum diferentemente da necessidade de se verificar as
influéncias politicas e ideolbégicas dessas estataresmas, o que é proprio a segunda
visdo dos sistemas simbdlicos, marcada pela coigédb marxista, o que leva a
percepcdo dasstruturas estruturantessto €, enquanto conformadoras das estruturas
sociais mediante as disputas simbolicas de grugpscédicos. Vejamos o0 que o0
professor Sérgio Micelli, responséavel pela intr@due traducdo da obr Economia
das Trocas Simbdlicaspenciona sobre a critica de Bourdieu em relacéonaepcao

estruturalista tradicional da realidade simbélica:

A limitagdo mais grave da primeira tendéncia residdato de privilegiar a
cultura como estrutura estruturadaem lugar de enxerga enquanto
estrutura estruturante relegando, portanto, as fun¢des econdmicas e
politicas dos sistemas simbdélicos e enfatizandoétise interna dos bens e
mensagens de natureza simbdélica. Por esse motivdsg ndo consegue
deixar de ser uma teoria da integracdo logica @lsde ‘representacdes
coletivas’ cujo paradigma é a obra de Durkheim (EILCI, 2004, VIII).

Bourdieu, na verdade, preconiza um relacionamemi@ @s estruturas dentro
de uma dinamica de interiorizacao da exteriorida@teriorizacdo da interioridade, o
qgue |he permite dizer que toda estrutura estrusyradh dia, jA foi uma estrutura
estruturante. Esta movimentacdo simbdlica seraafumedtal para Bourdieu perceber
que o padrdo meramente comunicativo do estrutoraliga se refletir decisivamente no
campo cientifico, em que a estatica do conhecimergoa dissociacdo com a préatica,
gerard o que ele denominou de “senso comum eryditque somente sera resolvido
por uma reflexibilidade da prépria sociologia qaeedssenvolve a partir da pratica e das
necessidades exigidas pelo campo. Contudo, estavalgdo sera melhor compreendida
dentro da categoria dwmbituscriada por este teorico.

Como visto acima, a tradicdo estruturalista tradial pleiteava um aspecto
estatico das estruturas simbdlicas sociais, incanuw, assim, uma tradicdo mais
antiga: a do positivismo. Quando algumas “estrstlrasicas” de um sistema sdo
objetivadas (abstraidas da dinamica social), sestulados e leis sdo naturalizados,
generalizados e universalizados; por outro ladalesprezo pelo papel atuante da
subjetividade e da propria tradicdo historica, copneconiza o positivismo com a
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neutralidade para a obtencdo de conclusdes exaiasnoldes das ciéncias naturais

bem se coaduna com a pretensdo de objetivacdosttatums simbdlicas da escola

criada por Saussurre.

Desconfiado da insuficiéncia da explicacdo estalisin, Bourdieu ira avaliar

a formacédo das estruturas simbolicas dentro dagaadedo habitus. Maria Valéria

Vasconcelos Rezentf&ir4, com boa preciséo, avaliar a nocamaleitusde Bourdieu:

Assim, para Bourdieu, as regularidades e coeréneim®ntradas pelo
pesquisador - uma estrutura, portanto, das prasoemis e dos sistemas
simbdlicos - ndo séo falsas, Elas existem mas efptica sua génese
servindo-se do conceito debitus Tudo se passaria como se as diversas
praticas sociais se estabelecessem a maneira palase estabelecem os
caminhos num determinado territorio: o préprio fd® alguém percorrer
uma extensdo qualquer de campo deixa tragos queuziido a tomar o
mesmo caminho numa préxima vez, abrindo assim eedlanais a trilha, o
que induzira outros a segui-la também. Assim, @mirhar que abre o
caminho mas, por outro lado, a existéncia da tiéhaberta leva a que
habitualmente se ande por ela. Nada impede, papéen,na medida em que
tenha interesse nisso, 0 caminhante possa desvidm-saminho ja feito e
nem que, em seguida, por comodidade, digamos, valtele (...).
(REZENDE, 1999, p.06).

A nocao dehabitusde Bourdieu ndo se harmoniza com o determinismo

das estruturas estruturadas pretendido pelo estlistuo tradicional, fazendo este autor

aderir a uma nocéao

de integracdo e intervencdoubgtvidade dos individuos na

realidade simbdlica; nos dizeres do professor Saviigelli, Bourdieu aceita a sentenca

de Marx, para quem “as coisas légicas ndo deverntosadas pela légica das coisas”

(MICELLI, 2004: XL).

Bourdieu, por sua vez, define o que sef@bitus:“um sistema de disposi¢cdes

duraveis e transferiveis que, integrando todaxpsriéncias passadas, funciona a cada

momento como uma matriz de percepc¢les, aprecisetaes, e torna possivel a

realizacdo de tarefas infinitamente diferenciadeacas as transferéncias analdgicas de

esquemas que permitem resolver os problemas daaresma e gracas as correcoes

incessantes dos resultados obtidos, dialeticamerduzidas por estes resultados”

(BOURDIEU, 2004).

Portanto, a nocdo deabitus avalia a existéncia de estruturas internas dos

individuos que se relacionam com a exterioridaddeticamente como conteudo da

conduta humana. Tal estrutura interna, contudo,énfixa, pois esta predisposta a ser

136 REZENDE, Maria Valéria VasconceldRierre Bourdieu e o estruturalism®Bolitica & Trabalho, Jodo
Pessoa, PPGS-UFPp ano XV, n. 15, set/ 1999, pp. 193-204. Disponivem:
http://www.geocities.com/ptreview/15-rezende.html




178

transferida, pronta a se torrestrutura estruturantela realidade simbdlica, bem como
ndo determina a conduta humana, ja que permite wariacdo de acordo com as
situacdes préaticas apresentadas.

Finalmente, enquanto caracteristica ltabitus, Bourdieu menciona que o
mesmo é adquirido na tenra infancia e que suafér@meia e manutencdo acontecem
de modo que os atores sociais ndo se apercebeastfoemovimentando estes aspectos
simbdlicos e culturais, o que caracteriza a dinamie passagem destrutura
estruturadaparaestrutura estruturantele modo ndo-consciente.labitus,entéao, seria
a matriz conformada desde a infancia e que sealeatude acordo com as novas
experiéncias sociais sem que tal movimentacdo gejaebida diretamente pelos
individuos.

Um processo de dominagdo nao perpassa apenas gpdota imediato e
tangivel. Antes de tudo, para se vencer efetivaepeénhecessario consolidar a vitéria.
A ideologia, entdo, caracteriza-se por ser um dsgcde uma determinada classe ou
grupo que pretende fazer do mesmo como geral, dwomelissimulando a funcao de
divisdo em funcdo da comunicacdo e perpetuandensast de violéncia simbdlica
deslocados, ja que ndo podem ser percebidos pétsiana@ssim sendo, em todos os
campos de atuacdo humana, seja no politico, ndigarbu no cientifico, valer-se de
nocdes pré-construidas € manter um discurso ideoldgiado pela necessidade de
hegemonia de um grupo ou de uma classe, o queneista marca a preocupacao de
Bourdieu em formar uma sociologia que efetivameetatenha as necessidades que a
propria empiria exige e ndo através de pré-nocbes estabelecidasopimem a
realidade para que esta se discipline, invertenplmcesso verdadeiro de conhecimento
e gerando um “senso comum erudito”.

Isto posto, fica claro que para Bourdieu a reakdsichbdlica e cultural ndo se
estabelece apenas dentro de uma nogéao restritanoentmicativa, como, grosso modo,
preconiza o estruturalismo mais tradicional, inaada aparentemente dor Ferdinand
Saussurre na lingiistica e que evidencia a cordsirdg critica das ideologias.

Em verdade, o procedimento habermasiano se coafigi@cisivamente
engquanto uma ideologia, porque despreza a espatadeeda realidade socio-cultural,
indo ao encontro do estruturalismo.

Antes de mais nada, € importante observar quelidaga enquantestrutura

estruturadaacabara por se tornastrutura estruturantelo habitusexistente em cada
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individuo que, por sua vez, é uma espeéciesiaitura estruturadajue se reatualiza de
acordo com as necessidades praticas.

Neste ponto é que o poder simbdlico ird atuar,u@, gomo asestruturas
estruturadassdo marcadas pelas disputas simbdlicas de divensg®s nos mais
diversos campos de batalha, a ideolo@strutura estruturadaescamoteada como
interesse geral ira ser incorporada e influencd@r&ategorias internas dos individuos
que, por seu turno, irdo replicar, ou melhor, éatemar uma sintese como produto de
um habitusenquanto tese, e da ideologia enquanto antitese.

Como foi anteriormente mencionado, a chamada saelespontanea, fruto
de um empirismo puro e cego ira produzir ndo soenant conhecimento apartado da
realidade, como também marcado pela tradicdo adeaé@unservadora, mantida nas
instituicbes de ensino por conta da perpetuacasisiemas simbalicos violentadores
deslocados e tidos como verdadeiros por toda aectas comunidade.

Seria, portanto, através de uma sociologia refexigque percebe esta
movimentagcdo simbdlica, o0 modo de se contestar oi@acia que por seopus
operatum despreza estas relacdes permanentes de podeal segfara ndo por um
procedimento fixo, categorizado de forma ideal, aomregime de governo perfeito,
mas antes, a partir da movimentacdo préatica deaeuss em busca de uma estrutura
estruturada que replique as experiéncias de s@diate e alteridade entre os povos.

Distante da pratica, bomo academicyshdo necessita ir a campo, ja que as
categorias com que vai trabalhar ja estdo bem adstatias e construidas nos canones
da ciéncia positiva; seus métodos bem definidosmpols de toda e qualquer
interferéncia valorativa ou ideoldgica. Desse modo tradicdo academicista foi
desenvolvida gracas a um padrdo ideoldgico incutido classe ou comunidade,
violentando simbolicamente todo e qualquer conhecin que nao estivesse
enquadrado dentro desta tradicdo que tomou contpake todos os niveis escolares,
principalmente na Europa, 0 que possibilitou a dagéo politica da burguesia com
suas novas justificacdes rapidamente cristalizadas.

Impende-se dizer, assim, que a superacao dos espaditivistas das ciéncias
sociais, e, consequentemente, a realizacdo de aridogia que questione a si mesma,
através de uma permanente vigilancia epistemolpgicantuito de evitar a utilizacdo
de conceitos e métodos pré-construidos, é a uarcaafde efetivamente produzir um
saber cientifico pautado na realidade estudada, m&lhor, buscando os seus

significados dessa propria realidade.
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Assim, tal postura levaria ao que Bourdieu denondeaars inveniendge
diferentemente de unss proband] isto é, atuando com um posicionamento ativo do
sujeito de construcdo do proprio objeto ao invéssitaplesmente, trabalhar-se com
justificacOes de objetos definidos de modo ortodp&t tribunal da ciéncia positiva.
Vejamos uma boa passagem em que Bourdieu expdndéita “Se € evidente que o0s
automatismos adquiridos podem permitir a econongiaugha invencdo permanente,
devemos nos abster de deixar crer que o sujeitoveéacao cientifica € urmutomaton
spirituale, obedecendo aos mecanismos bem ajustados de upwarpacao
metodoldgica constituida uma vez por todas, e panfilessa forma o pesquisador na
submissdo cega ao programa que exclui o retormexned ao mesmo, condicao da
invencdo de novos programas” (BOURDIEU, 2004, p.13)

Por outro lado, é tipico da tradicdo positivistatipada pressuposicdo que
existe uma diferenca marcante entre uma metodoldgsa ciéncias naturais e uma
metodologia das ciéncias sociais. E importante rehsajue na verdade os métodos
fazem parte da ciéncia de uma forma geral. Bourdi@ucriticar Dilthey como
orientador maior de uma nova ciéncia da culturasguepde a idéia de uma ciéncia da
natureza, distincbes essas forjadas. Contudo, sem@pnecessario alertar que as
diferencas de utilizacdo da pesquisa evidenciapeseonta da diferenca dos objetos
gue sao pesquisados, ndo sendo a vigilancia epiktgita confundida, também, com
ritualismos de procedimentos, caricaturas de upr iigexistente, ja que as teorias e 0s
métodos sdo utilizados de acordo com as exigénetsadas da realidade, da
experiéncia, da l6gica argumentativa pratica.

Ademais, partindo do principio da n&o-consciénciamo orientador das
relacbes simbolicas entre realidaddnabitus pode-se dizer que a pesquisa deve se
pautar na avaliacdo do todo social vivido para lsegar a subjetividade, e ndo o
contrario, como era, inclusive, o projeto de reswarsociologia a psicologia através dos
chamados psicossocidlogos; tal método é chamadoBpardieu de “objetivismo
provisorio”, partindo temporariamente de uma nagéwal abstrata da realidade.

Por seu turno, a utlizacdo de objetos pré-esteigele pelos canones
cientificos, também levaria ao que Bourdieu chamdtentacdo ao profetismo”, ou
seja, a possibilidade de obter um prognostico gpoesiobre as relacdes sociais e
simbdlicas. Isto, de acordo com as pretensfes @aiarsociologia, evidencia-se por

algo inadequado.
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Observamos as palavras prudentes do filosofo eistirsocial Max Weber,
citado por Bourdieu, o qual menciona: “Nao saoedacbes reais entre as ‘coisas’ que
constituem o principio da delimitagdo dos diferert@mpos cientificos, mas as relacdes
conceituais entre problemas. E apenas nos campgs@# aplicado um novo método a
novos problemas e em que s&do descobertas, assuas merspectivas que surge
também uma nova ‘ciéncia”. (BOURDIEU, 2004) Pottansurge uma nova ciéncia
guando o pretenso conhecimento cientifico é capadad uma perspectiva singular a
realidade estudada, ndo existindo, assim, um fataedlidade mais real ou mais
cientifico do que o outro. E papel da sociologiteréva, entdo, verificar o modo pelo
gual a sociologia pode autonomamente produzir umhecxmento lastreado pela
realidade, sem trabalhar com objetos e teoriasdionente concebidas.

E justamente isto que ira criar umabitus cientifico, capaz de produzir um
campo cientifico nos moldes proprios de uma sogialautbnoma e emancipatéria. E
justamente a desconstrucdo @atrutura estruturada marcada pelo sectarismo
academicista e a producéo de uma sociologia paantadsal, mas que a0 mesmo tempo
se valha da for¢ca de um racionalismo aplicado @ssaconstruir o objeto das ciéncias
sociais, 0 que coloca Pierre Bourdieu na condigiard dos baluartes do pensamento
ontognoseoldgico, proprio da moderna hermenéutieala por Gadamer, Nietsche e
Heidegger.

Podemos dizer que esta no conhecimento praxiologicanodo de se
implementar a necessaria segunda ruptura epistgioalicom o conhecimento
objetivista e pré-construido. Efasboco de Um Teoria Pratic8ourdieu deixa claro a
importancia desta desconstrucdo, tanto para ufisapaa chamada sociologia
espontanea, quanto para modificar upsrutura estruturadado campo cientifico

social, marcada pelas influéncias positivistas @aléncia simbélica academicista:

Enfim, o conhecimento que podemos de chamar deopdgico tem como
objeto ndo somente o sistema das relacdes objetiuaso modo de
conhecimento objetivista constréi, mas também kgdes dialéticas entre
essas estruturas e as disposicdes estruturadagiaaselas se atualizam e
que tendem a reproduzi-las, isto €, o duplo praceéssinteriorizacdo da
exterioridade e de exteriorizagdo da interiorida#e conhecimento supde
uma ruptura com o modo de conhecimento objetivigteer dizer, um
guestionamento das condi¢cdes de possibilidade raipados limites do
ponto de vista objetivo e objetivante que apreeaslepraticas de fora,
enquanto fato acabado, em lugar de construir geecipio gerador situando-
se no proprio movimento de sua efetivacdo (BOURDIEB3, p.47).
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Esta, inclusive, € a tarefa da hermenéutica anigma ao estudar a
diversidade cultural existente, ou seja, tentarcalestruir questdes consideradas
naturais por um conhecimento produzido as expeatsaealidade, porque nao oriundo
da pratica, e que cristaliza as assimetrias e hageams ideologicas petrificadas no
campo simbolico das ciéncias sociais, sem, no entaegar o aspecto objetivo, mas
fazendo com o0 que o mesmo se relacione dialetid@meom o contexto social
simbdlico.

Com propriedade Bourdieu nos diz: “Cada agenter, eigesaiba ou ndo, quer
ele queira ou nao, é produtor e reprodutor de deimidjetivo: porque suas acdes e suas
obras séo o produto de umodus operandilo qual ele ndo é o produtor e do qual ndo
tem o dominio consciente, encerram uma ‘intencgetigh’, como diz a escolastica,
que ultrapassa sempre suas intencdes consciete@QOURDIEU, 1983, p.72).

Este, portanto, € o projeto de construcdo de unpeasientifico social livre
das influéncias ideoldgicas e das sinteses apartideealidade estudada; é o projeto de
construcdo de unmabitus cientifico capaz de passar detrutura estruturantgara
estrutura estruturadee de se reproduzir perante todos os individuos fggem a
ciéncia. E a passagem da visdo das estruturas dspusnoperatunpara ummodus
operandi capaz de retirar as sinteses cientificas a pdatipratica, ja que deve a
realidade solicitar os métodos e teorias a serédiragias, e ndo o pesquisador envolver
os fatos em uma camisa de forca a conter a sussidégle.

Romper a tradicéo positivista de separar a pesgoiggesquisador, 0 empirico
do racional, introduzindo uma viséo holistica déo®os elementos do conhecimento e
produzir um conhecimento teérico oriundo da praticpor isso, legitimo, € o contetudo
de um habitus hermenéutico capaz de produzir verdadeiramente ommecimento
seguro da sociedade. Isso somente sera possivgliadguer receita metodologica
pronta, com seus canones rigidos e procedimentasidds for substituida por um
conhecimento do espirito objetivo da tradicdo esal@edoria que conduz ao bem e a
alteridade humana em repito ao espirito comunitdeocada povo, o que faz dessa
proposta ética um padrdo para uma universalidapeitesa e legitima.

Devemos, antes de pensar nas generalizacfes desrtadicdes culturais de
cada povo e, a partir, dai construir normas prateeate universais, perceber as
homologias existentes na propria tradicdo humasaaspectos de solidariedade, de
alteridade, de emancipacao existente em todas @edades humanas e exalta-las

enquanto padrédo normativo mundial.
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A assuncdo de métodos pré-construidos, assim cecedas politicas que, em
si (verdade apodictica), serdo capazes de peranilibertacdo dos pré-conceitos, é
estabelecer um caminho monol6gico em origem, poaguaemissas que permitiram os
auditores discutir e consensuar ja foram definidas largo da participacdo da
comunidade do auditorio.

As atuais normas de direitos humanos, em seusfdctiados, Cartas dentre
outras normas do Direito Internacional Publico esti&cisivamente marcados pela
tradicdo kantiana e seapriorismo universalizante, assim como pelos canones
epistemoldgicos rigidos, tendo como pano de fundongepcao individual e egoistica
do sistema capitalista, que implementa, acima de, tuma dominacgédo ideoldgica pela
propria dissociacao do eu e do mundo.

As tradicGes culturais que se fizeram presentesepemplo, na atual carta
maior dos direitos humanos, a Declaracdo UnivelssiDireitos Humanos, evidenciam
a tradicdo européia a ser devidamente reconhecidaaato parametro de uma
legislacdo universal.

N&o foi por outro motivo que as diversas delegagiesse fizeram presentes
para discutir tais “direitos humanos”, ndo aceitaras postulados la estabelecidos,
justamente por ndo se enxergarem, nao pertencayaaiea valores la consolidados
formalmente.

Uma ética pratica que avalie as necessidades dalond@ modo solidario,
criticando, em face dessa postura de contato, rdamente (e ndo apenas em
momentos especificos, como quer o criticismo priocedtal de Habermas) as
pretensfes de hegemonia e de neutralizacdo doedsbatente poderd nascer a partir
de uma consciéncia mundial a qual permita que @esteja a servico dw, em um
sentimento de amor e de amizade, espontaneosfergddos por um procedimento frio
e apartado da realidade e da tradicdo, na pretedgdoconstruir umethos

verdadeiramente mundial.

4.6 A FILOSOFIA DA AMIZADE E A CONSTRUCAO DE UMETHOSMUNDIAL

Para os gregos a amizade consistia, propriamemtee dos sentimentos mais
sublimes, manifestando efetivamente a esséncia mdor,anaquela ontologia de

inexisténcia de fazer o bem por obrigatoriedade, ntesmo na necessidade de
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considerar o outro como o si mesmo de modo espemt@nque faz do seathosalgo
verdadeiramente autbnomo, “ndo na necessidade idesdotornarem um (Meister
Eckhart), ou mesmo de um se vir a ser dois (Niefzsmas cada um entendendo a
alteridade desdobrada “quando duas pessoas dizeaatputra com a totalidade dos
seus seres: és tu(BUBER Apud LOBO, 2008) é que se pode, de fatotaumar o
amor.

Para que se possa instaurar uma amizade no arpEciéo que se reconheca,
antes, o outro como um ser autbnomo, portador dattibuto inarredavel e intangivel
que € a sua dignidade, a sua existéncia no murédp,jdealizando du, mas antes
reconhecendo que as sua divergéncias culturaismifpaete da construcdo da historia do
seu Dasein.“No comeco é a relacdo”, sendo que o tu é incluswedicdo para a
existéncia do eu “gue ninguém tente debilitar otidenda relacdo: relacdo é
reciprocidade” (BUBER Apud LOBO, 2008).

A compreenséo tradicional da alteridade, influethipela tradicdo solipsista
kantiana sempre se deu a partir da identificacaim dopartir das nogdes pré-existentes
do eu sobre esstu (manifesta na relacdo egoistica e limitadaedo= ey; ou mesmo
através de um processo de coisificacdotidpara melhor compreendé-lo, tipico do
procedimento cientifico social (que se manifesteete;aau=issg).

A consideracdo da totalidade tibsomente se d& pela percepcao da finitude do
eu, considerando, necessariamente, qie lbe precede. Para Buber, a experimentacao
do tu colocando-lhe pechas e categorias rigidas, impendeexercicio pleno de
alteridade: “Eu ndo experiencio o homem a quem digoEu entro em relagdo com
ele... A experiéncia é o distanciamento do Tu” (EBBBBApud LOBO, 2008). Para esse
autor o conhecimento din somente pode se dar de modo pleno, o que sigrdfica
totalidade do espirito, ndo no sentido hegeliar@aeywidencia um dominio da perdido
na tradicdo que lhe retira a individualidade, mates dentro de um procedimento
dialégico de reconhecimento e pertencimento mutrarge a tradicdo, em uma fuséo
espontanea de horizontes que eviden&aos->'.

Mostra-se, entdo, inadequada toda a orientacaesjabelece previamente uma
modalidade de contato, com procedimentos propraoa jp realizacdo dessa relacdo

erética. Nas palavras de Buber:

13" Deus Grego do amor.
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Entre 0 Eu e 0 Tu ndo se interpde nenhum jogo teedds, nenhum
esquema, nenhuma fantasia; e a propria memoriarsgdrma no momento
em que passa dos detalhes a totalidade. EntreecoElu ndo ha fim algum,
nenhuma avidez ou antecipacdo; e a propria aspiragdtransforma no
momento em que passa do sonho a realidade. Todo énebstaculo.
Somente na medida em que todos os meios sdo ahokaontece o
encontro (BUBER Apud LOBO, 2008).

Ademais, da imperativa certeza de si mesmo e dargeacdo doeu em
processo de dominacdo e hegemoniatoa qual, para Buber, somente pode ser
desconstruida mediante uma posi¢cdo de humildadgmteeotu, surgindo, assim, um
momento relacional e dialégico que traz a bail@sponsabilidade por aquele que se
relaciona. Surge, nesse diapasdo, a nocdo de deeemfluenciou decisivamente a
criacdo de direitos peranteto, direitos humanos, os quais reforcados na legidida
estrita criaram uma obrigatoriedade para o serd&ad, obrigando & disposicdo
amistosa frente ao outro, o que evidencia a ingntatizacao e a coisificacdo do outro
em face do desejo individual.

Responsabilidade perante o outro significa um deuer se tem perante
alguém. Mas sera que para uma filosofia da amizadeyer tem de ser compreendido
sob a sua esfera binbmica existentes no Direitces@onsabilidade ética ser resumida a
uma responsabilidade juridica?

Derrida afirma que “um gesto de amizade ou de s@rtedo seria nem
amigavel nem cortés se obedecesse pura e simplesnaeruma regra ritual”
(DERRIDA, Apud LOBO, 2008), o que ja estaria prapmente avaliada desde Kant,
acerca da caracteristica autbnoma da moral eyporez, heterébnoma do Direito.

Desse modo, a responsabilidade deve ser compreedéidro do seu aspecto
mais amplo e, ndo apenas, em uma relacdo binGmistensada no principio
epistemoldgico da causalidade (credor x devedoryegponsabilidade consiste em
exaltar a dignidade dtu sem existir nenhuma relacdo de dever heterénorie en
mesmos. Responsabilidade € “assumir por um outrbygar, em nome de um outro ou
em seu nome como outro, frente a um outro, e umo @ld outro, a saber, o inegavel
mesmo da ética” (DERRIDA, Apud LOBO, 2008).

A responsabilidade pelo, portanto, aproxima-se de uma visao de finitude do
ey, fazendo com que o individuo precise caminhar candado e humildade no
territorio alheio. Essas constru¢cdes sobre uma étic amizade, possibilitaram outras

consideragdes no sentido de se constituir efetiatanemethosmundial.
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Nesse caminho, Leonardo Boff, filosofo e tedlogasbeiro, juntamente com
outros importantes icones religiosos que orientgmoducdo de uma ética da alteridade
como Frei Beto, ir4 pretender uma reviravolta n@mlatnodo de convivéncia pautada no
tecnicismo cientifico, no egocentrismo e nas redagiiter-éticas de carater egocéntrico
e hegemdnico e na ameaca, em face dessa estrotisg da destruicdo da vida no
planeta e da coisificagdo do ser humano dada a-seMplracdo da mao-de-obra e da
formacao, na parte sul, de uma comunidade empdlarecalijada dos valores minimos
necessarios a sobrevivéncia (BOFF, 2003).

Em obra intituladeEthos Mundial®® Boff objetiva a realizacdo de uma ética
capaz de manter a sobrevivéncia humana na ternaecse exige refletir sobre trés
questdes primordiais: a crise global surgida pedasificacdo da pobreza e da exclusao
social, enquanto um ambiente de dominacéo das siapbhsideradas desenvolvidas; a
crise do trabalho e a coisificacdo do ser humaméralele uma racionalidade industrial
tecnicista que aliena o sujeito; e uma crise edcddgm face das agressdes a terra no
intuito de se obter o dominio dos seus recursosraiat gerador do principio da
“autodestruicdo” (BOFF, 2003, p.13).

Analisando as diferentes formas de discursos epapa a formacédo de uma
ética planetaria, Boff os considera todos insufitde. Ao analisar o procedimentalismo
habermasiano, Boff evidencia as razbes, jA devid@mapresentadas acima, para a
impossibilidade do projeto de Habermas de construd# uma ética universal. Em
primeiro lugar a teoria da acdo comunicativa maréénrem uma base antropocéntrica,
tipico do pensamento kantiano para o qual a digeida origina da capacidade racional
de cumprimento do dever (autonomia); nesses teratenyria de Habermas despreza o
necessario alastramento da categoria dignidadet@pdoa os seres vivos, em funcéo da
substituicdo ddogos pelo pathos que evidencia o necessario sentimento de respeito
humildade perante a vida. Por outro lado, a tdmaizermasiana constréi um auditorio
tipicamente hegemaonico, cujos seus auditores sé@elesjque se encontram na parte
norte, ja que o procedimento dialégico proposto,cemunto com seus canones nao
respeitam as idiossincrasias de todos os povomd@elo habermasiano esta assentado
sobre a experiéncia centro-européia de construgé&;@io comunicativa, nao partindo
de uma base mais baixa e ampla, |14 onde se sits@raades maiorias da humanidade
que precisam ter garantido seu direito de ser sedexpressar, o qual ainda nao é

138 BOFF, Leonardo. Ethos Mundial. Rio de Janeirot&we, 2003.
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suficientemente garantido” (BOFF, 2003, p.49). F2o# é importante que se trabalhe
a inteligéncia emocional ou pathosno sentido de se alcangcar a com-paixdo e a
solidariedade.

Na consideracdo da necessaria modificacdo dodigaras esta Peter Singer,
ao denunciar um preconceito que néo se justifioceg uez que se diferencia os seres
pela sua espécie, 0 que esse filésofo australiBama de “especismo” (SINGER,
2004)*. Os direitos e a ética deveriam se pautar, anéesapacidade sensorial de cada
ser vivo, na sua capacidade de sofrer, o que oadewaliar questdes polémicas como a
consideracao da eutanasia, ao aborto e a manipulec@mbrides humanos, desde que,
nesses casos, hao se constitua propriamente aevi@aconsequente possibilidade
sensorial.

Sobre o projeto de democracia, enquanto modeltiquoiapaz de assegurar o
respeito e o consenso, Habermas evidencia suacheeam Kant, para o qual, no seu
modelo depaz perpétuadever-se-ia formar uma comunidade de Estadoddgya uma
Organizacdo Internacional capaz de estabelecer iteitodcomunitario mundial em
respeito a dignidade e o alcance permanente daqumale as nacOes deverdo ser
politicamente originados de uma Constituicdo Fddaeraica capaz de garantir a
cidadania e participacéo da coletividade.

Pautado no contratualismo de Hobbes, no sentidoguke a sociedade
internacional deve passar da fase de natureza, moreen que ocorre uma guerra de
“todos contra todos” e maldade humana se evidepaia uma sociedade politica, em
gue os Estados membros cedem parcela da sua dabgtiaeito natural politico do
Estado enquanto entidade) e conformam suas normpartet da necessidade de
manutencao da paz, em todo o globo.

Em um olhar atento, percebemos que a tradicdogkentdo apenas se tornou
tese indireta e mediata para a conformacdo dostodirBumanos e de uma ética
mundial, como também a ordem mundial, de certo modostruiu a sua realidade
politica internacional a partir dos postulados kamts de paz perpétua democratica
com entes estatais republicanos capazes de gasadignidade, o que Habermas ira
desenvolver no seu procedimentalismo comunicativo.

Desse modo, parece claro que o predominio de untafisiea que visa
alcancar o “bem supremo” foi construida sob a p&tba epistémica que evidencia a

139 SINGER, Piter. Libertacdo Animal (trad. Marly Wkber). Porto Alegre: Lugano, 2004.
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supremacia do ser racional, organizador que viparau a debilidade espontanea do
mundo. A categoria da dignidade da pessoa humasssedmodo, foi construida

decisivamente sobre os auspicios do mentalismdigsisano kantiano que forca uma

analise valorativa adequada ao mundo.

Foi nessa tbnica que o Direito Humano Internaci@ealkonstruiu e foi por
isso, também, que as suas normas hoje padecenicédeiefndo pela inexisténcia de
uma entidade soberana capaz de obrigar o cumpom@o$ enunciados faticos,
supostamente inspirados em uma ética da comunglabtlal, mas antes pela falta de
reconhecimento do ser no mundo, da legitimidadenalenas que se originariam da
tradicdo cultural dos povos humanos e nao, uma meattacdo de direitos inatos
exercidos erga omnes sobremaneira contra o Estado que deveria repegsen
comunidade, privilegiando, sempre, a chamada pramdimenséo de direitos, por se
sustentarem no mito de constituirem-se em um “ndhjpara a existéncia humana.

Por essas raz6es, uma ética mundial e um direitmha mundial ndo poderdo
partir das concepc¢des epistemoldgicas, ou pelo snemdas ficarem limitados, as quais
serviram, como foi visto, a um dominio da naturezdo mundo social, em favor de
uma classe econbmica que ideologicamente estabeleoe novo paradigma de
civilidade e desenvolvimento.

A separacdo do ser da sua tradicdo, dos seus pedto®) objetivou a
dominacdo do mesmo, mediante a sua “entizacadifigando, assim, a intervencao
dos “civilizados” sobre os demais povos do munde tjueram sua historia e suas
tradigBes destruidas por ocasido da necessariagemmiaacdo humana, para fins da sua
propria instrumentalizacgéo.

Acerca desse debate, uma importante escola tesgieavora a reconstruir ou
restaurar oethos mundial a partir da desconsideracdo das ideologmastantes na
realidade e a necesséria recodificacdo da exist@ngartir de um consenso de auditorio
cujos seus participantes se encontram em uma ¢8ibuadeal de fala”, isto é, suas
argumentacfes sdo igualmente validas, seus intsAto®s mais honestos e sinceros
possiveis, entre outros requisitos formais ja exi@d&los, sempre no sentido de livrar a
linguagem e o trabalho humano da hegemonia e d@coa

Mas aparentemente o que se formaliza no procedimjanfaz parte de uma
tradicdo humana que sempre se movimentou em dir@c@mancipacdo, mas cuja
tradicdo nunca foi devidamente ressaltada em fasecdnstantes rupturas causadas ao

ser a quando das suas constantes tentativas dese#nicia a sua origem, lugar onde os
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valores eclodem de modo auténtico; e, independdatebstaculos ou receitas, a
humanidade, apesar da formulac&o do principio ttedastruicdo, também privilegiou o
amor, a solidariedade e responsabilidade da amidadser pelo outro.

Precisamos, finalmente, da propagacéao, talvez odoativa e heterénoma, da
solidariedade, adquirida pgteaxis de resolver efetivamente os problemas que existem
no mundo, sem a utilizagao de recursos de desligianeede destruicdo ddasein,uma
vez que a ética, assim como tudo o que existe alaade ja nos foi previamente
oferecido pelo proprio mundo, mediante um consansderrupto de geracdes que
fundiram e refundiram seus horizontes; basta quellemmos, com sabedoria, 0
caminho do respeito e da alteridade, entendenddimitss e respeitosos em relacao
aquilo que veio antes e que o0 génio humano néderapacidade de construir de modo

belo, através do consenso efémero ou da categioizientifica do que € diverso.
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5 CONCLUSAO

Parece-nos intuitivo que exista uma barreira, umatadcdo entre o ser
humano que percebe racionalmente 0 mundo e asscqisa se apresentam a ele.
Podemos mesmo mencionar que essa percep¢ao sengeleial fomentou debates
infindaveis na histéria do pensamento humano, de sargem duas grandes correntes
filosoficas que partem de pontos de vista extrestadoracionalismo e 0 empirismo
filosoficos.

Para o racionalismo classico essa dificuldade éradp pela necessidade da
razao se assenhorear de meios para desvendarfieapuima realidade imperfeita,
repleta de sombras e desejos que levam a percdptiiipada da verdade. O idealismo
de Platdo é uma das grandes estradas pela quais rprecursores incautos resolveram
trilhar, até se perder e perceber que tal camiaimogerto ponto, elevava-se do chao de
tal monta que se tornara impossivel retornar aorig

Sob a pretensdo de permitir, pela lembranca, on@tda alma a sua morada,
na qual as formas perfeitas la se encontravangaligino afastou o ser humano da sua
tradicdo e, sob a imaculada finalidade de alcaagardade em si, acabou por legitimar
preconceitos ilegitimos, porque exaltados para alémma pratica, fruto, agora, de um
pensamento egoistico, divino, infinito e hegemaonico

N&o foi a toa que a desconsideracdo da dignidadeutteer, dos estrangeiros,
dos escravos foi fundamentada sob uma naturezacanéavidamente diagnosticada
pelo racionalismo puro, o qual buscava superar @erééncia humana imperfeita,
geradora de uma prética desnorteada, porque dédpe unlogossupremo.

Contrariando essas verdades intangiveis, a sabegwética dos sabios
professores gregos, artifices retdricos de umacddgiialética, para a qual a
compreensao ndo se apresenta como uma dadiva,dimae antes construida pelo
trabalho que, por sua vez, forma o seu artesdoatémada, porque contestadora do
racionalismo que mantinha uma estrutura sociablgeizada, marca da pérola politica
do ocidente chamada democracia.

Foi a critica humanista dos sofistas capaz deepercque os decretos
naturais, em verdade, camuflavam interesses plargsu sob vestes do interesse
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publico, e limitavam a formac&o em artes, daqueseslhidos por Deus por ocasido da
natureza da alma. Tal critica evidenciou a impdgiidoe de se alcancar o
conhecimento total das coisas, as quais se revalameligéncia humana através da
linguagem, dos simbolos.

Reza a sociobiologia que a evolucdo dmsno sapiens sapiense deu
propriamente através da consciéncia da linguagampqssibilitou o conhecimento de
si mesmo. Foi da possibilidade de se controlar i@sim do som nas savanas por parte
de alguns simios, evitando a atencdo dos seusdmmeda que o poder de abstracéo
humana surge. Do silencio, isto €, do controle sbodhomem pdde articular palavras e
produzir a linguagem, representativa da realidaaterral, simbdlica enquanto Unica
forma de compreenséo.

Nesse sentido, as empresas racionalistas e ermsis@nquanto objetivam o
conhecimento pleno e infinito do mundo, seja asadé@ depuracdo da realidade
imediata imperfeita e a sua consequente revelag@a, através da anulagdo da
subjetividade em favor de procedimentos que pemm#arevelagcdo nua do objeto ao
sujeito cognoscente, de fato, desprezaram a coagélede que a realidade em si, ou 0
entesomente se torna inteligivel através da linguagel® seus respectivesres

Dessa forma, tanto o racionalismo ontolégico ingémuanto o cientificismo
neutralizador permitem a “entizagédo do ser”, madianproducéo de respostas prontas
e eternas, imutaveis que ndo mais dao conta datdgsepraticas do mundo, porque
justamente o mundo foi reduzido aos seus esquettifasais.

Foi essa exatamente a marca das normas de ditgitoanos até hoje.
Construidas sob a égide de um racionalismo agiawnjso solipsismo kantiano
conseguiu de modo precario conciliar o empiriciso@&ico de David Hume e o
racionalismo formal da tradicdo cartesiana. Ositdsehumanos, hoje, assentam-se
sobre a sua principal categoria que é a dignidadeedsoa humana, a qual, por sua vez,
consubstancia-se sob tragos puros e inatos dompengakantiano. Por outro lado, foi o
cientificismo positivista que de forma inovadoramestruiu o passado da “natureza
humana” e empreendeu uma grande taxionomia da fragena”, para concluir pela
superioridade da civilizagcdo ocidental européia @mscola do evolucionismo nas
“ciéncias sociais”.

Era tarefa da razao, através de categorias imajlad mesmo por métodos
purificadores, a percepcédo de que a compreensaanaunéo € infinita e total em si,

relegando a hermenéutica a tarefa de realizar uno ‘wntoldégico”, ou uma nova
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revolucdo copernicana (usemos tal expressdo deafarémica como reforco da
linguagem cientifica).

Foi com a ontologia de Heidegger que se perceb&sima a finitude da
existéncia humana, no intuito de evitarmos queaakcdes totalitarias e racionalizantes
anteriores realizassem uma reminiscéncia ou o gheeento do vazio em ambitos
etéreos, ou mesmo em categorias que se justifieansipmesmas. Esse pensamento
privilegiou, entdo, a ontologia a qual permiti torao do ser humano ao mundo e exige
a reconstrucédo dbasein por ocasiao do sentimento de angustia eternansatigfeita
na morada dos seres, a historia.

A partir de entéo, percebe-se as limitagcbes do emntento humano, como
também se revolve a poeira do pensamento e, nov@metembra-se que a ciéncia é
apenas mais uma linguagem, a qual possui granderté@mgia para a tarefa que a
mesma se propdem (0 conhecimento dos fendmenosatdeezra) juntamente com
outras linguagens igualmente importantes e legéima

Entrementes, o romantismo germanico perseguiu tanm@@roducdo de um
conhecimento precipuo aos intentos da compreerssioalores, apesar de que ainda
amarrado as prescricfes formais de neutralizacépgrte da epistemologia. Tanto em
Schleiermacher, com o seu reconstrutivismo histodo génio do autor, quanto em
Dilthey, com a inovadora exaltacdo da histéria entm norteadora prévia, pano de
fundo de todas as ciéncias, as quais se encontraoliviglas em interesses; podemos
afirmar que o estudo das humanidades permaneceo @redicotomia explicacéo-
compreensao, sendo que a compreensdo dos sigafficaghtinuaria, ainda, sem
dignidade, sem identidade, porque submissa a groeatbs apartados, o que evidencia
a separacéo da teoria e da pratica, ou seja, dioseiundo, vitima dos procedimentos
metodoldgicos neutralizadores e absolutizantes.

Fica, de certo modo, evidente que a compreensaealalade axiolégica
humana esta diretamente relacionada a um abandanmetdodologia formal das
ciéncias naturais, inadequadas para a percepcampldude dos valores construidos na
histdria, assim como a necessaria contrariedadapdorismo kantiano, base para a
construcdo de uma legislacdo universal a partimrdenondélogo do sujeito para a sua
platéia.

Acerca da necessidade de se construir uma deorstdlogo de um aspecto
dialégico necessario a um consenso que possaidestinteresses hegemonicos que se

escondem nas verdades imutaveis, arvoram-se dadigOies veiculadas pelos dois
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maiores fildsofos do século XX: a hermenéuticastifica de Hans-Georg Gadamer e o
consenso democratico e procedimental de Jurgerridabe

Apesar de alguns pontos de convergéncia, a teablarmasiana peca em um
retorno desnecessario as pretensdes iluministassskpsia da tradicdo permeada de
ideologias. Acredita Habermas que é através da ciaia e da sua “situacao ideal de
fala” que um consenso efetivamente possa represant@rdade depurada de suas
influéncias ideologicas e coativas, para uma ccalffio que alcance a autonomia do ser
humano e sua emancipacéao, contra uma mera regukgéen

Fica evidente, desse modo, os tracos do raciormalkemtiano solipsista agora
enquanto uma producédo racional pura de varias ésas divinas. Habermas nao se
apercebe que antes do debate comecar j4 existépaut@” previamente delineada e
que os debatedores nao irdo produzir um consens@se esse ja esteja norteado por
uma tradicdo, de uma pratica de onde nao se pgde fu

O apriorismo em Habermas é apenas ampliado pai@svauijeitos infinitos
que irdo produzir verdades racionais a depuraremtar a pratica considerada inferior.
O proprio objetivo de Habermas, contudo, ja se einaanarcado por uma tradicdo e
uma ideologia de dominacéo, construida para sartemm novo paradigma de coacéo,
ao arrepio das justificacdes divinas e de sangur@, $e exaltar o individualismo do ser
que possui direitos inatos, descolado da sua catadeie suficiente para alcangar a sua
propria felicidade.

Desde Hegel se sabe que a participacdo na comenidaal consideracdo ao
que esta inscrito no espirito do povo € a condg@@ a verdadeira universalidade
humana, momento em que o individuo € capaz delsar para ir ao encontro de algo
eterno. Ainda nas consideracfes experimentais agePsobre a formacdo moral na
infancia, percebeu-se que a autonomia e a emadcEgnente se da por um contato
com a coletividade e com o sentimento de cooperagéw ao abandono de regras que
dantes eram obedecidas pelo medo ao pai e que sgoreeformuladas de modo a
atender os interesses auténticos da comunidade.

Desse modo, os interesses do racionalismo que radepmpreensao a
categorias, ou mesmo a uma epistemologia que @sgairitocaveis e procedimentos
formais rigidos, impedem a prépria formacdo éticmaral do ser humano, porque
atende aos interesses egoisticos e infantis d&r sinta resposta sem se preocupar com

0 caminho para se alcancar tal resposta.
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A tradicdo burguesa precisava unificar o territ@io proprio conhecimento,
principalmente o moral e juridico, no intuito denstuir um padrdo que favorecesse
seus intentos mercantilistas. A seguranca promgigda modernidade na verdade se
traduz em padronizacao para a producdo em gracdlesem importar mais conhecer
os detalhes, mas, simplesmente, construir-se edigeas que cumpram funcdes dentro
da cadeia produtiva.

E justamente na especializacdo do trabalho e nimuigho da espontaneidade
da vida a padrbes bem definidos para serem corggeeidlominados, é que consiste o
projeto hegemonico que marcou de inicio a consbtrdgd normas de direitos humanos.

O distanciamento da pratica em relacdo a teori@cando essa ultima em
situacdo de supremacia em relagéo a primeira éngplementa um dominio simbolico
e linglistico, insuficiente para a construcado dea wgtica verdadeiramente global. A
l6gica formal da razdo menospreza o conhecimentoadunho para se alcancar um
resultado, preocupando-se, apenas, de modo egoésiitculto a satisfazer interesses
que ndo ultrapassam a propria esfera de percepcao.

A retorica e a dialética buscam, justamente coims&squecer e reconstruir o
caminho do plausivel, do verossimilhante, mas conobgetivo de formar seus
interlocutores do que propriamente evidenciar v@gdaternas, as quais nao existem, ja
que o mundo se revela por simbolos e linguagem.

Mas as normas de direitos humanos hoje séo tais ggaestrelas de Kant
caidas do céu, porgue foram construidas ao arcepiom consenso verdadeiramente
mundial, ndo aquele impraticavel de ursiduacdo ideal de falanem tampouco
definidor de um procedimento democratico culturaiteedesconhecido por outras
tradicdes, mas antes voltado a uma fusdo de hoeizoe a um aprofundamento na
cultura do outro como se sua fosse, no sentido afsigdera-la valida enquanto
respeitadora do sentimento de alteridade, solidadie e responsabilidade plena.

N&o é a toa que um dos maiores historiadores dsilB&€ergio Buarque de
Holanda, percebera em sua oliRajzes do Brasijue a origem do individualismo esta
relacionada ao sujeito que ndo consegue mais smhecer em sua comunidade,
voltando-se para seus proprios fins, sendo egeistgduzindo o mundo ao seu redor as
suas explicagbes, como se fora uma crianca quer@bitgsdes e se atem as mesmas
independentemente da realidade que se apresedigaese de passagem, sempre se

apresentou.
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O desligamento do sujeito em relacdo a sua tradigia ao egoismo, ao
esquecimento do que antes ele fazia parte e, a gdartentdo, o mesmo produzira
sinteses que tentardo reduzir o mundo para quéedprovido de uma visdo holistica,
possa conhecer para dominar (explicar), por intdionée leis e verdades intangiveis e
incontestaveis.

Parece ficar evidente que o reducionismo a métaisén como a separacao
do eu-no-mundpdapre-sencaou leva a angustia e a necessidade de retorrazas,
ou mesmo a um individualismo que soterra o semtionge solidariedade e de respeito.

Fica claro que as concepc¢des atuais do orientegxmnplo, veiculadas pelo
mundo enquanto juizos teocraticos e deformadosguass estariam longe de um
sentimento de igualdade e de participacao livreamalucdo da prépria sociedade, com
0s acumulos feitos por Amartya Sem, deixam dedntido, porque tais tradicbes sao
iguais ou até melhores na experiéncia da alteridatterespeito ao proximo.

Precisamos finalmente reconhecer que athos mundial ndo pode se
desenvolver sobre pretensdes reducionistas dacdmdhistérica e cultural da
humanidade, necessitando-se, para tanto, de umsinteabalho de cruzamento de
horizontes, em virtude do reconhecimento da fitggie leva a solidariedade e ao
respeito ddu como sesufosse.

Talvez uma resposta fechada e racionalizada sgjassivel de ser construida,
justamente porque somente a pratica € capaz, ccomtens e desencontros, lembrancas
e esquecimentos, vitérias e decepcdes de conatisipoucos um terreno legitimo de
realidade fazendo com que a estrada volte ao sdllomsta.

Mas de uma coisa temos, com esse trabalho, a gdovié de que as normas
internacionais dos seres humanos atualmente repmesaima infancia egocéntrica, e
que talvez fosse necessario comecarmos a nos antiegm sentimento de efetiva
cooperacao e de amizade para podermos aprendea catedoria milenar de outros
povos e, entdo, rumarmos a construcdo deethosverdadeiramente mundial, sem
perder de vista a tradicdo e os preconceitos, ddparpelo fundamento da alteridade e

do amor.
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