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RESUMO

A presente pesquisa oferece uma analise dos perfis de mulheres indigenas com o objetivo
de investigar suas producdes discursivas inseridas em multiplas redes. O ponto de partida
desse empreendimento é a web, compreendida como um territério heterotopico para a
escrita de suas narrativas de si que contam as histdrias do presente por meio de enunciados
ativistas. Além desta rede, as indigenas empreendem suas narrativas espraiadas em outros
espagos como as universidades, movimentos de organizacoes politicas e, também em suas
poéticas, espacos onde a arte pode ser compreendida a partir de suas perspectivas
originarias. O empreendimento tedrico-metodoldgico orienta-se a partir da articulagédo
entre dois campos: a Andlise do Discurso de carater arquegenealdgico empreendida por
Michel Foucault, basicamente na defini¢do de “dispositivo”. Nessa arquitetura,
utilizamos a associacao da leitura de Neves (2009, 2015) sobre o dispositivo foucaultiano,
que resultou na apreensao do “dispositivo colonial”. Além deste campo, também sdo
igualmente pertinentes os Estudos Decoloniais centrados em Walter Mignolo, Anibal
Quijano, Julieta Paredes e Maria Lugones. Nessa empreitada embasamos nossas analises
a partir da compreensdo das quatro linhas que compdem o dispositivo foucaultiano:
Visibilidade, Enunciabilidade, Forca e Subjetividade. Estas linhas delineadas por Deleuze
(2006) nos oportunizam apreender as sedimentagcdes implantadas pelo dispositivo ao
longo da histdria em direcdo as subjetividades indigenas. Por outro lado, as narrativas de
si empreendidas por mulheres indigenas ativistas revelam as fissuras ou fraturas por elas
criadas no interior do dispositivo. A partir desta perspectiva tedrica, as sujeitas desta
pesquisa (re)elaboram suas subjetividades e constroem resisténcias por meio do fazer
ativista visibilizado na web.

Palavras-chave: Mulheres Indigenas; Analise do Discurso; Dispositivo Colonial;
Estudos Decoloniais; Web; Cosmologias.



ABSTRACT

The present research offers an analysis of the profiles of indigenous women in order to
investigate their discursive productions inserted in multiple networks. The starting point
of this undertaking is the web, understood as a heterotopic territory for the writing of their
self-narratives that tell the stories of the present through enunciated activists. In addition
to this network, indigenous people undertake their narratives spread in other spaces such
as universities, movements of political organizations and also in their poetics, spaces
where art can be understood from its original perspectives. The theoretical-
methodological enterprise is guided by the articulation between two fields: the Discourse
Analysis of an archegenealogical character undertaken by Michel Foucault, basically in
the definition of “device”. In this architecture, we use the association of the theoretical
displacement undertook by Neves (2009, 2015) on the Foucaultian device, which resulted
in the apprehension of the “colonial device”. In addition to this field, Decolonial Studies
focusing on Walter Mignolo, Anibal Quijano, Julieta Paredes and Maria Lugones are also
relevant. In this endeavor, we base our analyzes on the understanding of the four lines
that make up the Foucaultian device: Visibility, Enunciability, Strength and Subjectivity.
These lines outlined by Deleuze (2006) make it possible for us to apprehend the
sedimentations implanted by the device throughout history towards indigenous
subjectivities. On the other hand, the self-narratives undertaken by indigenous women
activists reveal the fissures or fractures they create within the device. From this theoretical
perspective, the subjects of this research (re) elaborate their subjectivities and build
resistances through making activists visible on the web.

KEYWORDS: Indigenous Women; Discourse Analysis; Colonial Device; Decolonial
Studies; Web; Cosmologies.
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Introducéo

N6s mesmas sentiamos os olhares
questionadores quando distribuiamos o
polémico Jornal do Grumin, em um
encontro sobre hidrelétricas, em Altamira,
Para. Lembro que um lider indigena nos
mandou ir para a cozinha ou ficar fora das
assembleias segurando os filhos no colo,
inclusive o dele! Mas a guerreira Tuira
mostrou o facdo para um empresario, dono
da hidrelétrica que ameacava a vida dos
kaiapos do Para. Acredito que ai se abriu
uma brecha para a mulher indigena, embora
ainda hoje tenhamos que pressionar para
que as politicas publicas incluam a questéo
de género.

Eliane Potiguara

Nestas duas primeiras décadas do século XXI, assistimos no Brasil e no mundo
a uma verdadeira revolucdo das mulheres negras, das mulheres indigenas e do movimento
LGBTQIA+ contra as estruturas da colonialidade do poder e do patriarcado.
Acompanhamos também a insurgéncia global de diferentes formas de contestagdo, que
se autodenominam como feminismos, mas também se organizam a partir de
singularidades cosmoldgicas. Pulularam em todo planeta manifestacdes a favor dos
direitos humanos, que naturalmente enfrentaram e enfrentam muita resisténcia dos grupos
de poder que ha séculos estdo subalternizando populagdes inteiras.

Agora, com as emergéncias histdricas do contemporaneo, podemos acompanhar
tudo isso ligando nossos computadores, ou, na feicdo desta revolucdo aqui no Brasil,
acionando nossos smartphones. E foi nesta perspectiva, em funcdo da pandemia do
Corona Virus que a Articulagdo do Povos Indigenas do Brasil — APIB, organizou de forma
totalmente online o Acampamento Terra Indigena - ATL 2020, cujos objetivos
pretendiam ocupar ndo mais as ruas, mas a web.

Durante o0 século XX, as pesquisas sobre povos indigenas, em sua grande
maioria, estiveram ancoradas num espaco fisico, nas terras indigenas, vinculadas a
organizacao politica e de parentesco, ou a mitologia destas sociedades, na maioria das
vezes compreendidas como a-histdricas. Hoje, no entanto, estas categorias foram bastante
problematizadas e mesmo refutadas pelas novas teorias da cultura. Por outro lado, as
narrativas indigenas tambeém se pluralizaram nesta nova etapa de globalizacéo e agora
marcam novos lugares de enunciagao, inclusive na web. Neste sentido, podemos pensar

gque a pesquisa aqui apresentada, assim como as postagens feitas pelas sujeitas que
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analisamos, ndo se desligou das cosmologias indigenas, mas sim seguiu a trajetdria das
identidades fraturadas destas mulheres e passou a Ihes acompanhar nestes novos lugares.

A epigrafe que inicia esta introducéo traz a tona o acontecimento protagonizado
por Tuira Kaiapd, em 1989, que ganhou destaque nos jornais mundiais e trouxe aos olhos
ocidentais uma indigena envolvida com questfes politicas. Sua atitude inaugurou um
novo modelo agenciado pela midia, e com aproximagfes e distanciamentos passou
também a constituir o que o Ocidente compreende como as subjetividades destas
mulheres. Embora ndo soubesse o alcance de seu gesto, ela oportunizou novas formas de
estudos de género relacionados a mulheres indigenas. A forca desse acontecimento, trinta
anos depois de sua emergéncia, certamente espargiu as sementes que, futuramente,
fizeram germinar a primeira Marcha das Mulheres Indigenas no ano de 2019.

Ha décadas os estudos feministas insistem em mostrar que ndo € possivel uma
definicdo Unica de mulher. Para Lugones (2008), a palavra mulher, sem especificacdo ndo
tem sentido, ou pior, tem um sentido racista, ja que historicamente ela se refere apenas
aos grupos dominantes, as mulheres burguesas, brancas, heterossexuais. Ampliando estas
discussoes, a generalizagdo do enunciado “mulher indigena” também ndo existe e precisa
cada vez mais ser problematizada, ser compreendida em suas singularidades.

E dificil estabelecer um pardmetro territorial sobre o que significa mulher indigena
e esta definicdo, sem muita dificuldade, pode se espraiar pelos rastros da colonizagédo
europeia iniciada com as grandes navegacdes do século XVI. Se considerarmos apenas o
Brasil, onde mais de 160 sociedades indigenas continuam escrevendo suas historias, é
possivel que existam 160 concepcdes diferentes sobre ser mulher indigena. Marcadas
pelas diferencas e pelas desigualdades produzidas pela colonizagédo, hoje, podemos
identificar a mulher indigena monolingue, falante da lingua nativa de sua sociedade, a
mulher indigena que mora nas cidades, a mulher indigena universitaria, a mulher indigena
evangélica, a mulher indigena militante politica, a mulher indigena artista, a mulher
indigena professora, a mulher indigena amazonica, a mulher indigena exposta a jornadas
diérias de servigo dupla ou mesmo tripla. Para compreender estas sujeitas do discurso,
vamos nos fundamentar em uma série de autoras e autores que se debrugaram sobre estas
conceituacdes, sobretudo com o objetivo de amplia-las a partir das formulagGes e das
experiéncias éticas e estéticas das mulheres indigenas ativistas cujos perfis analisamos.

A centralidade da categoria “discurso” pelo viés dos estudos empreendidos por
Michel Foucault, nos permite compreender, como 0s sujeitos e as coisas sobre 0 mundo

foram “construidos”. Nessa dire¢do, o proprio autor afirma, o que “interessa no problema
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do discurso ¢ o fato de que alguém disse alguma coisa em um dado momento”
(FOUCAULT, 2003, p. 255-256). De acordo com a compreensdo de Michel Foucault, o
discurso constitui e determina os objetos e, podemos assegurar que ele também é
responsavel pela construcao discursiva de sujeitos em um dado momento historico.

Haraway e Kunzru (2009), no primeiro capitulo, intitulado: “Nés, ciborgues o
corpo elétrico e a dissolucdo do humano”, enumera diversos autores que pensavam a
questd@o do sujeito sob diversos enfoques. Em meio a esses autores temos Marx, Freud,
Nietzsche, Heidegger, Foucault, Deleuze entre outros. O intuito da reflexdo promovida
por essas autoras é a busca de caminhos que nos fagam pensar “onde termina o humano
e onde comeca a maquina? Contudo, o percurso reflexivo aberto pelas autoras inspira, no
ponto em que elas escrevem, “As feministas ndo cansam de nos lembrar que o retrato
candnico do sujeito que posa como abstrato, universal, racional, reflexivo evoca —
coincidéncia? — um membro tipico de um subconjunto particular do género masculino”
(HARAWAY; KUNZRU, 2009, p. 10), uma relacdo instituida socialmente que coloca o
sujeito como uma elaboragdo, ou, até mesmo como uma instituicdo masculina. Nesse
caminho, nos perguntamos: Por que nao sujeitas? Este espaco de pesquisa propde 0 uso
do termo no feminino “sujeitas” para nos referirmos as mulheres indigenas que
empreendem seus ativismos nos espagos da web.

As histdrias do presente que essas indigenas inscrevem na internet e nas ruas,
desvelam outras maneiras de compreendermos suas formas de organizacao e suas lutas.
Suas percepcdes ndo desprezam o dialogo e a participacdo das indigenas mais velhas das
aldeias, que na maioria das vezes desconhecem o conceito de feminismo, inclusive nos

jeitos de compreender e conceituar essa luta.

Quando as pessoas falam assim “ah, mas tantas coisas [por] que vocés
lutam estdo alinhadas com essa poténcia do movimento feminista”, eu
digo que a nossa luta é antes do conceito e vai ser pds-conceito. Entéo,
mesmo nds, mulheres indigenas, precisamos discutir isso e entender
outros jeitos de chamar essa luta, principalmente, dialogando com
mulheres que estdo no territorio. Porque, na maioria das vezes, as
mulheres mais velhas, elas nem conhecem esse conceito e, para elas se
definirem nesse lugar, precisa ter profundidade. (XAKRIABA, 2019)

Essas indigenas desvelam outras maneiras de compreendermos as formas
organizacéo e luta de mulheres. O embate delas acontece sem desprezar o dialogo com a
ancestralidade, que na maioria das vezes desconhece o conceito de feminismo, inclusive
nos jeitos de compreender e conceituar essa batalha. Na escrita dessa historia de mulheres

indigenas, narrativizadas por elas ndo ha desconsideracdo das lutas dos diversos
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feminismos. Nem podemos compreendé-las dentro de um consenso que padronize ou
torne homogéneas suas formas de se colocar no mundo. A diversidade e a

heterogeneidade também definem suas lutas e resisténcias.

Existem algumas mulheres indigenas, principalmente as que estdo nas
universidades, que se reafirmam nesse lugar, como feministas. Mas,
enquanto mulher que esté nesse coletivo, dizer que nds nos definimos
em um conceito, eu ecoo a voz da outra e posso dizer que ndo existe um
Unico jeito de chamar. Existem varios outros jeitos de se unir na
luta. (XAKRIABA, 2019)

Estas mulheres que estéo a frente do movimento indigena brasileiro desenvolvem
estratégias e subvertem as arquiteturas sexistas de suas proprias sociedades,
desestabilizam o discurso de subalternalizacdo a que foram historicamente submetidas
(NEVES & CARDOSO, 2017) e inscrevem-se como sujeitas na complexa rede de
ativismos indigenas desenvolvida no territorio nacional.

Para iniciarmos a compreensdo sobre mulheres indigenas e as formas como elas
compreendem e definem essa organizacdo de mulheres, propomos considerar
inicialmente que as construcdes e reconstrucBes das subjetividades delas tomam como
ponto de reflexdo que orientam nossas anéalises o conceito de dispositivo colonial

Ivania Neves (2009) considera a emergéncia do dispositivo colonial como a
articulacdo dos dispositivos de saber e poder que emergiu durante o sistema colonial
europeu empreendido no século XVI, e se atualizou nas praticas contemporaneas. Esse
dispositivo colonial sempre se atualizou frente as movimentacdes historicas e continuou
constituindo-se mesmo ap6s os processos de independéncia das ex-colbnias:

[As] instituices ocidentais criaram uma série de estratégias de
dominagdo, dispositivos que agenciavam a exploragdo de riquezas
florestais e minerais, mas que se estruturavam na construcao de cidades,
na imposicdo de linguas oficiais, e que também estabeleceram os
processos de sujeicdo impostos as sociedades indigenas. Para Foucault,
dispositivo é um determinado agrupamento de praticas, que constituem
um sujeito em uma trama de saberes e em um jogo de forgas que lhes
séo imanentes (NEVES, 20009, p. 32).

Em didlogo com essa forma de compreender a colonizagéo brasileira regida por
uma tecnologia de controle especifica, Krenak (2019, p.08), nos fala:

Essas agéncias e instituicbes foram configuradas e mantidas como
estruturas dessa humanidade. E nés legitimamos sua perpetuacéo,
aceitamos suas decisfes, que muitas vezes sdo ruins e nos causam
perdas, porque estdo a servigo da humanidade que pensamos ser.
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As palavras de Ailton Krenak nos alertam para a legitimacdo de uma légica de
matriz ocidental que orientou e norteia ainda hoje a forma como nos relacionamos com
0s povos indigenas e, consequentemente, com suas cosmovisdes. O discurso colonial, que
determinou a suposta “humanidade” ocidentalizada que Krenak nos fala, veio com a
colonizacdo e, em suas varias etapas, gerenciou de maneira rigida e violenta a vida no
territorio brasileiro. Mulheres e homens indigenas das etnias sobreviventes ao genocidio
imposto pelo dispositivo colonial tiveram suas histdrias e vidas invadidas pelo processo
de controle prescrito pelas véarias formas que esse dispositivo transmutou-se.

Em relacdo as mulheres indigenas, ndo ha como generalizar sua compreensao,
pois ha em territério nacional diferencas de ordens étnicas e culturais que as peculiarizam,
da mesma maneira que ha também aproximaces. O crescimento das areas urbanas e as
mais diversas frentes econbmicas, que invadiram muitas terras indigenas obrigaram
muitas destas sociedades a deixar seus territdrios rumo a complexa realidade das cidades
brasileiras em condicGes tambem diferenciadas. Portanto, encaixa-las em determinada
teoria feminista com a finalidade de pontuar formas especificas de compreensao de como
elas foram historicamente subalternizadas no interior deste complexo processo ndo
corresponde aos interesses desta pesquisa.

No que diz respeito ao empreendimento do corpus de analise desta pesquisa,
elucidamos o leitor, que com o desejo de abarcar a diversidade enunciativa realizada pelas
mulheres indigenas, entre o periodo de fevereiro de 2016 a junho de 2020, estivemos
atentos aos perfis nas redes sociais da internet de mais de vinte mulheres indigenas,
entretanto, nos detivemos em nove mulheres indigenas usuarias das redes Facebook,
Instagram, Twitter e YouTube. Nessa direcdo, a web e seus diversos lugares séo
considerados como espacos onde elas produzem enunciados que estdo conectados com
suas lutas. Os enunciados dos ativismos de mulheres indigenas ndo ocupam 0s espacos
tradicionais dos jornais impressos, telejornais ou revistas. Estas narrativas ocupam hoje
0s espacos heterotopicos da web e podem tornar-se visiveis a qualquer momento, assim
também como uma extensa rede de memdrias sobre as sociedades indigenas de forma
geral.

A partir de suas diferencas e semelhancas, propusemos apresentd-las em trés
categorizagoes:

Representatividade politico-partidaria



Figura 01: Sénia Guajajara

Bem a exemplo do que
acontece em outros paises latino-
americanos, a representatividade
politica passou a estar na pauta do
movimento indigena neste século. As
duas mulheres indigenas cujos perfis

vamos analisar mereceram grande

Figura 02: Joénia Wapichana

> .
https://www.instagram.com/p/CAHqds2I7QR/

Guajajara,

destaque nas elei¢bes de 2018, Sonia

candidata a

Desenho: Luis Grafiena
https://brasil.elpais.com/brasil/2019/08/30/pol
itica/1567157851_858431.html

vice-

presidéncia pelo PSOL e Joénia Wapichana da REDE, a primeira mulher indigena eleita

deputada federal no Brasil.

Discussdes epistemoldgicas e praticas educacionais

O acesso dos indigenas as universidades, bastante facilitado pela politica de cotas,

Figura 03: Valdelice Veron

Fonte: https://catarinas.info/43-mulheres-
indigenas-do-brasil-e-da-america-latina-para-se-
inspirar/valdelice-veron-guarani-e-kaiowa/

Universidade de Brasilia e,

atualmente

permitiu que 0S enfrentamentos
epistemoldgicos travados com as escolas nas
terras indigenas e com a producdo dos saberes
no Brasil ocupassem um novo espaco de
disputa nas universidades. Nesta direg&o,
vamos analisar o perfil da professora Valdelice
Veron, mestre em Sustentabilidade Junto a

Povos e Terras Tradicionais promovido pela

Figura 04: Marcia Mura

doutoranda em Antropologia também pela
UNB. Em sua dissertagdo de mestrado ela
empreende um trabalho voltado para a escola
Kaiowa.

Outra indigena que se destaca nesta luta

¢ Marcia Mura, atualmente doutora em

Fonte: https://www.instagram.com/muramarcia/
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Antropologia e Histdria dos Povos Indigenas do Brasil pela Universidade de Sdo Paulo —
USP. Em sua tese intitulada “Tecendo Tradig¢des Indigenas”, a professora de Historia da
rede estadual de Ronddnia, utiliza as narrativas do povo Mura como fios que tecem a
retomada de saberes ancestrais e revelam a cosmologia do povo Mura, populacdo
espalhada em comunidades as margens de lagos e rios no eixo que vai de Manicoré/AM
a Porto Velho/RO. Ao longo de sua historia esses grupos passaram por processos de
desterritorializacdo em razdo dos projetos desenvolvimentistas governamentais que nunca
consideraram as singularidades culturais dessas comunidades.

Além destas duas mulheres, Célia Xakriaba Mindd Nynthé?, do estado de Minas

: - — Gerais, articula ao seu ativismo indigena a escrita
Figura 05: Célia Xakriaba

poética e a educacdo indigena. Cientista social,
mestre em Sustentabilidade Junto a Povos e Terras
Tradicionais pela UNB onde realizou a pesquisa “O
Barro, o Genipapo e o Giz no Fazer Epistemoldgico
de Autoria Xakriabd: reativagdo da memoria por
uma educagdo territorializada” (CORREA
XAKRIABA, 2018). Em sua perspectiva, enquanto
indigena e educadora, interessada em produzir uma
educacdo intercultural, a escola tem funcionado
historicamente como “ferramenta moderna de

Fonte: colonizacdo”. Neste sentido, ela propde “indigenizar
https://www.instagram.com/onafilloy/

a escola”. Xakriabd nos apresenta formas de

compreender a educacdo a partir das singularidades dos povos indigenas, “kayaponizar”
ou “guaranizar” as praticas escolares. Em outras palavras, trazer para a escola indigena
de cada povo maneiras proprias de concebé-la: “refletir sobre os saberes e os fazeres
presentes no territdrio, analisando as experiéncias de educacdo indigena mesmo antes da
presenca da escola e depois do amansamento dessa” (CORREA XAKRIABA, 2018, p.

1 Célia Nunes Correa, assim como todas as outras identidades indigenas que nascem em territdrio nacional,
tém seus nomes e sobrenomes registrados em cartério. Geralmente, esse registro costuma carregar nomes
ndo-indigenas. Além desta opcao, eles e elas utilizam em espacos sociais seu primeiro nome seguido do
nome de sua etnia como uma maneira de marcar suas identidades originais. Podemos compreender esta
alternancia de usos de nomes, a luz da teoria de Mignolo (2003), como uma materializacdo de formas
fraturadas das identidades brasileiras assumidas por muitos e muitas indigenas que carregam o orgulho de
suas origens.
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09). Atualmente Célia cursa doutorado em Antropologia na Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG).

O interesse em visibilizar o protagonismo das Mulheres indigenas em uma tese

requer um olhar para a compreensdo desses

Figura 06: Pietra Dolamita

:"-‘!’TZ ” povos como “partes complementares a
natureza, numa interagdo intrinseca
visceral; ndo a parte, mas com a terra, algo
que transcende com o ser humano”
(APURINA, 2018, p. 42-43). Nesse
sentido, qualquer luta de mulheres passa
primeiramente pela luta da demarcacgéo dos
territérios, compreendidos como extensao

desses corpos. A conquista da paz nos

o o territdrios, direito dos povos originarios,
Fonte: https://catarinas.info/43-mulheres-indigenas-do-

brasil-e-da-america-latina-para-se-inspirar/pietra-dolamita- representa para homens e mulheres
kauwa-apurina/

indigenas 0 respeito aos  corpos,

ancestralidade, espiritualidade e, modo de viver das sociedades indigenas. Assim,
Dolamita (2019, p. 12) afirma que nesta luta iniciada desde 1500, as reivindicagdes s&o
consideradas formas de “reparar as mazelas impostas pelo cosmo nao indigena”.

Mestre em Antropologia, Pietra Dolamita Apurind, em sua dissertacdo intitulada
“Terra, Vida, Justica e Demarcagdo: Mulheres Kaiowa e a luta pela Terra Indigena
Taquara, municipio de Juti, Mato Grosso do Sul, Brasil”, ela apresenta, pela Universidade
Federal de Pelotas — UFPEL, um estudo orientado pela compreensdo das tensdes pela
posse da referida terra indigena e seus desdobramentos, sob orienta¢do do que pode ser
compreendido como uma antropologia da violéncia, a qual se refere a uma antropologia
do colonialismo (APURINA, 2018, p. 08).

As perspectivas abordadas sobre género e feminismo que Dolamita apresenta em
sdo valiosas a esta tese, pois, trazem defini¢bes orientadas pelas perspectivas indigenas e
lutam contra os discursos ocidentalizados que a partir de suas légicas determinam olhares
excludentes em direcdo as mulheres indigenas. Ler e ouvir as compreensdes sobre género
e feminismo dentro das perspectivas trazidas por Pietra Dolamita nos faz pensar sobre o
silenciamento pelos quais passaram as identidades indigenas, especificamente as
mulheres. Desse modo, torna-se inevitavel a reflexdo sobre uma sociedade que controla,

seleciona e organiza discursos por se esquivar estrategicamente de sua pesada e temivel


https://catarinas.info/43-mulheres-indigenas-do-brasil-e-da-america-latina-para-se-inspirar/pietra-dolamita-kauwa-apurina/
https://catarinas.info/43-mulheres-indigenas-do-brasil-e-da-america-latina-para-se-inspirar/pietra-dolamita-kauwa-apurina/
https://catarinas.info/43-mulheres-indigenas-do-brasil-e-da-america-latina-para-se-inspirar/pietra-dolamita-kauwa-apurina/
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materialidade e também a nos questionarmos sobre: “o que ha, enfim, de tio perigoso no

Figura 07 - Daiara Tukano

Fonte:
https://www.instagram.com/daiaratukano/nas
-redes/

fato de as pessoas falarem e de seus discursos
proliferarem indefinidamente? Onde, afinal, esta o
perigo?” (FOUCAULT, 1996, p. 08)

Estéticas e ativismo.

As poéticas indigenas representam um
espaco de luta importante no movimento indigena.
Podemos mesmo identificar uma estetica
decolonial da resisténcia que se constréi de forma
fraturada entre as cosmologias indigenas e a
cosmologia ocidental. Neste sentido, vamos

analisar os perfis de Daiara Tukano, Dijuena

Tikuna e Mércia Kambeba.

Dijuena Tikuna apresenta a musica
indigena como elemento cultural que
participa das manifestacdes onde a bela
voz da ativista ecoa por diversos espacos.
Além das apresentacGes em manifestaces
ativistas, a voz de Djuena marca presenca
na internet e adentra espacos onde antes a
arte indigena ndo poderia entrar, como por
exemplo, os grandes teatros brasileiros.
Aos olhos europeus que racializaram e
hierarquizaram as expressoes artisticas, 0s

teatros, compreendidos como templos da

Figura 08: Djuena Tikuna

Fonte: https://www.facebook.com/DJUENA/photos

arte de viés eurocéntrico, ndo representavam lugares para expressdes indigenas

consideradas de maneira generalizada como folclore. O ativismo de Djuena Tikuna leva

a musica para a compreensao de suas cosmologias e lutas.

Delineado pelas artes plasticas e pela comunicagdo, o fazer ativista de Daiara

Tukano dialoga com a cosmovisdo Tukano. Daiara nasceu em S&o Paulo, em uma familia

de liderancas indigenas com forte atuacdo no momento de redemocratizacdo do pais. Esta

mulher indigena atualmente mora em Brasilia, onde é correspondente da Radio Yandé,

primeira web radio indigena do Brasil. Esta arte educadora decolonial, relaciona sua
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vivéncia entre os Tukano a pesquisa “O Direito a Memoria e a Verdade dos Povos
Indigenas”, do Mestrado em Direitos Humanos pela Universidade de Brasilia — UnB.
Além disso, as artes pléasticas, o oficio de professora sdo caminhos por onde ela trilha uma
luta por menos desigualdades para as identidades indigenas.

A literatura também é um espaco importante onde estética decolonial e ativismo
articulam-se e apresentam outras historias e cosmologias. Nesse universo, Mércia Vieira
da Silva, ou, Méarcia Kambeba - com o sobrenome que carrega sua identidade étnica
Omaéagua Kambeba do estado Amazonas - foi criada em uma aldeia do povo Ticuna e
atualmente reside hoje no municipio de Castanhal, pertencente a Regido Metropolitana
de Belém do Para.

Mércia é graduada em Geografia pela UEA — Universidade do Estado do
Amazonas e possui mestrado também nessa area do conhecimento pela UFAM -
Universidade Federal do Amazonas. O estudo produzido por ela, intitulado
Reterritorializagdo e ldentidade do Povo Omagua/Kambeba na aldeia Tururucari-Uka
Silva (2012), contribui para a discussdo sobre territorio, a partir de uma luta politica
vivenciada por indigenas Omagua/Kambeba da aldeia Tururucari-Uka no municipio de
Manacapuru — AM que reivindicam seus direitos a terra para vivenciarem seus costumes
e tradi¢Oes. Essa pesquisa compreende o conceito de territorialidade envolvido em sua
identidade étnica como espaco para vivéncia cultural. Nesta compreensdo, o territorio é
compreendido como o lugar onde os valores culturais sdo repassados para as geracoes
mais jovens, evitando assim, que a cultura e a identidade Oméagua/Kambeba se perca.

Na area da Literatura, Kambeba tem

Figura 09: Marcia Kambeba

diversas publicagdes. Podemos destacar “O
Lugar Do Saber”. Ed. Sao Leopoldo: 2018.
“Ay Kakyri Tama - Eu moro na Cidade”. Ed.
Sao Leopoldo, 2018; “Literatura Indigena
Brasileira Contemporanea: Criacao, critica e
recepcao”. Ed. Porto Alegre: 2018. Em seus
trabalhos coletivos temos “Nos da Poesia:
vozes da rua”. Ed. All Print Editora, 2014;
“Memorias da Mae Terra”. Ed. Bahia: 2014.

Fonte:
https://www.instagram.com/marciakambeba/



22

*k%k

Metodologicamente dividimos os capitulos desta tese de acordo com as
contribuicbes que cada indigena realiza em diferentes areas do conhecimento. Nessa
direcdo, levamos em consideracao 0s espacos em que mais elas se destacam, mas isso ndo
significa que as sujeitas de nossas pesquisas nao transitem por mais de uma categoria ou
area do conhecimento distribuidas nesses capitulos.

O objetivo geral desta tese se constitui em analisar os projetos étnicos, politicos e
culturais visibilizados a partir de enunciados produzidos em perfis indigenas publicados
em espacos da web para um grande publico. As mulheres indigenas, ao se utilizarem
destes espagos de comunicagao, ao mesmo tempo em que realizam intercambios diversos,
criam redes em diferentes escalas, demonstram a diversidade de vozes, situacdes e
experiéncias indigenas contemporaneas. Além disso, a pesquisa observa de maneira
especifica as formas de opressao e violéncia promovidas pelos efeitos da colonizagédo que
historicamente atravessam suas vidas, do mesmo modo como elas, em suas elaboragcdes
ativistas plurais produzem formas de resisténcias que combatem e criam “fissuras” no
que compreendemos como dispositivo colonial.

Atualmente, a internet proporciona a publicacdo de diversos tipos de enunciados.
Percebemos que as visualidades tém nestes espagos um lugar privilegiado. A partir dos
enunciados produzidos por mulheres indigenas e suas formas de ativismo, propomos
produzir um gesto de leitura das imagens com a finalidade de interrogar, a partir desses
enunciados imagéticos quais as representacfes construidas por eles e elas dentro desse
regime de visualidades administrados nos espacos da web. Reafirmamos, a partir das
perspectivas oferecidas por estes enunciados, o corpo, observado na relevancia de sua
centralidade, marcando o lugar de encontro de sua compreensdo como discurso
(MILANEZ, 2011).

Compreendido como elemento discursivo, o corpo indigena é produtor de formas
plurais de ativismos que dialogam com a natureza, as narrativas orais, 0s rituais que
refletem suas religiosidades, masicas, pinturas corporais, em outras palavras, com suas
cosmologias. Corpos indigenas e cosmologias ndo podem ser compreendidos como
elementos apartados, eles sdo partes que se integram, complementam-se, trocam energias
e cuidados. Em nossas anélises, consideramos a relevancia do corpo como produtor de
sentidos. Imbuidas da consciéncia da importancia do corpo como produtor de discursos,

as indigenas se apropriam da linguagem corporal na realiza¢éo de seus enunciados. Por
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meio de seus corpos, elas se inscrevem nas convergéncias culturais e midiaticas, assim
também como na histdria do presente.

Quando falamos em histéria, ndo estamos falando, evidentemente, da versao que
compreende estes homens e mulheres no cruzamento entre a atitude forjada por
enunciadores ndo-indigenas, que produziu os herdis e heroinas sofridas, descrito de
maneiras dicotdmicas pelo romantico encontro entre o europeu e 0s selvagens comedores
de carne humana. Nem tampouco, aqui, compreendemos as identidades indigenas
somente como vitimas dos processos de violéncia e exploracdo a que eles e elas foram
submetidos desde o inicio da colonizacéo deste continente.

N&o desejamos inviabilizar o lugar do sofrimentos e expropriagdes, inclusive esta
tese também se constitui em um espaco de denlncias da violagdo dos direitos humanos
em direcdo aos povos indigenas. Compreendemos que a transgressdo aos direitos desses
povos se realiza a partir das estratégias do dispositivo colonial, que continua se
atualizando entre nds. Todavia, também é urgente compreender seus corpos na producdo
singular de formas de vivéncias e resisténcia. Estas formas levam em consideragao seus
envolvimentos em suas ancestralidades e também suas rela¢cbes com o mundo que 0s
cercam e 0s constituem.

Compreendemos essa forma de ler os corpos indigenas no gesto de leitura que
“trabalha com pergaminhos embaralhados, riscados, varias vezes reescritos” da
genealogia de Michel Foucault (2015, p. 55). Os corpos aqui apresentados estdo
enriquecidos pelas experiéncias das histérias que marcam as singularidades dos
acontecimentos, colorido pelos tons de sua histéria que se afastam da finalidade
mondtona. Esses corpos sdo espreitados de uma perspectiva de onde flui suas
originalidades, distanciando-se do lugar comum que a memdria coletiva coloca os
indigenas. Buscamos percebé-los em espacos de sensibilidades, conscientes de que a
historia oficial narrativizadas por outros ndo os considerou como portadores de histoéria.
Os sentimentos, 0 amor, a consciéncia e suas expressdes politicas diante das cameras dos
celulares, elaboram nos espagos heterotopicos da web enunciados que nos revelam a
reescrita de uma histdria do presente enunciada pelos préprios indigenas.

O gesto de observar os corpos indigenas enredados em suas historias
contemporaneas existe pela necessidade de tornar visiveis outras representacfes das
identidades indigenas além daquelas paralisadas no tempo de uma historia elaborada por
aqueles que outrora narrativizaram essas subjetividades. O corpo indigena visto aqui

existe em didlogo constante com suas ancestralidades e com a historia do presente. Essa
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forma de compreender o corpo em seu encontro com outras historias ndo a nega, nem se
opde a historia. “Ela se opde a pesquisa de origem” (FOUCAULT, 2016, p.56).

A perspectiva que toma o corpo indigena em sua convergéncia com as historias
narrativizadas por esses proprios corpos tem por finalidade mostrar “que o que se encontra
no comeco histdrico das coisas ndo € a identidade preservada da origem — é a discordia
das coisas, ¢ o disparate” (FOUCAULT, 2016, p.59). De homens e mulheres das diversas
etnias que habitam os territorios indigenas e 0s mesmos espacos urbanos é sempre
cobrado, ainda nos dias atuais, um suposto frescor que venha das aguas cristalinas, do
verde das matas ou a agressividade dos animais silvestres. Esta cobranca, no entanto, ndo
é neutra, muito pelo contrério, ela esta ancorada num discurso racista e se inscreve no
dispositivo colonial. A falsa ideia de progresso e as formas de governo criaram maneiras
de sufocar os territorios indigenas e aproxima-los das condi¢fes urbanas e ndo foram
poucas as instituicdes ocidentais, como a igreja e a escola, por exemplo, que procuraram
interditar as praticas culturais locais. As sociedades que sobreviveram e sobrevivem a esta
ordem, no minimo, precisaram fraturar suas culturas. Quem se incomoda com homens e
mulheres indigenas em suas lutas por condi¢cBes humanas de vida entoando canticos,
recitando poemas e registrando seus atos nas lentes digitais, compartilhando isso tudo em
web rédios ou midias indias?

A trilha da historia que empreendemos nesta tese ndo observa somente uma
identidade preservada da origem, fruto de uma continuidade. Mas ela persegue 0 que
existe para além disso. Ela ambiciona 0 movimento descontinuo, quer ver a discordia das
coisas, os disparates como nos sugere Foucault (2016). Neste sentido, a materialidade da
imagem orientada pelos corpos e suas articulagdes sob as perspectivas de uma historia
descontinua, demanda categorias teodricas propostas por uma semiologia que se
comprometa com a ideia de que “analisar um discurso ndo ¢é analisa-lo enquanto
sequéncia discursiva, mas como fragmento historico, cuja natureza semioldgica do objeto
de analise se impde e ndo existe isolado das camadas historicas que o compode”
(SARGENTINI, 2012, p. 109).

Entender quem sdo essas mulheres me atravessa, porque assim como uma parte
delas, meu lugar de enunciacéo € a Amazonia, e assim como elas, eu também estou nas
redes sociais. Mas sei que nossas diferencas sdo profundas porque, ainda que me
considere bastante distante do “homem, adulto branco sempre no comando”, meus
privilégios sdo incompardveis e minha voz ndo precisa produzir uma revolucao para ser

ouvida. Se em varios momentos nossas fraturas subjetivas nos colocam no mesmo lugar
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de subalternidade latino-americano e também sofro com a mao pesada da colonizacao,
n&o ignoro que estou muito mais protegido, entre outras razées porque falo e escrevo num
padrdo culto de portugués ou inglés.

A compreensdo oferecida por Mignolo (2003) de minha constituicdo fraturada
pela colonialidade do poder, produziu a partir da diferenca colonial na lingua em que falo,
na literatura que leio e nas masicas que ougo caminhos “pré-estabelecidos” para a
sedimentacdo de paixdes muitas vezes conduzidas pela industria cultural. A paixao pelas
literaturas brasileira e de lingua inglesa que me levaram a graduacéo em Letras, pode ser
compreendida como uma paixdo sedimentada em mim como resultado das varias
colonizagdes que atravessam meu corpo. Por outro lado, “onde hé poder, ha resisténcia”,
e ela nasce, como nos diz Foucault (2004), em “praticas de liberacao” e se torna cotidiana
e viva no corpo nas praticas de resisténcia. Observar as mulheres indigenas em suas
“escritas de si” e escrever sobre elas tem se constituido para mim em uma pratica de
reinvengdo “um exercicio de si sobre si mesmo através do qual se procura se elaborar, se
transformar e atingir um certo modo de ser”, um modo de ser que procura na
descolonizagdo do pensamento a sua compreensao.

A escrita dessas indigenas na internet proporciona o espelho, a compreensao da
minha condigdo de sujeito fraturado. Por um lado, as paixdes sedimentadas pelas vozes
que colonizaram meu corpo e que ndo estdo sozinhas ou séo parte isolada de mim. Mas,
gue me constituem em dialogo com o outro que se descoloniza, que ndo aceita o racismo,
0 sexismo, ndo acredita no discurso da heteronormatividade e luta contra os discursos
daqueles que pensam como “inadmissiveis dentro desta visdo que outras pessoas nao se
encaixem nas caixas mofadas. Uma visdo que estabelece a segregacdo, a morte, e 0
exterminio” (DOLAMITA, 2019).

**k*k

No Brasil atual, espaco onde presenciamos gracas as condi¢des politicas
favoraveis, o retorno e a proliferacdo de enunciados que refletem discursos racistas,
homofobicos, machistas, misdginos entre outros que também apontam para diversas
outras formas de discursos opressores, a acao de desenvolver uma pesquisa sobre
mulheres indigenas inscreve-se em uma frente de combate a esses discursos impiedosos.
Podemos afirmar que tal atitude de pesquisa foi orientada pelo desejo de promover a
filoginia a partir da visibilizagdo dos saberes e fazeres de mulheres indigenas.

Na intencédo de tornar visiveis as epistemologias, organizacdes politicas e poéticas

realizadas por indigenas do Brasil que oportunizam aos leitores e leitoras desse trabalho
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a possibilidade de quebra nos paradigmas que subjetivaram e estereotiparam mulheres
indigenas, organizamos esta tese a partir de uma perspectiva apoiada na observacdo dos
enunciados visuais e verbais produzidos nas redes sociais da web.

O capitulo intitulado “Lugares de Enunciacdo, Regimes de Visualidades,
Narrativas Contemporaneas, Corpo e Praticas de Resisténcia”, apresenta, além de meu
percurso académico, que inicia este capitulo, categorias de analise presentes nesta tese.
Neste sentido, as teorias de Michel Foucault, Jean-Jacques Courtine, Thekla Hartmann e
Nilton Milanez nos falam sobre os regimes de visualidades, descontinuidades historicas,
memoria das imagens e a importancia da compreensdo do corpo na producdo das
subjetividades por meio da producdo de imagens sobre ele. Este corpo indigena,
inicialmente discursivizado e aprisionado as narrativas elaboradas por viajantes europeus,
atualmente ocupa os espacos da internet onde pode elaborar suas proprias historias e
(re)elaborar suas subjetividades.

Em seguida, o capitulo também aborda a elaboracdo das escritas de si como
praticas de resisténcia que protagonizam o cuidado de si produzidos pelas indigenas que
integram essa pesquisa. Essas narrativas envolvidas na cultura da convergéncia ocupam
0s espacos heterotdpicos da web, contam uma historia do presente que ndo se limita
apenas a uma identidade fixa, pura, preservada da origem.

O capitulo seguinte, “Mulheres Indigenas: Entre Teorias ¢ Descolonizagdes”, foi
arquitetado a partir de diferentes perspectivas tedricas sobre mulheres. Nesse espaco,
construimos um percurso sobre teorias e mulheres. As diversas formas de feminismo séo
abordadas com o objetivo de tornar visiveis formas que divergem e dialogam com a
realidade de mulheres indigenas brasileiras. Além disso, as indigenas a exemplo de Pietra
Dolamita, também elaboram a partir de seus conhecimentos fraturados, formas de
compreensdo sobre seus envolvimentos em lutas. Essas mulheres, a medida em que
reivindicam formas decoloniais para a compreensdo de seus corpos, também tecem
defini¢bes sobre género dentro das perspectivas cosmoldgicas indigenas.

“Elas Sim, Ele Nao: A Luta das Mulheres Indigenas Por Representatividade”,
aborda as narrativas produzidas na web de duas indigenas que ganharam bastante
visibilidade ao longo de suas conquistas: a ativista Sonia Bone Guajajara e a deputada
federal Joénia Wapichana. As narrativas destas sujeitas indigenas refletem o cuidado de
si e do outro por meio da elaboracdo de uma arquitetura enredada que torna visivel o papel

da coletividade na producéo de representatividade politica realizada por essas mulheres.
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“Discussoes Epistemoldgicas e Praticas Educacionais: Amansando Os Saberes
Dos Brancos”, traz a tona as formas como Marcia Mura, Valdelice Veron e Célia
Xakriaba, produzem conhecimentos que desafiam as estruturas de uma colonialidade do
poder, a partir do ponto de vista do pensamento liminar, perspectiva que envolve o
conhecimento, compreensdo e hermenéutica dos dois lados das fronteiras intelectuais da
modernidade instituida pela Europa.

“Poéticas Das Margens: Linhas De Criatividade e Historias Decoloniais”,
apresenta ao leitor as expressoes artisticas das indigenas Djuena Tikuna, Daiara Tukano
e Marcia Kambeba. Essas producfes invadem espacos candnicos e nos contam outras
historias em sonoridades, poesia e visualidades que compreendemos como poéticas das

margens e que provocam, atualmente, os muros limitadores de uma colonialidade estética.
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2 LUGARES DE ENUNCIACAO, REGIMES DE
VISUALIDADES, NARRATIVAS CONTEMPORANEAS, CORPO E
PRATICAS DE RESISTENCIA

O presente capitulo inicia com a visibilizacdo do meu percurso académico que
coincidiu com meu primeiro acesso as cosmologias indigenas. Inicialmente, os Tembé-
Tenetehara no espaco educacional do Planetario do Para e, anos depois com Surui-
Aikewara durante o periodo do mestrado. Em seguida, explanarei sobre o Viés
metodologico baseado no metodo arqueoldgico foucaultiano utilizado em minha
dissertagéo, assim como sobre as sujeitas que compuseram o corpus desta pesquisa.

Apos a apresentagdo deste periodo inicial, compreenderemos as novas categorias
de analise presentes nesta tese. Neste sentido, as teorias de Michel Foucault, Jean-Jacques
Courtine, Thekla Hartmann e Nilton Milanez nos falam sobre os regimes de visualidades,
descontinuidades histéricas, memdria das imagens e a importancia da compreensao do
corpo na producdo de subjetividades por meio da producdo de imagens sobre ele. Este
corpo indigena, inicialmente discursivizado e aprisionado a narrativas elaboradas por
viajantes europeus, atualmente ocupa os espa¢os da internet onde pode (re)elaborar suas
préprias histdrias e subjetividades.

Inseridas em novos regimes de visualidades proporcionados pela web, as mulheres
indigenas que participam dessa pesquisa elaboram suas escritas de si como praticas de
resisténcia e protagonizam o cuidado de si. Essas narrativas contam uma histéria do
presente que ndo se limita apenas a uma identidade fixa, pura, preservada da origem.
Além disso, elas nos proporcionam a percepcdo da mudanca do ambiente
comunicacional. Os enunciados dos ativismos de mulheres indigenas, como sera possivel
perceber, ndo ocupam o0s espacos tradicionais dos jornais impressos, telejornais ou
revistas. Estas narrativas ocupam os espacgos heterotopicos da web e podem tornar-se
visiveis a qualquer momento. Para mais, estes espacos oferecem ao publico e a essas
indigenas uma pluralidade de lugares de enunciagéo. Elas estéo envolvidas na cultura da
convergéncia, espagos multiplos onde consumidores s&o incentivados a procurar novas
informacdes e fazer conexdes em meio a contetdos midiaticos dispersos, como nos

esclarece Henry Jenkins.

2.1 Entre chegadas e partidas: o0 encontro com a pesquisa
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A minha relacdo com os modos de viver de sociedades indigenas da Amazoénia
iniciou em 2000, com a minha aprovacgao no concurso para bolsista da a¢éo educativa do
Projeto “Cientistas Mirins” (Aprovado pelo CONSUN/UEPA), promovido pela
Universidade Estadual do Para para o recém-inaugurado Planetario do Para. Nesta época,
que podemos denominar de “periodo pré-PIBIC” (Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacéo Cientifica), eu era estudante do curso de Letras da Universidade Federal do Para
e 0 meu trabalho no Planetério do Para estava vinculado ao projeto pedagdgico que
abordava a etnoastronomia?.

Minha funcdo com os alunos do Ensino Fundamental e Médio das escolas publicas
e privadas da cidade de Belém consistia em realizar atividades que estabelecessem uma
conexdo com o grande momento esperado pelos visitantes desta instituicdo: a visita a
cUpula dessa instituicdo, momento em que essas criancas e adolescentes admiravam as
projecdes de imagens do céu realizadas por satélites ou telescopios, que mostravam
constelacdes, planetas, galaxias e os mais diversos fendmenos celestes.

Os professores e professoras que formavam o corpo docente do Planetério, do qual
fazia parte a professora Dra. Ivania Neves, desenvolveram a partir de visitas feitas a aldeia
Tekohaw, localizada na Terra Indigena Alto Rio Guama, no nordeste do estado do Par3,
junto ao povo Tembé-Tenetehara, uma pesquisa sobre sua relagdo com o céu e a forma
propria de conceber as constelacBes, baseada em elementos que fazem parte de seu
cotidiano e ndo orientadas pela tradicdo ocidental. Esta pesquisa, que observa o céu da
Amazonia, foi adaptada para o publico infantil e resultou no livro “O Céu dos indios
Tembe¢” (NEVES et al 1999), vencedor do Prémio Jabuti na categoria Melhor Livro
Didético no ano 2000.

A partir destas observacdes, o roteiro de parte das apresentacdes na cupula foi
voltado para a realidade amazonica do céu observado sob a perspectiva Tembé.
Consequentemente, o trabalho realizado por mim teria que ter como norte, este ponto de
vista. Em outras palavras, isso significava imersdo no material pesquisado, com a
finalidade de elaborar atividades que contemplassem uma realidade que olhasse para o
céu em um viés amazonico e, por conseguinte, com configuraces bem diferentes do céu

grego que aprendemos na escola e na midia. Para enriquecer ainda mais a experiéncia,

2 “A astronomia, assim como todas as ciéncias, faz parte de uma institui¢io cultural maior: o conhecimento
humano. E, como toda construcdo cultural humana, ele € regido por seus desejos e suas necessidades. A
forma de ver e interpretar o céu também reflete a cultura de um povo. A etnoastronomia significa uma
maneira de estudar a astronomia, respeitando as diferencas culturais (NEVES, 2004, p.66).”
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varios indigenas Tembé circulavam pelas salas do Planetario e participavam de eventos
e, a presenca de Verdnica Tembg, visivelmente uma grande lideranca entre eles chamou
bastante atencdo. Toda essa experiéncia textual e cultural criava em mim condig¢oes
iniciais para uma compreensao plural do universo a partir da cosmologia Tembé.

A pesquisa académica sistematica voltada para a realidade indigena tomou novos
rumos e se efetivou em 2011, com minha participagdo no projeto ‘“Nas Fronteiras das
Narrativas Orais Tupi na Amazonia Paraense: Performatividade, Histéria e Traducao”,
como bolsista da CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior). Nesta ocasido, tive a oportunidade de iniciar a participacdo no grupo de
pesquisa do qual ainda hoje fago parte, 0 Grupo de Estudos Mediagdes e Discursos com
Sociedades Amazonicas (GEDAI), na Universidade da Amazoénia - UNAMA, instituicdo
na qual, atualmente, componho o quadro docente do Curso de Letras.

O envolvimento com o grupo de pesquisa e com as a¢fes do projeto de extensao
“Criangas Surui-Aikewara: entre a tradicdo e as novas tecnologias na escola”, realizado
pelo Mestrado de Comunicagéo, Linguagens e Cultura, da UNAMA, como sugere 0
nome, estava voltado para a relacdo que as sociedades indigenas, mais especificamente
os Surui-Aikewara, estabeleciam com as novas tecnologias. Este projeto sensibilizou meu
olhar para a observacdo da relacdo entre indigenas e essas tecnologias de informacéo e
comunicacdo que, naquele momento, como pudemos constatar, comegavam,
timidamente, a fazer da vida de sujeitas e sujeitos indigenas.

A participacdo no projeto me colocou em contato com as mulheres deste povo.
Arihéra e Maria Surui, estiveram varias vezes em Belém durante a realizacdo do projeto,
elas representam duas grandes matriarcas Surui-Aikewara. Estas indigenas eram
responsaveis em seus territorios pela transmissdo das narrativas por meio da oralidade,
pelos ensinamentos dos grafismos, producédo de remédios e, acabavam por se impor como
duas liderancas femininas fortes. Em 2011, estive presente durante o langamento do livro
“A Historia dos Indios Aikewara”, de autoria da escritora indi gena Muru¢ Surui, contando
as historias de seu povo baseadas em narrativas orais e acompanhei a resisténcia de
professores e jornalista, naquele momento, em aceitar uma mulher indigena escritora.
Mas muito antes, Murué Surui ja havia enfrentado problemas entre os proprios Aikewara.

Havia resisténcia do cacique em relacao ao fato de uma mulher escrever
o livro com bastante eco entre eles. Alguns discriminavam Murué Surui
por ser filha de um pai ndo indigena, mas a convivéncia com sua familia
na aldeia lhe garantia essa identidade indigena. (...) Alguns indigenas
também implicavam com o fato de o livro ser em portugués, mas ndo



31

poderia ser diferente naquele momento, afinal, a relacdo deles com a
lingua escrita Aikewara ainda era muito inicial. (NEVES, 2018, 152)

Nesse sentido, Murué inscreveu seu nome em um lugar altamente hierarquizado,
com uma literatura, naquele momento, considerada “marginal”, ainda mais quando escrita
por uma mulher indigena da regido Norte.

A pesquisa realizada durante o periodo do mestrado, intitulada “Mulheres
Indigenas no Facebook: corpos, intericonicidade e identidades”, orientada pela professora
Ivania dos Santos Neves, foi concebida a partir de observacdes sistematicas de perfis
ativos e de suas respectivas postagens no interior do site da rede social de internet
Facebook, de duas usuarias que assumem identidades indigenas: Sonia Bone Guajajara e
india Ticuna Weena Miguel.

Nesta dissertacdo, tomei como referéncia 0 método arqueoldgico, proposto por
Michel Foucault em “Arqueologia do Saber” (2004) e de seus desdobramentos mais
recentes na Franga com J.J. Courtine e a elaboragéo de conceitos como a intericonicidade
a partir da semiologia histdrica. Além das contribuicdes de Courtine sobre a obra de
Foucault, a utilizacdo dos conceitos do famoso fildsofo, foram extremamente Uteis na
compreensdo da articulacdo discurso e midia, sob o viés de Rosario Gregolin e também
na compreensdo do corpo-discurso com Nilton Milanez, para mostrar como o0
funcionamento da rede social Facebook contribuia para a construcdo das identidades na
contemporaneidade e como estas duas usuarias indigenas, sujeitas historicamente
construidas, colocavam em circulacdo diferentes discursos sobre o que é ser mulher e 0
que é ser indigena na web. Consideramos as postagens destas indigenas como producgdes
enunciativas, no sentido proposto por Michel Foucault (2004), portanto, sem
desconsiderar as condi¢Ges de emergéncias historicas em que estavam envolvidas. Nesta
perspectiva, as redes de memorias e as praticas discursivas em que estes enunciados
estavam imbricados constituiram o principal corpus de anélise da pesquisa. A arqueologia
como método permitiu a reconstituicdo histérica a partir de documentos que
consideramos arquivos, “com a finalidade de obter as condigdes de emergéncia dos
discursos de saber de uma dada época” (REVEL, 2005, p. 16).

Minha dissertacdo fez parte da primeira geracdo de trabalhos do GEDAI, que
iniciou em 2011 e desde entdo, muitas outras pesquisas foram produzidas a partir do
interesse de compreender as subjetividades indigenas nas mais diferentes midias. Além

das investigacGes nas redes sociais, a presenca indigena foi investigada nas telenovelas,
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telejornais, filmes, documentarios, games, jornais impressos, historias em quadrinho e
grafites. Naquele momento, embora os estudos decoloniais e a perspectiva genealdgica
proposta por Michel Foucault ja estivessem presentes em nossas analises, pois
trabalhavamos com povos indigenas na perspectiva de descontruir as normalizacfes
produzidas pelo sistema colonial, nosso principal exercicio era entender o método
arqueoldgico, com suas categorias tedricas tdo complexas. Desde a introdugdo de
“Arqueologia do Saber”, o conceito de historia descontinua parecia incompreensivel e na
sequéncia desta obra, outra série de ferramentas tedricas nos desafiava: acontecimento,
enunciado, formacao discursiva, regularidades e dispersoes. Este desafio animava nossas
reunides de grupo e a cada trabalho finalizado, sentiamos o amadurecimento das
pesquisas e das analises.

A experiéncia inicial no Planetario do Pard — UEPA, o acesso as cosmologias
Tembé-Tenetehara e Surui-Aikewara, a incursdo na pesquisa de mestrado, que me
mostrou um retrato da realidade das mulheres Guajajara e Tikuna, a participagéo no grupo
GEDAI com todas as provocagdes em relacdo as diversidades étnico-racial e de género,
mais a minha propria condi¢do de sujeito fraturado em meio a tantas subjetividades
possiveis e usuario ativo das redes sociais fomentaram a continuacgéo da reflexdo sobre
realidades de mulheres indigenas na web. Acessar as diferentes formas de vida dessas
mulheres me faz revolver uma das questdes fundamentais propostas por Michel Foucault:
“quem somos nds hoje? .

A compreensdo ampla sobre mulheres indigenas oferecida pela experiéncia no
grupo de pesquisa e as leituras para a realizacdo da dissertacdo germinaram em mim um
olhar plural para o sentido da palavra “lideranca” quando atribuido as mulheres indigenas.
Como parametros dessa pluralidade tomo como exemplo duas indigenas da grande nagédo
Tenetehara®, Veronica Tembé e Sonia Guajajara.

Uma das mais importantes liderancas indigenas do estado do Pard, Veronica
Tembé, também conhecida por seu povo os Tembé-Tenetehara* como “capitoa”, foi uma
eximia conhecedora da medicina a partir dos elementos da mata e, durante muitos anos,

responsavel pela organizacao das festas tradicionais de seu povo, preparo de medicagdo

3 A grande nagdo Tenetehara, atualmente, esta dividida em duas sociedades, os Tembé, que vivem no estado
do Para e os Guajajara, no estado do Maranhdo. Atualmente, sdo sociedades bilingues, falam o Tenetehara
e a Lingua Portuguesa e ainda mantém rituais tradicionais muito semelhantes, como a iniciagdo de meninas
e meninos na vida adulta, conhecida como a Festa do Moqueado (NEVES; CARDOSO, 2015).

4 Estamos nos referindo aos Tembé que vivem localizado na Terra Indigena Alto Rio Guama — TIARG, na
fronteira oeste do estado do Para
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e dialogo com os mais jovens da comunidade. Além disso, ao longo de sua existéncia, ela
lutou pela manutengdo do patrimonio imaterial de seu povo a partir do incentivo ao uso
do grafismo corporal e ensino da lingua Tenetehara aos mais jovens. No &mbito interno
de sua sociedade, Verdnica Tembé dedicou sua vida a atividades de lideranca, ou como
uma ativista que lutou por manter viva a cultura de seu povo.

Arihéra e Maria Surui, assim como Veronica Tembé, sdo mulheres que exercem
a lideranca entre seus povos e, muito timidamente conseguiram levar as lutas indigenas
para a midia. Assim como elas, muitas outras mulheres indigenas estao a frente de suas
familias insistindo em uma forma de vida singular. Embora sejam anénimas para a
opinido publica nacional e internacional, com seus micro-poderes inscrevem a resisténcia
indigena em suas sociedades.

As diferentes cosmovisdes apresentadas por meio das narrativas contadas por
Arihéra Surui, Maria Surui, Murué Surui, Sonia Bone Guajajara, India Ticuna Weena
Miguel e Verdnica Tembé, além de proporcionarem uma forma plural de compreender
mulheres indigenas, representaram, em primeiro plano o rompimento com as formas
superficiais e estereotipadas de compreender povos originarios e suas culturas. Em outro
plano, conhecer essas outras cosmologias, tem sido, para mim uma maneira de
desestabilizar a hierarquizacdo dos saberes de ordem ocidental que estabelece um lugar
privilegiado para esses saberes e subalterniza as epistemologias dos povos indigenas.

Nos dois anos de observacao da pesquisa para a dissertacao e depois pela minha
prépria experiéncia como usudrio das redes sociais, pude perceber a crescente
midiatizacdo da vida publica, proporcionada, nos Gltimos anos pelos meios digitais de
informacg&o. Grande parte da humanidade, hoje, na condigdo de usuério orienta sua vida
no sentido de inserir suas praticas cotidianas nesta nova forma de midia, que faz circular
informacdes, praticas sociais e identidades na velocidade dos ventos velozes da World
Wide Web.

A pesquisa desta tese germinou suas investigacdes com o objetivo de analisar a
producdo de sentido dos enunciados relacionados ao ativismo realizado por mulheres
indigenas, na rede social Facebook, a principio. Nestas produgdes elas assumem o papel
de enunciadoras nas lutas pelos direitos das sociedades indigenas brasileiras, mas logo
percebemos que diferente do que aconteceu entre os anos 2011-2013, havia um transito
muito mais plural nas redes sociais por parte dessas indigenas e o Facebook nédo seria
suficiente para abarcar suas diferentes frentes de atuagdo, dada a diversidade de tipos de

enunciados realizados por elas.
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Nas proximas secOes, abordaremos as categorias de analise utilizadas nesta tese. O
protagonismo de mulheres indigenas atravessou diferentes regimes visualidades e
desconstruiu o conceito formulado pela Histéria tradicional que as compreendia inseridas
em narrativas contadas por outros enunciadores em uma continuidade historica. Para
compreendermos essas descontinuidades, visualizaremos as mulheres indigenas na web e
suas escritas de si como préticas de liberdade. Nesses espagos heterotdpicos
visualizaremos e compreenderemos o cuidado de si e do outro entre convergéncias e

maultiplos de lugares de enunciacéo.

2.2 Regimes de visualidades, descontinuidades historicas e memdria das imagens

Os discursos estdo imbricados em praticas ndo-verbais, o
verbo ndo pode mais ser dissociado do corpo e do gesto, a
expressao pela linguagem conjuga-se com aquela do rosto,

de modo que ndo podemos mais separar linguagem e
imagem.
Jean Jacques Courtine

As narrativas elaboradas por mulheres indigenas ativistas em circulacdo nos
espacos da web tém na imagem, sobretudo nas fotografias, uma materialidade importante
na producdo de sentidos. Uma das principais caracteristicas das narrativas elaboradas
pelas ativistas desta tese e que habitam os espagos heterotdpicos da internet € a presenca
abundante de enunciados visuais. Essa se torna a primeira condic¢éo para a relevancia de
uma abordagem sobre a imagem. O segundo ponto em que a imagem se estabelece
enquanto materialidade fulcral nesta pesquisa, diz respeito ao seu encontro com o corpo.
Mas ndo com a concepc¢ao de corpo bioldgico, mas sim com o corpo em sua densidade

discursiva, um corpo-discurso.

Para estarmos diante de um corpo discursivo ndo basta nos depararmos
com préaticas do fazer do nosso dia-a-dia. Precisamos focalizar a
existéncia material desse objeto que denominamos corpo, em
consonancia com suas formas e carnes por meio da representacao sob a
qual o identificamos. Para tanto, precisamos considerar esse corpo do
qual falamos, colocando em evidéncia a sua existéncia histdrica, o seu
status material, reafirmando o questionamento foucaultiano “quem
fala? ” (MILANEZ, 2009).

Observando o conceito de corpo que tomamos nesta pesquisa, sabemos que,
historicamente, indigenas tiveram seus corpos, regimes alimentares, ambientes onde
viviam, em suma, seus modos de vida discursivizados por ndo-indigenas ao longo dos
cinco ultimos séculos. Nesse sentido, as realidades indigenas que foram interpretadas com

base nessas interpretagdes ocidentais, foram vitimas de distor¢cbes e muitas vezes uma
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total falta de compreensdo, devido ao distanciamento entre as realidades europeias e as
sociedades que aqui viviam.

Nesse sentido, as imagens produzidas por esses enunciadores obedecem a relagdes
de sentidos que se estabelecem a partir de um discurso considerado “superior” e que
construiu as subjetividades indigenas. Esse discurso forjado no encontro entre imagem e
corpo era produzido de acordo com as tecnologias para producdo de imagens que
revelavam diversas temporalidades. Inicialmente, o desenho, em seguida a pintura, e em
outro momento a fotografia, produziram diversas formas de compreensdo dos corpos
indigenas, mas que obedeciam ao discurso da sensualidade, selvageria, incivilizacao, que
desde o inicio do contato destes povos com 0s europeus dominou a compreensao sobre
estas identidades. A relacdo entre enunciadores, determinados periodos histéricos, suas
especificidades técnicas e a construcdo discursiva produzida nessa relacdo,

compreendemos como regime de visualidade.

Figura 10: Banquete Canibal

Fonte: https://www.researchgate.net/figure/Figura-2-Hans-Staden-ao-fundo-
observando-um-ritual-antropofagico-Tupinamba-Fonte_fig2_250029115

Thekla Hartmann (1975) argumenta sobre a producdo de imagens indigenas, de
que estas representagdes foram construidas sob situagdes como: olhares estéticos de
determinadas correntes artisticas, alteragdes nos desenhos originais feitas “in loco”, uso

em algumas dessas imagens de um Unico “manequim” como modelo de corpo. A unido



36

desses elementos nos leva a conclusdo de que estes fatores interferem na condicgéo
documental e historica dessas produgdes. Dessa maneira, muitas imagens que construiram
nossa memoria sobre povos indigenas sdo discursos que revelam regimes de visualidades
sob determinacdes histdricas e estéticas como nos elucida Hartmann (1975). Em outras
palavras, estas representacdes foram elaboradas sob outros regimes de visualidades que
nos revelam as condic¢des sob as quais foram forjados os discursos, em sua materialidade
visual, que construiram para o Ocidente e para o futuro as subjetividades indigenas.

A classica imagem do livro intitulado “Duas Viagens”, lancado em meados do
século XVI na Europa serve para materializar um determinado regime de visualidade
sobre os indigenas brasileiros. Este trabalho atribuido a Hans Staden, viajante mercenario
alemdo que ficou conhecido por ter realizado duas viagens ao Brasil no século XVI,
apresenta aos olhos, uma espécie de banquete canibal (figura 10). O desenho do viajante
alemé@o apresentou a Europa indios nus comendo peda¢os de corpos humanos, como se
isso fosse algo corriqueiro do cotidiano dos Tupinamba. O ritual de antropofagia dos
indios Tupinamba consistia na captura de outros indigenas, que eram aprisionados e
devorados por eles. Porém, este ritual era realizado com seus prisioneiros de guerra
considerados herdis. Em outras palavras, havia uma ordem para esta préatica, ao contrario
da desordem canibal e do caos que o olhar europeu instituiu ao leitor desta imagem como
representacdo do selvagem e do néo civilizado.

Em um primeiro olhar sobre a representacao dos corpos na imagem, percebemos
a partir da leitura de seus tracos e vestigios quais modelos de corpos foram utilizados para
retratar os indigenas brasileiros: vemos no plano central superior, na imagem a esquerda,
a representacdo de um homem de bragos, torax e abdémen de musculos salientes. Além
disso, seu rosto possui uma longa barba. Apesar desta figura central se diferenciar das
outras representacdes do sexo masculino desta imagem, também é possivel perceber que
0s corpos no trabalho atribuido a Staden obedecem a uma ordem que nos remete as
divindades gregas. A representacdo sobre os indigenas segue, nesse momento, a um
regime de visualidade que se submete a visdo etnocéntrica do autor e a olhares estéticos
de determinadas correntes artisticas, como nos elucida Hartmann (1975).

Nesta direcdo, afinado com os estudos do discurso, lango mdo da caixa de
ferramentas teoricas proporcionadas pela Anélise do Discurso filiada a Michel Foucault.
Essa articulacdo sugere como referenciais tedricos a semiologia dos detalhes, referente
ao paradigma indiciario de Ginzburg (1989), a semiologia historica de Courtine (2011) e

a definicdo de intericonicidade proposta por Courtine (2005 e 2011).
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O paradigma indiciario de Carlo Ginzburg apresentado em sua obra “Mitos,
emblemas e sinais: morfologia e historia” (1989), relaciona-se com a capacidade humana
de produzir e representar indicios, sintomas ou sinais. Neste sentido, olhar para uma
imagem significa atentar para os detalhes, que nos servirdo de pistas para sua
compreensdo. Este método reflete em torno de trés importantes figuras, cujas
investigacOes baseiam-se na reconstrucdo de realidades a partir de sinais, sdo eles:
Giovanni Morelli, Sherlock Holmes e Sigmund Freud:

Giovanni Morelli propunha atribuir autoria de quadros antigos partindo dos
mindsculos sinais que desnudavam a presenca do pintor: infimos tracos
imprevisiveis, tracos que apareciam na pintura de modo inconsciente, [...] a
impresséo digital que flagra o crime. E é aqui, na impressao digital, que reside
a lupa usada por Morelli e aquela usada por Sherlock Holmes, personagem
criado por Arthur Conan Doyle: ambos estdo imbuidos na interpretacéo [...]
minuciosa dos detalhes [...] em detrimento daquilo que se faz parecer maior e
mais significativo. Da mesma forma, o método de Morelli se aproxima daquilo
que Freud chamaria de lapso, isto é, uma falha na cadeia significativa do
consciente, através da qual se entrevé o inconsciente. (BRAGA, 2012, p. 172.
Grifo do autor)

De acordo com Ginzburg (1989), os trés casos baseavam-se em rastros. Para
Freud, a palavra mais adequada, sintomas; indicios, no caso de Sherlock Holmes e, signos
pictéricos, especificamente para Morelli. Elementos infinitamente pequenos, que por
vezes passam despercebidos, porém que sdo capazes de entrever uma realidade mais
profunda compdem a riqueza de detalhes que fazem parte das imagens e devem ser
considerados pelo seu analista, considerado como um investigador em busca de “pistas”.
Esses minusculos sinais detectados pela atencdo redobrada, auxiliada pela lente de
aumento da atencdo, podem denunciar lapsos ou falhas. Na articulagdo entre imagem e
discurso, podemos do mesmo modo ir a procura dos signos culturalmente condicionados,
que carreguem consigo a naturalidade dos sintomas e que nos revelem em diferentes graus
o discurso do qual faz parte (MAZZOLA; GREGOLIN, 2012).

A semiologia histdrica, como categoria de leitura das imagens, se oferece a esta
pesquisa como teoria para refletir sobre as transformacgdes histéricas no campo do
discurso a partir de “regimes de praticas, séries de enunciados e redes de imagens”
(COURTINE, 2011, p. 151). Dessa maneira, esta semiologia fornece bases para as
analises referentes a natureza historica dos processos discursivos presentes nos
enunciados visuais produzidos e postos em circulacdo por indigenas como sujeitas e
sujeitos historicos na web.

Desenvolvida por Courtine, a partir das bases tedricas proporcionadas pela

releitura deste autor do livro “Arqueologia do Saber” (2005), de Michel Foucault, a
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semiologia historica, em sua origem, ofereceu ferramentas conceituais para a
compreensdo da relacdo entre a midia e as substanciais alteracdes na forma de conceber
e receber os discursos politicos.

Na observacédo dos discursos politicos, Courtine pdde perceber que um discurso
politico é bem mais que o texto. E um fragmento da historia. Estes discursos estavam
imbricados em praticas ndo verbais, portanto, o “verbo ndo poderia mais ser dissociado
do corpo e do gesto” (COURTINE, 2011, p.150). O autor aponta para um meio de
comunicacdo, a televisao, que a partir da década de 1970, além de intermediar a relagédo
entre a fala pablica e o cidadao, enquadra essa fala dentro dos seus padrdes, e estabelece
profundas mudancas na fala publica:

Surgiu entdo um novo modelo do orador, um outro estilo de linguagem
politica, um uso diferente do corpo e do gesto. Nessas circunstancias,
nao se escuta mais o orador politico: ele €, sim, visto. O telespectador o
observa, 0 examina, encara-0 nos minimos detalhes... Em domicilio,
cada um em sua casa. A massa politica se dispersou, se fragmentou e se
compartimentou na intimidade das entrevistas, na intimidade dos
debates. Essas formas de living-room politics transformaram
radicalmente o estilo de eloquéncia publica. Elas deslocaram-na,
implantaram-na em um lugar, ndo mais de ajuntamento popular, mas de
tecnologia audiovisual [...]. (COURTINE, 2003, p.26).

No corpo do orador publico também se inscreve uma nova corporalidade, ndo
mais filiada a ampliddo do gesto que acompanhava os “excessos cénicos” da fala publica,
mas sim reduzida a gestos contidos, resignado a uma quase imobilidade que se aplica
também as expressdes do rosto. Com esta metodologia criam-se condi¢des para pesquisas
dentro do campo de estudos da Analise do Discurso que permitem compreender o
funcionamento de discursos que circulam em novas materialidades contemporaneas.

As postagens nos perfis das indigenas, principal materialidade analisada nesta
tese, sdo enunciados que se inscrevem, igualmente, em novos acontecimentos. As
fotografias, ainda que remetam de alguma forma ao funcionamento de jornais e revistas
impressas, estdo dentro de uma outra dindmica de comunicagdo. Para exemplificar este
novo, a internet, se oferece como um campo onde podemos perceber substanciais
alteracdes na forma de conceber e receber os discursos em suas materialidades visuais
sobre os corpos indigenas. Registramos, logo de inicio, que os “regimes de praticas”
visibilizados ao compararmos os enunciados das figuras 10 e 11, inscrevem-se em uma
série de enunciados sobre indigenas que revelam diferentes discursos e enunciadores.

Para colocar em funcionamento a compreensdo de histdria revestindo os corpos

oferecidos por imagens que nos contam outras histérias e colocam nessa narrativa a
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assinatura daqueles e daquelas que antes tiveram suas biografias contadas por outros,
proponho o exame de uma pratica que irrompeu em um determinado momento da historia
humana. Refiro-me a criagdo das “lives” como forma de comunicagdo a distancia e
segura. Esta forma de comunicacdo que acontece por meio da internet e requer o dominio
dos meios digitais de comunicacdo, tornou-se extremamente utilizada neste ano de 2020
devido & pandemia de Corona virus que se alastrou pelo planeta.

A imagem de divulgacdo da live disponibilizada pelo perfil do Instagram de
Daiara Tukano, contou com a participacdo das liderancas indigenas Marivelton Baré e
Alvaro Tukano. Além deles, trés indigenas académicos de diferentes universidades
brasileiras também participaram deste evento com objetivo de arrecadar mantimentos
para os indigenas do estado do Amazonas.

Para avancar no empreendimento de uma teoria para a leitura das imagens,
Courtine (2011) propde uma categoria de andlise referente a relacdo entre imagem e
discurso que ele define como intericonicidade. Nas palavras do autor,

A intericonicidade supde, portanto, dar um tratamento discursivo as
imagens, supde considerar as relagdes entre imagens que produzem os
sentidos: imagens exteriores ao sujeito, como quando uma imagem
pode ser inscrita em uma série de imagens, uma arqueologia, de modo
semelhante ao enunciado em uma rede de formulagdo, em Foucault;
mas também imagens internas, que supGem a consideracdo de todo
conjunto da meméria da imagem no individuo e talvez também os
sonhos, as imagens vistas, esquecidas, ressurgidas ou fantasiadas que
frequentam o imaginario. (COURTINE, 2011, p.160)

Ao analisarmos o enunciado visual a luz da intericonicidade, percebemos a partir
do seu tratamento discursivo em direcdo a imagem, a construcdo de sentidos articulados
pela memdria produzida no momento em que nossos olhos se debrucam sobre a imagem
das identidades indigenas: as liderancas com seus cocares de penas coloridos e grafismo
corporal impresso no rosto deixam nossa memoria percorrer 0 conjunto das memaorias
visuais sobre indigenas em uma série de imagens na elaboragao de “uma arqueologia, de
modo semelhante ao enunciado em uma rede de formulagdo” (COURTINE, 2011).

Para compreender o recorte temporal realizado por esta postagem, olhamos para
essa imagem (figura 11), atentos para os detalhes e pistas para sua compreensao dos quais
nos fala o paradigma indiciario de Ginzburg (1989): ela apresenta como plano de fundo,
um rio e nele uma canoa com dois indigenas, um na popa e outro na proa da pequena
embarcacao. Eles estdo utilizando méscaras e luvas cirurgicas, numa aluséo a infestagdo

bacteriolégica mundial causada pelo Corona Virus.
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Para além dos aspectos visuais, esse fragmento histérico das identidades
indigenas, desvelado pelo viés tedrico de Courtine que, empreende um roteiro de leitura
a partir da semiologia histérica, anuncia, em concordancia com Courtine, o imbricamento
dos discursos com praticas verbais e ndo-verbais: o “verbo ndo poderia mais ser
dissociado do corpo e do gesto” (COURTINE, 2011, p.150). Nessa direcao, o titulo da
live “S.0.S Indigenas do Amazonas”, dialoga com o enunciado verbal produzido por
Daiara. Nele, a comunicadora recorre a solidariedade e adeséo do leitor em relacéo ao
dificil momento que os indigenas da regido Norte estdo atravessando em funcdo da
pandemia ocasionada pelo Covid-19. O enunciado verbal postado por Tukano pede o
apoio para a arrecadacdo de materiais de higiene pessoal, alimentos, materiais
hospitalares e de protecdo para a equipe de salude envolvida no tratamento dos povos
originarios do Amazonas.

O “S.0.S Indigenas do Amazonas”, revela a distopia que, no grego antigo,
significa literalmente “lugar ruim”. A web, neste enunciado, torna-se lugar para denunciar
a forma precéria como as sociedades indigenas atravessam o periodo pandémico. Sob um
regime autoritario promovido pelo atual presidente brasileiro, muitas comunidades de
povos originarios encontram-se em situacdo de desespero por nao receber do Estado
nenhuma forma de auxilio para o combate, prevencdo e sobrevivéncia a uma forma de
virus altamente letal que atinge o mundo e, com mais intensidade as comunidades em

situacdo de vulnerabilidade como os povos indigenas.
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Figura 11: Live Indigena
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Esta narrativa apresenta um fragmento da histéria, a histéria do presente e,
arregimenta identidades indigenas que ndo se limitam apenas a uma identidade fixa, pura,
preservada da origem. A discérdia das coisas, o disparate como nos prop8e Foucault, esta
em perceber diferentes regimes de visualidades regidos pelas ordens do discurso de
diferentes épocas. Além disso, o disparate também estd em admitir que “a mudanga do
ambiente comunicacional afeta diretamente as normas de construcdo de significado e,
portanto, a producao de relagdes de poder” (CASTELLS, 2019, p. 15). Daiara Tukano,
como foi apresentada, é coordenadora da web radio Yandé. Ela dirige semanalmente a
programacao digital da radio que inclui articulagdes com indigenas do Brasil inteiro. Eles
e elas utilizam midias digitais, participam e apropriam-se das novas tecnologias da
comunicacéo e definitivamente mostram sua presenca em espacos de luta e relagdes de

poder na escrita de outras narrativas.
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Os novos regimes de visualidades onde os indigenas estéo inseridos circulam nos
espacos da web e nesta amostra estdo materializados no encarte eletrénico produzido
pelos responsaveis pela divulgacdo da Radio Yandé. Esta materialidade que envolve
fotografia, a materialidade verbal e efeitos digitais, fruto da convergéncia dos meios de
comunicacdo que envolve o “fluxo de conteudos através de maultiplos suportes
midiaticos” (JENKINS, 2008, p. 27), requer um gesto de leitura que observe atentamente
os elementos que a compde. A sua interpretacdo acontece pela observagdo atenta as cores,
formas e simbolos e palavras presentes nessa superficie e, sdo portadores de sentidos que
revelam discursos, temporalidades, além principalmente do envolvimento dos sujeitos e
sujeitas indigenas como enunciadores ativos de sua histdria do presente.

No papel de produtores e consumidores, inseridos em um cultura participativa que
“contrasta com as noc¢des mais antigas sobre a passividade dos espectadores dos meios de
comunicagdo” (JENKINS, 2008, p.28), os indigenas que produziram esse enunciados nos
apresentam elementos importantes para sua interpretacdo e para a localizacdo desses
sujeitos e sujeitas distantes daquele da errdnea ideia de encontra-los como personagens
de uma histéria que intenciona compreendé-los fossilizados em uma identidade imutavel,
em estado de “perfeicdo” como nos enunciados que produziram suas subjetividades no
inicio do processo de colonizacéo brasileira.

Nessa direcdo, os elementos em dialogo na imagem no ambiente da web, como a
logomarca da web Radio Yandé, o cocar, os simbolos de organizag¢fes indigenas como
FOIRN, o uso de roupas, maquiagens e acessorios ocidentais como fone de ouvido nos
revelam nessa enunciacdo fraturada, a descontinuidade historica que irrompe em uma
emergéncia que os inscreve no ponto de “entrada nas cenas das forcas; é sua interrupcao,

o salto pelo qual elas passam dos bastidores para o teatro” (FOUCAULT, 2015, p. 67).

2.3 Mulheres indigenas na web e as escritas de si como praticas de resisténcia

Na literatura, na pintura ou em outros registros historicos, as indigenas circulavam
com sua inocéncia, seminuas, com suas longas cabeleiras negras, lisas e reluzentes sob a
luz do sol. Eram as Iracemas e Moemas entre tantas outras discursivizadas pelas penas e
tintas dos homens europeus ou brasileiros ndo-indigenas. Enunciados desta natureza sao
recorrentes desde a Carta de Caminha, como se a subjetividade das mulheres indigenas
fosse singular e homogénea.

Ao refletirmos sobre a comunicacdo realizada entre os povos indigenas e 0s

colonizadores europeus, pensamos na atividade de tradugédo, ou, como se diria de maneira
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mais exata, na interpretacdo. Nesta dire¢do, nossa memoria discursiva nos direciona para
um campo tradicionalmente dominado por homens. Todavia, recentemente, 0 nome de
uma mulher indigena pouco conhecida na histdria brasileira comegou a ganhar
visibilidade em estudos atuais no campo da traducdo em territorio nacional: Bartira, da
etnia Guaianas, povo indigena que habitou o estado de Sdo Paulo. Esta mulher entrou
para a histdria como a esposa do explorador portugués Jodo Ramalho, responséavel pela
fundacdo da capital desse estado. Por outro lado, 0 que ndo costuma circular nos livros é
que o envolvimento desse bandeirante com Mbicy, que depois de casada ganhou nome
ocidentalizado Izabel Dias, se deu devido seu ao talento como tradutora. Contudo, sobre
ela, a historiografia apenas reservou o papel de esposa do grande desbravador,
considerado como “pai dos paulistas”.

Assim como Mbicy, muitas mulheres indigenas foram silenciadas pela historia,
ou, a elas foram atribuidos papeis menores, filtrados pelo binarismo eurocéntrico, que
impds o patriarcado ocidental no continente americano. Nos livros, na midia, na escola e
mesmo nas conversas cotidianas, estes recortes e fragmentos que nos chegam sobre as
mulheres indigenas oscilam, mas continuam a visibilizar uma mulher indigena genérica.
O discurso de resisténcia a esta condi¢do, no entanto, comecou a ganhar visibilidade nas
redes sociais e as mulheres indigenas ativistas passaram também a contar suas proprias
narrativas nesse espaco.

A construcdo narrativa sobre mulheres indigenas nos impele a olhar para a histéria
e tirar da caixa de ferramentas tedrica as lentes da arquegenealogia de Michel Foucault
para refletir sobre elas. Observar os documentos e observar quem enunciava e sob quais
perspectivas esses discursos envolvidos nas tramas dos saberes e poderes eram
produzidos tém sido meu objetivo em minhas pesquisas para a elaboracéo desta tese.

Inicialmente, pensar a construcdo das subjetividades de mulheres indigenas era
refletir sobre uma elaboragéo forjada por enunciadores que dominavam os regimes de
visibilidade e enunciabilidade sobre elas, e dessa maneira construiram verdades do alto
de suas identidades ocidentais consideradas superiores. Como podemos compreender as
narrativas elaboradas por elas e sobre elas nos dias atuais? Essa sera nossa empreitada
discursiva: organizar formas, a luz dos estudos do discurso e da perspectiva dos estudos
decoloniais, de compreender as narrativas empreendidas nos espagos da web por estas
mulheres indigenas. Neste lugar, elas presenteiam o publico por meio de enunciados
verbais, visuais e audiovisuais com suas reelaborac6es identitarias e, a partir dessa escrita

de si apresentam na internet suas praticas de resisténcias contemporaneas.
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2.3.1 Protagonismo de mulheres indigenas e o cuidado de si

O protagonismo de mulheres indigenas, nesta pesquisa, estd imbricado com a
atuacdo delas na politica, na lideranca de movimentos e nas diferentes e criativas formas
que encontram para proteger seus corpos, territorios e cosmologias. Por outro lado, o
protagonismo também remete a sua atuacdo, no papel principal em narrativizar suas
historias. Em ambas as situagdes, as narrativas desenvolvidas nos espacos da web por
essas mulheres indigenas, feminizam e tornam mais diversos 0s espacos por onde elas
circulam e que constituem seu fazer ativista.

Pensar o protagonismo dessas indigenas é pensar com Foucault (2004) sobre o
“cuidado de si”. Quando refletimos sobre esta forma de cuidado, ndo apontamos para o
investimento em praticas sugeridas por instituicdes religiosas, essas correspondem a
exercicios coercitivos que organizam os corpos € as almas no sentido de “uma moral da
rentincia” visando o controle. Os enunciados das indigenas na web falam de mulheres e
suas praticas de si para olhar os proprios corpos, “de um exercicio de si sobre si mesmo
através do qual se procura se elaborar, se transformar e atingir um certo modo de ser”
(FOUCAULT, 2004, p. 265).

A postagem de Célia Xakriaba (figura 12), em seu perfil do Facebook, representa
uma amostra dessa escrita/exercicio de si que narrativiza as formas de se perceber no
mundo e, naturalmente, como as mulheres indigenas reagem as emergéncias histéricas

nas fronteiras culturais em que vivem.



Figura 12: Célia Xakriaba e a Desobediéncia

Fonte:

https://www.facebook.com/photo.php?fbid=1139357119557492&set=t.100004496437989 &ty

pe=3

a Célia Xakriaba Minda Nynthé
5 de Margo de 2019 - @

Da nova era que chegou no Brasil, anunciado
pela Ministra do Ministério da Familia, mulher e
Direitos Humanos, mulher que viu Jesus no pé da
Goiabeira & & . 56 pra subverter eu vou de
blue/azul, s6 pra desobedecer, porque a rebeldia
também é um ato revolucionario.

O0% 314 14 comentarios 26 partilhas
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Os elementos da imagem deixam ver um corpo jovem, com adorno de penas azuis,
amarelas e vermelha ao centro. Este formato de cocar, hoje muito utilizado pelas mulheres
indigenas ativistas, na cultura de muitas sociedades indigenas, como dos Surui-Aikewara
(NEVES; CORREA, 2012) e dos Tembé-Tenetehara (NEVES; CARDOSO, 2015), é uma
prerrogativa dos homens, os das mulheres, normalmente sdo menores, mas esta nao é uma
regra que ndo possa ser flexibilizada entre eles.

O colorido do corpo de Célia Xacriaba traz os tons azuis e perolados, feitos com
cosmeticos industrializados, no contorno dos seus olhos, formando uma sombra, e
espalhados no seu abdémen. O brilho de glitter azulado ganhou formas de grafismos
indigenas tanto em seu rosto, como no seu colo. As duas pecas de roupa, assim como a
bracadeira, igualmente em tons de azul brilhante, afirmam o lugar de enunciacdo que ela
deseja marcar. Pela composicao utilizada, o lugar de enunciacdo de Célia Xakriaba
assinala sim uma identidade indigena, mas uma identidade em movimento, que se
constréi nas fronteiras culturais, sem parametros fixos.

A partir do viés da semiologia dos detalhes de Ginzburg (1989) utilizado para
nossas analises, observamos na articulacdo dos elementos da imagem que nos mostra um
excesso de brilho e na indicacdo que esta relacionada com a data da postagem realizada
em 05 de marc¢o de 2019, a relacdo com a data que coincide com o carnaval brasileiro.
Confirmamos esta hipotese com a intericonicidade de J.J. Courtine (2011), pois
consultamos nossa memdaria das imagens e inscrevemos o enunciado visual de Xakriaba
em uma série composta por imagens referentes ao carnaval. Neste trabalho arqueoldgico
0 enunciado entra em uma rede de formulagdo com as imagens vistas que frequentam
nosso imaginario e produzem sentidos que deslocam e reposicionam culturas e
identidades. Nesta direcdo, Célia Xakriaba utiliza elementos de sua identidade indigena
em contato com a cultura ocidentalizada do carnaval e coloca na “avenida” das redes
sociais a situacdo da politica atual brasileira.

O excesso de azul, nessa imagem, funciona como ativador da memoria que
construiu representacdes em azul para o género masculino, suscitadas pela fala da
ministra Damares Alves no inicio do governo de Jair Bolsonaro em 2019. Por suas
posicOes controversas, que privilegiavam um discurso de extrema-direita nas redes
sociais, neste periodo, era comum usuarios se referirem a ela como “Sinistra” da Familia,
Mulher e Direitos Humanos.

Na postagem, o enunciado verbal “sou desobediente”, ndo deixa nenhuma duvida

sobre sua posigéo discursiva. Em sua mao, ela exibe um desenho onde aparece a ministra
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diante de uma menina indigena de cabelos lisos e longos, com grafismos no rosto, a quem
ela estica os bragcos com uma blusa rosa. Essas duas cores, azul e rosa, representam no
discurso da ministra o binarismo.

Xakriaba, sobre “a nova era” brasileira, demonstra conhecer bem o discurso da
representante do Ministério da Familia, Mulher e Direitos Humanos, muito visibilizada
internacionalmente como uma pessoa insana, entre outras razdes, porque “viu Jesus na
goiabeira”. Na postagem fica claro que a ministra ndo a representa e que isso nao lhe da
0 poder de ditar normas em direcdo aos corpos de meninas e mulheres indigenas. Os
discursos sexistas de Damares, alvos da “desobediéncia” de Célia, elaboram um certo
modo de ser mulher, indigena e politicamente atenta. O enunciado de Célia Xakriaba
inscreve-se em uma estética/ética que reflete uma prética refletida de resisténcia.

A partir dessa movimentacdo de discurso expressa nos enunciados de Célia,
podemos remontar a definicdo de Michel Foucault (2004, p. 268) sobre o cuidado de si.
O autor, referindo-se a0 mundo greco-romano na Antiguidade, identifica na posicéo de
alguns sujeitos “o modo pelo qual a liberdade individual ou a liberdade civica, até certo
ponto foi pensada como ética”. Ocupar-se de si mesmo, cuidar de si. Nesta direcdo, a
posi¢do de ser “desobediente” é dizer ndo a um discurso que pretende reordenar as formas
de ser das identidades originarias. A subversdo a ordem presente na narrativa de si de
Xakriaba representa que o cuidado de si implica também a relacdo com o outro, é o
exercicio de uma ética que permite administrar os espacos de poder presentes nas relacdes
sociais.

Deslocando as anéalises de Foucault para pensar em como as mulheres indigenas
se constituem como sujeitas, podemos afirmar que esse exercicio “ndo € sobre o fundo de
uma identidade psicologica, mas por meio de praticas que podem ser de poder ou de
conhecimento, ou ainda por técnicas de si” Foucault (2004, p. 236). A resposta de Célia
Xakriaba a Damares ainda nos faz refletir e compreender o enunciado como um recorte
no arquivo que expde a historia do presente. Além disso, ele expde 0s jogos que ordenam
as verdades de uma época por meio dos discursos. Sobre estas questdes discorre Neves-
Corréa (2018, p. 25):

A pergunta que podemos fazer, entdo, € como recortar um pequeno
pedaco de um Arquivo, o dominio das coisas ditas, para contar uma
histéria do presente. Em seu célebre livro A ordem do Discurso,
Foucault nos apresenta sua visdo sobre o perigo de tomar a palavra e
dos jogos que ordenam as produgdes de verdades por meio de discursos.
Foucault nos mostra que nada é dito por acaso, que hd o que se pode
dizer e 0 que se deve calar. Ao trabalhamos nesta perspectiva, podemos
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observar a aparicdo ou o apagamento de um determinado discurso em
varias materialidades ao longo da historia. Assim, é possivel procurar
uma série de materialidades que se ligam umas as outras por meio dos
discursos, mas em descontinuidades, ndo como uma via que segue
uniformemente uma espécie de linha do tempo.

2.4 Narrativas de si em espacos heterotopicos

O enunciado de Celia Xakriaba foi produzido em uma das redes sociais mais
populares no Brasil: 0 Facebook. Para a compreensdo deste espago, recorreremos mais
uma vez a Michel Foucault (1926 — 1984). Suas pesquisas ndo chegaram a abordar
diretamente a internet, porém, os conceitos de dispositivo panoptico e de heterotopia,
relidos por Roséario Gregolin (2015) e Neves-Corréa (2018) nos ajudardo na compreensado
do funcionamento das redes sociais aqui apresentada.

O Panoptico de Bentham é a figura arquitetural dessa composigdo. O
principio é conhecido: na periferia uma construgdo em anel; no centro,
uma torre; esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face
interna do anel; a construgdo periférica é dividida em celas, cada uma
atravessando toda a espessura da construcdo; elas tém duas janelas, uma
para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o
exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo
colocar um vigia na torre central, e em cada cela trancar um louco, um
doente, um condenado, um operario ou um escolar. Pelo efeito da
contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se exatamente sobre a
claridade, as pequenas silhuetas cativas nas celas da periferia. Tantas
jaulas, tantos pequenos teatros, em que cada ator estd sozinho,
perfeitamente individualizado e constantemente visivel. (FOUCAULT,
1999, p. 223-224)

Se observarmos atentamente e compararmos a realidade das redes sociais ao
panoptico, podemos perceber que ambos permitem uma dupla visibilizacdo, aquele que
vigia também é vigiado e o contrario também pode ser possivel. Nesta direcdo, Rayner
(2012) elabora a seguinte reflexdo sobre as redes sociais e seus usuarios:

Existe uma estrutura auto reflexiva no que diz respeito ao
compartilhamento de contetdos no Facebook ou Twitter. Da mesma
maneira, comparados com 0s atores no palco, que tém consciéncia de
gue estdo sendo assistidos por uma plateia e adaptam suas acGes, na
busca por um melhor efeito para seu trabalho. Os usuarios de midias
sociais selecionam e concebem contetdos, com o objetivo de agradar
e/ou impressionar uma certa multiddo. (RAYNER, 2012, p.0l.
Traducdo nossa).

Ao ampliarmos a visada de Foucault sobre o dispositivo panoptico articulada a
definicdo de redes sociais da internet, como o Facebook, elaborada por Rayner (2012),

observaremos que o compartilhamento do enunciado de Célia Xakriaba obedece as
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condicdes desta forma dialogica de se comunicar. A consciéncia de estar sendo assistida
no palco de uma rede com mais de quatro mil e cem expectadores® faz com que ela pense
meticulosamente na elaboracgdo de sua narrativa. Nessa narrativa de si, 0 corpo em sua
visibilidade, posiciona discursivamente Xakriaba, direcionando o0s sentidos e
determinando as formas de relagdo com o publico. “Compreendido como espessura
material significante, o corpo € a forma, 0 espaco e 0 texto nos quais 0 sujeito se
simboliza, se representa e é representado, é a linguagem em toda sua for¢a constitutiva
no sujeito” (HASHIGUTL 2008, 71).

As redes sociais, com sua linguagem propria, mostram em “reagdes” e
“comentarios” que, no caso de Xakriaba, aprovam o resultado deste esfor¢o. Sao mais de
trezentas reacOes positivas, quatorze comentarios e vinte seis compartilhamentos por
parte do seu publico. A narrativa de si de Célia, exposta em uma estrutura auto reflexiva
como uma rede social da internet, encontra no uso corpo, a linguagem que a constitui
como sujeita. Esta articulacdo nos faz compreender que as redes sociais séo bem mais que
um veiculo para troca de informacdo. Elas se constituem em um espaco para
(re)elaboracgdo das subjetividades. Redes sociais envolvem subjetivacéo.

Pensar narrativas de mulheres indigenas na web como técnicas de si é tornar-se

sensivel para a producdo de uma pluralidade de lugares de enunciacéo, pois:

A cultura da era digital propicia circulagdo mais fluida de géneros de
discurso (como as redes sociais e 0s blogues) que tem como
propriedades essenciais a imersdo (as novas midias nos envolvem em
maltiplas linguagens), a interatividade (possibilidade de novas relagoes
entre produtores e publico) e novas narratividades (novas formas de
constituir as arquiteturas narrativas). (GREGOLIN 2015, p. 04).

Neste sentido, esta tese sobre o ativismo de mulheres indigenas olha para
diferentes lugares da internet, pois cada ativista tem sua forma de expressdo, de
constituicdo de seu ativismo e ndo podem ser restringidas apenas a uma forma de escrita,
elas se constituem de diferentes formas enunciativas que tomam espaco lugares distintos
da web. Deste modo, as narrativas destas mulheres carecem de uma compreensao sobre a
diversidade enunciativa realizada por elas.

Afinar o olhar sobre “espagos”, em busca de uma compreensdo sobre eles, pede
que pensemos com Michel Foucault. De acordo com seus estudos sobre espacos

especificos construidos ao longo da histdria das sociedades ocidentais, ele nos alerta para

5 Este nlimero refere-se a quantidade de amigos de Célia Xakriaba na rede Facebook.
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o fato de que possivelmente ndo haja uma Unica cultura no mundo que nao se organize
ou se constitua a partir de espacos heterotopicos. Estes espagos diferentes, considerados
por ele como lugares compreendidos como “uma espécie de contestagdo simultaneamente
mitica e real do espago em que vivemos” (FOUCAULT, 2009, p. 416), nos fazem refletir
sobre como os seres humanos da modernidade vivem em contato com diferentes objetos
e temporalidades Gregolin (2015).

Em “Outros espacgos” (publicado em 1967, reeditado na cole¢do “Ditos &
Escritos volume III”” - 2009), Michel Foucault destaca dois tipos de heterotopias: as de
“crise” e as de “desvio”. Sobre as heterotopias de crise, podemos compreendé-las da
seguinte maneira:

Nas sociedades ditas "primitivas", ha uma certa forma de heterotopia
que eu chamaria de heterotopias de crise, ou seja, que ha lugares
privilegiados, ou sagrados, ou proibidos, reservados aos individuos que
se encontram, em relacdo a sociedade e ao meio humano no interior do
qual; eles vivem, em estado de crise. Os adolescentes, as mulheres na
época da menstruacdo, as mulheres de resguardo, os velhos etc.
(FOUCAULT, 2009, p. 416)

A reflexdo realizada por Michel Foucault abre caminho para pensarmos em
diferentes espacgos sociais e seus sentidos. Foucault nos mostra na funcao dos internatos
para onde os jovens eram enviados por suas familias, os asilos para onde séo enviados 0s
idosos, 0s antigos manicomios. Atualmente, alguns espacos como 0s centros de
reabilitacdo para dependentes quimicos, por exemplo, continuam com sua funcdo de
trabalho com os corpos em certo “desvio”, como veremos adiante.

A reflexdo sobre sociedades indigenas em articulagdo com o conceito de
heterotopias de Foucault, também nos faz pensar nos territorios indigenas como
heterotopia. Além disso, pensar em indigenas, atualmente, nos faz pensar que eles
ocupam outros espacos além de seus territorios fisicos, a web se constitui em um espaco
onde eles e elas estdo presentes e realizam diversas acoes.

Foucault afirma, contudo, que esta forma de heterotopia ndo desapareceu na
modernidade, na realidade elas foram trocadas, por heterotopias que poderiamos entender
como de “desvio”.

Aquela na qual se localiza os individuos cujo comportamento desvia
em relagdo a média ou & norma exigida. S&o as casas de repouso, as
clinicas psiquiéatricas; sdo, bem entendido também, as prisdes, e seria
preciso, sem dlvida, acrescentar ai as casas de repouso, que estdo de
gualquer forma no limite da heterotopia de crise e da heterotopia de
desvio, ja que, afinal, a velhice é uma crise, mas igualmente vim desvio,
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pois, em nossa sociedade em que o lazer é a regra, a ociosidade constitui
uma espécie de desvio. (FOUCAULT, 2009, p. 416)

Segundo as pesquisas deste fildsofo, essas heterotopias de crise transmutaram-se
em resquicios em sua forma originaria do século XIX. Como exemplo destes lugares
ainda vivos de certa maneira, ele cita o colégio, o servico militar, a tradicdo que se
chamava a “viagem de nupcias”, que segundo Foucault, coloca as primeiras relacdes
sexuais em "nenhum lugar”, para ele uma heterotopia sem referéncias geogréficas
(FOUCAULT, 2009).

Uma heterotopia em especial interessa a esta pesquisa. Michel Foucault nos
aponta, em uma escrita poética e reflexiva sobre a natureza do barco, considerado como
“pedaco de espaco flutuante, um lugar sem lugar, que vive por si mesmo, que ¢ fechado
em si e a0 mesmo tempo langado ao infinito do mar” (FOUCAULT, 2009, p. 421).

Ao colocarmos de frente os lugares heterotdpicos de Michel Foucault e a
contemporaneidade do século XXI, notamos pelo olhar de Rosario Gregolin (2015), que

temos também nosso “nenhum lugar”, nosso “navio”. Ele esta representado pela web.

Se 0 navio tem esse papel de metafora primordial até o século XX,
proponho pensar a WEB como a heterotopia por exceléncia do século
XXI. Nesse espaco virtual cruzam-se todo tipo de outros espagos,
consensuais e conflitantes; acolhem-se todo tipo de enunciados e de
formas de visibilidade numa cartografia em que se misturam
permissividade e controle de forma ambigua; o seu funcionamento tem
em sua base o continuo movimento do dito e do ndo dito. Navegamos
por esse labirinto e a velha metafora da navegacéo convive com outras
formas de experimentar lugares nunca dantes navegados. (GREGOLIN,
2015, p. 07)

A reflexdo sobre as narrativas ativistas de mulheres indigenas nos espacos
heterotopicos da web, também acontece na articulacdo de suas redes de memdrias com
uma tecnologia que permite observa-las em diversas temporalidades e espacialidades.

Sobre essa relacdo, podemos depreender:

[...] é ela que vai permitir a reunido desses corpos, que outrora nao
teriam espacos para se encontrar. E na WEB que encontraremos
historias filmadas dos mais variados tempos, produzidos pelos mais
variados sujeitos: reportagens, documentarios, videos amadores, vlogs,
cinedocumentérios, selfies, videos de seguranca, videos de denuncia e
mais uma infinidade de formatos que sequer foram renomeados ao
tempo em que escrevemos. Estas producgdes estdo publicadas em uma
espécie de simultaneidade, de proximidade e de distdncia ao mesmo
tempo, seja nas redes sociais, nos blogs, nos grandes portais de
jornalismos e entretimentos. Trata-se, deste modo, de langarmos um
olhar para a WEB como uma rede que ligaria todos esses espacos e
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tempos como suporte e como dispersdo. (NEVES-CORREA, 2018, p.
37).

Uma reflexdo sobre estas narrativas nos convida a problematizacdo sobre a
pluralidade de lugares de enunciacao que elas ocupam e ampliam uma concep¢ao inicial
sobre narrativas indigenas, que agora estdo para além dos limites das terras indigenas.
Para Neves-Corréa (2018, p. 36):

Essas narrativas nos permitem tracar uma rede, uma histéria que se liga
ao passado e ao presente através de narrativas dispersas, reunidas sob
0s choques com o poder. Ndo pretendemos, porém, escrever uma
narrativa linear da historiografia dessas producGes, nem tdo pouco
visualizar os limites mais estreitos de suas conexdes. A proposta é
contar uma histéria ou, talvez, fosse mais preciso dizer histérias do
presente dos corpos indigenas, mas através da dispersdo destas
narrativas em torno de uma rede inteligivel.

Estas reflexdes assinalam o lugar de enunciacdo de onde olhamos para este novo
formato de narrativa das mulheres indigenas na web. Sdo formas contemporéaneas de
contar e de produzir subjetividades cada vez mais fraturadas e espraiadas.

Expostas mundialmente nos espacos heterotopicos da internet elas desvelam suas
lutas, vitorias, tristezas e formas fragmentadas de identidades, construidas nas fronteiras
entre as tradicGes indigenas e seus didlogos com o universo ocidentalizado. Estas
narrativas interagem com a cultura da convergéncia, atentas as transformacGes
tecnoldgicas e a importancia de ocupar novos lugares de poder. As mulheres indigenas
ativistas assumem em postagens nas redes sociais formas cambiantes que conduzem o
leitor dessas narrativas a outros lugares na web, produzindo um efeito fragmentado ou

alinear a estas historias.

2.4.1 Convergéncias e lugares de enunciacéo

Para analisar enunciados de indigenas na internet, devemos compreender como
acontece a presenca delas nestes espacos. Estes enunciados ndo estdo disponiveis nas
ondas de radio ou acessiveis as antenas de TV. Eles ocupam multiplos espacos na internet.
Por meio de um clique, é possivel navegar de uma rede social que agrega amigos ou
seguidores para plataformas de streaming onde videos e audios podem ser transmitidos
ao vivo ou armazenados. Essa forma de comunicar que oferece ao corpo produtor e
consumidor de conteudos diversas possibilidades de expressdo, insere-se em uma cultura
da convergéncia. Pensar em convergéncia ¢ refletir a partir do “fluxo de contetidos através
de multiplos suportes midiaticos, a cooperacgédo entre multiplos mercados midiaticos e ao

comportamento migratorio dos publicos dos meios de comunicagdo” (JENKINS, 2008,
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p. 29). A experiéncia de navegar nas aguas da convergéncia oferece ao corpo a
possibilidade de passear por entre os elementos enredados de uma “bacia hidrografica”:
rios, furos, bragos de rio podem desembocar em um mar de infinitas possibilidades.
Inseridos na cultura da convergéncia, usuarios indigenas atentos as possibilidades
tecnoldgicas, culturais e sociais, utilizam esses espacos como diferentes lugares de
enunciagdo. A partir da cultura da convergéncia acontece uma pluralizagdo dos lugares
de enunciacdo indigenas. Em outras palavras, hd uma intrinseca relacdo entre
convergéncia das midias e diversos espacos de enunciacdo. Corpos e discursos possuem,
além dos espacos fisicos das ruas, maltiplas possibilidades oferecidas pela convergéncia

midiatica.

Figura 13: Daiara Tukano Correspondente da Réadio Yandé
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Fonte: https://www.facebook.com/radioyande/videos/3036403369779490/

Consciente do poder da cultura da convergéncia e da multiplicidade de lugares de
enunciacao, as indigenas em situacdo urbana e com alto nivel formagdo académica,
produzem comunicacdo lancando méo dessas possibilidades. Daiara Tukano (figura 13),
por exemplo, que desenvolve seu trabalho como correspondente da Radio Yandé, realiza
uma transmissao ao vivo, em 07 de junho de 2020, direto de Brasilia, a partir de seu
smartphone. Daiara faz a cobertura jornalistica de uma manifestacdo que luta contra a
forma negligente com que o atual presidente da republica trata os povos indigenas em

relacdo aos perigos da pandemia do Corona virus.
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Nesta postagem, é possivel perceber a convergéncia midiatica materializada na
presenca da Radio Yandé que, mesmo possuindo seu proprio site, marca sua presenga em
um poderoso lugar de enunciagdo, a rede social de internet Facebook. Além disso, esta
mesma rede social, atenta a convergéncia, abriga um espaco pensado para
compartilhamento e armazenamento de videos, o Facebook Watch. Podemos
compreender que essa experiéncia, nas palavras de Jenkins (2008, p. 30), nos posiciona
como “consumidores incentivados a procurar novas informagdes e fazer conexdes em
meio a contetdos midiaticos dispersos”.

Em outro exemplo de insercdo dessas indigenas na cultura da convergéncia,
observamos o enunciado postado na rede Facebook pela cantora e jornalista Djuena
Tikuna (figuras 14). A imagem apresenta a artista de olhos fechados e face pintada com
grafismos indigenas que falam do lugar de suas tradi¢cdes. Abaixo da imagem, segue o
link® que conduzira o expectador imerso nestes espacos heterotopicos e convergentes a

uma outra dimensao da web.

Figura 14: Djuena Tikuna

Ouca o canto Tikuna no meu canal no YouTube e

se escreva. )
https://youtu.be/|SicY_a20Fw Ver menos

Q0% 126 4 comentarios 9 partilhas

[[5 Gosto @ Comentar (&> Partilhar

Fonte: https://www.facebook.com/photo?fhid=2980121285357705&set=ph.100000795879509.-2207520000..



https://l.facebook.com/l.php?u=https%3A%2F%2Fyoutu.be%2FjSicY_a20Fw%3Ffbclid%3DIwAR0g1yqtaa_8qWto7irahltg-jXYCG4MiozNLpJJ5qt86ic83wpJ4JX14xc&h=AT1Rc1HipATwVHOXpbuggiCPKPqIYr60E3jy3N3ZC4RP6WutDIjaZV2v6HubS5B7ltnVfKIBaNSNFPiAjjxTZQjFuu6S2SGi9XYRIKB1J-gNDhvFGyzBmEVtLwhYXCq8m9o&__tn__=-UK*F
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Ao clicar, navegaremos pela plataforma de compartilhamento de videos YouTube.
Neste espaco, teremos a voz de Djuena recitando um texto que fala da relacdo
intrinsicamente construida entre indigenas e a floresta e sobre as consequéncias que modo
de vida ocidental trouxe ao meio ambiente. Em seguida, a voz toma forma de cancao.
Esta narrativa fragmentada realizada em 02/07/2020 estéa relacionada ao dia Mundial do
Meio Ambiente e marca uma posi¢do muito recorrente entre as mulheres indigenas:
preocupacao com a natureza, a cosmovisao indigena e cuidado com o outro.

Na postagem realizada pela escritora, artista e professora Marcia Kambeba (figura
15), atualmente pre-candidata a vereadora na cidade de Belém, estd muito clara a

importancia das redes sociais para o ativismo indigena.

Figura 15: Live de Méarcia Kambeba

Marcia Wayna Kambeba oo
- 31dejulho-Q

Amigos e amigas ja € daqui alguns minutos a live com nosso pré candidato a
prefeito Edmilson Rodrigues. Vamos falar dessa Belém Mairi e de uma
ancestralidade que precisa ser revivida em nosso ser. Vem junto! As 17 HS na
minha pagina @marciakambeba no Sextou.

«LIVE /m arciakambeba @ /marciaxambebs

nEd @(9'.', 98954-2320

Pré-candidata a Pré-candidato a
vereadora de Belém prefeito de Belém

TEMA
Da Mairi Tupinamba a Belém
do futuro

31.07, as 17h

Disponivel em: https://web.facebook.com/marcia.vieiradasilval?epa=SEARCH_BOX
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“Sextou com Marcia Kambeba” ¢ um programa de entrevista ao Vvivo realizado
por Méarcia toda sexta-feira a tarde e representa uma estratégia de comunicacdo de sua
campanha com a populagéo de Belém. Em suas lives, a indigena ja recebeu varios artistas,
como o ator global Paulo Betty, além de professores e politicos. Nesta postagem,
podemos ver Marcia com um cocar vermelho, ao lado de Edmilson Rodrigues, deputado
federal pelo PSOL e pré-candidato a prefeitura de Belém, um politico paraense
comprometido com as causas indigenas. Atras deles, o Mercado de Ferro do Ver-0-Peso
e 0 tema da live do dia 31 de julho de 2020: “De Mairi Tupinamba a Belém do Futuro”.
Na parte de cima do enunciado, seu perfil na rede Instagram e seu contato de WhatsApp.

Nesta composicdo, ha um forte apelo a memoria indigena da cidade, com a
retomada do nome que os Tupinambéa davam a regido hoje conhecida como Belém, Mairi.
Essa luta agora também se realiza na web, numa narrativa contemporanea, com varias das
suas possibilidades de convergéncia.

——

As narrativas de mulheres indigenas nos espacos heterotdpicos convergentes da
web nos ensinam a partir de suas escritas decoloniais que “o cuidado de si é certamente o
conhecimento de si” Foucault (2004, p. 271). Nao € possivel cuidar de si sem se conhecer.
Este cuidado de si, ndo deve ser compreendido de maneira individual, ao contrario, cuidar
de si implica cuidar bem dos outros.

Nosso pensamento foi criado a partir da articulacdo dos discursos dos saberes e
poderes de uma logica colonial que nos ensinou a ndo ver a humanidade nos indigenas.
Eles e elas foram narrativizados como selvagens, canibais, barbaros etc. O ativismo de
mulheres indigenas e seus enunciados na web podem representar formas para a
descolonizacdo desse pensamento. Musica, corpo, epistemologias, pintura, poesia e(m)
comunicacdo, elementos que estdo presentes nas culturas humanas ao longo de suas
existéncias e constituem as escritas de si como praticas de resisténcia destas mulheres,
podem tornar visiveis a partir dos dialogos em espagos heterotopicos a humanidade
presente nestes povos.

No capitulo seguinte, visualizaremos um percurso sobre as teorias feministas.
Nessas teorias encontraremos aproximagoes e distanciamentos entre realidades distintas,
assim como teremos a oportunidade de descolonizarmos o0 pensamento a partir da
producéo de conhecimento das realidades das mulheres indigenas desta pesquisa. Além
disso, sera possivel nos sensibilizarmos para o empreendimento por representatividade

visibilizado na construcdo primeira Marcha da Mulheres Indigenas.
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3 MULHERES INDIGENAS: ENTRE TEORIAS E
DESCOLONIZACOES

Este capitulo foi elaborado a partir de diferentes perspectivas teodricas sobre
mulheres. Nesta paisagem elaborada e vivenciada por mulheres construimos um breve
percurso sobre teorias e mulheres que revisitou, o Brasil Império (1822-1889) que teve
como marco histdrico a conquista a educacédo para a mulher. Nessa direcdo, Nisia Floresta
(Dionisia Gongalves Pin, 1819-1885), tem seu nome inscrito pelo reconhecimento na luta
de mulheres por espacos e fundadora da primeira escola para meninas no Brasil.

Em seguida, no cenario das mulheres urbanas e de sua méao-de-obra extremamente
explorada pelo trabalho em fabricas, visualizaremos as lutas por melhores condicdes e
regularizagéo do trabalho feminino. Ainda no contexto das cidades a presenga das mulheres
inscreve-se em 1922, ano da famosa Semana de Arte Moderna, evento em que grandes
nomes, que incluiu nomes como Tarsila do Amaral e Anita Malfatti. Neste periodo, outra
conquista foi o sufragio feminino.

Para além do horizonte das mulheres brasileiras abordaremos as primeiras lutas
de mulheres europeias. Neste sentido, oportunizaremos o entendimento destes feminismos,
que precederam a Il Guerra Mundial como uma producédo de pensamento sobre as mulheres
e a necessidade da sua inclusdo na esfera publica. Apos esse momento, contemplamos 0s
feminismos contemporaneos ocidentais e o inicio da producdo de uma teoria sobre
mulheres com a publicacdo de “O Segundo Sexo” em 1949 de autoria de Simone de
Beauvoir (1975), que enuncia o projeto de um “novo” feminismo.

Em “Mulheres, Raca e Classe”, Angela Davis (2016) proporciona a visibilidade
do universo sofrido vivido por mulheres negras nos Estados Unidos da segunda metade do
século XI1X. Neste panorama, a autora mostra como o sistema de escravidao naquele pais
desprovia as mulheres negras de género, pois, 0 povo negro era entendido como
propriedade.

Em uma visada sobre o0 pensamento africano compreendemos que a producéo de
conhecimento sobre o comportamento humano, historia, sociedades e culturas, foram
lugares marcados profundamente por essas perspectivas colonizadoras. Ao refletir sobre
esse processo, a pesquisadora nigeriana Oyéronke Oyéwumi discute em seus trabalhos
sobre como 0 género tem sido uma categoria de organizagdo colonial, resultado da

racializacdo do conhecimento.



58

Observaremos também nesse capitulo o feminismo comunitario Latino
Americano de Maria Lugones (2008), a partir da formulagdo de colonialidade do saber e
do poder de Anibal Quijano, essa pensadora propde que existe um sistema moderno-
colonial de género, que precisa ser visibilizado. O feminismo comunitario em Abya Yala
também apresenta um forte carater de decolonialidade, assim também como assinala uma
preocupacdo com a coletividade. Sob esse ponto de vista, a ativista boliviana Julita
Paredes nos atualiza sobre o papel do patriarcado na vida das mulheres indigenas.

Uma outra maneira bastante singular de compreender a relacdo de mulheres que
tecem outras formas de viver no mundo e reelaboram suas relacdes com o universo sera
igualmente visitado: o ecofeminismo de Vandana Shiva oriundo da india. Esse
feminismo reconhece basicamente, a confluéncia poder, cobica, mercado, capitalismo e
violéncia como agentes opressores de mulheres.

As mulheres indigenas desta pesquisa seus empoderamentos e protagonismos
também elaboram uma preciosa reflexdo sobre feminismos e género. Visualizaremos
neste capitulo suas historias do presente na web que apresentam o didlogo entre a
ancestralidade e o territorio. Nesses espacos 0 enfrentamento acontece a partir das
narrativas de luta contra as inimeras formas de violéncias ndo somente aos corpos das
mulheres indigenas, mas aos modos de existéncia dos povos indigenas que acontecem de
maneira inter-relacionada entre essas sociedades e suas cosmologias. As narrativas delas
nos contam em meio a insurgéncias e insubordina¢des as inimeras tecnologias de poder,

formas de luta e resisténcia.

3.1 Do feminismo aos feminismos: um breve percurso sobre teorias e mulheres

A ideia de compreender mulheres indigenas ativistas sempre conduziu meu olhar
enquanto pesquisador para a inclusdo dessas indigenas em um coletivo de mulheres que
abarcasse suas reivindicagdes. Contudo, ao contrario do que meus anseios apontavam, ao
olhar a para a histéria, em busca de uma trajetoria das lutas de mulheres no Brasil, percebi
a auséncia da representatividade de indigenas, dentro de uma perspectiva relacionada a
luta de mulheres por seus direitos.

A pesquisa em busca de vestigios da presenca de mulheres indigenas, ou mesmo
de uma pauta que dialogasse com os direitos delas, nos conduziram a realizacdo de um
breve “passeio” pela histéria que revelou as conquistas de mulheres “brancas” em um
territorio inicialmente adversos a estas perspectivas. O primeiro periodo revisitado, o

Brasil Império (1822-1889), teve como marco historico desta conquista, a educagéo da
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mulher. Na area da educagdo, uma mulher, Nisia Floresta (Dionisia Gongalves Pin, 1819-
1885), reconhecida pela luta de mulheres por espacos, é fundadora da primeira escola
para meninas no Brasil.

No século seguinte, as grandes cidades brasileiras, na esteira das novas exigéncias
mundiais, seguiam os passos e lidavam com as demandas e problemas impostos pelo
impeto que Revolucdo Industrial impunha ao mundo. Essa nova ordem mundial gerou
grandes transformacg6es no modo de producdo de mercadorias. Antes do surgimento da
industria, a producdo acontecia pelo modo de produgdo manufatureiro, isto €, um modo
de producdo manual que utilizava a capacidade artesanal daquele que produzia. Assim, a
manufatura foi substituida pela maquinofatura.

Nesse cenério, além do baixo salério, os trabalhadores eram obrigados a lidar com
uma carga de trabalho extenuante. As mulheres das cidades recorriam ao trabalho em
fabricas, em sua maioria téxtil e buscavam melhores condicGes e regularizacdo do
trabalho feminino, reducdo jornada e a abolicdo de trabalho noturno para mulheres. No
contexto de um Brasil urbano e dando continuidade a seu destino de desigualdades
sociais, as greves e manifestacdes de trabalhadores e trabalhadoras faziam parte da
realidade brasileira. Um destaque para a greve das costureiras realizadas nos anos de 1907
e 1917. Durante este periodo, a resolugdo para salario igualitario e a aceitagdo de mulheres
no servigo publico foram lutas conquistadas pela Conferéncia do Conselho Feminino da
Organizacao Internacional do Trabalho.

Ao longo do século XX, o movimento de mulheres continua sua organizacao e em
1922, ano da famosa Semana de Arte Moderna, evento em que grandes nomes, incluindo
mulheres como Tarsila do Amaral, Anita Malfatti, entre outras artistas que fizeram parte
desse marco na producdo artistica nacional, é fundada a Federacdo Brasileira pelo
Progresso Feminino. As principais batalhas dessa instituicdo eram o direito ao voto e o
livre acesso das mulheres ao campo de trabalho. Em 1928, é aprovado o primeiro voto
feminino. Celina Guimarées Viana, a primeira eleitora, era professora, residente na cidade
de Mossoro, estado do Rio Grande do Norte. Neste mesmo ano € eleita a primeira prefeita
no pais, Alzira Soriano de Souza, em Lajes, também no Rio Grande do Norte. Contudo,
Alzira s6 permaneceu no executivo até o ano seguinte.

O sufragio feminino foi conquistado durante o governo de Getulio Vargas, em 24
de fevereiro de 1932. Todavia, o direito ao voto e a candidatura de mulheres somente

seria pleno a partir da Constituicao de 1946. Um ano apos o Decreto de 32, é eleita Carlota
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Pereira de Queirdz, primeira deputada federal brasileira, integrante da assembleia
constituinte dos anos seguintes.

A construcdo deste brevissimo panorama representa apenas um resumo do
engajamento delas em suas lutas por espacos politicos e trabalho, evidentemente nao se
encerra nesse momento. As décadas seguintes assistiram a outras conquistas que
revelaram a perspectiva de outras mulheres. Como exemplo, tomamos a luta contra a
violéncia doméstica. Ao realizarmos esse pequeno recorte na histdria, que iniciou no
Brasil Império até o Estado Novo, em busca das representatividades e lutas de mulheres,
percebemos que as lutas durante esse periodo eram protagonizadas por mulheres que
compunham a elite social brasileira, suas aspiracfes giravam em torno de questdes
voltadas para a politica ou trabalho.

Naturalmente, ndo é possivel de ser encontrado no periodo do recorte realizado
pauta ou representatividade que possa representar as mulheres indigenas durante estes
periodos da historia nacional. Isso ndo significa dizer que essas mulheres ndo enfrentavam
diversos problemas. A pesquisa para esta tese desvelou diversos infortunios decorrentes
das invasdes que iniciaram desde o inicio do periodo colonial, século XV1 e, atravessaram
os seéculos, como consequéncias das diversas e violentas invasbes aos territdrios
indigenas.

As lutas e conquistas de mulheres brasileiras foram espelhadas e impulsionadas
por mulheres e movimentos que iniciaram na Europa do século XVIII. No século XVI,
por exemplo, a revolucionaria Olympe de Gouges, uma vanguardista parisiense, na
lideranca de um grupo de teatro formado apenas por mulheres, divulgava suas ideias nas
pecas que escrevia, em panfletos e cartazes pela cidade. Suas ideias defendiam a
emancipacao das mulheres, a instituicdo do divorcio e o fim da escravatura. Além disso,
ela criticava a ordem politica vigente naquele pais. Olympe compds uma declaracédo
divulgando que a mulher possuia direitos naturais idénticos aos dos homens e que, por
essa razdo, tinha o direito de tomar parte, direta ou indiretamente, da formulagdo das leis
e da politica em geral. Seu ideal insurgente Ihe conduziu a prisdo e a morte.

Muito antes de observar mulheres sob suas multiplas perspectivas, o nascimento
dos ideais do feminismo foi marcado por uma construgao discursiva das mulheres, que as
entendia somente pela sua diferenca sexual. De acordo com Joan Scott (1996, p. 3): “O
feminismo foi um protesto contra a exclusdo politica das mulheres, mas teve que fazer as
suas reivindicacdes em nome das ‘mulheres’ (que foram discursivamente produzidas

através da diferenga sexual) ”. Neste sentido, torna-se possivel entender estes feminismos,
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que precederam a Il Guerra Mundial como uma producdo de pensamento sobre as
mulheres e a necessidade da sua incluséo na esfera publica.

Sobre este periodo e suas perspectivas, Oliveira (2014) nos ajuda a compreender,
que a categoria “mulher” era compreendida inicialmente como o pensamento da diferenca
sexual, no ambito da representacdo hegemdnica dessa distingdo e, em outro momento, o
pOs-guerra, outras inquietacdes e abrangéncias, seriam incluidas. Podemos tomar como
exemplo as questdes de ordem sociais e raciais que, futuramente, seriam observadas por
outras intelectuais e entrariam para o centro das discussdes voltadas para mulheres. De
acordo com este autor, a origem europeia do feminismo, compreendida como feminismo
liberal, ¢ uma forma extremamente difundida, mesmo nos dias de hoje. A reflexdo deste
autor nos oferece uma luz para a compreensao da pluralidade de feminismos, ao contréario
de compreendé-lo de maneira homogénea. Neste sentido, torna-se fundamental um olhar
para além do panorama geral, um olhar que revele outras formas de feminismos.

A meu ver, o que observamos é o triunfo do feminismo liberal sobre
outras formas de feminismos, como sejam o feminismo negro e o
feminismo socialista, sendo que esta corrente liberal do feminismo se
coaduna de forma muito mais evidente com o regime capitalista
neoliberal. E preciso entdo ndo s6 olhar para os sucessos, mas sobretudo
para as contradi¢des. (OLIVEIRA, 2014, p. 72)

Os feminismos contemporaneos ocidentais comegam, no entanto, a produzir teoria
com a publicagdo de “O Segundo Sexo” em 1949. Simone de Beauvoir (1975), enuncia
o projeto de um “novo” feminismo: a denuncia do androcentrismo. Este pensamento
responde a uma importante necessidade de cortar com a ideologia da diferenca sexual
enquanto imposi¢ao de um pensamento hegemaonico: eliminar a inexorabilidade da ideia
da biologia como destino para as mulheres.

Beauvoir propde a desconstrugao do pensamento sobre “mulheres” a partir da nao
relacdo das mulheres a um destino social mascarado de biolédgico e, por outro lado,
procura consagrar as relacdes sociais como o dominio onde esta representacdo (mulheres)
é constituida. Para além, Beauvoir apresenta a ideia de que ser mulher é um devir, um
processo em permanente construcao. Partindo deste pressuposto, Judith Butler (1986),
utiliza esta proposta como base para a construgéo tedrica do género dentro do feminismo.
Este deslocamento conceitual resulta num primeiro colapso do poder explicativo do sexo
bioldgico, que ndo deve ser compreendido como determinante.

Ao observarmos a pluralidade de mulheres ao redor do planeta, é possivel

perceber que apenas uma teoria sobre mulheres seria insuficiente para contemplar esta
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imensa diversidade. Desta maneira, propomos iniciar a observacdo de algumas teorias
feministas que apresentam formas diferenciadas de compreendermos mulheres.

Em “Mulheres, Raga e Classe”, Davis (2016) apresenta o universo sofrido vivido
por mulheres negras nos Estados Unidos da segunda metade do século XIX. Neste
panorama, a autora mostra como o sistema de escraviddo naquele pais desprovia as
mulheres negras de género, pois, 0 povo negro era entendido como propriedade, nas
palavras de Davis, “unidades de trabalho lucrativas” (DAVIS, 2016, p. 24) pelos
proprietarios de escravos. Neste contexto homens e mulheres eram enviados para 0s
campos de cana, algodao ou tabaco para exercerem atividade como trabalhar o solo,
cultivo e colheita desses produtos que iniciava ao amanhecer e finalizava ao cair da noite.
Contudo, Davis (2016) observa alguns aspectos peculiares, relativos somente as mulheres
no interior desta sociedade:

as mulheres também sofriam de forma diferente, porque eram vitimas
de abuso sexual e outros maus-tratos barbaros que sé poderiam ser
infligidos a elas. A postura dos senhores em relacdo as escravas era
regida pela conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se
fossem homens, eram vistas como desprovidas de género; mas, quando
podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis apenas
as mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente a sua condi¢do de
fémeas. (DAVIS, 2016, p. 25)

Davis retoma as discussdes sobre a perspectiva bioldgica, em alguns momentos
utilizada para justificar abusos e, em outros momentos, deixadas de lado para servir aos
interesses do patriarcado, quando compreendia as mulheres negras prontas ao trabalho
extenuante. Outro aspecto que se relacionava as questbes de género residia na
maternidade, pois quando o banimento do comércio internacional de méo de obra escrava
comegou a ameagar o crescimento da industria do algod&o, os proprietarios de escravos
contaram com a reproducdo natural, como tecnologia mais segura para reproducdo da
populacdo de escravas e escravos domésticos. Neste sentido, a mulher negra, escrava nos
Estados Unidos foi valorizada por sua competéncia reprodutiva (DAVIS 2016).

Ao abordar o periodo da industrializacéo e a relagdo das mulheres com o sufragio,
Davis nos proporciona a visdo da diferenca da categoria mulheres no interior de uma
sociedade:

“Mulher” era o critério, mas nem toda mulher parecia estar qualificada.
As mulheres negras, claro, eram praticamente invisiveis no interior da
longa campanha pelo sufragio feminino. Quanto as mulheres brancas
da classe trabalhadora, as lideres sufragistas provavelmente ficaram
impressionadas, no inicio, com seus esforcos de organizagdo e sua
militancia. Mas, como se viu depois, as proprias trabalhadoras nédo
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abracaram a causa do sufragio feminino com entusiasmo. (DAVIS,
2016, p. 144)

Davis destaca a distingdo entre as mulheres negras, mulheres brancas da classe
trabalhadora e aquelas que ela qualifica como as lideres do movimento sufragista. Neste
sentido, os estudos sobre género tém auxiliado de maneira ampla na compreensao da
diversidade de mulheres ao longo da histdria e também em suas diferencas geograficas,
econdmicas e sociais. O pensamento construido de maneira interseccional promovido por
Angela Davis, desloca e pluraliza o enfoque. Davis olha para categorias que socialmente
foram extremamente subalternizadas em seu pais: mulheres, negras, ndo pertencentes a
uma camada socialmente privilegiada da sociedade.

O olhar analitico, atento e critico desenvolvido por Angela Davis sobre mulheres
negras estadunidenses produziu a intersec¢do “mulher, raca e classe”. Esta abordagem
tedrica motivou em muitas outras intelectuais negras, inclusive no Brasil a posicionarem
seus espelhos tedricos para a producao de reflexBes sobre as interseccdes produzidas em
seus espacos. Podemos utilizar como exemplo, a professora Lélia Gonzalez. Em seus
trabalhos, esta intelectual critica de maneira aguda o racismo estrutural produzido pelo
pensamento colonial da sociedade brasileira que promoveu historicamente desigualdades
e violéncias a partir da articulacdo entre racismo e sexismo.

Sabemos que a producdo de conhecimento sobre o comportamento humano,
historia, sociedades e culturas, foram lugares marcados profundamente por perspectivas
colonizadoras. Ao refletir sobre esse processo, a pesquisadora nigeriana Oyeronké
Oyéwumi discute em seus trabalhos sobre género como uma categoria de organizagdo
colonial, resultado da racializagdo do conhecimento. Oyéwumi (2004) questiona o fato
de pesquisadoras feministas usarem a categoria género como o modelo explicativo para

compreender a subordinacgéo e opressao das mulheres em todo 0 mundo.

interesses, preocupacgdes, predilegdes, neuroses, preconceitos,
instituicbes sociais e categorias sociais de euro-americanos tém
dominado a escrita da histéria humana. Um dos efeitos desse
eurocentrismo € a racializacdo do conhecimento: a Europa é
representada como fonte de conhecimento, e 0s europeus, como
conhecedores (OYEWUMI, 2004, p. 01).

Na esteira desta reflexdo, ao tomarem consciéncia sobre o papel eurocéntrico da
modernidade, as indigenas ativistas desta pesquisa alinham sua perspectiva na direcdo da
compreensdo de que “género e categorias raciais surgiram durante essa época como dois
eixos fundamentais ao longo dos quais as pessoas foram exploradas, e sociedades,

estratificadas” (OYEWUMI, 2004, p. 01). A pesquisa com mulheres indigenas mostra
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que género é sobretudo uma construgdo sociocultural. Nessa direcdo, podemos nos fazer
a indagagdo proposta por Oyéwumi (2004, p. 03):

Se 0 género predomina tdo largamente na vida das mulheres brancas
com a excluséo de outros fatores, temos que perguntar: por que género?
Por que ndo alguma outra categoria, como racga, por exemplo, que é
vista como fundamental por afro-americanas.

Ao observarmos as manifestaces de mulheres indigenas ativistas percebemos na
intersecdo entre suas cosmovisdes e reinvindicacdes, que o direito ao territdrio,
compreendido como fonte da vida tem sido o principal alvo das lutas dessas mulheres
indigenas, quer seja na web, nas manifestacdes pelas ruas ou em outros locais publicos.
Compreendemos por meio de nossas atentas observagdes interseccionais que no
cruzamento mulher indigena, o critério raca tem proporcionado aos povos indigenas, e
ndo somente as mulheres, imposicdes que definem sobre a existéncia de suas vidas e seus
territorios.

Perrot (2005) nos faz refletir sobre as instituicbes que estabeleceram o siléncio
das mulheres: “religides, sistemas politicos, manuais de comportamento”. Além disso, ela
nos traz também os lugares que refletem esses silenciamento e até mesmo as auséncias
de mulheres em espacos publicos e/ou privados: “a igreja, a sinagoga, a mesquita,
assembleias politicas”. Assim, Michelle Perrot nos mostra a perspectiva do siléncio e

exclusdo das mulheres no ocidente.

O siléncio ¢ um mandamento reiterado através dos séculos pelas
religides, pelos sistemas politicos e pelos manuais de comportamento.
Siléncio das mulheres na igreja ou no templo; maior ainda na sinagoga
0u ha mesquita, onde elas ndo podem nem mesmo penetrar na hora das
orac0es. Siléncio nas assembleias politicas povoadas de homens que as
tomam de assalto com sua eloquéncia masculina. Siléncio no espaco
publico onde sua intervencdo coletiva € assimilada & histeria do grito e
a uma atitude barulhenta demais como a da vida facil. Siléncio até
mesmo na vida privada, quer se trate do saldo do século 19 onde calou-
se a conversagdo mais igualitaria da elite das Luzes, afastada pelas
obrigacBes mundanas que ordenam que as mulheres evitem os assuntos
mais quentes - a politica em primeiro lugar - suscetiveis de perturbar a
convivialidade, e que se limitem as conveniéncias da polidez. "Seja bela
e cale a boca", aconselha-se as mocas casadoiras, para que evitem dizer
bobagens ou cometer indiscri¢ées (PERROT, 2005, p. 09-10).

Ao refletir sobre o siléncio descrito por Michelle Perrot e imposto socialmente a
mulheres europeias, questiono: ndo seria 0 momento de darmos atencdo ao invés de
silenciarmos as indigenas? N&o seria 0 momento de ao invés de nossas reflexdes
académicas tentarem defini-las, tentarmos encontrar maneiras de compreendermos que

talvez género n&o seja a principal bandeira de suas insurgéncias? Elas nos falam em suas



65

reinvindicacfes de questdes inerentes a género, sem duvida. Mas, acima delas outras
emergem e sdo alvos primeiros das lutas para que mulheres indigenas possam continuar
a existir.

Hoje, as discussdes teoricas sobre interseccionalidade compreendem um universo
mais amplo de mulheres (trans, intersex, Iésbicas, mulher do Terceiro Mundo, indigenas),
mas a principio, como anteriormente visualizamos, elas se organizaram a partir da
condigdo das mulheres negras e suas singularidades. Como reacéo a perspectiva endégena
das feministas brancas dos anos de 1960, que desconsideraram 0s processos de
subalternizacdo das mulheres ndo brancas, movimentos sociais e intelectuais em diversos
continentes, inclusive no Brasil, propuseram formas de abordagens mais plurais para a
producdo das identidades de género. Em linhas gerais, estas mulheres visibilizaram a
producdo da diferenca e da desigualdade entre mulheres envolvendo raca, classe social,
nacionalidade, religido e o binarismo heterossexual.

Nosso objetivo ndo € vincular as mulheres indigenas brasileiras a algumas formas
de feminismo(s), mas sim visibilizar em outros feminismos proposi¢Ges sensiveis as
singularidades identitarias destas mulheres. Como veremos, diante deste caleidoscopio
teodrico, existem mulheres indigenas que inclusive refutam o termo feminismo, por
relaciona-lo a teorias desenvolvidas por mulheres ndo indigenas que historicamente ndo

incluiram em suas lutas as opressdes sofridas por elas.

3.2 Sobre descolonialidade e ecofeminismo

Para compreendermos a formacdo das razGes que motivaram a construcdo do
ecofeminismo e as outras formas de pensar o que sdo mulheres em condicdo de
subalternidade, torna-se necessario tomar consciéncia sobre 0s conceitos colonialidade e
acOes descoloniais ou decoloniais. “A colonialidade nomeia a ldgica subjacente da
fundacdo do desdobramento da civilizacdo ocidental desde o Renascimento até hoje, da
qual colonialismos historicos tém sido uma dimenséo constituinte” (MIGNOLO, 2017,
P. 02).

As formas como compreendemos o0 mundo e as subjetividades que nos cercam,
em termos discursivos, foram plantados durante a colonizagdo, realizada nas Américas
por europeus. Nesse periodo conhecido como Renascimento, aconteceu o inicio da
modernidade, focada na produgdo de um modo de conhecimento, que se rotula como
racional, civilizado, em oposi¢do aos modos selvagens dos povos colonizados. Este saber

eurocentrado emergiu no século XVII, advindo dos centros hegemdénicos mais
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importantes neste periodo, Holanda e Inglaterra. Para Mignolo (2017), essa perspectiva
cognitiva ndo é somente europeia, mas também daqueles que foram educados sob a
hegemonia do capitalismo mundial. O pensamento eurocéntrico naturaliza nossa

experiéncia de povos colonizados dentro desse padrdo de saber- poder.

A “colonialidade” envolveu a “natureza” e os “recursos naturais” em
um sistema complexo de cosmologia ocidental, estruturado
teologicamente e secularmente. Também fabricou um sistema
epistemologico que legitimava os seus usos da “natureza” para gerar
quantidades macigas de “produtos” agricolas, primeiro, e quantidades
macicas de “recursos naturais” apdos a Revolugdo Industrial.
(MIGNOLO 2017, p. 8)

Maria Lugones (2008), a partir da formulacéo de colonialidade do saber e do poder
de Anibal Quijano, prope que existe um sistema moderno-colonial de género, que

precisa ser visibilizado.

Caracterizar este sistema de género colonial/moderno, tanto en trazos
generales, como en su concretitud detallada y vivida, nos permitira ver
la imposicion colonial, lo profundo de esa imposicion. Nos permitira la
extensién y profundidad histdrica de su alcance destructivo. Intento
hacer visible lo instrumental del sistema de género colonial/moderno en
nuestro sometimiento -tanto de los hombres como de las mujeres de
color- en todos los ambitos de la existencia (LUGONES, 2008, p. 77).

Para Lugones, a l6gica dos eixos estruturais propostos por Quijano colocam o
género constituindo a colonialidade do poder, sem que haja separacao entre raca e género
e esta perspectiva ndo é suficiente para abarcar as complexidades das identidades de
género. O problema desta compreensdo &€ compreender género somente de forma
biologizada, a partir do binarismo e da heterossexualidade impostas pelo mesmo padrao
de poder europeu gue tanto criticou. Além do mais, este padrdo ndo coloca em duvida se
as sociedades colonizadas organizavam sua estrutura social a partir do controle da
sexualidade, ou se as posicGes sociais das mulheres que viviam nos territérios colonizados
eram diferentes dos modelos europeus.

Assim, o carater hegemdnico heterossexual, patriarcal e opressivo das relacdes
sociais esta inserido sobre as relacdes de género e tem sido espraiado historicamente por
enunciadores em posicoes privilegiadas de poder (LUGONES, 2008). No seio desta
constituicdo, estdo as mulheres colonizadas ndo brancas, compreendidas como
subordinadas e desprovidas de poder. Tomar consciéncia dessa estrutura implica em
desmascara-la e compreender o funcionamento dessa avassaladora engrenagem que

impera nos paises colonizados desde o inicio desse processo. 1sso significa uma guinada
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epistemoldgica, que tem por alvo desfazer hierarquias de saberes impostas pelos europeus
e seus cumplices.

Uma maneira bastante singular de compreender a relagdo de mulheres que tecem
outras formas de viver no mundo e reelaboram suas relacfes com o universo que as cerca
vem da india, com o ecofeminismo de Vandana Shiva:

Para mim, ecofeminismo é, basicamente, primeiro reconhecer que ha
uma confluéncia: do poder, da cobica, do mercado, do capitalismo e da
violéncia. Entdo, primeiro é reconhecer isso e segundo € reconhecer
nosso préprio poder, porgue o capitalismo e o patriarcado declararam
gue as mulheres sejam passivas e que a natureza morra. O
ecofeminismo reconhece que a natureza nao sé esta viva, mas também
é a base de toda a vida e que somos parte dela. E compreendendo que
nos, as mulheres, temos um grande potencial; mas um potencial
diferente, ndo violento, ndo de dominac¢édo e morte, mas sim de cuidar e
compartilhar. A criatividade e a compaixdo das mulheres é possivel em
todos os humanos, porque nao creio no determinismo genético. VVocé
esta viajando pela india numa jornada budista. E disso que trata o
budismo, que todos tenham compaixdo. Entéo, este é realmente o poder
do ecofeminismo. (SHIVA, 2018)

Para esta intelectual indiana, o ecofeminismo insere a vida, gerada por mulheres,
no cerne do arranjo social, politico e econdmico. Outro ponto para a compreensdo deste
feminismo, aponta para encruzilhadas muito bem demarcadas nas sociedades capitalistas.
Por exemplo, nas palavras da propria Shiva, capitalismo e patriarcado, colonialismo e
patriarcado como principais razdes para a destruicdo do planeta. A confluéncia destes
elementos gera nas palavras desta autora a violéncia contra as mulheres, inclusive os
feminicidios, a violéncia contra criangas e idosos. “Este ¢ o poder que vem da morte, o

poder de matar”.

3.3  Sobre o feminismo comunitario em abya yala

A proposicdo de um feminismo comunitario encabecada por intelectuais e
ativistas indigenas também apresenta um forte carater de decolonialidade, assim também
como assinala uma preocupagdo com a coletividade e com as problematizagOes
norteadoras do ecofeminismo. Compreendemos que esta proposta se constitui em uma
perspectiva epistemoldgica, comprometida com os saberes locais e interessada em
descortinar um padrdo mundial de poder eurocéntrico. Para dar um corpo tedrico a esta
visada, tomamos as formulacBes de duas mulheres indigenas latino-americanas, que
demarcam seus lugares de enunciagcdo e se posicionam criticamente em relagdo ao

feminismo ocidental.
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Lorena Cabnal se apresenta como feminista comunitaria indigena maya-xinka,
originaria da Guatemala. Depois de haver sofrido a violéncia em seu proprio corpo
durante a infancia, resolveu tomar a decisdo de se organizar junto a outras indigenas para
a conscientizacdo da necessidade de acabar com 0s abusos.

A este proceso historico de opresion contra la naturaleza y sus bienes,
se une todo el actual sistema extractivista neoliberal que, en su vision
de desarrollo occidental pretende “mejorar la vida de los pueblos”, con
estrategias de participacion e involucramiento de las comunidades en el
trabajo extractivista para mejorar su condicién de pobreza.(...)
Igualmente, todas las transnacionales, generan una forma de violencia
contra la tierra cuando se arremete a la extraccion de sus bienes
naturales en funcién de generar mercancia y ganancias, cuyo objetivo

es promover la guerra, el poder econémico del oro, y la transformacion
biotecnoldgica de los seres (CABNAL, 2010, p. 23).

Cabnal é uma das principais pensadoras no que diz respeito ao feminismo
comunitario. Em entrevista disponivel na rede YouTube, a ativista esclarece sobre a
proposta desta organizagdo de mulheres, classificando-o como uma forma de

interpretacdo das opressdes e emancipacdes dos corpos de mulheres indigenas.

Quiero iniciar diciendo que para mi, el feminismo comunitario es una
recreacion y creacion de pensamento politico ideolégico feminista y
cosmogodnico, que ha surgido para reinterpretar las realidades de la vida
historica y cotidiana de las mujeres indigenas, dentro del mundo
indigena. (CABNAL, 2010, p. 11-12)

As palavras acima citadas estdo em seu livro intitulado Feminismos Diversos: el
feminismo comunitario (2010). Esta percepcao esta muito proxima da realidade de muitas
mulheres indigenas brasileiras, que apesar de suas histdrias fraturadas entre a cosmologia
ocidental e suas cosmologias ancestrais, estdo reorganizando suas lutas e estratégias de
resisténcia, preocupadas em manter um sentido de coletividade entre sociedades
indigenas.

A segunda intelectual indigena a reafirmar a necessidade de um feminismo

comunitario entre as mulheres indigenas é Julieta Paredes, uma boliviana ativista politica.

El feminismo en occidente responde a las necesidades de las mujeres
en su propia sociedad: ellas desarrollaron luchas y construcciones
tedricas que pretenden explicar su situacion de subordinacion. Al
instaurarse en el mundo de relaciones coloniales, imperialistas y
transnacionales, estas teorias se convierten en hegemonicas en el
ambito internacional invisibilizando asi otras realidades y otros aportes
(PAREDES, 2010, p. 75).

Em publicacéo intitulada Hilando Fino: desde el feminismo comunitério (2010),

ela nos atualiza sobre o papel do patriarcado na vida das mulheres indigenas. “Hace
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mucho tiempo que en nuestros territorios de Abya Yala y en otros territorios, las mujeres
que han luchado contra el patriarcado que nos oprime, fueron vistas como incomodas,
para el sistema” (PAREDES, 2010, p. 37-38).

Julieta Paredes participa da Assembleia Feminista Comunitaria de La Paz
(Bolivia) e da organizacdo Mulheres Criando Comunidade. Ela também nos oferece a
definicdo desta forma de feminismo comunitério e de sua luta contra o patriarcado na vida
de mulheres indigenas. Paredes (2010) afirma que as bases deste feminismo entendem
que € errbneo confrontar ou erigir a partir dos direitos individuais. O que deve haver é o
olhar para os coletivos; a partir da comunidade que € lugar de identidade comum, de
memoria ancestral. E possivel identificarmos as bases deste feminismo fincadas em sua
relagdo com as necessidades da comunidade.

O enunciado Abya Yala € recorrente, quando se aborda o feminismo comunitario.
Esta expressdo na lingua do povo Kuna, originario da Serra Nevada, norte da Colémbia,
estabelece sentidos como “terra madura”, “terra viva” ou “terra em florescimento” e foi
registrada pela primeira vez em 1507. Contudo, seu uso somente se consagraria a partir
do final do século XVIII e inicio do século XIX, como simbolo de afirmacdo dos povos
desta regido no processo de independéncia, fazendo um contraponto aos conquistadores
europeus.

Abya Yala marca um deslocamento epistemoldgico, institui uma forma prépria de
denominar o territério e ganha cada vez mais um sentido coletivo nos lugares em que 0s
povos originarios se estabelecem com suas préprias cosmologias. A expressao constitui-
se como marca de autodesignacdo na superacdo a forma genérica imposta pelos povos
europeus, que durante o periodo de colonizacdo das Américas instituiram a defini¢do de
“indios” as diversas populacdes que nas Ameéricas habitavam. Neste sentido, seu uso
politico caracteriza o novo ciclo dos movimentos dos povos originarios latino-

americanos.

A descolonizacdo do pensamento se coloca como central para 0s povos
originérios de Abya Yala. Como bem assinalou Luis Macas,
da CONAIE - Coordinadora de las Nacionalidades Indigenas del
Ecuador — “nuestra lucha es epistémica y politica” onde o poder de
designar o que é o mundo cumpre um papel fundamental. Varios
intelectuais ligados as lutas dos povos de Abya Yala tém assinalado o
carater etnocéntrico inscrito nas préprias instituicdes, inclusive no
Estado Territorial, cujo eixo estruturante esta na propriedade privada e
gue encontra no Direito Romano seu fundamento. Apesar de sua origem
regional européia, os fundamentos do Estado Territorial, inclusive a
ideia de espacos mutuamente excludentes, como a propriedade privada,
tém sido imposto ao resto do mundo como se fossem universais,
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ignorando as diferentes formas de apropriagdo dos recursos naturais que
predominavam na maior parte do mundo, quase sempre comunitarias e
ndo mutuamente excludentes (PORTO-GONCALVES, 2019)

Paredes acredita que “em geral, ao feminismo ndo interessou, nem no Norte € nem
no Sul, os setores populares ou empobrecidos, menos ainda o0s setores campesinos, e em

nada os indigenas”. Além disso, ela a a que:
d indigenas”. Além disso, ela afirm

a partir do feminismo comunitario, estamos dizendo que se as outras
revolugdes fracassaram, que se o sistema patriarcal voltou, foi porque
ndo se levou em conta a metade de cada povo, que somos n6s, mulheres.
Os atores das revolucBes eram os homens, ndo a comunidade. Por isso,
nunca houve essa mudanc¢a (PAREDES, 2016).

3.4  Entre feminismos e género: pensar empoderamento e protagonismo com
mulheres indigenas

Indubitavelmente a tecnologia digital tem ajudado as ativistas indigenas do Brasil
em sua comunicagdo interétnica e também com os ndo-indigenas, tendo em vista a
diversidade étnica e a dimensao territorial brasileira. Donna Haraway ao refletir sobre as
palavras de Sadie Plant, em sua reflexdo sobre o ciberfeminismo, concluiu que ha uma
“relagdo entre tecnologia, informagao e libertagao das mulheres” (HARAWAY, 2009. P.
21).

Quando problematizamos a categoria mulheres indigenas ativistas, temos
observado que o patriarcado ndo € uma estrutura social restrita as sociedades ocidentais.
Mesmo entre 0s povos indigenas, uma ordem baseada neste principio, ainda que de
formas diferentes, € bastante recorrente. No entanto, em relacdo a representatividade
ativista dos povos indigenas, as mulheres sdo a grande maioria. A partir das emergéncias
historicas instituidas com a Constituicdo de 1988, acompanhamos um crescente
fortalecimento do movimento indigena, que se organizou para garantir direitos
constitucionais e para se proteger diante das frentes econdmicas e culturais
comprometidas em dizimar os povos indigenas e acabar com suas terras. Nesse processo,
nos ultimos cinco anos, acompanhamos a producao de uma sujeita indigena, que passou
a assumir a posicdo de ativista, tanto em embates politicos realizados no Congresso
Nacional ou nas instancias locais de poder, como nas redes sociais. Nestes espacos, essas
mulheres indigenas assumem seu ativismo e propde uma nova etica/estética para
reivindicar seus direitos.

Neste trabalho sdo apresentadas mulheres indigenas de diferentes etnias, que

diariamente exercem a atividade ativista pelas ruas brasileiras e também na web. Suas
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atividades expostas mundialmente na internet revelam, além suas lutas, vitorias e
tristezas, nos apresentam identidades fragmentadas. Falam das diferentes cosmologias,
sensibilidades e interagem com a cultura da convergéncia, atentas as transformacoes

tecnoldgicas e a importancia de ocupar novos lugares de poder.

3.5 A histéria do presente na web: primeira marcha das mulheres indigenas

Assim como acontece com as outras mulheres indigenas apresentadas nessa tese,
o perfil das redes sociais de Célia Xacriaba é um espaco para o0 ativismo da mulher
indigena que acontece em didlogo com sua ancestralidade e seu territorio. Nesses espacos
o enfrentamento irrompe a partir das narrativas de luta contra as inimeras formas de
violéncias ndo somente aos corpos indigenas, mas aos modos de existéncia dos povos
indigenas que acontecem de maneira inter-relacionada, no entrelagamento entre essas
sociedades e suas cosmologias. As narrativas Célia e de outras mulheres indigenas
inscrevem na web as historias do presente e nos contam em meios a insurgéncias e
insubordinac@es as inumeras tecnologias de poder, formas de luta e resisténcia.

A figura 16 traz a postagem de Célia Xakriaba referente a Primeira Marcha das
Mulheres Indigenas, realizada em Brasilia em 11 de agosto de 2019 que contou com a
participacao de 2.500 representantes de 130 povos ocupando as ruas de Brasilia, pedindo
respeito aos seus territorios, corpos e espiritos. Em sintonia com a situacdo-limite
ocasionada pela assustadora exploracdo e devastacdo desenfreada do planeta, das
espécies, da vida, a “marcha” apresentou como tema “Territorio, Nosso Corpo, Nosso
Espirito”. Terra indigenas, corpo e cosmologia, assuntos que regem as narrativas das
mulheres indigenas ativistas na web e nas ruas, podem ser melhor compreendidos a partir
da definicdo de territorialidade encontrada em Silva (2012) que a compreende em sua
relacdo entre identidade e territdrio. Este conceito envolve defini¢cBes que entrelacam as
dimensfes politica e simbdlico-cultural. A territorialidade é desenvolvida com as
possibilidades conferidas pela modernidade e pela tradi¢do cultivada pelos mais velhos
da aldeia. Em outras palavras, territorialidade envolve 0 modo de vida de um povo que
esta relacionado com as a¢des dos diferentes sujeitos: narrativas tradicionais, formas de
organizacdo do territério, lutas, vitorias, lingua e as diferentes linguagens.
Territorialidade abarca a producdo ampla do sentimento de pertencimento entre seus
habitantes e o espaco geografico.
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As mulheres indigenas apresentam uma arte da existéncia que refletem sobre a

necessidade de se “ocupar de si mesmo, cuidar de si, a0 mesmo tempo para se conhecer”

Figura 16: Xakriaba na Marcha das Mulheres Indigenas

Fonte: https://www.facebook.com/photo.php?fbid=2388847534531196&set=t.100004496437989&type=3

Foucault (2004, p.268). Esse ocupar de si, cuidar de si e conhecer-se nao é compreendido
na escrita desse fazer ativista dessas mulheres de maneira egoista, isoladamente. Em
sintonia com o que nos fala Foucault (2004), esse cuidado de si implica também a relagéo
com um outro, uma vez que, para cuidar bem de si, é preciso ouvir o0 outro, um mestre,
um guia, um conselheiro, esse cuidado sempre objetiva 0 bem dos outros. No contexto
das sociedades indigenas, os mais velhos sdo as vozes que falam sobre os saberes
ancestrais que orientam a olhar sempre em direcdo ao coletivo. Nesse sentido,

compreender a organizacdo de mulheres indigenas requer observar os atravessamentos
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sobre coletividade. Nesta perspectiva, Xakriabd nos elucida sobre a denominagéo

feminista articulada as mulheres indigenas:

Eu vejo que... Quando uma pessoa se reafirma como feminista em um
contexto mais urbano da luta social em geral, quando ela fala
“feminista” ela pode se definir como feminista sozinha. Mas nds,
indigenas, quando eu digo “feminista”, eu, enquanto Célia Xakriaba,
ndo me consideraria feminista sozinha. Por isso que é dificil. Em
nenhum momento eu me reafirmei nesse lugar do conceito. O que eu
digo é que nds, mulheres indigenas, lutamos pelo direito territorial, pela
igualdade. Porque, para mim, ndo existe direito de igualdade se néo
existe a garantia do nosso vinculo com a terra. Entdo, € uma discussdo
complexa ainda. (XAKRIABA, 2019)

Quando se fala em pertencimento, filiacdo ou orientacdo feminista, Célia Xakriaba
e todas as outras mulheres indigenas dessa pesquisa assumem uma identidade coletiva na
luta pelo bem dos “parentes”. Percebemos nesta forma comunitaria de luta o foco
principal no direito ao territorio que, como compreendemos também a partir da definicdo
de territorialidade, envolve formas ou modos de vida que ndo acontecem isoladamente.
Essa forma de resisténcia e luta nos mostra maneiras de existir que se baseiam na
coletividade e narrativizam possibilidades de existéncias mais justas, solidarias e
igualitarias.

Conscientes de que diversas formas de violéncia atingiram de maneira especifica
estas mulheres, visibilizaremos nesta secéo, dialogos extraidos de enunciados produzidos
em redes sociais, onde torna-se possivel compreender suas necessidades e lutas. Além
disso, poderemos também compreendé-las a partir da compreensao teérica elaborada por
pensadoras intelectuais indigenas brasileiras que nos proporcionam, a partir do
pensamento liminar Mignolo (2003), a perspectiva subalterna, que representa para nos
um mergulho nas formas de compreender mulheres indigenas e seus protagonismos nas
lutas contra as desigualdades e violéncias.

Antes de analisarmos como as indigenas presentes nessa pesquisa visibilizam por
meio de seus enunciados suas compreensdes sobre ser mulher e ser indigena, achamos
apropriado tornar visiveis as formas de opressdo e violéncia que atravessam
historicamente seus corpos. Iniciaremos por denunciarmos algumas praticas abusivas em
torno de mulheres indigenas. Simonian (1994, p. 06) denuncia algumas praticas de
violéncia contra mulheres indigenas, entre elas o rapto de mulheres indigenas da
sociedade Waura, que por conta da conquista europeia e como forma de resposta as
pressdes territoriais emergentes e aos processos depopulativos, tornou esta pratica

recorrente ao nivel interétnico. Outra forma compreendida como um impacto negativo da
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conquista europeia foram a disseminagdo do alcoolismo e a “imposi¢do de castig0s Cruéis
ou mesmo de morte as mulheres feiticeiras”, que foi disseminada a partir da invasdo de
missionarios representantes das vertentes cristas. Além dessas formas, ainda de acordo
com Simonian (1994), o patriarcado nao-indigena elabora justificativas para as violéncias
sexuais praticadas contra essas mulheres e atribui esta violéncia como resultante de uma
suposta natureza permissivel delas.

Os acontecimentos violentos em diregdo as mulheres indigenas no estudo de
Simonian e em outros diversos sobre as formas de violéncia que historicamente tém
afetado mulheres indigenas, se mostram como consequéncias da colonialidade do poder
e de seu desdobramento em uma colonialidade de género imposta pelo dispositivo
colonial. Sobre a dor deste processo, nos fala Dolamita (2019, P. 11):

Quando aqui chegaram os invasores no ano de 1500 com suas caravelas
e doencas, éramos milhdes viviamos outro modo de nos relacionar com
0 mundo. Hoje, 519 anos ap06s, ainda ndo nos exterminaram, resistimos
e lutamos de todas formas possiveis que alguém pode lutar contra a
colonizagdo e a dor que iSSO causou aos NOSSOS COrpos e espiritos.
Muitos povos morreram. Chamaram-nos de indio, mas ndo somos
indio, somos povos, denominados pela nossa etnia. Somos povos
originarios.

Os povos indigenas, desde a época inicial da colonizagdo do territério brasileiro
pelos europeus, atravessaram diversas formas de opressao, violéncia, exploracéo de sua
méao-de-obra, violacao e expropriacdo de suas culturas e territérios. Esta realidade, reflexo
de uma colonizacdo perversa, marca a triste entrada no periodo inaugurado pela l6gica
europeia conhecido como “modernidade”. Esta nova era aconteceu sistematicamente em
todo o territério que pelos colonizadores foi batizado de América.

Os herdeiros e herdeiras dos povos originarios que habitavam as col6nias de
exploracdo localizadas no que hoje chamamos América Latina, atualmente, desenvolvem
formas organizadas de combate a opressdo e violéncia de seus corpos, territorios e
culturas. Na dindmica do século XXI, a violéncia contra esses povos nao esta mais nas
mé&os de um colonizador estrangeiro, o pensamento colonial desdobrou-se em
colonialidades do poder, do saber e de género e concretiza-se diariamente, nos corpos de
homens e mulheres indigenas, negros e pobres moradores das areas consideradas como
as periferias do mundo.

A partir da analise de alguns enunciados produzidos por mulheres indigenas em

redes sociais, visibilizaremos como elas lutam por seus direitos e conquistam espagos.
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Além disso, esses enunciados serdo observados a luz de pensadoras indigenas que
promovem a compreensao, a partir da elaboracéo de teorias sobre mulheres indigenas.

O enunciado produzido por Sonia Guajajara em sua pagina no Facebook (figura
17), mostra o dialogo entre uma grande representatividade indigena e outras mulheres
ndo-indigenas. Guajajara relata sua participagdo no que ela nomeia como “roda de

conversa feminista”. A ativista aborda sobre a importancia de mulheres ocuparem os

Figura 17: Sonia Guajajara em Conversa Feminista

‘; Sonia Bone Guajajara S
S de Setembro as 00:41 -

Participel de uma roda de conversa feminista com estudantes e professoras

no final da tarde de hoje em Palmas - TO, falei da importancia das mulheres

em ocupar 0s espacos politicos desse pais e mostrar que podemos fazer a

diferenca. Apresentei nosso programa de governo ressaltando a

demarcacao das terras indigenas, dos territérios quilombolas, e afirmando o

quanto a PL do veneno prejudica a nossa saude. Estdo enchendo nossa

alimentacdo de agrotoxicos,

e preciso valorizar a importancia da agricultura familiar para termos uma boa

alimentacdo sem veneno.

#BouloseSonia50 #Psol50

Fotos: Midia India\ Midia Ninja

Fonte: https://www.facebook.com/soniaguajajara?hc_ref=ARQyJn96T3L8b0rUnmJ_jdJp4m-jJ1mkgp00r6M8p700-

51Iwimxq4tG9dTIRA4iw24&fref=nf&hc location=group



https://www.facebook.com/soniaguajajara?hc_ref=ARQyJn96T3L8b0rUnmJ_jdJp4m-jJ1mkgp00r6M8p70o-51lwImxq4tG9dTJR44iw24&fref=nf&hc_location=group
https://www.facebook.com/soniaguajajara?hc_ref=ARQyJn96T3L8b0rUnmJ_jdJp4m-jJ1mkgp00r6M8p70o-51lwImxq4tG9dTJR44iw24&fref=nf&hc_location=group
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espacos politico e também expde sua preocupacdo com a demarcacdo territorial, ndo s
para os indigenas, mas também para as comunidades quilombolas.

Outro ponto para observagdo encontra-se na confluéncia entre mulheres e terra,
ambas compreendidas como reprodutoras da vida. Nesse sentido, Sonia manifesta neste
encontro feminista sua preocupacdo para o perigo da producdo alimenticia do
agronegocio. Incentivada pelo Estado, esta forma de producdo de alimentos em larga
escala, executada pelas grandes corporagdes, impde a monocultura, devastando grandes
areas de mata nativa e outras formas de biodiversidade. Além disso, 0 uso de pesticidas
quimicos, chamados de “venenos”, empobrecem o solo ¢ contaminam de forma letal 0s
alimentos, ocasionando graves problemas de salde aos consumidores destes alimentos.
Sonia Guajajara leva para a “roda de conversa feminista” preocupagdes relacionadas aos
territorios, suas formas de ocupacdo e producdo que, geralmente ndo fazem parte dos
debates feministas ndo-indigenas, todavia fazem parte das cosmovisdes indigenas que
compreendem mulheres e os cuidados com o territdrio e a vida.

O elo que Sonia realiza neste encontro faz relacdo com as ideias do Ecofeminismo
de Vandana Shiva, e a confluéncia apresentada por esta autora: poder, mercado,
capitalismo e violéncia. Guajajara leva para a discussdo o0 conceito cosmologico de “que
a natureza nao so esta viva, mas também ¢ a base de toda a vida e que somos parte dela”.

Em outra postagem, desta vez realizada por Marcia Mura na rede Facebook (figura
18), visualizamos um ato de mulheres indigenas na Praca da Republica em Séo Paulo. O
enunciado verbal expde o seu posicionamento em relacdo ao feminismo de matriz
europeia. Nele, a indigena afirma: “Nosso feminismo néo é ocidental”. Mura dialoga com
a ideia de que esta forma de feminismo ndo alcangou os setores populares ou
empobrecidos e, menos ainda os territorios e vidas indigenas.

O enunciado visual apresenta a participacdo das mulheres indigenas empunhando
uma faixa de tecido amarela, onde se destaca “Feminismo Comunitario”, ao lado o
simbolo do género feminino, seguido das palavras que anteriormente exploramos seu

sentido: “Abya Yala”.
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O feminismo comunitario surge como uma proposta que pode se aliar as lutas
ativistas de mulheres indigenas brasileiras, pois ele fala de lugares como humilhacéo,
opressdo, exploracdo das populagbes, ruina de recursos naturais e as sucessivas
apropriacdes das terras indigenas que somente os proprios indigenas podem falar. Além
disso, a compreensdo da logica patriarcal, como historicamente responsavel pelas mazelas

dos povos originarios aparece como um ponto de afinidades entre essas historias de vidas

Figura 18: Marcia Mura e o Feminismo Comunitario

‘~§ sy Marcia Mura partilhou uma foto Wooee
=} 5 de Setembro as 12:56 - Q

nosso feminismo ndo € ocidental.

Retsitsiwi Renhindiwe =sta em Praca da Replblica
4 de Setembro as 16:45 - S3o0 Paulo

Fonte: ttps://www.facebook.com/marcia.nunesmaciel?fb_dtsg_ag=Adw2AoTrRNFkZrmBG1Kpg-
0pBxZ99kQuoWwBYyywJ9ZzxiA%3AAdwG_jLOdfbjR8Nh5gTIXb6m38_KxcOKpq5pZIgpPltWeCg Em 07-09-2014

de mulheres subalternizadas. Ao observarmos os enunciados produzidos por Sonia
Guajajara e Marcia Mura, percebemos a filiagdo com o pensamento de Cabnal (2010, p.
11)

Como feminista comunitaria quiero contribuir con mis pensamientos a
los caminos de astucia donde las mujeres estamos aportando desde
diferentes lugares. Yo lo hago desde esta identidad étnica como mujer
indigena, porque desde este lugar esencialista puedo ser critica a partir
de lo que conozco y vivo, pero también lo hago desde mi identidad
politica como feminista comunitaria porque esto me posibilita, no solo
ser critica del esencialismo étnico que me atraviesa (...)
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Os enunciados das indigenas brasileiras mostram alinhamento com o pensamento
construido a partir da fratura identitaria que nos fala Lorena Cabnal. Fundamentadas neste
modo plural de compreender seus lugares nos embates contra as formas de opressao,
Cabnal, Guajajara e Mura contribuem na luta coletiva de mulheres com perspectivas
identitarias que dialogam com suas visdes étnicas de mulheres indigenas e, também com

pontos de vista que dialogam outras realidades.

Figura 19: Postagem de Pietra Dolamita

#%Xi " Pietra Dolamita esta com Valdelice Veron e 4 outras pessoas. se®
. 26 de Agosto as 02:08 - @

"Sobre o conceito de 'feminismo" , ndo penso que seguimos nos colonizando,
creio que seja além , é reproduzir no sentido de recolonizar uma vez que
reproduzimos. Com isso reforcamos e legitimamos a ac&o colonizadora."
Linda Terena

-2 o
CEBI.ORG.BR

Feminismo indigena existe? Conhega as lutas da mulher
indigena - CEBI

Fonte:

https://www.facebook.com/XAMIRINHUPOTY?hc_ref=ARTDxI6Yp9FWEXCcQnpPY6UAUyKAX1eynyTta77POulBg4xorQr43UBZq
XRCRu5Y6hs&fref=nf&hc_location=group

Na postagem de Pietra Dolamita (Figura 19) as aspas chamam atencdo para a
problematizacao que ela realiza sobre feminismo. Ao “clicarmos” na imagem, somos
remetidos ao texto original de Linda Terena. Terena aponta nesse enunciado para falta de
visibilidade em direcéo as realidades indigena nas pautas e nos moldes do feminismo

ocidental. Neste sentido, ela nos direciona para posi¢cdes subjetivas divergentes que
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diferentes categorias de mulheres tém ocupado ao longo da historia. Como exemplo das
diferencas, sdo apresentados no enunciado a luta pela melhoria da saude e a recorrente
batalha pela demarcacdo territorial, reinvindica¢cdes que ampliam a visada ativista de
mulheres indigenas para necessidades que se encontram além das pautas das questfes de
género, e alcancam as comunidades indigenas de maneira geral.

Enquanto mulher indigena, desconhego a existéncia de um feminismo
indigena. Esse é um termo de origem europeia do século XIX gue foi
ampliando suas reivindicac6es de acordo com as necessidades. Trazer
esse modelo para o interior indigena ndo faz sentido tanto quanto o faz
para as mulheres do mundo ocidental. A pegada de movimento das
mulheres indigenas é outra, e sempre tenho frisado isso. Ndo nos
reconhecemos nas pautas e nos moldes do feminismo ocidental, pois
atuamos como feminino indigena.

A nossa bandeira de luta é outra. Quando reivindicamos algo nédo é
somente para nés, mulheres, mas sim para a comunidade em geral. A
busca da melhoria da satde e pela demarcacdo territorial sdo a mesma
coisa. Por mais silenciadas que as mulheres estiveram no pos-
colonizagéo, hoje elas estdo ai nas mais variadas esferas publicas, na
busca pelo bem-viver como garantia da sobrevivéncia e manutencao de
seu povo. (LINDA TERENA, 2017)

Além disso, elas, silenciadas historicamente desde o periodo de colonizacdo do
territorio brasileiro em nossa sociedade, avancam e ocupam variadas esferas publicas,
inserindo em suas agendas a garantia da sobrevivéncia e manutencdo da qualidade de vida
de seus povos.

Compreendemos que o posicionamento de Pietra Dolamita, expresso nas palavras
de outra usuaria indigena da rede Facebook ndo desconsidera as lutas dos diversos
movimentos feministas, pelo contrario, esta ativista entre outras mulheres indigenas,
reconhece a validade das lutas dos movimentos de mulheres, todavia, ela aponta para 0s
diferentes caminhos, defini¢des, necessidades e realidades heterogéneas quando se pensa
“mulheres indigenas”. Nessa dire¢do ela adverte que o uso de um conceito de origem
ocidental, como o “feminismo”, por parte das indigenas, poderia ser compreendido como
uma forma continuada do processo de colonizacdo. Nesse caminho, ela considera
incabivel que mulheres indigenas “aceitem o feminismo ocidental como algo universal a
ser adotado nas comunidades e no seu modo de viver, sendo que a pauta feminista, ndo
contemplou as mulheres indigenas” (DOLAMITA, 2019, p. 18).

Oliveira (2018, p. 312), em sua reflexdo sobre a questdo do feminismo relacionado
as mulheres indigenas, compreende que o fato de muitas delas ndo conhecerem o
feminismo ou néo assumirem a condicao de feminista, ndo as retira da luta pela defesa

dos seus diretos e de seus territorios. A autora afirma: “ndo existe direito das mulheres
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indigenas pleno se nao houver territorios protegidos”. De acordo com a perspectiva de
Oliveira, a “discriminagao precisa ser avaliada a partir do conceito de interseccionalidade,
pois essas violéncias vividas por elas acontecem por uma questdo étnica, de género e de
classe: por serem indigenas, mulheres e pobres”. Em Oliveira (2018, p. 302), a autora
expde a opinido de Sonia Guajajara que coaduna com 0 seu ponto de vista sobre a
protagonismo de mulheres indigenas.

Existe um feminismo indigena, mas do nosso jeito. [...] talvez esse
termo ndo seja 0 mais adequado para a nossa realidade. O feminismo
soa radical, longe da gente. Mas temos sim buscado protagonismo
dentro das aldeias e para fora, nas nossas lutas, procurando visibilidade.
Hoje, mulheres tém assumido os principais cargos dos movimentos
indigenas estaduais e regionais, [...] uma vitdria nossa, mas que contou
também com o entendimento e os votos de muitos homens para
acontecer. Para gente, esse € 0 nosso feminismo: se empoderar e
assumir o protagonismo.

A declaracdo de Guajajara sobre feminismo deixa entrever, a inadequacao do uso
termo feminismo por parte das mulheres indigenas, devido ao distanciamento das
realidades indigenas. O protagonismo de mulheres indigenas acontece, de acordo com
Guajajara, na interacdo com 0s homens nesse processo de empoderamento dentro e fora
das aldeias. Sonia Guajajara, Marcia Mura e Pietra Dolamita, mulheres de diferentes
etnias, aqui reunidas a partir de suas materialidades enunciativas na web, nos apresentam
perspectivas sobre a organizacdo em rede protagonizadas por elas. Nesta perspectiva,
percebemos que compreender esta organizacdo sob a alcunha de “feminismo”, mesmo
com orientacdo indigena, consiste em implantar para a realidade destas mulheres, uma
teoria de origem ocidental que ndo abarca as especificidades de mulheres e realidade tdo
plurais.

Outro aspecto bastante delicado ¢ a defini¢do de “género” em relacao as mulheres
indigenas. Dolamita (2018, p. 13) elucida sobre essa questdo e aponta para um
entendimento de género nos padrdes ocidentais e ndo envolve as diversidades indigenas.
De acordo a ativista “a ideia de género se faz de um binarismo: macho e fémea, que traz
uma matriz ocidental cristd europeia”. Sob tal perspectiva, esse conceito pode expor
problemas que atingiram especificamente as indigenas:

as mulheres indigenas eram obrigadas a casar com os brancos, dai
surgiram as falas vergonhosas e reais, para ndo dizer doentia: “minha
vé foi pega a lago.” Imaginam, quantas vezes ouvi isso, e refletia
tristemente sobre a condi¢do desta mulher humana “ela ndo foi pega a
laco, foi estuprada e obrigada a viver com o criminoso, entdo, vocé é
fruto de um estrupo e mal ao meu povo. [...] Tudo isso acontece, e é
fruto do cristianismo imposto na sociedade indigena, e outra sociedade



81

gue se construiu com os restos apodrecidos do velho mundo, que aqui
se instalou na colonizacdo. Dentro destes modelos sociais, tem de ter
um homem e uma mulher, para se chamar de familia, e com ela, temos,
todos os mitos que construiram dentro desta durea da santa trindade,
sendo inadmissiveis dentro desta visdo que outras pessoas ndo se
encaixem nas caixas mofadas. Uma visdo que estabelece a segregacao,
a morte, e 0 exterminio (DOLAMITA, 2018, p. 13-14).
As declarac@es de Dolamita revelam dolorosas memorias de mulheres indigenas.
Elas falam das violéncias em seus corpos e das desumanidades dos homens que as
enlacavam como animais em fuga, sem alternativa, a caminho de um destino que néo era
tracado por suas escolhas, mas definidas por meio das desiguais e covardes relagdes entre
o0 colonizador e essas mulheres. Além das dores produzidas pela for¢a do colonizador, o
discurso de Dolamita reproduz a forca do discurso da Igreja Catdlica como uma das
instituicbes aqui instaladas pelo dispositivo colonial. A partir da visibilidade seus
dogmas, esta instituicdo promoveu o apagamento de outras possiveis formas de relagdes
que ndo se estabelecessem fincadas nas binarias relacbes homem — mulher impostas pela
concepcao castradora do cristianismo. Os discursos controladores da Igreja em
funcionamento no dispositivo colonial colocaram na realidade dos povos indigenas uma
nova logica e atuaram na desconstrucao dos modos de vida dessas sociedades.

Para Michel Foucault, em linhas gerais, o conceito de dispositivo,
associado a emergéncias historicas, passivas de transformagdes,
representa um conjunto de estratégias que envolvem 0s sujeitos em
praticas discursivas, agenciadas por relacGes de saber e poder. Nesta
perspectiva, a colonizagdo europeia no continente americano e em
outras regides do planeta representa um significativo dispositivo de
poder, o dispositivo colonial (NEVES, 2020, p.12).

O dispositivo colonial empreendeu a partir de suas instituicdes, discursos que
agenciaram a producdo de verdades, estabeleceram uma epistemologia eurocéntrica,
monocultural e impuseram as sociedades indigenas um conceito de género baseado no
binarismo. Ao problematizar conceitos como “feminismo” e “género”, as indigenas
descolonizam saberes e visibilizam suas formas de se compreenderem além destas
defini¢cdes. Por outro lado, sobre a controvérsia do conceito de género e sua relacdo com
mulheres indigenas, Oliveira (2018, p. 315) assegura que apesar da grande diversidade
que envolve a definigdo “mulheres”, ha pautas comuns “como a violéncia sexista, 0 aborto
e a Marcha das Mulheres” que retinem e fazem com que mulheres indigenas e outros
grupos de mulheres tecam dialogos e reivindiquem unidas.

A discusséo sobre género e feminismos empreendida neste espaco de pesquisa sob

o farol tedrico conduzido por mulheres indigenas, ndo intenciona definir verdades sobre
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estes conceitos. Ao contrario do empreendimento de verdades fixas, a intencdo aqui €
fazer adentrar as luzes da diversidade irradiadas pelas perspectivas apresentadas por essas
mulheres. Dessa maneira, invadir as “caixas mofadas” do dispositivo colonial. Através
dessas cores sera possivel delinear outras enunciabilidades e novos contornos para
compreensdes além do que se compreende para mulheres e homens.

A esforgo de enquadrar em caixas tedricas as indigenas, no interior desta ou
daquela perspectiva, na tentativa de estabelecer um feminismo indigena, como a minha
ideia inicial de pesquisador me impelia, pode ser compreendida como uma investida em
coloniza-las por meio de conceitos exdgenos a suas culturas. Tal atitude pode ser

compreendida como:

a pretensdo de nos impor sua cultura, seja através da catequizagao,
evangelizacdo e etc... Podemos falar em Mulheres Indigenas
Guerreiras, pois a nossa luta ¢ pela terra que faz parte de nosso corpo e
espirito. Trago a fala da lideranga Valdelice Veron, que diz: A ideia de
intriga ou rivalidades entre os sexos ndo existe na cultura Kaiowa.
Somos parte integrante de um todo. Nao sou feminista, sou indigena
guerreira e nossa luta é para vivermos em paz em nosso modo de ser
(DOLAMITA, 2019, p. 17).

Em relacdo a reafirmacédo de uma postura continuada do processo de colonizacéo,
ao conceberem uma compreensdo de mulheres indigenas sob a definicdo de um
feminismo, torna-se importante refletir que a modernidade, nada mais representa do que
a expanséo da Europa e o estabelecimento de hegemonia cultural euro-americana em todo
o0 mundo. Essa colonialidade do poder também pode ser observada em nossa compreensao
de género e a importancia central atribuida a isso quando universalizamos seu carater

opressor de forma igual a todas as categorias de mulheres.

3.6  Pietra Dolamita e a problematizagdo de um feminismo indigena

Figura 20: Perfil de Kuawa Apurind no Facebook
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Pietra Dolamita (Kuawa Apurina)

Indigena Mestra Antropéloga e Arte Educadora . Ativista Indigena Guerreira.
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Fonte: https://www.facebook.com/pietra.dolamita
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Pietra Dolamita Kuawéa Apurina faz parte do povo Apurind, das aldeias Kamicua-
Boca do Acre e Boa Unido-Pauini- AM. Ela carrega na historia de seu nome a marca do
apagamento das culturas indigenas e a prova de que os direitos dos povos originarios tém
limites no Brasil. No momento de seu registro social, seu pai levou o desejo de sua familia
de nomina-la como Poend Kuawa. Porém, ele foi impedido, o cartério se negou a dar a
crianga um nome indigena e o persuadiu a trocar de ideia e a colocar na filha, de acordo

com a tradicdo catdlica, o nome da santa do dia de seu nascimento.

Figura 21: Perfil de Kuawa no Instagram

Dietradﬂlamita Enviar mensagem 5. S | aece
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Kuawa Apurina- Pietra Dolamita
Antropologa e Arte Educadora.Socia fundadora do Instituto Pupykari.Artista
argileira e caderneira do @artivismoindigena . Produtora Cultural.

Seguido por lelsintelectusisnegras & artivismaindigena
Fonte: https://www.instagram.com/pietradolamita/

Nascida em 13 de maio, Kuawa carrega até hoje nos documentos o nome de Maria
de Fatima Nascimento Urruth. Nome que ela se recusa a pronunciar e ndo o reconhece.
Acabou aceitando o outro nome que lhe foi dado, Pietra Dolamita, como é mais
conhecida. Kuawa tem formacdo em Direito e Artes Visuais (UFPel), Mestra em
Educacdo (IFSul) e em Antropologia Social (UFPel). Em sua dissertacdo intitulada
“Terra, Vida, Justiga e Demarca¢ao: Mulheres Kaiowé e a luta pela Terra Indigena
Taquara, municipio de Juti, Mato Grosso do Sul, Brasil”, ela apresenta um estudo
orientado pela compreensdo das tensbes pela posse da referida terra indigena e seus
desdobramentos, sob orientagcdo do que pode ser compreendido como uma antropologia
da violéncia, quando se refere a uma antropologia do colonialismo (APRURINA, 2018,
p. 08).

Pietra Dolamita esta presente em trés redes sociais da web: Facebook, Instagram
e Twiter. A figura 20, mostra seu perfil no Facebook. Neste espaco em que ela se define
como “Ativista Indigena Guerreira”, Pietra divulga sua formagdo académica e tem a

liberdade de apresentar aos seus 3.987 amigos da internet, o que seria seu nome de
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Figura 22: Caderno Artesanal

artivismoindigena « Seguindo
Brasifiz-DF

artivismoindigena Caderno
artesanal para desenhos e escritas
produzido pela Indigena Apurind
@pietradolamita disponivel para

compra em Brasilia ou pelo correio.

Papel pélen bold s/ pauta 90 g/m®,

Capas em papel couro, Valor inbox.

Na rede social Instagram,
Dolamita contabiliza 232
915

seguidores, ela também utiliza o

onde

publicacbes  para  seus

nome de Kuawa Apurind e se coloca

Apoia a sobrevivéncia do povo

serdo doados para aldeias e
retomadas.
#povosindigenascontemporaneos
#mulheresindigenasartistas
#indigenasdaamazonia
#sobrevivencias

#50SPovos

#caderno

#sketchbook

oQvY

@ Curtido por pixo_pelotas e
outras 12 pessoas

Fonte: https://www.instagram.com/artivismoindigena/

originario! 10% de todas as vendas

do

instituicdo  criada

como fundadora Instituto

Pupykari, no
estado do Acre pelos Apurind. De
acordo com as informacOes
concedidas em uma conversa entre
mim e Kuawa, pela rede WhatsApp,
essa instituicdio é formada por

indigenas intelectuais e desenvolve

projetos de formagdo profissional

para indigenas e também com pesquisas
igualmente realizada por indigenas. Além
disso, ela apresenta seus talentos artisticos
como produtora cultural e “artista argileira
e caderneira” integrante do coletivo de

do

Nesse coletivo,

artistas indigenas
“@artivismoindigena”.
disponivel em sua representcdo em sua
pagina no Instagram, Kuawa produz e
expde sua producdo manual de cadernos.
Na figura 22, podemos apreciar sua
producdo. Trata-se de um caderno para
desenho ou escrita, produzido
manualmente, utilizando materiais como
papel pblen e couro.

Em seu perfil inaugurado em

voltadas para a biodiversidade amazonica

Figura 23: Perfil de Dolamita no Twitter

Pietra Dolamita

&6 Tweets

Pietra Dolamita
@PietraDolamita Segue vocé

Kuawa Apurind, Antropdloga, Arte Educadora, Mestra , Ativista e Guerreira

Indigena.
(7] Ingressou em margo de 2020

seguindo 90 304 seguidores

Fonte: https://twitter.com/PietraDolamita

margo de 2020 na rede social Twitter, Pietra ja contabiliza 304 amigos e compartilha

diversos contelidos relacionados a cultura e a

luta das causas indigenas. A seguir, tendo

como base dois enunciados produzidos por Kuawa Apurind, um nesta rede social e de
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outro retirado do Facebook, produziremos uma compreensdo sobre género a partir do
envolvimento dos corpos de mulheres em suas lutas ativistas. Nessa dire¢do, sera possivel
compreender a relacdo entre género e raca observadas sob a perspectiva de uma mulher

indigena.

Figura 24: Marcha Estadual Pela Vida e Liberdade Religiosa

/ Pletra Dolamita
21 de Janeiro - O
— em Porto Alegre, Rio Grande do Sul
002
(ﬁ Gosto C) Comentar 4 Partilhar

ﬁ Escreve um comentir.. © @ @ @

Fonte: https://www.facebook.com/pietra.dolamita/photos

O primeiro enunciado, (Figura 24), retirado da rede Facebook, retrata a
participacdo de Dolamita na “Marcha Estadual Pela Vida e Liberdade Religiosa no Rio

Grande do Sul”. O segundo (figura 25), extraido da rede Twitter, anuncia a oitava
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“Assembleia das Mulheres Kaiowa e Guarani” a ser realizada no periodo de 21 a 25 de
setembro de 2020.

Os corpos de mulheres envolvidos nessas duas manifestacbes envolvem negras e
indigenas. Sao dois enunciados visuais que trazem a tona as lutas por liberdade religiosa
(Figura 24) e por direito a vida e ao territorio (Figura 25).

Neste contexto, visualizamos os corpos de mulheres indigenas e negras no centro
dessas batalhas. Percebemos por meio dos enunciados, que elas ndo estéo a reivindicar
por igualdade de género entre homens e mulheres. Os alvos de suas lutas sdo a vida e a
liberdade de exercerem suas religiosidades. As lutas dessas mulheres diferenciam-se das
realizadas por um feminismo de matriz ocidental. Sobre essa distingdo podemos
compreender melhor a luz de Julieta Paredes.

El feminismo en occidente responde a las necesidades de las mujeres

en su propia sociedad: ellas desarrollaron luchas y construcciones
tedricas que pretenden explicar su situacion de subordinacion. Al

Pietra Dolamita
@PietraDolamita

8° assembleia 2020...%F

Figura 25: Assembleia das Mulheres Kaiowd e Guarani

A equipe de organizacao da
8° -
Grande Assembleia Das
Mulheres indigenas Kaiowa
Guarani, vem anunciar e
convidar para o grande dia
de nosso encontro, sera de
21 a 25 de Setembro de
2020.

8° Kuiiangue Aty Guasu

Grande Assembléia das Mulheres Kaiowa e Guarani

3:05 PM - 12 de mar de 2020 -

O (o) QO g
Fonte: https://twitter.com/PietraDolamita/status/1238164281193046016/photo/1

instaurarse en el mundo de relaciones coloniales, imperialistas y
transnacionales, estas teorias se convierten en hegemonicas en el
ambito internacional invisibilizando asi otras realidades y otros aportes
(PAREDES, 2010, p. 75).

Na esteira desse pensamento, podemos perceber que 0s enunciados oportunizam
outras formas de estudos de género relacionados a mulheres indigenas. Sob esta

perspectiva, ndo podemos assumir em nossa compreensao que as indigenas usam género
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como o modelo explicativo para compreender a subordinacdo e opressdo das mulheres.
Os enunciados nos permitem compreender que as lutas das mulheres indigenas nédo
podem ser enquadradas em um determinado movimento feminista. E, nem tampouco,
podemos afirmar que elas assumem tanto a categoria "mulher" e sua subordinacdo como
universais. Mas, podemos compreender que género é antes de tudo uma construcao
sociocultural como nos esclareceu anteriormente Oyéwumi (2004).

A compreensao sobre os objetivos das organiza¢des de mulheres indigenas requer
um olhar para a compreensdo delas como integrantes da natureza e do territorio, sua
existéncia e suas lutas estdo relacionadas a terra. Nesse sentido, qualquer luta de mulheres
indigenas passa primeiro pela luta da demarcacédo dos territorios, compreendidos como
extensdo desses corpos. A conquista da paz nos territorios, direito dos povos originarios,
representa para homens e mulheres indigenas o respeito aos corpos, ancestralidade,
espiritualidade, e modo de viver das sociedades indigenas. Deve-se respeitar a visada
interseccional mulher e indigena para compreendermos as necessidades delas,
diferenciando-as das reinvindicagOes de outras mulheres

Para compreendermos mais sobre a perspectiva desenvolvida pelas proprias
indigenas, trazemos as considerac@es sobre a relacdo mulher indigena e feminismo
elaboradas por Marize Vieira de Oliveira ou Marize Para Rete, da etnia Guarani, que vive
no contexto urbano da cidade do Rio de Janeiro. Graduada em Historia, Marize atua como
professora nas redes estadual do Rio de Janeiro e municipal de Duque de Caxias. Esta
mulher indigena historiadora é mestre em Educacdo em RelacBes Etnico-Raciais pela
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRJ. Sobre mulheres indigenas e a

definicdo de feminismo, ela considera:

Existe um feminismo indigena, mas do nosso jeito. [...] talvez esse
termo ndo seja 0 mais adequado para a nossa realidade. O feminismo
soa radical, longe da gente. Mas temos sim buscado protagonismo
dentro das aldeias e para fora, nas nossas lutas, procurando visibilidade.
(OLIVEIRA, 2018, p. 302)

Além do feminismo, outra categoria que as indigenas também se posicionam
compreende a defini¢do de “género”. Nessa dire¢do, Dolamita (2018) nos faz entender
que a dimensdo ou definicdo de género nos padrfes ocidentais ndo envolve as
diversidades indigenas, ela parte da ideia de um binarismo macho e fémea, que remete a

uma matriz ocidental crista europeia:

Dentro destes modelos sociais, tem de ter um homem e uma mulher,
para se chamar de familia, e com ela, temos, todos 0os mitos que
construiram dentro desta aurea da santa trindade, sendo inadmissiveis
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dentro desta visdo que outras pessoas ndo se encaixem nas caixas
mofadas. Uma visdo que estabelece a segregacdo, a morte, e 0
exterminio. (DOLAMITA, 2018, p. 13-14)

As perspectivas abordadas sobre género e feminismo que Dolamita, Oliveira e
Xakriaba apresentam em seus estudos interessam a esta pesquisa, pois trazem definicoes
orientadas pelas proprias perspectivas indigenas na luta contra os discursos
ocidentalizados que a partir de suas légicas determinam olhares excludentes em direcdo
as mulheres indigenas de suas abordagens. Ler e ouvir as compreensdes sobre género e
feminismo dentro das perspectivas de mulheres indigenas trazidas por elas nos faz pensar
sobre o silenciamento pelos quais passaram as identidades indigenas, especificamente as
mulheres. Desse modo, torna-se inevitavel a reflexdo sobre uma sociedade que controla,
seleciona e organiza discursos por se esquivar estrategicamente de sua pesada e temivel
materialidade. Além disso, podemos nos questionarmos sobre “o que ha, enfim, de tdo
perigoso no fato de as pessoas falarem e de seus discursos proliferarem indefinidamente?
Onde, afinal, esta o perigo?” (FOUCAULT, 1996, p. 08)

No proximo capitulo observaremos a luta por representatividade empreendida por
Sonia Guajajara e Joénia Wapichana. Tomaremos conhecimento das diferentes formas de
lutas, organizacOes, acdes de corpos nas ruas e a representatividade elaborada por elas
nos espacos da web.

*k*k

Este capitulo foi cuidadosamente elaborado a partir de diferentes perspectivas de
mulheres e teorias sobre elas, tracando um panorama onde a diversidade de realidades
pudesse trazer diferentes pontos de vista para uma compreensdo intercultural sobre
mulheres. Nessa direcdo, desejamos construir um delineamento teérico como o objetivo
de materializar uma descolonizagdo das mentes para compreendermos melhor as
reinvindicacOes e posicionamentos das mulheres indigenas ativistas observadas a partir

de seus enunciados produzidos na web.
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4 ELAS SIM, ELE NAO: A LUTA DAS MULHERES INDIGENAS
POR REPRESENTATIVIDADE

Para os povos indigenas, os valores e significados com
respeito a sustentabilidade estéo relacionados com
saberes ancestrais, muitos deles ligados a transmissao
dos conhecimentos que sdo repassados de geragéo a
geracdo. Logo, faz-se necessario reconhecer o
movimento indigena nacional como uma das fontes de
garantir a sabedoria ancestral em movimento.

Samantha Ro otsitsina de Carvalho Juruna

O presente capitulo abordara as narrativas inscritas na web de duas importantes
indigenas em sua luta por representatividade: a ativista internacionalmente conhecida e
coordenadora executiva da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil Sonia Bone
Guajajara e a deputada federal Joénia Wapichana. As se¢des que compdem esse capitulo
delineardo um percurso nos multiplos lugares de enunciacdo oportunizados pela internet
onde as narrativas de si dessas sujeitas encontram-se espraiadas, sem desconsiderar que
elas representam nds discursivos que constituem uma extensa rede de memorias.

Neste capitulo, as narrativas das sujeitas indigenas refletem o cuidado de si e do
outro por meio da elaboracdo de uma arquitetura enramada nas redes de empatia,
solidariedade e luta. Com as sujeitas ativistas percebemos em meio a cosmovisoes e
reinvindicacdes que, o direito ao territdrio, compreendido como fonte da vida, tem papel
central nas lutas dessas indigenas. Além disso, os embates realizados por elas revelam
que o cuidado de si e do outro desvelado pelos seus ativismos, estdo relacionados ao
coletivo. As reflexdes e andlises dos enunciados servirdo de fundamentos para a
problematizacdo entre a relacdo mulheres indigenas, representatividade, género e suas
reivindicacdes. Sob este olhar analitico nos questionaremos: seria género o fundamento

gue mobiliza as lutas dessas mulheres indigenas?

4.1  Representatividade ja!

O Estado brasileiro se instituiu a partir do dispositivo colonial, com seu sistema
judiciario comprometido com o capital estrangeiro e os interesses das elites locais. Com
0 poder legislativo ndo foi diferente e ndo havia intencdo de fazer circular entre as
minorias de poder qualquer possibilidade de representatividade. O voto das mulheres, dos
negros, dos indigenas representou a luta de movimentos sociais organizados e ainda hoje

€ motivo de conflitos.
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Em termo de equidade de género no poder legislativo, na Ameérica Latina, o Brasil
ainda estd atras do México e da Argentina. Em nosso pais, as mulheres ocupam apenas
15% das vagas na Camara dos Deputados, enquanto no México, o percentual é de 50% e
na Argentina ja atingiu 41% de mulheres. Desde 2018, os partidos brasileiros sédo
obrigados a respeitar a reserva de 30% das candidaturas para mulheres, determinacgéo
estabelecida em 1997, mas até hoje nunca cumprida. Em relagdo aos povos indigenas, a
situacdo é bem mais grave, pois em toda a histdria da Republica brasileira, apenas dois
parlamentares indigenas tiveram acesso a Camara dos Deputados.

Ao promovermos uma reflexdo sobre a representatividade politica indigena no
Brasil, é pertinente retomar a memoria de Dzururd Xavante, conhecido como Mario
Juruna, cacique da Aldeia Namunkuré na Terra Indigena Sdo Marcos, em Barra do Garga
(MT). Sensibilizado com as invases as terras Xavante por fazendeiros, esse pioneiro nas
lutas por representatividade dos direitos indigenas tomou a decisdo de deixar suas terras
e seu povo para lutar nos espacos urbanos por um espaco no poder politico onde ele
pudesse conquistar a demarcacédo das terras do povo Xavante.

Em 1977, tentou falar com o presidente Ernesto Geisel para pedir
agasalhos e sapatos para sua comunidade. N&o teve éxito, mas passou a
perambular por Brasilia, tentando falar com qualquer autoridade que
pudesse dar assisténcia aos indios. Em 1980, o governo tentou impedir
que ele fosse ao 4° Tribunal Bertrand Russel, em Roterdd, na Holanda,
como representante dos indios brasileiros. Recorreu ao STF (Supremo
Tribunal Federal) e obteve permissao para viajar. Recebido em triunfo,
foi escolhido para presidir o tribunal. VVoltou ao pais fazendo criticas ao
regime militar (FOLHA DE SAO PAULO).

Nessa visada, Juruna teve como desafio aprender a lingua portuguesa com o
objetivo dialogar com o0s governantes para atender as demandas de seu povo. Sua

trajetoria envolveu uma série de dendncias no Brasil e no exterior.

Nos contatos com autoridades federais, Juruna aprendeu a desconfiar
das promessas que ndo eram cumpridas. Passou a utilizar um gravador
para registrar tudo que lhe diziam, como forma de cobrar os acordos e
promessas. A imagem do indio com o gravador a tiracolo tornou-se
conhecida no pais e no exterior, popularizada em programas
humoristicos da TV (MEMORIAL DA DEMOCRACIA).
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Figura 26: Cacique Juruna e seu gravador
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Disponivel em: http://memorialdademocracia.com.br/card/juruna-1-deputado-indio-toma-posse

Maério Juruna elegeu-se pelo Partido Democratico Trabalhista - PDT do Rio, em
1982, com 31.904 votos. Durante o periodo em que esteve nesse cargo, deu visibilidade
as questdes indigenas em ambito nacional e internacional, orientando o Estado brasileiro
em conquistas referentes a consolidacdo dos direitos dos povos indigenas. Seu maior
legado no Legislativo foi a criagio da Comissdo Permanente do indio — um dos embrides
da atual Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Camara dos Deputados. Mas, sem
duvida, depois de sua atuacdo como deputado, estava posta a necessidade de
representatividade politico-partidéria.

Atualmente, Sonia Guajajara e a deputada federal Joénia Wapichana séo os dois
nomes mais representativos na politica partidaria brasileira, envolvidas nas lutas pelos
direitos indigenas, entretanto esta ndo é uma histdria que se inicia com elas. Sonia e Joénia
ocupam lugares onde protagonismo, lideranca e tradi¢des indigenas estdo envoltos em
sensibilidades em movimentos e representacdes politicas. Elas representam formas de
representatividade alicercadas por suas territorialidades. Nos multiplos espacos digitais,
0 corpo considerado como unidade discursiva reafirma o questionamento foucaultiano
“quem fala? ”. Nessa dimensao, o corpo-discurso encontra lugares em movimentos,
marchas de mulheres, lideranca de associacdes e também esta inserido no poder central

brasileiro.
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4.2  Sonia Guajajara, protagonismos, lideranga e tradi¢des indigenas

No Brasil, a abordagem sobre representatividade indigena construida por uma
mulher passa, necessariamente, pela luta empreendida por Sonia Bone Guajajara.
Escrever sobre esta ativista, originaria da Terra Indigena Araribdia, estado do Maranhd&o,
significa retomar as observacfes sobre uma mulher indigena que ja se fez presente em
meu percurso na pesquisa académica. Refiro-me a minha dissertacdo de mestrado
intitulada “Mulheres Indigenas no Facebook: corpos, intericonicidade e identidades
(TOCANTINS, 2013). Nessa pesquisa, metodologicamente orientada pelas bases da
arqueologia de Foucault, observei a producdo enunciativa no Facebook de Guajajara.
Neste periodo, Sonia ja era considerada um dos maiores nomes ativistas no cenario
nacional e circulava pelo Brasil e também por diversos paises em sua luta a favor dos
direitos dos povos indigenas.

Na web, atualmente, Guajajara esta presente nas redes sociais Facebook, Twitter

Figura 27: Perfil de Sonia no Facebook

O -

Sonia Bone Guajajara

Cronologia Sobre Amigos 4573 Fotos Videos Mais ¥ (~] Mensagem a

Fonte: https://www.facebook.com/soniaguajajara

e Instagram com constantes postagens sobre a defesa da cultura, territério, cosmologias e
vidas dos povos indigenas brasileiros. Na rede Facebook (figura 27), Sonia conta com a
participagdo de 4.973 “amigos”, muitos deles indigenas. Além disso, a ativista ¢é
“seguida” 36.104 pessoas. Entre os participantes nessa rede, percebemos uma grande
presenca de usudrios representantes das diversas nacoes indigenas. O grupo que compde
seus interlocutores nessa rede é igualmente formado por artistas, pesquisadores de

sociedades indigenas e outros interessados em informacdes sobre 0s universos dos povos
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originarios. A fotografia de capa apresenta Sonia em uma entrevista em um programa de
auditorio televisionado. N&o ha em seu perfil legenda ou explicacfes sobre o local ou o
nome do programa. Contudo, a imagem mostra seu corpo e seu trabalho em posicao
central, ocupando o papel de voz indigena em um grupo formado por ndo-indigenas em

circulacdo em outros espacos midiaticos.

Figura 28: Perfil de Sonia no Instagram
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Sonia Guajajara
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Fonte: https://www.instagram.com/guajajarasonia/

Em outra rede social, o Instagram (figura 28), Guajajara conta com um publico de
305 mil seguidores. Nesta rede social, o publico formado por interessados na participacdo
de Sonia em eventos ativistas ou em seu didlogo com outros e outras indigenas é
contemplado com suas lutas pelo meio ambiente e também com os frequentes desenhos
realizados pelo artista internacionalmente conhecido, o afro-brasileiro Ibrahim
Nascimento.

A figura 29, apresenta o desenho desse artista, nesta representacdo Sonia
Guajajara e Celia Xakriaba aparecem com cocares, pinturas corporais, aderecos indigenas
e empunhando um maracéa, instrumento utilizado em festas e rituais. No vestido de
Xakriabd as inscri¢des “Racismo Mata”, elaboram um didlogo com o enunciado verbal
produzido por Sonia sobre a negligéncia do Estado em relacao a criacdo de planos para o
enfrentamento da Covid-19 que assola as aldeias indigenas. O enunciado verbal de Sonia
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Guajajara complementa: “A cada indigena que ¢ morto, morre parte da nossa historia e

voz coletiva ¢ uma méo que deixa de segurar o MARACA.”

Figura 29: Sonia, Célia e 0 Maraca
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Fonte: https://www.instagram.com/p/CDSfvXvF10A/

@ guajajarasonia @ . Seguindo

Ny guajajarasonia @ Diante da

negligéncia do Estado, construimos

o plano de enfrentamento 3

Covid-19 Emergéncia Indigena com
orientacdes e acdes de cuidado 3
saude, acdes judiciais e estratégias
de comunicacao e informacdo sobre

medidas de prevencdo. A cada

Indigena que € morto, morre parte
da nossa historia e voz coletiva é
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Os enunciados verbais e imagéticos denunciam o interesse em praticar o genocidio

por parte do governo brasileiro liderado pelo atual presidente da republica Jair Bolsonaro

que, desde sua campanha presidencial defendeu o exterminio dos povos indigenas e seus

supostos privilégios em ocuparem grandes extensdes territoriais. Nesta direcdo, uma

mulher indigena ativista e um artista negro fazem unido contra as continuas e historicas

formas de desigualdade e opressdo vividas pelos povos originarios e também africanos

em territorio brasileiro desde o inicio do processo de colonizacdo europeia e se
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desenvolvem pelas maos da colonialidade do poder que até os dias de hoje nutre o
dispositivo colonial.

Outra rede social da internet onde Sonia Guajajara € bastante atuante, com
postagens diarias € o Twitter (Figura 30). Levando em consideracdo a maneira dinamica
como esta rede promove a interacdo de conteddos para seus usuarios, 0s mais de 89 mil
seguidores de Guajajara ja podem ter informacg6es sobre suas atividades desde a foto de
capa desta ativista nesta rede. Nessa imagem € possivel atualizar-se sobre a participacao
de Sonia em uma live a ser realizada em 09 de agosto. Em sua descri¢do na pagina inicial
dessa rede, a ativista apresenta também seu lugar de coordenadora executiva da APIB -

Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil.

Figura 30: Perfil de Sonia no Twitter
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Fonte: https://twitter.com/GuajajaraSonia

Sonia também disponibiliza nessa rede uma importante informacdo em relagéo
aos povos indigenas da regido Norte do Brasil. Os Guajajara, povo Tenetehara, nacao que
se constitui em uma das maiores do territorio brasileiro, tem afinidades originarias com
0s Tembé igualmente, Tenetehara, que habitam a aldeia Tekohaw, localizada na Terra
Indigena no Alto Rio Guama, nordeste do estado do Para.



Figura 31: Festa da Menina Moca

- Sonia Guajajara @
PGuaiaiaraSonia

Convido a tod@s que gostam e respeitam as nossas
tradigdes para essa grande festa que para mim € mais
do que especial é a Festa da minha Y'wara.
@ywaraguajajara @ minha casa
#FestadaMeninaMoga #FestadoMoqueado
#PovoGuajajara

07. Setembro-20I19

Kuza WazZa wa
W\jr' a . \aw
( :

g - Lagsstaq 15 wittar Wab App

Fonte: https://twitter.com/GuajajaraSonia/status/1168611655649021952
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Para explicar a origem
compartilhada desses dois grupos que
hoje se constituem como dois povos,
mas que mantém origem em comum, ao
visitarmos suas historias, saberemos
que durante o século XIX, uma parte
dos Tenetehara dos rios Pindaré e Caru,
no Maranhdo, rumaram na direcdo do
Pard, em direcdo aos rios Gurupi,
Guama e Capim, dando origem aos hoje
conhecidos como Tembé. O outro
grupo  ficou no Maranhdo e
autodenominou-se Guajajara, nome
que significa "donos do cocar" Sécio
ambiental (2019). A partir dessa
singularidade, Tembé e Guajajara
compartilham afinidades culturais. O
nome Tenetehara, por exemplo, refere-
se a lingua do tronco Tupi, familia
linguistica Tupi-Guarani, que 0S
Tembé e os Guajajara tém em comum.

Outra forma de afinidade entre

esses povos estd na relacdo cosmologica, a “Festa da Menina Moga”, ou como também ¢
conhecida, a “Festa do Moqueado”. Esse ritual representa uma tradi¢do cultural que faz
parte das vidas dessas duas nagdes indigenas da Amazoénia. A Festa da Menina Moca
marca a passagem para a vida adulta das adolescentes indigenas. As jovens precisam ficar
reclusas durante um periodo de oito dias ao fim do qual elas sdo apresentadas para a aldeia
e os convidados. Séo as indigenas adultas que preparam toda a festa e enfeitam as mais
jovens com saias longas, pintura de jenipapo, penas de aves e colares artesanais. As
mulheres s&o responsaveis por resguardar as mogas durante todo o ritual, desde a reclusdo
até o momento em que sdo recebidas com dancas e musica pela comunidade.

A festa da Menina Moca € narrativizadas por Sonia na postagem da rede social
Twitter realizada por seu perfil (figura 31). Neste enunciado, a grande estrela da
cerimdnia para Sonia é sua filha que participa do ritual e estd na imagem desta postagem.
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A composigao linguistica do enunciado nos apresenta: “Convido a tod@s que gostam e
respeitam as nossas tradi¢cfes para essa grande festa que para mim é mais do que
especial é a Festa da minha Y'wara”. Sonia convida as pessoas que respeitam suas
tradigOes a participarem da festa que celebrara a passagem Y’ wara Guajajara, sua filha.
A ativista disponibiliza o perfil da jovem a visitacdo com o link que conduzira ao perfil
@ywaraguajajara. A partir da materialidade da imagem produzida pelo convite digital,
podemos visualizar a imagem de Y wara utilizando cocar e com a tradicional pintura no
rosto representativa do grafismo indigena.

Com apenas dez anos de idade, Sonia iniciou seu engajamento em discussdes na
Igreja Catolica. Sobre este periodo, a ativista relata que trilhava, a cavalo ou a pé, diversas
localidades, falando com pessoas, juntamente com Zezinho Bahiano, um grande lider na
luta pela terra e pela reforma agréaria. Neste trabalho, o objetivo era criar articulagdes com
pequenos produtores (SONIA GUAJAJARA, 2018, p. 06).

Todavia, a construgdo empreendida por Sonia Guajajara em relagdo a mulher e
seu protagonismo quebra com a elaboracdo empreendida para as mulheres indigenas.
Pois, mesmo pertencendo a uma nagdo originaria, 0s discursos que constituem as
subjetividades, inclusive sobre o que € ser homem e ser mulher, ja se faziam presentes,
certamente por conta da presenca e funcionamento do dispositivo colonial implantado

pelos colonizadores europeus.

Sai aos 14 anos de idade. Carregava no intimo um desejo enorme de
estudar como se estivesse percebendo a necessidade de me preparar
para algo maior. As meninas se casavam muito cedo e até hoje é assim.
Ficar na roga como Unica atividade impossibilitaria minha missao e ter
filho cedo também. (SONIA GUAJAJARA, 2018, p. 07)

Sonia nos faz entrar em contato com uma outra forma de conceber mulheres
indigenas: revelando que “uma identidade de género verdadeira se revelaria uma ficgdo
reguladora” (BUTLER; 2010 p. 2010). Mae de trés filhos, a ativista foi casada por dezoito
anos. Na maioria de suas entrevistas nao ha relatos sobre casamento ou marido, sempre
quando se remete a familia, ela se refere aos pais e aos filhos. Talvez, a sua posicdo de
comando, contrastante com a construcdo de género estabelecida para as mulheres,
constitua-se em uma forma de obstaculo no ponto de vista do casamento. Quando aborda
a questdo do preconceito contra as mulheres na realidade indigena, Sonia responde:

A gente precisou superar o0 rompimento da barreira para a participacao
da mulher indigena nos espacos de decisdo. Eu ndo participava de
reunides ou tentava concorrer a esses espagos porque achava que eles
eram dos homens. Como consolo, nos presenteavam com a vaga de
secretaria. Sempre olharam pra gente como a mulher que vai escrever,
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registrar, fazer as atas e tal. Minha vida inteira fiquei escrevendo ata de
reunido. (SONIA GUAJAJARA, 2018)

Em 2018, Sonia Guajajara concorreu a vice-presidéncia na chapa de Guilherme
Boulos ao pleito presidencial pelo Partido Socialismo e Liberdade (PSOL). Sobre este
periodo, o enunciado de Sonia, exposto na rede Twitter, mostra em sua materialidade
linguistica, a logomarca do Partido Socialismo e Liberdade (PSOL) e os nomes Boulos e
Guajajara para a presidéncia. Além disso, a partir da lingua, podemos perceber o discurso
que fala sobre a condigéo de subalternidade historicamente empreendida em direcdo aos
povos indigenas, que delineou invisibilidades e apagamentos a estas identidades.

Durante a sua campanha, apresentada na postagem relativa a figura 23, a polémica

Figura 32: Sonia Guajajara candidata ao pleito presidencial

NOS, QUE SEMPRE
ESTIVEMOS
MARGINALIZADOS E
INVISIBILIZADOS,
ESTAMOS AGORA JUNTOS
NESSA CAMPANHA PARA
ENFRENTAR PRIVILEGIOS
E ACABAR COM AS
DESIGUALDADES.

SONIA GUAJAJARA

Fonte: https://twitter.com/GuajajaraSonia/status/1043320632795127808

sobre ser indigena ganhou os espacos da internet devido acusagdes sobre o suposto fato
da ativista “mentir” sobre seu nome. Registrada como Sonia Bone de Souza Silva Santos,
a entdo candidata pelo PSOL, concorreu ao pleito com sua identidade publica, que carrega
0 nome de sua nacdo, os Guajajara, como sempre o fez desde durante sua carreira como

ativista das causas indigenas.
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Apesar da controversia ter sido desfeita por conta da historia pablica de Sonia, e
também pelo amparo da lei do Tribunal Superior Eleitoral (TSE), que permite aos
concorrentes a utilizacdo de apelidos ou os nomes pelos quais sdo conhecidos
publicamente, a legitimidade da origem Guajajara de Sonia foi questionada por grupos de
pessoas que souberam utilizar os discursos, muitas vezes racistas, que historicamente
“inventaram” e homogeneizaram as subjetividades indigenas.

O infeliz episddio coloca o racismo como um projeto do Estado, espraiado como
uma espécie de pandemia mundial motivada pela incapacidade de compreender e aceitar
a diferenca. Esta maneira bastante recorrente de racismo contra as populagdes indigenas
¢ compreendida como uma espécie de “fossilizacdo” cultural, ou seja, muitos nao-
indigenas compreendem as culturas dos povos originarios como algo estavel, imutavel e
estacionadas em uma época que remete aos enunciados produzidos pelos europeus que
discursivizaram as identidades destes povos. Podemos destacar como exemplos de
enunciados racistas: “vocé nao parece indio”, “ndo € mais indio” ou, ¢ “ex-indio”. Estes
enunciados, produzidos por ndo-indigenas, circulam sempre que os indigenas utilizam
celular, computadores, escrevem livros ou concorrem a posicdes como a de Sonia
Guajajara.

O ativismo de Sonia Guajajara, inscrito em seu talento para a articulacéo politica,
desafia a compreensdo dos ndo-indigenas a renovar-se a partir de outras elaboracdes
subjetivas, mais precisamente, no olhar em direcdo as mulheres indigenas. Além disso, o
talento desta mulher para as articulagdes politicas e denuncias sobre violagbes de
territdrios, destruicdo ambiental e as diversas formas de violéncias sofridas pelos povos
indigenas colocam o corpo desta ativista na web ou nas ruas como um instrumento nessas

lutas.

4.3  Sensibilidades em movimentos e representacdes politicas: Acampamento
Terra Livre - ATL

Uma das principais estratégias que 0s povos representantes das centenas de etnias
brasileiras encontraram, atualmente, para construir representatividade esta relacionada as
manifestaces que ocupam os espacos das grandes cidades brasileiras. Ao nos remetemos
a atividade corporificada por um grande grupo caracterizado pela heterogeneidade, que
desvela “preocupagdes no que se refere a sustentabilidade e a manutencao dos saberes
ancestrais dos povos indigenas para futuras geragdes”, como nos afirma Carvalho Juruna

(2013, p. 34), ou Ro’otsitsina Xavante, filha do ex-deputado federal Dzururd Xavante,
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torna-se possivel compreender a diversidade das grandes manifestac6es indigenas. Nessa

direcdo, Carvalho Juruna (2013, p. 19), tece o seguinte pensamento:

(...) venho participando de diversas mobiliza¢des indigenas buscando
compreender sua dindmica e a importancia de sermos o0s protagonistas
nas questdes que nos dizem respeito. Tenho percebido que as realidades
sdo diferentes e relacionadas a diversidade dos povos indigenas que
existem nesse pais. Realidades diferentes, povos diversos, porém com
muitos anseios que convergem para objetivos comuns, unindo povos na
luta por seus direitos.

Esta reunido de corpos em alianca pode elaborar construgdes de sentido que
compreendem esta forma de organizacdo como “uma fonte tanto de esperanga quanto de
medo e, assim como sempre existem boas razfes para temer 0s perigos da acdo da
multiddo, had bons motivos para distinguir o potencial politico em assembleias”
(BUTLER, 2018, p. 07).

No Brasil, milhares de representantes dos povos originarios relinem-se
anualmente para a realizacdo do Acampamento Terra Livre - ATL, maior férum do
movimento indigena brasileiro, criado com o objetivo de visibilizar a situacao dos direitos
indigenas e reivindicar do Estado brasileiro o atendimento das demandas e reivindicagdes
dos povos indigenas. Este evento acontece no centro do poder nacional, Brasilia,
anualmente, desde o ano de 2004, data que marca sua primeira edi¢cdo. Em relacédo ao
ATL, Carvalho Juruna (2013, p. 36), nos explica suas origens:

Z¢ de Santa Xucuru, em depoimento para o —Acampamento Terra
Livre: meméria de seis anos de luta, disse que o ATL antes chamado de
Abril Indigena, teve seu inicio com a mobilizagdo dos indigenas da
regido sul do pais ligada a ARPINSUL. Eles fizeram um acampamento
na Esplanada dos Ministérios em Brasilia-DF, para reivindicar direitos
ao governo vigente daquela época.

Segundo Rildo Kaingang (2009), o sentimento de invisibilidade em
relacdo aos problemas enfrentados pelos povos indigenas, fez com que
indigenas da regido sul fosse para Brasilia se manifestar. No final do
acampamento de 2004 liderangas presentes dialogaram e refletiram
sobre as estratégias da mobilizacdo. Decidiram que no ano seguinte
estariam de novo em Brasilia para se manifestar e a cada ano a
mobilizacdo vem crescendo e conta atualmente com a participagéo das
organizagOes ligada a APIB e de indigenas de todas as regides. Para
Uilton Tuxa (2009), o cenario ideal para demonstrar aos trés poderes do
governo que os povos indigenas existem e que querem zelar pelos seus
direitos é na cidade de Brasilia, que centraliza o poder de decisao dos
governantes do pais.
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Figura 33: Chamada para o ATL Online

‘D guajajarasonia @ . Sequindo

@ guajajarasonia @ Nado é uma

pandemia que vai fazer a gente
deixar de realizar a nossa maior
mobilizacdo indigena . Como ja
sabem O Acampamento Terra Livre
2020 sera nas redes . Fique em casa
d acompanhe a nossa programacao
nas nossas paginas do Instagram,
Facebook e YouTube. Além de lutar
para demarcar as nossas Terras
vamos demarcar as Telas !!!
#atlonline #abrilvermelho
#abrilindigena
#sangueindigenanenhumagotaama
is #somosacuradaterra
@apiboficial @midiaindiaoficial
@midianinja @coiabamazonia
Arte @ibraimnascimento

Qv I

a Curtido por itaynwa e outras 1.267 pessoas

Fonte: https://www.instagram.com/p/B_dlahHI4nt/

No ano de 2019, o evento reuniu mais de 4 mil liderancgas de povos e organizagdes
indigenas de todas as regifes do Brasil. Representantes de centenas de etnias reuniram-
se em Brasilia (DF), no periodo de 24 a 26 de abril, e organizaram o XV Acampamento
Terra Livre (ATL). De acordo com o “Documento Final do XV Acampamento Terra
Livre”, povos indigenas mobilizados pela indignagdo imposta por meio de uma politica
de “terra arrasada” promovida pelo governo Bolsonaro, manifestaram-se na capital
brasileira dos poderes em repudio aos propdsitos governamentais de exterminio dos
povos originarios. O documento também revela as seguintes reivindica¢des: demarcagéo
de todas as terras indigenas, consideradas bens da Unido, conforme determina a
Constituicdo brasileira; retirada das competéncias de demarcacéo das terras indigenas e
de licenciamento ambiental do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento
(Mapa) e, solicitacdo para que essas competéncias sejam devolvidas ao Ministério da

Justica (MJ) e & Fundac&o Nacional do indio (Funai); respeito ao direito de decisdo dos
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povos isolados de se manterem nessa condi¢do; Manutengdo do Subsistema de Saude
Indigena do SUS, que € de responsabilidade federal, com o fortalecimento da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI); Efetivacdo da politica de educacéo escolar indigena
diferenciada e com qualidade.

Em 2020 aconteceria 0 XVI Acampamento Terra Livre, contudo, devido as
imposicoes e restrigdes ocasionadas pela pandemia do Corona Virus (COVID 19), houve
o cancelamento do evento em Brasilia. Todavia, o evento aconteceu via internet. O perfil
de Sonia Guajajara na rede social Instagram (figura 33), convoca o publico para participar
das lives que seriam transmitidas nos perfis da APIB, nas redes sociais Instagram e
Facebook. O enunciado visual apresenta o desenho’ de uma indigena, que simboliza a
ativista Sonia Guajajara, inserida na tela de um smatphone e cercada por uma paisagem
de terra de onde brotam flechas, outros smatphones e um laptop. A representacdo em
cartoon de Sonia, convoca nos baldes de didlogo, os “parentes” a participarem do ATL
online. A partir desse conjunto de signos linguisticos e visuais, podemos compreender
que os indigenas devem acessar a internet de seus territorios para participarem do ATL
online. No outro baldo, o enunciado diz: “Vamos demarcar as telas, parentes”. O
deslocamento do termo “demarca¢ao”, utilizado para a reinvindica¢ao de territorios
indigenas, atualiza-se para os territdrios da web onde acontecerd o evento que reunira
indigenas do Brasil inteiro que tiverem acesso a rede de computadores.

Ao retomarmos o0s anais do movimento realizado no ano de 2019, notamos o
desejo dos organizadores de que as reivindicacdes indigenas alcancem um maior nimero
de pessoas e, com a consciéncia de que as lutas devem ser continuas e ininterruptas, o

documento faz o langamento da Primeira Marcha das Mulheres indigenas.

Realizamos este XV Acampamento Terra Livre para dizer ao Brasil e
ao mundo que estamos Vivos e que continuaremos em luta em dmbito
local, regional, nacional e internacional. Nesse sentido, destacamos a
realizacdo da Marcha das Mulheres Indigenas, em agosto, com o tema
“Territorio: nosso corpo, nosso espirito”. (CENTRO DE TRABALHO
INDIGENISTA, 2019)

E importante elucidar sobre o papel de catalizador desse evento, cujo poder de
gerar e se articular a outras manifestacdes, pode ser percebido na Marcha das Mulheres
Indigenas. Neste encontro, mulheres indigenas de diversas etnias brasileiras tém

assumido um protagonismo na defesa dos direitos dos povos originarios. Além disso, em

” Desenho criado pelo artista visual lbraim Nascimento. O perfil de Sonia Guajajara na rede Instagram
apresenta nessa postagem o endereco @ibraimnascimento, referente ao perfil desse artista nessa mesma
rede social.
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ambos 0s eventos, ativistas apresentam as singularidades de seus povos e suas
diferenciadas formas de participacao.

Além de criar e articular manifestacdes, o ATL foi responsavel pela reunido de
indigenas de diversas etnias brasileiras com o objetivo de criacdo de um dos maiores
instrumentos institucionais de luta dos povos originarios, a Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil - APIB. A elaboracdo da APIB aconteceu na segunda edi¢do do
evento, no ano de 2005. Esta instituicdo, assim como muitas organiza¢des indigenas

brasileiras, esta envolvida em uma rede de articulagcbes com outras entidades indigenas

Figura 34: Sonia Guajajara na Marcha das Mulheres Indigenas

Fonte: https://www.instagram.com/guajajarasonia/

regionais: Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME), Conselho do Povo Terena, Articulagao dos Povos Indigenas do Sudeste
(ARPINSUDESTE), Articulagao dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSUL), Grande
Assembleia do povo Guarani (ATY GUASU), Coordenacéo das Organizacgdes Indigenas
da Amazonia Brasileira (COIAB) e Comissdo Guarani Yvyrupa.

No periodo de nove a treze de agosto de 2019, apds a 152 edigdo do ATL,

aconteceu em Brasilia, a primeira Marcha das Mulheres Indigenas, que reuniu cerca duas
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mil mulheres indigenas. Sob a temadtica “Territdrio: nosso corpo, nosso espirito”, a
marcha suscitou questdes fundamentais a luta indigena relacionadas a territorialidade.
Sonia Guajajara, coordenadora executiva da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil,
organizacdo responsavel pela marcha, tece as seguintes consideracGes sobre a
participacdo das indigenas na organizacao e participacdo do evento:
Esse encontro € uma demanda antiga. J& queriamos organizar um
evento entre mulheres indigenas para discutir as pautas prioritarias e
gue sdo comuns a todas as mulheres. No contexto do recrudescimento
do ataque aos povos indigenas e aos nossos direitos, com as mulheres

assumindo varias frentes de luta, achamos que era importante reforcar
a luta indigena e a presenca feminina. (SONIA GUAJAJARA, 2019)

Na entrevista, Sonia apresenta a necessidade emergente de organizar um evento
que destaque o papel das mulheres indigenas em varias frentes de luta. A deliberacéo
sobre a realizacdo do evento foi feita durante a plenaria das mulheres no Acampamento
Terra Livre - ATL em abril de 2019. Neste evento, liderancas de todas as regides do pais
puderam mobilizar-se para a captacdo de recursos que seriam destinados a realizacéo da
Marcha das Mulheres Indigenas.

As discussdes e o planejamento que originaram a “Marcha”, iniciaram em 2014,
a partir do projeto Voz das Mulheres Indigenas, implementado pelas Na¢des Unidas. A
Primeira Marcha da Mulheres Indigenas, colocou nas ruas, mulheres das diversas etnias
brasileiras que reivindicavam por saude, educacdo diferenciada, valorizacdo das tradi¢oes
de seus povos e, acima de tudo, o territorio. Outro evento onde mulheres indigenas
marcam presenga e se juntam ao coro de vozes de outras mulheres é a Marcha das
Margaridas, acéo estratégica das mulheres do campo e da floresta que integra a agenda
permanente do Movimento Sindical de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (MSTTR)
e de movimentos feministas e de mulheres. O encontro proporciona a reflexdo sobre as
condicdes de vida das mulheres do campo e da floresta. Nesse espaco de reinvindicagdes,
as mulheres trabalhadoras rurais lutam com as formas de discriminacao e violéncia, que
trazem consequéncias perversas as suas existéncias.

Realizada desde o ano 2000, o evento apresenta em suas pautas a luta contra a
fome, a pobreza, violéncia sexista e desenvolvimento sustentavel. O ano de 2019, marca
uma especificidade, sob o tema “Margaridas na luta por um Brasil com Soberania
Popular, Democracia, Justiga, Igualdade e Livre de Violéncia”, as margaridas deram as
maos as mulheres indigenas em uma unido de marchas. Essa unido simbdlica que reuniu

mais de cem mil mulheres camponesas, sem terras, quilombolas, pescadoras, ribeirinhas
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e oriundas de diversos povos e comunidades tradicionais, percorreu o Eixo Monumental
e foi até a Praca dos Trés Poderes, em Brasilia-DF, ocupando toda a extensdo da
Esplanada dos Ministérios.

Reunidas para denunciar o desmonte de direitos promovido pelo governo de Jair
Bolsonaro e reafirmar seu protagonismo na luta por direitos sociais, esse encontro
divulgou a plataforma politica na qual foram identificadas as pautas da Marcha das
Margaridas. Destacamos aqui, no cerne de suas reinvindicaces, a defesa de uma
“reforma agraria ampla, massiva e de qualidade”, a “luta contra a proposta de Reforma

da Previdéncia do governo Bolsonaro” e a defesa de um “projeto de sociedade enraizado

Figura 35: Cartaz eletronico da Marcha das Margaridas
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Fonte: https://www.facebook.com/Marchadasmargaridas/

em principios feministas”. Nesse caminho de lutas, a manifestagdo também defendeu o
“reconhecimento, valorizagdo e fortalecimento da agricultura familiar e dos territorios
como espagco de vida” e a ‘“autonomia dos povos indigenas e das comunidades
tradicionais”.

No Brasil, a constru¢do de sentidos evocados por palavras como “o povo nas
ruas”, aciona a memoria que Se relaciona ao medo e a tenséo, gragas ao nosso passado de
repressdo politica. Historicamente, foi construido discursivamente por um Estado de
excecao, opressor, durante 0 momento politico repressivo conhecido como ditatorial, a
ideia de que 0s movimentos ou atividades ativistas nas ruas representavam ameaca a paz

e a ordem de um regime politico que se dizia aliado do povo, quando, na realidade, este
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discurso defendia uma “ordem” que estavas relacionada com os interesses hegemonicos
capitalistas.

As representacdes ativistas protagonizadas por mulheres indigenas, por outro
lado, nos mostram outras sensibilidades e outras formas de viver no mundo. As
manifestacdes nas ruas e 0s espagos da internet nos apresentam riquezas cosmoldgicas e
diferentes formas de existir, que relacionam territérios a vidas e culturas. Nesse caminho,
os “corpos em alianga”, como define Butler (2018, p. 16), elaboram estratégias

enunciativas que apresentam:

oposicdo a um governo despotico, a regimes securitarios, ao
nacionalismo, ao militarismo, & injustica econdmica, a desigualdade
dos direitos de cidadania, a condicdo de apétrida, aos danos ecoldgicos,
a intensificagdo da desigualdade econdmica e a aceleracdo da condicao
precaria.

No sentido de criar uma maior visibilidade para a garantia da vida dos diversos
povos originarios, as assembleias e organizacdo que formam as representacdes ativistas
de nacdes indigenas, desenvolvem, representacdes corpdreas concertadas. A Primeira
Marcha das Mulheres Indigenas, pode ser compreendida como uma das “formas plurais
de performatividade” como nos aponta Judith Butler. Esta compreensdo desloca o
conceito de performatividade, frequentemente compreendido como desempenho
individual, para um lugar de “reconstituicdo de formas plurais de atuacdo e de préaticas
sociais de resisténcia” (BUTLER, 2018, p. 15).

No Brasil, os diversos povos indigenas, espraiados por territrios com
vulnerabilidade, no que diz respeito a demarcacdo dessas areas, podem ser considerados
como guardides da riqueza ambiental. Muitas vezes eles assumem que ndo héa distingédo
entre eles e elas e 0 meio ambiente. Povos indigenas estdo na linha de frente da protecdo
da sobrevivéncia da biodiversidade. Todavia, 0s grandes projetos, muitas vezes
financiados pelo Estado, interesses do capital internacional, invasGes de fazendeiros,
madeireiros entre outros, tém colocado em risco a soberania dos indigenas sobre suas
terras e proporcionado, ao longo da histdria do Brasil, um genocidio em larga escala dos
povos originarios. Neste sentido, podemos conceber que as manifestacdes ativistas se
constituem como agdes expressivas na afirmacdo de que “um grupo de pessoas continua
existindo, ocupando espaco e vivendo obstinadamente” (BUTLER, 2018, p. 24).

Michel de Certeau, em sua obra “A Invencao do Cotidiano” (1998), escreve em
“Os Modos de Proceder da Criatividade Cotidiana”, uma bela e instigante reflexao, que

versa sobre o poder dos dispositivos sobre uma sociedade. O mote principal deste
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pensamento, aloja-se em tentar desvendar quais procedimentos populares fazem com que
uma sociedade ndo se ajoelhe por completo a capacidade opressiva de seu poder

controlador:

se é verdade que por toda parte se estende e se precisa a rede da
vigilancia, mais urgente ainda é descobrir como é que uma sociedade
inteira ndo se reduz a ela: que procedimentos populares (também
minusculos e cotidianos) jogam com os mecanismos da disciplina e ndo
se conformam com ela a ndo ser para altera-los; enfim, que maneiras de
fazer formam a contrapartida (...) (DE CERTEAU, 1988, p. 41)

As palavras de Michel de Certeau nos fazem refletir sobre o papel das formas
plurais de atuagdo e de praticas sociais de resisténcia arquitetadas por povos indigenas.
Elas nos falam da urgéncia que eles e elas tém em descobrir formas de resisténcias. Além
disso, esta reflexdo articulada as lutas por representatividade narrativizadas por indigenas
apontam para a necessidade da presenca de representabilidades destes povos nas esferas

do poder politico.

4.4  Joénia Wapichana: ancestralidade e representatividade indigena em brasilia

Joénia Batista de Carvalho, ou Joénia Wapichana, como prefere se apresentar,
usando o nome de sua etnia, pertence ao povo Wapichana, da Comunidade Truard, estado
de Roraima. Os Wapichana habitam a regido dos campos ou lavrado em territorio
fronteirico entre Brasil e Guiana Inglesa. No periodo inicial da escolarizacdo de
Wapichana, havia poucas escolas indigenas nos territorios destes povos, a maioria s
chegava até a 22 série do Ensino Fundamental. Joénia (2008)® relata que sua mée, movida
pelo desejo de que seus filhos aprendessem a ler e entender o que os livros falavam sobre
os préprios indios, prop6s a mudanca para a capital de Roraima, Boa Vista. O pai de
Joénia permaneceu na aldeia e permitiu que ela crescesse nas duas realidades, ndo
esquecendo de sua ancestralidade.

A vivéncia entre as tradicdes Wapichana e as perspectivas ocidentais de Joénia
nos apresenta a elaboracdo formas de didlogo entre conhecimentos e compreensdes de
dois lados da fronteira estabelecida a partir do advento da modernidade: o reconhecimento
da diferenca colonial, contemplada a partir de perspectivas subalternizadas e a dimenséo
da compreensdo chamada por Mignolo (2003) de pensamento liminar: sdo dois mundos

8 JOENIA WAPICHANA. Jornal Carta Forense (ed.). Direito Indigena. 2008. Entrevista. Disponivel em:
http://www.cartaforense.com.br/conteudo/entrevistas/direito-indigena/2652. Acesso em: 12 mar. 2020.
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que acompanham esta Wapichana até hoje, pois, os conhecimentos adquiridos em Boa
Vista, complementam os valores que ela tem e defende.

Seguindo a perspectiva do pensamento liminar, incentivada por seus parentes e
imbuida da vontade de contribuir com justica e trazer mudancas positivas para 0s povos
indigenas em Roraima, Joénia cursou a Faculdade de Direito. Esta experiéncia que
compreendemos como liminar, todavia, tem trazido para a vida desta mulher o
estranhamento de ndo-indigenas que, investidos do ponto de vista ocidentalizado, expdem
sua concepcdo identitaria sobre indigenas que ndo concebem uma mulher indigena
ocupando posicdes sociais supostamente de pessoas nao-indigenas. Nesta direcéo, ela nos
diz:

Muitos ndo acreditam que sou advogada, acham até impossivel ter indigena
graduado. Outras vezes pensam que ja que ingressei na escola, falo portugués,
fiz uma faculdade deixei de ser indigena, deixei de ser Wapichana,
contribuindo assim para uma série de preconceitos e discriminagdo contra 0s
povos indigenas (JOENIA WAPICHANA, 2008).

Figura 36: Perfil de Joénia Wapichana no Facebook
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Fonte: https://www.facebook.com/Dep.Joeniawapichana/?ref=page_internal

A localizacdo geografica dos Wapichana, ao longo de sua histdria do contato com

o0s ndo-indigenas, tem sido mote de conflitos entre o Estado Brasileiro e estes povos. Os



109

conflitos nessa regido estdo relacionados ao trafico de drogas, de pessoas e ao
contrabando. Em contrapartida Joénia Wapichana argumenta:

E preconceito dizer que ndo podemos viver nas fronteiras se nunca
houve nenhum incidente em toda a histéria do Brasil em que os
indigenas tentaram impedir a defesa das fronteiras, muito pelo
contrario. NOs ajudamos a definir as fronteiras. H& véaria cidades
fronteiricas onde existe muitos casos de trafico. Em Roraima mesmo, a
cidade de Pacaraima, onde o Prefeito é arrozeiro que invadiu a terra
indigena, tem casos de trafico de mulheres e criangas e de combustivel.
E uma fronteira viva, invadida por nfo-indios e cheia de problemas.
Entdo é preconceito dizer que os indios ndo podem morar nas fronteiras
guando sdo nas fronteiras cheias de ndo-indios que se tem grande
problemas, e ndo o contrario (JOENIA WAPICHANA, 2008).

A deputada federal defende a ideia de que territdrios indigenas situados nas
fronteiras internacionais, acusados injustamente pelo Estado como areas de ocorréncias
de diversos crimes, na realidade, funcionam como defensores das fronteiras brasileiras.
Por outro lado, esse mesmo Estado desconsidera os crimes em direcdo as Terras
Indigenas.

Sobre a historica e complexa questao dos territérios indigenas, Joénia Wapichana
(2008) propde olharmos em outra direcdo, a partir da perspectiva daqueles e daquelas que
viveram as consequéncias do avango econémico predatorio que fez com que as cidades
chegassem até os territorios indigenas. Sobre isso, ela nos alerta: “Boa Vista, antigamente,
era uma aldeia Wapichana. As margens do Rio Branco (principal rio do Estado de RR)
eram habitadas por muitos indigenas, e foram se afastando com a chegada de estranhos e
suas invencdes (JOENIA WAPICHANA 2008).

O ponto de vista dos que estiveram e estdo no poder também nos fizeram
compreender que os povos indigenas sairam de seus territorios e “invadiram” os centros
urbanos. Essa forma de pensamento cria um esvaziamento no que se refere a intrinseca
relacdo entre povos indigenas e seus territorios. Dessa forma, o saque e a desapropriacao
das terras indigenas tém se tornado préticas justificadas e normalizadas no Brasil. Para
defender os interesses dos povos indigenas e consequentemente cuidar do meio ambiente,
em 2018 o estado de Roraima elegeu Joénia Wapichana como a primeira deputada federal

indigena a compor a bancada de Brasilia.



Figura 37: Joénia concorre ao “Prémio Congresso em Foco”
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A luta de Wapichana pelos direitos
indigenas, preservagdo da natureza contra o
avanco predatério do capital e por
representatividade para 0s povos originarios
pode ser acompanhada a partir das trés redes
sociais com seu nome que relatam o cotidiano
da deputada federal atuante incansavel contra
as opressodes sofridas pelos indigenas.

Na imagem que retrata a pagina inicial
de Joénia na rede Facebook (figura 36),
percebemos que nao hé “amigos”. Entretanto,
seus 19.629 seguidores podem acompanhar
suas atualizagcBes. Em uma postagem nesta
rede social da web (figura 37), a atuagéo
histérica dessa Wapichana no Congresso
Nacional, leva o seu mandato a concorrer pela
22 vez ao Prémio Congresso em Foco, um dos
mais importantes prémios da politica
brasileira em trés categorias: melhor
parlamentar, clima e sustentabilidade e defesa
da educacdo. A luta de Joénia recebeu outro
reconhecimento, o prémio das Nagdes Unidas
(ONU) de referéncia na defesa dos Direitos

Humanos no mundo — passando a fazer parte de um seleto grupo formado por

personalidades como a ativista paquistanesa Malala Yusafzai, o pastor norte-americano

Martin Luther King e o ex-presidente da Africa do Sul Nelson Mandela.

Joénia Wapichana também esta presente também na rede social Instagram (figura

38), nesta rede que valoriza a imagem, a deputada federal contabiliza mil postagens e

mais de 34 mil seguidores. Sobre o valor simbolico em ser a segunda parlamentar

indigena e a primeira mulher a representar os interesses do povos originarios, de maneira

bastante simbdlica, ao assumir o poder, a deputada escolheu no Congresso Federal, o

gabinete de numero 231 em homenagem ao artigo da Constituicdo mais importante para

ela e para os povos originarios, aquele que “reconhece a organizagao social, os costumes,
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as linguas, os credos e as tradi¢fes indigenas, assim como seus direitos originais as terras

que tradicionalmente ocupam”.

Figura 38: Perfil de Joénia Wapichana no Instagram
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A postagem referente a figura 39 mostra o recorrente dialogo com 0s povos
indigenas brasileiros. Nesta ocasido, uma comitiva de caciques e liderancas indigenas do
povo Pataxd e Tupinamba do Extremo Sul da Bahia reivindica no gabinete 231 da
deputada, providéncias na implementacdo da politica indigenista brasileira, garantia de
direitos, demarcacdo de terras, melhoria na salde e educacdo indigena. Estes
representantes também solicitam providéncias aos casos de violéncia e criminalizacdo de

liderancas indigenas.
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Figura 39: Representatividade Wapichana
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A cosmovisdo de Joénia, também compartilhada com povos de outras etnias,
atribui a terra um sentido sagrado, acabar com a natureza, para 0S povos originarios,
significa destruir a sua prépria vida. A Wapichana aponta para o fato comprovado por
diversas imagens via satélite que circulam pela web de que a maioria das areas de mata
preservada estd nas areas indigenas. Uma das preocupacdes e bandeiras de Joénia
Wapichana estd na adocdo de um modelo de desenvolvimento baseado na racionalidade
dos usos dos recursos naturais.

O enunciado visual referente a figura 39 apresenta Joénia Wapichana como
representatividade do Estado na luta pelos interesses da preservacdo dos territorios
indigenas responsaveis por manterem vivas as cosmologias desses povos. O dialogo entre
Wapichana e os representantes Tupinamba pode ser percebido no lugar onde 0s corpos
indigenas estdo a ocupar no centro do poder brasileiro. Tona-se latente nesta imagem
composta por indigenas vestidos com roupas, aderecgos e pinturas tradicionais, inclusive
na atitude de Joénia em utilizar um cocar para representar seu lugar de fala na Camara
dos Deputados em Brasilia, o corpo considerado como unidade discursiva reafirmando o
questionamento foucaultiano “quem fala? ”. Para compreendermos a dimensdo desse

corpo-discurso, Milanez (2009, p. 215), nos esclarece:
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Para estarmos diante de um corpo discursivo ndo basta nos depararmos
com praticas do fazer do nosso dia-a-dia. Precisamos focalizar a
existéncia material desse objeto que denominamos corpo, em
consonancia com suas formas e carnes por meio da representacdo sob a
qual o identificamos. Para tanto, precisamos considerar esse corpo do
qual falamos, colocando em evidéncia a sua existéncia histérica, o seu
status material, no momento de olharmos para nossos invélucros
corporais. Ainda, sera preciso olhar de perto o lugar no qual esse corpo
se insere, a data que ele marca, enfim, estabelecer os limites que fazem
com que ele apareca ali naquele momento, naquele lugar e ndo em
outro.

Figura 40: Perfil de Joénia no Twitter
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Ao respondermos aos questionamentos desse corpo-discurso, nos deparamos com
0s corpos indigenas e sua existéncia histérica assinalada pela violéncia e interdicdo aos
direitos e a representatividade. O involucro do corpo de mulher indigena centralizado na
imagem de Joénia inserido no centro do poder brasileiro emerge em um momento

histérico onde as vozes conservadoras retomam o poder na politica nacional, haja vista a
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eleicdo de um presidente da republica ultraconservador e representantes dos interesses
neoliberais eleito nestas mesmas elei¢des do ano de 2018. Todavia, o corpo indigena de
Joénia Wapichana representa o resultado das organiza¢@es e movimentos indigenas que
crescem e deixam que vozes insurgentes lutem possam levar ao poder uma sujeita
indigenas a ocupar uma importante posi¢do na ordem dos discursos.

A deputada federal Wapichana também localiza-se na rede social Twitter (figura

Figura 41: PL 1142
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Fonte: https://twitter.com/JoeniaWapichana

41). Nessa rede composta por 8.710 seguidores, Joénia continua a mostrar seu trabalho
em Brasilia. A mobilizacdo da parlamentar nessa rede, durante o més de julho de 2020,
girou em torno da aprovacéo do Plano Emergencial de enfrentamento a Covid-19. Em sua
batalha, essa ativista lutou contra a campanha de veto realizada por aqueles que inseridos
no poder em Brasilia tentaram impedir as acGes dessa proposta.

O enunciado verbal da postagem de Wapichana (figura 41) relata: “Vidas
Indigenas, quilombolas e de comunidades tradicionais importam! Precisamos da
derrubada de todos os vetos que prejudicam os mais vulneraveis”, dialoga com a imagem
inscrita em fundo negro e letras vermelhas que se posiciona contra os vetos a este projeto.

A postagem de Joénia nos fala do Projeto de Lei, conhecido como PL1142, que tramitou



115

no Congresso Nacional e visa a elaboracdo de medidas de protecédo social para prevencao
do contagio e da disseminacéo da Covid-19 nos territorios indigenas e quilombolas. Além
disso, o projeto de autoria da Camara dos Deputados com assunto referente aos Direitos
Humanos e Minorias, intitulado “Plano Emergencial para Enfrentamento a Covid-19 nos
Territérios Indigenas, estipula medidas de apoio as comunidades quilombolas e aos
demais povos e comunidades tradicionais para o enfrentamento a pandemia, a fim de
assegurar aporte de recursos adicionais nas situacfes emergenciais e de calamidade
publica.

Felizmente, a campanha contra o veto da “PL 1142” mobilizada por Wapichana,
conseguiu éxito. Porém, por outro lado, o que a fez concentrar forcas e a produzir
enunciados sobre esta acdo essencial a vida dos povos que habitam esses territorios foram
as forcas contrarias a esse projeto de lei, elas estdo presentes massivamente nos poderes
de Brasilia, assim como investidos em pessoas do nosso cotidiano. Estas forcas sob a
lideranca de um presidente que sempre se mostrou contrario aos direitos dos povos em
situagdo de vulnerabilidade fazem coro com o que nos adverte Foucault (1997, p. 02):

[...] o fascismo. E ndo somente o fascismo histérico de Hitler e de
Mussolini - que tdo bem souberam mobilizar e utilizar o desejo das
massas -, mas o fascismo que esta em nés todos, que martela nossos
espiritos e nossas condutas cotidianas, o fascismo que nos faz amar o
poder, desejar esta coisa que nos domina e nos explora.

O enunciado correspondente a figura 41, volta nossas analises para o viés do
fascismo presente em nossos gestores e em nosso cotidiano como nos esclarece Foucault.
Ele posiciona o lugar do corpo de Joénia nos poderes e de seus enunciados nas redes
sociais da internet em posicdo contrdria e esse movimento anti-humanitario. Esse
enunciado construido por essa sujeita relaciona-se em rede antifascista com outros em
suas narrativas na web. Joénia nos fala sobre o cuidado de si “o modo pelo qual a liberdade
individual ou a liberdade civica, até certo ponto foi pensada como ética”, como nos
explana Michel Foucault (2004, p. 268). A deputada representante dos povos indigenas
nos mostra que ocupar-se de si mesmo, cuidar de si € dizer ndo, € posicionar-se na luta
contra um discurso que pretende aniquilar as identidades indigenas e 0 meio ambiente.
Esse cuidado de si implica também a relagdo com o outro, é o exercicio de uma ética que
permite administrar os espacos de poder presentes nas relagdes sociais. Dessa maneira,

torna-se possivel o empreendimento de praticas de resisténcia.
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A construcdo deste capitulo envolve a sensibilizagdo da importancia das narrativas
elaboradas por sujeitas indigenas em suas lutas ativistas. As escritas elaboradas por Joénia
Wapichana e Sonia Guajajara refletem o cuidado de si e do outro por meio da elaboracéo
de uma arquitetura enramada nas redes de empatia, solidariedade, luta e também a
construcdo de uma forma de conhecimento que nos revela o papel da representatividade
construida por mulheres indigenas. As narrativas dessas sujeitas na web mostram “um
exercicio de si sobre si mesmo através do qual se procura se elaborar, se transformar e
atingir um certo modo de ser” (FOUCAULT, 2004, p. 265) em praticas de resisténcias
antifascistas. Nessa perspectiva, elas promovem a corrosdo das linhas do velho
dispositivo e elaboram novas memorias decoloniais a partir de suas préprias redes de
representatividade, afetos e embates.

Ao observarmos as escritas de si na web, no papel de consumidores e produtores
de discursos, experienciamos, refletimos com Foucault e Jenkins sobre lugares
heterotopicos em meio a conexdes que nos conduzem a narrativas dispersas nos mares
digitais. Com essas sujeitas ativistas percebemos em meio a cosmovisdes e
reinvindicac6es, que o direito ao territério, compreendido como fonte da vida tem sido o
principal alvo das lutas dessas mulheres indigenas. Nesse sentido, nos questionamos com
base em Oyéwumi (2004, p. 03): “por que género? Por que ndo alguma outra categoria,
como raga, por exemplo? .

No proximo capitulo conheceremos as formas com que Célia Xakriaba, Valdelice
Veron e Mércia Mura subvertem as epistemologias eurocéntricas e fissuram as estruturas
do dispositivo colonial desenvolvendo saberes que envolvem a educacdo indigena e a

compreensdo sobre género e mulheres indigenas.
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5 DISCUSSOES EPISTEMOLOGICAS E PRATICAS EDUCACIONAIS:
AMANSANDO OS SABERES DOS BRANCOS

A partir de uma hierarquizagéo de saberes, 0s conhecimentos dos colonizadores
se constituiram como uma forma de colonialidade do poder que se mantém sedimentada
em territorios que outrora foram colonizados por Europeus. Esta perspectiva eurocéntrica
em relacdo a producdo do conhecimento, atravessou o0s seculos e historicamente
desautorizou os saberes de povos originarios e também das populaces que vieram do
continente africano. O advento da modernidade europeia trouxe em sua bagagem
colonizadora um complexo dispositivo de controle dos corpos e das mentes. Nessa
direcdo, ainda nos dias atuais, quando falamos em epistemologias logo nos vem a mente
a ideia de um conjunto de conhecimentos empreendidos por determinadas areas dos
saberes, reproduzidas e legitimadas a partir das universidades, cujas raizes estdo fincadas
em matrizes etnocéntricas.

Neste capitulo, observaremos como Marcia Mura, Valdelice Veron e Célia
Xakriab4, a partir de suas pesquisas na area da Educacdo e nas discussdes sobre género,
elaboram conhecimentos, desafiam as estruturas de uma colonialidade do poder, a partir
da perspectiva do pensamento liminar que aborda o conhecimento, compreensdo e
hermenéutica desses dois lados das fronteiras intelectuais da modernidade estabelecida
pela Europa.

Na primeira parte desse capitulo, assimilaremos a partir de Mignolo (2003) e
Quijano (2011) o funcionamento da hierarquizagdo dos saberes. Em seguida a partir de
Michel Foucault (2015) compreenderemos o conceito de dispositivo e seu desdobramento
no que Neves (2020) compreende como dispositivo colonial. A secdo seguinte, na
observacdo teodrica desse contexto de colonialidades, abordaremos como a lingua
portuguesa tornou-se a linha de forca do dispositivo colonial em territério brasileiro.
Observaremos ainda, como o dispositivo colonial implantou a escola em territério
brasileiro com o objetivo de germinar o desenvolvimento de uma educagdo pautada em
alicerces europeus, com a finalidade de hierarquizar, racializar e eliminar epistemologias
dos povos originarios.

Com o proposito de visualizarmos a partir das redes sociais as propostas
decoloniais das indigenas, contemplaremos as formas de Pietra Dolamita em descolonizar
saberes sobre género. Nesse percurso, Valdelice Veron articula seus saberes tradicionais

do ritual Kunh&koty, importante na elaboracdo de género para os Guarani-Kaiowa, aos
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conhecimentos adquiridos na academia, compreendidos por ela como seu Tekoha
académico na direcdo de descolonizar e atualizar o dispositivo escolar.

Ao continuarmos o percurso descolonizador de epistemoslogias deste capitulo,
observaremos a partir das postagens nos perfis nas redes sociais das indigenas
participantes dessa tese articulada aos saberes tradicionais como a oralidade, as maneiras
como elas promovem fissuras no dispositivo e atualizam o dispositivo escolar. Nessa
senda, Célia Xakriaba expde sua proposta de amansamento da escola e Marcia Mura, a
partir da cosmologia Mura e a insercdo desses saberes na academia, promove formas de
descolonizacdo do conhecimento.

O capitulo finaliza com nossa reflexdo embasada nos saberes dessas mulheres.
Nesta direcdo, mulheres indigenas e seus saberes fraturados tecem outras defini¢des de
lingua. Na realizacdo deste empreendimento, nos servem de suporte teérico para a
realizacdo de nossas consideracdes, as definicbes de lingua realizadas por Michel
Foucault (2015).

5.1 A hierarquizacgéo dos saberes

A historia narrativizada pelos europeus nos fala sobre sociedades que ficaram
conhecidas de maneira homogénea como territorios colonizados. No inicio desse
processo, no final do século XV, a inteligéncia e a civilizacdo dos povos colonizados
foram hierarquizados e racializados, tomando como critério o fato de dominarem ou ndo
a escrita alfabética. Mais tarde, por volta do século XVIII, o critério ndo seria mais a
escrita, mas sim um conceito de histéria que classificava como povos “sem” historia
aqueles que estavam em condi¢des diferentes de “desenvolvimento”. Esses povos
situavam-se em um tempo “anterior” ao “presente”.

Ainda hoje, uma grande parte da populacdo dos territérios colonizados, mesmo
depois dos processos de independéncia politica, continua a ser submetida a esta ordem
hegeménica e eurocentrada. Considera-se verdadeiro o discurso baseado na
hierarquizacdo de racionalidades e pouco se problematiza o fato de que “os povos com
histéria sabiam escrever a dos que nao a tinham” (MIGNOLO, 2003, p. 23).

Nesse caminho, Quijano (2011) nos fala da matriz colonial de poder
compreendida por ele em quatro dominios que funcionam em sua forma de dominag&o de
maneira relacionada: controle da economia, da autoridade, do género e da sexualidade e,
do conhecimento e da subjetividade. Mesmo nos dias atuais, todas essas formas de poder

e controle continuam em funcionamento.
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A dimenséo desse dominio pode ser observada nas forcas que se impde quando o
assunto € producdo académica. No Brasil, essas producBes ainda estdo fortemente
imbricadas com o nosso passado colonial, como por exemplo, a valorizacdo da escrita
como materializacdo do conhecimento cientifico, a necessidade de provas de
proficiéncias em linguas europeias e a grande presenca de autores europeus como forma
de validacdo das pesquisas. Estas imposicdes sdo amostras das relagcbes de poder
desenvolvidas aqui, sedimentadas num processo de silenciamento e subordinagdo de
outras matrizes do conhecimento.

A estruturacdo dos saberes cientificos, perpetrados pelas universidades ao longo
de suas existéncias em solo brasileiro tem sido estabelecida por meio da excluséo dos
conhecimentos das sociedades indigenas e dos afrodescendentes, uma ldgica de heranga
colonial por meio da continua atualizacao de estruturas de dominacéo e dependéncia dos
saberes europeus considerados como superiores. Dessa maneira, sedimenta-se matriz

colonial de poder, da forma como nos apresenta Quijano (2011).

5.2 Do dispositivo ao dispositivo colonial

Michel Foucault ndo explicitou de maneira detalhada em sua obra o conceito de
dispositivo. Compreendido por Dreyfus & Rabinow (1995) como “uma interpretagdo
histérica orientada para a pratica”, estes autores nos esclarecem que o dispositivo atua na
constituicdo e organizacdo dos sujeitos. A apreensdo de seu funcionamento se da a partir
do isolamento das estratégias de relacdes de forca. O dispositivo na defini¢do de Foucault

representa:

Conjunto  decididamente heterogéneo que engloba discursos,
institui¢des, organizagdes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des
filosoficas, morais, filantrépicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo os
elementos do dispositivo. O dispositivo € a rede que se pode estabelecer
entre estes elementos. (FOUCAULT, 2015, p. 364)

Sobre sua composi¢do heterogénea, organizada em rede, Foucault pontua sobre
sua natureza e finalidade. Para o fil6sofo, o dispositivo se qualifica como a estrutura de
poder que orienta o “programa de uma institui¢do” que, em um “determinado momento
historico, teve como funcdo principal, responder a uma urgéncia. O dispositivo tem,
portanto, uma fungéo estratégica dominante” (FOUCAULT, 2015, p. 365). Esta definicdo

articulada a reflexdo sobre mulheres indigenas, nos permite compreendé-las como
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sujeitas produzidas dentro da teia social e histdrica dos poderes e saberes dos quais nos
falam os estudos de Foucault.

A partir da histéria, podemos retomar o “programa de uma instituicdo que em um
determinado momento historico, teve como funcgéo principal, responder a uma urgéncia”
Foucault (2015). Falamos aqui sobre empreendimento colonial iniciado no século XVl e,
ainda nos dias de hoje encontra espacos para seus discursos. Além disso, percebemos
também, sob quais regimes de verdades foram constituidas historicamente as sujeitas que
protagonizam as pesquisas desta tese, as mulheres indigenas. A afirmacdo de ordem
foucaultiana de que o sujeito tem uma génese, uma formacéo, uma historia, e que ele nao
é originario, nos coloca diante da invencdo discursiva realizada por enunciadores
europeus sobre as mulheres indigenas. Estas mulheres foram narrativizadas desde o inicio
da colonizacao pelo foco narrativo de quem estava no poder (NEVES, 2009).

A colonizacdo europeia iniciada com as grandes navegacgdes, emergéncia historica
bastante significativa para a historia dos povos que aqui habitavam, precisava de um
“programa” para cumprir sua “funcdo estratégica dominante”. No sentido de organizar o
controle do vasto territério e também de elaborar a construcéo das subjetividades, a Coroa
Portuguesa empreendeu em terras brasileiras “discursos, institui¢des, organizacdes
arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos” etc. Neste sentido, a partir deste conjunto heterogéneo que aqui chamamos
de dispositivo, produziram-se verdades sobre os povos originarios. No entanto, Michel
Foucault também nos propde que questionemos as verdades acabadas.

A verdade é deste mundo; ela é produzida nele gracas a maltiplas
coercbes e nele produz efeitos regulamentados de poder. Cada
sociedade tem seu regime de verdade, sua "politica geral" de verdade:
isto é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros, suas politicas de verdade, quero dizer, discurso que ela
incorpora e que coloca para funcionar como verdadeiros (...)
(FOUCAULT, 2015, p.52)

A colonizagéo europeia instituiu a partir de seus dispositivos de controle seus
regimes de verdades. A partir deles, discursos foram institucionalizados e ainda circulam
sobre as subjetividades indigenas. Diversos documentos construiram subjetividades e
memorias de futuro durante o periodo do contato inicial entre europeus e povos indigenas,
podemos tomar como exemplo “A Carta de Caminha”. Esses documentos fizeram circular
discursos que funcionaram como verdades sobre estes povos. Porém, ha uma outra
historia ndo oficial, narrativizadas por sujeitos e sujeitas indigenas que expdem outros

regimes de verdades. Neves (2020) propde deixar vir a tona a “pluraliza¢do da verdade”:
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Quando Michel Foucault realizou suas pesquisas e andlises, ele sempre
tomou cuidado de visibilizar quem eram os seus sujeitos, mas aqui na
América Latina a pluralizacdo da verdade esbarra em outras sujeitas e
sujeitos, a partir de suas emergéncias histéricas. Ndo da para ignorar
gue ha uma grande diferenca entre pensar a questdo do louco e do
proletariado na Europa e a condigdo do negro escravizado e do indigena
subalternizado na América Latina. (NEVES, 2020, p. 04)

A dimensdo instrumental do pensamento de Foucault nos mostra que o relevante
em relacdo as suas formulacGes seria que permitissem a visibilidade de discursos
assujeitados, por isso ele nos fala a respeito delas como “caixas de ferramentas”. Nesta
direcdo, Ivania Neves (2020) empreende em seus estudos sobre o discurso e sociedades
indigenas, embasados na perspectiva foucaultiana, um didlogo com os estudos
decoloniais. Como resultado desta articulagéo, ela propGe a existéncia de um dispositivo
colonial, cujo funcionamento interferiu e interfere na construcdo de verdades, de
subjetividades, no controle dos corpos e na producdo do conhecimento sobre sociedades
indigenas.

Os dispositivos de poder, no entanto, por mais poderosos que sejam, nunca vao
conseguir suprimir totalmente as taticas de resisténcias. As indigenas apresentadas neste
capitulo elaboraram formas de descolonizacdo dos saberes e fazeres a partir da articulacédo
de seus conhecimentos tradicionais aliados as suas formacfes académicas, produzindo

formas fraturadas de conhecimentos.

5.3 O dispositivo colonial e o0 governo da lingua
Interessada em saber sobre as origens de sua familia e do seu sobrenome “Veron”,
Valdelice questiona seu pai sobre assunto:

Ele me contou toda a histéria da minha familia. Isso me levou a querer
saber ainda mais. Por exemplo: de onde vinha esse sobrenome Veron?
Quem foram meus antepassados? Descobri que nosso sobrenome veio
de um argentino que escravizava os indios e eles iam sendo registrados
com o sobrenome dele (...)”. (VALDELICE VERON, 2011)

Contraditoriamente, um nome herdado de um néo-indigena e que representou, na
historia de vida desta mulher a opressao de seu povo, atualizou-se e se tornou simbolo de
luta e resisténcia indigena. Além do sobrenome, a lingua espanhola e a portuguesa sao
atravessamentos que falam para Valdelice sobre dominio, escravizacdo de corpos e
relacdo hegemonica. O relato de Veron revela uma das relagdes de subalternizacdo
promovidas pelo branco de origem europeia: “Descobri que nosso sobrenome veio de um

argentino que escravizava os indios e eles iam sendo registrados com o sobrenome dele.”
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A lingua espanhola e a lingua portuguesa, ambas de origem europeia, apresentam
na vida de Valdelice e de muitas das sociedades indigenas, detalhes sobre o processo de
colonizacdo em terras brasileiras. O espanhol revelou para ela a relagdo de subordinagéo
e a escravizagao a partir de um “senhor” que se apropriava de seus ancestrais ¢ apagava
sua historia a partir de um novo nome de registro “Veron”.

A lingua portuguesa, muito presente na vida de Valdelice Veron e também na vida
de muitos indigenas brasileiros, relaciona-se com outro atravessamento, a escola. Lingua
e escola elaboram “estratégias de relagcdes de forca sustentando tipos de saber e sendo
sustentadas por eles” Foucault (2015). A partir dessa articulagdo, percebemos o
funcionamento do dispositivo colonial em sua funcdo de controle dos corpos,
subjetividades e saberes indigenas com objetivo principal de “responder a uma urgéncia”,
como nos fala Michel Foucault (2015).

O dispositivo colonial em territdrio brasileiro instituiu a lingua portuguesa como
uma das estratégias de controle das diversas culturas originarias que aqui habitavam.
Compreendemos a luz do conceito de governamentalidade de Michel Foucault, um
governo da lingua, fruto de uma politica linguistica europeia para 0 sucesso do
empreendimento colonial.

Principalmente desde as grandes navegagdes, quando se intensificou o

contato entre os povos no mundo em funcdo da busca europeia para
colonizar novos territérios, a lingua passa a ser um fator fundamental
para a dominacdo e posterior controle do povo dominado nos processos
de “conquista”. Assim, perpetuar o dominio sobre um povo significa
domina-lo também por meio da lingua, impondo a do colonizador e
aniquilando a do colonizado. (LISBOA, 2019, P. 239)

A palavra “governar”, antes de ser estabelecido o seu sentido fundamentalmente
politico a partir do século XVI, relacionava-se a um conjunto de significac6es: conduzir
alguma coisa ou alguém, impor algum regime, cuidar da subsisténcia de uma coletividade.
Envolvia sentidos que incluiam, ndo apenas o controle em relagdo ao outro, mas também
em relagdo a si mesmo. Para discorrer sobre governamentalidade na obra “Seguranca,
Territério, Populacao”, Foucault (2008), utiliza a defini¢ao do dispositivo de seguranca
para mostrar como as tecnologias de controle da populagdo vdo caminhar no sentido de
ultrapassar as rigidas estratégias da disciplina e elaborar um dispositivo de poder mais

sutil e de forca de controle ainda maior.

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido
pelas institui¢des, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e
as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora
muito complexa, de poder que tem por alvo principal a populagio, por
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principal forma de saber a economia politica e por instrumento técnico
essencial os dispositivos de seguranca (FOUCAULT, 2008, p. 143).

O dispositivo colonial em territorio brasileiro instituiu a lingua portuguesa como
uma das estratégias de controle das diversas culturas originarias que aqui habitavam desde
este periodo, compreendemos a luz do conceito de governamentalidade de Michel
Foucault, um governo da lingua, fruto de uma politica linguistica europeia para o sucesso
do empreendimento colonial.

O sucesso deste imenso empreendimento colonial é narrativizado pelos grupos
que estiveram no poder. “Do inicio deste processo até os nossos dias, a historia e a
producdo do conhecimento oficial viveu e vive sob a ditadura da palavra escrita ocidental,
europeia, branca e suas poderosas verdades” (NEVES, 2015, p. 29). Atualmente, século
XXI1, ainda compreendemos as identidades indigenas brasileiras como um produto da
discursivizagcdo dos seus antigos enunciadores, os europeus. Inseridos na “cosmologia
eurocéntrica que passou a delinear uma ordem hegeménica, que determina inclusive as
linguas oficiais da ciéncia ocidental, que s3o todas europeias” (NEVES, 2015, p. 28).

Em meados do século XVI, inicio da a¢do colonizadora do territério hoje chamado
de Brasil, a politica colonial instituida pelo europeu no territorio brasileiro necessitava de
formas de dominio da diversidade cultural dos povos que aqui habitavam, com o objetivo
de sistematizar um controle produtivo em direcdo a esses corpos. Esta tarefa, contudo,
constituia-se em um arduo trabalho, pois o territério nacional poderia ser entendido como
um imenso caldeirdo de culturas heterogéneas e, certamente, neste momento inicial de
colonizacdo com dificuldade de interacdo entre estas culturas. O territorio brasileiro,
durante este periodo, poderia ser definido nas palavras de Elizabeth Pratt, como uma
imensa “zona de contato”, ou seja, “espacos sociais onde culturas dispares se encontram,
se chocam, se entrelacam uma com a outra” (PRATT, 1999, p. 27).

Nos dias de hoje, as pesquisas voltadas para estudos linguisticos, mais exatamente
aos estudos que enfocam a relacdo entre a historia brasileira e as linguas indigenas neste
territorio, tornam visiveis a imensidao cultural da época. De acordo com as pesquisas do
professor José de Ribamar Bessa Freire, € possivel observar dentro da realidade
linguistica da regido norte brasileira, “um ambiente com relativa unidade geografica, mas
com grande diversidade cultural, no qual se desenvolveram vérias centenas de linguas,
pertencentes a diferentes troncos linguisticos” (BESSA FREIRE, 2004, p. 247).

Esta realidade, marcada pela diversidade, compreendida a partir do ponto de vista

do europeu, ndo era interpretada com bons olhos, mas sim como um enorme caos e,
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naturalmente, carecia de um reordenamento visando a conexao das sociedades indigenas
a economia mercantil, mesmo que essa medida desencadeasse a subtracdo dessa riqueza
cultural.

A historia dita como oficial narrada pelos livros de Historia brasileira, ndo aborda
com profundidade questdes referentes a riqueza linguistica do periodo de colonizacéo, o
que pode produzir nos leitores a ideia de que a lingua portuguesa foi a forma de
comunicagdo utilizada entre os povos indigenas que aqui habitavam e os colonizadores.
Com o objetivo de viabilizar o empreendimento colonial, neste periodo da histdria
nacional, o pais foi dividido em dois grandes estados: o Brasil e 0 Grdo-Para. Cada um
com sua respectiva lingua geral.

A comunicacdo interétnica na regido Norte brasileira, durante as primeiras
décadas do século XIX, foi, realizada pela Lingua Geral Amazdnica (LGA), também
conhecida como Nheengatu. Esta lingua, de comunicacdo interna da Amazonia, cumpriu
o papel de integracdo entre os indigenas e os outros povos habitantes da regido que a
lingua portuguesa ndo poderia realizar naquele momento, dada a vastidao territorial
relacionada a quantidade reduzida de falantes da lingua portuguesa.

A Amazobnia - onde milhares de cidaddos, indigenas e ndo-indigenas,
apesar de desconhecerem a lingua portuguesa, estavam sintonizados
com a vida econémica, social e politica do pais e identificados com os
valores nacionais, de tal forma que produziam riguezas, pagavam
impostos e — na expressdo de Couto de Magalhdes — ndo hesitavam em
‘derramar seu sangue pela pdtria’, como aconteceu na Guerra do
Paraguai. Mas o fato de ndo falarem a lingua nacional e, ao contrario,
de serem usuarios de uma lingua indigena, produziu e continua
produzindo uma reacdo de estranhamento. E que esta situagéo singular
contrariava uma suposta unidade linguistica, mas sobretudo,
evidenciava até que ponto tinha se expandido uma lingua indigena,
denominada, ao longo da histéria, de Lingua Geral, Nheengatu e Tupi,
entre outras nomenclaturas. Por isso, se tornou objeto de observacéo e
curiosidade dos viajantes e estudiosos, nacionais e estrangeiros.
(BESSA FREIRE, 2003, p. 40)

Na esteira de viabilizar o projeto colonial, partindo do pressuposto, que pretendia
a luz do conceito de governamentalidade, gerir a conduta dos homens (FOUCAULT
2008), no caso em questdo, gerir a lingua como estratégia de controle da populagdo, com
0 apoio da Coroa Portuguesa e da Igreja, a lingua Tupinamba, utilizada na regido da foz
do rio Amazonas, foi escolhida, para a funcdo de construir uma coesdo linguistica na
regido amazonica, provincia do Grdo-Para. Nesse sentido, o Tupinamba como lingua

geral facilitava a comunicacao entre etnias, que utilizavam diferentes linguas particulares
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e, como consequéncia, prevista pelo colonizador, tornou viavel, futuramente, a
portugalizacéo da provincia do Grdo-Para (BESSA FREIRE 2004).

5.4 O dispositivo escolar eliminando epistemologias indigenas

Aos onze anos de idade, a ida para a escola
ndo-indigena causou-me estranhamento,
devido aos gritos da professora, ao modo
diferente de ensinar e aos barulhos da
cidade. A cidade me causava sofrimento,
choro, desanimo, porém o apoio de minha
mée e de meu pai me auxiliou a enfrentar os
desafios da escola colonizadora.

Valdelice Veron

Iniciamos esta se¢do com o relato-desabafo de Veron que nos apresenta a sua
realidade de mulher indigena em contato com uma realidade comprometida com a
producdo de saberes eurocéntricos, a escola. A instituicdo escolar historicamente
implantada pelos europeus em solo brasileiro entra em choque com as realidades dos
povos indigenas, pois, ndo ha nesta institui¢do intencdo em dialogar com os saberes dos
povos originario, pelo contrario, como veremos mais adiante, ela é implantada no Brasil
comprometida com uma forma de conhecimento de matriz europeia. O enunciado que
abre esta secdo nos fala sobre:

As préaticas culturais dos povos indigenas que aqui viviam foram
colocadas dentro de uma hierarquia de racionalidades e 0s usos sociais
que faziam com que o verbal, na maioria das vezes imbricados com o
corpo (musica, danga, grafismos, ritos religiosos), fossem
desqualificados diante das linguas europeias e dos processos
institucionais que elas agenciavam. (NEVES, 2018, p. 154)

Para compreendermos como organizacdo desta hierarquia de racionalidades
institucionalizou-se em terras brasileiras, propomos o exame da rede escolar,
compreendida aqui como dispositivo. Nas palavras de Gregolin (2015, p. 01), a institui¢éo
escolar pode ser compreendida como a rede de um dispositivo de saber e de poder criada
para atender as “exigéncias historicas de construcao da identidade nacional, com base nos
ideais positivistas de ordem, progresso, higiene, civilidade etc.” Na intencdo de
“organizar” o Brasil sob estas bases, ele aqui foi instalado no final do século XIX e inicio

do século XX, logo apds a proclamacgéo da Republica.
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A instituicdo escolar articulada ao dispositivo colonial entra em rota de coliséo
com as diferentes realidades e racionalidades dos povos indigenas como nos remete
Valdelice. Atentemos para as palavras de Gregolin (2015, p. 12) sobre a origem deste
dispositivo no Brasil:

O cenério brasileiro no final do século XIX e meados do século XX
estava convulsionado por grandes transformacBes que abrangiam um
largo escopo: o campo da politica (fim da monarquia e implantacdo da
Republica); o da reorganizacdo do trabalho (abolicdo dos escravos e
chegada de trabalhadores europeus); o do reordenamento dos espacos
urbano/ rural e a remodelagdo das cidades; e 0 da economia (auge da
cultura do café no sul e sudeste e o ciclo da borracha no Norte). Era,
portanto, um movimento amplo de transformacbes que atingiu
profundamente as relagdes sociais e o cotidiano dos brasileiros

Torna-se possivel perceber um Brasil em fase de intensas transformacdes. Neste
sentido, o dispositivo colonial articula-se ao dispositivo escolar para responder a uma
urgéncia: construir no territorio uma identidade urbana proxima dos padrbes de cidades
europeias. E bem evidente no delineamento deste cenario a auséncia de espaco para as
subjetividades indigenas, consideradas historicamente como aculturadas ou selvagens.

No que diz respeito a populacdo urbana, a escola nao incorporava todas as classes
gue compunham este quadro. Seus contetidos seguiam 0 modelo das elites econdmicas,
seu foco estava no ensino de disciplinas como: lingua portuguesa, geografia, matematica

e histdria, dentro da perspectiva dos saberes estabelecidos por uma elite branca, que

Figura 42: Grupo Escolar José Verissimo

Fonte: Facebook Belém Antiga
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refletia os ideais de europeus sem preocupacdes com as diversidades cultural e étnica que
formavam o territério nacional.

A concepcdo do prédio escolar, no que se refere a sua estrutura fisica, apresenta
em sua génese, uma arquitetura voltada para o controle dos corpos, por meio do controle
do espaco como enfatiza Gregolin (2015). Estes espacos onde o saber é produzido pela
vigilancia, refletem o que diz Foucault em Vigiar e Punir (1999), sobre a disciplina
funcionando por meio de procedimentos muito especificos como o controle dos espagos
e dos corpos, organizacdo do tempo, vigilancia e a producao registrada de forma continua
em cadernos, provas etc.

A figura 42 refere-se ao prédio do Grupo Escolar José Verissimo. Inaugurado em
7 de setembro de 1901, em Belém do Para. Esta imponente edificacdo estava localizada
em uma area central da capital, onde historicamente se concentram as familias de maior
poder aquisitivo desta cidade. Seu projeto implantava um novo modelo arquiteténico e
foi elaborado de acordo com as exigéncias da higiene e da pedagogia exigidos para
exercer as suas funcdes educacionais descritas anteriormente. E possivel perceber nesta
imagem, a presenca de criancas perfeitamente alinhadas e uniformizadas comandadas por
adultos. Vigilancia e disciplina dos corpos constituiam-se como balizas fundamentais
desta instituicdo estrategicamente implantada em todo territorio nacional.

Mesmo nos dias atuais, a rede escolar brasileira tem se desenvolvido sob os
parametros das primeiras escolas implantadas em territdrio brasileiro. Poucos sdo 0s casos
que fogem a esta realidade. Ao compreendermos 0s objetivos deste dispositivo e
compararmos com o relato de Valdelice (2018), que nos fala dos gritos da professora,
modo diferente de ensinar e os barulhos da cidade, entendemos que o dispositivo escolar
ao ser implantado ndo abarcava em seu projeto pedagogico as comunidades indigenas e
0s seus modos de existéncia. Pelo contrario, os indigenas deveriam sujeitar-se a esses
saberes hegemonicos.

A experiéncia de Valdelice Veron com a institui¢éo escolar a submeteu a maneiras
de desqualificacdo dos modos de vida indigenas. Nessa vivéncia, ela nos conta como
escola colonizadora ndo reconhecia os saberes inerente a sua comunidade e punia as
meninas Kaiowa em um processo importante em seu caminho para tornarem-se mulheres,

0 rito de reclusdo do Kunhakoty:

Tendo estudado em escolas tradicionais, observei varias situacdes
vivenciadas pelos meninos e meninas. As meninas eram muito
prejudicadas no periodo da sua primeira menstruacdo, quando
precisavam ficar reclusas por quinze a trinta dias. Notei que o projeto
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politico pedagodgico das escolas ndo previa nenhum tratamento
diferenciado para a situacdo. A escola convencional, em geral, ndo
respeita esse periodo, causando reprovacao, auséncias, mostrando o
descaso da escola em relagdo a cultura Kaiowa. (VALDELICE, 2018,
p. 07)

A partir do relato de Valdelice Veron e das anélises de Gregolin (2015), podemos
observar que a escola brasileira ndo apresentava elos com outras praticas e saberes que
ndo fossem as eurocéntricas. As disciplinas, o controle dos corpos, a arquitetura
“emparedada” e o conceito de civilidade das escolas refletiam a ideologia de uma
construcdo identitaria que ndo dialogava com as realidades indigenas.

Ao pensarmos o dispositivo escolar a partir da sua articulacdo com o dispositivo
colonial, conseguimos penetrar nas redes de poderes e saberes que controlaram a
producdo de saberes dos povos indigenas. A instituicdo escolar, compreendida como uma
“rede de inteligibilidades” detalhadamente organizada em discursos, organizagoes
arquiteténicas, decisbes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos, compde uma complexa e plural maneira para observarmos o funcionamento
do dispositivo colonial. Sobre o imbricamento em rede de poder e saber elaboradas pelo
dispositivo, Foucault nos alerta:

O dispositivo, portanto, estd sempre inscrito em um jogo de poder,
estando sempre, no entanto, ligado a uma ou a configuragdes de saber
que dele nascem, mas que igualmente o condicionam. E isto, o
dispositivo: estratégias de relagdes de forca sustentando tipos de saber
e sendo sustentadas por eles (FOUCAULT, 1999, p. 146).

O dispositivo escolar implantado no Brasil no final do século XIX e inicio do
século XX nasce com o objetivo de controlar a producédo de saberes e os corpos. Ele traz
consigo o legado colonial, impondo as formas de saber daqueles que estavam no poder.
A cultura e os saberes Kaiowa, como nos fala Valdelice Veron, distintos desta proposta,
ndo eram reconhecidos como legitimos. Os gritos da professora, 0 modo diferente de
ensinar, a negligéncia em relacdo ao rito de reclusdo do Kunhdakoty, vividos pelas
meninas-mogas Kaiowa que, além de desrespeitado era punido com reprovacgao por conta
de auséncias indevidas, revelam este dispositivo atuando na direcéo do aniquilamento da
forma como os Kaiowa compreendem e constroem sua relagdo com género e com as
mulheres indigenas. Esta relacdo desvelada por Valdelice revela a violéncia da escola
colonizadora. Em outras palavras, esta escola se mostra a servigo de uma colonialidade.

A defini¢ao do conceito “colonialidade” foi elaborada por um grupo formado por

intelectuais latino-americanos situados em diversas universidades das Ameéricas.
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Denominado Modernidade/Colonialidade (M/C), o trabalho do grupo pode ser
compreendido:

Assumindo uma miriade ampla de influéncias teéricas, o0 M/C atualiza
a tradigdo critica de pensamento latino-americano, oferece releituras
historicas e problematiza velhas e novas questdes para o continente.
Defende a ‘opgdo decolonial’ — epistémica, tedrica e politica — para
compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da
colonialidade global nos diferentes niveis da vida pessoal e coletiva.
(BALLESTRIN, 2013, p.89)

Nesta diregao, “colonialidade” refere-se a um conjunto de abordagens tedricas que
se manifestam no final dos anos 1970 e inicio da década de 1980. Compreendido por
Walter Mignolo (2017, p. 02), como “o lado mais escuro da modernidade”, o autor nos
fala mais sobre este conceito:

A colonialidade nomeia a ldgica subjacente da fundacdo e do
desdobramento da civilizagao ocidental desde o Renascimento até hoje,
da qual colonialismos histéricos tem sido uma dimenséo constituinte,
embora minimizada.

Podemos compreender a luz dos autores utilizados neste capitulo e também
baseados nas reflexdes de Valdelice Veron sobre sua vivéncia na escola dos brancos que,
o dispositivo escolar também representa uma significativa estratégia de manutencao da
colonialidade em territério brasileiro. Por outro lado, a partir do olhar proporcionado por
uma histéria descontinua, observamos que nem tudo é sujeicéo e vulnerabilidade, quando
ouvimos a histdria contada pelas indigenas dessa pesquisa.

A nogéo de dispositivo elaborada por Michel Foucault apresenta uma sofisticada
tecnologia de poder. Associa-la aos autores e autoras decoloniais e a posicdo discursiva
assumida pelas mulheres indigenas dessa pesquisa, nos conduz o tempo todo a perceber
0 poder das resisténcias. Como teremos a oportunidade de ler nas proximas se¢des, as
indigenas promoverdo, a partir de seus saberes, uma desordem no discurso ocidental que
atravessara o dispositivo colonial e, consequentemente, a colonialidade do saber.

Se por um lado os dispositivos podem ser compreendidos como tecnologias
sofisticadas de poder, por outro, pensar com mulheres indigenas nos da a oportunidade
de conhecermos o papel das resisténcias colocadas igualmente como elementos
integrantes desses dispositivos. Nas palavras de Foucault: “onde ha poder ha resisténcia!”

Com o objetivo de continuarmos a contemplacéo das propostas epistemoldgicas
decoloniais realizadas pelas indigenas dessa pesquisa, observaremos a seguir, Valdelice

Veron e sua articulacdo dos saberes tradicionais do ritual Kunhkoty, importante na
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elaboracdo de género para os Guarani-Kaiowa, aos conhecimentos adquiridos na
academia, compreendidos por ela como seu Tekoha académico na direcdo de descolonizar

e atualizar o dispositivo escolar.

5,5  Valdelice e as linhas de atualizacdo do dispositivo escolar

Deixei meu tekoha por um tempo para conviver em outro
“tekoha”, desta vez com um_formato académico, para,
néo somente, apresentar minhas ideias e conhecimentos,
mas para compartilha-los e receber outros, vivendo e
lutando como mulher Kaiowa, na tentativa de
sensibilizar a sociedade, para que cessem as agressoes
violentas que vitimam e dizimam meu povo, em nossas
préprias terras.

Valdelice Veron

Na epigrafe que abre essa se¢do, observamos por meio das palavras de Veron, o
sentido do conhecimento fraturado e o seu valor na elaboracdo de uma educagéo que

Figura 43: Perfil de Valdelice Veron no Facebook

Valdelice Veron

Ciéncias Sociais UFGD
mestra UNB
Doutoranda Antropologia UNB.

Cronologia Sobre Amigos 3397 Fotos Videos Mais ¥ (~] Mensagem

Fonte: https://www.facebook.com/XAMIRINHUPOTY

respeite as perspectivas culturais indigenas. Sabemos, de acordo com a apresentacdo
dessa indigena, que o foco principal de suas lutas, assim como o de todas as indigenas
desta pesquisa, localiza-se na demarcacdo dos territdrios indigenas historicamente
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violados pelos ndo-indigenas. Entretanto, além das acles ativistas corporificadas em
marchas e diversos outros tipos de manifestacbes que muitas vezes utilizam as redes
sociais para suas reinvindicacdes, Valdelice VVeron elabora a partir dos saberes adquiridos
academicamente articulados aos saberes tradicionais, um ativismo que compreende a
educacdo de criancas e jovens indigenas como forma de fortalecimento dessas
identidades. Nesta direcdo, em sua Unica rede social na web, o Facebook, Veron mostra
na pagina de apresentacgdo de seu perfil, para seus 3.397 amigos, seu atravessamento pela
educacdo e cultura dos povos indigenas a partir de sua formacao em Ciéncias Sociais e

seu doutorado em andamento em Antropologia.

Figura 44: Meninas Guarani-Kaiowa

J Valdelice Veron
19 de Dezembro de 2019 - Q&

Terra vida justica e demarcagdo

Agradeco a todos e todas que lutam pelo bem
comum que e a vida .

Agradecemos ao Jose Luis Negri nosso
companheiro incondicional, Gian Marco Longato
nosso irmdo,Verenilde Pereira nossa irma
lutadora, Pietra guerreira Apurina, Francesca
Musci hossa guerreira e Nosso Taperendy,
Agradecemos imensamente a Equipe Federal de
prote¢do e a Vitdria Tauli Corpuz da ONU,a0
Reverendo Benjamin Benedito Bernardes nosso
HI'U,e todos e todas compas.

QO 109 4 comentarios 2 partilhas

oY Gosto & Partilhar

Fonte: https://www.facebook.com/photo.php?thid=2906049696130248&set=t.100001757387140&type=3

A figura 44, é composta por uma menina indigena ornada com cocar, pintura
corporal e roupa com penas e fibras coloridas, identificada no plano central da imagem.
Na imagem, esta menina esta acompanhada por outro grupo de garotas que trazem no
corpo esses elementos bastante representativos das culturas originarias. Este enunciado
apresentado na rede social Facebook, reflete a constante preocupacao de Valdelice Veron
com as novas geracgoes de indigenas.

Com a finalidade de compreendermos a relagdo entre essa imagem e a proposta
de desconstrugdo da escola colonizadora empreendida por Valdelice Veron, vamos
conhecer a partir de sua pesquisa de mestrado, os procedimentos de construcao social
elaborado para formar as mulheres Guarani-Kaiowa. Esse modo de elaboragéo relaciona-

se a construcdo de género nas perspectivas desse povo que tem sua culminancia no ritual
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do Kunhékoty, elemento chave na concepgdo descolonizada de educacdo indigena

concebida pela pesquisadora.

55.1 “Sabemos que nio nascemos prontas, mas somos feitas! ”. O kunhakoty e a
importancia da mulher na educacao Guarani-Kaiowa.

Veron nasceu a beira de uma estrada no municipio de Caarap6 (MS), embaixo de
uma arvore. O momento do nascimento, realizado com a ajuda das Nhandesy e das
Maxuypy (mulheres mais antigas detentoras do conhecimento Kaiowa), representa para a
menina Kaiowa o inicio de uma longa e cuidadosa série de etapas que vao culminar no
Kunhékoty, momento na puberdade, em que a menina entra em reclusao para preparar-se
para a vida adulta. Sobre o seu nascimento e o papel das mulheres em sua sociedade, ela
conta:

Minha mde conta que quando eu nasci, as Nhandesy (guardids
espirituais) se assustaram porgue meu cabelo era branco, entdo falaram
que minha bisavd Maxuypy Tomazia tinha voltado (reencarnado).
Fizeram rito de nominag&o, e meu nome veio Xamiri Nhupoty (Flor do
Campo). (VERON, 2018, p. 13)

As Nhandesy e as Maxuypy sdo fundamentais no nascimento da crianca Kaiowa,
pois, a partir do seu contato com as entidades espirituais, elas compreenderdo aquela nova
existéncia e, a apresentardo ao mundo de acordo com o papel que desempenham. Este
ritual é denominado pelas Kaiowa como o rito de nominagao.

A construcdo de homens e mulheres € um processo continuo elaborado pelos
Kaiowa, inicia no nascimento da crianca e tem sua culminancia na puberdade, por volta
dos doze anos. Os meninos irdo viver o Kunumi Pepy, festa de iniciagdo dos meninos; as
meninas vivenciardo o rito de reclusdo chamado Kunhéakoty, como nos assinala VVeron
(2018).

Ao vir ao mundo, Valdelice conta que sua avo, dona Tomazia, profetizou que sua
mée seria uma Nhandesy, uma Maxuypy. Neste caso especifico, uma série de
procedimentos que envolviam banhos, 6leos e chas foram aplicados ao corpo da pequena
Julia. A partir do primeiro ano até aproximadamente os oito anos de idade, o corpo da
menina era atravessado por procedimentos tradicionais que envolviam agdes como: sentar
ao redor do fogo, assar o proprio alimento e saber como comer, cacar pequenos animais,
rezar, limpar o patio da aldeia, tomar banho de rio e respeitar a agua, andar pelos brejos
com a finalidade de conhecer folhas, raizes, frutos e cascas que servem de remédio e

também, ja na infancia, se aprende técnicas iniciais de plantio.



133

Quando a mée de Valdelice Veron completou nove anos de idade, sua avd
levantou cedo e falou para ela:

“Tapeendy, hoje vocé esta fazendo nove geadas de vida e eu fiz esse
colar pra vocé”. Colocou-0 no pesco¢o da menina e falou novamente:
‘A partir de hoje vocé nao ird comer carne, durante seis luas, vocé s6
pode comer pamonha, mandioca assada, batata doce assada, peixes e
xixa’. E assim, todos os dias, minha mée tomava banho com folhas de
ysy, folhas de nhandyta’y, folhas de cedro, folhas de ka’aroguene e a
noite passava 6leo de mbuku’i no cabelo e no corpo, 6leo de jacaré, 6leo
de sucuri, 6leo de mbore, 6leo de jaratita. (VERON, 2018, p. 23)

A cultura Kaiowa constroi, a partir da infancia da menina, uma disciplina para
este corpo: restrigdes alimentares e banhos com 6leos de bases animal e vegetal precedem
a chegada da primeira menstruacdo. Sao conhecimentos tradicionais na elaboracdo da
“pessoa que forma a mulher Kaiowd”. Neste sentido, a afirmacdo “Sabemos que ndo
nascemos prontas, mas somos feitas”, titulo que da nome a esta se¢ao, retirada da pesquisa
de Veron, refere-se as maneiras de como 0s corpos, mentes e espiritos das mulheres
devem ser elaborados respeitando “o bom modo de ser Kaiowa”. Esta ativista desvela que
0s ensinamentos levam o povo indigena da etnia Kaiowa a acreditar que viver envolve
“amor, humildade, esperanca, solidariedade e coletividade”, sentimentos transmitidos a
partir de uma construcdo que envolve o esforco das mulheres.

O ritual de constru¢do de género Kaiowa funciona como uma “baliza fundamental
nessa educagdo” (VERON, 2018, p. 30). Ser Maxuypy na cultura Kaiow4 elabora sentidos
relacionados a se compreender como: detentora dos conhecimentos Kaiow4, responsavel
pela oralidade e memoria para a descricdo dos ensinamentos sobre a mulher Kaiowa,
articuladora da familia, aprendiz sobre os tipos de remédios, alimentacdo, ensinamentos
e saberes tomados para a vida. Além destas responsabilidades elas representam um poder
de decisdo politica atuando como liderancas religiosas e guias espirituais. Em bases
gerais, elas se configuram como os alicerces da familia, imbuidas de autoridade social na
vida da comunidade.

O processo de elaboragéo do corpo da menina no caminho de tornar-se mulher
chega a um importante marco: a primeira menstruagéo. Neste momento realiza-se o ritual
de recluséo do Kunhékoty:

Sua avo, tias, mée e todas as mais velhas se juntaram e cantaram ao
redor do yvyra’i, altar de reza, e a levaram para o quarto que fora
preparado para ficar de reclusdo. No quarto tinha uma rede, um piléo de
socar, fogo, panelas de barros e uma lata grande de banho. Também
havia uma lata média para fazer as necessidades fisioldgicas, com terra
dentro e, perto, um saco com folhas de yvyararyakwa, arvore com
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cheiro agradavel, de hortela com alecrim, que eram jogadas dentro da
lata depois do uso.

As Maxuypy que cuidaram de Julia, durante trinta dias, foram a avo, a
mae, a Nhandesy Mbo'y € as tias. O pai trazia os remédios e alimentos
que a menina precisava e passava para a mae e a avl prepararem.
Assim, nos primeiros dias, todas as noites sua avd Tomazia, sua mae e
Mbo’y se revezavam para rezar e contar o Conhecimento da Vida
Kaiowa. A avd explicava: “Minha neta Tapendi (Tapeendy), esse
conhecimento & a nossa historia, nossa memoria, e todas as futuras
Maxuypy devem saber na cabeca”.

Naqueles trinta dias, minha mée aprendeu a fazer as roupas e os enfeites
tradicionais, tudo sobre alimentacdo tradicional da mulher Kaiowa e,
principalmente, a nunca deixar o fogo familiar apagar. Enfim, todas as
mulheres mais velhas lhe ensinaram e repassaram 0s conhecimentos
necessarios para viver a vida com sabedoria (VERON, 2018, p. 24).

Valdelice Veron esclarece que devido a questoes como: “dificuldades de recursos
naturais, expulsdo dos territorios, violéncia de ndo-indigenas e por estarem interessadas
em outras formas de viver etc.” (VERON, 2018, p.37), muitas mogas de sua comunidade
estdo deixando de realizar o ritual do Kunhakoty. A partir do diagnostico do problema,
Veron toma a atitude metodologica de sistematizar, analisar e problematizar a
importancia central do Kunhakoty na formacéo das mulheres Kaiowa. Nesta empreitada,
a pesquisadora leva essa discussdo as escolas e constréi uma metodologia embasada na
rede de transmissdo que liga os Kaiowa a seus antepassados. Valdelice informa que 0s
ensinamentos tradicionais sobre a construcdo da mulher no Kunhakoty decorrem do
conhecimento das criadoras e criadores dos Kaiowa e do mundo (as divindades). Este
conhecimento foi transmitido aos antepassados e segue sendo transmitido nos dias de hoje
pelas rezadoras da comunidade.

A metodologia de Veron prevé a apresentacdo dos fundamentos do rito do
Kunhdkoty em lingua Kaiowa. O estimulo ao uso da lingua originaria acontece em
decorréncia de grande parte de sua comunidade, principalmente os mais jovens, devido
as aproximagOes com as culturas ndo-indigenas e com 0s centros urbanos, ndo estarem
utilizando essa lingua em atividades cotidianas. Em consequéncia disso, lingua e demais
aspectos que acontecem a partir dela entram em desuso e podem chegar ao
desaparecimento. Podemos, para o conhecimento de sua metodologia, tomar como
exemplo, algumas palavras e expressdes na lingua de Valdelice que servem para nortear
sua concepcdo que relaciona lingua e cultura indigena a construcdo de uma escola
descolonizadora:

1-Teko - E a vida do Kaiowé e de todo ser que respira em cima e
embaixo da terra, no ar, nas aguas, as plantas grandes e pequenas, 0s
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animais do mato, do cerrado, do brejo e todas as aves. Cada uma dessas
vidas depende da outra para sobreviver.

2-Tekoha — E o local onde acontece a vida, trata-se do tempo e do
espaco concretizado no territorio tradicional. E 0 modo de viver na terra
tradicional, lugar onde se vive com harmonia. Ali é onde vem ser
realizados os rituais que transformam a pessoa em um verdadeiro
Kaiowd, que sdo os seguintes: kunhdkoty, kunumipepy, avatikyry,
gwahu, kotyhu, jeroky, porahéi .

3- TekoMarane’y - E a vida sem mal, numa terra sem mal. E viver o
bom modo de ser Kaiowa em nossa terra, com dga, jeroky, porahéi,
kokwe, tape.ka’agwy, ysyry,mymba.

Isso acontece quando somos Kaiowa, vivendo sob a orientacdo de
Nhandes y: -Quando construimos a casa de reza, o lugar de reunido e
encontro entre ns e com 0s seres imortais (oy casa de ritos). (...)

4- Tekohanh&’é —vida-terra-lingua. A vida, o territorio e a lingua sao
esséncias da vida do Kaiowa, que estdo relacionadas. Para ter vida deve
haver a terra, local onde a lingua Kaiow4, o sopro da vida flui. Portanto,
sem terra ndo havera vida e sem vida ndo havera a lingua, ndo havera o
bom modo de ser Kaiowa. Um canto Kaiowa sempre deve ser repassado
na lingua Kaiowa e no lugar sagrado apropriado que deve ser 0 nosso
territério. (VERON, 2018, p. 32-33)

Veron visibiliza um total de sete procedimentos, mas para efeitos de recorte para
nossa analise, foram expostos quatro deles. O quarto exemplo nos fala sobre a relacdo
entre “vida, terra e lingua” e descreve que, “para ter vida deve haver a terra, local onde a
lingua Kaiowa, o sopro da vida flui”. Esta defini¢do de lingua entra em dialogo com a
compreensdo de Michel Foucault para esta materialidade, pois é possivel enxergar na
relacdo entre a existéncia do signo, uma significacdo propria e sua relagdo com o espaco,
no caso Kaiowa, o territorio. E possivel entrever uma importancia e sentidos particulares
do tekoha que séo ativados pela lingua Kaiowa na geracao do teko, especificas para este
povo. Ou, nas palavras de Foucault (1999, p. 132): “a linguagem ¢ toda ela discurso, em
virtude desse singular poder de uma palavra que passa por sobre o sistema de signos em
direcdo ao ser daquilo que ¢ significado”.

Michel Foucault discorre sobre o valor da linguagem em sua composicao
discursiva, deixando-a envolvida pela lingua quando nos fala de um “sistema de signos”.
O fil6sofo ressalta a importancia central relacionada aos estudos da linguagem: o que
permite determinada significacdo e ndo outra, como nos assegura Gama Khalil (2014, p.
332).

A histéria de vida de Veron (2018, p. 06) nos elucida sobre a presenca de quatro
linguas em sua constitui¢do: “Sou falante das linguas Kaiowd, Guarani, Espanhol e
Portugués”. Cada uma destas linguas registra no corpo desta mulher atravessamentos. As

linguas portuguesa e espanhola séo as linguas dos colonizadores. As linguas Guarani e



Figura 45: O tronco tupi
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Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/L%C3%ADnguas

Kaiowa representam sua historia, se relacionam aos seus modos de vida e espacos, como
é possivel visibilizar na arvore que apresenta o tronco linguistico Tupi (figura 45). Nesta
arvore linguistica, o Kaiowa, corresponde ao dialeto Guarani, da familia Tupi-Guarani,
gerados a partir do grande tronco Tupi que é a base de outras nove familias. O Kaiowa é
a lingua de seu povo e guarda no seu interior a riqueza de sua cultura. O Kaiowa e o
Guarani marcam sua historia étnica e de vida. A atitude metodoldgica empreendida no
cruzamento do seu Tekoha académico, a vivéncia de Valdelice Veron em sua comunidade
e sua experiéncia na escola, coloca em movimento a lingua e estabelece para seus signos
arelacdo com o seu espaco, construindo, dessa maneira, uma rede de significacdo propria
relacionada a sua formacéo discursiva. Nessa enredada relacao e na atitude de articulacao
de saberes, localiza-se a base da concepcéo de escola descolonizada empreendida por
Valdelice Veron.

A partir dessa concepc¢do de construcdo de uma escola que valoriza a cultura e
respeita os corpos indigenas, Valdelice Veron empreende uma escola descolonizada onde
0s aspectos como lingua e cultura formam uma rede de saberes que fortalece as
identidades Guarani-Kaiowa.

Ao continuarmos o percurso do capitulo, observaremos a partir das postagens nos

perfis nas redes sociais das indigenas participantes dessa tese, como elas também, aos
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seus modos distintos, propdem uma educacdo indigenizada, articulada a saberes
tradicionais como a oralidade. Assim, elas desvelam maneiras de promover fissuras no
dispositivo e atualizam o dispositivo escolar. Nessa senda, assim como Valdelice Veron,
Célia Xakriaba expde sua proposta de amansamento da escola. Além de Célia, Marcia
Mura, a partir da cosmologia Mura e a insercdo desses saberes na academia, também

promove formas de descolonizagdo do conhecimento a partir da escola.

5.6 Célia Xakriaba e o amansamento da escola do branco

Figura 46: perfil de Xakriaba no Instagram
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Fonte: https://www.instagram.com/celia.xakriaba/

Célia Xacriaba, pesquisadora persistente em construir um ‘“amansamento da
escola” em suas palavras, também elabora no encontro da relagéo lingua, historia e cultura
incorporada a seu povo, formas indigenas de descolonizacéo do dispositivo escolar que
ao longo de sua histdria em territdrio brasileiro serviu aos interesses de construcéo de
uma na¢do homogeneizada e espelhada nas concepcdes baseadas nos modos de vida e
reproducdo do conhecimento das sociedades europeias. Xakriaba, em suas palavras se
apresenta:

Sou Célia Xakriaba, membra do Povo Indigena Xakriaba, comunidade
localizada no norte do estado de Minas Gerais. A Terra Indigena
Xakriab esta localizada nas fronteiras dos Municipios de Itacarambi,
S&o Jodo das Missdes e Conego Marinho e Miravania no Estado de
Minas Gerais (XAKRIABA, 2018, p. 24)

Em sua apresentagdo, Célia deixa marcada seu lugar de fala como mulher

Xakriaba em relagdo a lingua portuguesa quando se apresenta como “membra”. A forma
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flexionada do substantivo “membro” no feminino existe, porém ¢ pouco utilizada pelos
falantes brasileiros da lingua portuguesa. Xakriaba (2018) busca refletir sobre os saberes
e os fazeres presentes em seu territério levando em consideracdo as analises das
experiéncias de educacao indigena mesmo antes da presenca da escola. Sobre esta
instituicdo, Xakriaba assegura que, em sua chegada, na realidade de seu povo, a escola
arquitetada pelo branco apresentava um carater colonizador, esta instituicdo impunha
praticas e disciplinas dissonantes dos modos de vida indigenas.

Antes de mergulharmos na metodologia de amansamento da escola do branco
elaborada por Xakriaba, propomos conhecé-la melhor nos lugares heterotdpicos da web,
mais precisamente nas redes sociais, ambiente onde Célia compartilhna com outros
usuarios, a experiéncia construcdo de uma escola intercultural. Xakriaba possui um
grande numero de videos e entrevistas espalhados por diversos sites da internet. Nestes
registros ela fala sobre as culturas indigenas, as violéncias e expropriacdes aos territorios
e corpos dos povos originarios e também sobre as formas de constru¢do de uma educacéo
descolonizadora.

Com o objetivo de sermos coerentes com a nossa escolha metodoldgica para o

empreendimento dessa tese, que consiste em analisar as postagens retiradas de perfis em

Figura 47: Mosaico de Xakriaba com Caetano Veloso e Chico Buarque.

® cebaxakeists @ . Seguindo

Fonte: https://www.instagram.com/celia.xakriaba/

redes sociais dessas indigenas, apresentaremos, primeiramente, as duas redes sociais em
gue Xakriaba possui perfis.

O primeiro perfil que apresentamos localiza-se na rede social Instagram (figura
46). Nesse espaco, ela apresenta para seus mais de 41 mil amigos, 1.687 postagens que
abordam sua relacdo com o ativismo indigena, com as expressdes e personalidades

artisticas e também sua proximidade como as indigenas ativistas presentes nessa pesquisa.
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A imagem representada pela figura 47, um mosaico construido para esta pesquisa,

apresenta duas postagens em que Célia estd acompanhada pelos compositores e

Figura 48: Mosaico de Mulheres Ativistas
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intérpretes Caetano Veloso, na imagem a esquerda e Chico Buarque na imagem a direita.
Nessas postagens onde Xakriaba marca seu lugar de indigena com o uso de cocares,
pintura corporal, colar e brincos que representam as culturas indigenas, ela mostra ao
publico sua relacdo com dois importantes artistas que atuam sempre em defesa das
populacBes indigenas. Em outra postagem, que também corresponde a um mosaico
realizado por nossa pesquisa, torna-se possivel visibilizar nessa rede social uma relacéo
bastante recorrente em seus enunciados na web: educacao e ativismo.

Ao observarmos a composicdo dos dois enunciados visuais que compdem a
figura 48, nos sensibilizamos para a necessidade da presenca das imagens, sobretudo
fotogréficas, como importante materialidade na producdo de sentidos em narrativas
elaboradas por indigenas ativistas. Nesse regime de visualidade organizado por elas torna-
se possivel visibilizarmos essas mulheres como enunciadoras de suas proprias histdrias.

No alinhamento de nossa lupa tedrica aos estudos do discurso de Michel
Foucault, percebemos a pertinéncia da semiologia dos detalhes, referente ao paradigma
indiciario de Ginzburg (1989) e da semiologia histérica de Courtine (2011) com a
definicédo de intericonicidade proposta por Courtine (2005 e 2011), para examinarmos as
especificidades que compdem estes enunciados.

Ao observarmos as imagens com Courtine (2011) e sua categoria de analise, a
intericonicidade, que nos faz compreender o alinhamento da imagem com discurso na

producéo de sentidos, podemos considerar que:
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A intericonicidade supde, portanto, dar um tratamento discursivo as imagens,
supde considerar as relacfes entre imagens que produzem os sentidos: imagens
exteriores ao sujeito, como quando uma imagem pode ser inscrita em uma série
de imagens, uma arqueologia, de modo semelhante ao enunciado em uma rede
de formulagdo, em Foucault; mas também imagens internas, que supdem a
consideracdo de todo conjunto da memoria da imagem no individuo e talvez
também os sonhos, as imagens vistas, esquecidas, ressurgidas ou fantasiadas
que frequentam o imaginario. (COURTINE, 2011, p.160)

Nesta direcdo, a relacdo entre essas imagens, inscritas no interior de outras
imagens exteriores a nds e também a nossas imagens arquivadas internamente, como nos
aponta o autor, nos faz produzir sentidos onde o corpo pode ser observado na relevancia
de sua centralidade, marcando o lugar de encontro de sua compreensdo como discurso
(MILANEZ, 2011). Mas, quais S0 0S COrpos que vemos nessas imagens? S0 0S corpos
historicamente atravessados por violéncias e opressdes que agora encontram-se reunidos
e nos falam de resisténcia.

O enunciado verbal referente a imagem a esquerda, elabora a resisténcia a partir
do encontro das professoras Sonia Guajajara e Célia Xakriaba na “luta pela mae Terra”.
Nessa “aula”, como elas proprias definem, as representantes dos Guajajara e Xakriaba,
apresentardao o Plano de Emergéncia Indigena desenvolvido pela Articulacdo dos Povos
Indigenas Brasileiros — APIB, da qual as duas indigenas ocupam espacos, para impedir 0
agravamento do genocidio indigena com a pandemia da Covid-19.

No outro enunciado, localizado a direita no mosaico, Xakriaba encontra-se
aliada as mulheres negras. Na imagem, além de Célia, temos nomes conhecidos na
politica brasileira e no universo académico. O enunciado visual apresenta Benedita da
Silva, Aurea Carolina, Erica Hilton, J6 Cavalcante, Nilma Bentes (docente da
Universidade Federal do Para), Selma Dealdina, e Vilma Reis. No enunciado verbal,
Célia enuncia que as mulheres negras representam uma grande parte da populacao
brasileira, contudo, apesar da pouca representatividade em instituicdes elas estdo a frente
das lutas sociais por saide, moradia, educacao e contra a violéncia do Estado que mata
seus filhos todos os dias.

Ao examinarmos esses enunciados percebemos que o corpo dessas mulheres,
observados na relevancia de sua centralidade nos enunciados, marcam lugares de
encontros de sua compreensdo como discursos. Esses discursos nos falam de opressao,
violéncia, pouca representatividade nos espacgos publicos. Mas, por outro lado, esses
corpos falam do discurso da resisténcia, empreendida por meio da unido de forcas

promovida pelo encontro da diversidade de mulheres.
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Na proxima secao, observaremos um outro viés por onde Célia Xakriaba constroi
seu ativismo. Perceberemos, no exame da elaboracao ativista desta indigena presente no
esforgo da producdo de uma educacdo intercultural, o estudo apresentado em Xakriaba
(2018), em que ela propde um “amansamento da escola”. A partir de seu lugar de fala,
como indigena e educadora, Célia denuncia que a escola tem funcionado historicamente
como ‘“ferramenta moderna de colonizagdo”. No sentido de desconstruir o Vviés
colonizador dessa institui¢ao, ela propde “indigenizar a escola”.

Elaboramos a observacao dessa perspectiva a partir da postagem criada por Célia
na rede social Facebook. Neste espaco de enuciacdo, ela articula a producdo de uma
educacdo inigenizada a elementos como saude, territorios e educacdo a partir das
singularidade dos povos indigenas. Nessa dire¢ao, Xakriaba nos fala sobre “kayaponizar”
ou “guaranizar” as praticas escolares. Em outras palavras, trazer para a escola indigena
maneiras proprias de concebé-la: “refletir sobre os saberes e os fazeres presentes no
territorio, analisando as experiéncias de educacdo indigena mesmo antes da presenca da
escola e depois do amansamento dessa.” (XAKRIABA, 2018, p. 09).

Sob esta perspectiva, as metodologias de ensino especificas do povo Xakriaba,
“que passam, por exemplo, pelos conhecimentos tradicionais dos ancides de cada
comunidade, pelas formas geométricas das pinturas corporais de cada povo, ou ainda
pelos modos tradicionais pelos quais os males do corpo sdo tratados” (XAKRIABA,
2018, p. 130), seriam organizados por um calendario sociocultural regido pela lua que
orienta a maioria das praticas como plantio e colheita existentes nos territorios indigenas
e estdo diretamente relacionadas aos processos de cria¢ao, fecundacéo e de vida como um
todo.

5.6.1 Célia Xakriaba, o barro, o0 giz e o genipapo: epistemologias nativas
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ancestrais na cura

planetaria. De acordo com Xakriaba, a elaboracdo de formas diferenciadas para a
educacdo indigena, deve refletir sobre a necessidade de descoloniza-la, torna-la
territorializada. Nessa perspectiva, a escola indigena se desloca para o didlogo com a
posicao do conhecimento dos mais velhos, sobre a reflexdo de como os saberes ancestrais
formam os “doutores da oralidade”, assim como as universidades formam linguistas. Essa
relagdo denota a importancia da consciéncia do saber com os “pés fincados no territorio”,
nas palavras de Xakriaba.

As reflexBes de Xakriaba dialogam com o pensamento sobre as escolhas que
historicamente tém alicercado a ideia de humanidade e que nesse caminho excluiram
saberes: “como ¢ que, ao longo dos ultimos 2 mil ou 3 mil anos, nds construimos a ideia
de humanidade? Sera que ela ndo estd na base de muitas das escolhas erradas que fizemos,
justificando o uso da violéncia?” (KRENAK, 2019, p. 07). Célia Xakriaba e Ailton
Krenak apontam para a construcdo de uma relacdo conflituosa e excludente entre
indigenas e ndo-indigenas. A falta de escuta dos ndo-indigenas tem gerado a partir da
ideia enferma de humanidade relacGes violentas. Entre as enfermidades, a professora
Xakriaba destaca a violéncia atualizada atualmente pelo governo Bolsonaro que cria
subterfugios para burlar, invadir e violentar os corpos e territorios indigenas. Xakriaba
também propGe uma escola territorializada que relacione corpo, territdrio e ancestralidade
em direcdo a possibilidade de cura dessa humanidade enferma.

A pesquisadora em seu trabalho identifica diferentes temporalidades em seu
espaco, o “tempo do giz”, o “tempo do genipapo” e o “tempo do barro”. Elas produzem
diferentes producdes de conhecimento. Neste sentido, estas temporalidades que

conduzem a diferentes producdes de saberes sdo compreendidas como constituintes de
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um fazer epistemoldgico Xakriaba. De acordo com Xakriaba (2018) elas devem ser
utilizadas no processo de ensino aprendizagem escolar indigena, pois, se comprometem
com préticas que propem um deslocamento do aprender por meio do que € vivido pelos
Xakriabd ao logo da sua historia e de seu territdrio. Suas palavras possibilitam a

compreensdo da relacdo entre narrativas, narradores, temporalidades, saberes e territorio:
Compreender como a escola interage dentro da comunidade e como a
mesma tem se comprometido na interlocugcdo com outras narrativas e
narradores que tem como matriz formadora o saber fazer pela ciéncia
do territério. A essa matriz formadora principiada no territério, atribuo
0 mote para uma educacao territorializada, que apresenta como ponto

de partida e de chegada a poténcia da epistemologia nativa, presente na
memoria e na transmissdo oral (XAKRIABA, 2018, p. 09).

Sobre as particularidades da lingua Xakriaba, Célia ressalta que apesar da
semelhanca entre as narrativas do povo Xakriabd com a de outros povos indigenas, esse
povo apresenta caracteristicas diferenciadas na “palavra anunciada”, elas se justificam
ora pelas metaforas, ora pela entoacdo com melodia. A oralidade assim é definida pela
pesquisadora: “uma poténcia de circulacdo do conhecimento tradicional Xakriabd, por
meio da transmissdo oral, daquilo que é ou nio escrito” (XAKRIABA, 2018, p. 34-35).
Ao valorizar a oralidade, Célia revela sua luta pela visibilidade da oralidade como uma
epistemologia nativa. Nessa perspectiva, 0s mais antigos sdo os epistemologos nativos
que utilizam a lingua, a historia e os participantes envolvidos.

Sobre os aspectos que abrangem a lingua, a pesquisadora tece seu ponto de vista
relativo a grafia, que envolvem aspectos espaciais, a origem de sua lingua e o signo
linguistico “genipapo’:

Faco opcdo por escrever genipapo com G e ndo com J. A grafia com G
me remete & nossa relagdo com G do Gerais, (...). Internamente, na
nossa lingua, também nos reconheceremos mais na escrita com G, foi
assim que aprendi a escrever na escola a palavra genipapo. Depois, mais
tarde, foi que me deparei com corretor no computador sempre me
corrigindo, pois se predomina na escrita com J. Fiquei tentando
entender porque eu gosto tanto do G e acabei (re)descobrindo que o
mesmo acontece com 0 jeito de escrever sobre a familia Gé, Jé do tronco
linguistico. Embora existam as duas opgdes me reconhego mais com o
G assim como acontece com G de genipapo. Quando faco essa opgao é
portanto, também porque ela me remete a uma forte relagdo da nossa
familia pertencente ao tronco Gé. (XAKRIABA, 2018, p. 40)

A lingua em uso revelada por Xakriaba é a portuguesa, lingua que sua etnia, assim
como muitas outras fazem uso em territério brasileiro. Porém, mesmo se tratando da
lingua de seus colonizadores e ndo de uma lingua de origem indigena, Célia a relaciona

com a histdria da vida Xakriabd e com o0 espago onde seu povo habita. 1sso a coloca em
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posicdo de habitante desta lingua com o poder de modifica-la de acordo com as suas
necessidades. A experiéncia Xakriaba com a lingua portuguesa dialoga com o que
Foucault nos alerta sobre a importancia da presenga da “pratica humana” e seus usos da
lingua:

Se ndo houvesse o sujeito falante para retomar a cada instante a lingua,
habita-la no seu interior, contorna-la, deforma-la, utiliza-la, se ndo
houvesse esse elemento da atividade humana, se ndo houvesse a palavra
no proprio cerne do sistema da lingua, como a lingua poderia evoluir?
Ora, a partir do momento em que se deixa de lado a préatica humana para
se considerar apenas a estrutura e as regras de coercao, é evidente que
se falha novamente em relagéo a histéria. (FOUCAULT, 2000, p. 285)

99 ¢¢

Xakriaba (2018) faz referéncia aos signos “barro”, “genipapo” e “carvao” por eles
estarem relacionados aos momentos rituais em que as tradi¢cdes deste povo encontram-se
materializadas nestes corpos. Sdo simbolos que contam a trajetoria histdrica desta etnia.
Eles sdo lembrados por meio de narrativas e utilizados em sala de aula. As narrativas
enfocam, por exemplo, questdes como a liberdade das opressées e cerceamentos que por
muito tempo foram regras aos corpos desta sociedade. As narrativas podem estar
investidas nas materialidades da lingua, presente na poesia, ou mesmo em materialidades
ndo-verbais como o desenho, a pintura corporal, ou até mesmo em possibilidades que se
materializam por meio da musica e da danga, por exemplo.

Em relacdo a histéria que atravessa as temporalidades do “barro”, “do genipapo”
e “do giz”, ela nos ensina que o barro ¢ a representa¢do de um periodo em que:

ndo existia a presenga da instituicdo escola, mas que ja existia a
educacdo indigena, transmitida pelo entoar da palavra, na oralidade.
Portanto, ndo tinha escrita mas tinha memoria (...) com o jenipapo
Genipapo, fago referéncia aos momentos rituais em que as nossas
tradicbes se materializam em nossos corpos. O povo Xakriaba e o
genipapo estabeleceu historicamente uma forte relacdo com as pinturas
corporais, representando o fortalecimento da nossa identidade como um
dos processos que configuram a nossa forma de fazer educacéo
indigena (ndo na escola, mas em nosso cotidiano). Quando nds nos
pintamos, em momentos especificos, acreditamos que ndo é somente a
pele que estd sendo pintada, mas o prdprio espirito. A pintura corporal
marca e demarca a identidade, neste contato entre o corpo e o espirito.
(...) Utilizo o giz para simbolizar a ressignificagdo da escola, a partir da
nossa concepcao de educacéo, fazendo frente a escola que chega como
instituicdo externa, em um primeiro momento desagregadora de nossa
cultura. Somos Xakriab4a e, apds muita luta, podemos construir
narrativas em que contamos a nossa propria versdo da historia,
respeitando os processos proprios de uma escola diferenciada, que ndo
suprime o conhecimento e o0 modo de ser Xakriaba. O Giz é uma
referéncia ao que chamamos de “"amansamento da escola”
(XAKRIABA, 2018, p. 61-62).
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Os trés signos constroem significacbes proprias a realidade deste povo e
mostram a maneira original em articular historia, sociedade e lingua realizada por Célia
Xakriaba no caminho de construir o “amansamento da escola”. A partir do signo “giz”, a
cultura Xakriaba estabelece outros sentidos que estéo relacionados a sua historia para este
significante. Neste universo, o “giz”, que se constitui para a maioria dos nao-indigenas
como simbolo de uma educagdo compreendida como libertadora, para os Xacriaba remete
a memoria que se relaciona a sua carga colonizadora. O “giz”, retomado e atualizado nas
perspectivas de uma metodologia para a educacdo Xakriaba, atualmente, ganha novas
significacdes e se torna também simbolo de “amansamento da escola” para esta nagdo.
Podemos refletir nesta diregéo que:

a maneira como os individuos ou grupos representam as palavras,
utilizam sua forma e seu sentido, comp&em discursos reais, mostram e
escondem neles o que pensam, dizem, talvez a sua revelia, mais ou
menos do que pretendem, deixam desses pensamentos, em todo o caso,
uma massa de tragos verbais que é preciso decifrar e restituir, tanto
guanto possivel, a sua vivacidade representada. (FOUCAULT, 1999b,
p. 488).

A forma de pensar uma educacao indigena construida a partir da relacdo entre
narrativas, memoria, sociedade e historia nos faz pensar a lingua a partir das
singularidades e particularidades dos signos linguisticos para cada cultura. Pensar o giz
dentro da perspectiva historica Xacriaba é refletir sobre o carater colonizador e opressor
que a escola tradicional trouxe para a vida das sociedades indigenas. Mas, por outro lado
também, sobre seu ‘“amansamento”. Nessa visada de construcdo de uma escola
descolonizada, Célia Xakriaba nos faz refletir sobre a producdo de maneiras de revitalizar
uma cultura a partir da memdria e narrativas de um povo.

Xakriabd desvela formas de concebermos uma perspectiva sobre lingua
relacionada com a histéria e também com os modos de viver de seus falantes. Em outras
palavras, pensar lingua em sua relacdo com o enunciado, observando seu viés discursivo
como nos orienta Foucault:

A analise do campo discursivo é orientada de forma inteiramente
diferente; trata-se de compreender o enunciado na estreiteza e
singularidade de sua situacdo; de determinar as condi¢Bes de sua
existéncia, de fixar seus limites da forma mais justa, de estabelecer suas
correlagbes com os outros enunciados a que pode estar ligado, de
mostrar que outras formas de enunciacdo exclui. (FOUCAULT, 2008b,
p. 31)
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A professora Xakriaba, em sua experiéncia em construir um amansamento da
escola dos brancos, produz uma educacéo indigenizada elaborada na inclusao dos falantes
e de suas historias. Essa perspectiva educacional produzida a partir de conhecimentos
fraturados, traz a tona outras epistemologias que foram historicamente apagadas e, gracas
aos esforcos de uma intelectual indigena consegue criar fissuras descolonizadoras no
dispositivo escolar.

Na proxima se¢do, Méarcia Mura leva para a academia os modos de vida de seu
povo. Em suas postagens e em sua tese de doutorado, ela nos fala da relacdo desse povo
com as aguas e também de problemas enfrentados pelo seu povo. Além disso, sua
postagem na rede Facebook mostra a cosmologia Mura em diélogo académico em direcdo
a construcao da descolonizacdo do conhecimento.

5.7 A cosmologia Mura na academia e a descolonizac¢do do conhecimento
Partindo da perspectiva do pensamento liminar, a pesquisa de Marcia Mura,
“Tecendo Tradigdes Indigenas” (Maciel, 2016), inscreve-se no processo de
descolonizacdo das mentes. Neste sentido, este trabalho traz aos olhos de seus leitores a
realidade dos Mura que nao pode ser compreendida a partir da l6gica de um colonizador
europeu. Com o objetivo central de combater as ideias de uma historiografia etnocéntrica
e a sua ndo aceitacdo da existéncia da etnia Mura que, articulada com a agéo do Estado
brasileiro, construiram um processo de desterritorializacdo e criaram o afastamento ao
territério de origem, fazendo com que ndo haja o reconhecimento da comunidade
originaria”. A pesquisa de Marcia Mura apresenta a ordem cosmoldgica deste povo como

seu método de pesquisa, nessa dire¢ao:

baseiar-se na observagdo do movimento da 4gua é importante para saber
distinguir os seres que emergem do fundo dos rios e igarapés, ou as
marcas deixadas no chdo e no mato pelos animais para identifica-los,
ou ainda a percepcdo do tempo para saber se vai chover. Esses
movimentos de observacdes sdo relevantes para a pesquisa que se
propde a reconstruir a memoria de ocupacdo indigena no Rio Madeira.
Foi preciso estabelecer as redes de parentescos e afinidades, observar,
participar, ouvir, contar de si, para perceber os fragmentos de memarias
e reafirmar coletivamente um modo de ser indigena. (MACIEL, 2016,
p. 45)

A construcédo subjetiva desse povo foi elaborada por meio da histéria em raros
escritos sobre essa nacao considerada nesses documentos como povos sem religido, sem

lei, sem agricultura, sem aldeias e sem cultura material. A existéncia Mura na rede
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hidrografica do rio Madeira, estado do Amazonas, foi documentada a partir do inicio do
século XVIII. Os primeiros relatos elaborados por viajantes europeus descrevem uma
populacdo de navegantes, com total dominio dos intrincados caminhos fluviais e das artes
de subsisténcia nos rios e lagos, que vivia embarcada durante as cheias e acampada em
jiraus e tapiris — habitaces provisorias de palha — construidos nas praias durante o veréo,
como nos elucida o Instituto Socioambiental (2019). Esta forma de descrever a nagéo
Mura denota 0 empenho dos ndo-indigenas em ndo compreender suas cosmovisdes, pois
esses raros registros nos falam de uma maneira superficial sobre uma nacgéo errante e
desterritorializada.

Um dos documentos sobre os Mura, o poema ¢€pico ficcional, “Muhuraida ou O
Triunfo da Fé”, criado pelo militar portugués de sobrenome inglés, Henrique Jodo

Wilkens, que data de 1785, trata da vitdria dos portugueses sobre o povo indigena Mura.

Figura 50: Perfil de Méarcia Mura no Instagram

‘fﬂb‘tﬂ.gflﬂm Perquita ﬁh ?p@ O
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118 publicagGes 760 seguidares 294 seguindo

Marcia Mura

or iacitata_ visibiidadeindigena = pietradolamita

Destagues Destagues Doacdes ch... Destaques
Fonte: https://www.instagram.com/muramarcia/

Ou, nas palavras do proprio autor: “inteira conversao e reconciliagdo da grande e feroz
na¢do do gentio Mura”.

Logo na primeira parte, o prologo, o autor adverte sob o seguinte subtitulo: “Para
servir de instrugdo aos que lerem”. Em seguida, o povo Mura ¢ construido neste poema a
partir de adjetivos como “Feroz”, “indomavel”, “cruel”. A “estrofe X apresenta uma
amostra da elaboracdo discursiva forjada pelos colonizadores sobre a subjetividade desse
povo:

X

Algumas h& Nacdes, que as mais excedem
No barbaro costume, e crueldade,

Com que o esforco, e valentia medem,
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Repugnante a razdo, a humanidade.
Da envenenada flecha, que despedem,
A escolha pende da voracidade,

Com que o inerme peito acometendo,
Da vida o privam, para o ir comendo.

(WILKENS, 2017)
E possivel depreender claramente como o autor se refere aos Mura, nagio
considerada barbara pela crueldade e falta de humanidade, mas que finalmente acaba

sucumbindo a fé da Igreja Catdlica. “Muhuraida ou O Triunfo da Fé” ¢ um documento

Figura 51: Mosaico das aguas

‘ muramarcia » Seguindo ‘ mursmarcia « Seguindo

‘ muramarcia Fazendo © que nossos
ancestrais sempre fizeram. Nos
gostariamos de viver mais esses
momentos, mas a violagdo cde
nos50s direitos ndo permite. Porto
Veiho, territério ancestral Mura.

“ MUrAMArca Se passaram mais de
dois meses e as comunidades as
margens do Rio Madeira continuam
slagadas em situacho de riscos. Sem
4gua potdvel, sem funcionamento
da escoly, vulnerdvel a doengas
diversas
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3 casadosirio R RRY

w chiccomello07 Absolutamente

oQv W

$ Curtido por meire3516 ¢ outras 33 pessoas

R OQvY
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outras 45 pessoas

Fonte: https://www.instagram.com/muramarcia/

que visibiliza a forma como os colonizadores produziram as subjetividades indigenas e,
também, como o dispositivo colonial, associado ao poder pastoral elaborou uma violenta
docilizacdo dos corpos indigenas. O poema reforca o discurso etnocéntrico do choque
entre a “civilizagdo europeia” contra a “barbarie dos indigenas selvagens”, exalta a forca
da Igreja Catolica e sua dimensao salvadora que, ao final, com o “triunfo da fé’, de acordo
com os versos do poema, consegue pela violéncia a “conversao e reconciliagdo da grande
e feroz nacdo do gentio Mura”.

Atualmente, século XXI, a pesquisadora indigena Marcia Mura encontrou a partir
do discurso liminar, maneiras de produzir um conhecimento fraturado entre os saberes
Mura e as institui¢des “detentoras” do conhecimento, as universidades. Alicer¢ado nessas
bases, Mura rompe com as estruturas da colonialidade do saber e insere nas perspectivas
académicas o0 modo de viver e resistir de seu povo.

Marcia Mura possui perfis ativos em duas redes sociais: o Instagram e o Facebook.
Na primeira, destacamos sua pagina inicial com a descri¢cdo de suas publicacdes que
somam 118 e seus 760 seguidores. Nesta rede, Mura denuncia opressao contra povos
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indigenas, divulga campanhas de ajuda ao povo Mura e, apresenta 0 modo de vida desse
povo que tem nas aguas uma forte relacdo cosmologica.

No mosaico realizado para fins desta pesquisa (figura 51), tendo como base dois
enunciados construidos na rede Instagram, observamos, a relacdo entre os Mura e as
aguas. Inicialmente sobre a imagem a esquerda observamos Marcia e outros membros da
etnia Mura em contato com a natureza. O enunciado verbal desta postagem afirma a
capital de Rond6nia, Porto Velho, como territorio ancestral Mura. Essa afirmacéo vai ao
encontro da ideia de que a construcéo das cidades invadiu os territorios indigenas. Sobre
essa imagem, Marcia tece a seguinte explicacdo na constituicdo verbal do enunciado:
“Fazendo o que nossos ancestrais sempre fizeram. N6s gostariamos de viver mais esses
momentos, mas a violagdo de nossos direitos ndo permite.”

A imagem a direita exemplifica a relacdo com as

Figura 52: Perfil de Méarcia no Facebook ; . . .
altas das aguas que historicamente delinearam o0s

Apresentacdo deslocamentos das populacdes Mura. Contudo, nestas
Professora na empresa Seduc RO - o L.
secretaria de Estado da Educagio novas emergéncias histéricas, em um contexto urbano
Trabalhou na empresa Educaciio Escolar construido por moradias fixas, ndo se torna possivel a
Indigena

mobilidade para os moradores que vivem as margens do
Trabalhou como Coordenadora de educagdo . . . . . ]
escolar indigena de Porto Velho. na empresa rio Madeira. Diante dessa situacdo essa imagem mostra

Governo do Estado de Ronddénia

ruas e casas invadidas pelas altas do rio. Sobre essa

Estudou Antropologia e Histaria dos Povos . . .
Indigenas do Brasil em USP - Universidade realidade que denota 0 abandono das autoridades estaduais

de S3o Paulo .. o o , .
€ municipals em relagao a esta popula(;ao, Marcia

Andou na escola Ensino médio denuncia em seu enunciado verbal sobre a falta de agua
Vive em Porto Velho potavel e vulnerabilidade a doencas por parte dessa
De Porto Velho populacéo.

Em seu perfil na rede social Facebook (figura 52),

Muma relagdo com Iremar Antonio Ferreira

_ Mura apresenta aos seus 3161 amigos sua formacéo
Sequida por 828 pessoas

académica e sua atuacao profissional. Nesta rede social da
Fonte: https:/www.facebook com/marcia.nunesmaciel ~ jntenet Mura mostra sua participagdo em um evento
académico do “MURA - Grupo de Estudo e Pesquisa de
Historia e Resisténcia Indigena”, fundado em 2016, vinculado a Faculdade de Historia
(FACHTO) do Campus Universitario do Tocantins/Cameta (UFPA) (figura 50). De
acordo com as informacdes do site do CNPQ, o grupo segue a documentacao colonial que
faz referéncia a grupos indigenas que seriam considerados como um entrave as agoes

europeias nas regides que se configuraram como Amazonia. Entre as a¢bes promovidas
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Figura 53: Marcia Mura e o conhecimento fraturado

Fonte: https://www.facebook.com/gpmuraufpa/photos/t.100000405497771/1929309253799350

pelo Mura estdo: eventos, oficinas, minicursos entre outras demais atividades académicas
em didlogo com os campos de estudo sobre a histéria indigena.

O grupo Mura também dialoga com liderancas indigenas, no intuito de aprofundar
o didlogo e entender melhor a memdria, as lutas e as reivindicacGes destes povos. As
quatro linhas de pesquisa do Mura “Historia, Cultura e Saberes Indigenas”; “Politica
indigena”, “Indigenismo e Ensino”; “Populagdes Indigenas, Memoria, Representacao”;
“Sociedades Indigenas, Parentesco e Género”, possibilitam problematizar conceitos como
identidade, cultura, representacao etc. Outro aspecto importante desse grupo de pesquisas
é permitir a enunciacdo dos préprios indigenas sobre suas historias e ndo de acordo com
as perspectivas enunciativas de outros enunciadores.

Ao revisitarmos o conceito de eurocentrismo de Quijano (2011, p. 02) tomamos
ciéncia de que esse processo ndo existe apenas da perspectiva cognitiva dos europeus,
“mas de todos os educados sob sua hegemonia”, o advento da modernidade naturaliza de
maneira continua a experiéncia das pessoas nesse padrdo de poder. Nesse sentido,
sabemos que a universidade tem sido um dispositivo extremamente eficiente nessa visada.
Por outro lado, a insercdo dos saberes indigenas desafia a colonialidade do saber nos
espacos académicos e cria fissuras no dispositivo colonial, possibilitando visibilidade aos

indigenas na posi¢do de enunciadores de sua propria historia, autorizando dentro dos
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espacos da universidade essa enunciacdo e, consequentemente, atuando no processo de

descolonizagéo desse espaco.

5.8 Mulheres indigenas tecendo outras defini¢des de lingua

Os estudos linguisticos tradicionais nos ensinam uma definicdo de lingua
vinculada ao “Curso de linguistica Geral”, livio que concede status de ciéncia a
linguistica. Neste livro, Saussure delineia sua famosa defini¢do de lingua como “um
produto social da faculdade de linguagem e um conjunto de convengdes necessarias,
adotadas pelo corpo social para permitir o exercicio dessa faculdade nos individuos. ”
(SAUSSURE, 2006, p. 17).

Apesar de utilizar o “corpo social” para construir sua defini¢do, sabemos que a
relacdo entre lingua e sociedade somente acontece, de acordo com a ldgica de Saussure,
por esta Ultima ser uma espécie de reprodutora passiva da estrutura linguistica. Para o
linguista, “lingua ndo constitui, pois, uma fungdo do falante: é o produto que o individuo
registra passivamente; ndo supde jamais premeditacdo, e a reflexdo nela intervém
somente para a atividade de classificagdo” (SAUSSURE, 2006, p. 22).

Compreendemos nesta pesquisa que as linguas produzidas pelos povos originarios
do Brasil foram alvo de um planejado e estratégico apagamento historico empreendido
por politicas coloniais que exterminaram um sem numero destas linguas e desabrigaram
culturalmente os grupos que foram vitimas destas politicas. Atualmente, as narrativas
orais e as memodrias tém sido fios condutores para muitas sociedades indigenas
revitalizarem suas relacbes com as proprias culturas e, consequentemente, com suas
linguas. Além disso, a partir da utilizacdo destes elementos, torna-se possivel perceber a
construcdo de uma relacao descolonizadora entre indigenas e a instituicdo escolar.

Na reflexdo sobre lingua e sociedade construida nesta secao, dialogamos com 0s
fundamentos da Kunhékoty, utilizados no tekoha académico de Valdelice Veron como
forma de construir uma revitalizacdo deste ritual que estimula o fortalecimento dos
regimes de saberes, praticas e modos de viver Guarani-Kaiowa. Além deste ponto de
vista, nosso didlogo se complementa com as ideias apresentadas em “O Barro, o Genipapo
e 0 Giz no fazer epistemologico de Autoria Xakriaba: reativacdo da memaoria por uma
educagdo territorializada”, da pesquisadora e professora indigena Célia Xacriaba. Nesta
dissertagdo de mestrado, Xacriaba reconhece a participacdo da cultura indigena como

forma de construir outras epistemologias.
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O proposito deste dialogo é produzir a partir dos saberes indigenas intrinsicamente
conectados as suas praticas culturais, uma compreensao de lingua que estabeleca relacéo
com culturas, saberes e histdrias de sujeitos e sujeitas, que a projete para além do
entendimento de sua “estrutura”, recorrentemente interpretado na leitura da obra de
Saussure como um mecanismo fechado as interacdes produzidas por seus usuarios. Nesse
empreendimento tedrico, dialogamos com as ideias de Michel Foucault em relacdo a
materialidade linguistica.

Apesar de admitir explicitamente que seu objeto de investigacdo nao € a lingua e
que o enunciado ndo se localiza no mesmo nivel desta, como nos assegura Michel
Foucault em “A Arqueologia do Saber”, Foucault assume posi¢do fulcral em sua
observacao sobre a lingua. Pois, como nos lembra Gama Khalil (2014, p. 328), “o proprio
autor afirma que a materialidade linguistica ndo é dada ao enunciado como mero
suplemento, mas constitutiva de seus possiveis sentidos”, o que abre as portas para
estabelecermos uma definicdo sobre lingua que abarque interagdes de ordens sociais. Para
Foucault, “O que permite a um signo ser signo ndao é o tempo, mas o espaco”
(FOUCAULT, 2000, p. 168).

Este posicionamento foucaultiano sobre o “signo”, nos faz refletir que signo
linguistico, elemento basilar na concepcéo de lingua, pode estabelecer sentidos outros em
sua relacdo com os espacos sociais, como articula o autor. O signo pode estabelecer a
partir de lugares que produzem dizeres ‘autorizados’, efeitos de sentido especificos no
interior de uma formacdo discursiva e ndo de outra, como nos adverte Gama Khalil
(2014). Em outras palavras, quando Valdelice Veron problematiza a préatica do Kunh&koty
no interior de sua comunidade, compreendida como um espaco de producéo de um dizer
autorizado, ela estabelece com este signo elos culturais com seu povo a partir desta pratica
que enredam lingua e sociedade. Em outra perspectiva que envolve histdria e espaco
social, Célia Xacriabd ao apontar elementos como “o barro, o genipapo € o giz”, nos
apresenta ndo somente signos linguisticos, mas sentidos proprios construidos dentro dessa
formacao discursiva para estes signos linguisticos.

A finalidade desta breve reflexdo, ao final deste capitulo, é a de nos tornarmos
cientes, a partir das experiéncias destas mulheres que envolvem metodologias para a
construcdo de uma escola indigena territorializada, de que os donos ou donas de uma
determinada lingua séo aqueles que colocam os signos linguisticos em movimento. Esta
mobilidade deve contorna-la, deformé-Ila e utiliza-la de acordo com sua articulagdo com

suas culturas, historias e espacos. Xakriaba e Veron nos ensinam que descolonizar o



153

pensamento e as praticas sdo atitudes fraturadas que dependem da compreensao dos
espacos e culturas envolvidas. Nessa direcdo, percebemos que, mesmo um dispositivo
como o escolar em sua complexa estrutura colonizadora pode vir a ser “amansado” e
utilizado a favor daqueles que antes foram submetidos a uma dura e violenta disciplina
imposta por este dispositivo.

—

No capitulo seguinte, observaremos como Dijuena Tikuna, Daiara Tukano e
Méarcia Kambeba colocam a arte indigena em espacgos historicamente destinados a
expressdes artisticas produzidas por europeus ou por formas de arte que obedeciam a
esses padrdes. Nessa direcdo, espacos como 0s grandes teatros e as telas de pintura,
compreendidos na perspectiva foucaultiana dos dispositivos e que funcionaram como as
linhas de enunciabilidade e visibilidade para o dispositivo colonial, atualmente, nas
narrativas contemporaneas construidas por essas indigenas, sdo espacos utilizados para

dar visibilidade a enunciados produzidos a partir de uma poética das margens.
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6 POET]CAS DA RESISTENCIA: LINHAS DE CRIATIVIDADE E

HISTORIAS DECOLONIAIS

A partir dos estudos dos dispositivos, empreendidos por Michel Foucault,
compreendemos a estrutura de poder instituida pela colonizagcdo, com a finalidade de
orientar o “programa de uma instituicdo”, em um ‘“determinado momento histérico e,
funcgéo principal de responder a uma urgéncia. O dispositivo tem, portanto, uma fungéo
estratégica dominante” (FOUCAULT, 2015, p. 365). No Brasil do periodo da
colonizacao, essa estrutura consolidou as bases das estratégias de controle do universo de
subjetividades que havia neste territério. O dispositivo colonial, como o compreendemos
nesta tese, foi o programa empreendido por europeus com urgéncia em controlar os
corpos e os territorios de acordo com suas préprias logicas, que também foram
heterogéneas nestes mais de cinco séculos da instituicdo colonizadora. Neste sentido,
foram elaboradas estratégias de apagamento das identidades dos povos originarios e,
também das diversas nac¢des africanas que desembarcaram em territério nacional.

No intuito de construir nesse territorio que hoje conhecemos como Brasil uma
espécie de filial produtiva de ldgicas eurocentradas, foram colocadas em funcionamento
as linhas do dispositivo. No capitulo anterior, compreendemos com base no dispositivo
escolar, como a lingua portuguesa, compreendida como linha de forca do dispositivo,
tornou-se, apesar da diversidade linguistica que havia nesse territorio, por meio da criacdo
de politicas linguisticas, ou governamentalidade da lingua, a lingua hegemonica desse
pais continental. Neste capitulo, observaremos, fundamentados em outras linhas ou
curvas, as de visibilidade e enunciabilidade, como os colonizadores europeus criaram
edificacBes onde eram permitidas apenas formas de expressdes artisticas fundamentadas
no que o Ocidente havia determinado como arte.

Além disso, a partir das linhas de fissura ou fratura, como nos observa Foucault,
percebemos como as manifestagdes artisticas das indigenas Djuena Tikuna, Daiara
Tukano e Marcia Kambeba invadem esses espacos e nos contam outras histérias em
sonoridades, poesia e visualidades aqui compreendidas como poéticas da resisténcia e

que desafiam, atualmente os muros limitadores de uma colonialidade estética.

6.1  Aslinhas de visibilidade e enunciabilidade em teatros e telas
Em compreensdo aos dispositivos de Michel Foucault, afirma Deleuze (1996, p.
02): “Se ha uma historicidade dos dispositivos, ela ¢ a dos regimes de luz —mas é também

a dos regimes de enunciados”. Isso nos mostra que a historia de um dispositivo ¢ marcada
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por linhas, compreendidas como as linhas ou curvas de visibilidade e enunciabilidade,
sdo aquelas consideradas como as “maquinas de fazer ver e de fazer falar”. Deleuze
também nos orienta na sensibilidade de que ndo é apenas pintura, mas arquitetura e outras
linguagens também podem ser compreendidas como linha de visibilidade e
enunciabilidade do dispositivo. Nessa dire¢do, Foucault (2015) apresenta o “dispositivo
prisdo como maquina Optica para ver sem ser visto”.

Em territérios colonizados como o Brasil, as linhas de visibilidade e
enunciabilidade desenvolveram-se a servico das matrizes europeias e se espraiaram no
patrimonio cultural (literatura, artes visuais e audiovisuais, musica) desses paises. Como
exemplo de arquitetura elaborada e implantada em nosso territorio temos os centros
historicos com sua arquitetura colonial, assumidas como cultura local (NEVES, 2020).
Também herdamos destas matrizes os grandes teatros, ostensivas arquiteturas que por
muito tempo foram templos onde apenas as formas eurocéntricas de expressdes artisticas
eram autorizadas a ocupar.

No Brasil, os teatros foram implantados para abrigar apresentacdes culturais para
uma elite econdmica. Para compreendermos um pouco da histdria dessas edificacdes,
tomamos como exemplo o grandioso Teatro da Paz. Esse altivo empreendimento
construido na cidade de Belém do Pard, foi fundado em 15 de fevereiro de 1878, durante
o periodo 4ureo do Ciclo da Borracha, época também denominada como a “Belle Epoque
da Amazonica”, era que inicia por volta de 1890 e se estende até o inicio do século
seguinte. Nesse momento histérico brasileiro, cidades como Manaus, Porto Velho e
Belém, a partir da exploracdo e venda do latex extraidos da seringueira cultivada nas
florestas amazobnicas, tornaram-se as capitais brasileiras com grande indice de
desenvolvimento material. A frenética producdo e comercializacdo do latex, demanda
provocada pela Revolucdo Industrial inglesa, fez da borracha natural um produto
extremamente valorizado. A comercializacdo dessa matéria prima produziu nos espacos
mais nobres dessas cidades eletricidade, sistema de 4gua encanada e esgotos, museus e

cinemas, tudo construidos sob influéncia europeia.
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Dentro desse cenario de abundancia financeira, o Teatro da Paz nasceu com o

Figura 54: Fotografia historica do Teatro da Paz
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Fonte: http://haroldobaleixe.blogspot.com/2010/04/belem-antiga-fotos-do-acervo-digital-de.html

objetivo de ser um espaco de grande porte para a elite da cidade contemplar espetaculos
do género lirico, como as Operas europeias apresentadas pelas grandes companhias deste
continente. Apesar de grande parte da populacdo ser de descendéncia negra e indigena e
da forca e presenca de representacdes culturais como a musica e a danca dessas matrizes,
essas expressdes eram duramente repreendidas como formas badernas que atentavam
contra a tranquilidade das “familias de bem” da sociedade. No estado do Pard, o carimbo,
lundu, retumbdo, expressbes artisticas populares, ndo poderiam em hip6tese alguma
ocupar esse templo das formas europeias de arte.

A presenca do Teatro da Paz, construido em uma cidade no coracdo da
Amazo6nia, elaborado aos moldes de um projeto arquitetdnico inspirado no Teatro Scalla
de Mildo (Italia), foi criado no intuito de satisfazer aos anseios de uma sociedade em uma
determinada época. Nessa senda, esse empreendimento nos fala sobre a historicidade dos
dispositivos, sobre “seus regimes de luz — mas ¢ também a dos regimes de enunciado”
(DELEUZE, 1996, p. 01). Essa edificacdo visibilizava a materializagdo de uma
colonialidade europeia que absorvia e reproduzia na regido amazonica brasileira as vozes

de uma enunciabilidade europeia.
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As linhas de visibilidade e enunciabilidade também construiram nas telas e tintas
materialidades que reproduziram a visibilizagdo de enunciagdes de olhares influenciados
pelas estéticas europeias que construiram as subjetividades indigenas. Nesta direcéo,
tomamos como exemplo, a pintura “Iracema” do artista Jos¢ Maria de Medeiros,
produzida em 1878 (figura 34), explicitamente elaborada sob a vertente romantica, a
comecar pelo tema: a representacdo identitaria da mulher indigena. Essa materialidade
enuncia e visibiliza discursos construidos sob o olhar estético de uma corrente artistica e,
revela-se como um documento visual que retrata temporalidades como nos aponta Thekla
Hartmann (1975).

Na obra de Medeiros, a heroina do romance de José de Alencar eternizada em
uma tela, encontra-se em pé, do lado esquerdo da composicdo, ao lado da flecha fincada

Figura 55: Iracema
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JOSE MARIA DE MEDEIROS: /racema, 1884.
Oleo sobre tela, 167,5 x 250,2 cm.
Rio de Janeiro, Museu Nacional de Belas Artes.

Fonte:http://estudosliterariosnaweb.blogspot.com.br/2010/06/iracema-o-simbolo-do-brasil-e.html

na areia, transpassando um guaiamum e um ramo de maracuja, que divide a tela em duas.
A esquerda, uma praia proxima, com bordas de floresta. A direita, uma praia longinqua,
o mar e a linha do horizonte. As cores sdo claras e exuberantes, compativeis com as
tendéncias romanticas que o tema exige. A reunido de todos esses elementos torna
possivel o empreendimento de um gesto de leitura que construiu uma memoria das
imagens, como nos esclarece Courtine (2011), sobre a subjetividade de mulheres
indigenas.
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Arquitetura, pintura, literatura e outras manifestacdes artisticas construiram em
territorio brasileiro, a partir do dispositivo colonial, “as curvas de visibilidade e as curvas
de enunciacao” que empreenderam visibilidades e enunciabilidades sobre as identidades
indigenas em um determinado periodo da histéria. Podemos compreender, neste sentido,
a arte no empreendimento de narrativas sobre identidades. Nesta construcdo, realizada
por ndo-indigenas, ndo havia espacos para a voz das personagens retratadas, a arte as
silenciava e reproduzia colonialidades. Nesses espacos, somente a enunciacdo de viés
europeia era autorizada a “falar”. Como nos lembra Deleuze: “¢ que os dispositivos sao
como as maquinas de Raymond Roussel, maquinas de fazer ver e de fazer falar”.

Neste capitulo observaremos as formas como a cantora Djuena Tikuna, a poeta
Marcia Kambeba e a artista plastica Daiara Tukano desenvolvem expressdes artisticas
gue compreendemos como poéticas das margens. A partir de seus lugares subalternizados
pela colonialidade, aos quais compreendemos como margens, elas produzem estéticas
que antes ndo poderiam ocupar os espacos dos teatros, dos livros de literatura e das telas
de pintura, dominadas pelos padrdes eurocéntricos. Nessas producdes elas criam as
fissuras ou fraturas no dispositivo colonial e rompem as linhas de visualidade e

enunciabilidade.

6.2  Djuena Tikuna, a musica indigena e as brechas do dispositivo

Djuena Tikuna é natural da nacdo Tikuna, estado do Amazonas, regido do alto
Solimdes, eles sdo encontrados em todos 0s seis municipios da regido, a saber: Tabatinga,
Benjamim Constant, Sdo Paulo de Olivenga, Amatura, Santo Ant6nio do I¢4 e Tonantins.
Sua populacdo estd distribuida em mais de 20 territérios Indigenas Instituto
Socioambiental (2020).
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Antes de visibilizarmos Djuena Tikuna e sua arte que invade espacos
empreendidos pelo dispositivo colonial, conheceremos mais sobre essa artista a partir dos
territorios ocupados por ela na web.

Figura 56: Perfil de Djuena do Facebook

Djuena Tikuna (Djuena Tikuna)

Jornalista/cantora
Cronologia Sobre Amigos Fotos Videos Visitas Mais ¥ (~] Mensagem (] a

Fonte: https://www.facebook.com/DJUENA

O seu perfil na rede social Facebook ndo divulga a quantidade de amigos que
fazem parte dessa rede. Porém, em sua descri¢do pessoal neste espaco, ela apresenta as
duas principais atividades que fazem parte de sua vida: o jornalismo e a musica.

O mosaico referente as trés ultimas postagens publicadas entre os dias 08 e 09 de
agosto nesta rede social (figura 57), representa de forma bastante significativa sua
preocupacgdo enquanto indigena, em reunir enunciados que abordem em sua militancia a
preservacdo da vida dos povos originarios ameacada pela pandemia causada pelo Corona
Virus.

Preocupada com o crescente numero de indigenas contaminados e mortos por essa
doencga, Djuena em sua pagina elabora trés enunciados que nos apresentam como a arte
pode funcionar favoravelmente quando combinada com o ativismo. No mosaico que
construimos, temos na primeira imagem a esquerda, Djuena no plano central, vestida com
uma blusa que nos apresenta grafismos indigenas. No corpo, ela carrega colares feitos

com penas e sementes. Seu rosto traz a pintura de seu povo, os Tikuna.
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Ao acessarmos o link na postagem original de Tikuna, somos transportados para
o site do Instituto Moreira Sales, instituicdo que reine um expressivo acervo patrimonial
em quatro &reas: fotografia, masica, literatura e iconografia. Esse instituto promove
exposicoes de artes plasticas de artistas brasileiros e estrangeiros. Nesse espaco virtual do
Instituto Moreira Sales, Tikuna apresenta o video de sua cangdo “A Floresta Cura”. A
cancdo entoada na lingua de seu povo inicia com Djuena surgindo no meio da mata,
utilizando uma mascara de prote¢do contra o Covid-19. A letra da cancdo aborda o

enfrentamento desse virus letal por meio dos saberes da cosmologia indigena.

Figura 57: Mosaico de postagens no Facebook de Djuena
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Fonte: https://www.facebook.com/DJUENA

A segunda imagem, ao centro do mosaico, apresenta ao publico da artista a “Live
Marakd Emergencial”, realizada com o objetivo de arrecadar doagdes para as
comunidades indigenas. Essa acdo emergencial apoiada pela APIB - Articulagdo dos
Povos Indigenas do Brasil, conta com a participacdo de artistas famosos nacionalmente,
representantes das culturas indigenas e afro-brasileira.

Na ultima imagem, Djuena Tikuna nos fala sobre o racismo e a censura praticados
pelo Governo Brasileiro ao vetar participacdo da coordenadora da COIAB, Nara Bare,
em reunido da Organizacao dos Estados Americanos - OEA. Neste acontecimento sobre

povos indigenas e Covid-19, a participacdo da ativista Nara Baré apresentaria ao
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Conselho Permanente e outros convidados da sessdo, os impactos da Covid-19 entre os
povos indigenas. Além disso, ela também faria a exposi¢do sobre como as organizacbes
e comunidades indigenas estdo combatendo o virus por sua iniciativa propria.

Sobre o posicionamento racista do atual presidente brasileiro, torna-se pertinente
tomar conhecimento que mesmo antes, no periodo de sua campanha presidencial,
aproveitando as possibilidades historicas e politicas que favoreceram uma divisdo
polarizada da populacéo, Jair Bolsonaro j& apontava para os discursos do medo e do 6dio
como estratégias que mobilizariam nas mentes conservadoras um desejo de “purificar” o
Brasil. Em 2017, o nome de Jair Bolsonaro, assim como seu discurso de 0dio aqueles que
ele declarava como inimigos do Brasil, comegou a ganhar mais e mais espa¢os nas midias.
Iniciava uma perseguicdo a indigenas, quilombolas, populacbes das periferias,
afrodescendentes, LGBTQUIA+, mulheres e, quantos mais ndo se encaixassem nos
padrdes fisicos, ideoldgicos e também econdmicos.

Enunciados de 6dio e um tipo de humor sérdido foram amplamente divulgados.
Tomamos como exemplo, o enunciado amplamente divulgado pelas midias, produzido
pelo atual presidente: "Eu fui num quilombo. O afrodescendente mais leve la pesava sete
arrobas. Nao fazem nada. Eu acho que nem para procriador ele serve mais. Mais de R$
1 bilh&o por ano é gasto com eles".

Outros alvos também foram declarados como inimigos na ordem discursiva
estabelecida por este governo, as Organizacdes Nado-Governamentais. Sobre elas, ele
disparava no periodo de campanha presidencial: “Se eu chegar Ia (na Presidéncia), ndo
vai ter dinheiro pra ONG. Esses vagabundos védo ter que trabalhar”. Outras
caracteristicas dos discursos de sua campanha foram o incentivo a utilizagdo de armas
pela sociedade civil e a incitagdo ao d6dio as identidades indigenas: “Pode ter certeza que
se eu chegar 14, no que depender de mim, todo mundo tera uma arma de fogo em casa,
ndo vai ter um centimetro demarcado para reserva indigena ou para quilombola”.

Michel Foucault em seu livro “Em Defesa da Sociedade” (1999), compreende o

discurso que atraiu parte da populagéo brasileira como uma forma de:

combate que deve ser travado nédo entre duas racas, mas a partir de uma
raca considerada como sendo a verdadeira e a Unica, aquela que detém
0 poder e aquela que é titular da norma, contra aqueles que estdo fora
dessa norma” (FOUCAULT, 1999, p. 72-73)

A leitura atenta do enunciado da figura 58, por exemplo, nos mostra um discurso
baseado numa suposta superioridade do enunciador. Esta “superioridade” constitui-se no

alicerce do que Foucault (1999) denomina de “racismo de Estado”. Esta forma de racismo
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esta relacionada a um tipo de purificacao que “serd uma das dimensdes fundamentais da
normalizagdo social” (FOUCAULT, 1999, p. 73). O racismo sob este ponto de vista se
apresenta como um abismo social que separa de maneira binéria a sociedade. De um lado,
estariam individuos considerados “normais”, “superiores”. Do outro lado, compreendidos
como rivais da nacdo estdo os outros, 0s que estdo a margem, estigmatizados por alguma
diferenca: racial, bioldgica, cultural etc.

O racismo de Estado deflagra um poder praticado de maneira difusa, “exercido
pela sociedade sobre ela mesma”, como nos apresenta Foucault. O atual presidente
compreende como o discurso do medo pode se transformar em 6dio e, consequentemente
em coer¢do violenta, que sera produzida pela excecao: “Uma parte do eleitorado se
simpatizou comigo na pré-campanha e na campanha tendo em vista a educagdo. Eu ndo
vi discussdo sobre ideologia de género. 1sso, no meu entender, ndo é mais para ser
discutido 4. O pai quer que o filho seja homem, que a filha seja mulher. Coisa 6bvia,
né? Que respeite a cultura dos pais”, afirmou Bolsonaro. “Simpatizar” com ele representa
estimular o exercicio da exclusdo pelos proprios cidaddos, ou seja, “a sociedade agindo
sobre ela mesma” na pratica desta forma de racismo.

No inicio de fevereiro de 2020, durante a cerim6nia que transferiu o Conselho
Nacional da Amazonia Legal do Ministério do Meio Ambiente para a Vice-presidéncia
da republica, sem a participagdo dos governadores dos estados que compdem a regido, o
atual (des)governo produziu a seguinte declaracdo sobre a relagdo povos indigenas e
territorio: “deixo bem claro que ninguém é contra dar devida protecéo e terra aos n0ssos
irmaos indios, mas, da forma que foi feito, e hoje em dia reflete 14% do territorio
nacional demarcado como terra indigena, é um tanto quanto abusivo”. A declaragio foi
dada durante uma cerimdnia realizada no dia onze de fevereiro no Palacio do Planalto.

A defini¢do de “abusiva” em relacao a demarcac¢do das terras indigenas também

estimula o racismo de Estado, por parte da populacdo que dialoga com os discursos

Figura 58: Racismo anti-indigena

Politica

‘0O indio é cada vez mais um ser humano igual a
nos’, diz Bolsonaro

Durante live em rede social, presidente fez comentérios sobre os povos nativos da Amazénia

Por Da Redagdo - 23 jan 2020, 18h54

Fonte: https://veja.abril.com.br/politica/o-indio-e-cada-vez-mais-um-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro/
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produzidos pelo presidente e “defende” os interesses do coletivo daqueles que

representam, aos olhos do discurso conservador, 0s inimigos da nagao:

Temos de defender a sociedade contra todos os perigos bioldgicos dessa
outra raga, dessa sub-raga, dessa contra-raca que estamos, sem querer,
constituindo. Nesse momento, a tematica racista ndo vai mais parecer
ser o instrumento de luta de um grupo social contra um outro, mas vai
servir a estratégia global dos conservadorismos sociais (FOUCAULT,
1999, p. 73).

Construindo um cenério de tensdo social e atualizando posicdes coloniais, 0
discurso disseminado sobre grupos considerados pelo presidente da Republica como
inferiores, mas, que em contrapartida gozam de privilégios “abusivos”, produz sentidos
negativos para estas populacdes. Nesta perspectiva, as populagdes indigenas sdo
merecedoras de expulsdo de seus territdrios, de genocidios e torturas.

Podemos também pensar na exclusdo realizada nos espacos urbanos, sob a
perspectiva das populacdes passiveis de invasdes resultantes de politicas publicas. Nesse
viés, observamos o caso das Unidades de Policia Pacificadoras e sua relacdo com as
populacdes afrodescendentes de baixo poder aquisitivo no estado do Rio de Janeiro.

Ou seja, a continuidade de uma Idgica racista de ocupacao dos presidios
por negros e pobres, adicionada do elemento de descartar uma parte da
populacdo ao direito da cidade, continua marcando a seguranga publica
com o0 advento das UPPs. Elementos esses que sdo centrais para a
relacdo entre Estado Penal e a policia de seguranga em curso no Rio de
Janeiro (FRANCO: 2014, p. 126).

O ressurgimento dos discursos racistas, machistas, homofdbicos, transfébicos, em
outras palavras, discursos que representam o conservadorismo, revelam o que Michel
Foucault chama de racismo de Estado, ou bioldgico-social. A partir de sua ebulicdo neste
atual momento histérico mundial, podemos compreender que tais discursos nunca
desapareceram da nossa sociedade. Eles estavam, na verdade, a espreita, infiltrados no
corpo social em permanentemente recriacdo. Encontravam-se em sua reelaboracdo a
espera de um momento propicio para “fazer o discurso da luta das ragas funcionar como
principio de eliminacdo, de segregacdo e, finalmente, de normalizacdo da sociedade
(FOUCAULT, 1999, p. 73).
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A reflexdo sobre racismo de Estado alicercado por Foucault se encaixa nas
postagens realizadas por Djuena Tikuna, por apontarem para a compreensdo de como o
Estado brasileiro aciona discursos na mobilizagdo da sociedade para silenciar as
populaces indigenas. Nessa direcdo, 0 mosaico expde, em seus enunciados as formas de
resisténcias que a ativista encontra ao utilizar as redes sociais da web para tentar combater

esses discursos nefastos.

Figura 59: Portal de Noticias Djuena Tikuna
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Fonte: https://djuenatikuna.com/

Em outro espaco heterotdpico da web, Djuena nos apresenta seu trabalho que
envolve arte, cosmologia indigena e ativismo: o Portal de Noticias gerenciado por ela
propria (Figura 59). Neste portal, ha noticias dos acontecimentos sobre o movimento
indigena, atividades culturais, além de links que levam a respeitaveis paginas de
importantes organizagdes indigenas como Articulagdo dos Povos Indigenas Brasileiros
(APIB) e 0 Conselho Indigena Missionario (CIMI) e a web Radio Yandé.




Figura 60: perfil de Djuena no Instagram
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Fonte: https://www.instagram.com/djuena_tikuna/

Figura 61: Djuena no Linktree
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Fonte: https://linktr.ee/djuenatikuna

Veja o meu canal no YouTube!

Acesse meu perfil no Facebook!

O ativismo indigena elaborado por essa artista continua sua luta na internet em

sua pagina na rede social Instagram (figura 60). Nesse espaco, Djuena divulga a partir de

um link, para a pagina da rede Linktree, sua participagdo ativista na web (figura 61).

O Linktree consiste em um servigo online para Instagram que permite divulgar os

links de todos os perfis e sites de seus usuarios em um mesmo lugar. A ferramenta é muito

utilizada por influenciadores e empresas no sentido de promoverem suas contas em outras

redes sociais, como Facebook ou Twitter. No caso especifico de Djuena Tijuna, este
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servico € utilizado para divulgar sua arte por meio de suas redes sociais e também para
arrecadar fundos para a ajuda dos povos indigenas (figura 40).

Além destes espacos, a voz dessa ativista que utiliza a musica para apresentar 0s
modos de vida e reivindicacdes dos povos indigenas também encontra na plataforma
digital de compartilhamento de videos, YouTube (figura 62), um lugar para se tornar
ouvida pelo mundo. Nessa plataforma, Djuena divulga sua arte e outras questdes relativas
a cultura indigena para mais de 2 mil pessoas.

O video representado pela figura 62, disponivel nessa rede, refere-se a imagem
da apresentacdo do espetadculo de Djuena, realizada em 2017, no imponente Teatro
Amazonas, localizado na capital Manaus (figura 63). Esse teatro, assim como o Teatro da
Paz, foi erguido no momento histérico compreendido como “Periodo da Borracha”.
Realizamos nossa compreensao discursiva sobre este prédio a partir de uma leitura dos
dispositivos realizada por Deleuze (1996), um instrumento representativo das linhas de

visualidade e enunciabilidade do dispositivo colonial.

Figura 62: canal de Djuena no YouTube
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O video inicia apresentando um publico composto por homens e mulheres,
indigenas e ndo-indigenas que estdo presentes para a apresentacdo da cantora. Na
sequéncia do filme, a artista relata que pensou em fazer esse espetaculo nas comunidades
indigenas. Em seguida, ela faz o seguinte questionamento: “por que eu nao posso cantar
e gravar no Teatro Amazonas? ”. Nessa pergunta sao sensiveis os atravessamentos que

interditaram o corpo indigena a ocupar este espaco.

Figura 63: Djuena no Teatro Amazonas
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A atitude de Tikuna em levar a sua musica para o interior de um empreendimento

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=4-RNVE007j0

criado como forma de construir e sedimentar as linhas de visibilidade e enunciabilidade
do dispositivo colonial, inscreve-se no ato de “‘sentir, pensar e agir’ como forma de
romper com o pensamento europeu setecentista que faz uma distingdo entre ‘conhecer e
racionalidade’ e ‘sentir e emogdes’, colocando-os numa hierarquia”, como nos afirma
Walter Mignolo (2018). Nessa direcdo os conhecimentos, racionalidades, sentimentos e
emocdes de uma mulher indigena estavam ali a constituir, nas palavras de Mignolo, uma
estética decolonial, que cria condic¢des para o aparecimento de fissuras no dispositivo.
No video disponivel na rede YouTube, Tikuna fala da musica como expressao
herdada de seu povo e do aprendizado dessa arte relacionada com sua ancestralidade. A
mausica para ela fundamenta sua luta por respeito, pela defesa de seus territorios. Em sua

apresentacao no Teatro Amazonas, com o palco repleto de “parentes” e a plateia em pé,
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cantando e dangando ao som de suas cangdes, Djuena Tikuna entoa o grito: “Demarcagao
Jal”.

A apresentacdo de Tikuna no Teatro Amazonas também pode ser analisada como
uma acdo ativista. Nessa incursdo do corpo indigena como suporte para a compreensao
de suas cosmologias e lutas, Djuena Tikuna elabora um ativismo que leva a musica a
ocupar as brechas dos espagos empreendidos nas linhas de visualidade e enunciabilidade.
Dessa maneira, ela contribui para a fissura dos dispositivos.

Na proxima secdo, compreenderemos como a luta ativista nas redes sociais de
Daiara Tukano que envolve a tinta de jenipapo e as narrativas de seu povo pode nos levar

a poéticas de resisténcia indigenas.

6.3  Daiara Tukano: Radio Yandé, tinta de jenipapo e as camadas da terra em

narrativas de resisténcia

Figura 64: Perfil no Facebook de Daiara Tukano
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Fonte: https://www.facebook.com/daiaratukano/

Daiara Hori Figueroa Sampaio, ou simplesmente Daiara Tukano, pertence a etnia
Tukano, povo indigena do estado do Amazonas, da regido do Alto Rio Negro. A complexa
cosmologia Tukano, combina diversas perspectivas da organizacao social em diferentes

escalas da existéncia: corpo, comunidade, casa e cosmos entre niveis diferentes da
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experiéncia. O universo é feito de trés camadas bésicas: céu, terra e "mundo inferior"®.
Cada camada corresponde a um mundo em si, com seus seres especificos e podendo ser
entendidos tanto em termos abstratos como concretos Instituto Socioambiental (2020).
A comunicadora Tukano possui perfil nas redes sociais Facebook, Instagram e
um canal na plataforma de videos YouTube. Na rede Facebook, onde mantém uma pagina
de pessoa publica composta por publicagdes de diversas ordens, nos chama atenc¢éo, logo

Figura 65: Invasdo na Rede Social de Daiara Tukano
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meu perfil listado |a.

E eu nem sabia como fazer para concertar isso dai.... mas ja consegui,
fﬁﬂ:f\{i"\:

Mao imaginava que incomodasse tanto assim, é nao fago ideia do que
motiva alguem a fazer isso....

Enfim,

Vida que seque.

Alias, me segue lath.. @& &

Insta: @daiaratukano Jg

Fonte: https://www.facebook.com/daiaratukano

na entrada nesse espaco, o desenho realizado por essa artista, intitulado “Avé do Universo
-2016”. Ao acessarmos essa imagem a partir de um “clique”, observamos ao centro, a
representacdo de uma figura feminina, cercada por elementos da natureza, como serpentes
e ramos de folhas. A “Avo do Universo”, nessa imagem (figura 64), apresenta-Se COm seu
rosto e parte do busto, inteiramente pintados por grafismos indigenas. Além disso, abre-
se para o visitante um link para a pagina de Tukano no Instagram, utilizada por ela como

uma galeria digital para a apresentacédo de seus trabalhos.

% Mundo inferior para a cosmologia dos Tukano corresponde ao Rio dos Mortos debaixo da terra, o barro
amarelo debaixo da camada do solo onde enterram-se 0s mortos, ou 0 mundo aquatico dos rios subterraneos.
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Além da beleza dos desenhos representados pelo grafismo, surpreende a
recorréncia da presenca dessas pinturas em representacfes sobre os indigenas. Desde o
inicio do contato até os dias mais atuais, 0s ndo-indigenas que retratavam 0s corpos das
inimeras sociedades de povos originarios brasileiros, sempre ressaltaram em suas
representacdes, a presenca desses tracos. Além disso, € bastante frequente a presenca
dessa forma de expressdo no corpo e igualmente nas decoragdes das pecas utilitarias.
Silva (2012), estabelece que os grafismos indigenas sdo um codigo de comunicagdo
complexo, que era “utilizado para exprimir a concepcao do ver e do ser” dos povos
indigenas, ou seja, através dos grafismos eles e elas transmitiam e transmitem suas
crengas em espiritos sobrenaturais, e também na representacdo do meio em que vivem.

Além do grafismo indigena, chama atengdo do visitante da pagina de Daiara
Tukano no Facebook, a postagem realizada em julho do ano de 2020. Neste enunciado
(figura 65), Daiara Tukano denuncia a invasdo de seu perfil na rede Instagram. Nessa
acao, os criminosos bloguearam todos o0s seus contatos e apagaram, de acordo com as
informacdes nesta postagem, diversas imagens realizadas por ela.

A agdo de “hackear” um perfil se constitui em crime virtual com pena na justica
brasileira. Nos chama atencdo nessa atitude criminosa, o incomodo causado por essa
mulher indigena que levou alguém a apagar suas postagens. Podemos compreender essa
acao como uma imposicao violenta do silenciamento de sua voz na web. O silenciamento
da voz de uma indigena pode ser compreendido dentro da perspectiva do racismo de
Estado elaborada por Foucault (1999). Pois, insere-se nos esforgos racistas em “defender”
a sociedade contra todos os “perigos” oferecidos por aqueles e aquelas que estdo fora de
uma ordem estabelecida por um padrdo branco. Esta atitude inscreve-se como um
procedimento que movimenta o funcionamento das estratégias dos conservadorismos
sociais. Atualmente, diversos perfis em redes sociais, que falam de lugares historicamente
subalternizados, tém sofrido esta acdo de maneira recorrente. Elas visam a eliminacéo,
segregacdo e normalizacédo da sociedade.

Daiara Tukano também mantém um canal ativo na rede de compartilhamento de
videos YouTube. Nesse espaco, ela apresenta aos 809 inscritos seu trabalho como
comunicadora. Nessa fungéo ela divulga a cultura e os problemas das sociedades de povos
originarios em entrevistas com representantes de diversas etnias indigenas pela web Radio
Yandé.

O trabalho de Daiara Tukano na Radio Yandé, primeira web radio criada por

iniciativa de indigenas comunicadores, iniciou a partir da realizacdo da cobertura
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jornalistica de uma das edi¢cdes do Acampamento Terra Livre (ATL). A partir desse
acontecimento, sua atividade como correspondente se desenvolve em sintonia com a
divulgacdo de diferentes modos de vida realizada por esta poderosa ferramenta. Daiara
no papel de comunicadora nos apresenta estratégias de resisténcias indigenas na web a
partir da educagdo, comunicacao, arte e ativismo. Além disso, ela oportuniza ao grande
publico, por meio de suas redes sociais, a visibilizacdo de producdes culturais como o
cinema e a masica, entre outras, produzidas pelos povos indigenas brasileiros.
Compreendemos a participacdo desta ativista e seu envolvimento com a
comunicacdo comprometida com a diversidade cultural e étnica dos povos indigenas,
como um comprometimento com a constru¢ao de redes de esperanca, “compartilhando
dores e esperancas no livre espaco publico da internet” (CASTELLS, 2020, p. 10). Nesta
conexdo, seu espaco de fala ajuda na formacéo de redes que fortalecem as relagdes entre
diferentes povos e modos de ser que se auto identificam como “parentes”. Conectando-

se, eles e elas concebem diversos projetos a partir de suas multiplicidades.

Figura 66: perfil no Instagram de Daiara Tukano

Instagram o

daiaratukano Enviar mensagem - A

2.856 publicactes 17,5mil sequidores 644 seguindo

Daiara Tukano
Indigena #Artista -} Ativista ¥ IComunicadora

Coordenadora da @radioyande &=l a
#humanrights #climatejustice #indigenousart #tukano
www.daiaratukano.com

o por visibilidadeindigena, povosindigenas, guajajarasonia e outras 26 pessoas

Fonte: https://www.instagram.com/daiaratukano/

Na rede social onde ocorreu a invaséo criminosa, o Instagram, a ativista Tukano
apresenta um namero expressivo de seguidores, mais de 17 mil. A arte ativista indigena
apresentada por Daiara, que gerou no “hacker” grande incomodo, ¢ exposta nesta rede
como em uma galeria de arte indigena. Tukano realizou quase 3 mil publica¢6es. Grande
parte dessas publicacdes fazem parte de sua producdo artistica delineada pela diversidade.
O fazer artistico de Daiara dialoga com os niveis de existéncia apresentados pela

cosmovisao Tukano.
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A pintura produzida por Daiara Tukano desde sua infancia, pode ser
compreendida como uma forma de arte contemporanea e, pode entrar em conflito com a
definicdo ocidental de arte, pois costuma-se atribuir a esta expressdo compreensoes
europeias. Em didlogo como as cosmovisdes indigenas, a superficie da tela de acordo
com Tukano, em cores que muitas vezes sdo diferentes das encontradas na floresta,
servem como suporte para um diélogo realizado a partir da fratura entre sua vivéncia
tradicional e suas experiéncias nos centros urbanos onde ela passa grande parte de seu
tempo.

A ativista traz a comunicacdo e a pintura como formas de elaboracdo de um
ativismo que proporciona a desconstrucdo do paradigma eurocéntrico que coloca homens

e mulheres de diferentes etnias indigenas como portadores ficcionais de uma identidade

Figura 67: A criacdo das camadas da terra

@ daiaratukano « Seguindo

o daiaratukano A criacio das camadas
da terra. Jenipapo sobre papel 2020.
##DaiaraTukano #arteindigena

#indigenousart #tukano #nativeart
#indigena #desenhosdequarentena

@

e pat.moreira Lembrou oa planos
extrafisicos

@ carmenmeloartes

urtida Responder

QY N
6 Curtido por docezonaderuptura e
outras 508 pessoas

Fonte: https://www.instagram.com/daiaratukano/

homogénea ‘“como uma coisa pasteurizada” (DAIARA TUKANO 2018). Sua
participagdo em campos como a arte e a comunicagdo representa uma quebra nas
perspectivas que trazem para esses campos do conhecimento humano referéncias que
muitas vezes nao estdo entre as identidades indigenas.

Daiara Tukano expde na rede social Instagram, seu trabalho nas artes visuais
(Figura 67). A pintura intitulada “A criagdo das camadas da terra” foi realizada ndo com
tintas sintéticas, mas com Jenipapo sobre papel. Essa imagem conta a histdria da criacéo
das varias camadas terrestres pelo deus criador, representado por esteiras. A narrativa
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apresentada pela poética visual, conta que na primeira camada, 0 quarto de quartzo
branco, morava a av6 do universo; na segunda camada, ou “quarto das pedras velhas”
morava um segredo, pois ninguém sabia o que havia ali; na terceira camada, ou esteira de
miriti amarela € o mundo da superficie terrestre, onde vivemos; acima do nivel onde
vivemos encontra-se um lugar chamado de quarto dos brincos do Sol, dos espiritos e
santos. Por Gltimo, a maloca do avé da terra.

A narrativa de Daiara apresenta elementos da cultura cristd como as ideias de
santos e Deus. Por outro lado, ela abriga um lugar para elementos como os avés e avos
que nas cosmologias indigenas sdo personalidades que representam a sabedoria e a
experiéncia. Nessa historia sobre a criacdo do universo, esses elementos compdem as
bases da materialidade pintada por Daiara.

Na proxima secdo, Marcia Kambeba apresenta sua poesia ativista. Nesse
trabalho, ela apresenta um panorama sob a perspectiva das sociedades indigenas que nos
fala sobre a invasdo das terras indigenas desde o inicio da colonizacédo até os dias atuais.
Além disso, Kambeba apresenta o papel das resisténcias elaboradas pela unido indigena.

6.4  Marcia Kambeba: literatura, territorialidade e ativismo

Esta artista que lida com vérias linguagens, como a masica e a poesia, é gedgrafa
e escritora. Do povo indigena Omagua-Kambeba, estado do Amazonas, ela cresceu em
uma aldeia do povo Ticuna e aos 8 anos se mudou para a cidade, contudo visitava com
frequéncia as aldeias e nesses espagos pode acompanhar 0 aumento gradativo do contato
das culturas ocidentais com as culturas dos povos indigenas dessa regido, que ainda
mantém sua tradi¢do oral. Quando ingressou na universidade, procurou compreender
melhor a histéria de seu préprio povo, sobretudo as questdes relacionadas a
territorialidade, preocupacdo central de sua trajetdria de vida, traduzida tanto na sua
producdo literaria como em seus trabalhos académicos. Ela também fala sobre alguns
trabalhos de preservacéao da cultura.

Em 2012, concluiu sua dissertacdo “Reterritorializacdo e Identidade do Povo
Omagua-Kambeba na Aldeia Tururucari-Uka”, sob a orientacdo da professora Amélia
Regina Batista Nogueira, no Curso de Pds-Graduagdo em Geografia, na area de
concentragdo na linha de pesquisa Territorio e Cultura na Amazonia, da Universidade

Federal do Amazonas. O principal objetivo da pesquisa foi:

Contribuir com a discusséo de territdrio, ndo propriamente s6 com 0s
conceitos classicos da Geografia, mas, sobretudo, com a conceituacao
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a partir de uma luta politica vivenciada por indigenas
Omaéagua/Kambeba aldeados na aldeia Tururucari-Uka no municipio de
Manacapuru — AM e que reivindicam seus direitos a terra para viver e
rememorar seus costumes e tradi¢es, imprimindo no territério sua
identidade étnica que é manifestada na territorialidade, onde os mitos,
0s cantos, as dancas, a lingua, sdo revividos e transmitidos evitando que
a cultura e a identidade Omégua/Kambeba se perca (SILVA, 2012).

Marcia Kambeba atravessou o estado do Amazonas e hoje se localiza na fronteira

Castanha-Belém no estado do Para. Percorreu os caminhos que a levavam a Mairi.

Antes da chegada dos portugueses, em janeiro de 1616, os Tupinamba
chamavam de Mairi o local onde hoje esta o nicleo urbano de Belém.
O antropdélogo Manuel Nunes Pereira (1892-1985) registrou, no seu
compéndio de narrativas indigenas Morongueta, que os indios do Rio
Negro, na primeira metade do século XX, guardaram na memdria um
nome gue vinha desde os tempos coloniais — Mairi. (SILVA, 2012)

Como escritora indigena, Marcia ja participou de uma série de eventos nacionais
e internacionais e, assim como a grande escritora indigena Eliane Potiguara, €
responsavel, hoje, por estabelecer este novo espaco na literatura, ou, numa versdo menos
candnica, nas poeéticas indigenas.

O perfil da escritora e ativista Marcia Kambeba na rede social Instagram, revela

em suas mais de 400 publicacdes, para seus mais de 5.000 amigos, suas formacdes

Figura 68: Perfil de Kambeba no Instagram

Instagram AY @O

marciakambeba  Enviar mensagem & =, O

451 publicagdes 5.098 seguidores 1.642 seguindo

Marcia Kambeba

Pré-candidata a Vereadora de Belém, Indigena Kambeba, Mestra em Geografia,
Professora, Compositora, Cantora, Escritora, Poeta, Fotografa e Atriz.
newyork.focusbrasil.org/vote

Joycecursinoo, anspuskatupmambs lerzintelectuasnegras

Fonte: https://www.instagram.com/marciakambeba/

profissionais, académica, seus talentos artisticos e também sua participacdo como preé-
candidata ao posto de Vereadora na cidade de Belém do Para, nas elei¢des do ano de
2020. Na plataforma de compartilhamento de videos, YouTube, Mércia apresenta aos
quase 700 inscritos nessa rede, diversos videos que mostram todos esses talentos.

A partir da leitura dos elementos que compdem a imagem da “foto de capa” do

perfil de Méarcia Kambeba no Facebook, gostariamos de realizar nossas analises tendo,

&
J
<
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inicialmente, o fundamento teérico da semiologia dos detalhes, proporcionada pelo

Figura 69: Perfil de Kambeba no YouTube

@ Marcia Wayna Kambeba

691 inscritos
INiclo ViDEOS PLAYLISTS CANAIS DISCUSSAO SOBRE Q

= CLASSIFICAR POR

Envios REPRODUZIR TODOS

o7 RO
D7
| #CorpodOtena ® P
SILENCIO GUERREIRO - MARCIA KAMBEBA RECITA O MARClA KAMBEBA RECITA MARCIA KAMBEBA FALA TUXAUA KAMBEBA® - PALAVRA DO POVO
RECITAL NO MERCADO DE... POEMA A ARVORE ME... INDIO EU NAO SOU SOBRE EDUCAGAO... Autores: Marcia Wayna... OMAGUA® (a0 vivo) -...
30 visualizagdes + 1 més atrds 51 visualizagdes - 1 més atrds 130 visualizages + 1 més awrds 49 visualizagdes * 1 més atrds 184 visualizagdes « 137 visualizagdes *
3 anos atrés 3 anos atrés

Marcia Wayna Kambeba - MARCIA KAMBEBA FALA

PALAVRA DO POVO PALAVRA DO POVO Marcia Wayna Kambeba - A a
OMAGUAR® - Autores: Pabro... OMAGUA® - Aurtores:... PALESTRA SOBRE... OFICINA SOBRE MUSICA... MULHER INDIGENAE... SOBRE SER MULHER...
89 visualizagSes - 3 anos atras 64 visualizagdes - 3 anos atras 55 visualizagGes * 3 anos atrés 234 visualizagdes * 185 visualizagdes * 476 visualizagdes *

3 anos atras 3 anos atrés 3 anos atras

Fonte: https://www.youtube.com/c/MarciaVieiradaSilva/videos

Figura 70: Perfil de Kambeba no Facebook

Marcia Wayna Kambeba

Mestra em Geografia, compositora, escritora, fotografa, palestrante, poeta, faz contacéo de historia.

Fonte: https://www.facebook.com/marcia.vieiradasilval

paradigma indiciario de Carlo Ginzburg (1989). De acordo com esse aporte teorico,
podemos estabelecer a relacdo entre imagem e a capacidade humana de produzir e
representar indicios e sinais. Nessa direcdo, podemos compreender que a imagem &
composta por elementos infinitamente pequenos, que por vezes podem passar
despercebidos. Todavia, esses “detalhes”, geralmente, fogem aos olhos que costumam se
voltar para elementos que fazem parte da centralidade da imagem. Por outro lado, tais
constituintes da imagem, em sua singeleza, podem ser considerados como filigranas dos
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discursos que as iconicidades representam. Eles ajudam na elaboracdo dos sentidos, a
partir de minucias que devem ser consideradas pelo analista como “pistas”.

A imagem (figura 70) nos mostra no seu plano central, o corpo da mulher indigena
em uma posicdo diferenciada em relacdo ao que costumamos ver em outras producdes
enunciativas realizadas por ndo-indigenas sobre mulheres pertencentes a etnias
originarias. No enunciado visual produzido por Marcia, a imagem do seu corpo surge no
centro, entre duas publicagdes de livros. Sdo livros de autoria dessa indigena escritora,
anteriormente apresentados: “O Lugar Do Saber” (2018) e “Ay Kakyri Tama - Eu moro
na Cidade”, (2018). A composi¢do imagética ainda apresenta o corpo de Kambeba a
assinar um desses livros. Ao lancarmos mao da definicdo de intericonicidade proposta
por Courtine (2011), acessamos nossos arquivos de memoria das imagens e
compreendemos essa acao de assinar a contracapa de livros como o ato de autografa-los.
Além disso, a composicdo nos mostra, a esquerda de quem a observa, uma pessoa
portando um desses livros e uma fila, onde outros aguardam, empunhando livros, aos
autografos da escritora. Também integram esse enunciado, uma estatua (ao fundo, no lado
esquerdo), um homem com craché de identificacdo, um cartaz azul com as inscri¢fes do
SESC - Servico Social do Comércio. Do lado direito dessa imagem, também
visualizamos uma corda vermelha sustentada por pilares de metal (utensilio geralmente
usado em museus para a protecdo de obras de arte). Esses elementos compreendidos na
perspectiva dos pequenos detalhes da imagem representam pistas que nos ajudam a
compreender a escritora Marcia Kambeba, numa sessdo de autdgrafos em uma sala
disponibilizada pelo SESC.

A enunciacdo de Marcia Kambeba em suas publicacdes, nos fala da realidade
indigena observada dentro da perspectiva de uma mulher indigena. Essa realidade,
compreendida a partir de uma indigena amazonica, nos fala da cosmovisdo de seu povo,
0s Omagua, e também das violéncias e desapropriacdes territoriais, fisicas e culturais que
esses indigenas, entre outros que habitam o Brasil, atravessam historicamente.

Destacamos na figura 71, o poema intitulado “Unido dos Povos”, de autoria de
Kambeba. Nesse trabalho, podemos perceber, desde a primeira estrofe, as reivindicacoes
territoriais pelas quais centenas de indigenas brasileiros lutam. O texto continua na
afirmacéo de que mesmo sem o territorio, os indigenas mantém com dignidade suas lutas
por cultura, dignidade e respeito. Alem disso, Kambeba nos lembra sobre a inclusdo dos
indigenas na historiografia brasileira. Essa lembranca se deve & questdo dos povos

originarios estarem a margem da historiografia desse continente, sempre compreendidos
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por aqueles que narrativizaram a historia brasileira como entraves ao progresso do pais,
ou como 0s estranhos, selvagens e sem cultura que em nada contribuem para o pais.

Outro ponto abordado pelo poema fala da imposi¢do da cultura ocidental aos
povos indigenas, modificando seus modos de existéncia. Na direcdo de recuperar seus
territorios e de preservar suas cosmologias, a escritora mostra a unido dos Kambeba,
Macuxi, Tembé e Kocama, povos amazonicos na luta pelo direito a vida. Mércia finaliza
com a ideia de conexdo entre os povos indigenas expressa no desejo de “Formamos uma
aldeia de irmdos”. Sobre o pensamento de unido e conexao entre indigenas, o poema de
Kambeba dialoga intensamente com a tessitura dessa pesquisa. Nessa realizacao, este
espaco de pesquisa apresenta as conexdes proporcionadas por meio da web, e 0 poema,
em sua rede de palavras, versos e estrofes enreda as nac¢ées indigenas por meio do talento
de Mércia.

A compreensdo sobre a producdo literaria nas escolas e academias, locais onde
essas produgdes circulam e costumam ser analisadas a luz de teoria literaria canénica,
geralmente ndo contempla a literatura produzida por indigenas. Ao refletirmos com
Mignolo (2003) sobre o estabelecimento das linguas europeias como as linguas oficiais
da ciéncia, a partir da colonialidade do poder, nos posicionamos criticamente em relacdo
aos espacos em que a literatura indigena produzida a partir de fraturas, tem ocupado nos
espacos dos saberes académicos. Neves (2018, p. 153-154) nos ajuda a compreender e a

nos questionarmos sobre a producdo literaria indigena no continente americano.

As literaturas indigenas de diversas regides do continente percorreram
caminhos bem heterogéneos e, sem duavida, bastante delineados pelas
historias do contato com os europeus ou seus herdeiros. No México, no
Canada e nos Estados Unidos existem escritores indigenas produzindo
uma literatura contemporanea em diversos géneros.

Em meio a problematizagdes sobre como podemos definir a producéo indigenas,
King (2018) nos fala sobre os perigos de referéncias teodricas coloniais, como “pds-
colonial”, podem gerar.

Literatura pré-colonial, como usamos o termo na América do Norte, ndo
tem qualquer relagdo com a literatura colonial. Os dois ndo fazem parte
de um ciclo biolégico ou natural nem preveem um ao outro, enquanto
0 conjunto completo de termos — pré-coloniais, coloniais e pos-
coloniais — cheira a etnocentrismo descarado e método critico bem-
intencionado (King, 2004, p. 184, traducdo nossa).

A problematizacdo dos géneros literarios produzidos por autores e autoras

indigenas, estd um passo para aléem da racializacdo dessas producgdes. O que hoje



Figura 71: Unido dos Povos
UNIAD DO'S POVOS

Mas, povos indigenas,
Habitantes do solo sagrado,
Mesmo sem nossa aldeia,

Somos herdeiros de um passado.

Buscamos manter a cultura,
Vivendo com dignidade,
Exigimoz nogso respeito,
Mesmo vivendo na cidade.

Somos parte de uma historia,
Temos uma missao a cumprir,
De garantir aos tanu muariry,
Sua memdaria, Seu porvir,

Vivendo na rytama do brance,
Minha uka se modificou,

Mas, a nosza luta pelo respeito,
Essa ainda ndo terminou.

Pela defesa do que € nosso,
Todos oz povos devem se unir,
Relembrando a bravura,

Doz Kambeba, dos Macuxi,
Dos Tembé e dos Kocama,

Doz valentes Tupi Guarani

Assim, os povos da Amazdnia,
Em uma grande celebragio,
Dangam o orgulho de serem,
Representantes de uma nagio,
Com seu canto vem dizer:
Formamos uma aldeia de irmdos.
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chamamos de literatura indigena e que abrange diversos
géneros, pode futuramente ser compreendido como o
romance ou a obra autobiogréfica de Marcia Wayna
Kambeba, ou ainda uma outra categorizacdo, que nao
obedeca a teoria canbnica e atenda as singularidades
indigenas.

N&o pretendemos aqui criar uma defini¢do para o
trabalho de Méarcia Kambeba, nem de outro autor ou autora
proveniente das culturas originarias. Desejamos apenas
visibilizar essas producbes aos olhos da comunidade
académica, assim como as outras formas de arte que
compreendemos atualmente em uma poética das margens.

Ao realizarmos a analise do enunciado visual
produzido na rede social Facebook, visualizamos o corpo
da mulher indigena enredado historicamente pelas redes de
poderes e saberes, em posicao de destaque na producao dos
saberes referentes a arte. O objetivo dessa compreensdo €
trazer a tona o lugar de destaque que deve ocupar a mulher
escritora que vem nos falar a partir das varias fraturas

realizadas na producdo de seu trabalho sobre a beleza de

Fonte: sua cosmologia e de suas lutas.

https://almaacreana.blogspot.com/2018/06
/poemas-de-marcia-wayna-kambeba.html

*k*k

Dijuena Tikuna, Daiara Tukano e Marcia Kambeba trazem em suas poéticas das
margens elementos como o corpo, o lugar de origem desse corpo, o discurso desses povos
e a producdo de conhecimentos indigenas que nos apresentam panoramas que constituem
as poéticas das margens produzidas por essas mulheres indigenas. Estas perspectivas
revelam, nas palavras de Bessa-Oliveira (2018, p. 56):

Paisagens biogeograficas como proposta epistemoldgica outra que leva
em conta, por exemplo, o bios do sujeito e o I6cus geografico de
enunciacao (critico, tedrico, artistico, dos discursos, das producdes do
conhecimento e cultural) e, por conseguinte, as diferentes narrativas que
estdo inscritas nesses corpos (lugares).

A masica de Djuena Tikuna e a ocupagdo dos corpo indigenas em um espaco

como o Teatro Amazonas, destinado para a sedimentacdo das linhas de visibilidade e


https://almaacreana.blogspot.com/2018/06/poemas-de-marcia-wayna-kambeba.html
https://almaacreana.blogspot.com/2018/06/poemas-de-marcia-wayna-kambeba.html
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enunciabilidade, mas que é fissurado pelos saberes dessa indigena, em conjunto com as
narrativas de Daiara Tukano, materializada pelas visualidades construidas pelo jenipapo
e a poesia de resisténcia indigena de Méarcia Kambeba, elaboram as poéticas das margens:
formas de pensar estéticas a partir de outras compreensoes de arte, “para além do conceito
construido sob o padréo de arte ocidental que se perpetua até os dias de hoje” (BESSA-
OLIVEIRA, 2018, p. 56).

O fazer artistico, ou as “epistemologias fronteiricas” desafiam as imposi¢des de
discursos sobre arte e conhecimento e nos apresentam “paisagens descoloniais” realizadas
por indigenas. As poéticas das margens nos apontam para a seguinte reflexdo: se antes o0s
indigenas eram discursivizados pela arte de origem europeia e ndo podiam ocupar com
seus conhecimentos os espacos de visibilidade e enunciabilidade, hoje os discursos dos
indigenas presentes em suas producdes artisticas invadem esses espacos criados para dar
visibilidade ao dispositivo, como os teatros e as telas e oportunizam outras formas de

subjetividades indigenas materializada em uma poética das margens.
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CONSIDERACOES FINAIS EM MOVIMENTOS

Esta tese sobre os saberes e fazeres de mulheres indigenas ancorada nas
perspectivas arquegenealdgicas de Michel Foucault, firma oposi¢do as pesquisas da
origem, que pretendem por meio de uma reconstrucédo historiografica, a narrativizacdo
em busca de uma suposta origem enunciada por sujeitos que historicamente, em seus
lugares privilegiados socialmente, colocaram 0s sujeitos e sujeitas indigenas sob a
méascara de uma identidade homogeneizadora, considerados como aculturados e
desprovidos de conhecimentos. O que se pretende neste trabalho, por outro lado, é a
observacao das descontinuidades, é descortinar os jogos de dominagdes, no quais se
destacam as estratégias e se estabelecem como os espacos de investigacdo a convivéncia
entre as relacBes de poder e as praticas de resisténcia. Por meio da analitica do poder de
Michel Foucault, observamos aqui a “defini¢do do dominio especifico formado pelas
relacbes de poder e a determinacdo dos instrumentos que permitem analisa-lo”
(FOUCAULT, 2015, p. 92). Por essa razdo, as préaticas de resisténcia elaboradas pelas
indigenas ativistas desta pesquisa assumem relevancia central, pois elas representam os
micropoderes as margens da sociedade onde as relacbes de poder sdo igualmente
produzidas.

O poder do qual elas nos falam circula e nunca esta localizado exclusivamente
aqui ou ali, apropriado como uma riqueza ou um bem, como nos elucida Foucault (2015).
Seu funcionamento se exerce em redes de solidariedade, de conhecimentos, nas poéticas
das margens, nas cosmovisfes e nas redes dos movimentos e organizagdes ativistas
tecidas por sujeitos e sujeitas indigenas e que podem ser visibilizados na web. Esse poder
compreendido como uma “situagdo estratégica complexa em uma sociedade
determinada” (FOUCAULT, 2015, p. 103), esté presente em todas as relagdes e por muito
tempo esteve nas maos de enunciadores que produziram genocidios praticados em toda a
América Latina contra os povos indigenas. Ele reflete o processo de imposicdo do
pensamento eurocéntrico que eliminou muitas formas distintas de pensamento e
condenou ao esquecimento conhecimentos tradicionais dos povos originarios. Este poder
determimoua expropriacdo e ocupacao dos territdrios indigenas, o saque aos Sseus recursos
naturais e, provocou a subordinagdo dos saberes indigenas, eliminando as possibilidades
de validacdo dos conhecimentos destes povos como pensamentos socialmente legitimos.

Em outras palavras, a historiografia oficial apresentou de maneira violenta e
sistematica, a desqualificacdo das formas de pensamento ndo-europeias, um epistemicidio

que favoreceu uma suposta superioridade epistemoldgica do pensamento europeu. Por
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outro lado, a pesquisa que observa as descontinuidades histdricas, consegue por meio da
visibilizac&o dos dispositivos, o desvelamento dessas praticas que, mesmo nos dias atuais,
depois de superado o processo de colonizagéo, se desenvolvem por meio da colonialidade
que ainda pulsa de maneira latente no pensamento latino-americano. Esta forma de
construir pesquisa ainda torna possivel compreender as maneiras como foram edificadas
as estruturas de opressdo, observadas por meio do dispositivo colonial, assim como, as
formas de sedimentacdo proporcionadas pelas fissuras nas linhas desse dispositivo,
provocadas por sujeitos e sujeitas em posse das ferramentas que auxiliam na escrita de

suas préprias narrativas

Figura 72: Imagem Sobre Areas Amazonicas

A. 1985 B. 1995

C. 2005 ) D. 2015
Deforestation Indigenous Territories
0% B ©%-14% M No Property Rights

1%-4% M 15%-50%

W 5%-8% W > 50% Full Property Rights

Fonte: https://gl.globo.com/natureza/noticia/2020/08/12/demarcacao-de-terras-indigenas-reduziu-o-
desmatamento-na-amazonia-diz-estudo.ghtml
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Estamos cientes que apesar dos diversos problemas envolvendo os territorios
ocupados por esses povos, as terras indigenas sdo 0s espagos mais preservados das acoes
predatorias dos diversos agentes que continuam a explorar o Brasil tendo em vista o
enriquecimento financeiro. Nessa direcdo, recentemente, o portal de noticia da forte
empresa de comunicagdes Globo, 0 G1, publicou que a demarcacao de terras indigenas
reduziu o desmatamento na Amazonia. Além disso, o estudo que serviu de base para esse
texto jornalistico apontou que entre 1982 e 2016, houve menos desmate dentro das areas
demarcadas que fora delas.

A pesquisa, ancorada em imagens geradas via-satélite dos territorios da Amazonia
comprovou que os direitos de propriedade tém implicacOes para a capacidade dos povos
indigenas de frear o desmatamento em seus territérios. Percebemos que a luta pela
demarcacdo das terras indigenas realizada pelos proprios povos originarios esta
comprovada cientificamente como uma ética ou estética de si que reflete o cuidado de si
e do outro como nos aponta Michel Foucault.

A leitura dos dados do gréafico apresentado pela figura 72, mostra em vermelho,
as areas desmatadas no periodo que compreende os anos de 1985, 1995, 2005 e 2015.
Quanto mais escuro, maior o percentual de floresta derrubada. Em amarelo, a imagem do
estudo apresenta a perspectiva das reservas indigenas com "plenos direitos".

Por outro lado, o Brasil atravessa uma onda liderada pelos discursos
conservadores que desprezam os direitos dos povos indigenas aos territorios que sdo seus
por direito historicamente comprovados. Além disso, esses discursos que representam
muitas vezes interesses grupos interessados na apropriacdo desses territorios para a
geracdo de riqueza para uma minoria da populacéo as custas da destruicao do ecossistema,
conduzem a populacdo a negar até mesmo a comprovacdo material dos estudos

cientificos.
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Os enunciados empreendidos na figura 73, foram extraidos dos comentarios ao
estudo publicado pelo referido portal de noticias da internet. Eles representam aqueles
que hoje conhecemos pela definicdo de “negacionistas”. E possivel depreendermos no
enunciado realizado pelo primeiro interlocutor, localizado na parte superior da imagem,
uma defesa da producdo e consumo de bens materiais em larga escala em detrimento da
biodiversidade do territdrio. Na mesma direcdo, expressando e desprezando
desconhecimento da relacdo entre preservacdo da floresta e terras indigenas, o segundo

interlocutor faz um questionamento que igualmente denota seu alinhamento com o0s

Figura 73: Discursos Negacionistas

Vagner hd 449 minwtos

A Europa so se tornou rica quando desmatou as florestas, os EUA e Canada tbm, por que a
gente nao faz @ mesma coisa? o mundo todo gosta de calor, nds ndo gostamos de frio, fora
que poderiamos ostentar diamantes, ouro, peles de animais, & apenas Curtir as prais e
wisky..vamos pensar bem, depois ndo adianta reclamar do governo.

|ﬁ Curtir 2 . Responder M Denunciar

Toussaint nd 53 minutos

pra qué dar tanta terra para os indios,se eles ndo tem nem 1 milhdo de habitantes ¢

|i Curtir 1 4+, Responder M Denunciar

Fonte: https://g1.globo.com/natureza/noticia/2020/08/12/demarcacao-de-terras-indigenas-reduziu-o-desmatamento-na-amazonia-diz-estudo.ghtml

discursos que almejam o exterminio da biodiversidade e das cosmologias de povos
indigenas.

Os enunciados reproduzidos na figura 73, ao contrario das narrativas de mulheres
indigenas empreendidas nessa pesquisa, fazem parte do corpo de narrativas predatorias e
preconceituosas, que ao contrario das narrativas de mulheres indigenas ativistas
organizadas nessa tese, ndo se constituem em escritas que refletem “o cuidado de si e do
outro”. Pelo contrario, elas defendem o império absoluto de uma minoria que amplia suas

riquezas as custas do desprezo pela diversidade e do exterminio das riquezas naturais das
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areas verdes que resistem gracas aos esforcos de diversas vozes, entre elas, a dos povos
indigenas.

As vozes das indigenas ativistas que tornamos Vvisiveis nesse espaco de pesquisa
envolvem-se em diversos movimentos e lutas. Entretanto, na compreenséo das vozes de
mulheres indigenas, devemos ter o pensamento norteador alicercado pelo discurso da
diversidade. Apesar da grande diversidade que envolve a defini¢do “mulheres”, ha
aproximagdes e distanciamentos com grupos formados por outras mulheres. No sentido
das pautas comuns, temas como a violéncia sexista, o aborto e a Marcha das Mulheres,
agregam mulheres indigenas e outros grupos de mulheres no desenvolvimento dialogos e
reivindicacdes.

Por outro lado, a heterogeneidade deve prevalecer, pois quando falamos em
movimento de mulheres, pensamos nas formas de feminismos. A reflexdo sobre a questao
do feminismo relacionado as mulheres indigenas deve considerar o fato de muitas delas
ndo conhecerem o feminismo ou ndo assumirem a condicdo de feminista. Apesar disso,
esse fato ndo as retira da luta pela defesa dos seus diretos e de seus territdrios, alvo
principal de suas lutas, pois sem territorio ndo ha vida como elas afirmam. A luta de
mulheres indigenas aponta para diferentes caminhos que refletem necessidades e
realidades heterogéneas quando se pensa “mulheres indigenas”. Nessa direcdo, o uso de
um conceito de origem ocidental, como o “feminismo”, para defini-las, pode ser
compreendido como uma forma continuada do processo de colonizacdo, como
visibilizamos a partir das proprias indigenas que fazem parte dessa pesquisa.

As batalhas das indigenas por representatividade como forma de constituicao de
lugares de acolhimento das vozes dessas mulheres, compreendem a academia como um
espaco onde a partir da producdo do conhecimento, elas possam agir na defesa de seus
direitos. Todavia, apesar a escassa producdo académica voltada para pesquisas sobre a
realidade de mulheres indigenas representa um lugar que se encontra em crescimento. O
inicio da compreensdo da universidade como espaco de empoderamento para essas
mulheres, deve-se ao desenvolvimento de politicas de inclusdo social, que possibilitaram
a muitas dessas indigenas a incursdo nestes espagos de producdo de conhecimento.
Conscientes da importancia dessa inclusdo, mulheres indigenas ativistas em seus
movimentos, lutam por esses lugares por meio da defesa da continuidade dessas politicas
publicas.

Nosso objetivo geral em observar as praticas de resisténcias de mulheres indigenas

divulgado através da circulacdo de imagens e projetos étnico-politicos para um grande
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publico por meio da web nos mostrou as subjetividades de mulheres indigenas
construindo a histdria descontinua, a histéria que ndo seguiu a linha dos acontecimentos
escritos por outros enunciadores. Hoje, elas protagonizam nos espacos heterotopicos da
web as escritas de si como praticas de liberdade e pluralizam lugares de enunciacdo onde
a atividade ativista assume diversidades encontradas na poesia e no giz, no genipapo de
Célia Xakriaba; nas formas auténticas de definir-se como mulher e indigena de Pietra
Dolamita e Valdelice Veron; nas representacdes e articulagcbes politicas de Sonia
Guajajara e Joénia Wapichana; nas poéticas visuais de Daiara Tukano e Méarcia Kambeba;
na musicalidade de Djuena Tikuna e nas narrativas fluviais de Marcia Mura.

O percurso desta tese conduziu-me ndo a uma pesquisa de campo, mas a uma
pesquisa de campos, ou nas trilhas de Michel Foucault e Rosario Gregolin, uma pesquisa
mergulhada em espacos da hiper-heterotopia. Nesses espacos aprendi que as teorias ndo
definem as sujeitas, como imaginei ao iniciar minha navegacdo nesses espacos. Pelo
contrario, mulheres indigenas se definem. Elas ndo seguem padrdes teoricos
colonizadores, elas descolonizam as teorias e protagonizam a inscri¢cdo da historia do
presente de seus corpos.

O trabalho arquegenealdgico decolonial que realizamos nesta tese de doutorado é
coletivo, pois é um fruto amadurecido pelas pesquisas continuas do grupo de pesquisas
GEDAI, conduzido por Ivania Neves. Nessa direcao, o trabalho em grupo oportuniza a
sensibilidade para materializarmos os saberes e poderes em movimento constante no
interior das colonialidades do poder que movimentam o dispositivo colonial. Por outro
lado, nosso esforgo em descolonizar, nos mostra as fissuras das linhas desse dispositivo
provocadas por subjetividades insurgentes. Elas promovem o amansamento do
dispositivo e se inserem na intricada rede de saberes e poderes.

A atitude de pesquisar sob uma metodologia arquegenealdégica mulheres indigenas
nos espagos da web desvela memorias, discursos, violéncias, histdrias, organizagdes
politicas, novas espacos, lutas e subjetividades envolvidos nas tramas do saberes e
poderes. Mas, por outro lado constitui-se em um gesto que cria alicerces que atuam na
descolonizagdo dos pensamentos.

A compreensdo da articulacdo do dispositivo em linhas de visibilidade,
enunciabilidade, forca e subjetivacdo nos oferecem respostas as perguntas sobre o que
fizeram de nos. Todavia, 0 giz, 0 jenipapo, a musica 0 engajamento em movimentos nas
lutas por aquele e aquelas que hoje sdo inscritos na historia como subalternizados se

constituem em elementos e gestos que podem nos responder quem somos nés hoje.
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Gostaria de concluir esta pesquisa de doutoramento ndo com o titulo de
“consideragoes finais”, utilizado da maioria dos trabalhos académicos, ¢ sim de uma
maneira que compreendesse a dimensdo continua das subjetividades estudadas nessa
pesquisa. Pois, acredito que o trabalho de mulheres indigenas ativistas ndo se encerra nas
dimensGes analisadas neste espaco. Esta atividade devera seguir um caminho bem mais
distante do que o0 que os espacos de visualidades discursivas conquistados na web de que
me ocupei de analisar.

A relevancia em considerarmos, ndo de maneira conclusiva ou final essa tese se
deve a sensibilidade de que trabalhamos com sujeitas e sujeitos que se transmutam em
diversos espagos: urbanos, das aldeias, das universidades, das cosmologias, dos corpos
ativistas e dos multiplos espacos da web. Nessa direcdo torna-se igualmente necessario
gue nos inquietemos em nossos gestos de leitura em busca de uma compreensdo das
subjetividades a partir dos multiplos lugares que elas ocupam.

A atuacdo ativista de mulheres indigenas, ndo pode ser considerada como uma
acdo isolada. E urgente adentrarmos nessa arquitetura discursiva para compreendermos o
dispositivo colonial e sua poderosa estrutura que atravessa impiedosamente a historia de
um Brasil colonizado, o nascimento dos saberes racializados e subalternizados pelo
advento de uma modernidade empreendida de fora para dentro, a luta dos povos
indigenas, para podermos responder a inquietante pergunta de Michel Foucault: Quem
somos nos hoje?

As narrativas de si em espagos heterotopicos ou hiper-heterotopicos que
visibilizamos nesta pesquisa, reinem histérias que pluralizam as verdades sobre 0s povos
indigenas. Construidas sob a égide de uma modernidade/colonialidade elas contam sobre
a diferenca colonial atravessando corpo e expropriando territorios. Mas, seu movimento
é decolonial por exceléncia. Essas narrativas tornam visiveis e elaboram uma histéria do
presente. Mostram a colonialidade e descolonizam. Nos fazem ver que ndo nascemos
sujeitos ou sujeitas e sim nos tornamos. Esse tornar-se, como visibilizamos nesse espaco,
também podem estar inscritas a partir de multiplas narrativas que refletem o cuidado de

si em préticas de liberdade.
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