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RESUMO

Esta pesquisa investigou sobre a RCC e sua relagdo com a ICAR no contexto do
Municipio de Castanhal, Para. No referencial tedrico, abordamos enquanto eixo
central que a ICAR desde sua origem detém como caracteristica possuir varios
movimentos ou territérios sagrados que formam um espago maior e isso se deve a
organizagdo dessa instituicdo. Existem estudos sobre a RCC, entretanto, essas
pesquisas diferem da nossa abordagem. Verificou-se como questao de pesquisa a
indagagao de como ocorre a chegada da RCC no municipio de Castanhal e como
(acontece) as relacdes entre a ICAR e a RCC, como objetivo geral temos:
compreender as relacdes entre a RCC e a ICAR no municipio de Castanhal-PA, assim
como nos objetivos especificos buscamos investigar: identificar a visao do clero em
relagdo a RCC e descrever na visao dos participantes da RCC o olhar que estes tém
sobre o movimento. Nos motivou investigar esse tema o fato do crescimento da RCC
€ 0 espaco que esse movimento tem ocupado no interior da ICAR. Torna-se relevante
esse estudo pela prépria necessidade da comunidade catdlica e cientifica em
conhecer melhor a RCC e sua importancia para o catolicismo, proporcionando a
superacao de possiveis preconceitos. Além da revisdo bibliografica, utilizamos
trabalho de campo com entrevistas junto aos parocos, bispo diocesano, liderancas da
RCC e membros do movimento em Castanhal para entendimento do fenémeno
estudado. Nos resultados e discussdes, notamos por parte do clero uma rejeicao a
denominacao de catodlicos pentecostais e uma reafirmagao de que a RCC é catdlica.
Dentre as conclusdes percebemos que os carismaticos se veem como catélicos mais
auténticos apoés fazerem parte do movimento.

Palavras-chave: Sagrado. Antropia da Religido. Igreja Catdlica. Renovacgao
Carismatica Catdlica. Grupo de Oracgao.



ABSTRACT

This research investigated about the RCC and its relationship with the ICAR in
the context of the Municipality of Castanhal, Para. In the theoretical framework,
we approach as a central axis that the ICAR, since its origins, has had the
characteristic of having several movements or sacred territories that form a
larger space and this is due to the organization of this institution. There are
studies on RCC, however, these studies differ from our approach. It was found
as a research question the question of how the arrival of the RCC in the
municipality of Castanhal and how (happens) the relations between the ICAR
and the RCC, as a general objective we have: to understand the relationship
between the RCC and the ICAR in the municipality of Castanhal-PA, as well as
in the specific objectives we seek to investigate: identify the view of the clergy
in relation to RCC and describe in the view of RCC participants the view they
have on the movement. The fact of the growth of the RCC and the space that
this movement has occupied within the ICAR motivated us to investigate this
theme. This study becomes relevant due to the Catholic and scientific
community's need to know better the RCC and its importance for Catholicism,
providing the overcoming of possible prejudices. In addition to the literature
review, we used fieldwork with interviews with parish priests, diocesan bishop,
leaders of the RCC and members of the movement in Castanhal to understand
the phenomenon studied. In the results and discussions, we noticed by the
clergy a rejection of the denomination of Pentecostal Catholics and a
reaffirmation that the RCC is Catholic. Among the conclusions we realize that
charismatics see themselves as more authentic Catholics after being part of the
movement.

Keywords: Sacred. Anthropy of Religion. Catholic church. Catholic Charismatic
Renovation. Prayer group.



LISTA DE QUADROS

Quadro 1 — Tipos de territOrioS ..........coooiiiiiiiiieee e 36
Quadro 2 — Nomes ficticios dos sujeitos da Pesquisa.............ceuuvvvvvveiiiiiiinieiieeeeeeen, 50
Quadro 3 — Perfil Geral dos entrevistados............cccoooiiiiiiiiiiiiiiicee e 52

Quadro 4 — Unidades de Significado da Questdo Geradora.............cccovvvuviiiiicinnennn. 54



LISTA DE SIGLAS

APOT - Associacao Promocional de Oragao e Trabalho.

CDC - Cddigo de Direito Candnico.

CEBs - Comunidades Eclesiais de Bases.

CEP-ICS/UFPA - Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos do Instituto

de Ciéncias da Saude da Universidade Federal do Para.

CIC - Catecismo da Igreja Catdlica.

ES -  Espirito Santo.

GO - Grupo de Oracgéao.

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
ICA - Igreja Catdlica Apostdlica.

ICAR - lIgreja Catolica Apostolica Romana.

JEC - Juventude Estudantil Catdlica.

JOC - Juventude Operaria Catdlica.

LM - Legido de Maria.

MOAC -  Movimento Adolescente Cristéo.

MUR - Ministério Universidades Renovadas.
PPGEAA -  Programa de Pés-Graduagcdo em Estudos Antrépicos na Amazoénia.
RCC - Renovacéao Carismatica Catodlica.

TCC - Trabalho de Conclusdo de Curso.

TCLE - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
TL - Teologia da Libertacao.

TLC - Treinamento de Liderangas Cristas.

UFPA - Universidade Federal do Para.



SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt e et en et eteseeen e 12
Do Pesquisador: a busca com o Sagrado e pelo Sagrado .......cccccoveeeveieeeeecicieennennn. 18
Da Questao de Pesquisa aos Objetivos do Trabalho ...................cccocc. 23
1 SAGRADO E TERRITORIO: AANTROPIADA ......oooviveeieeee e, 26
1.1 Antropia como identidade e a malha territorialdaRC...................ccccoere i 36
2 AICAR EM MOVIMENTO: RCC, ORIGENS E FORMAGCAO........cccceovieiiieenn 41
2.1 Pentecostalismo: uma religiosidade, duas vertentes .............ccccciieiiiiieininee. 41
2.2 RCC: 0 sopro do Espirito NA ICAR..........uuii i 43
3 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS..........c.oooovivieeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 48
3.1 Tipo de abordagem e natureza da pesquisa...............ccoooevirrrieiiiiiiiiiiciiieee e 48
3.2 Locus e os sujeitos da Pesquisa ..............cooooiiiiiiiiiiiiiiiie e 48
3.3 Procedimentos e instrumentos de Pesquisa....................cccoeeiiiiiiiiiin e, 50
3.4 TécniCade PESUUISA..........ccooiiiiiiiiiee e e a e 52
4 RESULTADOS E DISCUSSAOD..........ccooeieieieeeeeee ettt 54
4.1 Analise Ideografica sobre a visdo do clero e carismaticos em relagao a RCC
3 = 0 PSSR 54
4.2 Analise Nomotética sobre a visao do clero e carismaticos em relagao a RCC
L3 = T (037 S 67
CONCLUSAO..........ooiiiiieiie ettt sttt es s 75
REFERENCIAS ...ttt en e 78
APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO -

1103 I SRR SURRPRP 87
APENDICE B — FICHA DE IDENTIFICAGAO ........cooviiiieeeee e 89
APENDICE C —- ROTEIRO DA ENTREVISTA (PERGUNTA GERADORA) .............. 90
APENDICE D - PAROQUIAS E COMUNIDADES DA FORANIA DE SAO
JOSE ettt R ettt ettt nenens 91
ANEXO A — PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP..........ccccocvvrrriiireeeeeeieeeeeen. 96

ANEXO B - DOCUMENTO DE FUNDAGAO DO GO MAIS ANTIGO DE
CASTANHAL ... oot e 97



12

INTRODUGAO

Estudar o catolicismo é relevante, pois em um universo de 86% de cristdos no
Brasil, os catolicos representam 64,6% da populacdo de cristdos do Brasil (IBGE,
2012). Portanto, como diz Aquino (2017), estudar as crencas religiosas se torna
relevante, pois diversas probleméaticas existem nesse meio.

Quanto a Igreja Catodlica Apostélica Romana (ICAR), muito cedo fez parte da
minha vida, infancia. Nesse sentido, toda vivéncia académica é atravessada pelo tema
do catolicismo. Como se nota no produto dos trabalhos anteriores, estudei “As
Territorialidades da Legido de Maria (LM) e da Renovagao Carismatica Catélica (RCC)
na Paroquia de S&o José Castanhal Para” (GAMA, 2008).

Além, “Escolas Catolicas: Gestdao Confessional, também Tradicional?”
(GAMA, 2014), na especializacao, e nessa trajetéria académica do mestrado opto por
pesquisar a RCC como vertente da ICAR.

Por que estudar a RCC, confraria ligada a ICAR, uma das religides mais
conhecidas do planeta? Isso se deve ao fato da Igreja Romana, estar presente a mais
de dois mil anos conquistando pessoas, sobretudo, no Ocidente e no Brasil um pais
de colonizagao portuguesa, a influéncia dessa associacgao religiosa néo € pequena.

Uma instituicdo como a ICAR ndo pode ser ignorada. Precisa ser estudada e
compreendida para sabermos o porqué de sua durabilidade secular, sendo uma
religido que apresenta tantos movimentos! e diversidades entre todas as outras
existentes.

Assim, torna-se relevante pesquisar sobre a RCC, considerada ponta de lanca
na expansao e recuperacao de fiéis do catolicismo. Portanto, em razdo da nossa
colonizag&do nacional, e também municipal realizada por nordestinos, o catolicismo
possui relevancia na cultura e nos costumes de nosso pais e cidade.

Estudar este fendbmeno religioso possui sua notoriedade, ou seja, aprofundar
e pesquisar a base dessa religido, bem como a RCC, uma vertente catdlica influente

junto as massas, € igualmente interessante para o campo académico.

Movimento é “partido, agrupamento [religioso ou social], organizagéo que vise a mudangas politicas e sociais [, no caso politico, e que vise a vivéncia de carismas e execugdo de Pastorais, no caso de

agrupamento religioso]” (HOUAIS; VILLAR, p. 1324).
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Estudar a RCC na Amazobnia, regido do /6cus dessa pesquisa, pode ser um
estudo singular, pelo motivo de toda a especificidade que possui esta porgao territorial
do Brasil.

No intento de mostrar a singularidade regional em que se insere a RCC,
especificamente no municipio de Castanhal, Para, podemos afirmar que, em termos
de religiosidade catdlica, a Amazénia foi deslocada da periferia para o centro das
discussdes religiosas quando da ocorréncia do Sinodo dos Bispos na Assembleia
Especial para a Regido Pan-amazdnica no Vaticano, que se propds a criar uma liturgia
inculturada para os povos indigenas, ou seja, uma liturgia propria da ICAR para os
povos originarios da Amazénia (INSTRUMENTUM LABORIS, 2019).

Nesse contexto, se evocou para esses povos uma liturgia que atendesse a
inculturagdo e a interculturalidade, isto é, que incluisse tradi¢des culturais religiosas
indigenas. Também, o Instrumentum Laboris (2019) salienta que esse processo nao
deveria ser algo imposto de cima para baixo, mas uma forma de dialogo, uma
construgao mutua.

A Igreja da Amazébnia afirma que esta liturgia interculturada n&o quebra a
unidade, mas reforga a catolicidade (universalidade) da ICAR. Essa liturgia especifica
foi aprovada pelo Sinodo e estd em estudo no Vaticano; assim como foi aprovado,
embora tenha ficado fora do documento final, o Viri Probati.

O Viri Probati se referia a idosos que apos um profundo diaconato permanente
e depois de formagao seriam ordenados padres permanentes, ou seja, padres,
casados e que se privilegiariam, se assim fosse ocorrer a ordenacdo de homens
indigenas para ministrar os sacramentos para seu povo.

Embora, no Vaticano ao final do Sinodo, o conhecido e respeitado, Dom
Claudio Hummes chegou a afirmar em entrevista colocando que os Viri Probati iriam
se tornar realidade na Amazénia embora fosse demorar por causa da questdo de
formacao para os mesmos; essa matéria que seria uma excegao na lei do celibato,
nao foi citada nos documentos finais do evento religioso (DOCUMENTO FINAL, 2019;
FRANCISCO, 2019; INSTRUMENTUM LABORIS, 2019).

Os trés ultimos paragrafos tiveram o intuito de mostrar a originalidade que
esse estudo apresenta, pois, a RCC de Castanhal esta inserida nesse contexto

amazonico singular.



14

Teremos a oportunidade de descobrir pelo olhar daqueles que fazem o
movimento, bem como pelo olhar do clero castanhalense o significado da RCC para
cidade de Castanhal? Assim como identificar se essa diversidade cultural amazoénica
exerce influéncia sobre seus membros. Se existe alguma especificidade da RCC em
Castanhal em relagdao ao movimento existente no Brasil e no mundo?

Acreditamos que por meio do método de pesquisa adotado, na analise dos
dados compilados e a partir deles demonstraremos respostas sobre tais questodes.

As indagacbes acima n&o sao as hipodteses, pois pelos caminhos adotados
para investigacao desse problema de pesquisa, optamos pelos estudos por meio da
Fenomenologia, sendo que nessa, ndo ha prejulgamentos, tudo esta em époche, ou
seja, tudo fica em suspensao para uma analise posterior pelo olhar da subjetividade
(LIMA, 2014). Portanto, as referidas perguntas visam apenas refor¢car uma possivel
originalidade do estudo em perspectiva neste trabalho.

Além do mais, ndo tem como deixar de mencionar que a ICAR, para muitos,
€ instrumento, é tecnologia usada para o conforto e bem estar psicoldgico e espiritual.
Inclusive, pode ajudar na superagdo do sofrimento, bem como, auxiliar em
tratamentos médicos, visto que, a fé produz esperanca na cura evitando tristeza e
depressao.

O efeito inverso, ocorre se o fenbmeno da religido se tornar fanatismo e
alienacao, nao por culpa de si propria, mas por motivo de percepc¢ao individual de
algumas pessoas.

Nessa perspectiva, acreditamos que por meio da area de concentragdao do
Mestrado em Estudos Antrépicos na Amazonia (PPGEAA), com a Linha de Pesquisa
Linguagens, Tecnologias e Saberes Culturais nos permite langar um olhar sobre a
RCC como fendmeno cultural com sua linguagem e saberes proprios, dentro do
campo religioso liderado pela hierarquia institucional da Diocese de Castanhal,
pertencente a ICAR.

Quanto aos estudos sobre a RCC em Castanhal encontramos apenas o de
Gama (2008), e o consideramos relevante, pois, investigou as relacbes de poder
existentes dentro da ICAR, sendo esta, seguimento importante da sociedade e que
tem grande capacidade de influéncia sobre si mesma.

Desta maneira, também procurou suprir a caréncia de estudos desse tipo

dentro da Geografia da Religido, que ja estudou os territérios das Igrejas Pentecostais,
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da ICAR e da prépria RCC, mas nao encontramos estudos quanto a coexisténcia
territorial dentro da prépria ICAR, principalmente em Castanhal constatamos a
auséncia de tais estudos.

No entanto, a produgao da pesquisa aprofundou outra abordagem, o estudo
da RCC realizado por Gama (2008), uma vez que para tal fim se tornou urgente uma
analise interdisciplinar mais ampla. Sendo assim, foi necessario fazer uso de
conceitualizagbes de varias disciplinas das humanidades ou até mesmo de outras
areas.

Embora, a interdisciplinaridade seja a interacdo entre duas ou mais
disciplinas, usaremos em nossos estudos o conceito de Antropia como categoria
interdisciplinar (FAZENDA, 2008; FERNANDES; RAMOS, 2020).

A Antropia € a:

[...] acado construtiva quando, em determinado territério, certo grupo humano
toma posse, constréi as condigbes de sobrevivéncia e as geréncias, a fim de
ter o controle e a produgdo dos meios para tanto [ou seja, meios para a
sobrevivéncia do grupo. (FERNANDES E RAMOS 2020, p.4)

E necessario destacar que tal conceitualizacdo sofreu adaptagbes para
nossa analise ligada ao simbdlico, todavia discorreremos sobre isso posteriormente,
haja vista que, ha outras feicbes da categoria Antropia que nos interessa.

Destacamos ainda, que Antropia além de outros aspectos, possui como
caracteristica analisar populacbes em contato, além da relagdo humano-meio e
humano-humano.

Ressalte-se que a Antropia em si nessa relagao dita, ocorre em um territorio,
bem como, também salientamos que nos, por sermos habitados por ideias, crengas e
ideologias também somos territérios, visto que nossas ideias muitas vezes podem
exercer poder sobre nos.

Portanto, como também estudamos um territério menor, a RCC, pertencente
e interligado a outro maior, ICAR, essa categoria foi relevante, pois estudamos grupos
em contato. Logo, a relagdo humano-humano se tornou marcante em nossa analise,
visto que, tivemos liderangas que conduzem o rito pentecostal utilizado pelas pessoas
para a sua relagédo com o sagrado (RAFFESTIN, 1993; SOUZA, 1995; FILHO, 2002;
2010; ROSENDAHL, 2002; HAESBAERT, 2005; BELLO, 2018; SOUTO, 2020).

Outro aspecto relevante é a relagdo humano-meio e é nessa caracteristica

conceitual que ocorre a adaptagao ao simbdlico, claro que quanto a isso trabalhamos
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em ambiente totalmente antropizado, urbanizado, dado que, embora exista os grupos
de oragéo (GO) da RCC em espago rural. Nao estendemos a pesquisa ao meio rural
por motivo de critério de selecdo dos GO que serdo ditos no método adotado.

Queremos salientar que meio € sinbnimo de espaco, tendo isso em vista,
este espago com o qual os membros da RCC se relacionam esta muito ligado ao
simbodlico.

Nessa otica, sendo mais especifico; Alves (1984) afirma que a religido se
aproxima mais da poesia que da ciéncia. Portanto, religido e poesia, possuem a
capacidade de nos transportar para aquilo que o autor chama de mundo invisivel, ou
seja, uma utopia, um lugar ainda nao concretizado.

Entdo, nesse sentido a relagdo humano-meio na analise religiosa talvez
possa se dar no campo da utopia, talvez ndo a utopia dusseliana como possibilidade
de mudanca social que se aplicaria mais as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
contudo, apenas um nao-lugar ou uma esperanga, ou um-sonhar-para-a-frente e
esperar para além do dia que ai esta — possivelmente fora da l6gica marxista —, uma
utopia escatoldgica, ou ainda simplesmente uma escatologia; literalmente a ultima
palavra (BLOCH, 2005; REIS, 2007; HOUAISS; VILLAR, 2009; RAMOS, 2012; LOWY,
2016).

Essa utopia pode se traduzir também como heterotopia, ou simplesmente
ndo ser uma utopia, mas uma heterotopia (FOUCAULT, 2013). Mas seja utopia ou
heterotopia € certo que esse territorio espiritual da RCC esta cheio do Principio
Esperanca. Essa esperanga nao consiste em uma espera inerte, todavia em um

esperangar caminhante e urgente. Quanto a isto Bloch (2005, p. 49) ressalta que:

[Possuimos] agitacdo dentro de nds quando se diz que o ser humano n&o
vive para viver, mas "porque" vive. Ninguém escolheu para si esse estado de
urgéncia: ele esta conosco desde que existimos e pelo fato de existirmos. [...]
[isso] & percebido como uma urgéncia muito vaga e indefinida. [...]. Essa sede
se manifesta constantemente e néo se identifica.

Logo, a esperanga € urgente e nos consome e temos sede daquilo que
conhecemos imperfeitamente, mas o conhecemos, portanto temos sede do Sagrado,
almejamos a eternidade (BELLO, 2018). Ja no prefacio de Bloch (2005, p. 18) afirma:

O que é desejado utopicamente guia todos os movimentos libertarios, e
também todos os cristdos o conhecem a seu modo, com a consciéncia
adormecida ou manifestando comogdo, a partir dos trechos biblicos
messianicos ou do éxodo.
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Assim, esperanga € elemento essencial de um territério espiritual, nesse
caso, o territorio da RCC. Em vista de termos discorrido e antecipado fei¢des do
territorio carismatico, elemento crucial da Antropia religiosa desse movimento,
podemos afirmar que a conceituacdo de Antropia foi uma das quais, proporcionou a
interdisciplinaridade, instrumental necessario para uma pesquisa por dentro de toda a
complexidade do objeto que estudamos, bem como analisamos a percepgdo do
fendbmeno por aqueles que fazem a RCC.

Desta forma, a interdisciplinaridade se tornou um instrumental necessario
para este trabalho, pois, estudar a religido, o catolicismo, em uma abordagem
unicamente geogréfica, subordinaria a analise do fendbmeno no espaco — objeto de
estudo da geografia — impediria um estudo mais denso do evento cultural que se
pesquisou.

Quanto aos estudos sobre a RCC, na regido amazénica, especificamente no
Para, se concentram em Belém, realizados, em sua maioria por Maués (1998, 2001,
2002, 2004, 2007), no qual fez parcerias com outros (MAUES; VILLACORTA, 2005) e
(MAUES; SANTOS; SANTOS, 2002), entretanto, com uma abordagem diversa da
nossa, muitos desses estudos sao etnograficos, de ritos, processos de cura, todavia,
ndo encontramos no levantamento bibliografico realizado nenhuma abordagem
semelhante a que aprofundamos.

No que se refere a estudos da RCC no Nordeste Paraense, ndo encontramos
estudos desse fendmeno em nossa busca, a nao ser o referenciado por Gama (2008)
no campus Guama, da UFPA, Belém.

Para além do estudo que propusemos, quanto ao programa que estamos
inseridos, vale ressaltar que a investigacao tem importancia para nosso crescimento
espiritual — ainda que haja a necessidade de projecao, se nao fisicamente, mas
psicologicamente, para fora do objeto pesquisado. Também, referendamos que esta
pesquisa possui notabilidade social pelo que ja foi argumentado quanto a importancia
e influéncia da ICAR junto as pessoas.

Considerando ainda a notabilidade social quanto a pesquisa da RCC, para
além do que ja foi argumentado, quanto ao estudo do movimento ser relevante por

pertencer a ICAR, uma instituicdo milenar e influente em nossa sociedade, é
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pertinente também destacar que ha a necessidade da comunidade catolica conhecer
melhor esse movimento.

Destarte, a RCC tem se tornado popular nas ultimas décadas e, € nesse
sentido que a comunidade catdlica em geral merece e necessita do presente
conhecimento, bem como toda comunidade cientifica, até para que haja a superagao
de preconceitos e se possa enxergar a RCC como verdadeiramente ela é, através do

olhar dos membros e do clero diocesano.

Do Pesquisador: a busca com o Sagrado e pelo Sagrado.

O meu? envolvimento com o tema da religido e a sede por estuda-la, tem sua
origem desde as mais remotas memorias da infancia. Sendo assim, a paixao pela
religido e, em especial pelo catolicismo, iniciou-se aos seis para sete anos. Desta
forma, posteriormente, ao ler livros que falavam sobre religido, descubri que minha
familia possuia um catolicismo popular ou devocional, mesclado com crengas da
umbanda e tudo que se aproxime da dimensdo do magico (ROLIM, 1987; PRANDI,
2001; WEBER, 2004; SANTOS, 2006).

Ao tomar contato com as missas, houve o encantamento com a Liturgia Oficial
do Catolicismo, os paramentos sacerdotais e até o titulo da denominacao religiosa foi
objeto de deslumbramento. Sendo assim, durante as celebragcbes meu pai
confidenciava a minha mae que colocar-me-ia no seminario, ela discordava da ideia.

Portanto, com o surgimento do medo de ir para o inferno, o sacerdocio
aparentou ser um atalho para chegar ao céu e como nao confidenciava a ninguém o
desejo pela vida sacerdotal, passei a estudar como autodidata, sem nenhuma
orientagdo, as matérias de Filosofia e Teologia. Na época, eu ja possuia a idade de
dezesseis anos. Deste modo, sempre quis estar por dentro do sacerddcio ordenado,
mas sempre o estudei por fora, porque tinha o desejo de estar dentro.

Assim, da pré-adolescéncia aos dias de hoje, quase sempre estive engajado
em algum movimento catdlico. O primeiro foi o Movimento Adolescente Cristdo
(MOAC). Em seguida, a participagdo no MOAC ha o afastamento da militancia e a

conversao a um catolico de missas até o meu contato com a LM e a RCC. Quanto a

2 Nesta subsegdo sobre o meu envolvimento enquanto pesquisador, fago a opgéo por dissertar na primeira pessoa, devido
contar a minha historia pessoal de envolvimento com o objeto de estudo propriamente dito.
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este ultimo, a RCC, denominada de movimento pentecostal pertencente a ICAR,
estudei-a, inicialmente em 2008, quando da producéo do Trabalho de Conclusao de
Curso (TCC) da graduagao em Geografia pela UFPA (GAMA, 2008), sendo que nesse
periodo frequentava com minha mae (avd) o GO da RCC no bairro lanetama,
Comunidade do Cenaculo, cidade na qual resido, Castanhal, Para.

Minha méae havia sido legionaria®, mas se sentia muito bem ao frequentar a
RCC, embora tenha frequentado diversas vezes esse movimento com ela, nunca
engajei. Com isso, antes de comecar a frequentar o GO da Comunidade do Cenaculo,
juntamente com familiares, tomamos contato com a RCC através das chamadas
“missas de cura e libertacdo”, inclusive na época acreditava que o movimento era so
aquilo, um tipo diferente de missa.

Impressionava como essas celebragdes possuiam grande participagao
popular, tanto de jovens como adultos, bem como, a execu¢ado de muitos louvores, o
ostensorio* sendo levado entre os paroquianos, dando a impressdo de ser um outro
rito de missa, que substituia a original®. Apesar disso, essa outra celebragdo — na
minha visdo equivocada® da época — era muito interessante, tinha prazer em incentivar
a participagdo de minhas tias que nao frequentavam aquele tipo de culto que os
catolicos denominam de missas tradicionais.

Periodo que aconteciam essas missas, na Paroquia de Sant’Ana, no Distrito

do Apeu, em Castanhal, estava como paroco o padre Sebastido, visto por muitos em

3Legionario(a) é como sdo chamados os membros recrutados para a LM, apds fazer o juramento do compromisso legionario,
uma espécie de didlogo com o Espirito Santo (ES). A LM possui uma profunda devogédo ao ES; embora essa devogao se
manifeste diferente em seus carismas daquela manifestagao que se tornou popular pela RCC. O compromisso legionario ocorre
apds a participagéo de no minimo trés meses de frequéncia do candidato a legionario no apostolado. Meu compromisso ocorreu
cerca de dois anos ap0s o ingresso na Legido. Isso porque apds o juramento, ndo se pode deixar de ser legionario. Dessa
forma, o voto deve ocorrer apds muita reflexdo (CONCILIUM LEGIONIS MARIAE, 1996).

40stensério também chamado de Custddia se refere a objeto onde se encaixa a Santa Hdstia (grande) para que ocorra a
adoracédo do Santissimo Sacramento nas celebragbes de culto eucaristico e nas procissdes. O vocabulario Ostensério se
origina do verbo latino ostendere que significa mostrar. Seus formatos variam desde a cruz até o formato circular como um sol
com raios em cujo centro é colocado o p&o eucaristico. Esse objeto liturgico foi introduzido no século XIV por ocasido da Festa
do Corpo de Deus, bem como, no século XV iniciou-se a exposi¢cao do Santissimo Sacramento no altar para exposigcéo publica.
O ostensoério ndo lembra a palavra héstia, mas sim ostentar, por isso também é utilizado para exibir reliquias de santos
(ALDAZABEL, 2013; BLAUTH, 2008).

5 O termo original aqui, ndo conota o anténimo de falso, mas denota o sentido de origem. Entretanto aqui queremos apenas
afirmar que o Rito Romano pds Vaticano Il precede o Rito Carismatico dangante que existiu antes do fim das denominadas
“missas de cura e libertagcdo”. Nao podemos afirmar que o Rito Romano pés Vaticano |l seja original, pois, antes desse existiu
o Rito Tridentino (missas em latim), antes do Tridentino existiu o Rito Ibérico (Portugal e Espanha), hoje inexistente, assim
como existem as Igrejas Sui luris; igrejas autbnomas que comungam com o Papa; a exemplo citamos a Igreja Bizantina Grega
que usa o mesmo rito da Igreja Catdlica ortodoxa, com a diferenca que esta Ultima ndo comunga com o Papa, mas com o
patriarca de Constantinopla ou com o Patriarca de Moscou se for do ramo das ortodoxas Russa. Por fim temos muitos ritos
inclusive a Igreja Maronita de Sdo Maron do Libano, século V que faz a oragao eucaristica em aramaico, a lingua dos arameus
que era falada por Jesus histérico. De modo que fica praticamente impossivel determinar um rito original, usamos aqui original
apenas como rito que antecede e nada a mais.

6Visdo equivocada, pois a pesquisa com entrevistas junto ao coordenador diocesano da RCC a época esclareceu que nido ha
dois tipos de missas e sim apenas uma Unica missa oficial da ICAR (GAMA, 2008).
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Castanhal como religioso carismatico. Logo, pensava — mais uma vez
equivocadamente — que esse padre que havia trazido a RCC para a cidade de
Castanhal.

Em virtude do fato mencionado, quanto a pardquia do referido religioso,
afirmo que vivi esse momento e frequentava as missas. Por isso, a entrevista junto ao
entdo coordenador diocesano da RCC a época proporcionou que suprimisse
equivocos e descobri que a verdadeira forca da RCC se encontrava nos GO e que no
periodo em que o padre Sebastido esteve na Paréquia de Sant'Ana foi o momento
gue o religioso polarizou as atencdes para si e enfraqueceu os GO (GAMA, 2008).

Para quem nao tem essa experiéncia de participagcdo na RCC os GO sao os
nucleos em que os carismaticos se reunem para louvar a Deus através de muitos
canticos, leitura biblica, reflexdo sobre a mesma e manifestacdo dos carismas
pentecostais.

Um GO é formado pela assembleia e os servos, estes conduzem o rito
religioso que ali se realiza e se engajam em todos os servigos e ministérios propostos
pela RCC, inclusive sao incentivados além do movimento a participar de pastorais da
ICAR. Quanto a assembleia esta € composta do povo que vai em busca de se
relacionar com o Sagrado.

No Ensino Superior, especificamente na graduagao, antes de 2008, por volta
de 2004, em confissdo com um monsenhor, 0 mesmo quis convencer-me a entrar no
seminario, e disse que o Papa Bento XVI, precisava de uma fé inteligente como a
minha.

Anos depois, em conversa com um compadre — Fellipe (ficticio) — afirmou-me
que “fé inteligente, € ndo ter fé, mas usar a fé para dominar os que tem fé”. Sempre
preferi pensar, “liderar os que tem fé”. Entretanto, n&o significa que a concepgao de fé
inteligente do monsenhor tenha o mesmo significado da tradugao feita pelo meu
compadre.

Também, importante destacar que a época nessa minha percepcao do que foi
chamado de fé inteligente n&do a concebi como superior a qualquer outra crenga de
qualquer outra matriz religiosa.

Nao entendi o catolicismo como Filosofia, Ciéncia e Religiao, uma fé
raciocinada, a exemplo dos kardecistas (PAES, 2011), mas alguém que precisava

estudar sua crenga e substituir a relagao vertical, Humano - Sagrado pela horizontal
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com o Sagrado através do relacionamento Humano - Humano, enxergar o Sagrado
no outro, leva-lo ao outro, perceber a epifania no rosto do outro (LEVINAS, 1980).
Evidentemente, que os conceitos filosoficos vieram posteriormente; mas o desejo foi
esse.

No intuito de encontrar a fé inteligente citado pelo monsenhor, aprofundei os
estudos, orientado pelo clérigo, iniciei na leitura do Catecismo da Igreja Catdlica (CIC,
1993). Também tive contato com a Patristica, Bibliologia, Parapsicologia e temas
teoldgicos’, passei a estudar a histéria da ICAR (RUSSELL, 1969; BETTENCOURT,
1997; NUTI, 2004; BOGAZ; COUTO; HANSEN, 2008).

Lembro-me que a leitura de Alves (1984, p. 61), afirma que pratica o “[...]
brincar de ‘faz de conta’. [Ou seja, o abandono de suas] [...] certezas para ver como
o mundo se configura na visdo de outra pessoa”, inspirou-me a ver com o olhar dos
outros, ou seja, projetar para a teoria de outro pesquisador e fazer o exercicio de vé-
la como correta em detrimento dos nossos principios. Isto posto, ao imitar o autor,
dissolvi muitos dos meus preconceitos.

Ainda em busca do significado de fé inteligente, necessaria a minha relagcéo
com o Sagrado, tive contato com o documentario produzido pela TV Camara sobre a

vida e a obra de Rubem Alves. Assim, em entrevista o referido autor afirma:

[...] um dia me deu na cabecga essa iluminagéo, porque para protestantes e
catolicos a biblia é a Palavra de Deus. Deus que inspirou aquilo, mas um dia
eu pensei, como é que eles ajuntaram os livros da biblia, a gente pensava
que os livros tinham sido magicamente colecionados, ai eu percebi que néo,
que eram, eram congressos, que, congressos religiosos que selecionaram os
livros, entdo eles ndo tinham nada de sagrados, foram os homens que
escolheram aqueles livros. Acreditei, de repente, de repente, de repente, bam
[0 entrevistado pela TV Camara emite o som bam] a cabecga abriu, eu fiquei
tao horrorizado com a mediocridade que eu perdi a fé (VALENTIM, 2013).

Com a afirmagao de Alves em Valentim (2013), questionei se o autor possuia
a mesma traducao de fé inteligente do Fellipe. Também no mesmo periodo, em
conversa com um padre, afirmou-me que no primeiro dia de aula de Filosofia o
professor proferiu “quando acabar esse curso, se vocés ainda acreditarem em Deus,

vai ser um milagre”.

7 Patristica é o estudo da teologia dos chamados “Padres da Igreja”, os padres do primeiro século, patrologia é a biografia
desses padres. Por sua vez bibliologia, 0 nome ja afirma, estudo da biblia, parapsicologia, psicologia do paranormal, temas
teoldgicos, é vida apds a morte, entre outros. (BETTENCOURT, 1997; NUTI, 2004; BOGAZ; COUTO; HANSEN, 2008).
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O referido padre afirmou que “a Filosofia € a secura [esvaziamento] da fé, nos
forgaram [através de questionamentos filoséficos] de todo jeito”. Em vista disso,
perguntei-me se a assertiva deste sacerdote corrobora a traducéo de fé inteligente
feita por Fellipe associada ao pensamento de Alves na mencionada entrevista a TV
Camara.

Senti a necessidade de citar varios personagens, pois todos imprimiram
conhecimentos importantes, uma vez que, como professor procuro sempre ser um
aluno atencioso. As ideias citadas também passaram a fazer parte de meus
questionamentos, passei a traduzi-las para mim. Além disso, até a escolha da minha
profissdo como professor possui relacdo com a ICAR, pois ao descobrir que nao tinha
vocagao para o Magistério Sagrado, me dediquei ao magistério secular.

Apos o término da graduagéo e aprovagao em concurso, houve o casamento
que concretizou minha escolha por um sacerdécio comum, leigo engajado (IUBEL,
2008). Pois, até meu casamento interpretei a luz de eventos biblicos, porquanto
cheguei a pensar no passado que assim como Jaco saiu da casa de seu pai Isaac e
foi & casa de seu tio Labao buscar sua esposa Raquel®, eu também sai de Castanhal
e fui a Capanema buscar minha esposa Catia Cilene.

Dito isto, ndo s6é o matriménio, mas o ato de definir o nome do meu filho
durante minha adolescéncia, esta repleto da dimenséo religiosa, dado que, inspirado
em texto biblico, imitando a relacdo de Deus com o profeta: “[...] Antes mesmo de te
formar no ventre materno, Eu [Deus] te escolhi; antes que viesses ao mundo, Eu te
separei e te designei para a missao de profeta para as nagdes!” (Jeremias 1, 5).

Assim, tudo em mim teve influéncia do sentimento da religiosidade, até a
grafia do nome do meu filho teve essa influéncia. Entretanto, na busca pela fé
inteligente, inicialmente passei a acreditar que tudo isso fosse sugestédo, no que lemos
a biblia e acreditamos que nossa vida esta se confirmando biblicamente, além do que
“[...] a influéncia da familia na construgdo da histéria vocacional de cada sujeito-
membro [...]" (GONCALVES, 1997, p. 79) é quase que determinante.

Pode nado ter nada a ver com sugestdo, mas, com a mimesis de Erich
Auerbach e com a poiesis, pois os textos biblicos podem nos levar a uma dinamica

entre mimesis e poiesis, isto €, imitagao e representagcao da realidade com a criagao

8 Para suas nupcias, o personagem biblico Jaco precisou sair da sua terra natal para encontrar a Raquel sua esposa
preferida, em terra estrangeira. (cf. Géneses 28,1-28).
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e representacdo da realidade. Ou ainda, os filésofos idealistas tenham razéo®; a
realidade € a ideia que temos da propria realidade. (PIRES, 1981; BETTENCOURT,
1997; REIS, 2007; COELHO, 2012).

Por fim, muitas lembrangas vém a tona, contudo, estamos quase no fim de
um resumo de quarenta e dois anos de vida. Mas, cabe destacar, que adentrar na
religido por meio dos estudos e leituras de matérias que subsidiassem no
entendimento do catolicismo, foi me tornando cético, todas as minhas crencas
desmoronaram, desconstruiram-se. E era como se me olhasse em um deserto arido,
mas o encantamento continuava.

Pensei crer-me um “po¢o” de contradicbes, mas descobri que imanéncia e
transcendéncia sao inerentes ao ser humano (BOFF, 2009). Portanto, essa relagéo
dialética que provoca o choque dos contrarios (fé e ceticismo), € que me permitem
ressurgir todos os dias um homem novo. Logo, alguns poderiam perguntar: como ha
um permanente embate entre fé e ceticismo, porque nao se afastar da Igreja?” A esta
pergunta eu responderia com as palavras de padre Albano, personagem da novela
Roque Santeiro, ao por fim na relagcao platénica — amor a distancia - que possuia com
a Tania, filha do Senhorzinho Malta, “[...] sem a minha Igreja, eu sou um soldado sem
exército” (OLLIVEIRA, 2020).

Em virtude dos fatos mencionados, coloco-me nesse memorial como sou,
transparente e sem amarras, ndo que a ciéncia limite o pesquisador, mas partiremos
de uma tradicéo cientifica, bem como, a orientacdo necessaria. Assim sendo, nessa
subsecado escrevo como “Eu”, nos outros capitulos e subcapitulos somos “N&s”.

Entretanto, assim como o “Eu” esta repleto pelo “N6s”, o “N6s” estara cheio do “Eu”.

Da Questao de Pesquisa aos Objetivos do Trabalho
Este estudo surge como esforgo de responder a seguinte questao de pesquisa:
Como ocorre a chegada da RCC no municipio de Castanhal e como (acontece) as
relagdes entre a ICAR e a RCC?
Nessa via, buscando responder ao problema de pesquisa, delineamos como

objetivo geral:

9 Segundo Reis (2007) para os filosofos idealistas a realidade ndo é algo em si, mas a ideia que temos sobre esse algo.
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e Compreender as relagbes entre a RCC e a ICAR no municipio de

Castanhal-PA.

E como objetivos especificos buscamos investigar:

¢ Identificar a visdo do clero em relacdo a RCC;

e Descrever, na visao dos participantes da RCC, o olhar que estes tém sobre

0 movimento.

Nosso trabalho parte do entendimento que a RCC é um territério menor
pertencente a outro maior e mais complexo que é a propria ICAR formada por retalhos
de territérios do Sagrado, cada qual com sua forma especifica de manifestacéo. Assim
sendo, a pesquisa prioriza o olhar da RCC para a ICAR, em detrimento do olhar da
ICAR para o0 movimento (HAESBART, 2005; ROSENDAHL, 2002).

Como a abordagem diz respeito ao estudo de vertente religiosa (Territorio
Sagrado) da ICAR, trabalhamos com o conceito de Sagrado proposto por Filho (2002;
2010), Souto (2020) e Bello (2018), territério e territorialidade Rosendahl (2002) e
Haesbaert (2005). Sendo este ultimo conceito elemento primordial no entendimento
de Antropia (FERNANDES; RAMOS, 2020).

A pesquisa foi estruturada em quatro capitulos, sendo que, no primeiro,
nominado “Sagrado e Territorio: a Antropia da religiao”, apresentamos uma discussao
tedrica acerca dos conceitos que serviram de instrumento de analise deste trabalho.

O arcabougo tedrico metodolégico que norteou nosso olhar, as vivéncias e
experiéncias dos sujeitos participantes do estudo foram vistos pela Fenomenologia
para compreender o objeto de estudo.

No segundo capitulo, denominado “A ICAR em movimento: RCC, origens e
formacao”, dentro de uma perspectiva do geral para o particular discorreremos sobre
as origens e expansao da RCC. Em, vista disso, delineamos as origens historicas do
movimento nos Estados Unidos e sua chegada ao Brasil.

No terceiro capitulo, designado “Procedimentos Metodolégicos”, utilizamos da
abordagem qualitativa, com entrevistas do bispo diocesano, coordenador diocesano
da RCC, os pérocos e trés membros dos trés GO mais antigos da RCC na cidade de
Castanhal, bem como a Técnica de Elaboracéo e Analise de Unidades de Significado
proposta por Moreira, Simbdes e Porto (2005) serd nosso procedimento para

verificagéo dos dados.
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Finalmente, no quarto capitulo denominado Resultados e Discussfes
apresentamos a andlise das entrevistas e a discussdo dessas dialogando com o
referencial tedrico que adotamos para a formulacéo e verificacdo deste estudo.
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1 SAGRADO E TERRITORIO: A ANTROPIA DA RELIGIAO

O sagrado € a categoria de analise do fenébmeno religioso e de acordo com
Filho (2010, p. 254) interessa tanto as Ciéncias Humanas quanto a Filosofia. No uso
dessa categoria evita-se “reduzir a religido somente a uma instituicdo [unicamente]
humana, [pois se assim fizermos,] cumprimos o papel de qualifica-la [...] sob dois
pressupostos: como sistema simbdlico ou como ideologia” (FILHO, 2002, p. 254).

Areligido ndo pode ser reduzida a uma instituicdo humana porque ao fazermos
isto subestimamos o aspecto mais legitimo e essencial de todas as religides que € a
sacralidade, portanto a religido €, na visdo de Otto (1992), a experiéncia do sagrado.

Como o nosso trabalho pretende realizar analise de vertente religiosa, iremos
trabalhar para além da nogéao de territério e territorialidade com a categoria Sagrado
e, por conseguinte este conceito proporciona que a realidade seja vista de forma
especifica, pois possibilita que a realidade seja olhada ligada ao Transcendente, ou
seja, ao Sagrado.

Para Otto (1992) este conceito € uma categoria de interpretacéo e avaliagéo a
priori, sendo assim, somente podemos remeté-lo ao contexto religioso.

Consequentemente, ainda quanto a referida categoria Filho (2002, p. 255) afirma que:
A teoria do sagrado de Otto nos permite resguardar um atributo essencial
para o fendmeno religioso, a0 mesmo tempo que o torna operacional. Nesta
abordagem, o sagrado reserva aspectos dito racionais, ou seja, passiveis de
uma apreensao conceptual por meio de seus predicados e aspectos nao
racionais que escapam a primeira apreensao, sendo estes exclusivamente
captados enquanto sentimento religioso.

Desta forma, “um objeto divino pode ser percebido a partir da experiéncia
religiosa, pelo sentimento religioso” (FILHO, 2010, p. 3), é o que Otto (1992) denomina
de sentimento numinoso (sensus numinis)'°. Com isso a territorialidade da RCC torna-
se perceptivel através da forma de manifestagdo religiosa e da fala dos personagens
qgue protagonizam o movimento como territério da ICAR.

Ainda quanto ao sagrado, Bello (2018) desenvolve uma Fenomenologia da

religido, mas que também poderia ser chamada de Fenomenologia do Sagrado. Esta

10Este sentimento é um estado afetivo especifico provocado pelo objeto sagrado, ou seja, é o sentido do divino. O numem é o
que emerge da ideia do sagrado enquanto elemento ndo apreendido por conceitos racionais, mas por determinado sentimento.
(OTTO 1992, p. 15) fala de uma categoria numinosa como de uma categoria especial de interpretagéo e de avaliagéo e, da
mesma maneira, de um estado de alma numinoso que se manifesta quando esta categoria se aplica, isto €, sempre que um
objeto se concebe como sagrado.
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autora utiliza a Filosofia de Edmund Husserl e de Edith Stein como principais
referenciais tedricos, assim como faz uso da Antropologia cultural e da histéria da
religido em seus estudos. Logo, Bello (2018) realiza uma arqueologia do Sagrado, em
que busca seu sentido desde as culturas arcaicas até a constituicdo do sacro nas
religides ditas complexas.

No entanto, o interessante € que a autora vé o Sagrado como algo externo ao
humano e a relagdo com o sacro se da através da Poténcia que pode ser entendida
como o fator religioso numénico com o qual o fiel faz sua experiéncia com o Outro.
Evidentemente, que o Outro pode também se manifestar na face do outro ou emanar
no outro e em nosso interior; isso a autora parece nao negar (LEVINAS, 1980; BOFF,
2009; SOUTO, 2020).

O que Bello (2018) nega através de uma densa argumentagao filoséfica é o
ateismo. Portanto, ela ndo concebe o Sagrado como uma invengao humana, como
fruto da ndo aceitacdo do homem de seus limites e por isso 0 mesmo se iludiria com
a existéncia de algo ilimitado e potente. Com relagéo a isso, a autora afirma que:

Pode-se observar, portanto, que o desejo nasce de um sentimento de falta
que se posiciona diante de uma plenitude e que o limite nasce da consciéncia
a respeito do ilimitado. Mas se somos finitos, entdo, como podemos pensar o
infinito? A Unica resposta vélida é que nés ja conhecemos, ainda que de modo
imperfeito, alguma coisa que nos supera, ou melhor, que consiste em algo
Potente e Absoluto, e tal conhecimento nao pode provir de nés mesmos, que
somos limitados, mas nos é dado pelo préprio ilimitado: trata-se daquele
raciocinio que atravessou a histéria da filosofia, de Platdo a Agostinho, de
Anselmo a Descartes, chegando a Edmund Husserl e a Edith Stein (BELLO,
2018, p. 25).

Entdo, embora a transcendéncia seja algo inerente ao humano, a mesma é
suscitada pelo Sagrado que esta para além do homem. Consequentemente, a relagéao
com o Sagrado; essa tendéncia a transcendéncia € algo insuprimivel na vida do
homem embora isso possa ocorrer por meio de substituicdo (BOFF, 2009; BELLO,
2018; SOUTO, 2020).

Quanto a substituigdo do sacro Bello (2018, p. 26) destaca:

[...] [a possibilidade de se] realizar uma espécie de transferéncia e considerar
que alguma coisa particular que foi obtida (os conhecimentos, a vida tranquila
ou frenética, o dinheiro, o conhecimento em um campo de saber
absolutizado) possa preencher o espago daquela que pode ser definida como
abertura a Poténcia; mas se sabe também que, no fundo, todas essas coisas
sd0 passageiras e, portanto, tem-se medo de perdé-las. Por outro lado, o
encontro com o Outro satisfaz completamente o desejo, porque corresponde
totalmente as expectativas humanas, dando contentamento exatamente
porque se refere a toda situagao particular, iluminando tais situagdes, dando-
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Ihes um sentido que as relativiza porque as transcende, mas que, ao mesmo
tempo, lhes da vida.

Desse modo, s6 o encontro com o Outro, manifestado na face do outro ou
emanado neste, ou em si mesmo, ocorre o plenificar da vida daquele que se relaciona
com o sagrado.

Esse entendimento de Bello (2018) caracteriza bem o sagrado que podemos
encontrar pelo olhar daqueles que fazem a RCC, pois, ndo seria estranho afirmar que
os catdlicos, em geral, veem o sacro como um Outro ser absoluto, se assemelhando
a visao da referida autora.

Apenas no intuito de ilustracdo, pois ndo faz parte de nossa questdo de
pesquisa, nem objetivos, poderiamos exemplificar que a glossolalia nos carismaticos
seria a Poténcia que os une ao sacro; seria talvez o transbordar desse neles, um
estagio entre o céu e a terra. Ou seja, o Sagrado imortal falando pela boca do mortal.

Ainda quanto a Fenomenologia de Bello (2018), realiza sua leitura
fenomenoldgica utilizando os conceitos de hylética e noética que sdo compreendidos
como momentos que constitui o fendbmeno religioso como experiéncia de vivéncia.
Nesse contexto, hylética e noética sao estruturas formadoras da experiéncia humana,
sendo que a primeira diz respeito “[...] ao que é préprio da materialidade da vivéncia,
enquanto a segunda corresponde ao que da sentido a materialidade, pois reflete o
carater numénico da experiéncia” (SOUTO, 2020, p. 571).

Dessa forma, as conceituagdes de Otto (1992) e Bello (2018) foram essenciais,
visto que, estudamos a vivéncia dos membros da RCC. Portanto, para cumprirmos
com 0 nosso intuito, caminhamos pelo método dos dois referidos autores, a
Fenomenologia.

A Fenomenologia, de acordo com Lima (2014), foi desenvolvida por Husserl

gue no concernente a esse método afirma:

Tendo em vista que todas as espécies de vivéncias (incluindo-se entre elas
as vivéncias do intuir externo, cujos objetos sdo por sua vez chamados de
apari¢oes externas) podem também vir a ser objetos de intuigbes reflexivas e
internas, chamaremos 'fendmeno' tudo aquilo que é vivéncia, na unidade de
vivéncia de um eu: a fenomenologia €, por conseguinte, a doutrina [Lehre,
que é preferivel entender como 'ciéncia’ ou 'teoria'] das vivéncias em geral,
abrangendo também a doutrina [ciéncia] de todos os dados, ndo sé os
genuinos, mas também os intencionais, que podem ser evidenciados nas
vivéncias (HUSSERL, 1996, p. 207).
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Lima (2014) destaca que Husserl desenvolve todo o método, mas nao
aprofunda cada item do mesmo, deixando que isso seja realizado pelos
pesquisadores que dele facam uso. Consequentemente, os grandes nomes da
fenomenologia assim o fizeram como Heidegger (1973; 1987; 1998), que discute o
“ser” e a superacgao da subjetividade e do salto para a terceira margem, que consistiria
em abrirmos mao de nossa subjetividade abandonando nossas certezas para adentrar
na experiéncia do outro. Quanto a terceira margem e a superagao da subjetividade,

Lima (2014, p. 70-71) salienta que isso consiste em dar passo um tanto arriscado e:

Ha que langar-se numa aventura, como se estivesse diante de um rio €, num
instante de inquietude, langar-se, saltar. Ha que mudar de margem. E este
mudar de margem nao significa um salto para o outro lado do rio, para a outra
margem. La também existe a promessa de um solo seguro, sustentador da
vida, acalentador da subjetividade. N&o! Este salto deve ser mais ousado...
deve ser o salto no infundado... na terceira margem, onde ndo ha solo
cristalizado sustentador da vida. Falamos aqui do salto realizado pelo
personagem de Guimardes Rosa no conto “A terceira margem do Rio”. A
subjetividade estava encarnada na figura do Pai, um senhor até entdo ordeiro
que um dia ousou abandonar o solo seguro da margem em que estava e
empreitou-se na construgao de um barco.

Portanto, a terceira margem, metaforicamente representada por Lima (2014)
em Rosa (1977) em que o personagem Pai manda fazer um barco, néo é atravessar
o rio para outra margem, mas sim, permanecer indefinidamente no rio. Nisso, o Pai
que era arraigado em sua subjetividade como homem ordeiro e cumpridor de seus
deveres, um dia rompe com a mesma e da o salto para a terceira margem.

Também, ressaltamos que a Fenomenologia foi a nossa terceira margem, pois
devido aos antigos mestres da graduagao e a antigos habitos de consumir literatura
de autores marxistas, talvez tivéssemos desenvolvido o costume de ver um fenémeno
sempre em contraposicao a outro.

Claro, que o marxismo nao se resume ao postulado de conflito de classes que
proporciona perceber um fenbmeno em contraposi¢ao a outro, pois em Marx o que
existe ndo sao dois lados, mas sim a dialética, constituto fundante da existencialidade
humana. A dialética nos langa adiante como inacabamento e num movimento continuo
do existir como processo ancorado no nao fechamento, na nao clausura do ‘em si’
para a abertura ao outro, o ‘para si’.

Assim, ao assumir a Fenomenologia como campo tedrico cremos que evitamos
apenas atravessar de uma margem a outra e que o trabalho se tornasse como o

simbolo do Império Bizantino quando da mudancga da capital do Império Romano de
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Roma para Constantinopla, uma aguia de duas cabegas, olhando em duas dire¢des
diferentes.

Quanto ao salto para a terceira margem Heidegger (1973, p. 367) afirma:

De fato, o que seja 0 homem permanecera calado enquanto este nado se
colocar em questao, isto €, enquanto este ndo se aventurar saltar na questao.
Fagamos, pois, este salto para o além — melhor dizendo, para o aquém do
que seja o homem. Tentemos perscrutar o que fez com que o filho, no
momento a beira do salto, sentisse “arrepiados os cabelos”, e corresse,
fugisse. Coloquemos, pois, em questdo, o “animal racional”. Saltemos rumo

",

ao “perigo”: “A descida é bem mais dificil e perigosa, particularmente ali onde
0 homem perdeu-se na subjetividade.

Enquanto Heidegger (1973) nos propde superar a subjetividade através do
salto para a terceira margem, Merleau-Ponty um dos representantes da
Fenomenologia francesa, discute sobre a subjetividade existencial e supera a
dicotomia espirito e corpo. Portanto, Merleau-Ponty mantém alguns elementos da
tradicdo e rompe com outros, dentre os quais, ele supera os dualismos e evita ver o
corpo como um motor guiado pelo espirito, para esse autor o corpo € sujeito no mundo
e € o corpo o sujeito da percepgao. Para esse fenomendlogo francés nao € o pensar
para existir, mas o existir para pensar (LIMA, 2014).

Para Merleau-Ponty (1999, p. 221) o corpo né&o € o “involucro transparente do
Espirito”, para ele “[...] [o corpo] € visto como o “veiculo” do ser-no-mundo, o liame
que situa o sujeito temporal e espacialmente” (LIMA, 2014, p. 79). Logo, Merleau-
Ponty (1999) rejeita a visao de corpo objeto e para ele é através do corpo que nos
colocamos no mundo e € por isso que possuimos a sensagao, a percepgao do que
nos rodeia.

Portanto, ao pensar o corpo na concepgé&o merleau-pontyana percebemos nas
observacdes de campo que a RCC possui uma linguagem corporal propria, isto €, o
corpo verbaliza as oracdes. Claro que na missa, centro do culto divino também assim
como na RCC o corpo fala igualmente; o levantar antes da leitura do evangelho
simboliza o ressuscitar dos mortos, o rezar de mao postas, representa um ato de
submissao, conservagao da saudagao do vassalo ao seu suserano, o rezar o pai
nosso de bragos abertos é a conservagao da forma judaica de rezar; sabemos disso,
mas o0 que queremos dizer € que a RCC possui uma linguagem corporal propria que

contagia os presentes em um GO.
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Desse modo, as principais conceituagdes da Fenomenologia para nossa
analise sera as de Otto (1992), Filho (2002; 2010) e Bello (2018) quanto ao Sagrado,
além do conceito de Antropia e territério como elemento categorial desta, assim,
consequentemente, os outros conceitos sdo secundarios para dar melhor
entendimento aos supramencionados.

Necessario se faz, afirmar que nesse trabalho nado se pretende uma analise
geografica, todavia, utilizamos a categoria de territério e territorialidade por estes
estarem intimamente ligados ao conceito de Antropia, como também adotamos o
conceito de centro de convergéncia e irradiagdo de Rosendahl (2002) da Geografia
da Religido. Em vista disso, toda acao antrdpica se da em um territério, e de acordo
com Fernandes e Ramos (2020), nem sempre essa intervengdo na natureza é
negativa como se convencionou a perceber a agcdo humana no ambiente sempre
como algo ruim.

Também mais adiante veremos que Haesbaert (2005) divide o conceito de
territério em duas classificacdes, as quais sao: territorio funcional e territorio simbdlico,
sendo este ultimo o que utilizaremos em nossa pesquisa.

O ambiente territorial de nossa analise como mencionado na Introducéo talvez
esteja ligado a um nao lugar que possivelmente seria melhor denomina-lo de
heterotopia (FOUCAULT, 2013). Mas, o que seria esse territério simbdlico, que
discorreremos adiante, e que talvez se dé no espago de uma heterotopia? E aquilo
que Alves (1984, p. 20) denomina de mundo invisivel e este, segundo esse autor, na

Idade Média esteve

[...] mais préximo e [foi] [...] mais sentido que as préprias realidades materiais.
Nada acontecia que néo o fosse pelo poder do sagrado, e todos sabiam que
as coisas do tempo estdo iluminadas pelo esplendor e pelo terror da
eternidade.

Por isso, o territério simbdlico esta repleto do Sagrado, repleto de simbolos e
coisas que remetem ao sentimento para com o divino, isto é, tais objetos sagrados
provocam o sentimento numinoso. Quanto as coisas sagradas Alves (1984, p. 12)

afirma:

[...] ndo é uma eficacia inerente as coisas. Ao contrario, coisas e gestos se
tornam religiosos quando os homens os balizam como tais. A religido nasce
com o poder que os homens tém de dar nomes as coisas, fazendo uma
discriminagao entre coisas de importancia secundaria e coisas nas quais seu
destino, sua vida e sua morte se dependuram. E esta é a razdo por que,
fazendo uma abstracdo dos sentimentos e experiéncias pessoais que
acompanham o encontro com o sagrado, a religido se nos apresenta como
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um certo tipo de fala, um discurso, uma rede de simbolos. Com estes
simbolos os homens discriminam objetos, tempos e espagos, construindo,
com o seu auxilio, uma abébada sagrada com que recobrem o seu mundo.
Por qué? Talvez porque, sem ela, o mundo seja por demais frio e escuro. Com
seus simbolos sagrados o homem exorciza o medo e constréi diques contra
0 caos.

E talvez ai esteja a importéncia dos simbolos, pois proporcionam a mediagao
com o mundo invisivel. Sendo que esse mundo invisivel ou heterotépico da sentido
ou torne mais suportavel o mundo visivel e concreto.

O conhecimento religioso € conhecimento de n6s mesmos e quanto a isto,
Alves (1984, p. 5) assegura que estudar a religido esta “longe de ser uma janela que
se abre apenas para panoramas externos, € como um espelho em que nos vemos.
[...] a ciéncia da religido é também ciéncia de nés mesmos: sapiéncia, conhecimento
saboroso”.

Outro aspecto a ser tratado antes de discorrermos sobre o conceito de territério
propriamente dito, seria sobre o entendimento de heterotopia. Desse modo,
heterotopia se refere ao espago com multiplas e complexas alocagdes que se fizeram
presentes em todas as sociedades e para nds se torna uma forma de relagao entre
varias alocagoes, isto é, vivemos em uma justaposicado espacial (FOUCAULT, 2013;
GUERRA, 2021).

Para Foucault (2013), as varias alocagdes que se traduzem em uma
justaposicao espacial na qual vivemos é constituida por espaco interno e externo que

forma o nosso ambiente de vivéncia. Quanto ao espaco interno o autor discorre que:

A obra — imensa — de Bachelard, as descrigcbes dos fenomenologistas nos
ensinaram que n&o vivemos em um espago homogéneo e vazio; mas, ao
contrario, em um espaco que é todo carregado de qualidades, um espago que
é talvez também assombrado por fantasmas. O espago de nossa percepgao
primeira, o de nossos devaneios, o0 de nossas paixbes, detém em si
qualidades que sdo como intrinsecas; € um espaco leve, etéreo, transparente
ou, entdo, € um espacgo obscuro, cadtico, saturado: € um espago do alto, um
espago dos cimos ou &, ao contrario, um espago de baixo, um espago da
lama; é um espaco que pode ser corrente como a agua viva; € um espago
que pode ser fixado, imobilizado como a pedra ou como o cristal. Essas
analises, no entanto, [...], concernem, sobretudo, ao espago do dentro
(FOUCAULT, 2013, p. 114-115)

Essa colocagdo quanto a um espaco interno corrobora também a ideia que
somos um territorio habitados por ideias, ideologias, crengas e que tais muitas vezes

exercem poder sobre nds. Voltando aos pensamentos do autor, em relagao ao espaco
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externo — o qual ele se debrucga a explicar em detrimento ao interno — o mesmo afirma
que:

O espago em que vivemos, pelo qual somos langados para fora de nés
mesmos, no qual se desenrola precisamente a erosdo de nossa vida, de
nosso tempo e de nossa historia, esse espago que nos corréi e nos erode é
também, em si mesmo, um espaco heterogéneo. Em outras palavras, nés
nao vivemos em uma espécie de vazio, no interior do qual seria possivel situar
individuos e coisas. Nos nao vivemos no interior de um vazio que se revestiria
de diferentes espelhamentos; nés vivemos no interior de um conjunto de
relagdes que definem alocagdes irredutiveis umas as outras, e absolutamente
nao passiveis de sobreposi¢ao (IDEM, 2013, p. 115).

A vista disso, as heterotopias s&o alocacdes em que uma ndo se impde a outra,
mas todas estdo pulverizadas no espago, ao mesmo tempo que estao interligadas.
Em virtude disso, o autor destaca que em nossa época vivemos no periodo da
simultaneidade em que a nossa experiéncia do mundo se assemelha mais a “‘uma
rede que liga pontos e entrecruza seu emaranhado” (IDEM, 2013, p. 113) do que uma
vivéncia que se desenvolveria através do tempo.

Importante salientar que para o autor, heterotopia se contrapde a utopia, pois
ele assegura que utopia se refere a dada alocagao sem lugar real; a espagos irreais
que mantém com espacgos reais da sociedade uma relacdo de analogia direta ou
invertida. Portanto, a utopia reflete uma sociedade aperfeigcoada ou o inverso do que
ela é (IDEM, 2013).

Em relac&o a heterotopia como contraposig¢ao a utopia o autor afirma:

Ha igualmente — e isso provavelmente em toda cultura, em toda civilizagao —
lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo desenhados na prépria
instituicdo da sociedade e que sao espécies de contra-alocagdes, espécies
de utopias efetivamente realizadas, nas quais as alocagdes reais, todas as
outras alocagdes reais que podem ser encontradas no interior da cultura, séo
simultaneamente representadas, contestadas e invertidas; espécies de
lugares que estdo fora de todos os lugares, embora sejam efetivamente
localizaveis. Por serem absolutamente outros quanto a todas as alocagbes
que eles refletem e sobre as quais falam, denominarei tais lugares, por
oposigao as utopias, de heterotopias. E creio que entre as utopias e essas
alocagdes absolutamente outras, essas heterotopias, haveria, sem duvida,
uma espécie de experiéncia mista, conjugada, que seria o espelho. O
espelho, afinal de contas, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No
espelho, eu me vejo onde ndo estou, em um espaco irreal que se abre
virtualmente atras da superficie; estou ali onde nao estou; uma espécie de
sombra que me confere minha prépria visibilidade, que me permite olhar-me
ali onde sou ausente: utopia do espelho. Mas é igualmente uma heterotopia,
na medida em que o espelho existe realmente e tem, no local que eu ocupo,
uma espécie de efeito de retorno; é a partir do espelho que me descubro
ausente do local onde estou, ja que me vejo ali. A partir desse olhar, que de
certa forma se dirige a mim, do fundo desse espaco virtual do outro lado do
vidro, eu retorno a mim e recomecgo a dirigir meus olhos a mim mesmo e a
me reconstituir ali onde estou. O espelho funciona como uma heterotopia, no
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sentido de que ele torna esse local, que eu ocupo no momento em que me
olho no vidro, ao mesmo tempo absolutamente real, em ligagdo com todo o
espago que o cerca, € absolutamente irreal, ja que tal local precisa, para ser
percebido, passar por esse ponto virtual que esta ali (IBDEM, 2013, p. 115-
116).

Dessa maneira, compreendemos um territorio religioso também como uma
heterotopia, pois 1a como que em frente a um espelho somos confrontados conosco
mesmos, a palavra que ali é proferida nos obriga a um exame de consciéncia e muitas
vezes uma mudanga em nossa Antropia interna que se traduza em atitudes externas.
Cremos que os GO da RCC, assim como a missa ou outras formas de culto nos
proporcionam isso, pois cremos que ao rezar falamos com Deus, mas também
conosco mesmos, ndo no sentido que Deus seja nossa projegao aperfeicoada, porém
na crenca que a Poténcia do Sagrado também nos habita.

Voltemos agora ao conceito de territério, que € essencial para a sobrevivéncia
de qualquer grupo, inclusive aos pertencentes aos movimentos religiosos como a
RCC. Mas, claro que esses territorios culturais estdo mais ligados a significagdo do
que a area, ou seja, sao territérios simbdlicos; mesmo porque ha uma diferenca
essencial entre territério e espacgo. Desta forma, Raffestin (1993, p. 143) deixa claro
que espaco e territorio ndo sio similares, pois o espaco € anterior ao territorio; sendo

assim esse autor afirma que:

O territdrio se forma a partir do espaco, € o resultado de uma agédo conduzida
por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel.
Ao se, apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente [...] [por exemplo,
pela significacao], o ator "territorializa" o espaco.
Nesse sentido, territério € o dominio de fracdo do espago (MONTEIRO et al.,
1997) e territorialidade “por sua vez, significa o conjunto de praticas desenvolvido por
instituicdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério” (ROSENDAHL, 2002,
p. 203). A religiao pode ser analisada relacionando a apropriagdo de determinados
segmentos do espaco, sendo assim, essa apropriagdo associa-se ao controle efetivo,
legitimado por parte de instituicdes ou grupos. Portanto, esse apropriar-se também
pode assumir uma dimensao afetiva (IDEM, 2002).
Para Rosendahl (2002, p. 203) é “nesta poderosa estratégia geografica de
controle de pessoas e coisas, ampliando muitas vezes o controle sobre territérios que

a religido se estrutura enquanto instituicdo”. Assim sendo, a RCC segue a mesma
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l6gica, sendo que esta se difunde pela estrutura da ICAR arrebatando ou recuperando
fiéis para essa igreja.

Ainda quanto ao conceito de territério, Haesbaert (2005, p. 6774) deixa claro
que:

Desde a origem, o territério nasce com uma dupla conotagédo, material e
simbdlica [...]. Territério, assim, em qualquer acepg¢ao, tem a ver com poder,
mas nao apenas ao tradicional “poder politico”. Ele diz respeito tanto ao poder
no sentido mais concreto, de dominagéo, quanto ao poder no sentido mais
simbdlico, de apropriacao.

Quanto a isso, Lefebvre (2006, p. 465) afirma “[...] que ha conflito entre a
dominagao e a apropriacado. Este conflito se desenrola no espaco. Ha espacgos
dominados e espagos apropriados”. Assim, o autor distingue apropriacdo de
dominagao, sendo que o segundo € um processo muito mais simbalico, carregado das
marcas da vivéncia no ambiente, enquanto o primeiro € mais concreto, funcional, se
materializa como possesséao e propriedade.

Considerando o exposto “é interessante observar que, enquanto ‘espaco-
tempo vivido’, o territério € sempre multiplo, ‘diverso e complexo’, ao contrario do
territorio ‘unifuncional” (HAESBAERT, 2005, p. 6775).

Isto explica a multiplicidade territorial encontrado dentro do espago diocesano
de Castanhal, no que concerne a coexisténcia (ROSENDAHL, 2002) territorial de
grupos da vertente tradicional com a RCC, todos pertencentes a ICAR, que possui
como caracteristica, a unido de vertentes diversas, ou seja, um grande sistema
simbdlico retalhado por outros microssistemas que embora possuam suas
manifestagdes rituais proprias também possuem a mesma doutrina religiosa e o0s
mesmos dogmas oferecidos pela hierarquia da ICAR, ponto de jungao entre eles.

Com isso, existe a necessidade, segundo Haesbaert (2005, p. 6776) de
primeiramente diferenciar os territérios de acordo com os sujeitos que os constroem,
“[...] sejam eles individuos, grupos sociais, o Estado, empresas, instituicbes como a
Igreja etc. As razdes do controle social pelo espago variam conforme a sociedade ou
cultura [...]", ou com o proéprio individuo. Assim, controla-se um territorio, visando “[...]
afetar, influenciar ou controlar pessoas, fendmenos e relagdes [...]" (SACK, 1986, p.
21).

Portanto, pode haver dois tipos de territério — quadro 1 — um de dominagao

(territério funcional) e outro de apropriacao (territorio simbdlico), claro que o territorio
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€, “ao mesmo tempo [...], em diferentes combinagdes, funcional e simbdlico, pois
exercemos dominio sobre o espaco tanto para realizar ‘fungdes’ quanto para produzir
‘significados™ (HAESBAERT, 2005, p.6776).

Dessa maneira apresentamos abaixo o quadro 1 que nos da uma visdo bem

didatica dessas duas dimensdes da conceituagao de territorio.

Quadro 1 — Tipos de territorios

“Territorio funcional”

“Territorio simbolico”

Processos de Dominagéao

Processos de Apropriagao (Lefebvre)

“Territorios da desigualdade”

“Territério da diferenga”

Territério sem territorialidade

Territorialidade sem territério

Principio da exclusividade

Principio da multiplicidade

Territério como recurso, valor de troca

Territério como simbolo, valor simbdlico

Fonte: Haesbaert (2005).
Podemos também ter uma nogdo melhor de territério simbdlico, quando

analisamos em conformidade com Raffestin (1993), que ao usar o método relacional
afirma que a exemplo do sistema linguistico, o religioso pode ser concebido como
instrumento de comunicagdo e em sua esséncia, instrumento de comunhdo. Assim,

esse autor afirma:

Enfim, um instrumento de comunicagdo do sagrado que pode ser definido
como uma propriedade estavel ou efémera que pertence a certas coisas (os
instrumentos do culto), a certos seres (o rei, o padre), a certos espagos (0
templo, a igreja, o altar), a certos tempos (o0 domingo, o dia de Pascoa, de Natal
etc.) (RAFFESTIN, 1993, p. 120).
O territério religioso como sistema de comunicagdo, portanto, também a
territorialidade da RCC, esta muito mais ligado a ideia do ser do que a funcdo ou ao
ter (HAESBAERT, 2005). Logo, A RCC é também um modo de vida, uma forma

especifica de comunhao com o Sagrado.

1.1 Antropia como identidade e a malha territorial da RCC

Cabe-nos salientar que ao dissertar sobre territorio e territorialidade objetivamos
evoluir de uma visao territorial tradicional, para a identidade territorial da RCC constituida
em uma malha territorial, o territério imaterial do movimento.

Assim sendo, a nocdo de territério religioso pode ser analisado através dos

encaminahmentos téoricos de Sopher (1967), em que num estudo microgeografico da
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religido. Esse autor fornece modelos geograficos de interagcao entre sistemas religiosos,
abordando o que Rosendahl (2002, p. 205), denomina de “comportamento estratégico
por minorias religiosas dentro de dominios religiosos maiores e a mistura de comunidades
religiosas em area de transicao”.

O estudo microgeografico da religido de Sopher (1967) é traduzido por Rosendahl
(2002, p. 206) quando afirma que a terrrritorialidade sendo “desses sistemas religiosos
[que] pode advir de trés tipos comportamentais”, os quais sédo: 1) por coexisténcia
pacifica; 2) por instabilidade e competi¢ao; e, 3) por intolerancia e exclusao.

Uma coexisténicia pacifica se carcacteriza por um equilibrio, acompanhado por
sentimentos mutuos de respeito, indiferenga ou antipatia (ROSENDAHL, 2002). “A
disposicao de tolerancia religiosa que permeia alguns territorios permite que as pessoas
tenham filiacdo religiosa pluralista, [...]. A tolerancia religiosa permite o sincretismo
razoavelmente uniforme em todo o territério cultural” (IDEM, 2002, p. 206).

Ainda de acordo com essa autora nas comunidades fanaticamente exclusivistas
em questodes religiosas podem estabelecer uma coexisténcia relativamente pacifica, que
leva a uma tendéncia auto-segregadora pela antipatia entre eles. Como exemplo,
Rosendahl (2002) cita os catdlicos e protestantes na Irlanda do Norte em que os distritos
de Belfast sao exclusivamente protestantes ou catdlicos.

Em oposigao a tendéncia auto-segregdora de comunidades exclusivistas, a autora

defende que:
[...] a tolerancia pode demonstrar uma pluralidade harmoniosa sob os
auspicios do Estado secular. Sao subsistemas denominacionais, comuns na
vida dos Estados Unidos, em que cada subsistema possui um papel
institucionalizado, socialmente aceito e reconhecido pelos outros
subsistemas (IDEM, 2002, p. 206).

Todavia, competicao e instabilidade € o segundo tipo de interagdo entre sistemas
religiosos, em que um dos sistemas € caracterizado pela instabilidade. Estado associados
a esse tipo de interagcao a converséo por contato e a atividade missionaria (IDEM, 2002).

O primeiro contato de um sistema religioso mais simples com outro de cunho
universalizante acontece por meio dos movimentos missionarios esporadicos. Num
estagio mais avancado de interagdo, apds a implantagdo de alguns centros de difusao,

passa a existir também pontos de resisténcia ao sistema universalizante (IDEM, 2002).
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Quanto a intolerancia religiosa notamos que o “comportamento exclusivista [...],
reivindicando a posse uUnica da verdade religiosa, tem algumas vezes provocado
reacao hostil [...]" (IDEM, 2002, p. 207) entre sistemas religiosos.

Dentro da nossa analise a nogédo de territorio pdde ainda ser vista em
conformidade com as concepg¢des de (SOUZA, 1995, p. 87, grifo do autor) em que
territérios “sdo no fundo antes relagbes sociais projetadas no espago”, portanto é

possivel ao territorio,

[...] formar-se e dissolver-se, constituir-se e dissipar-se de modo
relativamente rapido (ao invés de uma escala temporal de séculos ou
décadas, podem ser simplesmente anos ou meses, semanas ou dias), ser
antes instaveis que estaveis ou, mesmo, ter existéncia regular mas apenas
periddica, ou seja, em alguns momentos — e isto apesar de que o substrato
espacial permanece ou pode permanecer o mesmo (IDEM, 1995, p. 87).

Desta forma, podemos considerar o territério ndo como algo concreto, isto €,
espaco nao é territério, mas se constitui nas relagdes que se estabelecem no espaco.

Assim, territorio se configura como
[...] um campo de forgas, uma teia ou rede de relagbes sociais que, a par de sua
complexidade intema, define, ao mesmo tempo, um limite, uma alteridade: a
diferenga entre "nés" (o grupo, os membros da coletividade ou "comunidade, os
insiders) e os outros” (os de fora, os estranhos, os outsiders) (IDEM, 1995, p. 86).

Considerando isto, o territério da RCC foi entendido através de sua manifestacao
religiosa, isto €, da sua forma devocional. Portanto, pela sua alteridade em relagdo a
outros movimentos devocionais da ICAR. Cabe salientar que qualquer leigo distingue a
RCC de outro movimento catdlico, pois aquele representa a Renovagao enquanto estes
a Tradicdo. Deste modo, se nao ha Tradicao nao existe Renovacao e vice-versa.

A identidade territorial, a pertenga ao territério, da RCC esta intimamente ligada a
esta alteridade entre Renovacdo e Tradicdo. Pois existe a “oposicao
identidade/ipseidade!”"(CARVALHO, 2000, p. 47), ou seja, para que ocorra a
identificacdo com um grupo necessariamente esse grupo se diferencia de outro qualquer
(WOODWARD, 2000). Desta forma, se ndo existe Renovagéo para que Tradicdo se
entenda como contraria, esta se dissolve; do mesmo modo se ndo ha Tradicdo, a

Renovacéo esta renovando o qué? Portanto esta também deixa de existir.

11lpseidade é o mesmo que hecceidade que no pensamento filoséfico de Duns Scotus (c1265- 1308), se refere ao “carater
particular, individual, Unico de um ente, que o distingue de todos os outros; ecceidade, ipseidade [O termo foi recuperado no
sXX (sic) pelo heideggerianismo.]” (HOUAISS; VILLAR, 2009, p. 1007-1008)
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Em vista disso, se faz necessario afirmar que para além de apontar caracteristicas
multi-devocionais conectadas a uma devogdo maior que unifica todas as outras, o
cristocentrismo da ICAR, caracteristica da sua territorialidade, realizamos um
afunilamento conceitual em torno da categoria territorial, elemento necessario para as
acoes antropicas, ou seja, para que exista Antropia. Por esse motivo, o referido
afunilamento conceitual se fecha na nocao de malha territorial. Destacamos que os GO
da RCC se organizam em malha.

Quanto ao conceito de malha, Ingold (2012) desenvolve essa nogdo em
contraposicao a ideia de rede, pois para o autor essa ultima da o entendimento de algo
pronto e acabado com pontos e conexdes estabelecidos. Entretanto, pensar em malha é
pensar que o mundo é composto por coisas e nao por objetos. Sendo assim, aquele se

diferencia deste, pois segundo esse autor:

O objeto coloca-se diante de nés como um fato consumado, oferecendo para
nossa inspegao suas superficies externas e congeladas. [...]. A coisa, por sua
vez, € um “acontecer”, ou melhor, um lugar onde varios aconteceres se
entrelagam. Observar uma coisa ndo é ser trancado do lado de fora, mas ser
convidado para a reunido (IDEM, 2012, p. 29).

Dessa forma, por malha compreende-se “um emaranhado de coisas, [...] ndo uma
rede de conexdes, mas uma malha de linhas entrelacadas de crescimento e movimento”

(IDEM, 2012, p. 27). Portanto, a malha territorial € tecida como uma teia de aranha e:

Diferente das redes de comunicagao, por exemplo, os fios de uma teia de aranha
ndo conectam pontos ou ligam coisas. Eles sdo tecidos a partir de materiais
exsudados pelo corpo da aranha, e sao dispostos segundo seus movimentos.
Nesse sentido, eles sdo extensdes do proprio ser da aranha a medida que ela
vai trilhando o ambiente (Ingold, 2008, p. 210-211). Eles s&o as linhas ao logo
das quais a aranha vive, e conduzem sua percepg¢ao e agdo no mundo (IDEM,
2012, p. 40).

Sendo assim, o que queremos referendar € que o territério da RCC ¢é
descontinuo, formado pelos GO, que convergem pessoas € irradiam experiéncias
luminosas que emanam do proprio movimento.

Esse testemunhar suas experiéncias atrai pessoas para além da comunidade
onde se localiza o GO. Logo, os catdlicos de outras comunidades, apds suas
experiéncias também para la levam a RCC e assim vai se tecendo a malha territorial
do movimento. Entretanto, os GO s&o centros de convergéncia e irradiagdo da
mensagem religiosa necessarios para a tecitura da malha territorial da RCC
(ROSENDAHL, 2002).
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Diante do exposto, compreendendo que realizamos o conceituamento téorico
necessario para nosso estudo. Partiremos para o histérico da RCC, essencial para o

entendimento desse fendbmeno no contexto macro.
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2 AICAR EM MOVIMENTO: RCC, ORIGENS E FORMACAO
2.1 Pentecostalismo: uma religiosidade, duas vertentes.

Para discorrermos sobre a origem da RCC, se faz necessario e relevante
falarmos sobre o Pentecostalismo, visto que, a RCC tem um carater pentecostal e
esse avivamento proporcionara o surgimento desse movimento.

Entretanto, antes do pentecostalismo que conhecemos hoje, houve no interior
da ICAR, segundo Massarao (2007, p. 3),

[...] muitos movimentos de renovagdo baseados na crenga de inspiragao
divina atribuida ao [...] [ES]. Desighados muitas vezes como entusiasmos
(termo, em grego, significando arrebatamento divino), estes movimentos
podem ser definidos pelo saudosismo de uma Igreja Primitiva idealizada,
numa reacgéao diante da “decadéncia social e corrupta” que também atingiria
as estruturas da Igreja. Os movimentos do [...] [ES] remontam aos primeiros
séculos da era cristd. Um dos primeiros grupos registrados foi o dos
Montanistas (século 1), conhecidos por suas praticas proféticas e
glossolalicas. Os Montanistas entraram em confronto com a autoridade
hierarquica menos por questdes dogmaticas e mais por darem aos seus
profetas supremacia frente aos lideres catdlicos. Este conflito entre a
hierarquia [...] [dos Montanistas] e a hierarquia oficial acabou na excomunhao
dos Montanistas por “heresia”.

No entanto, quanto ao pentecostalismo que se firmou e conhecemos na
atualidade se faz necessario apontar que este fez alusdo a Pentecostes, festividade
comemorada pelos cristdos 50 dias apos a Pascoa em celebracdo a descida do
Espirito Santo (ES) sobre os apdstolos (RODRIGUES, 2004).

O pentecostalismo ndo tem um fundador em si, mas € um movimento que se
desenvolveu em grupo, conforme Rolim (1987), pentecostalismo ou pentecostismo, é
uma religido protestante, que é desdobramento do protestantismo, portanto, nasceu
no inicio do século XX. Este autor fixa a origem do movimento em 1906. Entretanto,
Machado (1994), assim como Rodrigues (2004) falam de uma renovagao pentecostal
que surgiu em algumas igrejas do protestantismo tradicional, tanto assim que ao
mencionar as origens do pentecostalismo Rodrigues (2004, p.2) afirma que o
pentecostalismo:

E recente na histéria do cristianismo por ser um movimento que surgiu nos
Estados Unidos no final do século XIX e inicio do século XX e que
desenvolveu suas primeiras manifestacdes [...] [no Brasil] na década de 1910,
portanto recente também em nossa histéria.

Quanto a renovacgao pentecostal 0 mesmo autor fala do “avivamento metodista
do século XVIII nos Estados Unidos [...], o movimento de santidade (holiness) ocorrido

nos paises de lingua inglesa, no século XIX” (RODRIGUES, 2004, p. 2). Entretanto,
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Rodrigues concorda com Rolim (1987), quando menciona a formacgao histérica do
pentecostismo. Ambos descrevem igualmente a formagao histérica deste movimento

e consideram:
[...] 0 ano de 1906 como o marco do surgimento do pentecostalismo. Esse
fenbmeno religioso se manifestou inicialmente nos Estados Unidos, na cidade
de Los Angeles, na rua Azuzza [num templo metodista abandonado, segundo
Rolim (1987)]. Foi nesse ano que um negro chamado J.W. Seymour, comegou
a falar em linguas estranhas [glossolalia]*> em uma reunido de oragao dirigida
por um pastor batista (RODRIGUES, 2004, p. 3).

Quanto ao evento acima descrito, Rolim (1987) diz que pelo fato de um negro
ter sido o primeiro a manifestar a glossolalia, a imprensa estadunidense considerou
que o fendmeno era uma invasdao dos costumes africanos na cultura yankee.
Entretanto esse autor também salienta que somente quando os brancos comegaram
a manifestar o fendmeno de falar linguas estranhas € que passaram a ver a
manifestacao religiosa sem desconfianga.

Inicialmente, os pentecostais formavam uma Unica religido mesclada com
brancos e negros, entretanto o Black pentecostalismo, era uma religido ligada as lutas
sociais de libertacdo da raga negra e no pentecostalismo branco nio tinha espago
para as lutas sociais; ocorre o cisma entre as duas vertentes pentecostais.

Foi importado para o Brasil o pentecostalismo branco que chega aqui em 1910
com a fundagado da Congregacgao Crista do Brasil, mais tarde com o titulo modificado
para Congregacao Cristd no Brasil, em Sao Paulo no Bairro do Bras e Assembleia de
Deus, em 1911 em Belém do Para (IDEM, 1987).

O white pentecostalismo também é o que influenciou a RCC, visto que, o
discurso carismatico, de acordo com Souza (2007), é esvaziado de elementos

revolucionarios. Em vista disso, tendo discorrido sobre o pentecostalismo essa

12 Ha também a versdo que para alguns o pentecostalismo moderno teve inicio em 1901, no Colégio Biblico Betel, em Topeka,
no Estado do Kansas, quando a fiel Agnes Ozman recebeu o carisma das linguas pela imposigao de méos do Pastor Charles
Fox Parham. A duvida inicialmente pairava se aquelas linguas eram linguas existentes (xenoglossia) ou desconhecidas
(glossolalia) (BALMER, 2004). Ja o MUR (2006, p. 12) dira que “a chama transformadora do pentecostalismo acendeu-se
pela primeira vez quando Charles Fox Parham, em 1901, disse que emitir silabas incompreensiveis seriam um sinal de
Batismo no [...] [ES]. Isso poderia ndo ter passado de conversa se o pregador negro William Joseph Seymour nao tivesse
ouvido Parham pela porta aberta de sua escola biblica de Houston, Texas. Seymour partiu para Los Angeles onde seu préprio
Batismo no [...] [ES], em 1906, Ihe trouxe adeptos entusiasmados. Dois anos depois de ter fundado um culto numa Igreja
abandonada, sua paréquia multicultural j& mandava missionarios para vinte e cinco paises”. Ja a despeito da versdo de
Balmer (2004) e do MUR (2006), Francisco Cartaxo Rolim é uma das grandes autoridades em estudos socioldgicos
envolvendo o pentecostalismo e fixa o marco da origem do mesmo em 1906, e n&o cita nem Parham muito menos Agnes,
além de Rodrigues (2004) afirmar que o fato ocorrido em 1906 aos [moldes da explicagdo de Rolim (1987)] € o mais aceito
pela maioria dos especialistas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Charles_Fox_Parham
http://pt.wikipedia.org/wiki/Charles_Fox_Parham
http://pt.wikipedia.org/wiki/Xenoglossia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Glossolalia
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religiosidade de duas vertentes o black e o white pentecostalismos, resta-nos explanar

sobre a origem da RCC.

2.2 RCC: o sopro do Espirito na ICAR

Tendo falado da origem do pentecostalismo, podemos nos deter sobre a
origem da RCC. Dessa forma, com a reforma realizada na ICAR pelo Vaticano Il e
ap6s a mudancga da mistica desta instituicdo, houve o aparecimento de pastorais
variadas, assim como movimentos de carater distintos, dentre os quais, surge a RCC
como movimento pentecostal.

Assim, ela surge em meados dos anos 1960, apés o Concilio Vaticano Il
(1962-1965). Portanto, se origina nos Estados Unidos, sendo que pouco depois de
seu surgimento, esse movimento religioso apos a “expansao interna norte-americana,
[..] se expandiu pela Europa, Asia e América Latina ainda nos anos 1960”
(MASSARAO, 2007, p. 5).

Deste modo, a RCC tem influéncia da segunda fase do pentecostalismo, que
€ conhecida como movimento carismatico e remonta aos anos de 1940 e 1950,
consolidando-se nos Estados Unidos em 1960 (GONZALEZ, 2006; LACERDA;
PAPALLI, 2006). Logo, quanto ao movimento carismatico que se traduz na entrada do
pentecostalismo nas igrejas tradicionais:

[Inicialmente,] disseminou-se entre os presbiterianos, luteranos e metodistas.
Em 1967 ele alcangou a Igreja Catélica com experiéncias carismaticas em
ambientes universitarios como a Universidade de Duquesne, Notre Dame,
Michigan, afirmando-se no encontro ecuménico ocorrido na cidade de
Kansas, em 1977 (GONZALEZ, 2006, p. 66).

Sendo assim, o “fim de semana de Duquesne”'® passou a ser considerado o
evento fundador da RCC, do qual participaram professores e alunos catélicos. Esse
encontro, foi orientado por carismaticos presbiterianos e ocorreu nos dias 17 a 19 de
fevereiro daquele ano (MASSARAO, 2002; 2007; MANSFIELD, 2015; 2016).

Varias pessoas que relataram a histéria do que aconteceu nesse final de
semana, uma delas foi, Patti Gallagher Mansfield, participantes do retiro (fim de
semana de Duquesne), que se tornou referéncia histérica na fundagao da RCC, no

qual narra o acontecido da seguinte forma:

130 retiro espiritual fundador da RCC ficou conhecido como “fim de semana de Duquense” pelo motivo ter sido realizado na
Universidade de Duquesne, Pittsburgh, Pensilvania, Estados Unidos (GONZALEZ, 2006).



44

Em 17 de fevereiro de 1967, cerca de 25 de nds partimos para a casa de
retiro “A Arca e a Pomba” em Gibsonia, [Pensilvania] PA (agora Providence
Villa). Enquanto nos reuniamos para cada sessao na capela da sala superior,
cantamos o hino antigo, Veni Creator Spiritus (Venha Espirito Criador). Na
sexta-feira a noite, houve uma meditagédo sobre Maria, seguida de um servigo
comunitario de peniténcia. Em Jo&o 16, lemos que quando o [...] [ES] vier, ele
convencera o mundo do pecado. Foi o que aconteceu entre nés quando o
retiro comegou. Houve a oportunidade do sacramento da reconciliagdo. Na
manha seguinte, houve uma conversa sobre Atos 2 por uma mulher daquele
[...] GO interdenominacional. [...]. Fiquei intrigada e impressionada. Nas
minhas anotagbes eu escrevi,"Jesus, seja real para mim”. (MANSFIELD,
2015, p. 42-43, tradugéo nossa).

No dia 18 de fevereiro daquele ano, no sabado, os jovens se reuniram na
capela de North Hill e invocaram a manifestacdo do ES que foi denominada de
“Batismo no ES”. Em relagcdo a essa experiéncia mistica, Mansfield (2015, p. 44)

descreve esse momento nos seguintes termos:

Dentro da préxima hora, Deus soberanamente atraiu muitos dos estudantes
para a capela. Alguns estavam rindo, outros chorando, outros (como eu)
sentiram [a presencga do ES, que se manifestou através de] uma sensagao de
queimagéo correndo por eles. Um dos professores entrou e exclamou: “O que
o bispo vai dizer quando ouvir que todas essas criancas foram batizadas no
[...] [ES]Y” (O cardeal Wright era bispo de Pittsburgh na época). Ouvi o termo
“batizado no Espirito”, mas ainda n&o fazia ideia do que isso significava. De
fato, houve uma festa de aniversario naquela noite de sabado. Deus o
planejou na capela da sala superior. Foi o nascimento da Renovagéo
Carismatica Catdlical

Ainda quanto a fundagao da RCC, Davila (1998, p. 19), ao entrevistar o padre
Eduardo Dougherty, um dos pioneiros no Brasil a conhecer e apresentar também o
movimento, afirma “além dessa experiéncia existem diversos registros convergindo no
sentido de que seu surgimento deu-se em torno também de duas universidades
americanas: Nossa Senhora em South Bend e a Universidade do Estado de
Michigan”.

Nos Estados Unidos a RCC se expandiu e “manteve caracteristicas
ecuménicas, com grupos mistos de fiéis catolicos e protestantes e grande apelo
através da busca pela cura divina” (MASSARAO, 2002, p. 10), tanto que:

Um dos principais lideres da Renovagao Carismatica nos Estados Unidos foi
o padre jesuita Thomas Forrest que, ainda nos anos 1970, organizou grandes
eventos do Movimento Carismatico voltados principalmente para a cura
divina: seu grupo de apoio sempre teve membros de igrejas protestantes e
ainda hoje o Pe. Thomas Forrest esta ligado a movimentos ecuménicos junto
a Igreja Catolica. (MASSARAO, 2007, p. 5).
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Quanto a expansao do Movimento Catdlico Pentecostal, ou Catdlicos
Pentecostais, mais tarde chamados de RCC, Massarao destaca que, a propagacgao
da RCC deveu-se principalmente ao trabalho realizado por leigos e religiosos

engajados no movimento. Thorsen (2016, p. 214, tradugao nossa) evidencia que:

Adifusdo da RCC nos diversos paises da América Latina no inicio da década
de 1970 seguiu um padrao: foi geralmente introduzida por padres da América
do Norte, que, a convite de bispos ou padres locais interessados,
organizavam retiros chamados [Seminarios de] “Vida no Espirito".

A chegada da RCC ao Brasil, ocorreu no final dos anos 1960 e comeco dos
anos 1970, trazida por jesuitas estadunidenses (Massar&do, 2007). Quanto a isso,
Davila (1998, p. 25) especifica que em 1968, na Vila Brandina, Campinas, SP, com o
padre jesuita Haroldo Joseph Rahm “se origina um movimento que posteriormente

seria identificado como a RCC. Todavia, Gonzalez (2006, p. 71) afirma:

Ha informagbes distintas sobre o inicio da RCC no Brasil. Segundo o
documento “Renovagdo Carismatica, o que €?”, a Renovagido chegou ao
Brasil em 1972, trazida por padres jesuitas, iniciando suas atividades em Sao
Paulo e seguidamente irradiando-se para as demais regides brasileiras. Ja
segundo Dom Cipriano Chagas, o movimento chega ao Brasil em 1968,
através do padre Eduardo Dougherty que a teria transmitido ao padre Haroldo
Rahm.

Em entrevista concedida a Davila (1998, p. 24), o padre Pe. Rahm fala sobre

as origens da RCC no Brasil:

Naquela época eu estava dando cursos de lideranga cristd (TLC), eles eram
muito fortes no Brasil, 1a no ano de 1966... Quando fui celebrar missa, no
ultimo dia [dos cursos], comecei a falar: “Olhem, fiquem em siléncio que o
divino espirito est4 falando com vocés”, e notei que deu resultado. (...) Estava
trabalhando com operarios e eu andava na minha bicicleta, convidando os
operarios, dizendo: “Vocés querem rezar comigo no espirito?”. Claro que todo
mundo queria. Quando chegou terga-feira as vinte horas, apareceram trés,
quatro, sete. Eu li a biblia com eles, a parte do [...] [ES]. Eu lembro que estava
tentando fazé-los falar. Uma noite falei: “divino espirito se vocé ndo causa
algum movimento aqui, vamos pifar todos”. (...) Depois eu comecei a rezar
com os universitarios e depois com as freiras, e depois os sacerdotes
comecaram a me telefonar pedindo materiais e eu comecei a datilografar
folhas sobre o [...] [ES], pois ndo tinha nada em portugués, so6 velhas coisas
na biblioteca (...) Entdo os padres comegaram a me convidar para dar retiros
no espirito e os bispos nunca me deram problema, embora eles achassem
que era uma coisa de protestantes, dos crentes. (...). O meu Movimento era
chamado Encontro de Oragado no [...] [ES]. Foi um pequeno grupo, que
rezavam talvez com o nome de Renovacgdo Carismatica...ndo sei... esse
nome nao existia. [Haroldo Rahm em entrevista a Davila (1998) em
Campinas, SP em 27/04/1997].

Assim, o Pe. Haroldo, evidencia que o movimento de TLC que funcionou no
Brasil durante a ditadura militar foi o inicio da RCC no Brasil (IDEM, 1998). Esses
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cursos de TLC que deram origem a um movimento que mais tarde seria identificado

como RCC, era nas palavras de Rahm:

Como uma salada na qual tentei juntar elementos da espiritualidade jesuita,
da Juventude Estudantil Catélica (JEC), da Juventude Operaria Catdlica
(JOC), da[...] LM, com tudo isso, pretendia formar liderancas cristas, durante
a ditadura militar. Dos grupos formados a partir desses cursos, alguns
passaram logo a ser grupos de oragao no [...] [ES]. [Entrevista Haroldo Rahm,
Campinas, SP em 28/04/1997] (IDEM, 1998, p. 25, grifo da autora).

Desse modo, se a primeira raiz originaria da RCC no Brasil s&o os cursos de
TLC, ja a segunda raiz das origens desse movimento no pais, finca-se nos Cursilhos
de Cristandade, um movimento de profissionais catdlicos, fundado em 1949, pelo
Mons. Juan Hervas. Para melhor compreensdao, a TLC foi um movimento de
profissionais catdlicos que surgiu como uma nova forma de organizagéo dos quadros
médios da lideranca leiga da ICAR.

Os Cursilhos de Cristandade, trazem a proposta de uma insergcao crista
incisiva no mundo do trabalho, sobretudo na estrutura social (IDEM, 1998). Segundo
Comblin (1983), até 1981, o Cursilho de Cristandade proclamava ter dado 85.000
cursilhos a mais de 2.500.000 pessoas.

Nesse periodo embrionario da RCC, o Pe. Rahm também mantinha “contato
com grupos pentecostais da regido, os quais forneciam-lhe literatura sobre a
experiéncia do Batismo no Espirito” (DAVILA, 1998, p. 26, grifo da autora). Esta autora
salienta ainda que tudo isso, tinha por finalidade, concretizar no Brasil a caracteristica
ecuménica que a RCC mostrava no estrangeiro.

Na origem da RCC no Brasil, entre os fundadores, encontra-se o Pe. Eduardo
Dougherty, sacerdote jesuita, também nascido nos Estados Unidos. Este padre
chegou ao Brasil em 1966, retornou a América do Norte, para realizar seus estudos
teologicos em Toronto, Canada. Foi nesse periodo que teve sua experiéncia de
Batismo no ES em Michigan, Estados Unidos, aderindo posteriormente, segundo ele,
a RCC. Esse sacerdote retornou ao Brasil em 1969, onde passou a colaborar com o
Pe. Haroldo nas atividades que realizava no Centro Kennedy, em Campinas, SP.
(DAVILA, 1998; GONZALEZ, 20086).

Como o pe. Haroldo, o pe. Eduardo tinha um espirito empreendedor, que o
levou a fundar a comunidade Jesus te Ama, da Associagcdo Senhor Jesus e o
Centro de Televisdo Século XXI [um dos principais canais de inspiragdo
catdlica do Brasil]. Esse padre sempre teve uma relagdo direta com a
Renovacao Carismatica Catdlica por meio de atividades missionarias de
expansao do movimento pelo pais e mais tarde pela utilizagdo da midia. Ja o
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percurso seguido por pe. Rahm foi mais voltado para a montagem de grupos
de apoio para viciados em drogas na cidade de Campinas. Entre as iniciativas
desse padre estdo: a fundagdo da fazenda Bom Jesus, em 1978, uma
comunidade terapéutica voltada para o acompanhamento de dependentes de
droga e alcool e a Associagdo Promocional de Oragdo e Trabalho (APOT),
que reune instituicbes para crianga de rua e acompanhamento de familiares
de dependentes de droga (GONZALEZ, 2006, p. 72).

Considerando o exposto, temos um retrato do local de origem da RCC no
Brasil e de onde a mesma se irradiou para os outros Estados da Federagao. Portanto,
a RCC ao se difundir pelo Brasil chega a Belém do Para, em 1973 trazida de Mato
Grosso do Sul por Dona Jurema, uma lider catdlica do Cursilho de Cristandade da
Paréquia de Nossa Senhora de Nazaré (Basilica Santuario de Nossa Senhora).
Também ressaltamos que na época, houve certa resisténcia do paroco, antes da
fundagdo do GO “Gléria no Senhor” (MAUES, 1998; SOUZA, 2007).
Assim, também a RCC chegou no municipio de Castanhal, em 09 de maio de
1987, com a fundagédo do GO da RCC denominado de “Cristo Rei” na Igreja Matriz da
Paroquia de mesmo nome, localizada no bairro Santa Lidia por concessao do padre
Joel Lopes de Oliveira, paroco da época4. Deste modo, apds apresentarmos a origem
histérica da RCC partiremos para os procedimentos metodolégicos que utilizaremos
no estudo como parte da pesquisa de campo visando delinear os objetivos propostos

para a consecuc¢ao desta Dissertagao.

14 Documento de fundagdo do GO mais antigo de Castanhal, — com cépia no Anexo B - expedido em 16 de setembro de 2019,
com assinatura do atual paroco, Pe. Adriano Sousa Nogueira e a atual coordenadora do GO, Cleidianne Alves de Almeida.
Por se tratar de pessoas publicas constam seus nomes originais, no entanto, quando das entrevistas os mesmos nao serdo
identificados, pois estardo com nomes ficticios.



48

3 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS
3.1 Tipo de abordagem e natureza da pesquisa

As pesquisas classificam-se em: “pesquisa de campo ou de fonte de papel’
(ASSIS, 2009, p. 18, grifo do autor). Assim sendo, como a revisao bibliografica
constituiu uma fase do trabalho e ndo a pesquisa em si, da mesma forma que, nao
utilizamos laboratdrio; a analise se classifica como pesquisa de campo.

Nesta dissertagdo utilizamos uma abordagem qualitativa, pois:

[...] € uma pesquisa descritiva, cujas informagbes ndo sdo quantificaveis;
[embora, possam ser quantificadas, todavia fora daquela escala de rigor
matematico de uma abordagem quantitativa, por nao se fazer objetivo de um
trabalho qualitativo,] os dados obtidos s&do analisados indutivamente; a
interpretacdo dos fendmenos e a atribui¢gdo de significados sao basicas no
processo de pesquisa qualitativa (IDEM, 2009, p. 20).

Por pesquisa qualitativa entendemos ainda “um conjunto de diferentes
técnicas interpretativas que visam a descrever e a decodificar os componentes de um
sistema complexo de significados (NEVES, 1996, p. 1).

Nossa abordagem nao pretende intervir ou propor solugdes para o fenbmeno
social estudado, bem como, nem teriamos autoridade para isso. Logo, intencionamos
compreender e descrever as relagcbes entre a RCC e hierarquia diocesana do
municipio de Castanhal, Para.

O presente trabalho se enquadra como uma pesquisa basica pura; pois como
ja mencionamos objetivamos a descricdo, bem como, a compreensao do objeto de
estudo.

Utilizamos entrevistas para estudar uma realidade local, que pode se
diferenciar do mesmo fendbmeno em outros contextos mais macro. Portanto, temos
como fim para o trabalho, uma pesquisa explicativa, pois esta “registra, analisa e
interpreta os fendbmenos estudados, procurando identificar suas razdes, seus fatores

determinantes, suas causas” (ASSIS, 2009, p. 18).
3.2 Locus e os sujeitos da Pesquisa
Quanto ao l6cus da pesquisa, ocorreu na cidade de Castanhal, Sede

Episcopal da Diocese de Castanhal (Santa Maria Made de Deus) localizada no

nordeste do Estado do Para a 68 km da capital do Estado.
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Cabe destacar que a Diocese de Castanhal, € composta de 37 parbquias e
uma Proé-paréquia® distribuidas em 25 municipios, sendo que 9 delas se localizam
em Castanhal. As 9 paréquias que se localizam nesse municipio, sdo as paroquias:
Sao José, Santa Maria Mae de Deus (Catedral), Cristo Rei, Santa Cruz, Cristo Jovem,
Sant’Ana, Santa Terezinha do Menino Jesus, Sédo Joao Paulo Il e Sdo Paulo VI e
Santa Tereza de Calcuta, detalhadas no quadro do Apéndice D.

Em vista do exposto, as pardquias a serem pesquisadas foram as trés
paréquias que possuem os trés GO mais antigos da cidade de Castanhal, as quais
receberam junto com o0s grupos carismaticos nomes ficticios para garantir o sigilo da
identidade dos sujeitos da pesquisa. Desta maneira, foram excluidas da pesquisa,
mesmo possuindo a RCC em seu interior, seis paréquias que possuem GO mais
recentes que os trés primeiros da cidade.

Os entrevistados foram: o coordenador diocesano da RCC, o bispo diocesano
da cidade de Castanhal, os parocos de Menino Deus, Sagrada Familia e Sdo Pedro,
0s nomes dessas trés paroquias sao ficticios por questao de sigilo dos nomes dos
parocos e dos carismaticos.

O GO Menino Deus, o mais antigo da cidade se localiza na Matriz Paroquial
de Menino Deus, o segundo mais antigo, Corpo Mistico, esta na Matriz Paroquial da
Sagrada Familia e 0 GO Jesus Misericordioso - terceiro mais antigo - se encontra na
Comunidade Jesus Misericordioso pertencente a Pardquia de S&o Pedro.

Também adotamos nomes ficticios para os parocos, para o bispo, o atual
coordenador diocesano da RCC e o0s nove outros leigos carismaticos entrevistados.
Sendo assim, os padres foram identificados com nomes de Apdstolos, enquanto 0s
leigos carismaticos com o de santos da ICAR, exceto Czarina Alexandra que é santa
apenas na Igreja Catdlica Ortodoxa. Logo, sem identificar paréquias, a ndo ser com
nomes ficticios, nem hierarquizar'® os sujeitos da pesquisa para que suas identidades
sejam mantidas em sigilo, os entrevistados foram organizados de acordo com o

guadro 2 abaixo.

15 Pré-paréquia se refere a uma comunidade que atua como pardquia, mas que por algum motivo
ainda nao foi erigida paréquia com CNPJ. Portanto, certamente pro-paréquia deve ser o mesmo que
no direito canénico, canon 516, paragrafo 1° denomina-se de quase-paréquia (CDC, 1987, n. 516).

16 O bispo esta identificado com sua ordenacéo de 2° grau, ou seja, todo o clero é denominado de
padre (Pe.), bem como, tanto o bispo quanto o coordenador diocesano da RCC nédo constam do
topo da lista para evitar-se hierarquiza-los e manter suas identidades em sigilo.
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Quadro 2 — Nomes ficticios dos sujeitos da Pesquisa

Paréquias Parocos GO da RCC Catélicos Carismaticos

Czarina Alexandra

Menino Deus Pe. Lucas Menino Deus Maria Madalena

Inacio de Antidéquia

Joana D’Arc
Pe. Joao
Sagrada Clemente de Roma
- Corpo Mistico
Familia Maria de Cledfas
Pe. André
Agostinho de Hipona
Barbara
S30 Pedro Pe. Judas Tadeu Jesus Misericordioso Catarina de Alexandria

Clara de Assis

Fonte: Documentos e pesquisa junto a Coordenacao Diocesana da RCC.

Foram entrevistadas 13 pessoas!’ entre membros do clero e catdlicos
carismaticos. Outro aspecto a destacar, € que para responder a questdo e aos
objetivos da pesquisa, escolhnemos o membro mais antigo, o segundo mais antigo,
além do mais novo de cada um dos trés GO a serem investigados.

Anexamos a este trabalho, o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos do Instituto
de Ciéncias da Saude da Universidade Federal do Para (CEP-ICS/UFPA) através do

Parecer Consubstanciado do CEP, nimero 4.059.57218,

3.3 Procedimentos e instrumentos de pesquisa
Delineamos o roteiro de entrevistas, que ocorreu através de “conversacao

com a finalidade de obter determinadas informacdes. Possibilita a coleta de dados

17 O projeto de pesquisa possuia por objetivo entrevistar 3 catélicos carismaticos dos 3 GO mais
antigos de Castanhal, os parocos de cada paréquia onde se localizam os GO, o bispo diocesano e
o coordenador diocesano da RCC, totalizando 14 sujeitos, entretanto o Pe. Judas Tadeu da
Paréquia Sao Pedro, onde se localiza o grupo Jesus Misericordioso, se recusou a conceder
entrevista. Dessa forma, com a recusa do referido padre, a pesquisa se baseou na fala de 13

entrevistados.

18 O parecer consta no Anexo A e na época da aprovacado do Projeto de pesquisa deste trabalho, este ainda possuia como
titulo, “Tradicdo e Renovacgao: a relagdo de poder estabelecida entre a Renovacédo Carismatica e a Igreja Catdlica de
Castanhal, Para, Amazonia”.
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subjetivos, além de ampliar as possibilidades de compreensao da realidade” (IDEM,
2009, p. 29) e se faz essencial para respondermos a questdo do estudo.

Produzimos uma ficha de identificacdo e o roteiro da entrevista — Apéndices
B e C — composto de uma pergunta aberta, que foi utilizada para a obtengao de dados
junto aos 13 sujeitos da pesquisa. Dito isto, frisamos que no campo utilizamos como
instrumento para a coleta de dados as entrevistas. Os membros do clero foram
contactados nas suas paréquias de atuacéo, enquanto os leigos carismaticos em suas
residéncias.

No contato com os sujeitos da pesquisa, foi feito o convite para a entrevista,
bem como a leitura do TCLE, da pergunta para a formalizacdo do procedimento.
Também, os sujeitos da pesquisa preencheram uma ficha de identificacdo dos perfis
estudados (quadro 3), sendo que esses foram indagados com a seguinte questao
geradora: Como vocé vé o movimento da RCC na ICAR?

No tocante a transcrigdo das gravagdes utilizamos o aplicativo voicemeeter,
com a necessidade de nova audigao das entrevistas para acrescentar a pontuacgao,
os siléncios e outros barulhos. Pois esse recurso transcreve automaticamente as
palavras, entretanto sem pontuacédo, bem como ha a possibilidade de transcricdo de
palavras distintas das pronunciadas.

Antes de discorrermos sobre a técnica de pesquisa para a analise dos dados
coletados, apresentamos o quadro 3, abaixo, referente ao perfil geral dos

entrevistados.
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Quadro 3 — Perfil Geral dos entrevistados

Dados extraidos das Fichas de Identificagao Frequéncia
Idade 20 a 30 anos 1
31 a 40 anos 1
41 a 50 anos 2
51 a 60 anos 4
61 a 70 anos 4
Mais de 70 anos 1
Tempo de RCC 1a 10 anos 3
11 a 20 anos 4
21 a 30 anos 1
31 a 35 anos 3
Participou de coordenacgdes de GO na RCC 7
Tempo de coordenagao na RCC 1a2anos 3
3 a4 anos 1
5 ou mais 3
N° de coordenacgdes que participou na RCC 1 3
3
3 ou mais 1
Participou ou participa de Coordenacao Diocesana 2
Fez parte de outra pastoral ou movimento 8
Atua em outro movimento ou pastoral 8
Nao pertenceu a outro movimento antes da RCC 4
Clérigo que pertence ou pertenceu a RCC 1
Clérigos que nao participam da RCC 2

Fonte: Dados extraidos das Fichas de Identificagdo dos Sujeitos.

Considerando o quadro acima, notamos que dos 3 padres entrevistados, um
deles pertenceu por 17 anos a RCC e ainda é considerado como um padre
carismatico. Também verificamos que dos 11 carismaticos, 10 leigos e o clérigo que
pertenceu a RCC antes da ordenacido sacerdotal, apenas 4 carismaticos nao
pertenceram a outro movimento ou pastoral e tiveram sua primeira experiéncia na
RCC. O quadro também nos mostra que os carismaticos sao perseverantes no
movimento sendo que a maioria dos entrevistados estdo no movimento de 11 a 20
anos. Assim, ao apresentarmos um perfil geral dos entrevistados descrevamos agora

a técnica utilizada para a analise dos dados.

3.4 Técnica de pesquisa

Como instrumental para a verificagdo dos dados utilizamos a Técnica de
Elaboracédo e Analise de Unidades de Significado, elaborada por Moreira, Simbes e
Porto (2005). Essa verificagdo surge da juncdo de duas abordagens, quais sejam:
Andlise de Conteudo, em especial a adaptacdo da Analise de Assercdo Avaliativa
(BARDIN, 2008) e a Andlise Avaliativa e Analise do Fendmeno Situado (GIORGI,
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1978, 1985, 1986; MARTINS; BICUDO, 1983; 1989; MARTINS; DICHTCHEKENIAN,
1984).

Consideramos que na Andlise de Assercdo Avaliativa busca-se identificar as
atitudes dos sujeitos sobre o objeto do qual falam ao exprimirem opinides acerca de
um assunto, enquanto a Analise do Fendmeno Situado “visa a descricao, reducéao e
interpretacdo dos dados, que resulta nas Unidades de Significado” (NASSAR, 2013,
p. 84, grifo n0sso).

A técnica adotada apresenta trés etapas: o relato ingénuo, a identificacdo de
atitudes e a interpretacdo das informacdes sob a forma de discursos orais e escritos,
gue sao vistos como indicadores significativos que atuam sobre a fala.

No relato ingénuo o pesquisador deve centralizar sua preocupacao no
entendimento das narrativas dos sujeitos. Com os relatos em maos, durante a
segunda etapa, deve-se atentar para nao perder de vista o sentido geral do que foi
narrado pelos sujeitos, o que pode ser alcancado retornando-se varias vezes as
transcricbes das falas, para encontrar o sentido do todo, a fim de selecionar as
unidades mais significativas, retirando-as dos relatos ingénuos para discussédo dos
dados em cena (MOREIRA; SIMOES; PORTO, 2005; NASSAR, 2013; SIMOES;
MOURA; MOREIRA, 2016).

Apos tragarmos os indicadores, estabelecemos as Unidades de Significado
interpretadas nas falas dos 13 sujeitos participantes da pesquisa, sendo que 0s
discursos foram transcritos na sua forma original, sem qualquer enquadramento
linguistico ou modificacBes — a ndo ser as nomenclaturas ficticias necessérias —, o
gue facilitou a organizacéo dos dados.

Apresentamos os indicadores da questéao geradora, juntamente com quadro
que consta as unidades de significado. Consequentemente, apds a organizagao
dessas, avangamos para a analise e aprofundamento dos dados.

A partir do proximo capitulo, realizamos as analises que consistiram em dois
momentos: ideografica e nomotética. Considerando que “[...] a analise ideografica
constitui-se como a interpretagcdo do pesquisador a respeito dos discursos [...]"
(NASSAR, 2013, p. 100), enquanto a analise nomotética, se detém nos pontos de
convergéncias e divergéncias entre os sujeitos, baseando-se no arcaboucgo tedrico

deste estudo.
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4 RESULTADOS E DISCUSSAO

Do quadro organizado com as unidades de significado, partimos para
interpretacdo dos dados, pois segundo Moreira; Simdes; Porto (2005, p. 65) consiste
em “[...] compreendé-lo em sua esséncia, esta entendida como possibilidade de se

manifestar apés o desvelamento das ideologias que permeiam os discursos dos

sujeitos”.

4.1 Analise Ideografica sobre a visao do clero e carismaticos em relagao
aRCC nalICAR

Ao indagar os sujeitos da pesquisa a respeito de como esses veem O
movimento da RCC, encontramos 4 unidades de significado, conforme observamos
no quadro 4. Consequentemente, a partir dos indicadores ilustramos essas unidades
no quadro abaixo, encontradas a partir da nossa percepg¢ao nos discursos dos

entrevistados sobre o fendbmeno em estudo.

Quadro 4 — Unidades de Significado da Questdo Geradora — Como vocé vé a RCC na ICAR?
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O movimento encanta | X X | X X X X X X X X X X 12

pelos louvores, pela
intimidade com Jesus,
conversao de vida, o
amor a Deus, a ICAR e
o estudo da Biblia.
OESéaalmadalCAR | X | X X X X X X X 8
suscitando diversos
carismas.

O movimento atrai X X X X X X X X 8
pessoas afastadas da

ICAR.

A RCC ¢é um]| X | X X X | X 5

movimento eclesial da
ICAR com um carisma
préprio que recorda a
acdo do ES nos
catolicos.

Fonte: Dados produzidos a partir da entrevista realizada com os sujeitos da pesquisa.




95

A primeira unidade de significado diz que o movimento encanta pelos
louvores, pela intimidade com Jesus, conversao de vida, o amor a Deus, a ICAR
e o estudo da Biblia, encontrado na fala de 12 entrevistados, sendo eles o Pe. Joéo,
Pe. Lucas, Czarina Alexandra, Maria de Cléofas, Inacio de Antioquia, Joana D’Arc,
Maria de Magdala, Clemente de Roma, Agostinho de Hipona, Barbara, Catarina de
Alexandria e Clara de Assis, nomes ficticios adotados neste trabalho.

Observamos na fala de Pe. Jo&o ao afirmar que a RCC “[...] € um movimento
que veio [...] como fonte de carisma, como fonte de bengaos e doag¢des para missao
da Igreja”, que a RCC encanta e atrai pessoas que se colocam a servigo da missao
da ICAR.

De fato, quando percebemos incluso na unidade de significado o amor a Deus
e a ICAR, esse sentimento se traduz em militancia religiosa. Assim, corroborando essa
ideia Maués (1998, p. 2) destaca que o leigo carismatico “[...] impressiona pelo intenso
engajamento nas atividades da Igreja, consumindo nisso uma parte bem consideravel
de seu tempo livre”.

Usamos militancia religiosa como sinbnimo de engajamento, pois a ICAR se
classifica em trés conceitos teoldgicos de igrejas ou dimensdes da ICAR, sao elas:
Igreja Militante, aquela em que os membros militam pela salvacgao, Igreja Triunfante,
a formada pela Comunhdo dos santos no céu e a Igreja Padecente, a que esta em
estagio de purificagdo; constituida pelas almas do purgatério. Entdo, militancia
religiosa nesse contexto se refere aqueles que servem a ICAR terrena e ndo tem
conotagao de militancia politica, embora ndo exclua esta.

Regressando ao tema do amor a RCC e a ICAR constante na unidade de
significado, Clara de Assis destaca que “[...] através do movimento que eu, eu era, eu
vinha pra igreja, mas eu era s6 de missa, ndo era de misséo [...]", evidenciado que o
amor a RCC se materializa em servico a ICAR. Logo, compreendemos que ser
carismatico implica ter um engajamento profundo nas pastorais catdélicas dispondo
para isso de parte de seu tempo. Como mencionou Maués (1998) corroborando com
essa ideia.

Da mesma forma, Inacio de Antiéquia concorda com este mesmo pensamento
sobre o movimento, sendo fonte de servigo eclesial ao sustentar que “eu de alguma
forma estou servindo ao Senhor através de um movimento, de um carisma que eu fui

chamado e me identifiquei”.
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Quanto ao engajamento da RCC nas pastorais da ICAR Francisco (1998, p.
234) destaca que uma das facetas tradicionais do movimento consiste na
“aproximagao e submissdo [do carismatico] a instituicdo catdlica através da
valorizagao dos sacramentos [e estes s&o relevantes] para a experiéncia mistica do
crente”, assim esta autora embasa o entendimento presente na unidade de significado
e nas entrevistas em que a militdncia na RCC também se da através da inser¢ao nos
servigos pastorais da ICAR. De fato, a RCC como outros movimentos catdlicos se
engaja nos servigos pastorais, como exemplo citamos Agostinho de Hipona que
frequenta as missas e reza a oragao do rosario todos os dias.

A caracteristica da RCC, enquanto uma espiritualidade encantadora de
mudanca de vida e engajamento na ICAR, encontramos na fala do Pe. Lucas ao dizer

que o0 movimento

[...] tem sido de fato um verdadeiro sopro do [...] [ES] para muita gente, que
faz uma experiéncia de conversao e que a partir desta conversao também de

caminhada na Igreja dentro da Santa [...] [ICAR] e que tem vivido um
testemunho a partir [...] Da Palavra de Deus, das oragdes e até do apostolado
que realizam [...] Para a missao da Igreja.

Por isso, de acordo com a fala de Pe. Lucas, a presenca da categoria conversao
de vida na unidade de significado implica uma militdncia na missdo catdlica. No
entanto, como divergéncia a essa ideia, pelo menos quanto a algo que ocorreu no

inicio do movimento, Miranda (2013, p. 11) afirma

A [...] [RCC] ao nascer a partir de encontros tipicamente organizados por
estudantes e professores universitarios, contribuiu por um lado para uma
certa fuga das bases tradicionais catdlicas, e por outro para o encontro de
diferentes manifestagbes em torno de sua consolidagao.

Contudo, nao existe a possibilidade de um movimento que seja catdlico, fugir
das bases tradicionais da ICAR como os sacramentos e a crenca na comunhao dos
santos, artigo do Credo Catolico®®. Apesar disso, parece que o autor destaca essa
caracteristica de fuga da RCC da base tradicional catdlica apenas no inicio de sua
existéncia. Porém, essa ideia de fuga contrasta com a intensa militdncia que a RCC
hoje possui nas pastorais da ICAR, bem como, contraria o elemento de amor a Jesus
e a ICAR presentes na unidade de significado; pois ndo se concebe fugir de uma

instituicdo que se ama.

19 Credo Catolico consiste em um resumo ou sinteses, das crengas da ICAR. “Estas sinteses da fé chamam-se ‘profissGes de
fé’, pois resumem a fé que os cristdos [catdlicos] professam. Chamam-se ‘Credo’ em razdo da primeira palavra com que
normalmente comegam: ‘Creio’. Denominam-se também ‘Simbolos da fé’ (CIC, 1993, n. 187).
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Os elementos do louvor, intimidade com Jesus, estudos biblicos, caracteristica
dessa primeira unidade de significado, encontramos nos discursos de Czarina
Alexandra e Joana D’Arc, sendo que a primeira destaca a importancia das leituras

biblicas, a alegria que se encontra nos GO ao declarar que se encanta pelos louvores:

[...] precisamos conhecer Jesus e a Renovagao nos oferece isso no [...] [GO],
né? Através dos estudos, da Palavra de Deus [...]. Entao, &, o [...] [GO] pra
mim & um pedacinho do céu, né? A gente se junta ali, os irmaos, todos pra
louvar a Deus e ali ha libertagdes, ha curas, [...].

A importancia da Biblia e a relagcao intima com Jesus também € destacada por
Joana D’Arc ao afirmar que a RCC “[...] € um movimento da [...] [[CAR] que me fez
ver a proximidade desse encontro com a pessoa de Jesus através da Palavra de
Deus”.

Convergindo com essa unidade de significado que traz na sua constituicdo o
louvor e a intimidade com o Sagrado, foi evidenciado da seguinte forma:

As diferentes técnicas corporais utilizadas na RCC, como o canto, os gestos,
a danga, a glossolalia e varias outras, tém, como finalidades principais, o
louvor a Deus e a obtengao do contato intimo com a divindade. Como é
apontado por conhecido antropdlogo americano, que se especializa no
estudo desse movimento catélico, os carismaticos buscam a construgao de
um “self sagrado”, o que implica constante aproximagdo com 0 numinoso
(Csordas, 1994). Ora, essa aproximagao s6 se completa através do éxtase,
quando o fiel — tendo seu corpo concebido na tradigao crista mais ampla como
o “templo do [...] [ES]” — é capaz de literalmente incorporar a prépria
divindade, através de técnicas corporais que induzem, proporcionam e
configuram o éxtase (MAUES, 2003, p.15, grifo nosso).

Notamos que a relagdo dos carismaticos com o sagrado acontece por meio de
uma linguagem corporal propria, sendo que na visdo de Merleau-Ponty (1999) pelo
COorpo que noés somos no mundo, sendo por esse que PosSsSUimMos a sensagao, a
percepg¢ao do que nos rodeia. Por conseguinte, os membros da RCC ao se manifestar
corporalmente de forma especifica durante as oragdes, marcam sua identidade
propria. Assim sendo, essa linguagem corporal identifica os carismaticos e os diferencia
de outros grupos, pastorais e movimentos da ICAR (WOODWARD, 2000).

E para finalizar a analise dessa primeira unidade, como convergéncia com a
ideia presente vemos que a RCC é um movimento encantador, e nessa 6tica Libanio
(1999, p. 53-55) atesta que

[...] as pessoas buscam, cada vez mais, as celebra¢cdes e encontros,
embalados pelo clima carismatico, pois o sagrado impde-se por sua for¢ca de
seducao [...] a forga sedutora do sagrado funda-se em experiéncias religiosas
em que o mistério do Outro exerce atragdo irresistivel, envolvente,
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encantadora, arrancando a pessoa de seu pequeno mundo e impelindo-a a
uma uniao com esse mistério [...] o lado racional da fé cede lugar as vivéncias
emocionais [...] em breve abundara uma literatura teolégica de divulgacao
sobre os milagres, cura interior, batismo no [...] [ES], carisma e temas
semelhantes [..] a liturgia expressa festivamente, emocionalmente,
carismaticamente como lugar por exceléncia da vivéncia espiritual [...] a
sobriedade da liturgia romana sendo substituida pela criatividade carismatica.

Assim, Libanio (1999) assegura a capacidade da RCC de realizar um link com
0 sagrado em que esse encanta e seduz, torna o movimento encantador. Entretanto,
deve-se ressaltar pelo menos em parte a substituigcdo da liturgia romana, pois a missa
em si, centro do oficio divino, ainda obedece a uma unica liturgia que € reconhecida
pelos carismaticos, que manifestam seus carismas nos GO e vivem a liturgia
tradicional das celebragdes eucaristicas.

Desse modo, na fala de 12 entrevistados extraimos indicadores que apontam
a RCC como um movimento que encanta pelos louvores, pela intimidade com Jesus,
a converséo de vida, o amor a Deus e a ICAR e o estudo da Biblia.

Quanto a segunda unidade de significado diz que o ES é a alma da ICAR
suscitando diversos carismas, encontrada na fala de 8 entrevistados, sendo os
sujeitos (Pe. Jodo, Pe. André, Czarina Alexandra, Maria de Cledfas, Inacio de
Antioquia, Agostinho de Hipona, Catarina de Alexandria e Clara de Assis).

Pe. Jodo, ao afirmar que o “[...] [ES] é a alma da Igreja [...], [destaca a RCC
como] [...] um movimento que veio para colocar muito mais em evidéncia a acao
santificadora, [...] do [...] [ES]’, salientando a importancia desse como aquele que
suscita diversos carismas, colocando em evidéncia a agcdo do ES por meio do
pentecostalismo catdlico, como afirmou Clemente de Roma: “[...] a Renovacgéo, ela
evangeliza a partir da cultura de Pentecostes?° [...]".

Corroborando a ideia da RCC como aquela que suscita carismas, mas de certa
forma contrastando o entendimento de que o ES é a alma da ICAR; ou pelo menos

afirmando que essa teria esquecido de sua alma, Rosa (2017, p. 14) garante que “[...]

20 Cultura de pentecostes se refere a atualizagdo do pentecostes para os dias atuais, isto €, arealizacao
do Novo Pentecoste que consiste no fendmeno que ocorreu com os apostolos na antiga Festa
Judaica de Pentecostes se repetir com catélicos da atualidade, como bem relatou Mansfield (2016)
o inicio dessas experiéncias pneumaticas com jovens estudantes estadunidenses. Esses jovens
foram os pioneiros no movimento que se tornou a RCC.
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a [...] [ICAR] esqueceu-se do [...] [ES]. Para a maioria dos catdlicos o [...] [ES] € um
grande desconhecido, [...].”

Discordamos dessa ultima afirmativa desse autor, pois se o ES fosse um
grande desconhecido da maioria dos catolicos ndo celebrariamos a solenidade de
Pentecostes, ndo acreditariamos na transubstanciacdo da eucaristia, ndo haveria
sentido na celebragao do Batismo e do Crisma, bem como ndo existiria a tradicao do
corpo como templo do ES, segundo a tradi¢gdo biblica.

Considerando que os sete sacramentos datam do Concilio de Trento, pois até
entdo nao havia numero de sacramentos definidos. Quanto a isso, importante salientar
que Pe. Joao destacou o papel da RCC de colocar o ES mais em evidéncia, todavia
ele também afirma:

[...] o [...][ES] ndo é um, um desconhecido da Igreja, esta presente, agente
na acao da Igreja [através dos sacramentos], [a RCC é um] movimento para
recordar essa atuagdo admiravel do Espirito em todos nés, na instituigdo
como fonte de carisma, [...].

Entdo, o ES n&o é um desconhecido dos catdlicos, mas para aqueles que nao
participam do movimento, talvez as manifesta¢cdes dos carismas tenham ficado de

lado, conforme a ICAR se institucionalizou. Quanto a isso Pe. André afirma:

Desde os primeiros séculos da Igreja os Santos Padres e tudo falaram e
entenderam, vao dizer experiéncias carismaticas profundas non? Depois
com, ao longo dos séculos o que foi que aconteceu que a Igreja talvez olhou
mais a questdo institucional e esqueceu um pouquinho [...], a dimensao
carismatica. O Concilio Vaticano Il, ele veio dando, é, dando um enfoque
bonito a dimensao do Espirito.

Assim, o Vaticano Il resgata o enfoque na Pessoa do ES. Dito isso, destacamos
que a RCC como aquela que suscita carismas presente na unidade de significado &
descrito de forma clara na fala de Agostinho de Hipona ao expressar que vé: “[...] a
RCC na Igreja como um reavivar, uma chama do fogo do [...] [ES]. Suscitado pelo
préprio [...] [ES]. Para vivermos os dons do [...] [ES]’, ratificando a ideia de um Novo
Pentecostes como escreve uma das fundadoras, Mansfield (2016).

Em virtude dos fatos mencionados, extraimos da entrevista de 8 sujeitos
indicadores que formaram a unidade de significado que assinala o ES sendo a alma
da ICAR suscitando diversos carismas.

Em consonancia com a compreensdo que a RCC representa um avivamento

pentecostal Gonzalez (2006, p. 87) destaca o apoio do pontificado de Joao Paulo II
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“[...] ao reavivamento da figura do [...] [ES] na Igreja, que ganha énfase na RCC,
passando este a ser o elemento teoldgico primordial do movimento [da RCC].”

Queremos ainda evidenciar que, embora a unidade de significado aponte a
RCC como aquela que suscita carismas, encontramos nas falas dos entrevistados a
mencao as formacgdes. Freire (2018) ao discorrer sobre vocacao e formacgao catdlica
e destacar em seus estudos a atuagédo dos carismaticos como sendo protagonistas
na recuperacdo de territério catdlico ou diminuicdo na perda desse, esse autor
discorre sobre o intenso trabalho de evangelizagédo da RCC, bem como a promogéao
de cursos de formagao de evangelistas para os fiéis, além de releitura e resgate da
tradicao do catolicismo.

Percebemos que a RCC n&o se liga apenas a dimensdo do mistico, mas
proporciona uma formacao para seus membros, assim como aparece nas falas da
Czarina Alexandra e Clara de Assis.

Lembro ainda que na técnica de Moreira; Simdes; Porto (2005) se faz
importante as impressdes do pesquisador. Concordamos com a relevancia das
formacgdes, haja vista que € no estudo da Tradigdo Catdlica que todos os movimentos
da ICAR encontram seu ponto de unidade, além do que os grupos sao células
conectadas a um todo.

Quanto as nossas impressdes em relacédo a analise do que se encontra por traz
dos discursos, se ndo nas fraturas, mas nas fissuras que o mesmo possa deixar
transparecer, colocaremos uma opinido mais geral adiante quando discorrermos sobre
a quarta unidade desse quadro 4; mesmo porque temos que interpretar as unidades
a luz da questdo de pesquisa e dos objetivos. Dito isto, passemos para a proxima
unidade.

A terceira unidade de significado diz que o movimento atrai pessoas
afastadas da ICAR, encontrada na fala de 8 entrevistados (Czarina Alexandra, Maria
de Cledfas, Inacio de Antidquia, Joana D’arc, Maria de Magdala, Barbara, Catarina de
Alexandria e Clara de Assis).

Esse fator da RCC ter essa facilidade em atrair pessoas afastadas da ICAR

encontramos na afirmag¢ao de Maria de Magdala ao dizer:

[...] eu vejo o movimento dentro da [...] [ICAR], um movimento que, [...], traz
muitas pessoas que nao conhece a [...] [ICAR] pra dentro da Igreja, muitas
pessoas comecam, &, frequentar o [...] [GO], é, sem conhecer a [...] [ICAR] e
a partir do momento que ela, ela persevera no [...] [GO], ela procura conhecer
a Igreja que foi o meu caso, né?
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Também Maria de Cledfas afirma: “[...] estou aqui dentro [...] da Igreja por
causa da Renovacéo, [...]", vemos que esta afirmacado condiz com a ideia da RCC
como um centro de convergéncia e irradiagao da fé catolica (ROSENDHAL, 2002).
Convergindo com essa unidade de significado que pde os carismaticos como aqueles
que atraem catdlicos afastados, identificamos a ideia de Jesus (2013, p. 119) ao
asseverar que o “catolicismo no Brasil ganhou félego com a chegada da RCC. O
Movimento apostou na capacidade de atrair fiéis pela quantidade em suas atividades”.

Corroborando com essa ideia, Silva (2006, p. 94, grifo nosso) da mesma forma
aponta essa capacidade da RCC em atrair catdlicos afastados, ao afirmar que os
“bispos brasileiros, mesmo os mais contrarios ao movimento carismatico, ndo queriam
se indispor com a RCC, pois essa, além de estar, [...], trazendo de volta as ‘ovelhas
perdidas’, tinha total apoio do Vaticano”, fato esse que provavelmente trouxe o
aumento e expansao do movimento no mundo.

Em vista disso, percebemos que a RCC atrai catdlicos que se encontravam
afastados da ICAR, assim como, converge para si, fiéis que frequentavam as missas,
mas nao tinham uma militancia junto a ICAR, como se nota na afirmagao da Clara de
Assis: “[...] eu era s6 de missa, ndo era de missao [...]".

Concordamos com as ideias constantes da presente unidade, visto que ampla
literatura como ja discutido anteriormente, corrobora os GO da RCC como esses
centros de convergéncia e irradiagdo de seu carisma; no que ao mesmo tempo que
irradiam a mensagem de fé, convergem mais pessoas ainda atraidas pela irradiacao
anterior. Exposto isso passemos a quarta unidade.

A quarta unidade de significado diz que a RCC é um movimento eclesial da
ICAR com um carisma préprio que recorda a acao do ES nos catdlicos,
encontrada na fala de 5 entrevistados (Pe. Jodo, Pe. André, Inacio de Antidquia, Maria
de Magdala e Clemente de Roma).

Nessa unidade de significado compreendemos que a espiritualidade
carismatica foi suscitada pelo ES como um impulso para a ICAR reavivar a importancia
do ES na vida dos catodlicos. Dessa forma, Pe. André destaca que a RCC é obra da

Providéncia Divina ao dizer que o

[...] Movimento da [...] [RCC] & um dos muitos movimentos da Igreja, [...],
temos que lembrar que o [...] [ES], Ele age na histéria do mundo e da Igreja
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suscitando diversos carismas, entre os diversos carismas da Igreja tem
também o da [...] [RCC].

Quanto a RCC como movimento que evidencia a importancia do ES na atuagao
da ICAR, Pe. Joado destaca a RCC como “um movimento eclesial, por isso da Igreja
que tem uma espiritualidade bem peculiar de um resgate da agao da presenga do [...]
[ES] [nos catdlicos] [...]. Portanto, [...], um [...] movimento para recordar essa atuagao
admiravel do Espirito em todos nos”.

De fato, a RCC rememora a relevancia do ES para a vida dos catdlicos, pois €
um movimento que vive a cultura de Pentecostes, por isso considerado como
pentecostal que surge na segunda fase do pentecostalismo e que reafirma o
Pentecostes nos dias atuais.

O movimento carismatico traz um fato marcante, ou seja, muitos daqueles que
nao conseguiram seguir, obedecer a hierarquia da ICAR, esses fundaram suas
proprias denominacdes, como aconteceu por exemplo, com 0 surgimento de varias
igrejas ditas pentecostais como, a Quadrangular, a Brasil Para Cristo, assim como
para além das referidas igrejas, os carismaticos também se tornaram movimentos
transversais no interior de igrejas tradicionais como ocorreu dentro da Batista,
Luterana, Presbiteriana e a ICAR, entre outras. Esse movimento ao adentrar nas
denominacgdes tradicionais assume a categoria renovada ou renovagao, por exemplo,
Igreja Batista Renovada, RCC.

Regressando a discussdo em que essa unidade de significado evidencia a RCC
como movimento eclesial, Mariz (2003), traz uma discussao interessante, afirmando
que a RCC é uma igreja dentro de outra igreja. Porém, o mais relevante € a discussao
que a autora realiza sobre as divergéncias entre a concepgdo dos carismaticos ser
um movimento eclesial e a fala de algumas liderangas que colocam o movimento como
uma espiritualidade para toda a ICAR.

Quanto ao nosso posicionamento, cremos a RCC ser um movimento eclesial
que por sua popularidade talvez possa influenciar a manifestagédo de outros grupos
catolicos. Entretanto, se torna dificil para os carismaticos se fazerem uma
espiritualidade para toda a ICAR, visto que, o territério desta igreja desde a sua origem
se constituiu em juntar culturas, como ocorreu na jungao do judaico-cristianismo a

cultura greco-romana. Com isso, a ICAR passa a ter por caracteristica, a organizagao
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territorial diversificada; em que se junta grupos diferentes em uma unica malha
territorial.

Retornando a discussdo da autora, esta apresenta a declaragdo do ex-
presidente do Conselho Nacional da RCC no Brasil, citado por Miranda (1999, p. 52)
em que afirma: "nés da Renovagdo nem nos consideramos um movimento leigo a
mais da Igreja [...] nés nos consideramos e queremos ser a proépria [...] [[CAR] em

renovacgao". Também, Mariz (2003, p. 19) destaca que

Charles Whitehead, que na época da entrevista era presidente do National
Service Commitee (Comité Nacional de Servigo) da RCC na Inglaterra, se
queixa da concepgao da Renovagédo como movimento. Quando questionado
sobre como gostaria de ver a RCC nos proximos dez anos, afirma que
gostaria que ela estivesse mais presente em toda a vida da Igreja, seja nas
pardquias, dioceses, seminarios.

A RCC se tornou um movimento da ICAR pelo motivo de isso se fazer
necessario para a sobrevivéncia do pentecostalismo dentro do catolicismo como
entidade catdlica e para a sobrevivéncia dos carismas ja existentes no catolicismo,
que ao mesmo tempo que se assemelha ao pentecostalismo protestante, também se
diferencia deles para assumir uma identidade catélica (WOODWARD, 2000; Mariz,
2003).

Considerando a sobrevivéncia dos dons carismaticos Weber (2005) evidencia
que todo carisma passa por uma rotinizagdo ou burocratizagéo para que o dom nao
morra com aquele que o possui, mas passe a frente para outros sucessores. Por isso,
para sua sobrevivéncia, todo poder carismatico se converte em uma forma de poder
tradicional. Portanto, foi esse caminho que a RCC trilhou para a sobrevivéncia do
pentecostalismo no seio do catolicismo.

Claro que tudo o que foi discorrido acima é as origens histéricas da RCC como
movimento catdlico, todavia, sua inspiragao, ou a prépria constituicdo do movimento,
bem como atesta a fala do clero e dos carismaticos; a RCC é expressdo do que
aconteceu com os Apdstolos em Pentecostes, 0 movimento atualiza, rememora o
pentecostes entre nds catdlicos. Consequentemente, por atualizar ndo se entenda
adaptar uma religiosidade aos tempos modernos, mas torna-la presente no hoje.

Por fim, retornando a discusséao relacionada a Mariz (2003) e Weber (2005)
nao queremos discutir o conceito de poder, mas salientar que em suas entrevistas os

carismaticos se entendem como movimento. Dessa forma, ndo percebemos em suas
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manifestagcbes verbais, algo que desse a entender que os mesmos queiram impor

seus carismas a toda a ICAR. Em vista disso, embora Inacio de Antidoquia afirme:

Algumas pessoas dizem assim, ah, a [...] [RCC] esta em comunhdo com a
Igreja, a gente costuma dizer, eu costumo dizer que nds somos lgreja, o
Movimento [...] [RCC], ele é a [...] [ICAR], ta? Entado essa forma que eu vejo,
eu de alguma forma estou servindo ao Senhor através de um movimento de
um Carisma que eu fui chamado e me identifiquei.

Percebemos que o entrevistado ao dizer que a RCC ¢é a ICAR, ele esta se
referindo a um sentimento de pertenca a instituicdo que o movimento se liga e ndo
que a ICAR deve se tornar a RCC, tanto assim que ele mais adiante afirma: “[...], o
Movimento [...] [da RCC] € mais um movimento, assim como as pastorais também,
que atuam dentro da [...] [ICAR], [...]". Logo, para o entrevistado os carismaticos
formam um movimento como os outros e nao uma espiritualidade que se imponha aos
demais grupos.

Diante do exposto, extraimos da entrevista de 5 sujeitos, indicadores que
formaram a unidade de significado que ressalta a RCC como um movimento eclesial
da ICAR com um carisma proéprio que recorda a agao do ES nos catdlicos praticantes.

Outro aspecto a destacar, sobretudo nesse questionamento que visou saber
como a RCC é vista na ICAR, principalmente em relagdo aos carismaticos ou ao Pe.
Lucas que pertenceu a LM, ao Apostolado da Oracdo, mas sobretudo teve uma
participagao profunda na RCC antes de sua ordenagao sacerdotal ressalta que houve
uma mudanga nas vidas dessas pessoas, considerada para melhor. Entdo, houve uma
mudancga na Antropia religiosa delas. Consequente, como mencionado na introdugao
e no capitulo do referencial tedrico, quanto ao conceito de Antropia, se entende a
relagcdo com o territorio. Possuimos territorio ou territorios interiores (FERNANDES;
RAMOS, 2020; FOUCAULT, 2013).

Quanto aos nossos territérios ou heterotopias internas, literalmente outros
espacgos, Foucault (2013, p. 114-115) afirma que:

[Vivemos] em um espaco que é todo carregado de qualidades, um espago
que é talvez também assombrado por fantasmas. O espaco de nossa
percepgao primeira, o de nossos devaneios, o de nossas paixdes, detém em
si qualidades que sdao como intrinsecas; € um espago leve, etéreo,
transparente ou, entdo, € um espago obscuro, caoético, saturado: € um espago
do alto, um espago dos cimos ou €&, ao contrario, um espago de baixo, um

espaco da lama; é um espaco que pode ser corrente como a agua viva; é um
espaco que pode ser fixado, imobilizado como a pedra ou como o cristal.
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Na afirmagao acima o autor esta se referindo “sobretudo, ao espag¢o do dentro”
(IDEM, 2013, p. 115), ou seja, a nossa heterotopia interior. Assim sendo, a relacéo
com o Sagrado também passa por uma relagdo antropica, pois como afirma Alves
(1984, p. 60) “dembnios e deuses ndo podem ser invocados para explicar coisa
alguma”, contudo ha sempre um profeta, sacerdote, pajé ou qualquer outra liderancga
que exerce o papel de Pontifex (pontifice), ponte entre a comunidade e Deus.

E o profeta que nos traz a mensagem divina e por meio dele o Sagrado aplaina
as colinas e altera o nosso territério interior. Por isso uma Antropia religiosa, perpassa
uma relagao antrépica, homens e mulheres sdo protagonistas, instrumentos para a
manifestacdo da Poténcia do Sagrado (BELLO, 2018). Portanto, os carismaticos
demonstram em sua fala uma alteracao para melhor de suas heterotopias.

Relevante evidenciar que para Foucault (2013) heterotopias sédo utopias
efetivamente realizadas, sao alocacgdes reais que sao representadas, contestadas e
invertidas nos seus espacgos heterotdpicos. Por conseguinte, as heterotopias séo
lugares que estdo fora de todos os lugares, embora sejam localizaveis. O autor
destaca que entre a utopias e a heterotopias existem “uma espécie de experiéncia
mista, conjugada, que seria o espelho” (IDEM, 2013, p. 116), isto é, no espelho o ser
se confronta consigo mesmo. Quanto ao espelho que é utopia e heterotopia ao mesmo

tempo o autor argumenta que

O espelho, afinal de contas, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No
espelho, eu me vejo onde ndo estou, em um espaco irreal que se abre
virtualmente atras da superficie; estou ali onde nao estou; uma espécie de
sombra que me confere minha prépria visibilidade, que me permite olhar-me
ali onde sou ausente: utopia do espelho. Mas ¢é igualmente uma heterotopia,
na medida em que o espelho existe realmente e tem, no local que eu ocupo,
uma espécie de efeito de retorno (IDEM, 2013, p. 116)

Diante disso a religido, ou nossa Antropia religiosa ndo deixa de ser uma

heterotopia do espelho, pois como afirma Alves (1984, p. 51):

[...] a linguagem religiosa é um espelho em que se reflete aquilo que mais
amamos, nossa propria esséncia. O que a religiao afirma é a divindade do
homem, o carater sagrado dos seus valores, o absoluto do seu corpo, a
bondade de viver, comer, ouvir, cheirar, ver...

Portanto, as religides sao espagos localizaveis, existentes. E nesses espagos
como que em frente a um espelho nos confrontamos com um outro nés. Diante de nés
se pde algo mais puro, mais bom, alguém que almejamos ser, mais ainda nado somos,

assim como somos limitados na nossa capacidade de ser este outro que almejamos
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ser. E assim s6 podemos caminhar a ser este outro, com o auxilio do Outro de quem
discorre Bello (2018), a minha relagdo com esse Outro, a centelha de Sagrado que
nos habita nos impulsiona para a transcendéncia em busca do infinito que habita a
nossa finitude.

E nesse sentido percebemos nas falas dos membros da RCC como que o
desejo de qualquer pessoa que vive uma espiritualidade, que eles buscam o Sagrado
e a Poténcia que se traduz como manifestacdo da relacdo deles com esse sacro, o
qual proporciona que trilhem mudancas que para eles foram ou s&do muito importantes.

E nesse momento fazemos nossas impressdes quanto a RCC ser um
movimento eclesial da ICAR com um carisma proprio que recorda a acao do ES nos
catdlicos. Por isso, procuramos aqui as fissuras do que podemos extrair do que esta
por tras dos discursos referentes a nossa interpretagdo das falas do clero e dos
carismaticos. Percebemos um alinhamento tanto no que o clero diocesano de
Castanhal deseja da RCC, como também as falas dos carismaticos em corresponder
a esses desejos.

Primeiramente, nossa percepg¢ao propria quanto a esta unidade vem associada
a interpretagédo do Documento 53 (CNBB, 53, 1994) relacionado as falas dos sujeitos
e a toda a bibliografia citada anterior e posteriormente. Portanto aqui, se encontrara o
cerne do que interpretamos nessa pesquisa. Queremos salientar que todos os nossos
outros, denominados pareceres nossos, orbitam em torno do que argumentaremos a
seqguir.

Logo, percebemos que ha uma enorme consonancia entre as falas do clero e
dos carismaticos. Entretanto, cabe questionar; o porqué dessa convergéncia. O que
podemos extrair disso, se ndo em uma fratura dos discursos, mas pelo menos em uma
fissura dos mesmos. Assim, queremos dizer que se a RCC um dia se pretendeu ser
uma Espiritualidade para toda a ICAR, isso n&o poderia ocorrer na América Latina que
ja possui a Teologia da Libertagdo (TL) como inspiragdo para a agdo pastoral®! da
ICAR na América Latina. Ou seja, o proprio Documento 53 (CNBB, 53, 1994) traz
claramente que a ICAR se empenha na opgao preferencial pelos pobres, ou seja, a

ICAR latino-americana quer impor uma teologia prépria a RCC.

2 Pastoral é “relativo a ou proprio de pastor (‘guia’), esp. de bispo <entidade p.> [atividades da pardquia]” (HOUAIS; VILLAR, p. 1444).
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E dentro desse jogo forgas o que ocorre? Quem ganha? Podemos responder a
isso da seguinte forma. A ICAR latino-americana é como uma marreta que procura
“achatar” a RCC. Essa, porém n&o reage e nem se enfrenta com a tal marreta, mas é
puxada para dentro dela pelo gancho que é o apoio recebido pelo Vaticano.

Assim, enquanto a RCC se deixa alterar, ela também altera e se configura,
assim como é transmutada em célula como movimento reconhecido e mais uma vez
os carismas ligados ao mistico sdo enclausurados em movimento; como ocorria com
os fendmenos misticos nos Conventos, a exemplo da grande mistica Teresa D’Avila e
Sao Joao da Cruz. Dessa forma, a Igreja se mantém com sua caracteristica principal
de manter um rito quase que inalteravel para a segurancga da tradicéo.

Destacamos que a RCC é renovagéo com roupagem de tradi¢do. Assim sendo,
a técnica de pesquisa adotada propde que se fagca uma Analise Nomotética sobre a

visao do clero e carismaticos em relagao a RCC na ICAR.

4.2 Analise Nomotética sobre a visao do clero e carismaticos em relagao
a RCC naICAR

Nessa fase da pesquisa, de acordo com Moreira; Simdes; Porto (2005) é
necessario buscar sem a preocupagao de generalizagdes, os pontos de convergéncia
e divergéncia entre as ideias dos entrevistados, baseando-se sobretudo no
conhecimento cientifico.

Uma das convergéncias entre as falas dos sujeitos da pesquisa, se trata de que
o movimento encanta pelos louvores, pela intimidade com Jesus, conversao de
vida, o amor a Deus e a ICAR e o estudo da Biblia, mostrando a forga que a RCC
tem junto aos catdlicos.

Segundo Miranda (1999), a RCC desde os anos 1970 possui no Brasil, como
orientacdo utodpica, voltar as origens do cristianismo, ou seja, promover um Novo
Pentecostes. Esse retorno as origens se da por meio da exacerbacédo das emogodes
por meio da efusdo do ES, dos canticos, louvores, testemunhos publicos de fé e tendo
a Biblia como sua referéncia religiosa e mais recentemente também politica, segundo
a autora.

Desse modo, na sua atuacgéo inicial, esse movimento ja possuia a capacidade
de encantar por intermédio do estudo da biblia, de canticos, louvores e manifestacao

dos carismas que acentua para eles sua relagdo com o sagrado, convergindo com
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essa primeira unidade de significado. A conversao de vida e a intimidade com Deus
sdo caracteristicas da RCC. Assim sendo, a intimidade com o sagrado exige
mudang¢as no comportamento. Referente a conversdao como enfoque proprio da RCC
Jesus (2012, p. 108) frisa que:

Na medida do encantamento de cada um a experiéncia com os modelos de
pregagdo que a RCC oferece ajuda para o fiel seguidor retornar ao seio
catdlico. Sua identificagdo com a RCC passa pelo desejo de uma vida mais
santa, ligada aos moldes do Movimento Carismatico e, por isso, anseia pela
conversao.

Dessa maneira, conforme Jesus (2013), os problemas sao esquecidos quando
as pessoas se encontram no GO em que as reunides sdo conduzidas por um
carismatico preparado para promover o bem-estar dos participantes.
Consequentemente, aquele que lidera o GO tem o poder de levar as pessoas ao
louvor, ao canto, e a oragdo em alta voz. Ou seja, elas no GO compartilham
testemunho de sua conversdo e ocorre, segundo o autor, uma avalanche de
subjetividade que traz conforto momentaneo, embora, o carismatico talvez discorde e
sinta alivio progressivo e constante. Logo, a RCC com a sua forma de rezar e
manifestar seus carismas consegue atrair muitas pessoas para dentro do movimento.

Miranda (2013) apresenta uma divergéncia em relacéo a ideia de amor a ICAR
presente na unidade de significado, pois afirma que o movimento por surgir em
reunides organizadas por professores e alunos universitarios contribuiu para a fuga
por parte dos carismaticos das bases tradicionais catdlicas. No entanto, a referida fuga
diverge em muito dos discursos dos entrevistados, visto que, se afirmou quanto ao
amor a ICAR ou que se passou a conhecer a Doutrina Catdlica apds integrar a RCC,
pois colocou-se em evidéncia a importancia das formagbes promovidas pelo
movimento.

Talvez, o autor, mencione que a RCC em sua origem fugia da base tradicional
da ICAR pelo motivo da mesma ter sua génese em um evento ecuménico. De fato,
conforme Massarao (2007), os carismaticos mantém caracteristicas ecuménicas nos
Estados Unidos. Apesar disso, ao chegar ao Brasil, o movimento perde essa
individualidade de reunides mistas entre catolicos e evangélicos, segundo a autora,
talvez pela pouca tradigao protestante no Brasil.

Cabe ressaltar que os carismaticos procuraram obter reconhecimento da ICAR,

tanto assim, que Jurkevics (2004) destaca que o movimento foi denominado como
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pentecostalismo catdlico e aos poucos passou a ser denominado de RCC, fugindo do
estigma que marcava os pentecostais, como evangélicos que ndo pertenciam as
igrejas protestantes historicas. Essa autora também traz a informag&o que a mudancga

de nomenclatura nao se tratou...

[...] apenas de uma substituicdo semantica, mas da necessidade de reforcar
a identidade catolica do movimento, combatendo as associagdes que 0 senso
comum comegou a estabelecer entre eles e os pentecostais evangélicos, pois
as oracgdes em louvor, as oragdes contemplativas e as de cura, muitas vezes
seguidas de testemunhos de “gracas” recebidas e discursos inflamados, e de
cantos emotivos e festivos, diferenciava os carismaticos de outros grupos da
[...] [ICAR], ao mesmo tempo que os aproximava dos evangélicos. Assim,
buscando reforgar sua catolicidade, os carismaticos passaram a valorizar,
também, elementos tradicionais do catolicismo, além de enfatizar as praticas
sacramentais e a adeséao incondicional ao Papa (IDEM, 2004, p. 124)

Portanto, embora a RCC possua semelhangas com o pentecostalismo
evangélico, esse movimento se tornou genuinamente catdlico e € muito provavel que
se entenda como diferente dos evangélicos.

Uma segunda convergéncia entre as ideias dos entrevistados frisa que o ES é
a alma da ICAR suscitando diversos carismas, proporcionando o entendimento que
a RCC surgiu por inspiragao da Providéncia Divina com seu carisma préprio, assim
como tantos outros movimentos da ICAR.

Rosa (2017) alega que na contemporaneidade, especialmente no contexto do
pods Concilio Vaticano Il existe um consenso entre os teélogos que a ICAR esqueceu-
se do ES, tornando-o um desconhecido para a maioria dos catélicos; sua invocagao
sendo reduzida ao credo no “creio no ES” e ao sinal da cruz: em nome do Pai, do Filho

e do ES”. O autor ndo nega a agao do Espirito na vida da ICAR destacando que:

A historia prova a perenidade dos carismas na [...] [[CAR], pois uma Igreja
sem carismas nao é mais a Igreja do [...] [ES] e, portanto, nem a Igreja de
Cristo. Entretanto, alguns carismas, como as linguas e a profecia, aos poucos
cessaram como fendmeno comunitario, tornando-se um privilégio de poucas
pessoas (ROSA, 2017, p. 14-15).

Assim sendo, este autor destaca que embora o ES tenha constantemente agido
na vida da ICAR, a mesma, a exemplo do que afirmou Pe. André, olhou mais a questao
institucional em detrimento a dimenséo carismatica.

O autor também aponta os motivos do esquecimento quanto ao ES.
Primeiramente, a unido do cristianismo com o Império romano e a consequente

institucionalizagao da ICAR, pois esta passa a se modelar sobre a estrutura do Império
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deixando de lado os carismas. Logo, os carismas deixam de ser elementos essenciais
da comunidade e passam a ser vistos como manifestagcdes privadas.

Rosa (2017) também evidencia que exércitos e nagdes inteiras se converteram
ao cristianismo apenas pelo motivo do rei ter se tornado cristdo, proporcionando que
as pessoas fossem batizadas e crismadas na mais absoluta ignorancia e a medida
que a ICAR se romaniza, perde-se a consciéncia e o entusiasmo carismatico das
origens. Por consequéncia, acentua-se o distanciamento entre Igreja hierarquica e
fiéis até o momento em que somente padres e bispos sdo denominados de religiosos,
enquanto que os outros sdo chamados de leigos ou seculares.

De parecer nosso, concordamos com o autor, pois Staccone (1991) destaca
que Gramsci ao discorrer sobre os fundamentos da sociedade europeia feudal, afirma
que ela esta assentada sobre a ordem beneditina. Assim, a Europa se dividiu em
castas e em termos de religidao quem nao pertencesse ao clero seria chamado de leigo
como bem destacou Russuel (1969).

Outra questado levantada pelo autor foi que nos primeiros séculos a ICAR
desenvolveu uma excelente cristologia por razdo dos ataques heréticos a pessoa de
Jesus, em contrapartida como nao houve grandes ataques ao ES nao se desenvolveu
um entendimento adequado quanto a pessoa e a missao do ES. Também, a
eclesiologia desenvolvida durante a Idade Média € apontada como fator de

secundarizagdo do ES. Quanto a isso Rosa (2017, p. 16) afirma:

Da mesma forma, na eclesiologia nascida na Idade Média e triunfante no
Concilio de Trento nao ha lugar para o [...] [ES]. Prevaleceu o esquema: Deus
— Cristo — Igreja. Neste esquema, Deus revela-se por Cristo e Cristo da-se a
conhecer pela Igreja, isto &, pela hierarquia da [...] [ICAR]. O [...] [ES], nesta
eclesiologia, esta presente apenas como auxiliar da hierarquia para facilitar a
comunicacdo de Cristo. E o cristomonismo também na eclesiologia. A Igreja
basta para fazer a ligagéo entre os cristaos e Cristo.

O autor ressalta ainda que, da Idade Média até o Concilio de Trento, a ligagcao
entre ICAR e ES estreitaram-se de forma que ambos foram reduzidos a mesma
realidade, como constatado “[...] no classico pensamento de Santo Irineu, que reza:
‘onde esta a Igreja, ai esta também o Espirito de Deus; e onde esta o Espirito de Deus,
ali esta também a Igreja’. Assim, o [...] [ES] ficou restrito a Igreja enquanto instituicao”
(IDEM, 2017, p. 16). Da mesma forma, o autor argumenta que o surgimento de
movimentos carismaticos rebeldes como o do montanismo no século |l sdo elencados

como motivos da resisténcia da ICAR aos carismas.
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Com a desconfianca do clero em relagdo aos carismas, estes foram sendo
considerados manifestagcdes destinadas somente aos mais santos (IDEM, 2017). Nao
obstante, com o surgimento e o reconhecimento da RCC como movimento da ICAR a
resisténcia aos carismas diminuiu.

E relevante ressaltar que segundo o historiador pentecostal Synan (2009, p.
293) “a [...] [RCC] foi, sem duvida, uma das vertentes mais importantes do movimento
carismatico do século XX. Também o que apresentou um dos crescimentos mais
surpreendentes”.

Convergimos com a ideia do autor, pois de fato a liturgia romana assumiu
importancia e foi imposta, principalmente apds a contrarreforma em que a ICAR
mudou sua denominagao de Igreja Catolica Apostdlica (ICA) para ICAR. Portanto, ao
assumir o termo Romana em sua nomenclatura, como Market a ICAR queria se dizer
a primeira, a original, aquela que se diferencia dos protestantes nascentes.

Como ponto negativo a isso a ICAR imp6s a todas as dioceses o rito romano,
bem como fez seus clérigos vestirem aquela indumentaria talar da nobreza romana,
chamada de batina??, assim como dissolveu as caracteristicas das liturgias e
indumentarias locais, como exemplo, citamos o fim da liturgia Ibérica (Espanha e
Portugal). Logo, unido a isso os carismas foram enclausurados nos conventos.

Embora Rosa (2017) pareca divergir da ideia do ES como alma da ICAR, visto
que, elenca varias situagdes que remetem para o esquecimento desse por parte
daquela, o Vaticano |l resgata a compreensao do ES como a alma da ICAR, superando
a visao distorcida que predominou apdés o Concilio de Trento, em que a essa
organizagao religiosa funciona, essencialmente, como uma instituicdo, deixada por
Jesus e confiada a direcao da hierarquia. O ES viria apenas para autenticar, isto €,
dar forga e autoridade as agdes do clero (CIPOLINI, 2007).

Contudo, a realidade ¢é diferente, a existéncia da ICAR deve ser compreendida
como obra do ES que nela habita (1 Cor. 3,16; 6,19). O ES constitui a ICAR. Sua
missao é constitutiva dela, sendo que a acéo dele néo é determinada pela acio dela

(IDEM, 2007). Entédo, a RCC veio justamente colocar em evidéncia a atuagdo do ES

22 Batina ou habito eclesiastico consiste em uma vestimenta semelhante a um vestido de cor preta com colarinho branco,
possuindo trinta e trés botées de cima a baixo na parte da frente representando a idade de Cristo e cinco botdes em cada
punho significando as cinco chagas de cristo. A cor preta e o colarinho branco significam que o clérigo morreu para essa vida
e vive para a santidade.
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em todos os catdlicos, através de um novo Pentecostes que representou para a ICAR
um avivamento pentecostal (MASSARAO, 2007).

A terceira convergéncia entre as ideias dos entrevistados indica que o
movimento atrai pessoas afastadas da ICAR, se tornando indispensavel para o catolicismo,
haja vista que diminuiu a perda de adeptos do catolicismo.

Nesse sentido de atragéo de fiéis afastados da ICAR, aponta Jesus (2013) a
capacidade da RCC de refazer a vida de muitos catélicos indecisos, como também
atrair para si, e, portanto, para a ICAR, aqueles que viviam afastados do catolicismo.
Nessa mesma linha de pensamento Carranza (2000, p. 125) ressalta que tanto “a
renovagao espiritual, quanto a reconversdo na experiéncia pentecostal catdlica,
constitui-se huma experiéncia-chave para atrair catolicos afastados para dentro da
Igreja [...]".

Dessa forma, fica evidente a capacidade da RCC em manter e atrair catélicos
que se afastaram do seio da ICAR através de uma formula que se mantém até hoje,
em que ha a combinacio de formacéo de GO, realizacido de Seminarios de Vida no
Espirito e outros eventos, bem como, investimentos em meios de comunicagao
(GONZALEZ, 2006; JESUS, 2012; JESUS, 2013).

Com a grande capacidade de convergéncia de catdlicos para si, aliado ao apoio
do Vaticano, a obediéncia ao clero, a RCC foi ganhando espago e reconhecimento da
ICAR e se constitui como um movimento que possui grande popularidade junto aos
catdlicos que se identificam com a espiritualidade pentecostal (SILVA, 2006; RIBEIRO,
2011). Portanto, os autores citados convergem com a ideia de que a RCC atrai pessoas
afastadas da ICAR.

A quarta convergéncia entre as ideias dos entrevistados diz que a RCC é um
movimento eclesial da ICAR com um carisma proéprio que recorda a agao do ES
nos catélicos. Logo, a RCC surge na segunda fase do pentecostalismo, em que esse
passou a adentrar nas igrejas tradicionais como movimento transversal (LACERDA,;
PAPALLI, 2006). Portanto, os carismaticos formam um movimento da ICAR embora
surjam das relagdes ecuménicas de catdlicos com membros de outras denominagdes
religiosas (MASSARAO, 2007).

Quanto a formac&o da RCC como movimento da ICAR Mariz (2003, p. 172),

expressa que:
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[...] esse processo de integragéo relativa, que levou a RCC a se conceber
como movimento de leigos, implicou a redefinicao e reducéo de suas metas.
[...]ameta[...] [RCC] era e é mudar a Igreja como um todo: propor uma nova
forma de ser Igreja tanto para os leigos quanto para o clero. A dinamica da
organizagédo maior da Igreja, contudo, ndo comporta uma unica forma de ser
Igreja.

Diante disso, a autora salienta que a RCC possuia e ainda possui como meta
ser uma espiritualidade para toda a ICAR, isso diverge da compreensao dos
carismaticos como um movimento catdlico, pois 0s mesmos objetivam, segundo ela,
transmutar a ICAR para sua imagem e semelhanga, contrariando a forma de
organizacgao catolica que mantém “grupos divergentes juntos” (IDEM, 2003, p. 171).
Na argumentacao essa autora apresenta falas de duas liderangas que embasariam o
entendimento da RCC pretender ser uma espiritualidade que mude a ICAR como um
todo.

Essas duas liderangas, negariam “ao menos no nivel do discurso um tipo
especifico de organizagao social paralela que parece caracterizar esses chamados
‘movimentos religiosos’ dentro da [...] [ICAR]” (IDEM, 2003, p. 175). Todavia, a RCC é
um movimento, pois assim se organizou para que seus carismas sobrevivessem no
interior da ICAR que possui um territério marcado por sobreposicdes territoriais de
grupos com carismas distintos.

Para além das afirmacdes da RCC ter como meta renovar toda a ICAR, fato &,
que a mesma € um movimento com um carisma proprio. Quanto aos carismas da
RCC, esses se dividem em nove dons, que de acordo com Miranda (2013), s&o: dom
da fé; da interpretacdo; da profecia; da cura; das linguas; dos milagres; do
discernimento dos espiritos; palavra de ciéncia e palavra de sabedoria. Assim, esses
carismas levam a algumas manifestagdes tipicas dos pentecostais como entrar em
éxtase e “bailar no Espirito” como descrito por Maués (2003, p. 11) ao discorrer sobre

um episddio que presenciou em um GO em Belém:

Chamou-me atengédo, sobretudo, a técnica que foi denominada pelo jovem
pregador de “bailar no Espirito”, ensinada na tarde do segundo dia do
encontro. Tocando ao violdo uma musica suave, 0 mesmo sugeriu que todos,
de pé, cada um por si e de olhos fechados, comegassem a dangar,
“entregando-se ao Senhor”, até que a maioria dos participantes, inclusive os
nedfitos, entrou em éxtase e ficou, entdo, bailando com o Senhor, de modo
que, em pouco tempo, varios cairam ao solo — 0 que também se chama de
“repouso no Espirito”.
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Em relagcédo ao “repouso no Espirito”, cremos que entrou em desuso, ou pelo
menos nao notamos esse fendmeno em nossas visitas de campo. Isto talvez tenha a
ver com as orientagoes pastorais sobre a RCC, constantes do Documento 53 da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB, 53, 1994). Conforme Silva (2006),
o referido documento em seus 71 paragrafos nao usa o verbo “proibir” ou similares,
pois 0s bispos ndo queriam se indispor com os carismaticos. Entretanto, quanto ao
“repouso no Espirito” o documento destaca que em “Assembleias, grupos de oracéo,
retiros e outras reunides evite-se a pratica do assim chamado ‘repouso no Espirito’.
Essa pratica exige maior aprofundamento, estudo e discernimento” (CNBB, 53, 1994,
n. 66).

De parecer nosso, convergimos com o entendimento do Documento 53 (IDEM,
53, 1994) pois séo as orientagdes dadas a RCC, logo, a mesma como movimento da
ICAR e para ser reconhecida como tal, precisa seguir as orientacées da Conferéncia
dos Bispos.

A CNBB da outras orientagcdes como utilizar o termo “efusdo do ES” ou
“‘derramamento do ES” ao invés de “Batismo no ES” para ndo que ndo haja
ambiguidade com o sacramento do Batismo. Referente a glossolalia os bispos
orientam: “[...]. Como é dificil discernir, na pratica, entre inspiracéo do [...] [ES] e os
apelos do animador do grupo reunido, ndo se incentive a chamada oragao em linguas
e nunca se fale em linguas sem que haja intérprete” (IDEM, 53, 1994, n. 63).

Diante do exposto, evidencia-se que a RCC é um movimento com um carisma
proprio, bem como as orientacbes da CNBB nao deixam de trazer para o centro das
discussbdes o papel do ES; assim como também né&o proibe os carismaticos em nada,
visto que, o verbo mais forte utilizado nas orientagcdes € o “evite-se”. Portanto, os
carismaticos atualizam para o nosso tempo a cultura de Pentecostes, por isso a quarta

unidade de significado destaca que a RCC recorda a agao do ES nos catdlicos.
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CONCLUSAO

Neste topico chega o momento de apresentarmos nossas conclusdes em
relagdo as impressdes e aos pareceres que apresentamos no capitulo de resultado e
discussdes. Assim, com base naquilo que extraimos das fissuras dos discursos, bem
como das interpretacbes nossas em relagdao ao referencial teérico que utilizamos,
apresentamos nossas “conclusodes”.

Primeiro colocamos que se tivéssemos utilizado outro método nossas
consideragdes seriam outras com certeza. Talvez com mais polémicas e vendo
reacoes de poder permeadas por conflitos de classes. Todavia, nos propusemos a
esquecer tudo que sabiamos para reaprender tudo de novo através da
Fenomenologia, ousamos dar o salto para a terceira margem.

Nisso, pelos caminhos que adotamos, vimos que um dos documentos que
orientam especificamente a RCC € o Documento 53 (CNBB, 53, 1994) que traz em
sua esséncia a colocacao para os carismaticos que acolham a “opg¢ao preferencial
pelos pobres”. O termo opcéao preferencial pelos pobres é essencialmente TL, isto €,
a ICAR latino-americana orienta que a RCC siga como orientagdo para a sua
pneumatologia?® a TL. No entanto, isso ndo deve ser problema para a RCC, a mesma
ndao deve se converter em uma CEB, mesmo porque o seu carisma nao tem
hermenéutica marxista. Entdo, como a RCC resolve esse problema? Resolve por meio
de uma interpretacao propria da “opgao preferencial pelos pobres”.

Ou seja, pobre ndo necessariamente seja apenas alguém das classes
subalternas, mas pode haver pobre de espirito ou pobre em espirito, isto €, um rico
humilde, assim como ha pobre rico de orgulho e soberba.

Referente a esta ultima explicacéo, eu dou o exemplo do ex-padre Geffison da
Basilica de Nazaré em Belém, que quando seminarista quis realizar algo pratico e
pediu doagcao no comércio de Belém e saiu distribuindo cestas basicas na periferia da
cidade. Quando chegou na ultima casa, a mais pobre, a moradora disse que nao
precisava de ajuda, pois era pobre de dinheiro e rica de orgulho e soberba. Nisso, de
parece proprio afirmo que os documentos da ICAR podem ser interpretados de forma

diversa dependendo do carisma de quem o |€é.

2 Pneumatologia é o estudo de seres espirituais e 'especialmente as interagdes entre os humanos e Deus (HOUAISS; VILLAR,
2009).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Homem
https://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
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No mais, como parecer nosso, também cremos que a ICAR deve ser
exatamente dessa forma, diversa em seus carismas e movimentos.
Consequentemente, nenhum movimento deve ser maior que o outro, porém todos
fazem parte de um todo, logo, deve haver unidade na diversidade.

Outro aspecto era a inquietacdo que nos tomava ao questionar porque o
pentecostalismo catdlico, como o pentecostalismo em geral cresce e se alimenta pelo
proselitismo da religiosidade tradicional. Isto os autores Maués (1998; 2000), dentre
outros, nos ajudaram a descobrir. Assim, 0 pentecostalismo em geral cresce porque
se trata de uma espiritualidade intimista, isto €, uma manifestagao religiosa que mexe
com as emocgoes.

Quanto a questéo de pesquisa e aos objetivos, o que conseguimos alcangar?

Essa pesquisa foi suscitada pela indagacao:

e Como ocorre a chegada da RCC no municipio de Castanhal e como

(acontece) as relagdes entre a ICAR e a RCC?

O objetivo geral foi:

eCompreender as relagcbes entre a RCC e a ICAR no municipio de
Castanhal-PA.
Como objetivos especificos tivemos:
eldentificar a visdo do clero em relacdo a RCC;
eDescrever na visao dos participantes da RCC o olhar que estes tém
sobre 0 movimento.

Comecando pelos objetivos especificos afirmamos que referente a visdo do
clero em relagdo a RCC, os padres diocesanos querem uma Renovagao Catdlica e
rejeitam uma modalidade de pentecostalismo catdlico, pois para eles a RCC deve
assumir uma identidade que os diferencie dos pentecostais protestantes.

Quanto a visédo dos participantes da RCC em relagdo ao movimento, eles se
veem como catdlicos mais auténticos apds se tornarem catdlicos carismaticos.
Também se reconhecem como movimento catélico e ndo estdo conectados com a
ideia de serem uma espiritualidade que converta toda a ICAR.

Em relacdo a questdo de pesquisa e ao objetivo geral que sdo semelhantes,
esses foram quase que totalmente respondidos nos objetivos especificos, contudo
como a questao de pesquisa (como ocorre a chegada da RCC no municipio de

Castanhal e como (acontece) as relagdes entre a ICAR e a RCC?) pergunta sobre a
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chegada da RCC em Castanhal e isso de certa forma ja foi respondido no capitulo 2
nds aqui a titulo de dar énfase relembramos que a RCC constitui seu primeiro GO em
Castanhal no ano de 1987.

Esse trabalho pode ainda servir de base para quem queira aprofunda-lo dentro
do mesmo método, ou ainda ser inspiracéo para quem queira contesta-lo, bem como
também ser usado para pesquisa que utilize outro método, pois como nés mesmos
afirmamos se este mesmo pesquisador tivesse a mesma questdo de pesquisa e
mesmos objetivos com outro método que nado fosse a Fenomenologia, nossas
conclusdes seriam outras; quais outras? Nao da de responder, pois ndo usamos outro
método a nao ser a Fenomenologia para essa pesquisa.

Cremos importante enfatizar que em quase todo o trabalho, com excecédo do
memorial e deste tdpico, fizemos um esforgo herculeo de falarmos projetados para
fora da religido.

Falando agora especificamente de ndés como pesquisadores ndo mais
preocupados em olhar a RCC de fora, afirmamos no referencial teérico que ao
assumirmos a Fenomenologia como método evitamos nos tornar uma aguia de duas
cabecas que olhava para a Fenomenologia de um lado e o marxismo do outro, todavia,
talvez essa aguia de duas cabegas ainda nos habite, pois optamos pela LM, primeiro
apostolado da nossa mae (avd), mas ainda nos inquietamos com a RCC. Isto é, uma
cabeca esta voltada a LM e a outra olha para a RCC.

Também, ndo olhando do lugar de legionario, mas enxergando com visao de
catélico, ou seja, com o olhar do todo, afirmamos nessa conclusdao que a RCC é

verdadeiro canal do ES para o bem da ICAR. Essa € a nossa concluséao.
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MESTRADO ACADEMICO INTERDISCIPLINAR EM ESTUDOS ANTROPICOS NA
AMAZONIA

APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO
LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

TITULO DA PESQUISA: IGREJA CATOLICA E O MOVIMENTO DA
RENOVAGAO CARISMATICA NO CONTEXTO DO MUNICIPIO DE
CASTANHAL

TR ,
data de nascimento: .......... [oeenn.... [, , Profissao: ......ccooeeeeiiiiiiii, ,
=T 0 [T =Y oo PSR
RG: , estou sendo convidado a participar de um estudo

denominado Igreja Catélica e o Movimento da Renovagao Carismatica no
contexto do Municipio de Castanhal, cujos objetivos sdo: estudar a RCC e suas
relagbes com o comando da Igreja e entender a importancia desse movimento
pentecostal para a vida de seus membros e da Igreja.

Estou ciente de que minha privacidade sera respeitada, ou seja, meu nome
ou qualquer outro dado ou elemento que possa, de qualquer forma, me identificar,
sera mantido em sigilo.

Fui informado(a) que os riscos com essa pesquisa sdo minimos, sendo que
pode ocorrer de me sentir desconfortavel em responder alguma pergunta ou ocorrer
vazamento de dados, mas estou consciente que tenho a liberdade de n&o responder
ou interromper a entrevista em qualquer momento, sem nenhum prejuizo para mim.

Estou cénscio(a) que possuo a liberdade de nao participar da pesquisa ou
retirar meu consentimento a qualquer momento, mesmo apdés o inicio da

entrevista/coleta de dados, sem qualquer prejuizo.
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Pelo presente documento, expresso meu livre desejo de ceder ao pesquisador
Izael Nunes da Gama, RG: 3371265, sem quaisquer restricbes quanto aos seus
efeitos patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos autorais do meu
depoimento, de carater  histéorico e documental que prestei ao
pesquisador/entrevistador na cidade de Castanhal — PA, gravada em ..........
de .o de 2021, como subsidio a construgcao de Dissertacao para o
Programa de Po6s-Graduagdo (Mestrado) em Estudos Antropicos na Amazonia da
Universidade Federal do Para — UFPA. O pesquisador acima citado fica
consequentemente autorizado a utilizar, divulgar e publicar, para fins cientificos, o
mencionado depoimento, integralmente ou em partes, editado ou nao, sem restricbes
de prazos e limites de citacdes, desde a presente data. Da mesma forma, permito a
terceiros o acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a unica
ressalva de sua integridade e indicacao de fonte e autor, ficando vinculado o controle
a lzael Nunes da Gama, que tem sua guarda.

Enfim, tendo sido orientado(a) quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido a natureza e o objetivo do ja referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em participar, estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum valor
econdmico, a receber ou a pagar, por minha participagao.

Abdicando de direitos meus e de meus descendentes sobre a entrevista,
subscrevo o presente.

Castanhal, Para, .......... de i, de 2021.

Nome e assinatura do sujeito da pesquisa
Izael Nunes da Gama

Pesquisador

CEP-IC: Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos do Instituto de Ciéncias da Satide da Universidade Federal do
Para (CEP-ICS/UFPA). Rua Augusto Corréa, N° 1. Complexo de Sala de Aula da Faculdade de Enfermagem - Sala 13 -

Campus Universitario, Bairro: Guama. CEP: 66.075-110 - Belém-Para. Tel: (91) 3201-7735. E-mail: cepccs@ufpa.br
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APENDICE B - FICHA DE IDENTIFICAGAO

TITULO DA PESQUISA: IGREJA CATOLICA E O MOVIMENTO DA
RENOVAGAO CARISMATICA NO CONTEXTO DO MUNICIPIO DE
CASTANHAL

Nome

Idade

Ha quanto tempo vocé tem acompanhado a RCC:

Tempo de Coordenacéo: Tempo de GO:

Quantas coordenagbes ja participou:

Vocé ja fez parte de outra pastoral, ou movimento:

Atua em outro movimento ou pastoral:




90

it vt

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DE CASTANHAL i
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS ANTROPICOS NA AMAZONIA
- PPGEAA
MESTRADO ACADEMICO INTERDISCIPLINAR EM ESTUDOS ANTROPICOS NA
AMAZONIA

APENDICE C - ROTEIRO DA ENTREVISTA (PERGUNTA GERADORA)

Como vocé vé o movimento da RCC na ICAR?
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APENDICE D - PAROQUIAS E COMUNIDADES
DA FORANIA DE SAO JOSE

o
U9
O
Paroquia & Comunidade Bairro/Distrito
S
1S
Matriz de Sao José Centro
Cenaculo lanetama
o
Santa Catarina de Sena § Santa Catarina
S
~ i =)
Sé&o José 1911 |S&0 Miguel Arcanjo Cruzeiro
Santa Rita de Cassia Jardim Modelo
Sao Domingos Savio g Grameira
14
Catedral Nova Olinda
Cristo Redentor Bairro do Cristo
Nossa Senhora de Fatima Tv. Ipiranga (Nova Olinda)
Nossa Senhora  Perpétuo Av. Altamira (N Olinda)
q o v. Altamira (Nova Olinda
Santa Maria hoo1  Socorro <
Mae de Deus =
Imaculada Conceicao = Santa Helena
Sao Pedro Jardim Tokio
Santa Ménica Bairro do Cristo
Sao Barnabé E-Salles Jardim
Matriz de Cristo Rei g Santa Lidia
Cristo Rei 1986 s
Nossa Senhora Rainha da Paz S Santa Lidia
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Nossa Senhora do Carmo

Nossa Senhora Aparecida

Sao Francisco

Sao Jodo Bosco

Sagrada Familia

Santa Lidia

Santa Lidia

BR 316 (Presidente Vargas - Centro)

Cariri

Quinta do Bosque

Nossa Senhora de Nazaré

Macapazinho

Sao José Tg Ramal do Macapazinho
Sao Miguel Arcanjo = Ramal do Macapazinho
Matriz de Santa Cruz Saudade |
Calvario Pirapora
Monte Sinai § Pirapora
=
Nossa Senhora Aparecida = Pantanal
Santa Cruz [1986
Sao Francisco Morrinho
Nossa Senhora do Livramento Boa Vista
Sao Tomé Tg Boa Vista
Santo Antdo = Pantanal (parte rural)
Matriz de Cristo Jovem Estrela
Santa Joana D’Arc Novo Estrela
Sagrada Familia § Conjunto Caetano
=
Monte Tabor = Caicara
Sao José Anchieta
Nossa Senhora da Conceigéo Km 13 da PA-136
Nossa Senhora das Gragas Km 06 da PA-136
Cristo Jovem (1990
Sao Carlos Borromeo Km 07 da PA-136
Nossa Senhora de Nazaré Rua no Km 07 da da PA-136
Sao Maximiliano kolbe :_é,’ Parque dos Castanhais

Nossa Senhora de Nazaré

Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro

Santa Luzia

Bacabalzinho no ramal do km 27 da PA-136

Km 21 da PA-136

Km 10 da PA-136
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Santo Antdnio

Sao Joao Batista

Sao Benedito

Sao Paulo

Sao Sebastido

Sao Bento

Sao José

Sao Lucas

Sao Pedro

Sao Marcos

Sao Miguel Arcanjo

Santa Rita de Cassia

Km 14 da PA-136

Ramal no Km 13 da PA-136

Ramal esquina com km 27

Ramal no km 12 da PA-136

Ramal no km 17 da PA-136

Bacabal no ramal do km 27 da PA-136

Km 23 da PA-136

Ramal no km 23

Ramal no km 23

Ramal no km 19

Ramal no km 27

Ramal no km 19

Matriz de Sant’Ana

Nossa Senhora Aparecida

Jesus Misericordioso

Apeu

Cabeceira

Novo Apeu

Nossa Senhora de Nazaré o Santuario (Apeu)
©
Santa Luzia g Titanlandia
1994 Santa Marta Betania
Sant’Ana
Sagrada Familia Condominio Super Life
Santa Rita de Cassia Corrente
Nossa Senhora da Conceigéo Pacuquara
[
Santo Antonio é Ramal Boa Vista
S&o Sebastido Itaqui
Matr.|z de Santa Terezinha do Rua 02 de Novembro (Jaderlandia)
Menino Jesus
Santa
Terezinha do Nossa Senhora Aparecida g Heliolandia
1994 <
Menino =
Nossa Senhora do Rosario =] Jaderlandia
Jesus

Sao Cristévao

Jaderlandia
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Nossa Senhora Rainha da Paz

Santa Clara

Oscar Reis

Santa Luzia

Rouxinol

Sao Paulo

Bom Jesus

Nossa Senhora da Conceigéo

Santa Rita

Santo Antonio

Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro

Sao Francisco

Sao Joao Batista

Nossa Senhora da Conceigéo

Nossa Senhora de Nazaré

Nossa Senhora de Nazaré

Sagrado Coragao de Jesus

Sao Sebastido

Nossa Senhora de Fatima

Sao Pedro

Sao Jerbnimo

Sao Lourengo

Portelinha

Km 20

Setor Il

Assentamento Sao Jodo Batista

03 de Outubro

Gragas a Deus

03 de Outubro

03 de Outubro

03 de Outubro

Castelo Branco

Castelo Branco

Castelo Branco

Setor IV

Castelo Branco
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Matriz de Sao Paulo VI e Santa

Tereza de Calcuta Conjunto dos Ipés (Fonte Boa)

Nossa Senhora de Nazaré Fonte Boa

Nossa Senhora Auxiliadora ranscastanhal (Fonte Boa)

Priscila e Aquila Novo Estrela

Bom samaritano Conjunto Ana Julia

Sao Raimundo S3o Raimundo

Santa Terezinha Santa Terezinha

Calcuta

Santa Clara Ramal no Km 09 da PA-136

Sé&o Francisco Xavier Ramal no Km 09 da PA-136

Sao Francisco de Assis Iracema

Sao Pedro Iracema no Ramal do km 09 da PA-136

Santo Antonio Km 09 do Ramal de Iracema

Fonte: Pesquisa nas secretarias paroquiais.
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PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ESTUDOS ANTROPICOS NA AMAZONIA
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ANEXO A - PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

UFPA - INSTITUTO DE

CIENCIAS DA SAUDE DA sz«im
UNIVERSIDADE FEDERAL DO asil
PARA

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: TRADICAO E ;RENOVACAO,;: A RELACAO DE PODER ESTABELECIDA ENTRE A
RENOVAGCAO CARISMATICA E A IGREJA CATOLICA DE CASTANHAL, PARA,
AMAZONIA.

Pesquisador: IZAEL NUNES DA GAMA

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 31748820.0.0000.0018

Instituicao Proponente:

Patrocinador Principal: Financiamento Proéprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 4.059.572

Apresentacao do Projeto:

Referido projeto denominado "Tradigdo e renovacao: a relagcao de poder estabelecida entre a renovacao
carismatica e a Igreja Catdlica de Castanhal, Para, Amazénia.,propde um estudo a respeito do conflito entre
a Renovacgdo Carismatica Catdlica e a hierarquia da Igreja Catdlica no municipio de Castanhal-PA, tomando
por base o referencial tedrico de Bordieu, na perspectiva do chamado poder simbdlico, procurando mostrar
as relagdes de poder entre o movimento carismatico e a tradicdo da hierarquia da Igreja Catdlica.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

- Analisar as caracteristicas da Renovagdo Carismatica na Igreja Cardlica de Castanhal
Objetivo Secundario:

- Comparar a percepgao quanto ao Sagrado da Renovagdo Carismatica e do Clero

- Constatar qual a visdo do clero em relacdo aos carismas da Renovacao Carismatica

- Identificar qual a visdo da Renovagdo Carismatica em relagdo ao clero

Endereco: Rua Augusto Corréa n® 01- Campus do Guama ,UFPA- Faculdade de Enfermagem do ICS - sala 13 - 2° and

Bairro: Guama CEP: 66.075-110
UF: PA Municipio: BELEM
Telefone: (91)3201-7735 Fax: (91)3201-8028 E-mail: cepccs@ufpa.br
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