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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo investigar as contribuigdes dos conceitos de vida nua e
homo sacer, da teoria politica de Giorgio Agamben, para a discussdao a respeito do
neoliberalismo enquanto governamentalidade. Trata-se de uma pesquisa explicativa do tipo
bibliografica, com abordagem qualitativa e de método hipotético-dedutivo. O referencial
tedrico central da pesquisa é a teoria politica de Giorgio Agamben, especificamente 0s seus
conceitos de vida nua e homo sacer. Também como fundamento tedérico da pesquisa temos
Michel Foucault, especialmente os seus conceitos de biopolitica e governamentalidade
neoliberal, bem como Wendy Brown e sua interpretacdo do neoliberalismo a partir da ideia de
sacrificio e cidaddo sacrificial. A problematica de pesquisa desta dissertacdo se apresenta da
seguinte maneira: qual a contribuicdo dos conceitos agambenianos de vida nua e homo sacer
para a discussao do neoliberalismo enquanto governamentalidade? As anélises decorrentes da
interlocucdo entre a teoria agambeniana e o tema do neoliberalismo revelaram que, apesar de
Agamben ndo dedicar em sua teoria politica um debate direto a respeito da governamentalidade
neoliberal, os conceitos de vida nua e homo sacer auxiliam na compreensao desse fenémeno
contemporaneo a partir da intermediagdo da teoria do filésofo com a de Foucault e Brown.
Também, tem-se por hipo6tese que a analise de Brown a respeito do neoliberalismo com énfase
na caracteristica do sacrificio e na identificacdo do cidad&o sacrificial exemplificam aquilo que
Agamben identifica como a relacdo de excecdo que inclui por exclusdo a vida nas relacdes
juridico-politicas. Nesse sentido, foi possivel identificar que o neoliberalismo funciona a partir
dessa relacdo, de modo que o cidadédo sacrificial descrito por Brown pode ser considerado um
paradigma contemporaneo da vida nua, uma vida que é inserida no funcionamento do
neoliberalismo a partir da sua exclusdo, decorrente da perda e minimizacéo de direitos, estando
na condicdo de abandono e suscetivel a um poder constante de morte.

PALAVRAS-CHAVE: Giorgio Agamben. Governamentalidade neoliberal. Vida nua. Relacéo
de excec¢do. Wendy Brown. Sacrificio. Cidad&o sacrificial.



ABSTRACT

This dissertation has as it’s objective investigates the contributions about the concepts of bare
life and homo sacer, of the political theory of Giorgio Agamben, to the discussion about
neoliberalism as governmentality. This is an explanatory research of the bibliographic type,
with a qualitative approach and a hypothetical-deductive method. The central theoretical
reference is the political theory of Giorgio Agamben, specifically his concepts of bare life and
homo sacer. Also as a theoretical reference for the research we have Michel Foucault, specially
his concepts of biopolitics and neoliberal governmentality, as well as Wendy Brown and her
interpretation about neoliberalism from the ideas of sacrifice and sacrificial citizen. The
research problem of this dissertation is: what is the contribution of the agambenian concepts of
bare life and homo sacer to the discussion of neoliberalism as governmentality? The analyzes
resulting from the dialogue between the agambenian theory and the theme of neoliberalism
revealed that, although Agamben does not dedicate in his political theory a direct debate about
neoliberal governmentality, the concepts of bare life and homo sacer help to understand this
contemporary phenomenon through the intermediation of the philosopher's theory with that of
Foucault and Brown. Also, it is hypothesized that Brown's analysis of neoliberalism with an
emphasis on the characteristic of sacrifice and the identification of the sacrificial citizen
exemplifies what Agamben identifies as the exceptional relationship that includes life in
juridical-political relations by exclusion. In this sense, it was possible to identify that
neoliberalism works from this relationship, so that the sacrificial citizen described by Brown
can be considered a contemporary paradigm of bare life, a life that is inserted in the functioning
of neoliberalism from it’s exclusion, resulting from of the loss and minimization of rights, being
in the condition of abandonment and susceptible to a constant power of death.

KEYWORDS: Giorgio Agamben. Neoliberal governmentality. Bare life. Relations by
exclusion. Wendy Brown. Sacrifice. Sacrificial citizen.
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INTRODUCAO

Foi na década de 30 que as bases do neoliberalismo comecaram a ser desenvolvidas e,
anos seguintes, especificamente a partir da década de 70, inspiraram as experiéncias politicas
neoliberais significativas na América Latina (com a ditadura de Augusto Pinochet, no Chile),
na Europa (com o governo de Margareth Thatcher) e nos Estados Unidos (com a presidéncia
de Ronald Reagan). E, a partir de entdo, essa arte de governar tem se difundido cada vez mais,
se tornando uma constante politica na contemporaneidade.

Baseando-se em uma politica anti-intervencionista quanto as garantias sociais e
fortemente atrelada as forgas autoritarias e antidemocréaticas, como ressalta Wendy Brown
(2019), o neoliberalismo tem se propagado e constantemente amplificado seus objetivos de
governo. Dentre as consequéncias da pratica neoliberal, podemos destacar o0 modo como ela
passa a se relacionar com os individuos, moldando as subjetividades, em decorréncia disso, com
a vivéncia politica e o préprio direito que, todos, passam a estar condicionados aos anseios e
expectativas governamentais que o neoliberalismo almeja alcancar.

Diante desse estado de coisas politico, juridico e social que vivenciamos sob a égide do
neoliberalismo, refletir sobre 0 modo de funcionamento desse fendmeno, de como ele lida com
a vida dos individuos, o direito e a politica € uma tarefa do agora. Compreender as nuances
desse fenbmeno nas relacbes de poder, especialmente como o Direito esta conectado a esse
processo de formacdo de subjetividades, de governo, é essencial para que possamos entender o
que é o neoliberalismo, bem como indispensavel para refletirmos sobre modos de resistir e se
opor a tal condicdo estabelecida.

Um autor gue, concomitantemente a esse processo de consolidacdo do neoliberalismo,
tem dedicado os Ultimos vinte anos a refletir sobre as relagcdes juridico-politicas na
contemporaneidade é Giorgio Agamben. Suas pesquisas a respeito do governo das vidas pela
biopolitica, da relacdo paradoxal do poder soberano, do estado de exce¢do como dispositivo de
captura da vida e da violenta relacdo entre direito, vida e soberania tem sido significantes na
busca pela compreensédo da politica atual, assim como na proposicao de alternativas.

O forte potencial critico da teoria agambeniana tem contribuido para muitas reflexdes
contemporaneas sobre 0 modo como nos relacionamos politica e juridicamente com as
instituicdes e uns com os outros. Ainda que Agamben seja um filosofo europeu e tenha como
ponto de partida as experiéncias europeias, 0 modo como ele constrdi suas analises é capaz de

romper barreiras e fornecer instrumentos conceituais, tedrico-criticos aptos a auxiliar na
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compreensdo de relacBes especificas. Por isso escolhi Agamben e a teoria politica que ele
constroi em seu denominado projeto Homo Sacer, como a base referencial a ser utilizada na
presente pesquisa.

Ainda que Agamben tenha desenvolvido seu projeto Homo Sacer ao longo dos anos de
consolidacdo do neoliberalismo, o filésofo ndo dedica nenhuma obra ao debate direto dessa
temética. Por mais que mencione em certas passagens as relacdes com o capitalismo, Agamben
€ omisso quanto ao tema do neoliberalismo. Entdo, por que tentar relacionar a teoria do filésofo
com um tema que ele optou por nao discorrer diretamente? Porque entendo que a estrutura
teorico-filosofica construida por Agamben fornece instrumentos teodricos e criticos que se
conectam diretamente com as questdes em torno do neoliberalismo.

Importante frisar que o neoliberalismo n&o possui na atualidade uma conceituagéo
Unica, homogénea, com todas as suas caracteristicas e nuances definidas e conhecidas pelos
estudiosos. Compreender o que € isso 0 neoliberalismo é uma tarefa em andamento e, neste
trabalho, nos propomos a contribuir de certo modo com esse debate partindo de certos conceitos
da teoria de Giorgio Agamben. Esse é o ponto de partida da hip6tese norteadora desta
dissertacdo.

A presente dissertacdo se propfe, portanto, a articular a teoria politica de Giorgio
Agamben com o tema do neoliberalismo, visando mostrar as contribui¢fes que o pensamento
tedrico-critico construido pelo filésofo pode oferecer para a compreensdo do fendmeno
neoliberal. Entretanto, estando cientes de que a teoria de Agamben, especialmente o seu projeto
Homo Sacer, é composto por uma ampla variedade de obras e conceitos elaborados para a
formacdo da sua critica as relagdes juridico-politicas, seria impossivel discorrer e mobilizar
todos os conceitos elaborados pelo autor neste trabalho.

Nesse sentido, foram selecionados dois conceitos de seu pensamento para tentar
articular as pretensdes desta pesquisa, sdo eles, o conceito de vida nua e o paradigma do homo
sacer. Diante dessa escolha conceitual fica evidenciado que certos conceitos da teoria do
filésofo, por mais significativos que sejam para a reflexdo das relagdes politicas e juridicas da
contemporaneidade, ndo serdo contemplados neste trabalho. Por outro lado, ainda que nossa
atencdo seja dedicada a concepcdo de vida nua e homo sacer, outros elementos mais especificos
que se articulam diretamente com essas categorias serdo apresentados de forma secundaria,
naquilo que for essencial para que possamos, como enfatizado, identificar as possiveis

contribuigdes dos conceitos selecionados nesta dissertacéo.
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Entretanto, para que tais pretensdes investigativas pudessem ser atingidas, observei ser
preciso definir um conceito especifico de neoliberalismo para nortear as analises. Isso porque,
como dito anteriormente, a teoria de Agamben é silente quanto ao tema neoliberalismo apesar
de estar influenciado pelo contexto politico diretamente impactado pelo desenvolvimento e
consolidacdo dessa politica governamental. Portanto, é necessario destacar que o filésofo nao
propde em sua teoria uma conceituacao para o neoliberalismo.

Dessa maneira, para que nossas analises pudessem ganhar consisténcia com relacao ao
fendmeno, tivemos que recorrer ao pensamento de outros autores e autoras que nos fornecessem
uma significacdo a ser adotada. Foi, entdo, que optamos pelo sentido proposto por Michel
Foucault e suas criticas ao neoliberalismo enquanto governamentalidade. Tendo em vista as
questes aqui explicitadas, a problematica de pesquisa desta dissertacdo se apresenta da
seguinte maneira: qual a contribuicdo dos conceitos agambenianos de vida nua e homo sacer
para a discussdo do neoliberalismo enquanto governamentalidade?

Para tanto, esclarecemos que esta pesquisa € do tipo bibliografica, com abordagem
qualitativa e de método hipotético-dedutivo. A ideia é qualificar os conceitos selecionados da
filosofia politica de Giorgio Agamben, bem como o conceito de governamentalidade neoliberal
adotado e suas caracteristicas para, entdo, tecer as interlocucGes e observar se 0s conceitos
agambenianos adotados na dissertagdo contribuem para o debate sobre o neoliberalismo.

A partir desta problematica de pesquisa e da metodologia adotada foram definidos os
seguintes objetivos especificos a serem desenvolvidos, respectivamente, em cada um dos
capitulos da dissertacdo: a) Explicar a metodologia arqueoldgica-paradigmatica e 0s conceitos
de vida nua e homo sacer da teoria agambeniana; b) Entender o neoliberalismo enquanto uma
governamentalidade, a partir do pensamento de Michel Foucault; ¢) Inferir a relacdo entre 0s
conceitos da teoria agambeniana, vida nua e homo sacer, e a governamentalidade neoliberal.

Considerando a problemaética e os objetivos especificos, é possivel apresentarmos o
modo como foi construida a argumentacdo desta dissertacdo para se alcancar as respostas
almejadas. No primeiro capitulo do trabalho, apresentamos a discussédo a respeito da teoria de
Agamben, especificamente a metodologia arqueoldgica-paradigmatica que o filosofo adota em
suas pesquisas. Uma vez que se tenha compreendido o modo como o0 pensamento de Agamben
se desenvolve, como seu raciocinio e analise é posto em pratica, passamos, entao, a tratar sobre
0s principais conceitos da sua teoria filosofica.

Como ressaltado anteriormente, embora tenhamos selecionado apenas dois conceitos da

teoria do filésofo para dedicar as analises, a teoria de Agamben tem uma estruturacdo to una
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e imbricada que, para que se explicasse e compreendesse as ideias de vida nua e homo sacer,
foi necessario desenvolver também explicacdes sobre outros conceitos da teoria do filésofo que
estdo intimamente relacionados com eles. Portanto, além da parte metodologica e do
desenvolvimento sobre a vida nua e 0 homo sacer, nesse primeiro capitulo discorremos também
sobre a ideia de paradoxo da soberania, relacéo de excecdo, estado de excecao e oikonomia, por
entender que todos esses conceitos estdo conectados e fazem parte do conceito de vida nua.

Uma vez que essas explicacbes a respeito da teoria agambeniana tenham se
desenvolvido, o segundo capitulo foi dedicado a busca pelo conceito de neoliberalismo a ser
adotado na dissertacdo. Por isso, neste capitulo, iniciamos com a discussdo a respeito da
biopolitica a partir do pensamento de Michel Foucault. Por duas razdes: Foucault é uma das
influéncias centrais para a teoria de Agamben, especialmente quanto a heranca do debate
biopolitico; segundo que o estudo de Foucault a respeito do neoliberalismo estd diretamente
conectado com a discussdo biopolitica ainda que sob a perspectiva do conceito de
governamentalidade.

Em outras palavras, Foucault foi o teérico que identificamos poder fornecer um conceito
de neoliberalismo que melhor se adequasse as interpretacfes biopoliticas que a prépria teoria
agambeniana possui. Visando manter esse rigor de conexao entre as teorias é que, neste segundo
capitulo, apresentamos o0s sentidos de biopolitica no pensamento de Foucault até atingir a
elaboracdo do seu conceito de governamentalidade. Em sequéncia, dedicamos uma sec¢ao
prépria do capitulo a desenvolver as principais conclusdes que o filésofo francés obteve em
suas pesquisas sobre a governamentalidade neoliberal. E, a partir delas, pudemos encontrar o
sentido de neoliberalismo a ser adotado na presente dissertaco.

Na sequéncia, o terceiro e ultimo capitulo do trabalho é dedicado ao desenvolvimento
da analise proposta por essa pesquisa, visando fornecer as respostas ao questionamento central
norteador. Desse modo, neste capitulo, retomamos algumas consideracfes tanto sobre os
conceitos agambenianos, quanto sobre o neoliberalismo para comegar a destacar as conexdes
que identifiquei entre os temas, especialmente para determinar se Agamben é um possivel
interlocutor do tema neoliberal a partir de sua teoria.

Nesse processo de aproximagdes dos temas desenvolvidos nos dois primeiros capitulos,
identificamos que colocar os conceitos de Agamben em didlogo direto com a nocdo de
governamentalidade neoliberal ndo seria possivel ou até mesmo viavel. Entdo, por intermédio
das pesquisas de Adam Kotsko, estudioso agambeniano, que se dedica a tecer essas

aproximagcdes da teoria de Agamben com o tema neoliberal é que observei que, para isso, seria
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necessario encontrar um interlocutor que possibilitasse a relacdo entre 0s conceitos
agambenianos e as criticas ao neoliberalismo.

Esta interlocutora é Wendy Brown. Especialmente a sua anélise da governamentalidade
neoliberal a partir da caracteristica do sacrificio e o desenvolvimento da sua concepgédo de
cidadao sacrificial. Apos o encontro com a teoria da fildsofa, foi possivel realizar de maneira
mais direta os elos observados entre os conceitos de vida nua, homo sacer e o tema neoliberal.
Diante desse contexto, cheguei a uma conclusdo inicial da pesquisa, de que 0s conceitos
selecionados da teoria agambeniana contribuem para o debate do neoliberalismo se
intermediados por outra teoria que dé o suporte conectivo necessario entre 0s temas que, nesse
caso, € a de Wendy Brown.

Em sequéncia as analises, identifiquei que a estrutura do conceito de vida nua que
Agamben desenvolve em sua teoria, especialmente a partir da ideia de sacralidade da vida e da
dupla captura, que inclui por exclusdo a vida na relacdo com o direito e a soberania, auxilia na
compreensdo do modo como a governamentalidade neoliberal se relaciona com os individuos.
Foi possivel identificar que o neoliberalismo, no sentido adotado nesta pesquisa, funciona com
relacdo aos sujeitos de modo semelhante ao que Agamben identifica ser a logica soberana,
incluindo a vida sagrada dos individuos mediante a sua completa exclusao e abandono a uma
vivéncia constantemente submetida a um poder de morte.

Tal observacdo s6 foi possivel de ser atingida a partir da teoria de Wendy Brown,
especialmente pelo modo como a autora articula a relacdo entre individuos, sacrificio, cidadania
sacrificial e neoliberalismo. Ao entender que o sujeito sob a égide do neoliberalismo — que ela
denomina de cidaddo sacrificial — é uma vida sagrada, indispensavel para o funcionamento da
I6gica neoliberal, mas constantemente submetida as violéncias de supressdo ou minimizacao de
direitos em prol da manutengdo das finalidades econdmicas da governamentalidade — que ela
denomina de sacrificios —, Brown, ainda que sem intencdo, nos descreve dentro da realidade
contemporanea o modo como a vida nua agambeniana se relaciona com essa arte de governar.

Igualmente sagrada é a vida nua que, incluida por exclusdo, fundamenta o poder
soberano e é abandonada e submetida a um poder constante de morte. Em analogia, observei
que o cidadao sacrificial € a vida nua no neoliberalismo. Ele é incluido na I6gica neoliberal pela
sua exclusdo. Incluido quando se torna elemento fundamental e indispensavel para que essa
governamentalidade funcione essencialmente através da sua performance das nocles de
empresario de si, potencializador do seu capital humano e responsavel pelo bem-estar

individual e coletivo.
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E essa inclusdo é imediatamente excludente quando, ainda que o cidad&o sacrificial/vida
nua supra todas as expectativas dessa arte de governar, ele é submetido as violéncias sacrificiais,
aqui descritas pela supresséo de direitos e garantias, em prol da manutencéo da ordem e passa
a ocupar o lugar marginal de vida em abandono, submetida ao constante poder de morte,
descarte, eliminacdo. A vida nua no neoliberalismo, a partir da imagem do cidad&o sacrificial,
é aquela renegada ao poder de absoluta sobrevivéncia diante do funcionamento dessa légica
neoliberal que prioriza as finalidades econdmicas em detrimento de bem-estar, direitos e

garantias.
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1 PENSAR O AGORA: OS PRINCIPAIS CONCEITOS DO PROJETO HOMO SACER

O objetivo do presente capitulo é explicitar os principais conceitos da teoria
agambeniana, especificamente as suas categorias filosoficas do projeto Homo Sacer.
Inicialmente, sera apresentada a discusséo a respeito do método arqueoldgico-paradigmatico
que Agamben adota em suas pesquisas para que, em seguida, melhor se entenda a articulacao
dos conceitos propostos pelo autor. Em sequéncia, seréo apresentados 0s conceitos centrais da
filosofia do autor, dando destaque para a articulacdo entre as categorias de: vida nua, homo
sacer, mulgumano, estado de excecdo, relacdo de excecao, soberania, biopolitica, oikonomia,
dispositivo, maquina, reino e governo.

Importante ressaltarmos que a filosofia politica de Agamben nao se limita ao projeto
Homo Sacer, menos ainda aos conceitos que serdo apresentados no presente capitulo.
Entretanto, em decorréncia da impossibilidade de se expor a totalidade da teoria do fildsofo,
daremos enfoque nos conceitos que julgamos ser centrais para compreender a sua proposta
tedrica e que estdo em relacdo com a problematica de pesquisa da dissertacao.

Nesse sentido, compreender como se da a articulacdo entre soberania e biopolitica, o
papel do direito, como se produz a vida nua e o que ela efetivamente é politicamente, bem como
a ideia de inclusdo-exclusiva séo indispensaveis para que nos capitulos seguintes possamos
construir teoricamente as bases para se chegar as respostas a problematica central de pesquisa

desta dissertacéo.

1.1 ARQUEOLOGIA PARADIGMATICA: CONSIDERACOES SOBRE O METODO
AGAMBENIANO

Agamben em seu livro Signatura Rerum: sobre o método (2008) desenvolve
consideracOes a respeito da metodologia utilizada em suas pesquisas, especificamente sobre a
ideia de paradigmas, assinaturas e do que considera ser uma arqueologia filoséfica. Leitores e
estudiosos da obra do mencionado filosofo séo, de certa forma, familiarizados com a presenca
de tais termos ao longo do desenvolvimento de seus estudos e teorias. Entretanto, por um certo
periodo a ideia do que efetivamente significava para ele, e dentro das obras dele, as no¢des de
paradigma e, também, de arqueologia eram obscuras. Alvo de muitas criticas ap6s o inicio da
publicacdo de seus livros iniciais do projeto Homo Sacer, inclusive de apenas “[...] oferecer

teses ou reconstrugdes de carater meramente historiografico” (AGAMBEN, 2019, p. 09), o
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filésofo se viu motivado a sanar eventuais duvidas esclarecendo o seu percurso metodologico
a partir da publicagdo do mencionado livro.

Dessa maneira, destaco que compreender o método utilizado por Agamben é
fundamental para evitar interpretacdes equivocadas e julgamentos precipitados acerca da teoria
do filésofo. Alem disso, é fator indispensavel para uma apreensdo mais rigorosa e abrangente
de suas categorias filosoficas, os seus limites tedricos e as possiveis interconexdes que sua
teoria possibilita. Em decorréncia da importancia desse conhecimento metodoldgico optei por,
na presente subsecao, discorrer a respeito do método agambeniano. Mais especificamente das
ideias de arqueologia e paradigmas, pois constituem aspectos necessarios ao desenvolvimento
tedrico desta dissertacdo, uma vez que temos a teoria de Agamben como referencial teérico
central. Assim, entender o0 modo como o filésofo constr6i metodologicamente a sua teoria é
fator essencial para o entendimento de seus conceitos que serdo mais adiante apresentados.

Compreendo que, no que concerne ao pensamento de Agamben, entender a ideia de
arqueologia que ele adota é pressuposto para que se apreenda o uso dos paradigmas dentro da
construcdo tedrico-filoséfica do autor e, consequentemente, a sua importancia para a
aplicabilidade da teoria em demais casos de anélise. E verdade que em seu livro, Agamben
organizou a explicacdo da metodologia partindo da explanacgéo sobre paradigmas para, por fim,
chegar na arqueologia filosofica. Contudo, em razdo da interconexao entre elas e de observar
que a arqueologia se apresenta como um pressuposto para o entendimento do uso dos
paradigmas abordarei, inicialmente, sobre o que o filésofo define ser a sua arqueologia para,

posteriormente, trabalhar com a nocéo de paradigmas.

1.1.1 Conhecer o passado para acessar o presente: a arqueologia agambeniana

No capitulo intitulado Arqueologia filosofica (2019), Agamben discorre sobre a ideia de
arqueologia e como ela se constituiu e avangou enquanto um método de estudo. Inicialmente,
o filésofo reconhece que o presente termo € comumente associado as pesquisas de Michel
Foucault, quem foi o responsavel por colocar novamente em circulagdo esse método no bojo
das pesquisas filosoficas. Entretanto, apesar do reconhecimento a Foucault, Agamben (2019, p.
116) esclarece que ndo foi o filésofo francés o idealizador do conceito de arqueologia, pois ja
Kant, em Os progressos da metafisica (1995), havia desenvolvido ideias a respeito da tematica
e afirmado a possibilidade de se existir uma “histéria filosofica da filosofia”, que deve ser

entendida como sindnimo de arqueologia.
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Nesses escritos, Kant (1995, p. 129-130) distingue a histéria da arqueologia e afirma
que essa, ao contrario daquela, estd conectada com o ato de filosofar que é proprio do
desenvolvimento da razdo humana, portanto, € uma ciéncia que ndo se conecta diretamente com
o estudo daquilo que empiricamente pode ser observado. E por isso que ele afirma que, por
estar atrelada ao exercicio da racionalidade, ndo € possivel escrever “uma histéria da coisa que
ndo aconteceu”, pois aquilo que ¢ tipico do agir da raz80 ndo encontra necessariamente um
correspondente empirico (KANT, 1995, p. 132). Desse modo, compreende-se que, para Kant,
a arqueologia enquanto uma “historia filosofica da filosofia” € possivel de ser feita, porém nao
se confunde com o fazer historia.

Para Kant, a arqueologia ¢ em si mesma realizdvel “ndo histérica ou empiricamente,
mas racionalmente, isto é, a priori. Embora estabeleca fatos da razdo, ndo os vai buscar a
narrativa historica, mas extrai-os da natureza da razdo humana, como uma arqueologia
filosofica” (KANT, 1995, p. 130). A partir disso ¢ possivel notar que a arqueologia, segundo
entendimento de Kant, ndo é um fazer histdrico daquilo que os filésofos ja refletiram sobre o
mundo, ndo é realizar uma espécie de cronologia daquilo que até entdo ja foi observado na
filosofia. E, na verdade, a realizacdo de um estudo a partir de juizos analiticos (a priori), por
meio da razdo. Nas palavras de Agamben (2019, p. 117), essa arqueologia acaba por ser, em
um certo sentido, o estudo de algo que ainda n&o se realizou.

A peculiaridade dessa ciéncia, segundo Agamben (2019, p. 116), esta exatamente no
fato de que embora ela se dé como uma “histéria”, ndo deixa de se questionar sobre sua propria
origem e justamente porque faz isso de modo a priori, 0 seu objeto coincide com a atividade da
razio, logo, “a arché que ela procura nunca pode se identificar com um dado cronoldgico, nunca
pode ser ‘arcaica’” (AGAMBEN, 2019, p. 117). Nao pode ser cronologicamente demarcado
pois seu objeto esta atrelado ao ato de filosofar, ao desenvolvimento da racionalidade. Por isso
Agamben relembra que Kant denominou a arqueologia de “uma ciéncia das ruinas”, visto que
0 seu objeto nunca pode em totalidade se manifestar empiricamente e essas origens que ele
busca, “as archdi sdo o que poderia ou deveria ter se realizado e que podera talvez um dia se
realizar, mas que, por enquanto, s6 existem na condicdo de objetos parciais ou ruinas”
(AGAMBEN, 2019, p. 117).

Importante frisar que Agamben ndo é um autor econémico em suas referéncias tedricas.
Como € de praxe em seus textos, eles costumam se iniciar com uma vasta apresentacao de
referéncias e dialogos tedricos que funcionam como uma estrutura de base para o

desenvolvimento do seu proprio pensamento. Tal caracteristica foi denominada por Castro
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(2013, p. 147) como “um mapa de referéncias diversas”, haja vista que o filésofo articula
autores de diferentes épocas e correntes tedricas para pensar suas proprias formulacGes
filosoficas. Nesse caso ndo é diferente, Agamben apresenta um rol significativo de autores que
se utilizaram da arqueologia para, entdo, apresentar a sua concepgdo. E em decorréncia disso
que ele inicia o capitulo falando a respeito de Kant e perpassa pelas teorias de outros fildsofos
que influenciaram esse debate como, por exemplo, Nietzsche e sua genealogia que inspirou o
pensamento de Foucault, o tedlogo Franz Overbeck com sua concep¢do de pre-historia
(Urgeschichte) e Georges Dumézil com o conceito de ultra-historia (ultrahistoire).*

Diante desse panorama de referéncias que Agamben apresenta acerca do
desenvolvimento da arqueologia fica evidente que, apesar de cada autor ter uma nogéo singular
a respeito dela, eles ttm uma premissa em comum: a de que ndo se pode entender a busca pela
arché como a procura por uma origem cronologicamente demarcada e observavel no tempo
histdrico. Essa no¢éo € incorporada por Agamben em sua arqueologia filosofica que, segundo
ele, ¢ a “pratica que, em toda investigacao histdrica, tem a ver ndo com a origem, mas com o
ponto de insurgéncia do fendGmeno, e deve, portanto, se confrontar novamente com as fontes e
com a tradicdo [...]” (AGAMBEN, 2019, p. 128). Isto ¢, a arqueologia ¢ o método que
proporciona o desvelar do ponto de emergéncia de dado fenémeno histérico que se relaciona
com o presente, revela o ndo-dito pela tradicdo, por isso a énfase dada pelo filésofo de se
confrontar as fontes oficiais.

E em decorréncia disso que Agamben relembra que Foucault, no ensaio Nietzsche, a
genealogia, a historia (1971), demonstra como a genealogia nietzschiana é contraria a busca
por uma origem,? de modo que fazer genealogia ndo significa “[...] partir em busca de sua
‘origem’, negligenciando como inacessiveis todos os episodios da historia, serd, ao contrario,
deter-se nas meticulosidades e nos acasos dos comegos [...]” (FOUCAULT, 2000, p. 264). E
em decorréncia dessa singularidade que Castro (2013, p. 149) afirma gue tanto a arqueologia
foucaultiana, quanto a genealogia nietzschiana ndo tém como objetivo a busca pela origem que
explique o desenvolvimento da historia, mas sim visam descrever de que modo as realidades

historicas aparecem em dado momento como fruto de outras realidades.

! conforme Agamben apresenta, cada um desses autores possui uma resposta prépria para a busca pela origem
(arché). Entretanto, ndo irei adentrar nas mindcias de cada uma delas, pois exigiria um estudo especifico de cada
autor e de suas teorias e este ndo é o objetivo da presente dissertagdo. Nesse sentido, para mais informacGes,
conferir a discussdo que Agamben realiza sobre os autores em Signatura Rerum: sobre o método, p. 121-132.

2 “[...] A emergéncia é, portanto, a entrada em cena das forcas; é sua irrupcéo, o salto pelo qual elas passam dos
bastidores ao palco, cada uma com o vigor e a jovialidade que lhe é propria [...]” (FOUCAULT, 2000, p. 269).
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Em outras palavras, o retorno ao passado deve ser vislumbrado ndo como a tentativa de
demarcac&o, no espaco historico, de um inicio para dado fendmeno, mas sim para se atentar ao
seu ponto de manifestacdo. Portanto, podemos observar que aqueles que se dedicam a
arqueologia dao importancia significativa ao momento do surgimento de dado fendémeno,
atendo-se a essas minucias da insurgéncia, de seus detalhes que podem passar despercebidos,
mas que sdo determinantes para o estudo do arquedlogo e da sua compreensdo sobre os efeitos
dessa emergéncia passada que se manifesta ainda no presente. Dessa maneira, é no bojo de tal
concepcao vinda desde Kant que Agamben se situa e constitui sua propria perspectiva de uma
argqueologia filosofica voltada para o estudo da arché.

Seguindo as referéncias do pensamento agambeniano, hd um autor importante ndo sé
para o desenvolvimento de seus estudos, mas também por ter inserido a arqueologia nas
pesquisas filoséficas, € Michel Foucault. Especificamente a respeito da questdo metodoldgica,
Agamben reiteradamente afirma que o filésofo francés é aquele que exerce uma forte influéncia
na constru¢do do seu caminho metodoldgico, tendo afirmado que o seu método ¢ “arqueoldgico
e paradigméatico em um sentido muito proximo ao de Foucault, mas ndo completamente
coincidente com ele” (AGAMBEN, 2006, p. 132).

E importante se ater & ressalva que Agamben faz no trecho citado, pois é certo que
Foucault € um autor que influencia o seu pensamento, todavia, ndo é possivel rotula-lo
exclusivamente como um foucaultiano, haja vista que Agamben é um pensador que agrega
maultiplas referéncias em seus estudos, as quais se entrecruzam e formam seu pensamento
filos6fico proprio ndo havendo, portanto, uma corrente ou autor especifico que defina a
totalidade da sua filosofia.

Nesse sentido, Foucault € um autor chave para a compreensdo de muitas questdes
suscitadas na obra de Agamben, porém ndo é o Unico. E isso é perceptivel inclusive na
construcdo da metodologia de seu pensamento, conforme veremos. Sendo assim, Agamben
(2019, p. 133) recorda que o termo arqueologia aparece pela primeira vez nos escritos de
Foucault no prefacio do livro As palavras e as coisas (2000), onde o filésofo afirma que o
estudo proposto na mencionada obra visa investigar como foi possivel que os conhecimentos e
teorias se constituissem enquanto saberes, isto €, “na base de qual a priori historico e no
elemento de qual positividade puderam aparecer ideias, constituir-se ciéncias, refletir-se
experiéncias em filosofias [...]” (FOUCAULT, 2000, p. XVIII). Em outras palavras, Foucault
tinha por objetivo estudar quais foram as condicdes historicas de possibilidade da constituicdo

dos saberes e poderes.
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Para Foucault, essa dimensdo € a episteme que demonstra onde tais conhecimentos
fixam a sua positividade e revelam a historia de suas condicGes de possibilidade, de modo que
0 que deve aparecer sdo as configuracdes, no ambiente do saber, que possibilitaram as diversas
formas de conhecimento. Assim, ndo se trata de uma pesquisa para reconstruir a historia das
ciéncias ou das ideias, mas sim de ir na contramédo da histéria das formacoes discursivas para
descobrir as condicdes de possibilidade da construgdo dos saberes. De tal modo que, agir assim
no cerne da pesquisa € mais do que fazer historia no sentido tradicional, se trata da realizacdo
de uma arqueologia (FOUCAULT, 2000, p. XIX).

Conforme mencionado anteriormente, Kant também foi aquele que primeiramente falou
de a arqueologia ser a ciéncia a se debrucar na investigacdo da arché por meio do exercicio da
racionalidade, do a priori. Nessa mesma linha, e ciente das divergéncias existentes entre ambos
o0s pensadores, Foucault também teoriza a arqueologia a partir de um a priori que é, contudo,
historico.

Com isso, Agamben afirma que tanto nessa obra, como no ensaio sobre a genealogia
nietzschiana anteriormente mencionado, Foucault visou ressaltar que o que a arqueologia visa
buscar “ndo se trata de uma origem meta-historica, uma espécie de doacéo originaria que funda
e determina os saberes [...] 0 a priori, que condiciona a possibilidade dos conhecimentos, € a
sua propria histéria, colhida num nivel particular” (AGAMBEN, 2019, p. 134). Ou seja,
Foucault reitera sua concepcéao defendida no ensaio sobre Nietzsche de que a arqueologia deve
se debrucar no ponto de insurgéncia de dado fenémeno a ser investigado.

Para Agamben, tal nivel particular é o ontoldgico que é representado pela expressdo
“ponto de insurgéncia”. Segundo o autor, embora tal a priori historico esteja condicionado pela
experiéncia historica, ele também se inscreve nela, ou seja, “ele concretiza o paradoxo de uma
condicdo a priori inscrita numa histéria que s6 pode se constituir a posteriori em relacdo a ela
e em que a pesquisa — no caso de Foucault, a arqueologia — deve descobri-la” (AGAMBEN,
2019, p. 135-136). E nessa linha que a arqueologia de Agamben se situa e que ele observa que
tal condicdo de possibilidade que o agir arqueolégico visa atingir ndo é apenas contemporanea
ao presente, mas também imanente a ele, razéo pela qual o arquedlogo que se volta para tal a
priori “retrocede, por assim dizer, ao presente” (AGAMBEN, 2019, p. 137).

Entende-se que, para Agamben, o exercicio da arqueologia ao dedicar-se a procura da
arché, da condicdo que tornou possivel determinado fendmeno constituido no presente é nao
s0 uma metodologia que objetiva olhar para o passado, mas que possibilita, acima de tudo, a

compreensdo do presente. O passado enquanto contemporaneo e imanente ao presente s6 pode
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ser acessado via arqueologia, pois, nas palavras do autor, “s6 podemos ter um vinculo com o
presente se voltarmos para tras” (AGAMBEN, 2014, online).

Para Alex Murray, essa pratica arqueoldgica que Agamben realiza tem como resultado
o fato de que “nao estamos voltando ao passado, mas transformando o presente ao vermos no
passado a expressa manifestacdo de duas coisas, do nosso presente e dos inimeros presentes
que nunca captamos” (MURRAY, 2011, p. 25, tradugdo nossa).> Ou seja, 0 exercicio
arqueoldgico da teoria agambeniana tem como objetivo a apreensdo dessa arché como ponto
de emergéncia de dado fendmeno que auxilia a compreensao do contemporaneo.

Diante disso, € possivel que algumas conclusdes sejam retiradas a respeito do modo
como Agamben constroi a sua arqueologia filoséfica, especialmente até que ponto a elaboracéo
do seu método se aproxima do modelo arqueoldgico foucaultiano. Compreendemos que
Agamben incorpora em seu pensamento as seguintes proposicdes presentes no método de
Foucault: a) a percepcdo de que a arché ndo se confunde com uma origem demarcada
historicamente no passado, sendo ela um ponto de insurgéncia de determinado fendmeno
historico; b) este ponto de insurgéncia é o a priori histérico, a condi¢cdo de possibilidade dos
conhecimentos, poderes, mecanismos e dispositivos estabelecidos; ¢) o movimento
argueoldgico de retorno ao passado € essencial para o entendimento do presente, justamente
porque essas condicdes de possibilidade que a arqueologia visa alcancar sdo ndo apenas
contemporaneas, mas imanentes a ele, de modo que investigar o passado significa entender o
presente.

Por outro lado, podemos afirmar que o método agambeniano se afasta daquele
desenvolvido por Foucault quando Agamben enfatiza que a arqueologia e a regressdo ao
passado que ela exerce ndo visa identificar apenas as questdes objetivas dos fendmenos
historicos, € mais que isso, 0 ponto de insurgéncia identificado nela é igualmente “objetivo ¢
subjetivo, situando-se, alias, num limiar de indecidibilidade entre o objeto e o sujeito. Ele nunca
é o surgir do fato sem ser também o surgir do proprio sujeito cognoscente: a operacdo sobre a
origem €, a0 mesmo tempo, uma operacao sobre o sujeito” (AGAMBEN, 2019, p. 128). Em
outras palavras, para Agamben n&o se trata de investigar tdo somente as estruturas de poder ou
saber que se estabeleceram a partir das condicGes de possibilidade que a arché identifica. Além
disso, esse movimento de retorno as fontes e tradigdes do passado nos mostra as questdes que

envolvem os sujeitos.

3 “The result of this practice is that we are not returning to the past but transforming the present by seeing in the
past the manifest expressions of both our own present and the numerous presents we have never grasped”
(MURRAY, 2011, p. 25).
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Nesse sentido, a arché enquanto uma “forga operante na histéria”, como afirma
Agamben (2019, p. 158), tem efeitos ndo apenas nos objetos, mas também nos sujeitos. Nas
palavras de Colby Dickinson, essa forga operante e o sujeito estdo conectados entre si e apesar
de a “origem ser inacessivel enquanto tal, o sujeito pode ser ‘acessado’ ou, mais precisamente,
em certo sentido, ‘encontrado’ através da forga operativa, pois, muitas vezes, 0 sujeito
permanece obscuro a si mesmo” (DICKINSON, 2018, p. 183). Isto é, por mais que a regressao
arqueoldgica atinja o ponto de insurgéncia e este ndo seja empiricamente identificavel como
um fato historico existente, ela incide também sob os sujeitos, estes, por outro lado, sdo
passiveis de serem observados pelo ambito investigativo. Tal centralidade na observancia dos
efeitos no sujeito parte da influéncia que a teoria de Enzo Melandri exerce no pensamento de
Agamben, especialmente da interpretacdo que Melandri faz da arqueologia foucaultiana em
didlogo com o contexto freudiano.

Baseando-se no trabalho de Enzo Melandri, Agamben aproveita a interpretacéo que ele
faz da regressao psicanalitica para explicar o modo como a arqueologia funciona. Nas palavras
do autor, a correlacdo que Melandri realiza, entre 0 método foucaultiano e os ensinamentos
regressivos de Freud, estabelece a arqueologia como um método de analise que trata de “acessar
um passado que ndo foi vivido e que, portanto, ndo pode ser definido tecnicamente ‘passado’,
mas permaneceu, de alguma forma, presente [...]” (AGAMBEN, 2019, p. 147).

Conforme Agamben (2019, p. 138-140) explica, Melandri parte de Nietzsche, assim
como Foucault, para pensar sua concepcao de arqueologia, especialmente da no¢do de historia
critica presente na Segunda consideracdo extemporanea (1874). Essa concepcao de historia €
aquela que ndo é subserviente ao passado, de modo que este deve ser considerado por ela como
algo passivel de reanéalise, destruicdo para, enfim, se atingir uma libertacdo e vida possivel no
presente.*

E essa concepcdo que Melandri alia ao conceito freudiano de regressdo. Segundo
Agamben, o objetivo de Melandri é demonstrar como, a partir dessa conexdo, a arqueologia

pode ser aquela capaz de alcangar regressivamente “o ponto em que se produziu a dicotomia

4 André Itaparica na introducdo da obra de Nietzsche afirma que a discussdo tracada pelo filésofo apresenta as
vantagens dos trés tipos de histdria identificadas por ele (monumental, antiquéria e critica), bem como de suas
desvantagens. A vantagem da histdria critica € a sua ndo subserviéncia ao passado e a sua possibilidade de ser
questionada. Sua desvantagem deriva do fato de que o historiador critico pode ter impetos deletérios que podem
ensejar a negacao dessa historia, possibilitando a falsificagdo do passado. Todavia, para além disso, outra reflexao
feita por Nietzsche ¢ de que o historiador ndo deve analisar a historia por meio de anacronismos e que “a historia
deve ser escrita com o0s olhos no presente, como incentivo a acdo, e ndo apenas como reproducéo ilusoriamente
objetiva de um passado. Desse modo, o que Nietzsche espera do historiador é que ele tenha a forga da criagdo e a
capacidade da ac¢do. S6 assim o passado servira para a construg¢ao do futuro” (ITAPARICA, 2014, p. 21).
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entre consciente e inconsciente, historiografia e historia” (AGAMBEN, 2019, p. 141).°
Entretanto, conforme nos diz Agamben (2019, p. 141), ndo significa que esse movimento
arqueoldgico se resuma ao retorno daquilo que foi recalcado, assim como ndo se trata de
escrever uma historia dos excluidos e vencidos em contraposicao a dos vencedores. Mais que
isso, a arqueologia, segundo Melandri (2004, p. 67), necessita de um retorno ao passado com
vistas ao futuro, em suas palavras, “para entender o passado deveriamos igualmente percorré-
lo a reculons™.®

De modo a tentar elucidar esse caminho que a arqueologia deve fazer, de ir em direcdo
ao passado fitando o presente, Agamben (2019, p. 142) menciona duas construgdes alegoricas.
A primeira, é a da regressdo dionisiaca propria da teoria de Melandri, onde o0 anjo regride ao
passado olhando o futuro. O segundo, é a conhecida interpretacdo que Walter Benjamin faz, na
tese IX, das Teses sobre o conceito de historia (1987), sobre o quadro Angelus Novus, de Paul
Klee. Segundo Benjamin descreve na tese 1X, o anjo da historia é aquele que “seu rosto esta
dirigido para o passado”, observando a ruina de catastrofes que se acumula a sua frente, e que
é impedido de se aproximar desse caos por uma tempestade que sopra e o leva em outra dire¢do,
“essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto
o amontoado de ruinas cresce até o céu” (BENJAMIN, 1987, p. 226). Portanto, o anjo da
historia benjaminiano € aquele que avanca em dire¢do ao futuro encarando o passado.

Ambos fazem movimentacdo semelhante e simetricamente complementares,
representando aquilo que Melandri explicou ser o papel da arqueologia. Os dois anjos, segundo
Agamben (2019, p. 142), almejam ir em direcdo a algo que ndo conhecem, qual seja, o
presente.” A partir disso, fica ainda mais evidenciado como a analogia entre regressio

arqueoldgica e psicanalitica, tal como Melandri mobiliza, funciona, percorrendo atras de um

S Segundo Enzo Melandri, em sua obra La linea e il circolo: studio logico-filosofico sull’ analogia (2004), 0
procedimento arqueoldgico, da maneira como ele o entende, consiste em “remontar a genealogia até chegar a
origem da bifurcacdo em consciente e inconsciente do fenbmeno em questdo [...] se trata, portanto, de uma
regressdo: mas ndo para o inconsciente como tal, e sim para aquilo que o tornou inconsciente” [“risalise la
genealogia finché no si giunga a monte dela biforcazione in cénscio e incénscio del fendmeno in questione [...] si
trata dunque di una regressione: non pero all’inconscio come tale, bensi a cio che lo ha reso incénscio’]
(MELANDRI, 2004, p. 66, traducdo nossa).

6 “[...] per capire il passato, dovremmo parimenti risalirlo a reculons” (MELANDRI, 2004, p. 67).

TE possivel também como exemplo imagético do exercicio da arqueologia pensar o Sankofa que advém da tradicao
oral e verbal africana. Sankofa (sanko = voltar; fa = trazer, buscar) é representado por um passaro mitico que voa
para frente tendo a cabeca voltada para tras, segurando em seu bico um ovo que representaria o futuro. Ele
representa um provérbio oral Adinkra que significa a busca pela sabedoria em aprender com o passado para
entender e ressignificar o presente. No sentido como ele é empregado nos estudos africanos, quer dizer o resgate
daquilo que foi esquecido, apagado, renegado na experiéncia diaspdrica e que pode ser reivindicado, reinventado,
preservado no presente. Portanto, Sankofa representaria 0o ato de voltar atrds, ao passado, para que as
potencialidades possam se manifestar no presente (HARTEMANN E MORAES, 2018, p. 20-22).
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passado, ndo necessariamente ja vivido, para entender as mindcias do ponto de insurgéncia e,
consequentemente, o presente. Essa regressdo “ndo quer repetir o passado para consentir com
o que foi transformando o ‘assim foi’ num ‘assim quis que fosse’. Quer, ao contrario, deixa-lo
ir, livrando-se dele, para acessar, aquém ou além dele, o que nunca foi, 0 que nunca quis”, por
isso a arqueologia se apresenta, para Agamben, como a Unica via de acesso ao presente
(AGAMBEN, 2019, p. 148).

E esse movimento arqueoldgico de fitar o passado para compreender o presente que
Agamben insere em suas pesquisas. Suas obras que integram o projeto Homo Sacer, mas ndo
apenas elas, sdo pesquisas arqueoldgicas. Seus livros Opus Dei e Sacramento da linguagem
sdo, respectivamente, uma arqueologia do dever e do juramento. Em O reino e a gléria, o autor
faz uma arqueologia da gléria, assim como, em Estado de excecdo se tem uma arqueologia do
direito. Em O que resta de Auschwitz o autor dialoga diretamente com a no¢do de arquivo
prépria da arqueologia foucaultiana.

Ja em Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua, o filésofo faz uma espécie de
introducdo a arqueologia da biopolitica. Esse aspecto da arqueologia é tdo indispensavel para
Agamben (2017c, p. 295) que, no epilogo de O uso dos corpos, ele afirma que o projeto Homo
Sacer foi uma arqueologia da politica e, anos depois, ele se referiu ao projeto como uma
arqueologia do direito.® Fica explicito, portanto, que a arqueologia é o método utilizado por
Agamben e a maneira como o fil6sofo tem desenvolvido a possibilidade de refletir sobre o
presente.

Para além da arqueologia foucaultiana ou da interpretacdo de Melandri, a arqueologia
filosofica de Agamben tem caminhos singulares construidos a partir dessas referéncias, mas
ndo exclusivamente se limita a elas. Diante do exposto, € importante sintetizarmos os aspectos
singulares do método arqueoldgico-filos6fico de Agamben, haja vista que o seu pleno
entendimento é primordial para a apreensao de suas categorias filoséficas e do modo como ele
recorre ao uso de paradigmas para refletir sobre as condicdes politicas e juridicas do tempo

presente.

8 £ na obra Auttoritratto dello studio gue Agamben faz essa mencdo, especialmente na passagem em que o filésofo
trata das pesquisas de Yan Thomas e de suas pretensdes de compreender a relacdo entre vida e direito. Assim, ele
afirma que “a tendéncia do direito moderno de uma juridificagdo crescente e imediata da vida o enjoa
profundamente e é aqui que a arqueologia do direito iniciada com Homo Sacer se encontrou com as suas
preocupagdes” [“La tendenza del diritto moderno verso una giuridificazio necrescente e immediata della vita gli
ripugnava profondamente ed e qui chel’archeologia del diritto iniziata con Homo sacer incrociava le sue
preoccupazioni’] (AGAMBEN, 2017a, n.p, tradu¢éo nossa).
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Em sintese, a arqueologia filos6fica agambeniana ¢é aquela que “repercorre a contrapelo
o curso da historia [...]” e ¢ uma forga regressiva que ndo recua, todavia alcanca o ponto em que
a historia se torna acessivel (AGAMBEN, 2019, p. 154). Apesar de Agamben ndo citar Walter
Benjamin apds essa afirmacao, ha nela, segundo entendemos, uma referéncia ao pensamento
do filésofo alemdo. 1sso porque, na tese VI, das Teses sobre o conceito de historia, Benjamin
(1987, p. 225) afirma que ¢ papel do materialista historico “escovar a historia a contrapelo”, ou
seja, desvelar aquilo que ficou encoberto pela tradicdo que se aliou a narrativa pela perspectiva
dos vencedores.

Em outras palavras, € um agir histérico que enseja ir a contracorrente da versao oficial
da historia. Nesse sentido, o pensamento benjaminiano também ecoa na construcao do método
agambeniano, especialmente a importancia que Agamben da de atingir o ndo-dito pela tradicdo
que, no trecho citado, é enfatizado pela relacdo entre a arqueologia e seu papel de ir atras do
que ficou escondido (“a contrapelo”), demonstrando uma clara influéncia do pensamento de
Walter Benjamin.

O ponto que se torna acessivel ap6s 0 movimento arqueoldgico é a arché. Segundo
definicdo de Agamben (2017c, p. 307), o termo, em grego, pode significar origem ou comando.
Ela deve ser entendida como uma “for¢a operante da historia” e nunca como “um dado a ser
inserido numa cronologia”, ela é, como dissemos anteriormente, o ponto de insurgéncia do
fendmeno que tornara acessivel esse passado ndo necessariamente vivido, mas que permanece
ativo no presente (AGAMBEN, 2019, p. 158).

Portanto, por meio dessa busca arqueoldgica, Agamben visou revelar em cada centro de
estudo selecionado em suas pesquisas, como o ponto de insurgéncia (arché) a ser estudado,
explica “[...] a estrutura, o funcionamento, as estratégias, as caracteristicas e a reproducao” dos
fenémenos encontrados (GOMES, 2017, p. 60). Isto é, nas palavras de Ana Suellen Gomes
(2017, p. 60), Agamben tem como um de seus objetivos de pesquisa identificar a arché que
atuaria como mecanismo estruturante das relacfes de poder contemporaneas.

Por isso, a arché, no sentindo ontolégico desenvolvido pelo autor, é aquilo que reflete a
estrutura originaria do sistema politico-juridico, mas também do ser (GOMES, 2017, p. 60).
Aliando, conforme dito, ndo somente as observagdes a respeito dos objetos, mas também dos
sujeitos, tendo em vista que uma operagao sobre a origem é também sobre o sujeito. Em suas
pesquisas, portanto, Agamben se dedica a essa procura pela arché que se apresenta como um

campo de correntes historicas bipolares que se situam “[...] entre o ponto de insurgéncia € o
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devir, entre um arquipassado ¢ o presente” e que tem condi¢do de tornar inteligivel os
fendmenos historicos (AGAMBEN, 2019, p. 159).

O aspecto bipolar é importante para a compreensdo do modo como Agamben
desenvolve a sua argumentacéo, isso porque sua forma de pensar ndo se assemelha a tradicao
da dicotomia entre dois conceitos ou a dos binarismos.® Ele, na verdade, pensa a partir do
tensionamento de conceitos ou categorias para observar o ponto em que eles se relacionam até
revelarem uma zona de indistingdo que apresenta uma terceira saida.

E isso, por exemplo, que demonstra o autor quando fala da indistin¢éo entre democracia
e totalitarismo, sendo possivel identificarmos periodos da historia em que paises democraticos
se transformaram com certa facilidade em totalitarios. Ndo esta Agamben querendo dizer que
democracia e totalitarismo sdo iguais e pertencentes as mesmas formas de governo, pelo
contrario, ele tenta mostrar como, dentro dessa perspectiva arqueoldgica, “as antinomias [...]
ndo desaparecem, mas perdem seu carater substancial e se transformam em campos de tensdes
polares, entre as quais € possivel encontrar uma via de saida” (AGAMBEN, 2006, p. 132). Todo
o0 seu percurso filoséfico é construido a partir dessa maneira de raciocinar e argumentar, tendo
como objetivo primordial a busca pela arché através do exercicio arqueoldgico.

De acordo com Castro (2013, p. 152), para que tais pretensdes sejam atingidas por meio
da arqueologia ela precisa pensar atraves de exemplos paradigmaticos. E é assim que Agamben
escava suas pretensdes de pesquisa, complementando a arqueologia com a identificacdo dos
paradigmas, pois segundo o filésofo, “a arqueologia ¢ sempre uma paradigmatologia [...]”
(AGAMBEN, 2019, p. 42). Isto posto, restou evidenciado de que modo a arqueologia enquanto
método agambeniano funciona e esta presente em suas pesquisas, bem como, de que maneira
ela funciona como um pressuposto para a compreensao da ideia de paradigmas constante na
filosofia do autor.

9 Em 2020, poucos meses apos o inicio da pandemia da COVID-19, Agamben publicou uma série de artigos de
opinido sobre a crise sanitaria em sua coluna semanal no Quodlibet. Um dos textos intitulado A inven¢do da
pandemia (2020) discorre a respeito da possibilidade de a pandemia ter sido inventada e estar sendo utilizada como
um mecanismo para a efetivagdo do estado de exce¢do como regra. O artigo, e os publicados em seguida, teve uma
repercussdo negativa no ambiente académico italiano e, também, brasileiro, ensejando um debate longo sobre o
papel do fildsofo, suas perspectivas filoséficas e intengdes. No Brasil, Yara Frateschi publicou um texto, Agamben
sendo Agamben: o fildsofo e a invencdo da pandemia (2020), criticando a postura de Agamben ao colocar em
davida a realidade da pandemia. Nesse texto, Frateschi, dentre muitas criticas, afirmou perceber uma
impossibilidade das reflexdes agambenianas comportarem os desafios da atualidade e que isso se deve “as
limitagOes da sua propria filosofia, construida a partir de um binarismo um tanto simplério, de acordo com o qual
a maquina governamental sempre domina, controla e restringe liberdades, ao passo que a sociedade é
invariavelmente passiva, compacta e inerte” (FRATESCHI, 2020, online).
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1.1.2 Para tornar acessivel a arché dos fendmenos: o uso dos paradigmas

Uma vez que Agamben ndo distingue o seu método em dois procedimentos autbnomos,
mas o define como arqueoldgico-paradigmatico ao mesmo tempo, faz-se importante
compreender qual a sua concepcdo de paradigma e como esse recurso metodoldgico funciona
dentro do desenvolvimento de sua teoria. Conforme demonstrado anteriormente, no caminho
arqueoldgico que o pensamento agambeniano percorre em busca da arché sdo identificados
certos paradigmas que sdo, sem davida, cruciais para as reflexes propostas pelo autor. Para
isso, Agamben (2019) dedica o primeiro capitulo de seu livro sobre o método, intitulado O que
é um paradigma?, para discorrer sobre as referéncias tedricas que permeiam essa no¢ao em seu
pensamento, bem como para defini-lo.

Nesse capitulo, Agamben faz uma contextualizacdo histdrica, ndo necessariamente
cronoldgica, a respeito do uso da ideia de paradigma em uma perspectiva metodoldgica. Inicia
sua discussdo rememorando o debate entre Michel Foucault e Thomas Kuhn sobre a temética,
especificamente as tentativas do filosofo francés em enfatizar a ndo proximidade ou semelhanga
do seu conceito de episteme com a noc¢do kuhniana de paradigma. Agamben inicia apresentando
a concepcao de ambos 0s autores para demonstrar a proximidade que enxerga entre eles para,
entdo, construir seu caminho metodoldgico a partir desse entrelagcamento de referéncias. O
filésofo ndo se limita a essas duas referéncias para construir sua concepcao propria de
paradigma, como de praxe em seu pensamento, ha um mapa de outros tedricos e pensadores
que o auxiliam na construcdo da sua teoria, inclusive de sua metodologia.

Dito isso, é importante pontuarmos o que Agamben afirma acerca do pensamento de
Kuhn, especificamente da dupla conceituagéo da ideia de paradigma que ele faz em sua obra.
Segundo ele discorre, Kuhn apresentou dois conceitos de paradigma, o primeiro que se refere a
uma constelacdo de compartilhamento de técnicas, valores, crencas e modelos por membros de
determinada comunidade cientifica. Ja o segundo se refere ao paradigma como uma parte, um
elemento individualizado desse conjunto que funcionaria como exemplo que pode substituir a
regra explicita possibilitando a definicdo de uma particularidade da pesquisa (KUHN, 2018, p.
147). Essa segunda concepcao que na visdao de Kuhn (2018, p. 147) é considerada a mais

profunda e é descrita e compreendida por Agamben nos seguintes termos:

O paradigma é apenas um exemplo, um caso individual, que, através de sua
repetibilidade, adquire a capacidade de modelar tacitamente o0 comportamento e as
praticas de pesquisa dos cientistas. O império da regra como canone da cientificidade
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é substituido assim pelo de paradigma, e a légica universal da lei é substituida pela
I6gica especifica e singular do exemplo [...] (AGAMBEN, 2019, p. 13).

Em outras palavras, Agamben entende, a partir da interpretacdo do conceito kuhniano,
que o paradigma funciona como uma singularidade que, destacada do seu conjunto de
pertencimento universal e amplo, serve como exemplo para que demais realidades semelhantes
possam ser compreendidas. Ao demonstrar esse entendimento, Agamben discorre sobre as
perspectivas de Foucault e Kuhn e suas aproximacoes e seus distanciamentos, enfatizando que
Foucault foi assertivo em tentar demonstrar a sua ndo aproximagéo com a concepgao kuhniana.

Entretanto, Agamben (2019, p. 13-14) relembra que Foucault é aquele quem adotou uma
abordagem filosofica que fugiu a tradicional do problema do poder, pois abandonou o uso de
categorias juridicas e politicas universais para estudar o poder em uma perspectiva da analitica
dos dispositivos que se inserem na vida dos sujeitos, fator que, conforme entende Agamben, o
aproxima da abordagem de Kuhn.

Isso porque, conforme nos diz Agamben (2019, p. 14), Kuhn também deixou de lado a
busca pelas regras que constituiram a ciéncia normal para, entdo, focar no estudo dos
paradigmas que determinariam o comportamento dos cientistas. Isto &, fugiu, tal como Foucault,
de uma abordagem tradicionalista ao colocar em questdo a primazia dos modelos tradicionais
para colocar em cena as técnicas, disciplinas e dispositivos usados pelo Estado para alcancar 0s
sujeitos.

De posse disso, Agamben compreende que ha muito mais proximidades entre ambos 0s
autores do que efetivamente distingdes, razdo pela qual entende o autor que “o paradigma define
o método foucaultiano no seu gesto mais caracteristico” (AGAMBEN, 2019, p. 21). Ou seja,
Agamben nesse ponto passa a argumentar que o método de Foucault é paradigmatico, ndo no
sentido kuhniano que fora descartado, mas em um sentido proprio desenvolvido pelo filésofo
francés.

N&o somente isso, entendemos que Agamben faz um movimento argumentativo com o
intuito de demonstrar a semelhanca da sua abordagem metodolégica com a desenvolvida por
Foucault. Partimos dessa compreensdo tendo em vista que, na se¢cdo anterior, mencionamos a
afirmacédo de Agamben (2006, p. 132) de que seu método seria arqueologico e paradigmatico
muito proximo ao de Foucault, mas ndo totalmente semelhante ao dele.

Conforme demonstrado, a arqueologia agambeniana se afasta em muitos aspectos
aquela desenvolvida pelas pesquisas foucaultianas, razao pela qual Agamben dé énfase ao “nao

completamente coincidente”, pois as influéncias foucaultianas em sua arqueologia nao sao
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exclusivas. Por outro lado, ao tratar sobre a perspectiva paradigmatica, Agamben tenta
explicitar um laco forte com relacdo ao método foucaultiano, preocupado em enfatizar as
confluéncias entre ambos. Desse modo, para justificar a afirmagdo sobre o método foucaultiano
usar paradigmas, e mostrar a similitude entre eles, Agamben utiliza 0 exemplo do panoptico de
Jeremy Bentham que Foucault analisa em sua obra Vigiar e Punir (1975).

Para Agamben (2019, p. 21), o panoptico funciona como um paradigma dentro da obra
foucaultiana, porque a maneira como Foucault explica e utiliza essa estrutura para desenvolver
suas argumentacdes levam a essa conclusdo. Bem como, a localizacdo do capitulo sobre o
panoptismo dentro da obra, ao final da secédo sobre as disciplinas, faz com que ele funcione
COmMO um recurso argumentativo paradigmatico de auxilio na compreensdo do poder disciplinar.

Conforme demonstra Agamben, Foucault (2013, p. 194) afirma que o panodptico “deve
ser compreendido como um modelo generalizdvel de funcionamento” que possui uma “func¢ao
generalizada”, sendo capaz de vir a ter “uma funcdo qualquer (de educagdo, de terapéutica, de
produgdo, de castigo)”. Ainda, podendo ter a sua logica e organizagdo aplicada em qualquer
relagdo de poder e instituicdo, sendo facilmente transferivel organizacionalmente para qualquer
dessas finalidades, visto ser uma tecnologia politica que se pode “destacar de qualquer uso
especifico” (FOUCAULT, 2013, p. 194-196).

Nas palavras de Agamben, o sentido de paradigma adotado nos estudos foucaultianos é
o de “um objeto singular que, valendo para todos os outros da mesma classe, define a
inteligibilidade do conjunto do qual faz parte e que, a0 mesmo tempo, constitui” (AGAMBEN
2019, p. 21). Ele é um paradigma pois, utilizado como um exemplo, pode ser isolado do seu
contexto na medida em que, guardada a sua singularidade, ele consegue tornar acessivel a
compreensdo de um conjunto que ele mesmo faz parte.

Nas palavras de Castro (2013, p. 154), em suma, o paradigma é um exemplo que por ser
assim se constitui enquanto um modelo apto a facilitar a compreensdo de um contexto mais
complexo. Além disso, ressalta Agamben (2019, p. 21) que ndo apenas o pandptico, mas
também a grande reclusdo (grand enfermement), a confissdo, o cuidado de si, 0 exame e a
investigacao sdo paradigmas identificados na obra de Foucault. Com isso, Agamben aproxima
Foucault do uso de paradigmas e, também, da indicios da perspectiva paradigmatica que adota
em suas pesquisas.

Entretanto, apesar da forte influéncia foucaultiana, Agamben ampliou 0 seu mapa de
referéncias para desenvolver mais profundamente a ideia do paradigma como exemplo. A

énfase dada pelo filésofo & essa concepcdo de paradigma-exemplo é relevante para a
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compreensdo da maneira como ele o utiliza em suas pesquisas. No ensaio intitulado Exemplo,
presente no livro A comunidade que vem (1990), o autor trata dessa tematica e nos informa que
exemplo, em grego, se diz para-deigma (para-déknymi), “aquilo que se pode ao lado”
(AGAMBEN, 2013a, p. 18) e que tem por finalidade tornar compreensivel um contexto
histérico-problematico mais amplo (AGAMBEN, 2019, p. 22). Para desenvolver essa nocao,
como de praxe da sua retorica argumentativa, Agamben (2019, p. 26-40) apresenta um vasto
rol de pensadores que também se ocuparam dessa temética, sendo eles: Aristoteles, Kant,
Goldschmidt e Aby Warburg.

A epistemologia do exemplo, conforme Agamben nos dird, remonta aos primeiros
analiticos, especialmente Aristételes. De acordo com o filésofo, nos Analiticos primeiros,
Aristoteles!® distingue o paradigma tanto da inducdo como da deducgdo, demonstrando que
enquanto a deducdo vai do todo a parte e a inducgdo do particular ao universal, o paradigma é
uma terceira via que se movimenta “do particular para o particular” (AGAMBEN, 2019, p. 24).

Nesse sentido, o autor nos mostra como a noc¢do de paradigma desafia a dicotomia
classica da légica entre particular-universal. Todavia, segundo Agamben (2019, p. 24), isso s6
é possivel de ser entendido se houver a radicalizacdo da tese aristotélica que coloca em questao
essa dicotomia habitual do pensamento I6gico para nos apresentar uma singularidade que nédo
pode ser reduzida a nenhum dos dois termos que constituem o polo universal-particular.

Isso se da porque os paradigmas devem ser compreendidos a partir da analogia e nao da
I6gica ou metafora. Segundo Agamben (2004b, p. XV1), Melandri demonstra que a analogia €
capaz de se opor ao pensamento dicotdmico prevalente na légica ocidental ao recorrer ao uso
das bipolaridades entre conceitos que, uma vez tensionados, revelam algo para aléem da
alternativa “ou A ou B”, fazendo valer o seu “nem A nem B” (AGAMBEN, 2019, p. 25).
Importante destacar que esse movimento ndo se trata de uma relagdo dialética, nas palavras do

autor:

A analogia intervém nas dicotomias logicas (particular/universal; forma/contetdo;
legalidade/exemplaridade etc.) ndo para comp6-las numa sintese superior, mas para
transforma-las num campo de forga percorrido por tensdes polares, em que,
exatamente como acontece num campo eletromagnético, elas perdem sua identidade
substancial [...] (AGAMBEN, 2019, p. 25).

10 “Assim, evidencia-se que um exemplo representa a relagéo n&o da parte com o todo ou do todo com a parte,
mas de uma parte com uma outra parte, onde ambas estdo subordinadas ao mesmo termo geral e uma delas é
conhecida. Difere da indugdo em que esta Gltima, como vimos, demonstra a partir de um exame de todos 0s casos
particulares, que o termo maior se aplica ao [termo] médio e néo liga e ndo liga a conclusdo com o termo menor,
ao passo que o silogismo a liga e no utiliza todos os casos particulares para sua demonstragio” (ARISTOTELES,
2010, p. 245).



31

O que resulta dessa tenséo bipolar, portanto, é o paradigma anal6gico que, nas palavras
que o autor empresta de Melandri, aparece como um “tertium comparationis”. Ele se revela
apos a neutralizacdo ou dessubjetivacao dos dois conceitos que foram colocados em tensdo e
que, em decorréncia disso, se tornam indiscerniveis, se confundem um ao outro (AGAMBEN,
2004b, p. XVII, 2019, p. 25). Logo, ele ndo se encaixa em nenhum dos polos dessa relagéo,
porque resulta da indiscernibilidade entre ambos, ndo € nem uma coisa nem outra. Mas o que é
iSso que escapa s antinomias? E o exemplo.

Este, em qualquer que seja o contexto em que esteja, se sobressai, porque “ele vale para
todos os casos do mesmo género e, a0 mesmo tempo, esta incluido entre eles. Ele é uma
singularidade entre outras, que esta, porém, no lugar de cada uma delas, vale para todas”
(AGAMBEN, 2013a, p. 18). Ou seja, o0 movimento do paradigma como exemplo vai do
particular para o particular mobilizando antinomias para além da relacdo binaria/dicotbmica
habitual, como uma analogia e, uma vez revelado, é aquele que, dentro da sua particularidade,
torna inteligivel outra.

Além disso, para que o paradigma seja considerado um exemplo ele precisa ter a sua
funcdo normal suspensa e é exatamente através dessa suspensao que ele pode revelar como
funciona o paradigma. Por isso que, no entendimento de Agamben, a excecdo € 0 oposto
simétrico do exemplo, enquanto aquela opera como uma exclusdo-inclusiva, este age como uma
inclusdo-exclusiva. O exemplo é excluido da regra por revelar o seu pertencimento a ela, ele
escapa quando demonstra essa relacao, logo, ele se comporta como a etimologia da palavra, se
mostra ao lado, demonstrando a inteligibilidade de si e da classe que constitui (AGAMBEN,
2010, p. 28-29; 2019, p. 30-31).

Embora o paradigma seja fruto do limiar de indiferenga entre as duas antinomias
colocadas em tensdo bipolar, cumpre ressaltarmos que tal indiferenca deve ser entendida como
criativa e produtiva, visto que ao neutralizar a dicotomia ela “abre uma saida entre os dois
extremos, uma espécie de ultrapassagem imanente que constitui um novo ponto de partida”
(AGAMBEN, 2004, p. XVII, traducdo nossa).!! Nesses termos, a partir da explicacio que
Agamben dé a respeito do seu método, é possivel identificar um movimento muito peculiar da

sua teoria que é o de transforma-la em pratica por meio da escrita.

HeMa questa indifferenza ¢ creatice e produttiva, nel senso che, neutralizando la dicotomia, apre fra i due estremi

una via di uscita, una sorta di sorpasso imanente che constituisce un nuovo puonto di partenza” (AGAMBEN,
2004b, p. XVII).
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Para Ana Suellen Gomes (2018, p. 52), ao demonstrar a forma como sua teoria rompe
com a dicotomia entre universal-particular, o filosofo desativa o dualismo e revela a auséncia
de distingdo entre método e contetdo dentro de sua obra. E, a meu ver, explicita o lugar de
importancia que os paradigmas ocupam dentro de suas pesquisas, especialmente a maneira
adequada de compreendé-los enquanto exemplos advindos de relacdes bipolares, analogas, que
tornam inteligivel um contexto mais complexo.

Destacada a centralidade dos paradigmas em suas pesquisas, bem como a relevancia do
pleno entendimento deles para a apreensao de suas criticas e proposicdes teoricas. Ainda,
visando demonstrar o seu entendimento proprio do que sdo os paradigmas, Agamben (2019, p.
41) faz uma sintese em formato de teses para pontuar a sua perspectiva paradigmatica. Em
suma, o paradigma € aquela forma de conhecimento que ndo é indutiva ou dedutiva, mas
analogica que caminha da singularidade para a singularidade.

Também, uma vez que ele neutraliza a relacdo usual da ldégica ocidental
binéria/dicotdmica, a substitui pelo modelo analdgico bipolar. Ainda, o paradigma é aquele que
se apresenta como simétrico da excecdo, na forma de exemplo, tendo a sua condi¢do de
normalidade suspensa para revelar justamente o seu pertencimento. Com a impossibilidade de
se distinguir a exemplaridade da singularidade, o paradigma nédo € pressuposto aos demais e
sim imanente ao seu conjunto. O paradigma, além disso, ndo tem uma origem (arché), cada
fendmeno é origem e cada imagem ¢é arcaica. Por fim, ele ndo esta situado nem na diacronia
nem na sincronia, mas no cruzamento de ambas (AGAMBEN, 2019, p. 41).

A partir dessa sintese proposta pelo autor é possivel vislumbrar que a teoria de Agamben
é repleta de figuras paradigmaticas que sdo essenciais para a apreensdo de suas criticas ao
direito, as relag@es éticas e politicas da contemporaneidade. E o caso do homo sacer que permite
a compreensdo da biopolitica na atualidade. A figura do refugiado como aquele que revela a
relacdo paradoxal dos direitos humanos entre homem-cidaddos. Assim também o mulgumano,
0 estado de excecdo, o campo, a forma-de-vida franciscana, a oikonomia trinitaria, todos sdo
figuras paradigmaticas que tém como funcdo elucidar um contexto histérico singular,
analogico.

Como o autor reitera, tais figuras ndo se tratam de hipéteses pelas quais ele pretendia
explicar a modernidade e suas relacGes ético-politicas-juridicas, remontando-as a uma causa
histérica ou origem. Ao inves disso, sdo paradigmas que auxiliam na exemplificacdo de uma
série de fenbmenos que se conectam e cuja relacdo poderia passar despercebida (AGAMBEN,

2019, p. 41-42). Se trata de revelar o ndo-dito dos arquivos, de modo a elucidar as relagdes, por
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isso, conforme mencionado na secao anterior, 0 autor compreende que a arqueologia € sempre
uma paradigmatologia.

Na filosofia agambeniana, portanto, ambos os métodos caminham juntos, auxiliando na
busca pela arché e nos paradigmas capazes de exemplificar as condic¢des juridicas, politicas e
éticas da contemporaneidade, nunca com a intencdo de generaliza-las ou remeté-las a uma
origem histdrica fixa, mas sim de apreender as nuances das relagdes que temos na
contemporaneidade por meio do rompimento com o pensamento dicotdmico. E é seguindo 0s
rastros dessa filosofia de fronteira, como chama Nascimento (2010, p. 21), que a presente
dissertacdo se propde a refletir se o conceito de vida nua, e o paradigma do homo sacer, da
filosofia politica de Agamben, possibilita a recepcao de uma discussdo sobre o neoliberalismo,

COMO veremos nos capitulos seguintes.

1.2 A EXCECAO COMO NEXO OCULTO QUE FUNDAMENTA AS RELACOES
JURIDICO-POLITICAS

Uma vez compreendida a metodologia empregada por Agamben para o
desenvolvimento de suas pesquisas, suas categorias filoso6ficas se tornam ainda mais
compreensiveis. Entretanto, antes de adentrar propriamente aos conceitos fundamentais do
pensamento agambeniano situarei o contexto de formacdo da sua filosofia politica que, apos
vinte anos de pesquisa, se materializou na série Homo Sacer.

O projeto politico-filosofico de Agamben comecou a ser construido ainda no século
passado, em 1995, com a publicacdo de Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua.
Estimulado pelos acontecimentos histdrico-politicos e sociais que marcaram o século XX,'? e
pelos que tém ocorrido no século XXI, Agamben é aquele que se prop6s a refletir sobre o tempo

presente, 0 contemporaneo.

12 Agamben, diversas vezes, menciona em suas obras 0s acontecimentos histéricos e politicos que marcaram o
século XX como impulsionadores das suas reflexdes tedricas. Quando ele menciona a experiéncia dos campos de
concentracdo nazistas ou, ainda, o surgimento e materializacdo das Declaracdes de Direitos Humanos apés o
fendmeno dos refugiados durante a Segunda Guerra Mundial. Mencéao a guerra do Golfo e aos conflitos na ex-
lugosléavia. A consolidagio do Estado democratico de Direito como forma de Estado predominante, bem como, ja
no século corrente, as violagOes de direitos humanos perpetradas aos detentos de Guantanamo, o crescimento da
perseguicao ao terrorismo, 0s atuais campos de refugiados e até o préprio ataque ao World Trade Center em 2001.
Esses sao alguns fendmenos politicos e historicos que impactam ndo apenas a sociedade contemporanea em suas
relagdes, mas também guiaram a formac&o do pensamento politico-filoséfico de Agamben que se materializou nos
estudos do projeto Homo Sacer.
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Segundo o autor, em seu ensaio intitulado O que é o contemporaneo? (2009a), pode ser
considerado contemporaneo®® “aquele que mantém fixo 0 olhar no seu tempo, para nele
perceber ndo a luz, mas o escuro [...]” (AGAMBEN, 2009a, p. 62). E aquele que, diante dos
fatos do presente, consegue ndo se deixar cegar pelas suas luzes, mas sim ser capaz de visualizar
a obscuridade por detras desses fendmenos. Portanto, como entendo, contemporaneo é aquele
que ndo adere totalmente ao seu tempo, mas que consegue se distanciar dele de modo a captar
as mazelas do tempo do agora.

Seguindo a explicacdo do fildsofo, contemporaneo é quem desenvolve 0 movimento
argqueoldgico de, a partir da escuriddo do tempo do agora e da sombra que ela incide sobre o
passado, se conectar com este e encontrar explicagdes para as “trevas do presente”
(AGAMBEN, 2009a, p. 72). E quem, se debrucando sobre os fendmenos, arquivos, documentos
e a tradicdo, busca desvelar o ndo-visualizado, o ndo-vivido e o ndo-dito do agora, interpretando
0 seu tempo.

Desse modo, impulsionado pelos acontecimentos e por tal compreensao da importancia
de refletir sobre o passado e o presente que Agamben tem se dedicado a refletir sobre a politica
de modo radical, a partir de interlocucdes filoséficas e teoldgicas, partindo de outros termos e
nos permitindo tecer relacfes sobre o presente a partir do seu arcabouco tedrico-critico.

Para Agamben (2017b, p. 101), esses fendmenos acima mencionados causaram a
modificacdo e a perda de sentido dos termos politicos tradicionais, como: soberania, nacao,
povo, democracia e direito. Assim, manter as analises politicas nesses termos &, em seu
entendimento, ndo compreender que “a politica contemporanea ¢ esse experimento devastador,
que desarticula e esvazia em todo o planeta instituicbes e crencas, ideologias e religides,
identidades e comunidades, para voltar depois a propor a sua forma definitiva nulificada”
(AGAMBEN, 2017b, p. 102). Por consequéncia disso é que, do modo como compreendo, 0
autor estimula o abandono dessas categorias politicas ou seu uso de maneira modificada.

O autor nos desafia a (re)pensar todas as categorias da nossa tradi¢do politica a luz das
seguintes relacOes: tanto daquela entre o poder soberano e a vida nua, quanto da relacdo de
excecdo que age de maneira inclusiva-exclusiva como o fundamento das relagées juridico-
politicas. Ambas as relacGes estdo intimamente conectadas dentro do pensamento agambeniano

e sdo perceptiveis em todos os livros que compBem a série. Para 0s propoésitos da presente

BA palavra contemporaneo seré escrita em destaque todas as vezes em que ela corresponder ao sentido especifico
que Agamben a atribui. Qual seja, ser contemporaneo é, segundo o filésofo, manter-se em uma relagdo de
aproximagdo e a0 mesmo tempo distanciamento com o seu tempo, pois so assim é possivel captar ndo somente as
luzes dele, mas também suas trevas (AGAMBEN, 20094, p. 72).
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dissertacdo, abordarei nessa secdo 0s conceitos centrais do pensamento agambeniano,
especialmente os selecionados a partir das seguintes obras: Homo Sacer: o poder soberano e a
vida nua (1995), O que resta de Auschwitz (1998), Estado de excecdo (2003), O reino e a
gldria: uma genealogia teologica da economia e do governo (2007) e O uso dos corpos (2014).

E importante evidenciar que o estudo desenvolvido por Agamben em todo o projeto
Homo Sacer é mais abrangente do que a selecdo de categorias filosoficas realizada na presente
secdo. Contudo, diante da impossibilidade de se abordar a totalidade do pensamento do autor,
bem como da necessidade de aprofundamento naquilo que é pertinente para 0s prop6sitos desta
dissertacdo, a selecdo dos conceitos que mais se adequam aos objetivos desta dissertacdo se

apresentou como tarefa indispensavel.

1.2.1 Vida em relagéo politica de abandono: excecéo soberana e vida matével

Partindo da inquietacdo sobre qual o lugar e a estrutura originaria da politica, o arcanum
imperii que a funda e mantém em funcionamento, Agamben se voltou, inicialmente, para as
investigacOes a respeito da relagdo entre vida e soberania na tentativa de compreender qual o
vinculo entre o sistema juridico-institucional e a biopolitica. Ja na introducdo do livro Homo
Sacer, Agamben (2010, p. 16) informa que a obra tem como protagonista a vida nua, que possuli
um papel fundamental na politica moderna e que traduz, por meio do paradigma do homo sacer,
a relacdo existente entre vida-soberania, direito-politica.

Nesse sentido, para explicar o surgimento da vida nua enquanto fundamento e objeto da
politica na contemporaneidade, Agamben retoma as palavras que 0s gregos utilizavam para se
referir ao que, com a unicidade linguistica da modernidade, entendemos por vida. Zoé, que
designava vida no sentido do “simples fato de viver comum a todos os seres vivos”, em um
aspecto genérico. E bios, que significava “a forma ou maneira de viver propria de um individuo
ou grupo”, os multiplos modos de viver que podem ser adotados (AGAMBEN, 2010, p. 09).

Essa distincdo era fundamental para o funcionamento da vida politica grega, porque o
primeiro termo se referia a vida natural que era excluida da vivéncia publica e politica, destinada
a permanecer confinada no ambito do oikds (lar) enquanto uma vida meramente reprodutiva. Ja
0 segundo termo faz mencao a vida politicamente qualificada pertencente ao ambiente da polis.
Com isso, Agamben parece se questionar o porqué dessa distin¢cdo néo ter sido preservada na

modernidade e quais as consequéncias que a juncao delas ocasionou na politica contemporanea.
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Uma delas certamente € o fato de que, a partir dos eventos da modernidade, se tornou
explicito que a vida bioldgica vinha se tornando objeto da politica. Nas palavras de Agamben
(2010, p. 15), “a vida nua tem, na politica ocidental, este singular privilégio de ser aquilo sobre
cuja exclusao se funda a cidade dos homens”. Ou seja, a vida nua passou a se apresentar como
o fundamento originario do poder soberano, responsavel por produzir biopoliticamente essa
condicdo politica.

Essa relacéo ficou explicitada especialmente ap6s os estudos de Hannah Arendt sobre o
totalitarismo e de Michel Foucault a respeito da biopolitica. Para Agamben (2010, p. 12), ambos
demonstraram que “a politizacdo da vida nua como tal constitui o evento decisivo da
modernidade, que assinala uma transformacédo radical das categorias politico-filosoficas do
pensamento classico”. Porém, a seu ver, tais autores nao conseguiram tecer essas conexdes,
de maneira que Agamben se propde a fazer isso. Para isso, ele considera ser imprescindivel a
analise conjunta da “interse¢do entre o modelo juridico-institucional e 0 modelo biopolitico de
poder” (AGAMBEN, 2010, p. 14), haja vista ser dessa relagdo, até entdo oculta, que se revela
o fundamento originario do poder soberano, a vida nua.

Interessado em revelar essa conexao, fica perceptivel que, embora se baseie nos estudos
foucaultianos, o caminho de pesquisa tracado por Agamben engloba perspectivas deixadas em
segundo plano pelo filésofo francés,'® como é o caso da soberania em seus aspectos juridicos e
teoldgicos. Agamben se dedica a esse campo de estudo tanto pelo caminho deixado em aberto
por Foucault, quanto por entender que “nao ¢ possivel atualmente pensar a politica e sua historia
sem se engajar em pesquisas arqueologicas que articulam o direito e a teologia” (AGAMBEN,
2005, online). Essa afirmacdo do fildsofo diz muito sobre o seu trabalho de articulagéo de
categorias juridicas, politicas, filosoficas e teoldgicas a fim de compreender a politica

contemporanea.

14 Necessario frisar que Agamben, na introdugcdo do Homo Sacer, alega que Foucault ndo conseguiu desenvolver
seus estudos sobre a biopolitica para analisar os campos de concentragcdo novecentistas, razdo pela qual ele se
propde a fazer isso. Essa afirmacdao é equivocada, pois € de conhecimento a analise que o filésofo francés fez sobre
a tematica em seu curso Em defesa da sociedade (1975-1976). Entretanto, tal curso de Foucault, bem como o
intitulado Nascimento da biopolitica (1978-1979) s6 foram publicados pela primeira vez, respectivamente, em
1997 e 2004, posteriormente ao inicio das pesquisas de Agamben. Assim, pressupde-se que 0 autor ndo havia tido
acesso as obras citadas, por isso afirmou a auséncia de analise dos campos de concentracdo por parte de Foucault,
baseando-se exclusivamente na obra do filésofo francés referéncia no tema da biopolitica, Histéria da
Sexualidade: a vontade de saber.

15 Nos textos de Foucault é explicito o seu entendimento de que soberania e biopolitica sdo realidades distintas e
em oposicéo, estando relacionadas apenas no sentido de complementacéo ou de substituicdo uma para com a outra
(CASTRO, 2014, p. 50-51).
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Diante dessa finalidade proposta de estudar tais intersecfes € que Agamben identifica
que a insercdo da vida na politica ocorre através do paradoxo da soberania, de modo que esse
nexo, para ele, é a expressdo méaxima do funcionamento da biopolitica na politica ocidental. A
producdo de um corpo biopolitico, para Agamben (2010, p. 14), é a contribuicao original do
poder soberano e € em decorréncia disso que ele vé a biopolitica como sendo tdo antiga quanto
a excecdo soberana. Para o filosofo, portanto, a biopolitical® sempre esteve presente e atuante
desde 0 momento em que a vida natural passou a ser tratada como objeto da politica.

Para Agamben, a biopolitica ndo resulta de um saber-poder, ela é o fundamento da
relacdo entre direito, politica e vida e antecede os eventos da modernidade, de tal modo que
quando os Estados Modernos passaram a agir mais explicitamente dessa forma, eles apenas
trouxeram a tona o vinculo oculto que une, e sempre uniu, soberania e vida nua.

Em busca de esclarecimento desse nexo oculto, Agamben, no capitulo paradoxo da
soberania parte da classica defini¢do de Carl Schmitt (2009, p. 13) de que “soberano ¢ aquele
que decide sobre o estado de excecao”. Revisitando a teoria do jurista alemao que via no estado
de excecdo o fundamento da soberania, Agamben evidencia que a questdo, para Schmitt, é de
gue o fundamento de uma norma ndo reside nela mesma, mas sim em uma decisao, aquela que
instaura o estado de excecao.

Segundo Schmitt (2009, p. 18), “o excepcional é o que ndo pode ser subsumido, é o que
escapa a toda determinacédo geral, porém, ao mesmo tempo, revela em toda a sua pureza um
elemento especificamente juridico: a decisdo”. Sendo a decisdo o fundamento da norma, o
soberano é a figura portadora desse poder, logo, a excecdo estd no cerne do ordenamento
juridico através da decisdo soberana.

Segundo Isabela Pinho (2019, p. 123), isso significa que Schmitt explicita que no
ordenamento juridico “ha esse elemento andmico, violento, o resto da norma, que aparece
quando h& a suspensao total da eficacia da ordem normativa vigente” e que, consequentemente,
constitui a norma em uma forma muito peculiar, a da exclusdo-inclusiva que, como nomeia
Agamben, se chama de “relacdo de excecao”.

O soberano, em termos schmittianos, é aquele que esta dentro e fora do ordenamento
juridico; incluido porque, ao decidir sobre a exce¢éo, ele funda a norma, mas excluido por poder
suspendé-la. Nas palavras de Schmitt (2009, p. 14), o soberano “cai fora da ordem juridica

normalmente vigente sem deixar de pertencer a ela pois que tem competéncia para decidir se a

16 Agamben faz um deslocamento do surgimento da biopolitica foucaultiana. Enquanto Foucault a viu como um
poder que surgiu a partir do século XVII, com a consolidacdo do capitalismo, Agamben a compreende como
concomitante a soberania, logo, desde a Antiguidade o filésofo italiano vislumbra eventos biopoliticos.
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constituicdo pode ser suspensa in toto”. Cabe a ele, portanto, a decisdo de instaura¢do do estado
de excecdo que suspende a ordem vigente.

Com isso, o0 paradoxo da soberania nas palavras de Agamben (2010, p. 22) se resume
da seguinte maneira: “o soberano, tendo o poder legal de suspender a validade da lei, colocando-
se legalmente fora da lei”. Em outras palavras, o soberano, ao decidir sobre a excecao,
suspendendo a lei e a normalidade, se coloca como um fora da lei, porém, a decisdo de
suspensao funda a norma, logo, o soberano é a figura que esta concomitantemente dentro e fora
do ordenamento. A formula “se (caso real), entdo (norma juridica)” (AGAMBEN, 2010, p. 33)
revela que a decisdo sobre a exce¢do lida com uma exterioridade intrinseca a norma, onde a
aplicabilidade dela necessariamente implica relacdo com o que esta fora.

Afinal, 0 que é isso externo & norma e que ela se relaciona? E a vida. Ao decidir sobre
a excecdo, o soberano ndo decide sobre aquilo que é licito ou ilicito, mas sim a respeito da
“implicacdo originaria do ser vivente na esfera do direito ou, nas palavras de Schmitt, ‘a
estruturagio normal das relagdes de vida’, de que a lei necessita” (AGAMBEN, 2010, p. 32). E
a vida, entdo, que se apresenta como assunto normativo nesse limiar que se instaura entre fato-
direito. Nesse sentido, é nitido que a excecdo constitui fendmeno fundamental. Mas o que é
essa relacdo de excecdo que advém da decisdo soberana?

Excecéo, do latim ex-capere, significa capturar fora. No sentido que Agamben (2010,
p. 33-34) apresenta, é a forma originaria do direito e das relagdes juridicas e pela qual ele se
relaciona com a vida, haja vista que o direito ndo consegue lidar, e nem permanecer ativo, com
outra vida que nédo seja essa capturada por meio da exclusdo-inclusiva da exceptio. Mais que
isso, ao final da série Homo Sacer, Agamben (2017c, p. 296) identificou que a excecédo é a
arché, o fundamento da ordem juridico-politica atual, ou seja, ela se manifesta por meio de um
mecanismo que “inclui alguma coisa unicamente através da sua exclusao” (AGAMBEN, 2010,
p. 25). Esse mecanismo opera de maneira sistematica, algo é dividido, uma parte é excluida e
transformada em fundamento, incluido na relacdo como arché.

Como Agamben (2017c, p. 295) demonstra, a vida é submetida a esse mecanismo e a
estrutura originaria da politica ocidental é aquela da exceptio, exclusdo-inclusiva da vida
humana sob a forma da vida nua. Dessa maneira, conforme mencionado anteriormente,
divergindo de Foucault, Agamben verifica a convergéncia entre soberania e biopolitica e esse
dispositivo biopolitico resultante tem como finalidade a produgdo da vida nua. Assim, a vida
nua nao pode ser confundida com a vida natural, a zoé, ela é o resultado politico da relacéo de

excec¢do dentro da vivéncia juridico-politica. Nas palavras de Agamben (2017c, p. 295), € avida
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que, capturada pelo dispositivo da excec¢do, assume a forma da vida nua, cindida e separada da
sua forma que revela a relagéo entre vida e direito.!’

Desse modo, o elemento originario da politica, diferentemente daquilo que as teorias
modernas nos apresenta, ndo é o sujeito de direito ou o cidaddo, mas sim a vida nua que,
submetida & exce¢do soberana, vive em relacdo de bando.'® Essa vida ndo é simplesmente
colocada para fora da lei, mas sim abandonada por ela, incluida pela sua exclusdo e exposta a
estrutura primeira da soberania na qual o direito se refere a vida a incluindo-excluindo. Por isso
“a relagdo originaria da lei com a vida ndo € a aplicacdo, mas o abandono” (AGAMBEN, 2010,
p. 35). Também em decorréncia disso que ndo existe um fora da lei, pois aquele que é excluido
permanece em relagdo com a norma por meio da suspens@o. A norma se aplica, desaplicando-
se.

E a partir dessa relacdo entre vida e direito que se torna compreensivel o aparecimento
do homo sacer como paradigma apto a explicitar o funcionamento desse mecanismo da excecao
soberana que produz a vida nua. Como nos mostra Agamben (2010, p. 74-76), homo sacer é a
figura do direito romano arcaico que revela o carater da sacralidade da vida tal como ela foi
vinculada & humanidade. E aquele que representa uma vida matéavel e insacrificavel que esta no
limiar de indistincdo entre o sagrado e o profano.

Sua sacralidade advém de uma dupla captura e excecdo. Ele € incluido pela exclusédo em
ambas as relacdes, tanto do direito divino — por isso ele é insacrificavel —, quanto do direito
humano — pois é passivel de ser morto sem que isso seja considerado homicidio. Como bem
destaca Agamben isso decorre da ambivaléncia do sacro, que faz com que a figura do homo
sacer carregue tracos contraditérios de ser, a0 mesmo tempo, sagrado e demonizado, santo e
maldito.

Essa vida do homo sacer, situada no limiar de indistingéo entre o sagrado e o profano,
é, para Agamben (2010, p. 84), o paradigma que revela a vida presa no bando soberano que
conserva a dimensdo constitutiva do direito, a excecdo. Para o autor, em sintese, a sacralidade

¢ “a forma originaria da implicagdo da vida nua na ordem juridico-politica, e 0 sintagma homo

17«A vida, que esta assim ob-ligata, implicada na esfera do direito pode sé-lo, em Ultima instancia, somente através
da pressuposicdo da sua exclusao inclusiva, somente em exceptio. Existe uma figura-limite da vida, um limiar em
que ela estd, simultaneamente, dentro e fora do ordenamento juridico, e este limiar ¢ o lugar da soberania”
(AGAMBEN, 2010, p. 33, grifo do autor).

18 As palavras bando e abandono, ao longo da dissertacdo, serdo escritas dessa maneira em referéncia ao
significado em italiano que elas possuem dentro da obra de Agamben. Conforme ele afirma, “in bando, a bandono
significam em italiano tanto ‘a mercé de’ quando ‘a seu talante, livremente’ [...]” (AGAMBEN, 2010, p. 35, grifo
do autor), em alusdo a relagdo a que a vida nua é submetida ao se relacionar com a politica e o direito.
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sacer nomeia algo como a relacdo politica originaria, ou seja, a vida enquanto, na exclusdo
inclusiva, serve como referente a decisdo soberana” (AGAMBEN, 2010, p. 86).

Portanto, vida sacra ou vida nua é aquela que expde 0 nexo constitutivo da relagdo entre
direito e vida, sendo o produto politico da soberania, é aquela que habita o limiar entre zoé-
bios, vida biologica-vida qualificada, regra-excecdo, direito-biopolitica. E o homo sacer
exemplifica essa relagdo em que “a vida humana se politiza somente através do abandono a um
poder incondicionado de morte” (AGAMBEN, 2010, p. 91).

Como ressaltado no tdpico anterior, essa articulacao feita pelo filésofo italiano decorre
do pensamento analdgico-bipolar que ele emprega em suas pesquisas para pensar além dos
binarismos, a fim de visualizar o terceiro analégico que resulta desse tensionamento. Nesse
caso, a vida nua é essa terceira coisa que esta inserida na zona de indistin¢do dos termos ora
citados. Cumpre enfatizar que ndo apenas o homo sacer € utilizado como paradigma
exemplificativo dessa vida despida de sua forma. Essa vida capturada pelo poder soberano
reaparece, do ponto de vista historico, na figura do mulgumano (Der Muselmann).

Oriundo do jargdo utilizado pelos prisioneiros dos campos de concentragdo, 0
mulcumano era aquele que se encontrava em situacdo ainda mais extremada de precarizacao e
desnutricdo. Aquele gue era 0 morto-vivo, “onde a morte nao pode ser chamada morte, nem
mesmo os cadaveres podem ser chamados cadaveres”, porque “em Auschwitz ndo se morria:
produziam-se cadaveres” (AGAMBEN, 2008, p. 77-78). Portanto, eles enquanto vida nua se
locomoviam “em uma absoluta indistin¢do de fato e direito, de vida e de norma, de natureza e
politica” (AGAMBEN, 2010, p. 180).

Agamben também nos mostra que essa estrutura de aprisionamento da vida por meio da
sua sacralidade se choca com o fundamento dos direitos humanos. Segundo Nascimento (2010,
p. 146), sustentar a denlncia agambeniana de ser a relacdo de excecdo a relacdo politica
originaria ocasiona o choque com a doutrina dos direitos humanos, pois ainda que eles visem
resguardar a vida, em sua origem esta o principio da exclusdo-inclusiva que torna os individuos
em vidas nuas. A partir disso, Agamben (2010, p. 121) demonstra que, apesar das intencgdes e
dos ideais, as democracias modernas estdo ancoradas por essa relacdo de exceptio razdo pela
qual, ao invés delas abolirem a nocdo de vida sagrada que transforma os individuos em vidas
mataveis, elas fragmentam essa sacralidade e a espalham por todo tecido social.

Por isso, segundo o autor, nesse ponto esta a relacao secreta entre biopolitica e direitos
humanos, “aquele que se apresentara mais tarde como portador dos direitos, €, com um curioso

oximoro, como 0 novo sujeito soberano [...] pode constituir-se como tal somente repetindo a
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excecao soberana e isolando em si mesmo corpus, a vida nua” (AGAMBEN, 2010, p. 121).
Aprofundando nessa critica, Agamben revisita a obra de Hannah Arendt, especificamente o
capitulo das Origens do totalitarismo (1951) em que a autora tece criticas aos tratados de
direitos humanos, O declinio do Estado-nacao e o fim dos direitos do homem.

Sinteticamente, Arendt demonstra que nesse sistema de Estado-nacdo, o individuo que
ndo é vinculado a ele enquanto um cidaddo se encontra desprovido da tutela dos denominados
direitos sagrados e inalienaveis do homem. A filésofa revela uma intrinseca jungdo entre
cidadania e direitos humanos, por isso apatridas e refugiados enquanto ndo vinculados a um
Estado estavam, e ainda estdo, desprotegidos.*®

Para Agamben (2010, p. 124), as declaracbes de direitos tém a funcdo historica de
inscrever a vida natural na ordem juridico-politica e, para ele, a figura que revela essa relacdo
paradoxal é justamente a do refugiado enquanto aquele que deveria ser por exceléncia protegido
pelos direitos humanos. Ele € quem revela a vida nua que funciona como pressuposto secreto
dessa relagdo entre soberania e politica, € um conceito-limite que coloca em questdo as
categorias fundamentais do Estado e da protecdo aos direitos humanos (AGAMBEN, 2010, p.
130).

Com isso, mais uma vez Agamben nos demonstra por meio de paradigmas, exemplos,
a crise radical das nossas categorias politicas e juridicas. Mesmo que enseje em uma critica a
estrutura dos direitos humanos, Agamben (2010, p. 17) enfatiza que visualizar essa aporia
constitutiva da relacdo soberana de excec¢do ndo significa desvalorizar as conquistas dos direitos
e da democracia, mas sim estar atento que tais conceitos juridico-politicos permanecem
ancorados nessa relacdo que coloca a vida ao centro incluindo-a pela excluséo, pois a politica
ndo conhece outro valor que n&o seja a vida.

De fato, enquanto oriunda da relacdo de exce¢do e de bando soberano, a vida nua é o
produto politico resultante desses fendmenos juridico-politicos e € passivel de ser vislumbrada,
se adotarmos o entendimento do autor, em nossa convivéncia politico-social cotidiana. Sugiro

figuras outras como: as pessoas que permaneceram em fila de espera nos hospitais em busca de

1 . .. A .
9 “[...] O conceito de direitos humanos, baseado na suposta existéncia de um ser humano em si, desmoronou no

mesmo instante em que aqueles que diziam acreditar nele se confrontaram pela primeira vez com seres que haviam
realmente perdido todas as outras qualidades e relagGes especificas — exceto que ainda eram humanos. O mundo
ndo viu nada de sagrado na abstrata nudez de ser humano [...] Se um ser humano perde o seu status politico, deve,
de acordo com as implicagdes dos direitos inatos e inaliendveis do homem, enquadra-se exatamente na situacao
que a declaragdo desses direitos gerais previa. Na realidade, o que acontece é o oposto. Parece que 0 homem que
nada mais é que um homem perde todas as qualidades que possibilitam aos outros trati-lo como semelhante [...]”
(ARENDT, 1989, p. 333-334).
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um leito para tratamento da COVID-19, os indigenas Warao?® que migraram para Belém/PA e
ocupam abrigos precarios ou as ruas da cidade, as mulheres vitimas de violéncia doméstica e/ou
feminicidio, as criangas submetidas ao trabalho infantil, os trabalhadores precarizados e
explorados, o exterminio da populacio negra®* pelas praticas de violéncia estruturadas no
racismo.

Sendo assim, fica nitido que essa estrutura de bando soberano é passivel de ser
reconhecida nas relagdes politicas que vivemos, bem como de que a condi¢do de vida nua se
estende por todos os individuos de uma sociedade. Como afirma o autor, isso significa que
“todos os cidaddos apresentam-se virtualmente como homines sacri” (AGAMBEN, 2010, p.
110), como vidas cada vez mais expostas a morte.

Ainda que esse carater generalista da condicdo de sacer exista, sabemos que h& na
sociedade uma desproporcao entre as vidas consideraveis mataveis, existem gradientes no modo
como essas violéncias incidem na vida de cada grupo. Sabemos que Agamben ndo adentra nos
pormenores dessas interseces e distingdes no modo como cada vida € atingida por essa
estrutura excepcional, mas ndo podemos deixar de pontuar que, mesmo que a sua teoria seja
silente quanto a esse aspecto, temos ciéncia de que as violéncias soberanas e excepcionais ndo
atingem a todos igualmente na sociedade.

Toda sociedade, mesmo a mais moderna, como bem enfatiza o fildsofo, decide e define
quais sdo os seus individuos sacer e diante desse alargamento da politizacdo da vida natural e
da excecdo soberana € que se pode crer que a vida nua nao esta restrita a um ambiente especifico
ou se resume a uma categoria definida, mas sim espalhada no corpo de cada vivente
(AGAMBEN, 2010, p. 135).

Dessa articulacdo entre soberania e biopolitica, Agamben tece uma interpretacao
negativa dessa Ultima, com isso, podemos perceber que o poder soberano de decidir sobre a
excecao revela, nos tempos biopoliticos, uma face oculta e constitutiva da sua esséncia politica
que é a de decidir ndo apenas sobre os ditames da vida, mas essencialmente sobre a morte.

Ancorado nessa estrutura politica, o soberano passa a ser apto a decidir sobre o valor ou desvalor

20 0s Warao sdo um povo originario da Venezuela que representa a maioria do contingente indigena de deslocados
do seu pais de origem para o Brasil apds o agravamento da crise econémica venezuelana, em 2016.

21 Sobre o tema, indicamos o relatorio de pesquisa Biopolitica e Morte no Brasil: o Exterminio da juventude negra
(ultra)periférica na Amazonia (2019), desenvolvido pelo pesquisador e professor Jean Frangois Deluchey, em que
se debate a relagdo entre o exterminio da juventude negra em Belém, o racismo de Estado, a biopolitica, a
governamentalidade neoliberal e as consequéncia das politicas capitalistas nas areas de periferia. Disponivel
em:https://www.academia.edu/41285278/Biopol%C3%ADtica_e_Morte_no_Brasil_O_Exterm%C3%ADnio_da
_juventude_negra_ultra_perif9%C3%A9rica_na_Amaz%C3%B4nia. Acesso em: 01 jun 2022,
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das vidas, consequentemente, a respeito do momento em que deixa de ser politicamente
relevante a existéncia de certos individuos.

As razdes e condigdes para essa decisdo, como diz Nascimento (2010, p. 145), séo
geralmente pautados em razdes de utilidade, visando interesses particulares e ideoldgicos bem
especificos que ndo necessariamente se restringem a fatores econémicos, mas que Sao
consubstanciados por eles em decorréncia da dindmica do capitalismo e, acrescento, da sua
vertente financeirizada em expansao, o neoliberalismo.

Agamben nomeia de tanatopolitica essa outra face da biopolitica que se concentra com
mais intensidade em expor os individuos a morte. Quando afirma a possibilidade da biopolitica
se transformar em uma tanatopolitica ele se respalda na argumentacdo de Foucault de que o
imperativo soberano de morte nas sociedades modernas esta ligado a mudanca da I6gica de um

“deixar viver e fazer morrer” para um “fazer viver e deixar morrer”.?? Para o fil6sofo italiano,

Se, em todo Estado Moderno, existe uma linha que assinala o ponto em que a deciséo
sobre a vida torna-se decisao sobre a morte, e a biopolitica pode deste modo converter-
se em tanatopolitica, tal linha ndo mais se apresenta hoje como um confim fixo a
dividir duas zonas claramente distintas; ela é, ao contrario, uma linha em movimento
que se desloca para zonas sempre mais amplas da vida nas quais o soberano entra em
simbiose cada vez mais intima ndo s6 com o jurista, mas também com o médico, com
0 cientista, com o perito, com o sacerdote [...] (AGAMBEN, 2010, p. 119).

A anélise agambeniana demonstra uma evolugdo do sentido da biopolitica e 0 modo
como ela se espalha por todos o0s aspectos sociais, potencializando esse poder de vida e de morte
ou, melhor dizendo, dessa constante zona de deslocamento da decisdo sobre a vida que
necessariamente é sobre a morte também. Consequentemente, fica ainda mais elucidativo o que
ocorre com a vida nua ao ser inserida nesse limiar, ela é o lugar por exceléncia da decisao
soberana. Portanto, seguindo os passos argumentativos do filésofo, Agamben nos mostrou que
essa vida considerada indigna de ser vivida é assim determinada em termos politicos e mais do
que a sua vida, é também a sua morte o caréater indispensavel do funcionamento dessa estrutura

juridico-politica.

22 No capitulo seguinte sera realizada uma andlise mais aprofundada da ideia de biopolitica no pensamento de
Michel Foucault.
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1.2.2 A excegéo se tornou a regra

Como discorrido no tépico anterior, Agamben parte da afirmacdo schmittiana de que
soberano é aquele que decide sobre o estado de excecdo para iniciar suas analises a respeito da
intersecdo entre soberania e biopolitica. Ja em Homo Sacer ele identificou que essa relacéo se
d& por meio da decisdo soberana que, instaurando a excecdo, exclui por inclusdo a vida
biolégica do vivente nas questdes politico-juridicas. Portanto, o estado de excecdo é o
dispositivo por meio do qual o poder soberano consegue capturar a mera vida.

H& um nexo de continuidade, entdo, entre Homo Sacer | e Estado de excecdo. A
diferenca se d& no sentido de que, neste ultimo, Agamben desenvolve com maior especificidade
e aprofundamento a teoria do estado de exce¢do, promovendo uma discussdo mais juridica, sem
deixar de lado suas questdes fundamentais que continuam sendo politico-filoséficas.

Dando continuidade a tais inquietacdes, Agamben inicia o Estado de excecéo (2004a)
levantando questionamentos a respeito das doutrinas juridicas e politicas sobre 0 mencionado
fendmeno. Segundo Agamben (2004a, p. 11), apesar da intensa discussdo em torno do estado
de excecdo, ainda hoje falta uma teoria sobre ele no direito publico, haja vista que as existentes,
a seu ver, insistem em tentar entender o fenébmeno por meio unilateral do direito, da necessidade
ou da politica. Elas ndo consideram que, na verdade, o estado de excecdo é aquilo que se
encontra no limiar entre a politica e o direito, que se situa nessa fronteira incerta entre uma coisa
e outra. Por isso, subsumi-lo a uma questdo de fato ou questdo de direito ndo é, para o fil6sofo,
suficiente para compreender a funcdo que ele ocupa na politica contemporanea.

Por consequéncia, é nesse ambiente ambiguo e indeterminado entre o juridico e 0
politico que Agamben se propGe a explorar e desenvolver a sua teoria do estado de excecao.
Em principio, o autor nos demonstra como a indistingdo em torno do fendmeno esta presente,
inclusive, na sua terminologia. Agamben (2004a, p. 15) explica que adotara o sintagma estado
de excecdo por entender ser o mais adequado para expressar o conjunto de fenbmenos que
compBem a ideia que ele esta sustentando.

Assim, demonstra porque as demais terminologias, como a alema (Ausnahmezustand),
italiana e francesa (decretos de urgéncia e estado de sitio) e anglo-saxdnica (martial law e
emergency powers) sdo inadequadas para a completude do fenbmeno em anélise haja vista
exprimirem uma relagéo direta com o estado de guerra que é historicamente relevante, mas néo

constitui a esséncia do fenbmeno que esta entre o juridico e o politico.



45

N&o sendo um direito especial, como o de guerra, mas sim como suspensao da ordem
juridica, o sintagma estado de excecdo, portanto, define melhor esse conceito limite entre direito
e politica (AGAMBEN, 2010, p. 15). Em sua tese historico-interpretativa, Agamben (20044, p.
16) demonstra como a partir da criacdo do estado de excecdo com fins voltados para as situacdes
de guerra, ele foi progressivamente se emancipando com relacdo a essas condi¢cdes de sua
origem para ser usado extraordinariamente como instrumento da funcdo de policia que exerce
0 governo.

Se apresentando muito mais como uma técnica de governo e deixando transparecer a
sua natureza de “paradigma constitutivo da ordem juridica” (AGAMBEN, 2004a, p. 18). Ou
seja, a intencdo do autor € mostrar como as doutrinas juridicas que insistem em pensar a exce¢do
pelas vias da necessidade ou das situacdes de conflito armado ou guerra ndo conseguem captar
a amplitude desse dispositivo que passou a se escamotear, como veremos, em qualquer
motivacao de urgéncia para ser praticado politicamente.

E mais, como o filésofo reforca ao longo do mencionado livro, a tentativa de insercao
do estado de excecdo em uma métrica juridica por si sé ja é equivocada. Haja vista que ele ndo
se limita a ser nem uma questéo de fato, nem de direito, o estado de excecao é uma zona andémica
e indistinta entre essas duas coisas que constitui a ordem juridico-politico, como veremos a
seguir. Retomando a contextualizacdo historica do dispositivo da exce¢do, Agamben demonstra
que o termo apareceu pela primeira vez na doutrina francesa, no periodo da Revolucéo,
especificamente no decreto de 8 de julho de 1791 que diferenciava estado de paz (état de paix),
de guerra (état de guerre) e de sitio (état de siege).

Para o fil6sofo, isso demonstra que o estado de exce¢do moderno, da maneira como se
apresenta hoje, “é uma criacdo da tradi¢do democratico-revolucionaria e ndo da tradicéo
absolutista” (AGAMBEN, 2004a, p. 16). Esse nexo constitutivo entre a tradig¢do liberal e a
excecao foi percebido também por Marx que, em O 18 de Bruméario de Louis Bonaparte (1852),
onde o autor identificou que a mesma burguesia liberal revolucionéria que propagava os ideais
de liberdade, igualdade e democracia apoiou, e forjou, o golpe que Luis Bonaparte orquestrou
na Franga.

Segundo Marx (2006, p. 29-44), e Agamben (2004a, p. 25), isso ocorreu apds o decreto
da Assembleia Constituinte que colocou Paris em estado de sitio, este fundamentado na

finalidade de restauracdo da ordem. Assim, paralelamente a ascensdo revolucionaria dos
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burgueses, Bonaparte orquestrou um golpe usando o estado de sitio®® como fundamento para
seu avanco autoritario, demonstrando perfeitamente a adequacdo da célebre tese marxiana de
que os fatos histdricos se ddo em duas vias, “a primeira vez como tragédia, a segunda como
farsa” (MARX, 2006, p. 15) e a revolucdo liberal francesa, motivada pelos ideais de liberdade
e igualdade, contra os valores absolutistas, mais uma vez, se apresentou como contra
revolucionéaria em seus fundamentos, ndo impedindo com que suas garras autoritarias da
excecao se consolidassem.

Da forma como entendo, a énfase de Agamben em demonstrar essa conexao entre
excecao e doutrina liberal tem como finalidade exibir que ha, nesse produto do liberalismo, a
conservacao do poder arbitrario absolutista. Tal questdo se conecta diretamente com 0s
objetivos da presente dissertacdo uma vez que tentarei identificar a possibilidade de conexao
entre 0s conceitos agambenianos e o0 debate sobre o neoliberalismo enguanto
governamentalidade.

Essa questdo demonstra que, embora ndo tenha desenvolvido uma teoria especifica a
respeito do neoliberalismo, a teoria agambeniana reflete por outras categorias sobre essa
tematica. Certo é que, por hora, a resposta para 0 questionamento se a teoria de Agamben
comporta a recepcdo dessa discussdo ainda esta em construcao e serd abordada de maneira mais
direta no altimo capitulo. Enquanto isso, cumpre demonstrar as conexdes entre liberalismo e
estado de excegdo presentes na teoria agambeniana.

Em sua Breve histdria do estado de excecdo, Agamben (2004a, p. 29-38) demonstra o
progresso desse fendbmeno desde a sua origem na revolucdo francesa até os dias atuais,
enfatizando as modificacbes e aprimoramentos dele. N&o sendo possivel realizar
minuciosamente o resgate de todos os eventos abordados pelo autor acerca desse historico,
pontuarei certos aspectos que julgo indispensaveis para a compreensdo da proposta filosofica
do autor e dos objetivos da dissertacdo. Nessa contextualizacdo, Agamben (20044, p. 25) avanca
seu olhar para demonstrar como a maioria dos paises beligerantes da Primeira Guerra Mundial
se constituiram nesse periodo como um estado de exce¢do permanente.

Esse periodo é relevante pois é o proprio filésofo quem identifica que esse evento se

apresentou como uma espécie de “laboratdrio em que se experimentaram e se aperfeigoaram os

23 Agamben também relembra que ainda no periodo da Revolugdo Francesa, Napoledo Bonaparte foi quem por
meio do decreto de 24 de dezembro de 1811 previu “a possibilidade de um estado de sitio que podia ser declarado
pelo imperador, independentemente da situacdo efetiva de uma cidade sitiada ou diretamente ameacada pelas
forgas inimigas [...]” (AGAMBEN, 2004, p. 15). Corroborando a sua afirma¢ao, bem como a marxiana, de que o
estado de excecdo é produto da tradi¢do liberal revolucionaria.
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mecanismos ¢ dispositivos funcionais do estado de exce¢do como paradigma de governo”
(AGAMBEN, 20044, p. 19), ou seja, apos a Primeira Guerra, 0 estado de exce¢do passou a
utilizar de outros subterflgios para se consolidar como a regra na préatica politica. Um deles € a
confusdo entre os poderes Legislativo, Executivo e Judiciario que se tornou préatica duradoura
na contemporaneidade.

Como demonstra o filésofo, a partir da grande guerra, se tornou habitual nas
democracias ocidentais a préatica de producao de legislagdo excepcional por meio de decretos
governamentais do Executivo. Somado a isso, houve o crescimento da justificativa da
necessidade de resguardar a seguranca do Estado e da ordem como fundamento para tais
decisdes excepcionais.

O caso emblematico citado pelo filésofo é o da Alemanha. Quando Hitler se aproveitou
do art. 48, da Constituicdo de Weimar para decretar a suspensdo dos direitos fundamentais dos
alemdes, alegando necessidade de resguardar a seguranca e ordem publica, iniciando o regime
Nazista que foi um estado de excecdo que durou por doze anos. Também na Italia, como
demonstra Agamben (2004a, p. 31), prevaleceu a usurpagéo entre os poderes e a alegagéo de
seguranca para colocar em pratica a escalada autoritaria, nesse caso, por meio dos decreto-lei
que se transformaram, de instrumentos excepcionais de produ¢do normativa em fonte primaria
do direito. Em termos agambenianos, essas caracteristicas ressoam ainda hoje nas democracias
ocidentais e ditam o funcionamento da politica haja vista que a sua tese é de que o estado de
excecdo “tende cada vez mais a se apresentar como paradigma de governo dominante na politica
contemporanea” (AGAMBEN, 2004a, p. 13), como a regra da pratica politica.

Para elucidar a presenca desses mecanismos na contemporaneidade, especialmente no
Brasil, cito como exemplo dois trabalhos que destacam esse fato. Gomes e Matos (2017), em
Estado de excecdo no Brasil republicano, demonstram que o Brasil foi, e é, governado em
estado de excecdo desde a Primeira Republica. Simdes e Martins (2021), em Espacos de tortura
da ditadura como campo biopolitico (2021), mostramos como a Ditadura Civil-Militar de 1964
foi um estado de excecdo que durou vinte e um anos e que se utilizou da justificativa de protecéo
da ordem para suspender a ordem juridica vigente a época. Bem como, se utilizou do direito
para criar um verniz de legalidade no estado de excecdo instaurado, promulgando os Atos
Institucionais que tinham forga de lei, ndo eram leis, mas valiam como tal mesmo tendo sido
promulgadas pelo Executivo.

A respeito disso, o autor dedica um capitulo inteiro do livro a debater a questao da forca-

de-fei. Antes de entender a forca de lei € preciso que se compreenda a forma como a doutrina
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juridica qualifica as leis do ordenamento em: validade, vigéncia e eficacia. Uma norma é valida
quando ela cumpre os requisitos definidos em lei para a sua elaboracdo (competéncia, matéria,
votacdo etc.) e é pertencente ao ordenamento juridico.

Tem a qualidade de ser vigente se € capaz de produzir efeitos juridicos. E é eficaz se
concretamente os seus efeitos sdo visualizados. Apesar disso, hé a possibilidade de que o Poder
Executivo exerca a sua fungdo atipica de legislador, em certos casos, e elabore dispositivos
legais. Estas ndo sdo leis, mas tém forca de lei, como os decretos e as medidas provisérias no
ordenamento juridico brasileiro.

E no cerne desse debate que, segundo Agamben (2004a, p. 60) fica explicito que a
“forca de lei” se refere ndo a lei que cumpre os tramites desejaveis para sua promulgagédo, mas
a tais decretos que o Executivo pode emitir em certas situacdes. Uma delas é durante o estado
de excecdo. Como mencionado anteriormente, uma das caracteristicas do estado de excecdo é
a confusdo entre os poderes, para Agamben (2004a, p. 61), entretanto, ndo é isso que o define,
mas sim o “isolamento da ‘forca de lei’ em relacao a lei”.

Em outras palavras, entendo que o filésofo enfatiza a capacidade do estado de excecao
de tecer uma divisdo no ordenamento juridico, onde, de um lado, se tem o arcabouco legislativo
do estado em que as normas continuam validas, mas ndo sdo aplicadas porque parecem ter
perdido a sua forca, e, do outro, um conjunto de medidas/decretos que, sem valor de lei,
adquirem a sua forga e vigem.

Desse modo, apds a decisdo soberana, o estado de excecao suspende a norma, mas cria
uma situacdo em que a suspensdo possibilita a aplicacdo da lei, por isso ela aplica-se
desaplicando-se. No estado de excecdo, ela € uma lei que é valida mas ndo prescreve nada, é
uma “vigéncia sem significado”, como diz Agamben (2010, p. 57) em alusdo a interpretagdo de
Scholem sobre o romance de Kafka. A vida sob uma lei que vale mas ndo significa é, enfim, a
vida no estado de excecdo, do bando soberano.

Sendo assim, “o estado de exce¢do € um espago andmico onde 0 que esta em jogo € uma
forca de lei sem lei (que deveria, portanto, ser escrita forca de tet) [...]” (AGAMBEN, 2004a,
p. 61), ou seja, ele abre o espaco onde norma e aplicacdo se distinguem e a forca de lei-pode
aplicar pela desaplicacdo a norma suspensa. Assim como, almeja a confuséo entre cumprimento
e descumprimento da norma, de modo que quem transgride a lei no estado de excecédo é téo
transgressor quanto quem a ordena, 0 soberano.

Dito isso, hd ainda um altimo aspecto da contextualizacéo historica do estado de excecéo

que é importante apresentar. Cada vez mais abandonando o seu vinculo com as questdes bélicas
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para se aprimorar como técnica de governo, Agamben (2004a, p. 26) demonstra que uma das
evolucgdes significativas do estado de excecdo foi o fato de que a emergéncia militar, tipica da
origem da excecdo, desse lugar a emergéncia econémica.

Isso significa que 0s governos passaram a utilizar motivos estritamente econdémicos para
colocar em marcha a excepcionalidade. Como afirma o autor, atualmente “crise” ¢ “economia”
sdo como palavras de ordem que exigem obediéncia e “que servem para impor e para fazer com
que se aceitem medidas e restri¢gdes que as pessoas nao tém motivo algum para aceitar”, elas se
tornaram instrumento de dominagdo ¢ sdo “o modo normal como funciona o capitalismo em
nosso tempo” (AGAMBEN, 2012, online).

Entendo ficar evidente, com isso, que Agamben demonstra como as questdes
econdmicas incidem sobre a pratica politica diretamente. Economia e politica se encontram em
torno da necessidade de um mecanismo que possibilita que suas finalidades sejam alcancadas
e 0 instrumento que parece permitir isso, ndo pode ser outro que ndo o estado de excecdo. Por
isso o filésofo evidencia que as emergéncias econdmicas?* ocuparam o lugar de militares, pela
necessidade de gestdo dos assuntos econdmicos do Estado e da populacéo.

Entdo, seria o estado de excecdo a técnica de governo que possibilita o funcionamento
desse modelo de democracia capitalista? Parece que sim e é pela justificativa da crise que ele €
instaurado. Nas palavras do autor, a crise “serve para legitimar decisdes politicas e economicas
que de fato desapropriam cidadaos e os desprover de qualquer possibilidade de decisao [...]”
(AGAMBEN, 2013b, online) e quanto mais prolongada ela for, maior a vigéncia da
excepcionalidade.

A partir dessa discussdo do nexo entre economia e estado de excecao, recordo uma fala
de Friedrich Hayek na entrevista ao jornal chileno EI mercurio. Nela, o economista austriaco
diz ser contrario a ditadura enquanto uma institui¢do de longo prazo, todavia entende que “uma
ditadura pode ser um sistema necessario durante um periodo de transi¢dao”, pois em certos casos
o pais necessita de um periodo ditatorial, porque “¢ possivel para um ditador governar de
maneira liberal. E é possivel que uma democracia governe com uma total falta de liberalismo.
Pessoalmente, prefiro um ditador liberal a um governo democratico sem liberalismo” (HAYEK,

1981, p. 04, tradugio nossa).?®

24 Sobre este tema do estado de excecdo econdmico, hé a pesquisa desenvolvida por Gilberto Bercovici em seu
livro Constituicdo e estado de exce¢do permanente (2004).

25 <] am totally against dictatorships. But a dictatorship may be a necessary system for a transitional period. At
times it is necessary for a country to have,for a time, some form or other of dictatorial power. As you will
understand, it is possible for adictator to govern in a liberal way. And it is also possible for a democracy to govern
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Essa frase vinda de um dos fundadores do neoliberalismo e um dos tedricos mais
influentes da doutrina elucida o que diz Agamben tanto sobre as questdes econdmicas se
tornarem justificativas para o estado de excecdo, quanto como esse dispositivo realmente é fruto
da tradicéo liberal. Outro ponto que merece destaque é o contexto histdrico da entrevista, o pais
de publicacéo e a prépria figura de Hayek, pois traduzem o que o filosofo italiano quis dizer
com o periodo pds-guerras ter sido o laboratorio de aprimoramento das técnicas e mecanismos
do estado de excecdo.

Vejamos, Hayek foi um dos responsaveis por, a partir do Coloquio Walter Lippmann
(1938), e, posteriormente na Sociedade Mont-Pélerin (1947), formular as bases do pensamento
neoliberal que predominou nas democracias ocidentais pds-guerra.?® A entrevista é de 1981,
ano em que a ditadura do general Augusto Pinochet estava no auge, no Chile, pais que primeiro
implementou a doutrina neoliberal nas suas bases politico-econémicas. Aqui resta explicitado
que aquilo que Agamben pontuou sobre o nexo entre economia e estado de excecao
efetivamente se materializou, e continua se materializando, especialmente se pensarmos no
autoritarismo que acompanha a politica econémica neoliberal.

Com tais apontamentos, fica evidente o que Agamben (2004a, p. 13) quer dizer quando
afirma que “a criagdo voluntdria de um estado de emergéncia permanente (ainda que,
eventualmente ndo declarado no sentido técnico) tornou-se uma das praticas essenciais dos
Estados contemporaneos”. Ou seja, independentemente de o fundamento ser militar, econdomico
ou politico, as democracias contemporaneas encontram motivos para funcionar dentro da
excepcionalidade.

Retomando a discussao, Agamben (20044, p. 22) afirma que o debate juridico moderno
se dividiu entre aquelas democracias que tentaram regulamentar constitucionalmente o estado
de excecdo (Franca, Alemanha e Brasil) e aquelas que ndo (Italia, Estados Unidos e Inglaterra).
Assim também se dividiu a discussdo no direito, com destaque para o fato de que Carl Schmitt
pertenceu ao grupo de juristas que criticava a regulamentacdo do estado de excec¢éo, pois tinha
ciéncia de que nao era possivel “se regular por lei o que, por definicdo, ndo pode ser
normatizado” (AGAMBEN, 2004a, p. 22).

Essa critica schmittiana pontua a esséncia do estado de excegdo, isto é, 0 seu carater

andmico. Ele ndo é nem uma questdo de fato, por isso ndo pode ser inserido na ordem juridica,

with a totallack of liberalism. Personally I prefer a liberal dictator to democratic government lacking liberalism”
(HAYEK, 20197, p. 04).

26 Aprofundaremos esses aspectos relacionados ao desenvolvimento do neoliberalismo no segundo capitulo da
dissertacdo.
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nem uma questdo de direito, porque o seu fundamento € justamente a suspensdo da ordem
juridica, logo, ndo tem como estar inserido nela. Sendo exatamente nessa anomia que a
excepcionalidade se alicerga.

Assim, é notorio que o estado de exce¢do enquanto elemento anémico estd em uma zona
de indistincdo. Para o filosofo “o estado de exce¢do ndo é nem exterior nem interior ao
ordenamento juridico e o problema de sua definicdo diz respeito a [...] zona de indistingdo, em
que dentro e fora ndo se excluem mas se indeterminam” (AGAMBEN, 2004a, p. 39). Entender,
portanto, o lugar do estado de excecao é primordial.

O autor recorda que dentro da doutrina juridica ha uma corrente que tentou explicar esse
I6cus a partir da necessidade como fundamento do estado de excecdo. A partir do necessitas
legem non habet, a necessidade ndo conhece a lei, ¢ como se o problema juridico se solucionasse
a partir da justificacdo. Uma vez identificada a necessidade, logo, legitimada a excecéo, pois,
“mais do que tornar licito ou ilicito, a necessidade age aqui como uma justificativa para uma
transgressdo em um caso especifico por meio da excecdo” (AGAMBEN, 2004a, p. 40-41).

Ocorre que, essa tendéncia moderna de incluir a necessidade na ordem juridica incorre,
para o autor, em um equivoco, o de acreditar que a necessidade € objetiva, quando na realidade
elando é. Alem disso, € ela a responsavel por dar os fundamentos para que a zona de indistingédo
em que fato e direito ocorra (AGAMBEN, 2004a, p. 42-46). Mais uma vez, Agamben se
contrapde as doutrinas que tentam inserir o estado de exce¢do no direito.

Para Agamben (2004a, p. 47) “ndo so6 a necessidade se reduz a uma decisdo, como
também aquilo sobre o que ela decide €, na verdade, algo indecidivel de fato e de direito”. Quem
estava ciente dessa aporia era Schmitt, pois, como demonstramos, ele afirma ser atribuigdo do
soberano a decisdo sobre 0 momento oportuno de instauragdo do estado de excegdo. Nesses
termos, segundo o filésofo italiano, Schmitt foi o jurista que tentou criar uma teoria rigorosa do
estado de excecdo, especialmente em suas duas grandes obras Da ditadura (1921) e Teologia
Politica (1922).

Em ambos os livros, Agamben (2004a, p. 54) afirma que o objetivo de Schmitt foi tentar
inscrever o estado de exce¢do no contexto juridico, mesmo ciente de que a exce¢do escapa ao
direito no momento da suspensdo. Em termos agambenianos, a intengéo de Schmitt era tornar
possivel essa relagdo paradoxal entre o estado de excecdo e a ordem juridica. Guardadas as
especificidades desse debate suscitado pelo fildsofo, & importante frisar o ponto em que, a partir
do segundo livro, Schmitt deixa explicitado porque o estado de excecdo se apresenta como a

doutrina da soberania e ndo o inverso.
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Como destaca o autor, o soberano que decide sobre a excecao esta inserido na ordem.
No momento em que ele a suspende e instaura o estado de excecado, este passa a operar a partir
da relacdo de excecdo, incluido pela exclusdo, o que faz com que o soberano se posicione fora
da ordem suspensa e, a0 mesmo tempo, pertenca a ela, pois tem a competéncia para determinar
a sua suspensao.

Portanto, “estar-fora e, ao mesmo tempo, pertencer: tal é a estrutura topoldgica do
estado de excecdo, e apenas porque o soberano que decide sobre a excecdo €, na realidade,
logicamente definido por ela em seu ser, é que ele pode também ser definido pelo oximoro
éxtase-pertencimento” (AGAMBEN, 2004a, p. 57). Essa afirmagdo nos conduz com clareza ao
nexo entre soberania, estado de excecdo e vida nua, articulando as categorias filoséficas até
aqui explicadas.

A expressdo “estar-fora” permite entender as figuras do soberano e da vida nua [homo
sacer], pois ambos estdo dentro-fora do ordenamento a partir da relacdo de excecao. O soberano
esta fora, pela suspensdo da ordem, mas pertencente a ela, concomitantemente, captura para
fora a vida bioldgica. A vida bioldgica € o alvo da captura, incluida pela exclusdo. A palavra
“€xtase” deve ser compreendida no sentido daquilo que esta para fora e representa, portanto, o
sentido da relacdo de excecdo (exceptio), capturar fora a mera vida.

Dito isso, resta esclarecido que o soberano € aquele que é capaz de capturar a vida para
fora do direito, tendo a capacidade de estar fora e dentro da ordem juridica. Essa interpretacao
feita por Agamben é importante, porque a partir dela ele esclarece que o estado de excecao ndo
é um produto do poder soberano. Pelo contrario, é o poder soberano que deriva do estado de
excecdo por meio da sua possibilidade de tomar decisdo. A soberania, portanto, é esse nexo
indecidivel entre violéncia e direito.

A respeito desse vinculo entre direito e violéncia o fildsofo italiano dedica o capitulo
Luta de gigantes acerca de um vazio?’ para levantar a hipotese de um possivel dialogo entre
Walter Benjamin e Carl Schmitt sobre o tema. O argumento central do capitulo é de que o livro
Teologia Politica (1922) foi escrito para responder as criticas levantadas por Benjamin sobre a
violéncia do direito, no texto Critica da violéncia — critica do poder (1921).

27 Para Agamben (2004, p. 15), “as escolhas terminologicas nunca podem ser neutras” e isso ¢ evidenciado no
titulo que o fildsofo da para o capitulo. Aqui entendemos que a luta de gigantes é referéncia ao debate entre 0s
dois filosofos a que o capitulo se dedica e 0 vazio é uma referéncia ao assunto cerne dessa discussdo, o estado de
exceg¢do. O estado de excecdo é o limiar, portanto, entre violéncia e direito, anomia e nomos, vida e direito. Um
vazio que sustenta o funcionamento da politica na contemporaneidade.
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Seguindo a analise agambeniana, fica evidente a distin¢do entre as visdes de ambos 0s
filésofos. Enquanto Schmitt se esforga para inscrever o estado de exce¢do no ordenamento
juridico, portanto a violéncia no ambito juridico. Benjamin, por outro lado, visa desconectar
direito e violéncia®® a partir da reflexdo da existéncia de uma violéncia que efetivamente
deponha o direito, portanto, seja externa a ele.

Segundo Agamben, essa discussdo entre os Benjamin e Schmitt acontece “numa mesma
zona de anomia que, de um lado, deve ser mantida a todo custo em relagdo com o direito e, de
outro, deve ser também implacavelmente liberada dessa relagdo [...]” (AGAMBEN, 2004a, p.
92), isto €, todo o debate entre os autores tem como cerne 0 estatuto da violéncia como agédo
humana. Para o fil6sofo italiano, Benjamin demonstra em seu ensaio que essa violéncia que
interrompe a dialética entre a violéncia que institui e conserva o direito € denominada por ele
de violéncia pura ou revolucionaria.

Capaz de depor o direito, ela interrompe 0 nexo constitutivo entre violéncia e direito.
Por ser externa ao direito ela age desarticulando-o e instaurando um novo periodo. N&o se trata
de reformar o direito, mas de depd-lo a partir da instauracdo de um estado de excecdo efetivo.
Essa concepcdo se choca com a de Schmitt especialmente com o fato de que a violéncia
benjaminiana é exterior ao direito, coisa que a doutrina schmittiana ndo reconhece
(AGAMBEN, 2004a, p. 82-85).

Para Schmitt, como discorrido anteriormente, a violéncia soberana é aquela que institui
o direito e o conserva. Nesse sentido, a decisdo abre a zona de indistingdo entre violéncia-
direito, interno-externo sendo o caminho para que se passe indistintamente da violéncia que
instaura o direito para a que o conserva. De modo que, como afirma Gomes (2017, p. 18), “o
estado de exce¢do enquanto préatica de governo é um exemplo de violéncia que tem por objetivo
salvaguardar o direito, mas que acaba, com a sua constante utilizacdo, por instituir uma
‘normalidade excepcional’”. Quer dizer, o estado de exce¢do mantém o nexo entre violéncia e
direito.

O debate entre os autores permite que Agamben se aproxime da concepgéo
benjaminiana e se oponha, como afirma Nascimento (2010, p. 115), a qualquer doutrina que
tente articular estado de excecdo e direito. 1sso porque, para o filésofo, o estado de excecgdo é

“um espago vazio de direito, uma zona de anomia em que todas as determinagdes juridicas |...]

28 No texto benjaminiano a palavra utilizada é Gewalt que significa tanto violéncia, como poder (AGAMBEN,
2004, p. 84).
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estdo desativadas” (AGAMBEN, 2004a, p. 78), cle ¢é a forma legal daquilo que ndo pode ser
regulamentado.

E sendo um espago andmico, parece ser essencial & constituicdo da ordem juridica, pois
€ como se o direito necessitasse da captura da anomia para existir (AGAMBEN, 2004a, p. 93).
Diante de todo esse esfor¢o argumentativo, o objetivo do fildsofo italiano é o de sustentar a sua
tese de que o estado de excecdo tem se tornado a regra na atuacdo politica, o paradigma de
governo da contemporaneidade.

Mais que isso, o autor quer demonstrar como o estado de excec¢do “é o dispositivo
original gracas ao qual o direito se refere a vida e a inclui em si por meio de sua prépria
suspensao [...]” (AGAMBEN, 2004a, p. 12). Para ficar ainda mais acessivel esse limiar que é o
estado de excecgdo, precisamos compreender outra relacdo chave no pensamento agambeniano,
a distingdo entre auctoritas e potestas. Essa discussdo se inicia quando o filésofo identifica o
iustitium, um instituto do direito romano como arquétipo do estado de excecéao.

Havia possibilidade de o senado romano decreta-lo diante de uma emergéncia, uma vez
vigente, ele suspendia o direito e instalava um vazio juridico. Essa decisdo sobre o iustitium,
como mostra Agamben (20044, p. 130), se fundamentava na autoridade quem podia declara-lo.
Visando definir essa auctoritas e revelar o seu nexo com o estado de exce¢do moderna leva o
filosofo a buscar no proprio direito romano arcaico as respostas. Assim, ele identifica que a
questdo da auctoritas era complexa, havendo relacdo distintas para os ambitos publico e
privado.

Auctoritas deriva de auctor, aquele que capaz de conferir validade ao ato juridico
produzido por outros. Ele ndo podia exercer esse poder voluntariamente, necessitava da relacéo
com outro sujeito. Assim, para haver validade juridica em um ato ele precisava da relacdo de
dois sujeitos, o detentor da auctoritas, que o ratifica, e aquele que tem a iniciativa do ato, o
potestas. Essa estrutura dupla é vislumbrada em ambos os ambientes, sendo que no privado, a
figura da auctoritas era do pater e a postestas dos filhos.

Ja no ambito publico aquela era do Senado romano e esta propria dos magistrados e do
povo. A partir disso se compreende que “auctoritas e potestas sdo distintas e, entretanto,
formam juntas um sistema binario” (AGAMBEN, 2004a, p. 120) e ¢ justamente a juncao desses
elementos heterogéneos que, unidos e coordenados entre si revelam como o sistema juridico-
politico funciona na contemporaneidade, pois a auctoritas ¢ “um poder que suspende ou reativa
o direito, mas ndo tem vigéncia formal como direito” (AGAMBEN, 2004a, p. 121). Isso € 0

estado de excegéo.
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Dessa maneira, o filosofo constata que o sistema juridico-politico é estruturado por uma
maquina bipolar composta por dois elementos, distintos mas conectados. O elemento
normativo-juridico representado pela potestas e o anémico-metajuridico identificado na
auctoritas. Como mencionado, esses elementos precisam um do outro, o direito resultado dessa
relacdo tensionada se apresenta como fragil e em ruina.

Como Agamben identificou, “o estado de excecdo é o dispositivo que deve, em Ultima
insténcia, articular e manter juntos os dois aspectos da maquina juridico-politica, instituindo
um limiar de indecidibilidade entre anomia e nomos, vida e direito, auctoritas e potestas
(AGAMBEN, 20044, p. 130). Do modo como o autor nos apresenta, mesmo que apoiado em
uma fic¢do juridica, enquanto esses elementos permanecerem em unido, a maquina bipolar
permanecera funcionando, ainda que o seu centro seja vazio, anémico, ou seja, 0 estado de
excecéo.

Essa estrutura de suspensdo do carater normativo, a potestas, pela autoridade da
auctoritas ¢ a ficcdo que, no sentido agambeniano, governa a politica contemporanea. Apesar
de o autor demonstrar o funcionamento da exce¢do como a arché da nossa politica, ele ndo
deixa de apresentar saidas para uma nova politica. Dessa maneira, se considerarmos a teoria de
Agamben, nos cabe cada vez mais revelar essas conexdes-desconexas e expor a ficcdo que
constitui a nossa vivéncia politico-juridica.

E, mais, como nos sugere o fildsofo, pensar em alternativas para a desativacdo dessa
relacdo de excecao, romper 0 nexo entre violéncia e direito, seja a partir de um novo uso das
coisas, da profanacdo dos atos e ou da reflexao sobre uma forma-de-vida que nédo esteja cindida
da sua forma e ndo se relacione com o direito. Tais biopoliticas menores, de resisténcia, estdo
presentes na obra do filésofo italiano para nos fazer pensar sobre uma outra acdo politica, sdo
0s conceitos de forma-de-vida, uso, inoperosidade.

1.2.3 A maquina governamental: oikonomia e o governo dos homens

Em O reino e a gléria (Homo Sacer, 11, 2), que € a continuacdo das pesquisas iniciadas
em Estado de excecdo, Agamben se dedica a compreender a maquina governamental a partir
das ideias de governo e economia. J& na premissa do livro ele informa que a pesquisa visa
“investigar os modos e os motivos pelos quais o poder foi assumindo no Ocidente a forma de
uma oikonomia, ou seja, de um governo dos homens” (AGAMBEN, 2011, p. 09). Seguindo oS

rastros das pesquisas de Foucault sobre a governamentalidade, mas deslocando-as, Agamben
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traca a sua genealogia teoldgica da economia e do governo? até o ponto em que consegue
identificar a raiz teologica dessas concepgoes.

Agamben retoma aos primeiros séculos do cristianismo (111 e IV d.C.) especificamente
aos tratados iniciais da teologia que buscaram conceituar o dogma da trindade, pois é nesse
passado teoldgico que ele demonstra ser possivel identificar o paradigma teoldgico da economia
e do governo. O fildsofo justifica que esse recurso a teologia ndo tem como finalidade atribui-
la um privilégio causal, mas decorre da tentativa de demonstrar como o dispositivo da
oikonomia trinitaria serve como laboratério conceitual para explicitar o funcionamento e a
conexdo da maquina governamental (AGAMBEN, 2011, p. 09). O que o autor esta tentando
esclarecer, portanto, é que a oikonomia trinitaria serve como paradigma capaz de esclarecer
esse funcionamento do governo pela economia, demonstrando o seu trono vazio, a gloria.

Mais uma vez Agamben trata de maquina. Aqui, identificada por ele, é a maquina
governamental que, igualmente a descrita anteriormente, possui uma estrutura bipolar que
articula dois elementos heterogéneos que estdo coordenados entre si. E, apesar de seu centro
vazio, ela continua eficaz, instaurando uma zona de indiscernibilidade e inaugurando um espaco
andmico. Se aquela tinha como engrenagem o nexo entre auctoritas e potestas, esta provém da
ligacdo entre soberania (reino) e governo, oikonomia e gléria.

Embora Agamben ndo conceitue o que entende por maquina, fica claro a partir da sua
conferéncia O que é o dispositivo? (2009b), que ela é um dispositivo. E sendo um dispositivo,
ela ¢ algo capaz de “capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar
os gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes” (AGAMBEN, 2009b, p.
40), sempre articulada com uma finalidade estratégia relacionada ao poder que conduz para um
processo de subjetivacao e dessubjetivacdo ao mesmo tempo.

No caso da maquina governamental bipolar entre soberania e governo, a pesquisa
demonstra que seus eixos “tém em comum a captura € o governo da vida humana. A soberania
captura a vida humana sob a forma de excecdo, enquanto o governo a geréncia como um insumo
biologico” (RUIZ, 2020, p. 305). Para melhor esclarecer isso, precisamos entender alguns

conceitos chave desenvolvidos no livro.

29 Agamben discute a relagdo entre reino e governo, bem como entre reino e gloria. Especificamente nesse topico
abordaremos apenas a questdo que envolve reino e governo por conta da sua conexao direta com as pesquisas
foucaultianas sobre a governamentalidade. Ainda, compreender essa bipolaridade que move a maquina
governamental nos termos da teoria agambeniana, é fundamental para o desenvolvimento das se¢fes seguintes da
presente pesquisa. Ainda que a questao sobre reino e gloria seja importante no pensamento de Agamben, ndo sera
alvo de nossas discussdes nesta dissertagao.
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Primeiro, é preciso entender que a bipolaridade da maquina é oriunda do debate entre
Carl Schmitt e Eric Peterson. Foi Schmitt (2009, p. 37) quem primeiro identificou a heranga
teoldgica da politica em sua conhecida frase: “todos os conceitos centrais da moderna teoria do
Estado sdo conceitos teoldgicos secularizados”. A partir disso, o jurista alemdo se dedicou a
desenvolver o paradigma da teologia politica a partir do pensamento cristdo para conceituar a
soberania. Em contraposicao a essa ideia, Peterson propés o paradigma da teologia econémica
ancorado nos tratados que conceituaram a trindade.

E, portanto, a partir desse debate que Agamben detecta os dois paradigmas bipolares
(antindmicos mas conexos) que, segundo a sua tese, sdo essenciais para a politica. Séo eles, a
teologia politica, fundamentando a transcendéncia do poder soberano através do Deus Unico, e
a teologia econdmica que defende a imanéncia de Deus no mundo por meio da oikonomia, 0
governo. Dessa maneira, “do primeiro paradigma derivam a filosofia politica e a teoria moderna
da soberania; do segundo, a biopolitica moderna até o atual triunfo da economia e do governo
sobre qualquer outro aspecto da vida social” (AGAMBEN, 2011, p. 13). O caminho até essa
articulacdo perpassa, portanto, pelo entendimento da teologia econémica.

Para isso é crucial entender o paradigma da oikonomia, o qual, ressalto, determina
diversas situacbes na sociedade contemporanea. E verdade que o filésofo dedica o capitulo
Mistério da economia a fazer uma arqueogenealogia do termo com referéncia a textos primeiros
da Igreja, porém ndo convém resgatar a argumentacdo extensiva do autor a respeito, de modo
que abordarei 0s aspectos centrais apresentados por ele para compreensdo do paradigma.

Agamben (2011, p. 31) inicia a explicacdo resgatando o significado aristotélico do
termo, “administracdo da casa”. Tempos depois, houve uma mudanca semantica para que
oikonomia designasse uma pratica gerencial, atividade de gestdo. E, ja no inicio da cristandade,
o termo foi inserido na teologia significando “plano divino de salvagdao” (AGAMBEN, 2011,
p. 33-34).

Segundo Agamben (2011, p. 49-51) foi a partir de Irineu, Hipdlito e Tertuliano que a
oikonomia deixou de ter um sentido teolégico andlogo ao de administracdo doméstica e passou
a designar a articulagéo e o funcionamento da Trindade através da inversao da expressdo paulina
“economia do mistério” para “mistério da economia. De modo a justificar que a Trindade (Pai,
Filho e Espirito Santo) ndo enseja um politeismo, os mencionados te6logos encontraram na
oikonomia a explicacdo necessaria para defender a unidade trinitaria. A argumentacéo funciona

no seguinte aspecto, para Agamben (2009b, p. 36): Deus € uno quanto ao seu ser e substancia,
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mas é triplice quanto a administracdo da vida e do mundo, isto €, na oikonomia; por isso Deus
confia ao Filho a gestdo da economia.

Como esclarece Mariana Pfister (2019, p. 48), “a oikonomia é justamente o que permitiu
a unido entre o Deus transcendente uno e trino com a acdo deste mesmo Deus (ainda
transcendente e trino) no cuidado do mundo dos homens”. Desse modo, podemos ver que o
problema da Trindade foi inicialmente articulado, como diz Agamben (2011, p. 50), a partir de
termos econdmicos e ndo metafisicos-teoldgicos.

Todavia, essa estratégia que tentou evitar a cesura do politeismo ocasionou, por outro
lado, a divisdo entre ontologia e praxis de Deus, pois “com a cisao entre Deus e Cristo,
separados por suas func¢des na Trindade, analogamente o ser e a teoria estariam cindidos do
agir, da pratica, da administragdo” (MARTINS, 2021, online). Esse &, como invertida a
expressdo paulina, o mistério da economia, como que Deus possui a vida divina e, a0 mesmo
tempo, a praxis da gestdo da vida.

Debates dentro da teologia, como pontua Agamben no decorrer do livro, tentaram
reduzir essa fratura ensejada pelo dogma da Trindade. Uma das defesas mais sucedidas foi a de
Gregoério di Nazianzo que alegou que nao se deveria enfatizar a distin¢do entre as duas esferas,
mas sim pontuar a especificidade de cada uma delas como racionalidades proprias que se
mantinham conexas de forma relacional e ndo substancial (AGAMBEN, 2011, p. 24-26). Isso
ensejou também a distin¢do entre teologia e economia que, como duas racionalidades distintas,
se referem respectivamente ao paradigma da soberania (reino) e do governo e mantendo uma
conexdo relacional formam um sistema bipolar antinbmico mas conexo que auxilia na
compreensdo da politica ocidental.

Todavia, ha outro detalhe, todo esse imbroglio resultante da adocdo da oikonomia para
preservar 0 monoteismo que ocasionou a separacdo entre ontologia e praxis revelou que a
economia tem um carater anarquico, pois ser e praxis, distintos, ndo se fundamentam, mas se
relacionam entre si. Logo, a préaxis enquanto governo do mundo ndo tem fundamento algum no
ser, ele é sempre anarquico.

Portanto, é essa condicdo anarquica da oikonomia que explicita o “secreto nexo
teolOgico que a une ao governo e a providéncia” e, faz dela o paradigma governamental que é
desde sempre “anarquico-governamental” (AGAMBEN, 2011, p. 79). Como dito, a intengdo
era manter essas racionalidades bipolares em relagéo e isso, como identifica Agamben (2011,

p. 98), so foi possivel por meio do dispositivo da taxis (ordem), que tem natureza econdmica e
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é articulado para manter em coordenagdo ser e praxis, ou melhor, governo e economia,
ocasionando o aparecimento da maquina providencial.

Dito isso, a tese suscitada pelo filésofo de tentar entender os modos e 0os motivos pelos
quais a politica no ocidente se tornou uma oikonomia, chega aqui a uma conclusdo. A teologia
cristd deixou um legado a politica da modernidade e ¢ justamente o dispositivo da oikonomia.*
Oikonomia é traduzida para o latim pelo termo dispositio que origina a palavra dispositivo.

Isso implica dizer que o conceito de dispositivo da modernidade tem uma relagéo
teoldgica e, consequentemente, herdou essas questdes teoldgicas da fratura entre ser-praxis,
esséncia-natureza, administracdo-governo do mundo (AGAMBEN, 2009b, p. 37-39). Nesse
sentido, falar em dispositivo quer dizer nomear “aquilo em que e por meio do qual se realiza
uma pura atividade de governo sem nenhum fundamento no ser. Por isso 0s dispositivos devem
sempre implicar um processo de subjetivacdo, isto ¢, devem produzir o seu sujeito”
(AGAMBEN, 2009b, p. 38).

Isso significa que, seguindo a tese explicitada pelo autor, 0 governo no Ocidente se da
por meio de dispositivos, 0s quais tém como origem a oikonomia e, por isso, objetivam “gerir,
governar, controlar e orientar, num sentido que se supde Util, 0s gestos e 0s pensamentos dos
homens” (AGAMBEN, 2009b, p. 39) e que estdo sempre articulados a um estratégia de poder.
Pensando na teoria agambeniana até aqui explicada, podemos incluir na sua concepgdo de
dispositivo a relacdo de excecdo, o estado de exce¢do, a maquina bipolar que articula auctoritas
e potestas e, agora, a oikonomia trinitaria.

Da atuacdo desses dispositivos € que temos a producdo de subjetividades como a do
mulcumanao, a vida nua, o sujeito de direito, o soberano. Sendo assim, as pesquisas de Agamben
revelam, e parecem concordar com a tese schmittiana de que os conceitos politicos tém
assinatura®! teoldgica, que a cultura politica-juridica do ocidente ¢ estruturada por maquinas de
poder bipolares que tem a exce¢do como arché.

Agamben vai mais a fundo e, como ja dito, desloca a genealogia da governamentalidade

foucaultiana para além dos tratados medievais analisados pelo filésofo francés para iniciar o

30 «p acdo (a economia, mas também a politica) ndo tem nenhum fundamento no ser: esta é a esquizofrenia que
a doutrina teoldgica da oikonomia deixa como heranga a cultura ocidental” (AGAMBEN, 2009b, p. 37).

31 A ideia de assinatura no pensamento agambeniano é complexa e aprofundada por ele no capitulo Teoria das
Assinaturas, em Signatura Rerum (2019). A titulo de simplificagdo do sentido empregado por ele nesse contexto,
a assinatura deve ser entendida ndo como uma realidade que é inseparavel do seu signo, mas nem por isso tem
uma relacao causal ou originaria com ele. No contexto em questdo, Agamben deseja mostrar que as categorias
politico-juridicas sdo assinaturas que, secularizadas, guardam relacdo com o seu passado teoldgico que, uma vez
identificados, melhor explicam esses conceitos. “A relagdo expressa pela assinatura ndo €, pois, uma relagdo
causal, mas algo mais complicado, que retroage no assinado e que € preciso, portanto, entender” (AGAMBEN,
2019, p. 48).
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rastreamento desse vinculo a partir dos tratados De gubernatione Dei. Fazendo isso, o filésofo
identifica que é preciso entender como o paradigma teol6gico-econdmico e a fratura entre ser e
praxis que ele possui se relacionam com a providéncia.

Agamben (2011, p. 127) explica que “providéncia é o nome da ‘oikonomia’, na medida
em que esta se apresenta como governo do mundo”, portanto, se elas estao relacionadas e sdo
as maquinas que explicam o governo do mundo, € preciso situar o paradigma governamental
que, economicamente dividida entre ser e praxis se mantém coordenada e atuante mutuamente,
nesse vinculo com a providéncia.

O debate sobre a maquina providencial é extenso e perpassa por certas particularidades
filosoficas e teoldgicas que visaram fundamentar a questdo do governo divino e da oposicado
entre reino e governo. Se houver uma separacao, em Deus, entre reino e governo nao é possivel
que se fale em governo do mundo concretamente, pois de um lado se teria um soberano
impotente — pois ele apenas é — e, do outro, egoismos violentos e cadticos — apenas a praxis.

Ocorre que, como a oikonomia trinitaria demonstrou, a questdo ndo é essa e sim a de
que “o governo so6 ¢ possivel se reino e governo forem correlatos em uma maquina bipolar”
(AGAMBEN, 2011, p. 130), relacionando-se mutuamente. Isso significa que os governos
modernos sdo uma reproducao dessa estrutura identificada que € bipolar, conectando aspectos
aparentemente antinbmicos, mas que precisam estar em relacdo para determinar o
funcionamento do governo.

E em Crisipo que o fildsofo identifica a primeira aparicdo da méaquina providencial a
partir da tentativa dele de entender como o governo do mundo (bom) comporta o mal e qual
seria a origem desse. A resposta que Crisipo da é que a previdéncia criou todas as coisas visando
0 bem, todavia delas derivam as mas, sendo estas até necessarias para a natureza (AGAMBEN,
2011, p. 130-131).

Isso significa que, nessa concepcao estdica, nada escapa dos designios da providéncia e
que Deus controla as questbes gerais e especificas ao mesmo tempo. Para Alexandre de
Afrodisia essa ideia € inadmissivel, de modo a propor que 0 bom governo soberano nao é aquele
que se dedica a todas as coisas, mas apenas as questdes universais e gerais. Nem “por si” nem
“por acidente”, primario ou colateral, a caracteristica da providéncia proposta por ele ¢ lidar
com o célculo dos efeitos colaterais (AGAMBEN, 2011, p. 132-134).

Dessa concepgdo ficou de heranga ao sistema politico moderno essa racionalidade
governamental, segundo Agamben (2011, p. 135), onde os objetivos principais de governo

podem ensejar consequéncias previsiveis ou ndo, conscientes ou ndo, mas, ao fim, Gteis e
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integrantes da légica de governo. O exemplo que o autor fornece € justamente o do contexto de
uma guerra. Ao inicid-la, o governo tem um objetivo e consciéncia de que para atingi-lo pode
ser que ocorra a morte de pessoas e a destruicdo de cidades. Mesmo assim, tais efeitos colaterais
integram a I6gica governamental do objetivo principal, que faz parte da gestdo dos fins.

Com a prevaléncia do capitalismo, diversos sdo os exemplos de aplicabilidade dessa
racionalidade, seja na gestdo de empresas ou entidades, instituicdes e esferas do poder publico.
Como um ultimo atual, menciono uma das denuncias feita & Comissdo Parlamentar de
Inquérito, realizada em 2021, que investigou a gestdo da pandemia da COVID-19 no Brasil, e
constatou que a operadora de planos de saude e detentora de hospitais pelo pais, Prevent
Sénior,* obrigou seus funcionarios a receitarem remédios sem comprovada eficacia contra a
doenca, bem como a iniciar protocolo de tratamento paliativo mesmo em pacientes ainda nao
terminais, a falsificar certiddes de Obito para omitir mortes em decorréncia do coronavirus e a
usar os pacientes como cobaias de estudo n4o autorizado sobre a eficacia dos medicamentos.

Nessa l6gica apresentada, o objetivo principal estaria atrelado a corroboracdo do
discurso politico do Presidente da Republica, que nega a eficicia da vacina e defende a de
remedios sem comprovacao cientifica. Assim como, propagacao da ideia de tratamento precoce
e beneficio econébmico, pois a operadora parece ter incluido em seus calculos, de modo
consciente ao que parece, a morte de centenas de pacientes.

Essas concepgdes evidenciam que o governo ndo € diretamente coercitivo, 0 uso da
coercao até ocorre, mas de maneira excepcional. Isso porque “o governo depende que as pessoas
‘voluntariamente’ sigam as leis. E nds continuamos seguindo enquanto percebemos que o
sistema estd nos beneficiando ou enquanto essa seja uma alternativa mais plausivel” e isso
significa que o governo controla as pessoas pelo seu livre arbitrio que, diante de escolhas ruins,
terdo efeitos colaterais. Esses efeitos, como dito, podem integrar os calculos do sistema, como
0 exemplo da guerra dado por Agamben, e servem de estimulo para que haja maior obediéncia
e produtividade por parte das pessoas (KOTSKO 2017, online).

Retomando ao ponto da construgdo da nocdo de previdéncia, o filésofo mostra, ainda, a
concepcao de Plutarco, que inseriu nela a ideia de destino, representando a previdéncia como

geral e o destino como as consequéncias especificas dela. Mais uma vez é Alexandre de

32para mais informagdes, ver a reportagem disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2021-10-07/escandalo-
da-prevent-senior-ganha-rosto-com-depoimento-de-medico-e-paciente-a-cpi-da-pandemia.html.

33 Essa e outras informacdes a respeito das investigacGes da CPl podem ser consultadas no Relatério Final da CPI
da Pandemia, divulgado pelo Senado Federal, em 2021. Disponivel em:
https://download.uol.com.br/files/2021/10/3063533630_relatorio_final_cpi_covid.pdf. Acesso em: 20 jul. 2022.
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Afrodisia que se opGe a providéncia-destino. Ele prop&e contra isso o carater contingente das
acOes humanas. Essa teoria, para Agamben, esta presente nas técnicas modernas de governo,
onde mais do que determinar ou prever ordens interessa a administragdo da desordem, “ndo a
interrupta cadeia das conexfes causais, mas as condi¢cdes da manutencdo e da orientacdo de
efeitos em si puramente contingentes” (AGAMBEN, 2011, p. 136-140).

Isso ¢ vislumbrado em nosso cotidiano por meio das agdes e expressdes como ““gerir
conflitos”, “administrar as situagdes”, onde, mais do que colocar em pratica 0s objetivos, é
essencial saber lidar com as contingéncias, as consequéncias decorrentes deles. Destaco outro
aspecto curioso, todas as expressdes utilizadas (gerir, administrar, manejar) tém vinculo
econdmico.

E, por fim, Boécio quem apresenta a concepgdo de maquina providencial que consegue
articular dois polos indistintamente e formar “uma perfeita maquina de governo do mundo”
(AGAMBEN, 2011, p. 143) ao articular providéncia e destino, transcendéncia e imanéncia,
geral e particular e sustentando que destino e providéncia, apesar de distintos, dependem um do
outro. Em outros termos, a providéncia se refere ao reino, ao soberano, ao ser de Deus, enquanto
o0 destino é o governo, a economia, a praxis do Filho.

Ao afirmar que estdo coordenados entre si, Boécio revela que o reino necessita do
governo e vice-versa, pois enquanto um com a “decisdo soberana determina os principios gerais
do ordenamento” confia ao outro sua “administragdo e execucao” (AGAMBEN, 2011, p. 145).
Isso evidencia que, mesmo antindmicos, 0s polos da maquina se coordenam mutuamente para
gue o governo dos homens e das coisas possa ser realizado. Eles revelam, mais uma vez, que a
cisdo introduzida pela oikonomia entre ser e praxis age como uma maquina governamental.

Mesmo que o soberano decida, pelo reino, alguns aspectos, isso ndo inviabiliza a
separacao estabelecida entre reino-governo, de tal modo que, para Agamben (2011, p. 152), “a
doutrina moderna da divisao dos poderes encontra nessa articulacdo da maquina governamental
seu paradigma”. Uma ultima caracteristica da maquina é que ela é vicéria, ou seja, a relacdo
entre os seus dois polos se da através do fazer as vezes um do outro.

Como esclarece o filosofo, a vicariedade implica a substituicdo da ontologia classica por
um paradigma econémico onde “nenhuma figura do ser estd, como tal, na posigdo da arché,
mas originaria é a propria relacdo trinitaria, em que cada figura gerit vices, faz as vezes da
outra” (AGAMBEN, 2011, p. 156). Isso ¢, como ja discorrido, o carater anarquico dessa
maquina que ndo se fundamenta no ser. Ha o mistério do ser o da economia, o poder ndo tem

uma substancia ele é s economia ou s6 governo
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Em sintese, a partir da tentativa de justificar o dogma da Trindade houve a insercédo da
oikonomia na teologia. Esta evitou o politeismo, porém ocasionou a cisdo entre ser e praxis.
Para lidar com essa fratura, a teologia e a filosofia buscaram na providéncia (governo) a saida
para essa questdo por meio de uma maquina governamental capaz de articular a bipolaridade
entre ontologia e praxis. Portanto, essa maquina providencial ou governamental é una, mas com
a capacidade de articulacdo das antinomias de modo bipolar (providéncia-destino,
transcendéncia-imanéncia, geral-especifico).

Os dois pélos da maquina tém estrita vinculagdo, sdo indispensaveis um ao outro, eles
se auto fundam, auto legitimam e possibilitam a existéncia e vigéncia de ambos pelo seu carater
vicério. Das herancas desse paradigma para a politica e o direito da modernidade, ressalta
Agamben a divisdao dos poderes, mas também o fato de que o cortejo das nocles entre
providéncia e destino revelam que eles nao se tratam apenas de conceitos teoldgicos-filoséficos,
mas de categorias juridicas e politicas.

E por isso que o filésofo vislumbra que o Estado moderno herda a bipolaridade da
maquina governamental, pois ele é tanto Estado-providéncia, quanto Estado-destino, reino e
governo, ordenador e gestor, soberano e executor. E, sendo assim, é possivel sustentar, como o
faz o autor, que o paradigma econémico-providencial é o paradigma do governo democratico.
De modo que, quando esses polos comegam a se indeterminar eles tendem a se identificar com
0 Estado de Direito moderno, onde “a lei regula a administragdo e o aparelho administrativo
aplica e executa a lei”, sendo que no cerne disso tudo esta a oikonomia (governo dos homens e
das coisas). Por isso, “a vocagdo econdmico-governamental das democracias contemporaneas
ndo é um acidente de percurso, mas parte integrante da heranca teoldgica de que sdo
depositarias” (AGAMBEN, 2011, p. 159) e, com isso, o filésofo parece concordar com a tese
schmittiana.

A respeito disso, Agamben dedica o apéndice “A economia dos modernos” a aprofundar
nessas questdes. Nele, o autor demonstra como a estrutura da teologia da providéncia se faz
presente na filosofia politica, sendo possivel detectar a teoria contratualista de Rousseau essa
estrutura. Como afirma o autor, o paradigma da providéncia determina a estrutura fundamental
da politica, qual seja, “a relag@o entre soberania e poder, lei e poder executivo” (AGAMBEN,
2011, p. 295). Olhemos para a distin¢do rousseauniana entre soberania, como a competéncia de
legislar, e governo, como executor dos atos.

Segundo tal teoria contratualista, ndo se tratam de duas coisas diferentes, pois a

soberania é indivisivel, assim como nateologia, apesar da Trindade, o ser de Deus é uno. Entéo,
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se trata da articulacdo entre os dois pdlos, executivo-legislativo, vontade geral-particular,
soberania-governo, tal como a maquina providencial faz entre reino-governo, transcendéncia-
imanéncia. Isso demonstra, portanto, que a teoria da soberania de Rousseau segue a mesma
estrutura teologica da maquina providencial com a diferenca que a soberania desenvolvida por
ele é a popular-democratica, consequentemente, é esse modelo juridico da democracia tal como
a entendemos que tém em sua heranca o paradigma teolégico econémico-providencial.

Esse fato explica “o dominio arrasador do governo e da economia sobre uma soberania
popular esvaziada de qualquer sentido, isso significa talvez que as democracias ocidentais
estejam pagando as consequéncias politicas de uma heranga teologica”. E mais, revela como o
arcano central da politica contemporanea “nao é a soberania, mas o governo [...], ndo ¢ a lei,
mas a policia — ou seja, a maquina governamental que eles formam e mantém em movimento”
(AGAMBEN, 2011, p. 299). E, portanto, essa estrutura bipolar, anarquica, que coordena
mutuamente os polos e garante as finalidades administrativas, ou melhor, dispositivas.

E mais, Kotsko (2017, online) destaca que a genealogia de Agamben deixa claro que
Deus (reino) governa de maneira indireta para alcancar seus objetivos, através do livre arbitrio
que ele manipula. Sendo assim, esse modelo de governo é incorporado na economia moderna
na ideia de “mao invisivel”, pois as nossas escolhas contribuem para resultados positivos apenas
porque a mao invisivel teria nos coordenado. Como Agamben (2011, p. 307) mostra no
apéndice A mao invisivel, essa metéafora descrita por Adam Smith € a versdo secularizada da
concepcao teoldgica de que Deus governa e administra 0 mundo ocultamente. Assim a mao
invisivel (economia) operaria, como Deus, governa sem ser vista.

Ao final do apéndice o filésofo chega a conclusdo de que “a modernidade, eliminando
Deus do mundo, ndo sé ndo saiu da teologia, mas, em certo sentido, nada mais fez que levar a
cabo o projeto da oikonomia providencial” (AGAMBEN, 2011, p. 310). Nesses termos, assim
como os tratados de direitos humanos ndo cessaram a sacralizacdo da vida, mas sim espalharam
a condicdo de sagrado em todos os individuos da sociedade, conforme mencionado, aqui, a
modernidade, mesmo tendo apostado em um processo de seculariza¢do espalhou a teologia
econémica providencial em todas as suas categorias juridico-politicas.

A conexdao direta entre essa genealogia teologica da oikonomia e as pesquisas anteriores
do autor sobre biopolitica pode parecer um pouco nebulosa, pois o préprio autor ndo desenvolve
no livro a ligagdo com o que ele j& havia desenvolvido. Certo é que no inicio, como mostrei, ele
afirma que a biopolitica moderna é produto desse paradigma teolégico-econémico. Com isso,

seguindo as suposi¢des de Kotsko (2017, online) parece que essa lacuna ocasionada pela duvida
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pode ser solucionada se pensarmos no que ha de paralelo “entre o paradigma economico — que
considera a sociedade como um ambiente domeéstico — e a tentativa biopolitica de trazer a ‘vida
comum’ para a esfera politica, sendo que, na verdade, ‘pertence’ a esfera doméstica”.

Seguindo esses passos, Kotsko afirma que parece que Agamben nos prepara para
entender esses vinculos explicitados em cotejamento com os descritos em suas obras anteriores,
isto €, como se ele estivesse colocando em relagdo direta a sua anélise da oikonomia com a que
ele fez sobre o poder do pater em Homo Sacer e no Estado de exce¢éo. Pois “ambas sdo
narrativas sobre como a familia invade o ambito propriamente politico, com consequéncias
terrivelmente destrutivas” (KOTSKO, 2017, online). Em concordancia com essa perspectiva
fica evidenciada a conexdo que Agamben traca de olhar para a maneira como a politica tem
cada vez mais se tornado biopolitica, administragdo da vida bioldgica.

Em um primeiro momento, entdo, ele a apresentou em relagdo com o poder soberano,
ja, aqui, ele a fez a partir da economia, uma biopolitica da governamentalidade. Podemos
sintetizar a unido entre 0s conceitos até aqui explicados da seguinte maneira: parece que o autor
nos revela que o estado de excecdo € um paradigma que se unindo ao econdmico-
governamental, politiza a vida e despolitiza o politico, causando essa indistin¢cdo que tem ao
centro a vida nua como produto da operacgdo desses dispositivos.

H4, ainda, outro aspecto inquietante que gostaria de enfatizar. Como mencionei no
topico sobre a excegdo e a vida matavel, Agamben desloca a biopolitica foucaultiana pois
identifica que essa estrutura de insercdo da vida na politica tem relacdo direta com a soberania
estando presente desde a Antiguidade. Ja nas conclusdes abordadas nesse topico, ao afirmar
que a biopolitica é produto da oikonomia, o filésofo parece se referir a biopolitica
governamental, ao seu uso enquanto técnica de governo que, como ele deixa claro, coincide
com o resultado das pesquisas de Foucault.

Portanto, a meu ver parece que Agamben nos demonstra que a soberania opera
biopoliticamente pela excecdo desde a Antiguidade, porém é s6 a partir da modernidade que
esse governo de todas as pessoas e coisas enquanto uma técnica se generaliza e se infiltra em
todos os &mbitos da vida social, concordando com a analise de Foucault.

Em sintese, neste capitulo enfatizamos as categorias centrais do pensamento de
Agamben, estabelecendo conexdes com a problematica que estamos suscitando na dissertacéo.
Diante dessa relacéo entre economia, governo, estado de excecao e a dualidade dos sentidos da
biopolitica que parece existir na obra agambeniana fica claro que é preciso que facamos um

debate mais aprofundado sobre essas particularidades da biopolitica e do que efetivamente é a
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governamentalidade. Assim, o capitulo seguinte € dedicado a essa explicacdo sobre o
neoliberalismo no pensamento de Foucault e como esse debate se insere na discusséo
biopolitica, a fim de que possamos alcancar uma conceituacdo desse fendmeno para

prosseguirmos com nossas analises centrais.



67

2 A ARTE DE GOVERNAR NEOLIBERAL: APONTAMENTOS A PARTIR DE
MICHEL FOUCAULT

Para que seja possivel avancar nos propoésitos investigativos da presente dissertacéo,
antes, € preciso que uma discussao tedrica sobre o neoliberalismo seja desenvolvida. 1sso
implica dizer que, para que possamos identificar a contribuicdo ou ndo dos conceitos
agambenianos em um debate sobre o tema, é preciso inicialmente que seja adotado um sentido,
um conceito especifico de neoliberalismo. Diante dessa necessidade que se impde, 0 presente
capitulo tem por objetivo estabelecer teoricamente um conceito de neoliberalismo a ser adotado
na dissertacdo, de modo que as pretensdes da dissertacdo possam ser desenvolvidas.

Para isso, partiremos do conceito de neoliberalismo enquanto governamentalidade
baseado nos estudos desenvolvidos por Michel Foucault, especialmente com foco nas
conclusdes apresentadas em seu curso Nascimento da biopolitica (1978-1979) que pode ser
interpretado como um estudo de genealogia do neoliberalismo. A escolha do filésofo em
questdo se da pela relacdo existente entre suas pesquisas e as de Giorgio Agamben. Como
mencionado no capitulo anterior, Foucault ¢ um dos principais interlocutores do filésofo
italiano, de modo a ter influenciado e ser referéncia de muitos caminhos investigativos abertos
por Agamben em seu projeto Homo Sacer.

Para que se possa chegar a uma conceituacdo de neoliberalismo a partir de Foucault é
preciso, inicialmente, que facamos a contextualizacdo de onde essa discussdo se situa dentro de
sua teoria, no percurso investigativo da biopolitica. Para isso, sera apresentado de modo
sintético o caminho de estudo sobre o biopoder que Foucault tragou em suas pesquisas, para
mostrar como, a partir desse percurso investigativo, o filésofo adentrou na analise da
governamentalidade e do neoliberalismo. Portanto, a partir desse trajeto poderemos chegar ao
conceito de neoliberalismo que serd adotado na presente dissertacdo, qual seja, o do
neoliberalismo enquanto governamentalidade, segundo as conclusdes apresentadas por

Foucault em seu curso Nascimento da biopolitica (1978-1979).

2.1 GOVERNO DA VIDA: CONSIDERACOES SOBRE O CONCEITO DE BIOPOLITICA
EM MICHEL FOUCAULT

O debate acerca da biopolitica é contemporaneo e foi impulsionado, a partir dos anos

1970, pelos estudos desenvolvidos por Michel Foucault. O filésofo é considerado o referencial
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teorico classico nessa discussdo, principalmente pela trajetdria investigativa deixada em aberto
pelos seus cursos ministrados no College de France. Dos rastros investigativos iniciados por
Foucault se estabeleceu um rol vasto de pesquisadoras e académicos que passaram a se dedicar
a compreensdo da biopolitica, dos seus dispositivos e técnicas de governo e principalmente dos
seus efeitos. Segundo Duarte (2017, p. 257), esses desdobramentos teoricos da concepgédo
foucaultiana de biopolitica s6 apareceram alguns anos apo6s a publicacdo do volume | da
Historia da Sexualidade, particularmente pela recepcao que fildsofos italianos como Giorgio
Agamben, Roberto Esposito e Antonio Negri fizeram do conceito, combinando-o a discussdes
centrais da filosofia politica.

Diante da repercussdo que a tematica alcancou, Foucault é considerado o nome central
no debate sobre a biopolitica. Todavia, apesar desse lugar de destaque, ndo é de autoria do
filésofo o conceito em si. Como destaca Roberto Esposito (2010, p. 32-33), o termo biopolitica
é originado e utilizado pela primeira vez no inicio do século XX pelo cientista politico sueco
Rudolf Kjellén, estando relacionada a uma concep¢do organicista ou naturalista de organizacdo
do Estado, como se ele funcionasse tal qual um organismo vivo. Essa concepcao perdurou até
meados dos anos 1970, quando passou a ser desenvolvida a perspectiva politicista da biopolitica
que, segundo Thomas Lemke (2018, p. 39-40), passou a vislumbrar os processos da vida como
objetos do pensamento e da acdo politica, isto €, a vida ganhou lugar de destaque na pratica
politica.

Embora haja esse historico do conceito pré estudos foucaultianos, foi o filésofo francés
quem atribuiu um sentido critico inovador a ele. Na concepcao de Thomas Lemke, a grandeza
da perspectiva foucaultiana esta atrelada ao modo como ele conseguiu captar as modificacoes
na politica. Nas suas palavras “se a propria vida torna-se objeto da politica, isso tem
consequéncias para os fundamentos, instrumentos e objetivos da acdo politica. Ninguém viu
esse deslocamento na natureza do politico de modo mais nitido do que Michel Foucault”
(LEMKE, 2018, p. 49-50). Portanto, Foucault foi o responsavel por ressignificar e
problematizar o conceito de biopolitica, fator que contribuiu para mudancas significativas nos
debates de filosofia politica a partir de entéo.

Um fator importante a ser mencionado é que ao desenvolver a sua ressignificacdo do
conceito de biopolitica, Foucault ndo faz qualquer tipo de referéncia a essas concepcoes
antecedentes aos seus estudos, seja para critica-las ou delimitar o seu afastamento delas. 1sso, a
meu ver, tem uma razdo metodoldgica importante e que é fundamental nas pesquisas

foucaultianas. Interessado no desenvolvimento da genealogia do poder, Foucault foca em
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estudar a biopolitica a partir do processo historico que fez com que a vida ingressasse nos
objetivos da politica. De acordo com Lemke (2018, p. 53), € por isso que na analise feita pelo
fildésofo ele identifica uma ruptura historica que ocasionou uma descontinuidade na prética
politica, razéo pela qual seria a biopolitica uma forma moderna especifica de exercicio do poder.

Isso implica dizer que, para Foucault, a biopolitica ocasionou uma transformacao
significativa na vivéncia politica a ponto de modificar as suas categorias tradicionais que
passam a estar submetidas a um novo tipo de saber gerado por esse poder que emergiu. Tal
modificacdo das categorias politicas classicas enseja nos estudos foucaultianos uma
particularidade metodoldgica, a de recorrer a uma abordagem nao tradicional da politica e da
problemaética do poder. Sobre isso, Agamben (2019, p. 13-14) diz que uma das singularidades
presente nas pesquisas desenvolvidas por Foucault é exatamente o abandono das categorias
tradicionais para analisar a politica e o poder. Significa dizer que as categorias politico-juridicas
e universais, tais como, o Direito, o soberano, o Estado, a soberania, ndo servem para 0S
objetivos a que o fildsofo francés se propde.

No curso Nascimento da biopolitica (1978-1979), especificamente na aula de 10 de
janeiro de 1979, Foucault da énfase a essa singularidade do seu percurso metodologico. Afirma
0 autor que optar por iniciar o estudo a partir da pratica governamental significa renunciar a
varias nogoes “[...] como, por exemplo, o soberano, a soberania, o povo, os suditos, a sociedade
civil — todos esses universais que a analise socioldgica, assim como a analise histérica e a
analise juridica da filosofia politica, utiliza para explicar efetivamente a pratica governamental”
(FOUCAULT, 2008b, p. 05). O seu caminho, portanto, € inverso, ele parte da inexisténcia dos
universais para conseguir observar qual o percurso histérico que se delimita. No caso da
biopolitica, Foucault buscou compreender as cesuras histéricas que ensejaram mudancas nas
praticas governamentais para, cada vez mais, sob a 6tica dos dispositivos, administrar os corpos
e processos da vida bioldgica dos individuos.

Gostaria de novamente ressaltar que meu objetivo aqui ndo é desenvolver um estudo
sobre a biopolitica no pensamento de Foucault ou adentrar em todas as questBes tedricas
suscitadas por essa tematica. Se trata de uma contextualizagdo pontual a respeito da trajetdria
do conceito no pensamento do autor até 0 momento em que esse seu estudo alcanga o conceito
de neoliberalismo, este sim objetivo principal a ser abordado neste capitulo. E diante da conexdo
entre neoliberalismo e biopolitica na teoria do filésofo, ndo seria possivel, nem desejavel,

ignorar todo esse caminho teorico prévio até a construgédo, propriamente, do seu conceito de
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neoliberalismo. Por isso ha a necessidade de abordar, ainda que sinteticamente, esse caminho
biopolitico que Foucault elaborou.

Dito isso, passamos a tratar diretamente sobre o conceito de biopolitica. Primeiramente,
cumpre ressaltar que o mencionado conceito ndo possui uma significacdo fechada e Unica
dentro do pensamento foucaultiano. Desde a primeira mencao a biopolitica até 0 momento em
que o autor desenvolve o curso Nascimento da biopolitica (1978-1979), suas perspectivas
acerca do tema sofrem modificacbes. Estas devem ser vistas como acréscimos e
aprimoramentos do conceito a partir dos objetivos de pesquisa que foram se manifestando ao
longo deste percurso investigativo.

Importante pontuar que esse entendimento da néo linearidade e unicidade do sentido de
biopolitica no pensamento de Foucault ndo parte de uma interpretacdo equivocada de minha
parte. Essa conclusdo se baseia ndo somente na leitura e no estudo dos préprios escritos
foucaultianos que demonstram esse caminho fragmentado na construgcdo do conceito, como
também na classificacdo que Lemke (2018) faz do tema dentro do préprio pensamento do
filosofo. Lemke (2018, p. 53) identifica trés diferentes significacdes e relacbes entre a
biopolitica e a politica no pensamento de Michel Foucault.

E assim Lemke as descreve: a) a biopolitica enquanto simbolo da ruptura histérica na
acdo politica que ensejou a modificacdo do poder soberano e seu direito de morte; b) ela como
fendmeno indispensavel para a génese da préatica do racismo de Estado na modernidade; c)
biopolitica como sendo uma forma singular de governar que emerge com o desenvolvimento
das teorias liberais (LEMKE, 2018, p. 53). No presente capitulo, adotarei essa classificacéo,
pois entendo que ela facilita o entendimento do conceito e explicita como o estudo sobre a
governamentalidade e o neoliberalismo desenvolvido pelo Foucault estdo inseridos nessa
discusséo.

Comecando pela primeira classificacdo que Lemke faz, é necessario identificarmos o
primeiro momento em que Foucault comecou a trabalhar com o termo biopolitica. O conceito
aparece pela primeira vez no pensamento do filésofo em uma conferéncia proferida em 1974,
no Rio de Janeiro, intitulada O nascimento da medicina social. Nessa conferéncia, Foucault
tratou sobre a passagem da medicina coletiva para a privada e identificou que, diante do
desenvolvimento do capitalismo na mudancga do século XVIII para o XIX, ao invés de se
observar o surgimento da privatizacdo da medicina, obteve-se 0 movimento contrario, a

socializagdo dos corpos.
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Segundo Foucault (1998, p. 80-81), isso decorreu do fato de que o capitalismo
mercantilista em consolidacdo compreendeu que para manter a produtividade alta era preciso
estabelecer um controle do crescimento populacional. Entendeu que para administrar a
sociedade precisava inicialmente controlar a saude do corpo do individuo. Todavia, Foucault
(1998, p. 84) ressalta que esse individuo era visto como sujeito que integra uma sociedade e
ndo enquanto proletario. O que significa que, para ele, a administracdo da salude ndo estava
relacionada as finalidades capitalistas no sentido de obter trabalhadores disponiveis e aptos ao
exercicio do trabalho.

Desse modo, vé-se que Foucault, na conferéncia acima mencionada, objetivou
demonstrar como o Estado passou a investir em técnicas médicas aptas a gerir a vida biolégica
dos individuos que integram a sociedade. Razdo pela qual afirmou o filésofo que “o corpo é
uma realidade biopolitica. A medicina ¢ uma estratégia biopolitica [...]” (FOUCAULT, 1998,
p. 80). Portanto, foi a partir dessa primeira menc¢édo ao termo em suas analises sobre a medicina
social que o autor intentou buscar compreender profundamente quais seriam os desdobramentos
dessa biopolitica para além das técnicas médicas de gestdo da populacéo.

Em continuidade a essas pretens@es, foi com a publicacdo do volume | da Histéria da
sexualidade: a vontade de saber (1976), especificamente com o ultimo capitulo do livro
intitulado Direito de morte e poder sobre a vida, que o filésofo elaborou com maior
detalhamento o que entendia ser a biopolitica. Segundo Castro (2015, p. 78), ao longo do
mencionado livro, Foucault discutiu a sexualidade sob a perspectiva da repressdo, modificando
a sua abordagem sobre o poder nesse capitulo citado, passando a se basear na soberania e ndo
mais na repressao. Tal mudanca € significativa e impacta diretamente no desenvolvimento da
concepcao de biopolitica que o fildésofo se propos a estudar.

Foucault demonstra nesse capitulo que o direito sobre a vida e a morte constitui um
privilégio proprio do exercicio do poder soberano. Isso porque tal forma de poder sempre esteve
baseada na ldgica da apropriacdo, onde cabia ao soberano decidir se apropriar ou ndo da vida
ou morte daqueles que lhes eram sujeitados. Derivado da antiga patria potestas romana e do
direito do pater de dispor da vida de seus filhos e escravos, o poder soberano sofreu
modificacbes no sentido de inserir limitacbes ao seu exercicio e no abandono da concepcéo de
privilégio absoluto (FOUCAULT, 1999a, p. 125-126).

Apesar disso, o exercicio desse poder continuou assimétrico, pois “o soberano sé exerce,
no caso, seu direito sobre a vida, exercendo seu direito de matar ou contendo-o” (FOUCAULT,

1999a, p. 128). Com isso, 0 autor quer dizer que o exercicio do poder soberano funciona de
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forma direta sobre a morte e, por meio desta, indiretamente sobre a vida. Nas palavras de
Foucault (1999b, p. 287), “é porque o soberano pode matar que ele exerce o seu poder sobre a
vida”. E a singularidade dessa logica soberana que sera sintetizada pelo autor em sua famosa
frase, de que o poder soberano se resume em “fazer morrer e deixar viver” (FOUCAULT,
1999a, p. 128; 1999b, p. 287).

Portanto, Foucault explicita que vida e morte eram fendmenos apropriaveis®* pelo poder
soberano que decidia politicamente quando dispor deles. Desse modo, viver ou morrer ndo eram
apenas fendmenos ligados a natureza dos individuos, mas estavam diretamente conectados com
a experiéncia politica (FOUCAULT, 1999b, p. 286). Na esteira da pesquisa desenvolvida por
Foucault, o exercicio do poder soberano perdurou hegemonicamente até meados do século
XVII, momento em que essa relagdo entre soberano, vida e morte mudou. Segundo o fil6sofo,
nesse periodo a biopolitica comecgou a se desenvolver atrelada as modificacGes ocasionadas
pelo aprimoramento do capitalismo, fazendo surgir novas técnicas de poder centradas no corpo
dos individuos (FOUCAULT, 19993, p. 131; 1999b, p. 288).

Inclusive, Foucault afirma que esse biopoder® foi indispensavel para a consolidagio do
capitalismo que percebeu a necessidade de controle dos corpos dos individuos, da producao e
dos fendmenos que atingem a populacao para seu pleno desenvolvimento. 1sso, especialmente
pelas experiéncias de epidemias e fome que assolaram a Europa durante os séculos XVI e XVII
(FOUCAULT, 19994, p. 132-133). Desse modo, para o0 autor, todos esses fatores em torno da
transicdo do feudalismo para o capitalismo, da fome que assolou 0s paises europeus neste
periodo, de natalidade, de saude individual e coletiva contribuiram para que o biopoder
emergisse.

Gostaria de enfatizar que embora Foucault mencione essas condi¢des que ensejaram a
emergéncia da biopolitica, penso que Silvia Federici em Caliba e a Bruxa: mulheres, corpo e
acumulacdo primitiva consegue fazer essa contextualizacdo de modo mais extensivo e
pormenorizado. Inclusive Federici indica um possivel deslocamento no pensamento

foucaultiano sobre o marco temporal de emergéncia do biopoder. No segundo capitulo de seu

34 Utilizo os verbos apropriar e confiscar em referéncia ao sentido que Foucault atribuiu ao poder soberano,
segundo ele, “[...] o poder era, antes de tudo, nesse tipo de sociedade, direito de apreensdo das coisas, do tempo,
dos corpos e, finalmente, da vida; culminava com o privilégio de se apoderar da vida para suprimi-la [...]”
(FOUCAULT, 19994, p. 128).

35 Nesta dissertacdo os termos biopoder e biopolitica serdo utilizados como sindnimos. Essa op¢do esta baseada
no fato de Foucault (1999a, 1999b), em suas obras, ndo ter feito distingdo entre os termos e, inclusive utiliza-los
em diversos momentos como se sindbnimos fossem, razdo pela qual optei por seguir com essa indistingdo entre os
termos. E de comum opinifo o soci6logo Thomas Lemke que afirma que “Foucault ndo fala somente de biopolitica,

mas também, em alguns momentos, de biopoder, sem diferenciar nitidamente ambos os conceitos [...]” (LEMKE,
2018, p. 54).
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livro, a autora historiciza e explica os eventos politicos, econdmicos e sociais que propiciaram
a transicdo para o capitalismo, bem como, os que foram consequéncia deste.

Desde os cercamentos das terras comunais, passando pela colonizacdo das Américas, 0
genocidio desses povos, as epidemias e a escassez de alimentos, todos esses eventos, como
demonstra Federici, contribuiram para a crise demogréafica que assolou a Europa nos finais do
século XVI e atingiu seu apice no inicio do século XVII. *® Para Federici (2017, p. 168-169),
essa crise populacional que se instaurou em decorréncia dessa sucessao de acontecimentos foi
a condicdo primordial para que a gestdo da vida passasse a prevalecer como forma de poder
estatal.

Foi nesse contexto que “o problema da relagdo entre trabalho, populacéo e acumulagao
de riquezas passou ao primeiro plano do debate e das estratégias politicas com a finalidade de
produzir os primeiros elementos de uma politica populacional e um regime de ‘biopoder’
(FEDERICI, 2017, p. 169), especialmente voltado para a intervencdo biopolitica nos corpos
femininos, intensificando a disciplinarizacdo deles para fins de gestdo da procriagéo, visando
evitar praticas abortivas e ampliando a perseguicdo as dissidentes. Todo esse aparato, para
Federici (2017, p. 170) contribuiu para a estruturacéo e intensificacdo da caca as bruxas.

A autora, conforme mencionei, coloca em discussdo e provoca um deslocamento do
marco temporal atribuido por Foucault ao aparecimento do biopoder. O contraponto suscitado
pela autora é o seguinte. Se para Foucault foi a fome que assolou a Europa no século XVIIl o
fator indispensavel para o avanco da biopolitica, mesmo que ja no século XVII uma vertente
disciplinar do biopoder tenha aparecido (a anatomo-politica).®” Para Federici foi a crise
demografica dos séculos XVI e XVII, o fator que consolidou “a reproducdo e o crescimento
populacional em assuntos de Estado [...]” (FEDERICI, 2017, p. 169).

Passada essa discussdo sobre o marco temporal de aparecimento da biopolitica, o que se
objetivou explicitar é que, nesse periodo, algo de diferente e significativo aconteceu no
exercicio do poder, a insercdo dos aspectos relacionados a vida na politica. A crescente

preocupacao com as questdes relativas ao nascimento, mortalidade, satde, longevidade, todas

36 para mais informagdes sobre os eventos acima mencionados ver o Capitulo 2 “A acumulacdo do trabalho e a
degradacdo das mulheres: a construgdo da “diferenga” na ‘transigdo para o capitalismo’”, em Calibd e a Bruxa:
mulheres, corpo e acumulag&o primitiva.

37 Em Historia da sexualidade: a vontade de saber, Foucault ao tratar da biopolitica afirma que ela se apresentou
de duas formas complementares, como um poder bipolar. Um pélo voltado para o adestramento dos corpos, que
surgiu no século XVII, a anadtomo-politica. E o outro polo voltado para a regulamentacdo de uma série de
fendmenos referentes a vida dos individuos (nascimento, mortalidade, casamento, reprodugdo), no século XVIII.
Né&o entrarei nos pormenores apresentados pelo autor sobre essas questdes, haja vista que o objetivo aqui ndo é
desenvolver um estudo pormenorizado do conceito nas obras foucaultianas.
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essas condic¢des biologicas que sdo variaveis passaram a ser motivo de atengédo do exercicio do
poder estatal. Todos esses processos passaram a ser alvos de intervengdes e regulacdes por
aquilo que Foucault denominou de “uma biopolitica da populagao” (FOUCAULT, 1999a, p.
131).

Devido essa particularidade do controle da vida, Foucault aponta a modificacdo da
relagdo com o antigo poder soberano. Segundo o filésofo, enquanto ao soberano cabia a deciséo
de dispor sobre a vida e morte de seus suditos, agora ha uma inversao, o Estado passou a ter por
objetivo resguardar a vida acima de tudo. Isso significa que a biopolitica ¢ “um poder cuja
funcdo mais elevada ja ndo ¢ mais matar, mas investir sobre a vida, de cima a baixo”
(FOUCAULT, 1999a, p. 131). Assim, passa-se a gerir a poténcia da vida para transforma-la,
como elucida Santiago Castro-Gomez (2010, p. 56),® mais eficiente, produtiva, regulada e
segura.

Isso ndo quer dizer que o exercicio soberano do direito de morte desapareceu com 0
surgimento da biopolitica. Pelo contrério, Foucault (1999a, p. 128) afirma que h& um
deslocamento desse direito que ndo estard mais atrelado a protecdo do soberano, mas sim de
garantia e resguardo do corpo social. Nesse sentido, entende-se que a morte permanecera sendo
uma constante na biopolitica, s6 que agora ela é justificada pela necessidade de resguardo e
ampliacdo da poténcia da vida da populacdo. Se matard, ou deixar4 morrer, para que se possa
ampliar o viver. E por isso que Foucault (1999a, p. 129) afirma que ap6s a consolidacdo na
biopolitica, ndo é de se surpreender que o século XIX tenha sido marcado pela pratica de tantas
guerras e holocaustos & populagio. Isso nada mais é do que o fruto da complementaridade®
entre poder soberano e biopolitica e do deslocamento do exercicio do direito de morte.

E em decorréncia disso que o autor afirma que “o homem, durante milénios, permaneceu
0 que era para Aristoteles: um animal vivo e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem

moderno é um animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo esta em questdo” (FOUCAULT,

38 «Ahora se trata ya no tanto de sustraer la potencia de vida, sino de producirla y darle forma. Se gestiona la
potencia de vida para hacerla mas productiva, mas eficiente, mas segura, mas regulada, menos sometida a las
contingencias” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 56).

39 Utilizo a expressdo complementaridade, pois embora Foucault (1999a) demonstre que a biopolitica surge em
contraposicdo ao poder soberano, isso ndo significa que ha uma sucessdo de um poder para 0 outro com a
eliminagdo das caracteristicas e técnicas do anterior. Quer dizer, na predominancia da biopolitica as técnicas
soberanas ainda estardo em uso. E isso que acontece com o exercicio do direito de morte, ele é modificado para
atender as pretensdes do biopoder. Por isso uma complementaridade. Nas palavras de Foucault (1999a, p. 129),
“esse formidavel poder de morte [...] apresenta-Se agora como o0 complemento de um poder que Se exerce,
positivamente, sobre a vida, que empreende sua gestdo, sua multiplicagdo [...]”. Ainda, diz o filésofo, “ndo digo
exatamente em substituir — fazer morrer ou deixar viver — com outro direito novo, que ndo vai apagar o primeiro,
mas vai penetra-lo, perpassa-lo, modifica-lo [...]” (FOUCAULT, 1999b, 287).
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19994, p. 134). Portanto, enfatiza a grande modificacdo ensejada pelo biopoder de transformar
a vida em objeto central do exercicio do poder. O saber-poder se torna agente de modificacdo
da vida humana, por meio de uma administracdo calculista dos fendmenos que impactam
diretamente nos aspectos bioldgicos e sociais dos individuos. Dessa maneira, o exercicio do
poder nao € mais simplificado na l6gica soberana do “fazer morrer e deixar viver”, mas sim no
sentido biopolitico de “fazer viver e deixar morrer” (FOUCAULT, 1999a, p. 130; 1999b, p.
294).

Em sintese, essa primeira significacdo da biopolitica que Foucault apresenta se
concentra na argumentacao do processo de passagem do poder soberano para o biopoder. Dando
énfase para as significativas modificagdes que essa transformacdo no exercicio do poder
ocasionou, o fildsofo foca no modo como a vida e seus aspectos bioldgicos foram inseridos nos
calculos da atividade politica. Aléem disso, Foucault demonstrou a relacdo paradoxal entre
ambos os poderes. Haja vista que o poder soberano subordinou-se ao biopoder, este, que almeja
a garantia da vida, conservou, a0 mesmo tempo, o exercicio do direito de morte soberano.
Entretanto, a possibilidade de matar ndo tem mais como fundamento a garantia da seguranca
do soberano, mas sim a protecdo e ampliacdo da poténcia de vida da populacao.

Como um poder que faz viver € o mesmo que tem capacidade de realizar o exterminio?
Como a ansia pela garantia da vida pode, também, legitimar a morte? E dessa relacio paradoxal
que emerge a problematica do racismo no pensamento de Foucault. 1sso acarreta, conforme a
classificacdo de Lemke aqui adotada, na segunda significacdo da biopolitica dentro do
pensamento do filésofo, agora entendida enquanto fenémeno relevante para a génese da pratica
do racismo de Estado. Foucault desenvolve essa concepgdo em seu curso Em defesa da
sociedade (1975-1976) que consistiu na realizacdo de uma genealogia do racismo.

Resumidamente, o objetivo do curso foi demonstrar que o conceito de raga ndo tinha
necessariamente um sentido bioldgico. Entretanto, com a passagem do século XV 111 para o X1X
e o desenvolvimento das teorias evolucionistas, se pode observar as transformacdes no discurso
da ideia de guerra das racas para um sentido bioldgico da pureza das racas (CASTRO, 2015, p.
80). Foi, entdo, que o racismo sofreu reformulacdes e passou a ser utilizado sob o ponto de vista
biolégico, como uma técnica relevante para o exercicio do poder, especialmente o de morte.

Sobre isso, atentemo-nos para 0 marco temporal pontuado pelo autor. Anteriormente,
demonstrei que foi na passagem do século XVII para o XVI11, mais especificamente neste, que
o filésofo afirmou ter emergido essa nova forma de poder denominada biopolitica. No curso

em analise, é também nesse periodo do século XVIII que a temética do racismo vai ser tratada
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sob o ponto de vista bioldgico. Logo, essa mudanca observada por Foucault sobre a guerra e
pureza das racgas esta intimamente conectada com a emergéncia do biopoder e sua tentativa de
gerenciamento da vida.

O racismo ¢é inserido nas técnicas de exercicio do poder estatal. Enquanto mecanismo,
ele se encarrega de realizar transformac6es no corpo social, censuras que auxiliam no exercicio
do poder de morte, definindo quem deve viver e quem deve morrer. E isso que o autor
desenvolve na aula de 17 de margo de 1979, do curso mencionado. Em suas palavras, o racismo
¢ “o meio de introduzir afinal, nesse dominio da vida de que o poder se incumbiu, um corte: 0
corte entre o que deve viver e o que deve morrer” (FOUCAULT, 1999b, p. 304). Sua finalidade
principal é criar rupturas dentro da populacdo de modo a surgir critérios para amplia¢do ou nao
a vida de certos grupos de individuos. Em sintese, é o racismo a técnica que auxiliara a
biopolitica a gerir o exercicio do direito de morte conservado, porém modificado, proprio do
poder soberano.

Ha no racismo uma segunda funcéo primordial e mais extremada. Permitir que o Estado
estabeleca uma relagéo positiva diante da situagcdo extrema da morte. Quer dizer, significa que
ele possibilita que o Estado se beneficie da morte de certos individuos em nome da vida
(FOUCAULT, 1999b, p. 305-306). Isso significa que passa a haver uma relacdo dindmica direta
entre a morte de uns e a vida de outros. Sob a égide do biopoder a morte de certos indesejados
é visualizada como a seguranca e propagacdo de outras vidas consideradas superiores pela
cesura estabelecida pelo racismo de Estado.

Como sintetiza Foucault (1999b, p. 309), “o funcionamento, através do biopoder, do
velho poder soberano do direito de morte implica o funcionamento, a introducéo e a ativagédo
do racismo”. Portanto, a biopolitica além de administrar a vida da populagdo consegue ter
controle do exterminio daqueles que sdo elencados como os indesejaveis dentro da sociedade.
E é o racismo 0 mecanismo que permite a ela operar essa economia da morte. Dessa maneira,
para Lemke (2018, p. 67), o racismo € a manifestacdo de uma ruptura social que néo se efetiva
nas acOes dos individuos, mas sim na estruturacdo, orientacdo e materializacdo das préaticas
politicas estatais. Por fim, é esse o papel significativo que desenvolve o racismo enquanto
técnica biopolitica, auxiliar na administracdo da vida, ainda que pela gestdo da morte.

Em linhas gerais, nessa segunda concepcdo de biopolitica apresentada por Foucault a
necessidade emergencial da biopolitica em colocar em préatica também a ingeréncia do direito
soberano de morte ocasionou a inclusédo do racismo — moderno, bioldgico e estatal — como

mecanismo de engrenagem para a consolidacdo de préaticas politicas. Consequentemente, a
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concepcao biologizante do discurso racista em promover a distin¢do entre os individuos da
sociedade entre aqueles que s&o dignos de vida e 0s que sdo passiveis de morte acarreta cesuras
no corpo social a fim de legitimar positivamente, por meio da situacdo extremada da morte, a
eliminacdo de uns em detrimento da vida de outros. Gestdo de vida, mas também da morte
interligadas no exercicio da biopolitica.

A terceira significagdo presente na teoria foucaultiana que pontuarei é a do biopoder
enquanto uma arte singular de governar que aparece relacionada ao desenvolvimento do
liberalismo. Esse terceiro significado da biopolitica escapa a maneira como os anteriores foram
desenvolvidos pelo filésofo. Isso porque, apds a publicacdo de Histdria da sexualidade: a
vontade de saber e do curso Em defesa da sociedade (1975-1976), houve uma modificagdo na
construcdo da analitica do poder no pensamento de Foucault. Especialmente, segundo Castro-
Gbmez (2010, p. 56-57), pelo abandono por parte do filosofo do modelo bélico herdado por
Nietzsche e pela atencdo dada a governamentalidade em detrimento da biopolitica.

Para Castro-Gomez (2010, p. 58), ap6s 0s cursos Seguranca, Territério e Populacao
(1977-1978) e Nascimento da biopolitica (1978-1979), o poder serd pensado por Foucault em
termos de governo, razdo pela qual o sentido da biopolitica sofreu interpretacdes dentro da sua
teoria. Isso ndo quer dizer que o fildsofo abandonou suas reflexdes feitas até entdo sobre o tema,
mas sim que elas passaram a se enquadrar na anélise da governamentalidade. Essa modificacdo
pode ser observada no modo como, cada vez mais, Foucault passou a opor soberania a governo
e ndo mais soberania a biopolitica, como demonstramos ser o foco central do primeiro sentido
de biopolitica proposto pelo autor.

Na aula de 11 de fevereiro de 1978, do curso Seguranca, Territério e Populacao,
Foucault delineia esses novos caminhos ao dedicar atencdo ao que denominou de problema do
governo. Para o filésofo, foi a partir do século XV1, sob influéncia da transi¢do da sociedade
feudal e da Reforma protestante, que se observou a elaboracdo de uma série de escritos e
tratados em geral que ndo tinham mais por objetivo aconselhar o soberano, mas sim delinear
uma arte de governar diferente. Passou-se a refletir sobre como se governa, como ser
governado, de que modo, por quem, tratando, portanto, sobre o problema do governo
(FOUCAULT, 20084, p. 117-119).

Ainda nessa aula, o autor apresenta os apontamentos dessa mudanga nos tratados,
especialmente pelo aparecimento do que ele chama de escritos anti-Maquiavel que, conforme
argumenta, serviram de base para a moldura dessa nova arte de governar em flagrante oposi¢édo

a soberania. Resumidamente, para esses opositores, 0 pensamento de Maquiavel conservava a
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estrutura do exercicio da soberania juridica sobre um territério, de conservacgédo do principado
e de obediéncia a lei. E eram exatamente esses pontos que a literatura anti-Maquiavel queria
modificar. Portanto, esses escritos comegam a moldar uma nova forma de visualizar o papel do
governo, especialmente pelo modo de refletir sobre como introduzir a economia na gestdo de
um Estado.

Economia, nesse sentido apresentado pelo autor, é referente a gestdo dos individuos e
bens tal como era exercida nas familias, no seio privado e familiar. Portanto, Foucault (2008a,
p. 126) parte da tese de que € essa introducdo da economia no exercicio politico a meta do
governo. Governar um Estado como se governa uma familia. Por isso a arte de governar ¢ “a
arte de exercer o poder na forma e segundo o modelo da economia” (FOUCAULT, 2008a, p
127). Com essa modificacdo, digamos mais econdmica, 0 governo passa a ter a finalidade de
dispor das coisas, dos bens, dos recursos, das distribuicdes, dos individuos e isso ocasiona uma
flagrante oposicédo ao poder soberano que primava pela manutencéo da ordem.

Entretanto, apesar dos escritos sobre essa nova arte de governar terem se desenvolvido
nesse periodo, a tese de Foucault (2008a, p. 135) é de que até o comeco do século XVIII ela
permaneceu bloqueada pelo predominio do paradigma da soberania. E o seu desblogueio se deu
em decorréncia da emergéncia do problema da populacéo. Foucault (2008a, p. 97) entende por
populagdo um conjunto de processos, e ndo de individuos, que sofrem variac6es. Por isso, cabe
a arte de governar conhecer intimamente esses processos para desenvolver técnicas que
permitam governa-los. E, entdo, que conhecimentos técnicos especificos como a estatistica, a
economia politica e a medicina social se desenvolvem para auxiliar no entendimento desses
processos referentes a populacio (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 61).

Dito isso, podemos retomar um pouco o que foi desenvolvido até aqui. Conforme
demonstrei inicialmente, o conceito de biopolitica aparece pela primeira vez no pensamento
foucaultiano em uma conferéncia sobre o surgimento da medicina social. Nela, o autor pontuou
o0 aprimoramento desse fendmeno a partir da socializacdo dos corpos dos individuos visando a
administracdo de processos ligados a vida atrelando esses resultados ao desenvolvimento do
capitalismo, no século XVIII1. Em seguida, mostrei como ele aprofunda essas questdes, opondo
a biopolitica a soberania, especialmente no exercicio do direito de morte proprio do soberano.
Pontuando que a preocupacdo com a disciplinarizagdo dos corpos e administragdo da vida dos
individuos fez com que esse biopoder primasse pela potencializacdo da vida, também a partir
do século XVIII.
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Agora, vimos que no curso Seguranca, Territorio e Populagdo (1977-1978), o filésofo
retoma a problemaética da biopolitica a partir da perspectiva do governo. E demonstra que a
emergéncia da populacdo passou a ser o problema central do governo. Mas este, ndo mais
baseado nas técnicas e dinamicas da soberania e sim por meio da aplicabilidade de novos
conhecimentos técnicos baseados na gestdo econémica do Estado. Tudo isso se deu, como
mencionado acima, com o desbloqueio dessa arte de governar no inicio do século XVIII. No
curso Nascimento da biopolitica (1978-1979), o fil6sofo demonstra como o liberalismo comeca
a se desenvolver nesse mesmo periodo para se opor a razdo de Estado. Portanto, ha uma
continuidade no pensamento do autor acerca dos aspectos que envolvem a biopolitica, como se
ela se dividisse em partes que véo se complementando.

A grande disting&o a partir dos cursos ora mencionados é que esse estudo segue adiante,
porém ndo sem ter sofrido alteracdes, haja vista que, ele se conecta diretamente com a
genealogia da governamentalidade. Como consequéncia disso, afirma Castro-Gémez (2010, p.
61), que ndo se observara mais a énfase da biopolitica nos escritos de Foucault, mas sim na sua
condicdo de possibilidade, o governo. Compreender o surgimento dessas racionalidades, do
funcionamento e desenvolvimento da arte de governar e, consequentemente, do impacto dela
na constituicdo do Estado se torna o objetivo do filésofo quando se propde a escrever essa

historia da governamentalidade. Sobre a governamentalidade, diz Foucault:

Por esta palavra, entendo o conjunto constituido pelas institui¢des, os procedimentos,
analises e reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem
especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo principal a populagéo,
por principal forma de saber a economia politica e por instrumento técnico essencial
os dispositivos de seguranca [...] (FOUCAULT, 20083, p. 143-144).

Nessa definicdo Foucault esclarece uma questdo relevante, que a biopolitica
corresponde a essas taticas e calculos que incidem sobre a populacéo para auxiliar o exercicio
do governo, mas ndo esgota o sentido de governo em si (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 61). Em
outras palavras, a biopolitica possui praticas que ajudam o governo, porém nao é a sintese do

[3 299

que o governo €. Por isso o autor afirma que “vivemos na era da ‘governamentalidade
(FOUCAULT, 2008a, p. 145), e entender a funcionalidade desse governo, a racionalidade
determinante de suas préaticas e as técnicas utilizadas pelo Estado — e que moldam ele — se tornou
central nas pesquisas desenvolvidas por Foucault a partir dos cursos de 1978 e 1979.

Isso significa dizer que o filésofo centrou seu estudo nas artes de governar que se
desenvolveram concomitantemente a transformagdo do Estado. Pois, ao contrario do que se

poderia pressupor, o Estado ndo ¢ um “monstro frio”, um dado natural e espontdneo que se
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autodesenvolve, mas € a consequéncia de certo modo de governar (FOUCAULT, 2008b, p. 09).
Ele ndo tem esséncia ou é uma fonte de poder autbnoma, o Estado nada mais ¢ “do que o efeito
movel de um regime de governamentalidades multiplas” (FOUCAULT, 2008b, p. 106).
Portanto, entender o0 modo como essa arte de governar se molda e age € importante.

Visando cumprir com essas pretensdes investigativas, Foucault dedicou o curso
Seguranca, Territorio e Populacdo a construir a genealogia da governamentalidade,
comecando pelo modelo arcaico do poder pastoral, passando pelo diploméatico-militar e
chegando no poder de policia. Assim, identifica uma tecnologia de governo dominante no
século XVII, a razdo de Estado e observa que no final do século XVIII, outra tecnologia se
molda e emerge, o liberalismo. E por isso que no curso Nascimento da biopolitica, apesar do
nome dado ao curso, o fildsofo centraliza suas reflexdes na genealogia do liberalismo que, como
afirma Foucault (2008b, p. 30) se apresentou como uma oposic¢do ou transformacao a razao de
Estado.

Na aula de 10 de janeiro de 1979, do curso Nascimento da biopolitica, Foucault afirma
que uma andlise da biopolitica s6 pode ser feita a partir da compreensdo dessa nova razao
governamental que surgiu a partir do século XVIIL, pois “s6 depois que soubermos o que era
esse regime governamental chamado liberalismo é que poderemos, parece-me, apreender o que
é a biopolitica” (FOUCAULT, 2008b, p. 30). E por isso que o autor dedica o curso a tecer a
genealogia do liberalismo, este ndo “como uma teoria econdmica ou uma ideologia politica,
mas como uma arte especifica de governar seres humanos” (LEMKE, 2017, p. 61). E nos
caminhos abertos por essa nova razdo governamental que poderemos compreender as
implicacGes da biopolitica.

Nesse sentido, essa terceira significacdo do biopoder enquanto uma arte especifica de
governar pode ser sintetizada a partir das palavras de Lemke (2017, p. 64): “a biopolitica
representa uma constelacdo distinta e dindmica que caracteriza o governo liberal”. Isto &,
Foucault dedicou seus estudos posteriores ao inicio da investigacdo biopolitica para observar
ndo somente como tal forma de governo opera, mas como ele emergiu e se consolidou. E pode
observar que é através da governamentalidade e especificamente do aparecimento do
liberalismo que a conexao entre governo, populacao e biopolitica se estreitam.

Feita essa contextualizagdo sobre os sentidos e significagbes da biopolitica no
pensamento foucaultiano e tendo chegado ao ponto em que o debate enseja o do liberalismo,
podemos adentrar nas questdes suscitadas pelo estudo de Foucault sobre essa nova arte de

governar. Especialmente, naquilo que nos possibilitar desenvolver, a partir dos estudos
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foucaultianos, o conceito de neoliberalismo enquanto governamentalidade e as suas
singularidades. E isso que desenvolverei na subsecdo seguinte, dando énfase a definicdo do
neoliberalismo para o filésofo.

2.2 CONCEITUANDO O NEOLIBERALISMO: UM PERCURSO A PARTIR DO
NASCIMENTO DA BIOPOLITICA (1978-1979)

No inicio do curso Nascimento da biopolitica, Foucault (2008b, p. 03) diz que sua
intencdo é continuar a reconstrucdo da historia da arte de governar, com foco especialmente no
desenvolvimento do liberalismo como nova tecnologia de governo. Para que possamos adentrar
especificamente nas discussdes suscitadas pelo autor sobre o liberalismo e neoliberalismo,
precisamos primeiramente retroceder um pouco para levantar certas conclusdes obtidas pelo
filésofo em seu curso antecessor. Mais uma vez ressalto, tais questdes serdo objetivas e
pontuais, com foco apenas no que se apresenta como indispensavel para o desenvolvimento das
pretensdes dessa dissertacao.

Sendo assim, partirei da definicdo apresentada pelo filésofo sobre o seu entendimento
do que é a arte de governar. Conforme mencionado na sec¢ao anterior, Foucault entende por arte
de governar o modo de exercer o poder segundo 0 modelo da economia. Isso significa dizer que
tal sentido é restrito, pois ndo se quer saber como se governa, mas sim como se pensa em
governar. E, nas palavras do autor, o estudo da “maneira pensada de governar o melhor possivel
e, a0 mesmo tempo, a reflexdo sobre a melhor maneira de governar” (FOUCAULT, 2008b, p.
04). Consequentemente, se evidencia que o interesse de Foucault € compreender como se
articula a racionalidade de governo, porque ela se reflete na esséncia do Estado e impacta nas
praticas discursivas, nas finalidades de governo e nos dispositivos. Enfim, se trata de um
“estudo da racionalizagdo da pratica governamental [...]” (FOUCAULT, 2008b, p. 04).

Para que seja possivel compreender o desbloqueio do liberalismo no final do século
XVIII e inicio do XIX como nova arte de governar, precisaremos identificar algumas
caracteristicas da razdo de Estado para que, entdo, seja possivel entender em quais aspectos o
liberalismo se diferencia dela e se imp&e como governamentalidade dominante. Como dito, é
no curso Seguranga, Territdrio e Populacdo que Foucault se dedicou a iniciar a genealogia
dessa governamentalidade e, como identificou, foi a partir do século XVII que a razdo de Estado

enguanto racionalidade se encaminhava para se tornar dominante.
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Resumidamente, as caracteristicas apontadas por Foucault da razdo de Estado sdo,
primeiro, que ela independe de referéncias exteriores para a sua fundamentacéo, ndo é o modelo
de Deus, do pastor ou da natureza o que justifica a sua forma de governar. Segundo, por conta
dessa ndo exterioridade, diz-se que a razdo de Estado é a prépria esséncia do Estado, tudo o
envolve. E isso leva ao terceiro ponto, que € o do carater conservador ou conservatoria dela,
pois preza pelo que é necessario e suficiente para a manutencéo do Estado e a sua integracgao.
O fim da razdo de Estado, portanto, é o proprio Estado (FOUCAULT, 2008a, p. 344-345).

Dentro dessa arte de governar fundamentada na razdo de Estado, Foucault (2008b, p.
09-10), identifica que esse governo em relacdo a sua politica externa possui um objetivo
limitado, ele ndo quer se impor sobre os demais, ndo quer buscar uma unificagdo. Possui ciéncia
de que cada governo deve estabelecer seus critérios de autolimitacdo. Foi a partir disso que,
segundo o autor, se deu o surgimento dos dispositivos diplomatico-militares. Em contrapartida,
enquanto a politica externa é limitada, a interna é ilimitada, ocasionando o desenvolvimento
dos dispositivos de policia ou do que o fil6sofo chama de Estado de policia.

Para Foucault (2008a, p. 421), policia nesse periodo era entendida como “o conjunto
dos meios pelos quais é possivel fazer as forcas do Estado crescerem, mantendo ao mesmo
tempo a boa ordem do Estado”. Visando manter o ordenamento da vida em geral, incidindo sob
aspectos de trabalho, saude, higiene, educacdo, a policia € um dispositivo que se volta para a
condugdo das condutas dos individuos (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 126).

Como afirma Foucault (2008b, p. 10), o objetivo da policia é praticamente infinito, pois
é voltado para uma lista extensa de questes que envolvem a dinamica da vida da populacéo.
Apesar disso, ressalta o autor que essa infinidade de objetivos do governo segundo a razéo de
Estado néo significa auséncia de mecanismos de limitago. E, entdo, que o filésofo adentra nas
questdes que envolvem a tentativa de limitag&o da razdo de Estado, com destaque para o papel
que o direito teve nesse processo.

O direito, a partir do século XVII passou a servir de limitacdo externa ao exercicio da
razdo de Estado. Note-se que é nesse periodo que houve o desenvolvimento de teorias
importantes para o aprimoramento das questdes juridicas, como as teorias contratualistas e de
direito natural. Portanto, o que pontua Foucault (2008b, p. 14), € que apesar dos objetivos
ilimitados da razdo de Estado houve uma insisténcia, nesse periodo, em limita-la através da
razdo juridica.

Retomo essa discusséo feita pelo filosofo, pois € a partir dessa contextualizacao que ele

identifica mudangas que ensejam o surgimento do liberalismo. Como pontua o autor no curso
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Nascimento da biopolitica, foi em meados do século XVIII, sob a prevaléncia da razdo de
Estado, dos dispositivos de policia, dos objetivos ilimitados e do direito visto como limitac&o
externa, que se constatou uma transformagdo importante que caracteriza a ‘“razdo
governamental moderna”. A mudanga consiste no estabelecimento de um principio de limitagao
da arte de governar que, diferentemente do direito que era exterior, passa a ser intrinseco a ela
(FOUCAULT, 2008b, p. 14).

O que Foucault demonstra € que o papel do direito, apés a ocorréncia dessa
transformacéo que ele delineia, se torna, digamos, secundario na arte de governar. Ele deixa de
ser a razdo que limita o exercicio da razdo de Estado. Com isso, se passa a ter o que o autor
chama de “razao governamental critica”, isto €, a limitacdo do governo passara a nao girar mais
em torno da razéo juridica e dos problemas que envolvem a legitimidade do soberano. Agora,
a questdo da limitacdo serd intrinseca a governamentalidade e vai se ater a questdo de como nao
governar em excesso, esse serd o limite estabelecido para o exercicio do governo (FOUCAULT,
2008b, p. 18).

Para Foucault (2008b, p. 18), o que permitiu a emergéncia da necessidade de limitacéo
interna do governo foi a economia politica. O conceito que o filosofo fornece é o seguinte, “a
economia politica é uma espécie de reflexdo geral sobre a organizacao, a distribuicdo e a
limitacdo dos poderes numa sociedade” (FOUCAULT, 2008b, p. 19). Conforme dito, essa
forma distinta de saber se desenvolveu dentro da razéo de Estado, o que significa que houve
um processo de mutacgdo interna dessa arte de governar que ensejou a emergéncia desse novo
modus operandi liberal. Portanto, foi ela que desblogueou o desenvolvimento do liberalismo
enquanto tecnologia de governo a partir dos anos finais do século XVIII.

Foram os economistas, especificamente os fisiocratas, 0s responsaveis por perceber que
0s objetivos da arte de governar poderiam ser alcancados por outra via, sob 0 uso de novas
técnicas e estratégias. Eles se opuseram ao modo como 0s mercantilistas e cameralistas
estipulavam a regulamentacdo econémica e observaram que ha nas praticas econémicas uma
natureza que deve ser respeitada. Eles inserem, nesse sentido, a no¢do de autorregulacéo
espontanea do mercado a partir da ideia de preco natural. Como afirma Castro-Gomez (2010,
p. 138), a economia politica calcula os efeitos que uma pratica governamental pode ter,
considerando a natureza dos fendmenos que devem ser governados.

O que os fisiocratas defendiam é que o curso natural das coisas deve ser respeitado e
ndo excessivamente regulamentado como faziam e defendiam os mercantilistas, pois ha uma

natureza nas praticas econémicas que escapa dessa regulacdo estatal. Por isso os fisiocratas
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defendiam a liberdade de mercado e a sua possibilidade de autorregulamentacdo (FOUCAULT,
2008b, p. 74). A partir dessas modificacdes e do aparecimento da economia politica como saber
que se observa a inclusdo de um principio critico na autolimitagdo da governamentalidade,
impedir o excesso de governo. O Estado precisa encontrar a exata medida para governar o
necessario, nem mais nem menos.

Por isso, ¢ fundamental compreender que apos essas transformagdes “ndo € ao abuso da
soberania que se vai objetar, ¢ ao excesso do governo” (FOUCAULT, 2008b, p. 18). Nao mais
as preocupacdes com a legitimidade ou ilegitimidade das praticas governamentais, mas a
atencdo quanto ao sucesso ou fracasso das suas consequéncias. Entdo, com a economia politica,
a preocupacao passou a ser como governar o bastante, como ndo governar demasiado. Como
sintetiza Castro-Gomez (2010, p. 140), os fisiocratas mostram que governar demais pode ser
prejudicial para os proprios interesses do Estado, logo, “é nisto que reside o principio da
autolimitacdo interna que introduzem os fisiocratas na racionalidade governamental”.

Foucault finaliza a aula de 10 de janeiro de 1979 pontuando que é justamente essa
autolimitacdo governamental que ele chama de liberalismo. E, conforme mencionado na se¢éo
anterior, o problema da biopolitica esta em relacdo direta com o da governamentalidade liberal,
todavia s6 se poderd compreender efetivamente a biopolitica quando se entender no que
consiste esse regime geral da razdo governamental e da verdade econémica que foi inserida
nele.

Para o filésofo, com a emergéncia da economia politica se observa uma mudanca
importante, que ele chama de duplicagdo, pois agora “os sujeitos de direitos sobre os quais se
exerce a soberania politica aparecem como uma populacé@o que um governo deve administrar.
E ai que a linha de organizagdo de uma ‘biopolitica’ encontra seu ponto de partida” e o
liberalismo se apresenta como o quadro geral dela (FOUCAULT, 2008b, p. 30).

Na aula de 17 de janeiro de 1979, o filésofo mostra que essa nova arte de governar tem
por caracteristica a instauracdo de mecanismos maltiplos, internos e complexos visando limitar
intrinsecamente o exercicio do poder de governar. Diferente, portanto, da razdo de Estado que
tinha como funcdo o desenvolvimento de mecanismos e técnicas objetivando assegurar o
crescimento do Estado (FOUCAULT, 2008b, p. 39).

Apesar dessas distin¢Ges, é importante ndo esquecer que o aparecimento do liberalismo
ndo esta desconectado da razdo de Estado, pois ele emergiu como um aprimoramento desse

modo de governar até entdo vigente. Como afirma Foucault (2008b, p. 40) a nova arte
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governamental veio como um principio para a manter e desenvolver por completo a razéo de
Estado e pode ser chamada de razdo do governo minimo ou do Estado minimo.

Na esteira das mudancas que essa nova governamentalidade inseriu, o filésofo da
destaque para o0 modo como o mercado passou a ser visto apds o desenvolvimento do
liberalismo, deixando de ser um regime de jurisdicdo para ser um regime de veridicdo. Durante
toda a Idade Média até meados do século XVIII, sob a compreensdo mercantilista das relacdes
econémicas, 0 mercado era visto como um lugar de jurisdi¢do. 1sso porque existiam regras
voltadas para a salvaguarda dos comerciantes, compradores e todas as partes envolvidas na
transacdo, visando evitar fraudes, falsidades e eventuais prejuizos a uma das partes
(FOUCAULT, 2008b, p. 42-43).

Quer dizer, o mercado e suas relagdes eram todas regulamentadas, funcionando como
um ambiente de justica com normas e principios atuantes. Estabelecimento de precos justos,
controle de exportacdo e importacdo, procedimentos de compra e venda, de producao, enfim,
tudo possuia uma estrita regulamentacéo juridica que visava proporcionar seguranca e justica
nas relagcdes econémicas. Entretanto, com a ascensdo da economia politica e o desenvolvimento
do liberalismo como nova tecnologia governamental, essa caracteristica do mercado se
modificou e ele se tornou um lugar de veridicéo.

Foi devido a visdo dos fisiocratas que essa modificagdo ocorreu. Os fisiocratas
enxergavam as relacdes econdmicas como naturais, espontaneas, passiveis de autorregulacéo,
de modo que o mercado deveria estar livre da intervencdo estatal (FOUCAULT, 2008b, p. 44).
Diante da primazia do curso natural das rela¢6es, 0 mercado passou a comportar a formacao de
verdades, tais como as ideias de preco bom e verdadeiro, gracas a no¢do de que esse ambiente
possuia uma dindmica espontanea de autodeterminacao.

Isso significou que 0 mercado, ao invés de ser visto como um espaco de regulamentacéao
das transacOes, de estabelecimento de regras para precos, como era enquanto regime de
jurisdicdo, passou a ser “revelador de algo que ¢ como uma verdade” (FOUCAULT, 2008b, p.
44). Em outros termos, o que demonstra Foucault é que a no¢do de espontaneidade do mercado
foi a responsavel por torna-lo responsavel pelo estabelecimento de padrées de verdade, os quais
passariam a ser utilizados como parametros de analise das praticas governamentais, de modo a
classifica-las como certas ou erradas.

Isso explica por que o direito deixou de ser central na limitag&o da arte de governar e as
questdes de legitimidade-ilegitimidade ou abuso de soberania se tornam secundérias para o

governo. Assim como justifica o motivo pelo qual, havendo a economia politica como limitagéo
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interna a arte de governar, 0 governo passou a Se preocupar com o sucesso ou fracasso das suas
préaticas governamentais. Desse modo, é explicito que todo esse movimento de transformacéo
ensejou mudancas no mercado e na pratica governamental concomitantemente. Agora, 0
mercado é considerado indispensavel para que o governo encontre a verdade para basear as suas
praticas. Nas palavras do autor, ¢ 0 mercado que “deve dizer a verdade em relagdo a pratica
governamental” (FOUCAULT, 2008, p. 45). Portanto, ele se torna o principio de verdade, o
marcador do sucesso ou do fracasso da governamentalidade.

Diante dessas alteracdes, Foucault, na aula de 17 de janeiro de 1979, questiona a relagéo
entre economia e direito. Do modo como o autor desenvolve a reflexdo fica evidente que o
direito sempre constituiu um elemento essencial para o funcionamento do governo em si, no
estabelecimento das bases da soberania, da legitimidade, da forma de exercicio do poder.

Entretanto, com a alteracdo do mercado para um regime de veridi¢do sob a prevaléncia
da economia politica como racionalidade e principio autolimitante da governamentalidade, um
impasse juridico se estabeleceu. Foucault o coloca nos seguintes termos: se a arte de governar
é autolimitante e o mercado é o regime de verdade, como se podera formular essa autolimitagdo
em termos juridicos e de leis a serem respeitadas? “Como ¢ que o governo vai poder formular
esse respeito a verdade em termos de lei a respeitar?” (FOUCAULT, 2008, p. 52).

Esse é o problema do direito publico que passa a existir a partir da racionalidade da
economia politica. Economia e direito, como bem recorda o filésofo, caminhavam juntas no
século XVIII e inicio do XIX, pois as faculdades de direito eram de economia também. Nao a
toa, Smith, Beccaria e Bentham eram economistas e juristas ao mesmo tempo. 1sso demonstra
que a relacdo entre essas areas sempre foi de extrema proximidade, de tal modo que, quando
pontuado sobre o surgimento de uma limitacdo interna a arte de governar, isso nao significava
0 desaparecimento do direito. O que se observa é uma alteracdo nas suas pretensdes, se antes
as questdes concernentes a soberania eram o objetivo central do direito, agora, se trata de “como
por limites juridicos para o exercicio de um poder publico” (FOUCAULT, 2008b, p. 53).

Portanto, a partir dessa problemética que se estabeleceu no periodo em analise, Foucault
(2008b, p. 54) desenvolve uma genealogia para mostrar como a tentativa de estabelecimento de
limites externos a razdo governamental ensejou duas vias de resposta distintas, a

revolucionaria*® e a radical utilitarista. * Em sintese, na via revolucionaria ha a prevaléncia da

40 Ele também utiliza como sindnimos dessa via 0s termos “via axiomética juridico-dedutiva” e “via
rousseauniana” (FOUCAULT, 2008, p. 54).

1 Foucault faz uma interessante observagdo sobre o sentido da palavra radical. Segundo afirma o autor, durante o
século XVII e inicio do XVIII, o termo radical era utilizado na Inglaterra para designar a posi¢do dos sujeitos que
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figura juridica do contrato social, as questes se iniciam a partir dos direitos originarios e
universais para se pensar 0 modo e as circunstancias em que eles podem ser limitados. Por essa
via, a lei é definida como a expressdo da vontade coletiva em um sistema vontade-lei, 0 que nos
leva a uma concepcdo juridica de liberdade (FOUCAULT, 2008b, p. 57).

Ja como demonstra Foucault (2008b, p. 55), a via utilitarista parte das praticas
governamentais para analisd-las em funcdo dos limites de fato, desejaveis para essa
governamentalidade. Os critérios de limitacdo da via radical serd a utilidade-inutilidade das
praticas, levando em consideracdo fatores como os objetivos e finalidades do governo, seus
recursos, a economia e a populagéo. A lei € vislumbrada como fruto de uma transacéo entre
dois polos, o de intervengdo do poder publico e o da independéncia dos individuos. O que
implica dizer que para os utilitaristas a liberdade é percebida ndo em um sentido juridico, mas
sim de independéncia dos governados em relagdo aos governantes (FOUCAULT, 2008b, p. 57).

Como se visualiza, sdo duas concepc¢des de lei, liberdade e caminhos bem opostos na
tentativa de insercdo dos limites ao poder publico no direito. Apesar dessa heterogeneidade,
Foucault (2008b, p. 58) enfatiza que o caminho da lei e 0 do mercado se conectam e agem em
consonancia, de modo que “¢ essa ambiguidade que caracteriza o liberalismo europeu do século
XIV e do século XX”. Das duas vias, Foucault (2008b, p. 56) concede maior atengao a radical
utilitarista, especialmente por ser ela a reveladora dos critérios incorporados na limitagdo da
prética da nova arte de governar. Ainda, como ressalta Castro-Gomez (2010, p. 145), é a partir
do utilitarismo inglés que nos deparamos com o liberalismo como uma nova tecnologia de
governo que consegue se articular com a nova razdo governamental.

Essas mudancas apresentadas pelo filésofo incidiram ndo apenas no modo como o
mercado passou a ser compreendido, mas também em como surgiram perspectivas visando
adequar o direito publico a essas novas pretensdes. Novas compreensdes do sistema juridico,
da ideia de liberdade e, consequentemente, novos objetivos e finalidades para a pratica
governamental que, agora, valoriza os critérios de utilidade-ndo utilidade como parametros de
limitag&o das suas agdes. Assim como o desenvolvimento de um novo entendimento do sujeito
pertencente a essa sociedade submetida a governamentalidade liberal, como veremos adiante.

Todavia, se existem as trocas no mercado e a utilidade no exercicio do poder publico

como apoios dessa nova razdo governamental, ambos os critérios estardo submetidos a uma

reivindicavam, em face do soberano, o cumprimento dos direitos originarios ou, como hoje o conhecemos, direitos
fundamentais. Entretanto, esse sentido se alterou e a palavra radical passou a se referir ao impeto em “colocar
continuamente ao governo, a governamentalidade em geral, a questdo da utilidade ou da sua ndo-utilidade”
(FOUCAULT, 2008b, p. 56). E nesse sentido que se deve entender o radical que comp&em a nogéo de utilitarismo.
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categoria mais ampla, a do interesse. Foucault (2008b, p. 61) afirma que essa nova arte de
governar que se estabelece no século XVIII funciona com base no interesse, ndo do Estado,
como era a razdo de Estado anteriormente, mas interesses multiplos, individuais e coletivos,
sociais e econémicos. Enfim, essa governamentalidade precisard manipular interesses para
colocar suas praticas em funcionalidade. Isso significa dizer que o governo so intervira em
questdes se isso for interessante para as suas finalidades, mais uma vez, avaliado pelos critérios
de utilidade-n&o utilidade.

E a isso que Foucault (2008b, p. 63) denomina de “reptiblica fenomenal dos interesses”,
para o liberalismo ndo interessa mais agir exclusivamente sobre as coisas, pessoas, mas sim
sobre o0s seus interesses. Essas questdes terdo implicagfes importantes na ideia de homo
oeconomicus, as quais serdo aprofundadas mais a frente e sdo essenciais para o
desenvolvimento no capitulo seguinte sobre a possibilidade de contribuicdo das categorias de
vida nua, e o paradigma do homo sacer, do projeto filoséfico de Giorgio Agamben a esse debate
da governamentalidade neoliberal. Para isso, é preciso que fique evidenciado que a ideia de um
sujeito econdmico passa a ser estruturada neste periodo de construcdo do liberalismo e, como
veremos, sofre acréscimos a partir do século XX e o surgimento da razdo neoliberal.

Portanto, uma vez que o mercado tenha se tornado lugar de veridicdo, aspectos
econdmicos passam a ser incorporados na percep¢do das relagfes individuais também. Isso
significa que hd uma transformacao do homo juridicus, que estava constantemente vigilante as
praticas soberanas para exigir o resguardo de seus direitos fundamentais, para 0 homo
oeconomicus, 0 sujeito auto interessado que baseia suas condutas a partir de aspectos
econdmicos. Porém essa dicotomia ndo deve ser visualizada pela l6gica eliminatéria de um ao
outro, ndo é porque 0 sujeito passa a se ver como genuinamente econémico que as percepcoes
de sujeito de direito somem.

Como ressalta 0 autor, apesar dessa heterogeneidade entre o caminho da lei e o do
mercado, tal ambiguidade deve ser percebida a partir da “logica da estratégia”, quer dizer, ¢
preciso que se mantenha os elementos heterogéneos conectados para visualizar quais conexdes
conseguiram manter unidas “a axiomatica fundamental dos direitos do homem e o calculo

utilitario da independéncia dos governados” (FOUCAULT, 2008b, p. 58).
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2.2.1 A reprogramacao da arte liberal de governar: o ordoliberalismo aleméo e o

neoliberalismo americano

Retornando as consideracdes sobre a genealogia da arte liberal de governar, chegamos
ao ponto em que € preciso esclarecer o sentido de liberalismo que o filosofo mobiliza em seu
pensamento. Segundo Foucault (2008b, p. 83), o que ele chama de liberalismo é mais do que a
doutrina econdmica ou politica, € um conjunto de préaticas que incidem na conducéo de condutas
dos individuos. No pensamento foucaultiano, o liberalismo ndo ¢ uma instituicdo, mas “um
modo de fazer coisas, uma tecnologia de governo sobre a conduta econdmica e moral dos
homens” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 152, tradugio nossa).*?

O que estéa ao centro dessa tecnologia de governo é a liberdade, seja pela necessidade
gue o mercado impde de se deixar com que o curso natural das coisas acontecam, seja porque
a liberdade de acdo dos individuos passara a ser indispensavel para o funcionamento dessa arte
de governar. Isso explica o sentido que a palavra liberal é usada em seu pensamento. Como
esclarece o autor, ele a utiliza “porque essa pratica governamental que esté se estabelecendo
ndo se contenta em respeitar esta ou aquela liberdade, garantir esta ou aquela liberdade. Mais
profundamente, ela ¢ consumidora de liberdade” (FOUCAULT, 2008b, p. 86).

Em outras palavras, ndo se trata de garantir as multiplas liberdades (de expressao, de
mercado, de propriedade privada etc.), pois elas ndo dependem da prética governamental para
existir. A questdo € que o liberalismo administra as condi¢des para que os individuos possam
exercer as suas liberdades. Como bem demonstrou Foucault (2008b, p. 86), ndo se trata apenas
de consumi-las, mas também de produzi-las e organiza-las para que 0 mecanismo continue
funcionando ativamente. Isso significa que “a liberdade nao ¢ uma contrapartida do governo
liberal, mas sim a sua base necessaria” (LEMKE, 2017, p. 65), pois sem liberdade produzida,
organizada e consumida a nova arte de governar ndo consegue conduzir as condutas dos
individuos conforme os seus objetivos e finalidades de governo.

Tendo em vista essa relacdo do liberalismo com a liberdade e a condugéo de conduta
dos individuos, entendo que o liberalismo possibilita o desenvolvimento de um modo singular
de ser e estar no mundo. Portanto, ele pode ser entendido como uma tecnologia de governo que
propicia o desenvolvimento de formas de vida que se adequem as pretensdes e aos valores

governamentais em predominio. Em outros termos, o liberalismo ndo apenas ocasiona

42 “[...] Um ‘modo de hacer cosas’, uma tecnologia de gobierno sobre la conducta econémica y moral de los
hombres” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 152, grifo do autor).
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mudancas no funcionamento do Estado e do governo, mas modifica também o modo como os
sujeitos se veem enquanto membros dessa sociedade. Uma vez que o governo manipula os
interesses e precisa da liberdade, recai no sujeito a possibilidade de desenvolver um modo de
viver gue, ainda que decorra do exercicio da sua liberdade, é artificialmente conduzido a suprir
as finalidades governamentais.

Castro-Gomez (2010, p. 42) também vé o liberalismo como uma experiéncia que cria
um modo de vida e por isso suas tecnologias de governo sdo tidas como existenciais. Para o
mencionado autor, isso significa que a meta destas tecnologias é a autorregulacédo, isto &,
“conseguir que o governado faga coincidir seus proprios desejos, decisdes, esperangas,
necessidades e estilos de vida (Lebensfiihrung) com objetivos governamentais fixados de
antemio” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 43, traducdo nossa).** Em sintese, temos que essa nova
arte de governar liberal é aquela que vai criar condi¢des para que as liberdades sejam exercidas,
de gerir a condicao para conducéo de condutas, pois o liberalismo tem no seu cerne a producao-
consumacéo-destruicdo de liberdade.

Para Foucault (2008b, p. 87), na mesma medida em que o liberalismo consome liberdade
ele precisara limita-la sob o uso de mecanismos de controle e coercdo. Tal dnus sera calculado
através da seguranca. Isso quer dizer que “a arte liberal de governar vai se ver obrigada a
determinar exatamente em que medida e até que ponto o interesse individual, os diferentes
interesses [...] ndo constituirdo um perigo para o interesse de todos” (FOUCAULT, 2008, p.
89). Em suma, o principio da seguranca fara com que a arte liberal de governar proteja o
interesse coletivo dos individuos e vice-versa, a partir de um célculo econémico de interesses,
sendo a liberdade e a seguranca, portanto, o cerne dessa nova razéo governamental.

Administrar liberdades e perigos concomitantemente, é esse 0 ponto em que a arte de
governar em analise coloca em pratica, haja vista que “ndo ha liberalismo sem cultura do
perigo” (FOUCAULT, 2008b, p. 91). E por isso que Foucault (2008b, p. 90) afirma que a partir
do século XIX se consolida toda uma educacao e cultura do perigo onde 0s governos passam a
se preocupar com interesse pela criminalidade, em promover campanhas de higiene publica,
vacinacdo em massa, controle de doencas etc. Questbes, como vimos, que se associam
diretamente com o desenvolvimento da biopolitica.

Concomitantemente a essa promocao do medo do perigo, 0 governo precisard acentuar

os seus dispositivos de controle e coercdo sobre a populacdo, o que significa que embora

43 “Lograr que el governado haga coincidir sus proprios deseos, decisiones, esperanzas, necessidades y estilos de
vida (Lebensflihrung) com objetivos gubernamentales fijados de antemano” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 43).
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estejamos diante de uma arte de governar liberal, que prima pela liberdade de conduzir
condutas, isso ndo reflete em uma auséncia de controle. Pelo contrario, dentro dessa tecnologia
de governo liberal o controle coercitivo do Estado serd ainda mais intenso e repressivo
(FOUCAULT, 2008b, p. 92). Assim, vemos que no liberalismo hé intensa atividade coercitiva
sob as condicdes de liberdades dos individuos que sdo regulamentadas a partir dos interesses e
da cultura do perigo. O que nos leva a conclusdo de que na governamentalidade liberal,
liberdade é sindnimo de controle e intervencao.

Como mostra Foucault na aula de 24 de janeiro de 1979, essa arte liberal de governar
passa por mudancas internas significativas ja no século XX, especialmente a partir da crise
econémica dos anos 1930. Os fatores que ocasionaram essa transformacéo tém relacdo com o
contexto de ado¢do de medidas politico-econdmicas promovidas por paises da Europa e Estados
Unidos no intervalo e posteriormente as grandes guerras. Dentre as medidas adotadas, Foucault
destaca as politicas intervencionistas como o Welfare State, o New Deal e a consequente
prevaléncia do modelo keynesiano, visando a reorganizacdo das sociedades apds os longos
periodos de guerra (FOUCAULT, 2008b, p. 92-93).

Disso decorreu a crise do liberalismo ou “a crise do dispositivo geral de
governamentalidade” (FOUCAULT, 2008b, p. 95) e essa instabilidade favoreceu o
aparecimento de novos projetos na arte de governar com formulacdo na Alemanha, o
ordoliberalismo alemé&o, e nos Estados Unidos, o neoliberalismo americano da Escola de
Chicago que se consolidaram como as duas principais correntes da doutrina neoliberal.
Importante frisar que essa crise do liberalismo foi também interna,** ou seja, nas proprias bases
e premissas da doutrina liberal que, uma vez reformuladas, influenciaram no nascimento do
neoliberalismo.

Seguindo a genealogia desenvolvida por Foucault, entendemos que o neoliberalismo
surge como uma oposi¢do ao novo liberalismo® que adotou politicas intervencionistas e
reformas sociais. Nesse sentido, é possivel abandonar a ideia de que o neoliberalismo seria
apenas uma tentativa de retorno ao liberalismo classico.*® Do modo como se delineia, ele é,

concomitantemente, opositor e transformador da nova arte de governar, da racionalidade liberal,

4 Dardot e Laval em seu livro A nova razio do mundo: ensaios sobre a sociedade neoliberal (2016) dedicam o
capitulo “Crise do liberalismo e nascimento do neoliberalismo” a fazer a reconstrugio aprofundada dessa crise do
liberalismo.

5 Essa expressdo é utilizada por Dardot e Laval (2016, p. 68) em referéncia as formas de governo intervencionistas
que se constituiram a partir do final do século XIX e inicio do XX, mas que ndo se confundem com o
neoliberalismo.

46 A partir desse momento utilizarei a expresséo “liberalismo classico” como sindnimo do liberalismo do século
XVIII, a arte de governar dominante antes do surgimento do neoliberalismo.
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responsavel pelo surgimento de novas técnicas de governo. Entender o que é, como funciona,
qual a modificacdo ocasionada pelo neoliberalismo na governamentalidade liberal é o objetivo
desse capitulo, pois assim atingimos uma conceituacdo de neoliberalismo para ser adotada em
nossas analises.

Ainda que a pesquisa desenvolvida pelo filésofo tenha uma opuléncia de conexdes
historicas, politicas e econdmicas na construcao da genealogia do (neo)liberalismo, ndo convém
aos objetivos dessa dissertacao revisitar todo o percurso tedrico-filosofico de Foucault. E mais
interessante, e é isso que sera feito, tratar das caracteristicas principais que o ordoliberalismo
aleméo e o neoliberalismo da Escola de Chicago trouxeram para a arte liberal de governar, pois
assim alcangaremos o conceito de neoliberalismo que almejamos.

Antes de adentrarmos nas especificidades de cada uma das correntes neoliberais, €
importante saber que elas tém em comum algumas caracteristicas. A primeira delas € a que
Foucault (2008b, p. 104) chama de “fobia do Estado”.’ Essa fobia estatal se caracteriza por
uma repulsa a qualquer intervencionismo politico, por um forte imaginario de que ele
ocasionaria uma “cultura de dependéncia mutua onde os individuos hipotecam suas liberdades
para 0 Estado e ele assume a fungdo de pastor das almas” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 175).

Isso decorre da forte critica opositiva dos neoliberais com relagdo as préaticas
intervencionistas e reformistas sociais do tipo keynesiana que prevaleceram nos periodos pos-
guerra e que propiciaram o nascimento do proprio neoliberalismo. Além da fobia do Estado,
ambas as correntes compartilham de preceitos como a reprovacdo ao modelo de dirigismo
econbmico e a critica ao modelo do Estado de bem-estar social de origem keynesiana,
considerado o “inimigo comum” das correntes (FOUCAULT, 2008b, p. 107).

Portanto esse é o pano de fundo geral que propiciou o surgimento do neoliberalismo e a
construcdo de suas bases. Entretanto, hd um evento em especifico que € considerado o marco
na estruturacdo da doutrina neoliberal, se trata do Coléquio Walter Lippmann, ocorrido na

Franca, em 1939. Esse evento reuniu os tedricos que debateram as principais mudancas no

47'E na aula de 07 de marc¢o de 1979 que Foucault aprofunda sua reflexdo sobre a fobia do Estado presente nas
correntes neoliberais. Segundo as conclus6es apresentadas pelo fil6sofo, € possivel afirmar que essa aversao estatal
possui duas caracteristicas essenciais: 1) propagar a nocéo de que o Estado possui uma for¢a de expanséo intrinseca
que o leva a ter controle sobre a sociedade civil; 2) crer que ha uma evolugdo genética entre as diferentes formas
estatais, como se elas fossem todas interligadas pelo mesmo elo de parentesco. Sobre essas questdes, diz o autor:
“essas duas ideias vizinhas uma da outra e que se sustentam reciprocamente — a saber [primeiro], que o Estado tem
uma forca de expansdo sem fim em relacéo ao objeto-alvo sociedade civil; segundo, que as formas de Estado se
engendram umas as outras a partir de um dinamismo especifico ao Estado — essas duas ideias me parecem constituir
uma espécie de lugar-comum critico que encontramos com muita frequéncia na atualidade” (FOUCAULT, 2008,
p. 259). Essa critica se espalha em diversas formas de pensamento, mas sua origem, como enfatiza Foucault
(2008h, p. 261-262), € nas correntes de pensamento neoliberal que se constituiram a partir dos anos 1930 e 1950,
especialmente no ordoliberalismo aleméo.
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liberalismo e propuseram a criagdo do neoliberalismo, bem como o coloquio estabeleceu as
bases politico-intelectuais do que se tornou a Sociedade Mont-Pélerin (1947).

O coldquio reuniu tedricos com perspectivas diversas a respeito da doutrina neoliberal
a ser construida, de modo que se entende que o neoliberalismo € fruto de concepc¢oes distintas
e tensionadas entre si (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 72). Isso significa que os intelectuais ali
reunidos ndo sairam com uma ideia uniforme e consensual do que deveria ser o neoliberalismo.
Pelo contrario, bases comuns se estabeleceram, mas pontos de vista divergentes ndo foram
eliminados e isso € possivel de ser observado nas particularidades com que as correntes do
neoliberalismo lidam a respeito de certos aspectos da doutrina.

Seguindo a genealogia foucaultiana, o ordoliberalismo aleméo é a primeira abordagem
a ser construida em torno dessa reprogramacao neoliberal da arte de governar. Ele foi
constituido por economistas associados a Escola de Friburgo, nos anos 1928-1930, com
influéncia de teoricos que participaram do Coléquio Walter Lippmann. Foucault (2008b, p.
107) associa a emergéncia dessa corrente neoliberal a uma moldura histérica especifica: a
existéncia da Republica de Weimar, a crise econdmica de 1929, a ascensdo e derrocada do
nazismo, as criticas a esse regime e a tentativa de reconstrucdo das sociedades e economias no
periodo pos-guerra.

A efervescéncia desses acontecimentos politico-sociais foi o elemento impulsionador
para que os intelectuais alemaes se mobilizassem em torno de novas reflexdes a respeito da
doutrina liberal. Dentre os fendbmenos histéricos mencionados, o filosofo da centralidade ao
papel do nazismo no desenvolvimento do ordoliberalismo alem&o. Isso porque, segundo
Foucault (2008b, p. 145), a experiéncia nazista®® foi o caminho que permitiu as reflexdes
epistemoldgicas e politicas da Escola de Friburgo e a definicdo de seus objetivos a serem
enfrentados.

“8 As interlocucdes entre 0 nazismo e o desenvolvimento do ordoliberalismo sdo bem delineadas pelo fil6sofo na
aula de 07 de fevereiro de 1979. Apesar desse lugar de relevancia da experiéncia nazista para o neoliberalismo
alemado, ndo desenvolverei essa relacdo. Entretanto, gostaria de ressaltar um ponto que acredito ser interessante
por um posicionamento que os ordoliberais alem&es assumiram na época de reconhecer 0 nazismo como uma
pratica antiliberal. Em dado momento de sua reflexdo, Foucault (2008b, p. 147-148) pontua quatro obstaculos que
os liberais viam na Alemanha como dificultosos para a pratica da politica liberal, s&o eles: o protecionismo da
economia; o socialismo de Estado; a planificacdo da economia; intervencdes keynesianas. Diante da derrocada do
nazismo e do periodo de critica ao Estado nazista, os ordoliberais estabeleceram uma estratégia teorica diversa.
Ao invés de afirmarem que viam 0 nazismo como uma monstruosidade, como os keynesianos fizeram, os
ordoliberais disseram que a experiéncia nazista era reveladora de um sistema de relagdo entre as caracteristicas a
pouco mencionadas (FOUCAULT, 2008b, p. 150). Ou seja, se no nazismo havia circulado algum desses elementos
isso significa que na perspectiva dos ordoliberais a experiéncia nazista ndo era fruto do liberalismo, mas sim uma
pratica antiliberal. Como se o nazismo fosse o desdobramento da implementagdo dessas diversas formas de
intervencionismo estatal, o apice atingido por essas politicas, uma consequéncia da adocao de politicas néo liberais.
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Segundo Castro-Gomez, a situacdo que se estabeleceu ap0os a queda do Estado nazista
foi a Alemanha ter sido ocupada pelos paises aliados, ou seja, havia auséncia de Estado e isso
ocasionou nos membros da Escola de Friburgo a reflex&o sobre a necessidade de se estabelecer
uma fundac&o econdmica do Estado (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 180). Em outras palavras,
constituir um Estado a partir da liberdade econémica. Nesse ponto, ja se pode fazer a
diferenciacédo entre o ordoliberalismo e o liberalismo classico que tinha por objetivo estabelecer
limites ao poder absoluto do Estado (FOUCAULT, 2008b, p. 117).

Portanto, a questdo que se impunha era a de descobrir como fazer da economia a
condicdo de possibilidade da existéncia do Estado. Como pedir a economia de mercado para
ser “ndo o principio de limita¢do do Estado”, como o liberalismo classico fez, mas sim para que
ela fosse “o principio interno de regulacdo do Estado, de ponta a ponta da sua existéncia e da
sua acao” (FOUCAULT, 2008b, p. 158). Diferentemente da logistica do século XVIII que se
tinha a liberdade de mercado sob vigilancia do Estado, os ordoliberais sugeriram que a liberdade
de mercado fosse principio de regulacdo e organizacdo do Estado.

Nas palavras de Foucault (2008, p. 159), o que se almejava era “um Estado sob a
vigilancia do mercado ao invés de um mercado sob a vigilancia do Estado”. Dessa maneira,
compreendemos que 0 mercado passa a ser o fundamento indispensavel para a organizacdo e
regulamentacdo da governamentalidade liberal em reprogramacédo. Para isso, 0s ordoliberais
alemaes propuseram uma série “de inversdes na doutrina liberal tradicional” (FOUCAULT,
2008b, p. 160) a fim de tentar concretizar a transformacdo da economia de mercado em
principio fundador do Estado.

A primeira delas foi o estabelecimento da concorréncia, e ndo mais a troca, como
principio de mercado. No liberalismo cléassico, como vimos, o mercado era descrito a partir do
principio da troca, com o Estado exercendo a vigilancia do funcionamento do mercado, sem
intervir no interior dele. Contudo, para os ordoliberais alemaes, o essencial do mercado é a
concorréncia, a desigualdade e ndo a procura pela equivaléncia entre as partes. Assim, a
concorréncia deve ser a forma organizadora do mercado e ndo o laissez-faire como defendem
os liberais classicos (FOUCAULT, 2008, p. 162-163).

H4, nesse sentido, um rompimento por parte dos ordoliberais com a ideia naturalista do
mercado. Como ja visto, a doutrina liberal classica defende que o mercado é um dado natural e
espontaneo que ndo precisa de intervencdo (laissez-faire). Para os ordoliberais, insistir nesse
livre mercado é permanecer ligado a uma “ingenuidade naturalista”, pois 0 mercado ndo € um

fenémeno natural e pode sofrer intervencées (FOUCAULT, 2008b, p. 163). Mais que isso, 0
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mercado deve ser a consequéncia de intervencGes voltadas para a sua estruturacdo. E é ai que
entra a concorréncia como um “principio de formaliza¢ao” que, enquanto l6gica econdmica, s6
demonstrara seus resultados “sob certo numero de condigdes cuidadosa e artificialmente
preparadas” (FOUCAULT, 2008b, p. 164).

Significa que ao invés de uma politica sem dirigismos, o neoliberalismo funciona “sob
0 signo de uma vigilancia, de uma atividade, de uma interveng¢ao permanente” (FOUCAULT,
2008, p. 182). Logo, diferentemente do liberalismo classico que prezava pelo deixar fazer
proprio do laissez-faire, e pensava em demarcar as a¢des que deveriam ou nao ter intervencéo,
o neoliberalismo vai focar no modo como se deve intervir (FOUCAULT, 2008, p. 184). Por
isso, para Foucault (2008, p. 164), a concorréncia ¢é “um objetivo histérico da arte
governamental”. Em sintese, o que desejam os ordoliberais ¢ que o governo acompanhe a
economia de mercado, pois é dela que saira a definicdo das praticas governamentais.

O Estado passara a agir a partir do mercado e para 0 mercado, sera este o definidor dos
parametros, das regras, dos mecanismos a serem adotados e dos principios de
governamentalidade. Isso evidencia que a logica do liberalismo classico € invertida no
neoliberalismo e essa necessidade neoliberal de intervencdo recaird naquilo que Foucault
(2008b, p. 192) chama de “politica de moldura”. Significa que o intervencionismo nao € nos
fatores econdmicos (preco, impostos, transacdes etc.) e sim na moldura composta pelos
elementos ndo econdmicos que interferem diretamente na economia.

Em outras palavras, a moldura ¢ composta pelos elementos como, “populacao, técnicas,
aprendizagem e educacdo, regime juridico, disponibilidade dos solos, clima: tudo isso sdo
elementos que, como vocés veem, ndo sdo diretamente econdmicos [...]” (FOUCAULT, 2008,
p. 193), mas produzem efeitos na economia. Como sintetizam Dardot e Laval (2016, p. 122),
“os objetivos da politica compreenderdo uma acao sobre a sociedade e o quadro de vida, com
intuito de concilia-los com o bom funcionamento do mercado”. Portanto, a ideia dos neoliberais
ao valorizar a pratica de uma politica de moldura é justamente a de exercer intervencdes que
causem modificacBes nesses elementos que sdo condicionantes para o desenvolvimento da
economia de mercado.

Trata-se de uma gestdo da sociedade a partir de um viés econdmico, de ver as questdes
concernentes ao corpo social como aspectos que interferem na finalidade do governo de obter
beneficios econdmicos maximizados. Por isso se justifica a intervencéo na sociedade, para que
artificialmente as condi¢bes que favorecam a economia de mercado sejam alcancadas pela

manipulagdo desses fatores. Uma vez que isso se concretize, a racionalidade neoliberal
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consegue criar “condigdes formais para o livre desenvolvimento da vida econdmica, mas sem
intervir na vida econdmica mesma, como quis o keynesianismo” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p.
185, tradugdo nossa),*® pois a intervencdo recai sobre a sociedade e nio no mercado. E a
sociedade que se transforma em objeto da politica, passivel de modificagdes para suprir as
expectativas econdmicas.

Esse intervencionismo exacerbado compde o que Foucault (2008b, p. 199) denomina de
“armadura original do neoliberalismo”, faz parte da caracteristica essencial dessa arte de
governar. Diferentemente do que se poderia imaginar, a politica neoliberal é extremamente
intervencionista. Todavia, a particularidade estd no ambito de intervencao, pois, como dito, ela
se volta para sociedade em si, a fim de que 0s mecanismos concorrenciais exergcam suas funcoes
de regulagdo. Assim, como afirma Foucault (2008b, p. 199), estamos diante de um governo da
sociedade.

Todavia, o interesse ndo é colocar em pratica uma sociedade mercantil, baseada no
principio da troca, pautada no efeito-mercadoria, lembremos que os ordoliberais inserem a
concorréncia como aspecto indispensavel a nova governamentalidade. Nesse sentido, o objetivo
é o estabelecimento de uma sociedade fundamentada na dindmica concorrencial. O que se quer
é determinar uma sociedade empresarial (FOUCAULT, 2008, p. 201).

Diante dessa finalidade, as praticas governamentais irdo gerar efeitos ndo apenas nos
elementos que compdem a “moldura”, mas também contribuirdo para que haja mudangas no
modo como a sociedade vé seus individuos e como eles veem a si proprios. Com isso, quero
dizer que a necessidade de se instituir uma sociedade empresarial requer que as pessoas sejam
vistas, e se vejam, a partir de aspectos econémicos.

O individuo ndo sera mais visualizado como sujeito de direito, como é proprio da
soberania, ou como 0 sujeito adestrado pelas disciplinas, sera menos ainda o sujeito da troca,
como prevaleceu no liberalismo do século XVIII. O homo oeconomicus préprio da
governamentalidade neoliberal “¢ o homem da empresa e da produgao” (FOUCAULT, 2008b,
p. 201). Desse modo, podemos concluir que o neoliberalismo quer intervir para produzir uma
sociedade empresarial-concorrencial onde a forma de vida do individuo é do tipo sujeito-

empresa. Acerca desse objetivo proprio da arte neoliberal de governar, Foucault diz o seguinte:

Em outras palavras, trata-se de generalizar, difundindo-as e multiplicando-as na
medida do possivel, as formas ‘empresa’ [...]. E essa multiplicacdo da forma

49 «Condiciones formales para el libre desenvolvimiento de la vida econdmica, pero sin tocar la vida econémica
misma, como quiso el keynesianismo” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 185).



97

‘empresa’ no interior do corpo social que constitui, a meu ver, o escopo da politica
neoliberal. Trata-se de fazer do mercado, da concorréncia e, por conseguinte, da
empresa o que poderiamos chamar de poder enformador da sociedade (FOUCAULT,
2008, p. 203).

Esse poder enformador vai moldar o corpo social através das intervengdes na moldura
politica para generalizar a dindmica empresarial-concorrencial e disseminar a forma empresa
na sociedade. Deste modo, se observard um intervencionismo social em torno da “revalorizagio
da unidade ‘empresa’ como agente econdmico fundamental” (FOUCAULT, 2008b, p. 242),
sendo este um dos seus objetivos centrais.>® E em decorréncia dessas mudancas trazidas pelos
ordoliberais alemé&es que se observara o nascimento da nova arte de governar que renovou a
doutrina liberal de governamentalidade (FOUCAULT, 2008b, p. 242).

Generalizar a forma empresa no corpo social, como explica Foucault (2008b, p. 332),
significa fazer com que a vida do individuo se instrumentalize para a percep¢do de ser uma
empresa individual, permanente e que esta em constante relagdo com as outras. Como afirmam
Dardot e Laval (2016, p. 116), é fundar “uma ordem social e politica sobre um tipo determinado
de relagdo social: a concorréncia livre e leal entre individuos perfeitamente soberanos de suas
vidas”. A finalidade disso ¢ espalhar o modelo econdmico para fazer dele “um modelo das
relacdes sociais, um modelo de existéncia, uma forma de relacdo do individuo consigo mesmo,
com o tempo, com seu circulo, com o futuro, com o grupo, com a familia” (FOUCAULT,
2008b, p. 332).

Nesse sentido, o ordoliberalismo quer estabelecer uma “politica de sociedade”
(gesellschaftspolitik)® baseada na economicizagéo do social. Essa politica é ambigua e revela,
para Foucault, um “equivoco econdmico ético”, pois a0 mesmo tempo em que visa a
disseminacdo da forma empresa como politica social, ela estabelece medidas politicas
(vitalpolitik) compensatorias dos impactos negativos dessa logica (FOUCAULT, 2008b, p.

%0 Foucault diz gue a segunda consequéncia da arte liberal de governar € a modificacdo na estrutura das instituicdes
juridicas e no sistema de lei que esta intimamente atrelada ao objetivo primeiro de disseminar a forma empresa.
Segundo o autor, uma sociedade empresarial enseja uma judicidria e ambas compdem as duas faces da
governamentalidade neoliberal (FOUCAULT, 2008Db, p. 204). E na aula de 21 de fevereiro de 1979 que o autor
trata dessas mudangas juridicas a partir da arte liberal de governar. Considerando-se que esta dissertagdo ndo
objetiva desenvolver um estudo de teoria do direito ou dos efeitos do neoliberalismo na organizagdo do
ordenamento juridico, ndo entrarei nessa reflexdo. Reconheco a importancia da discussdo do tema, porém devido
a auséncia de pertinéncia com os objetivos a que me propus desenvolver na dissertacdo, ndo a abordarei.

®1 0 termo em alemdo foi traduzido para “politica de sociedade”, em consonancia com o sentido adotado por
Foucault (2008b) e a ressalva feita por Dardot e Laval (2016). Segundo os mencionado autores, sempre devemos
traduzir essa expressdo como “politica de sociedade” ao invés de “politica social”, pois evita confusdes e deixa em
evidéncia que é a sociedade o objeto alvo da acdo governamental, assim como, que esta acdo ndo tem relagdo com
a adogdo de um Estado de bem-estar social ou com as politicas intervencionistas keynesianas. E o oposto disso, se
trata de um governo da sociedade a partir da economia de mercado (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 123).
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333). A ambiguidade pode ser traduzida nos seguintes termos, a politica de sociedade “deve
evitar que a sociedade seja inteiramente tomada pela logica de mercado”, por isso as
compensagfes, ao mesmo tempo que, “deve fazer igualmente com que os individuos se
identifiquem com microempresas, permitindo a realizagdo de uma ordem concorrencial”,
disseminando a forma empresa no corpo social (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 125).

Para Foucault (2008b, p. 333), € essa ambiguidade que marca a diferenca entre o
ordoliberalismo e o neoliberalismo americano. Enquanto aquele visava compensar 0s impactos
da economicizacdo da sociedade, o neoliberalismo americano age rigorosa e radicalmente no
sentido de generalizar, sem compensacfes, a forma econdmica do mercado em todo corpo
social. Isso impacta diretamente a formacdo do sujeito neoliberal que, a partir da Escola de
Chicago, se delineia por caminhos ainda mais radicalizados no sentido da governamentalidade,
COMO Veremos.

Antes de aprofundar nessa diferenciacao entre as abordagens neoliberais e 0 impacto na
discussdo do homo oeconomicus com a formacdo do sujeito neoliberal, importante
contextualizarmos o neoliberalismo americano. Seguindo a genealogia foucaultiana, o
ordoliberalismo alemao € anterior e influencia na constituicdo da abordagem americana. Assim
como os alemées, os americanos se voltaram para uma reflexdo sobre mudancgas na doutrina
liberal a partir de um contexto histérico de crise politica e econémica especifico: oposicdo a
politica do New Deal e aos intervencionismos sociais adotados no pais no periodo p6s-guerras
(FOUCAULT, 2008b, p. 298).

Pois bem, retornando a distincdo entre as abordagens quanto a propagacdo da forma
econdmica-empresarial na sociedade, mencionei ha pouco que o ordoliberalismo alemao queria
governar a sociedade em nome da economia, ainda que para isso praticasse compensacdes dos
efeitos dessa politica. Por outro lado, e aqui reside a radicalidade dessa perspectiva, 0s
neoliberais americanos se esforcam para redefinir o ambito social na forma do dominio
econémico de maneira indistinta, ilimitada, sem contencao de efeitos negativos.

Isso decorre, como afirma Lemke, de uma singela caracteristica que Foucault identifica,
seria 0 fato de que “o elemento chave na perspectiva da Escola de Chicago ¢ a sua consistente
expansao da forma econémica para aplicacdo na esfera social eliminando, portanto, qualquer
diferenga entre a economia e o social” (LEMKE, 2001, p. 197, traducdo nossa).>? Em outras

palavras, os neoliberais americanos fizeram um movimento estratégico que foi expandir a

52 «The key element in the Chicago School’s approach is their consistent expansion of the economic form to apply
to the social sphere, thus eliding any difference between the economy and the social” (LEMKE, 2001, p. 197).
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analise econdmica para areas ndo econdmicas da sociedade que antes ndo eram exploradas e
interpretadas por esses parametros.

Foucault da como exemplo dois elementos resultantes desse tipo de programacao que
0s americanos fizeram, a teoria do capital humano e o programa de analise da criminalidade
gue marcaram a pratica desse movimento de economicizacao geral da esfera social, 0s quais
néo serdo aprofundados na presente dissertacdo. Nesse sentido, podemos entender que a grande
contribuicdo do neoliberalismo americano é justamente o uso de métodos econdmicos, e a
consequente generalizacao que eles ensejam na esfera social, como “principio de decifragao das
relacdes sociais e dos comportamentos individuais” (FOUCAULT, 2008b, p. 334) sem que se
queira compensar as consequéncias disso.

Com esse movimento os neoliberais americanos conseguiram expandir as grades
econdmicas para analise de aspectos nao econémicos do tecido social. Inclusive fazendo com
gue a acdo governamental passasse a ser testada em seu éxito ou fracasso a partir desses
resultados. A atuacdo do governo passa, portanto, a ser submetida a “uma espécie de tribunal
econémico que pretende aferir a acdo do governo em termos estritamente de economia e
mercado” (FOUCAULT, 2008b, p. 339). Portanto, as praticas sdo avaliadas a partir do mercado
e seus critérios de valoracdo. Nao apenas as praticas governamentais, como as relacdes sociais
de modo geral e, principalmente, as condutas individuais passam a ser observadas, planejadas,
concretizadas a partir de valores econémicos.

E aqui vemos com o neoliberalismo o retorno ao homo oeconomicus. Como ja
demonstrado, a discussao sobre essa formacdo do sujeito remete ao inicio do desenvolvimento
do liberalismo, no século XVIII, com a aparente superacdo do homo juridicus pelo homo
oeconomicus. Nesse periodo do liberalismo classico, como dito, a ideia de individuo econémico
era caracterizada pelo sujeito da troca, em consonancia com os valores liberais do periodo como
a utilidade. J4 no ambito do neoliberalismo, esse sujeito econdmico “é um empresario de si
mesmo” que se vé enquanto seu proprio capital, produtor de si e de sua fonte de renda
(FOUCAULT, 2008b, p. 311).

Como podemos notar, hd uma mudanca total no sentido do sujeito econdémico a partir
dos acréscimos e modifica¢fes ocasionados pelas doutrinas neoliberais. Agora, os valores que
determinam o modo de vida desses individuos s&o: a concorréncia, a economicizacdo da vida,
a disseminacédo da forma empresa, a busca por uma sociedade empresarial e a percepcao pessoal
de si enquanto empresario da sua propria vida. Portanto, o que o neoliberalismo visa constituir

e disseminar é uma forma de vida em que os individuos se vejam enquanto empresas individuais
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responsaveis pelo seu préprio sucesso ou fracasso, a partir da interiorizacdo dos principios
econdmicos nas rela¢des dos individuos com a sociedade e consigo mesmo.

Sendo ainda mais explicita, os individuos pertencentes a sociedade comegam a ter seus
planos, decisdes, desejos e expectativas sendo diretamente influenciados e avaliados pelos
critérios econémicos. Estes, sdo disseminados no corpo social e incidem no modo como a
individualidade e a conduta dos sujeitos passa a ser determinada a partir de valores como o de
producdo, consumo, utilidade, concorréncia, maximizagdo de lucros e beneficios. Esses e outros
elementos sdo constantemente estimulados pelas técnicas governamentais neoliberais na vida
dos individuos, a fim de que eles conduzam suas ac¢des, ainda que livremente, mas de maneira
a suprir as expectativas e finalidades que o governo espera alcancar.

E assim que a tecnologia neoliberal de governo operacionaliza a condugio de conduta
dos individuos, pela producéo e gestdo de suas liberdades, como visto, criando artificialmente
um ambiente propicio para que as acdes deles sejam manipuladas em prol dos beneficios
governamentais. Esse debate a respeito do sujeito neoliberal tem um desdobramento vasto a
partir das pesquisas foucaultianas, autores como Maurizio Lazzarato, Dardot e Laval, Wendy
Brown deram seguimento as analises iniciadas por Foucault e desenvolveram concepgdes
préprias sobre a ideia de homo oeconomicus.

Devido a relevancia desse debate, inclusive da sua atualidade, por hora, irei me ater a
essas conclusdes iniciais sobre o papel do sujeito econémico no neoliberalismo, pois no capitulo
seguinte iremos adentrar nessa discussao, ja na tentativa de tracar um dialogo dessa nocao de
sujeito e governamentalidade neoliberal com a categoria da vida nua e o paradigma do homo

sacer, de Giorgio Agamben.

2.2.2 Intersecdes entre neoliberalismo e biopolitica

Conforme demonstrado até aqui, existe na arte neoliberal de governar uma necessidade
de controle da sociedade, ainda que pela primazia da liberdade em conduzir condutas, que a
aproxima da biopolitica. A respeito disso, € importante enfatizarmos essa questdo que
compunha a intencdo do curso em mencdo, mas que infelizmente, Foucault ndo conseguiu
aprofundar. Trata-se de mostrar a direta relacéo entre biopolitica e neoliberalismo.

Em Nascimento da biopolitica, como dito anteriormente, o proposito do filosofo era
voltar a discutir a biopolitica a partir dessa nova arte de governar. Todavia, devido a extensdo

da temética, Foucault dedicou a integralidade do curso a mostrar a evolucéo dessa racionalidade
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governamental, ndo conseguindo avancar para as conexdes entre 0s temas, isto é, para um
estudo mais direto dos impactos biopoliticos dessa arte de governar.

Porém, se nos atentarmos para os estudos predecessores de Foucault acerca da
biopolitica, os quais foram demonstrados na secdo anterior, e as conclusfes agora expostas
sobre a doutrina neoliberal, vemos que existem constantes correlacdes entre essa arte de
governar e a biopolitica. Concordando com Senellart (2008, p. 442), fica evidente que o objetivo
do fil6sofo e do curso em comento € "mostrar que o liberalismo é condi¢do de inteligibilidade
da biopolitica”. Seguindo os caminhos abertos por Foucault, é evidente que as técnicas e
dispositivos que se desenvolveram a partir do século XVIII, com o surgimento do liberalismo,
se voltam para uma proposi¢édo biopolitica de gestdo da populagéo.

Como ja mencionado, é a partir dessa mudanca na racionalidade governamental que o
Estado passou a se preocupar com a necessidade de administracédo de aspectos ndo econdmicos:
a higiene publica, a medicina social, a sexualidade, os aspectos biolégicos e sociais dos
individuos pertencentes a sociedade, a criminalidade. Todos esses elementos que, embora ndo
econdmicos no sentido moderno do termo, interferem diretamente na economia e estio
relacionados com o avanco e consolidacdo da nova racionalidade governamental, o liberalismo
e a sua versao neoliberal.

Em outras palavras, é explicito que (neo)liberalismo e biopolitica sdo interdependentes
nos propositos de desenvolvimento de técnicas governamentais da populagdo cada vez mais
proximas de uma dindmica economicista, com fins de amplificacdo dos beneficios econémicos
por parte do Estado. Portanto, entendo que o (neo)liberalismo precisa das técnicas biopoliticas
para intervir nos ambitos ndo econdémicos da sociedade, de modo que as pretensdes do mercado
sejam alcangadas.

Em contrapartida, a biopolitica precisa dessa racionalidade neoliberal, da sua
necessidade de conducdo de condutas para continuar tendo repertério de justificacdo da
intervencdo nos mais variados aspectos que envolvem a vida dos individuos. Como afirma Leal
(2015, p. 69), a biopolitica tenta promover a governamentalizacdo da populacdo através da
reafirmagdo de que “a produgdo, o mercado e os desdobramentos que lhe sao proprios fazem
parte do ambito central por onde a naturalidade da vida humana e sua felicidade se desenrolam”.

Desse modo, o neoliberalismo se consolida como uma proposta de atuacdo
governamental dentro do ambiente biopolitico que valoriza a vida, esta, como vimos, cada vez
mais auto produtiva e auto interessada. Portanto, o neoliberalismo pode ser vislumbrado como

uma forma de organizacdo da sociedade que, assim como dito sobre o liberalismo, a partir da
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veridicdo do mercado, dos critérios de utilidade, da concorréncia e da forma empresa revela
uma forma de ser, de pensar e de estar na sociedade. A governamentalidade neoliberal também
é produtora de forma de vida, a partir da atuagdo de suas técnicas governamentais e biopoliticas
conjuntamente.

Importante delinear essas correlacdes, pois como demonstrado anteriormente, o debate
sobre neoliberalismo que construimos neste capitulo estd situado no cerne das discussGes
biopoliticas. Demais disso, como enfatizado no primeiro capitulo, o pensamento filosofico de
Agamben se situa nos caminhos de pesquisa abertos por Foucault, de modo que a questdo da
biopolitica é uma das frentes de reflexdo que o filésofo segue, e torna central, na elaboracéo de
algumas de suas categorias filosoficas. Especialmente as ideias de vida nua e do paradigma do
homo sacer, conceitos centrais para o desenvolvimento desta dissertacéo.

Logo, ressaltar essas conexdes é indispensavel para o alcance de nossos objetivos,
especialmente para que, adiante, seja possivel identificar até que ponto esses conceitos da
filosofia agambeniana contribuem para o debate acerca do neoliberalismo. Nesse sentido, foi
construido, até aqui, um caminho argumentativo que tentou demonstrar como o debate acerca
do neoliberalismo estd conectado com o da biopolitica, seguindo as investigacoes realizadas
por Foucault e os desdobramentos delas. Ficou demonstrado que a partir do conceito de
governamentalidade, o filésofo francés conseguiu desenvolver a genealogia do liberalismo,
atingindo a sua reprogramacao contemporanea, o neoliberalismo que comegou a ser pensado e
programado a partir dos anos 1930, no periodo pés-guerras.

Dessa maneira, em consonancia com o pensamento foucaultiano ora exposto,
entendemos que o neoliberalismo enquanto nova arte de governar € uma tecnologia de governo
que coloca os ideais de mercado e da economia como determinantes para as praticas
governamentais visando ndo apenas atingir objetivos praticos e materiais, como também a
producdo de uma forma de vida especifica e necessaria para a perpetuacao da racionalidade em
vigor.

Para isso, o neoliberalismo se utiliza, dentre outras, das técnicas biopoliticas de
conducdo de condutas dos individuos, produzindo e consumindo liberdades dentro de uma
organizacéo social artificialmente modulada. Assim, a governamentalidade consegue alcancar
seus objetivos mediante a producédo de condi¢des para que os individuos optem, livremente, por
adotar condutas baseadas em ideais de concorréncia, utilidade, produtividade, que, no final,

serdo favoraveis ao governo.
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Nesse sentido, o neoliberalismo além de ser uma mudanca em certos ideais do
liberalismo é, também, a tecnologia responsavel por transformar a maneira como os individuos
passam a enxergar as suas relacdes sociais, e pessoais, de modo econdmico. Consequentemente,
como vimos, se tem a disseminacdo da forma empresa tanto no funcionamento do Estado,
guanto na percepcdo da sociedade e dos individuos, concomitantemente. Estado-empresa e
sujeito-empresério de si sdo os resultados diretos da funcionalidade dessa arte de governar.

Portanto, o neoliberalismo € uma tecnologia de governo que precisa da transformacéo
dos individuos em homo oeconomicus para que eles possam ser governados, conduzidos,
aprimorados. E esse o conceito de neoliberalismo enquanto governamentalidade atrelado a
biopolitica que a presente dissertacdo adotara.

Dessa maneira, conforme enfatizado inicialmente, o presente capitulo tinha por objetivo
encontrar o conceito de neoliberalismo a partir do pensamento de Michel Foucault. Uma vez
gue o percurso tedrico até aqui tracado tenha nos levado ao conceito acima exposto, podemos
seguir adiante com nosso objetivo principal de colocar a categoria filosofica de vida nua e o
paradigma do homo sacer em relagdo com essa discussao sobre o neoliberalismo.

Realizado esse caminho tedrico é possivel entdo retornarmos ao problema central desta
dissertacdo: saber se, e até que ponto, esses conceitos do pensamento de Agamben podem
contribuir para uma andlise do neoliberalismo enquanto governamentalidade. E sdo essas

respostas que serdo apresentadas no capitulo a seguir.
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3 AGAMBEN, UM POSSIVEL INTERLOCUTOR DO NEOLIBERALISMO?

Antes de prosseguir para o ultimo passo em diregdo as respostas ao problema central
desta dissertacdo, € importante lembrarmos brevemente o caminho argumentativo que foi
construido até aqui. No primeiro capitulo nosso objetivo foi discorrer sobre os principais
conceitos da teoria de Giorgio Agamben, especificamente as categorias filoséficas que
compBem o projeto Homo Sacer e o seu método arqueoldgico-paradigmatico.

Apresentamos a articulacao existente na obra do filésofo entre os conceitos de vida nua,
poder soberano, relacao de excecdo, inclusdo-exclusiva e como a reflexdo da biopolitica no seu
pensamento perpassa por essas questdes. Ainda, demonstramos como se desenvolve a aplicagao
do método arqueoldgico-paradigméatico no pensamento de Agamben, destacando a funcéo
importante que os paradigmas desempenham em suas reflexdes, com destaque para o paradigma
do homo sacer que sendo um exemplo da vida nua, esta no cerne da nossa problematica central.

Tendo em vista 0 nosso objetivo principal de pesquisa em identificar se os conceitos de
vida nua e homo sacer do pensamento agambeniano podem contribuir para o debate do
neoliberalismo, uma questdo nos foi imposta: a de adotar um conceito de neoliberalismo. E foi
isso que fizemos no segundo capitulo. Nele, nosso objetivo foi encontrar uma conceituacao de
neoliberalismo para ser adotada na dissertacdo, a fim de que pudéssemos avancar em nossos
propositos investigativos. E isso foi possivel a partir dos estudos de Michel Foucault sobre a
biopolitica e a governamentalidade que nos levaram a uma conceituacdo de neoliberalismo a
partir do seu pensamento.

Uma vez que as duas partes iniciais do trabalho se dedicaram a essas tematicas proprias,
iSS0 pode parecer que o trabalho nos leva para caminhos distintos. Entretanto gostaria de
ressaltar que a intencdo é justamente mostrar o entrecruzamento entre essas duas teorias,
especificamente com relacdo ao tema do neoliberalismo. Em outros termos, o presente capitulo
tem por objetivo expor as possiveis conexdes entre 0os mencionados conceitos da teoria de
Agamben e o neoliberalismo, aqui entendido a partir dos estudos de Foucault, para responder a
hipdtese central desta dissertacdo: saber se 0s conceitos de vida nua e homo sacer da filosofia

politica de Giorgio Agamben contribuem para o debate sobre o neoliberalismo.
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3.1 O NEOLIBERALISMO SOB A PERSPECTIVA TEOLOGICO-POLITICA

Até aqui ja se sabe que a vida nua, para a teoria de Agamben, € aquela que expde 0 nexo
constitutivo da relacdo entre direito e vida que, intermediada pela relacdo de excecdo que a
inclui por exclusdo nas relagdes juridico-politicos, esta fadada a uma relacdo de abandono e
exposicdo a um poder incondicional de morte por parte do soberano. E a vida que, carregando
as ambivaléncias da sacralidade, estd no limiar, sendo ao mesmo tempo matével e insacrificavel.
E o elemento originario da politica que, pela sacralizacio e excecdo é produto politico do
exercicio da soberania, tendo como paradigma representante dessa articulacdo as figuras do
homo sacer e do mulgumano.

Sabe-se também que o neoliberalismo enquanto governamentalidade é uma tecnologia
de governo atrelada a biopolitica que, dentre outras caracteristicas, visa a transformacédo da
sociedade e das relagbes em sentido abrangente através da racionalidade neoliberal.
Objetivando a transformacdo dos sujeitos e instituicbes a partir da disseminacdo da forma
empresa na sociedade, de modo que os individuos passam a se perceber enquanto sujeito-
empresario de si e o0 Estado-empresa.

Para tanto, é uma arte de governar que lida com as transformacdes dos individuos por
meio da criagdo de condigdes para a realizagdo de condutas, produz e consome as liberdades
dos sujeitos para conseguir estabelecer a aderéncia deles as finalidades governamentais e
econémicas. O neoliberalismo é uma arte de governar que produz uma forma de ser e estar no
mundo que pode ser representada pela figura do homo oeconomicus.

O que conecta essas concepcdes aparentemente tdo dispares? O que essas vinculagdes
sdo capazes de revelar? Sdo essas questdes que iremos desenvolver adiante. Para tanto, €
importante retornar a um ponto central mencionado j& no capitulo primeiro. Apesar de um
aporte tedrico extenso e atento as problematicas da filosofia politica contemporanea, Agamben
ndo menciona ou discute em qualquer de suas obras que compdem o projeto Homo Sacer o
tema do neoliberalismo. Essa auséncia, por si sO, poderia soar como impeditiva da busca que
essa dissertacdo se propde a fazer, todavia ndo entendo dessa maneira.

A razdo pela qual persistimos em tentar essas relagdes se da especialmente pelo fato de
gue mesmo que Agamben ndo tenha se proposto a estudar o neoliberalismo e seus efeitos
diretamente, compreendo que suas preocupacOes politico-filosoficas sobre a condicdo da
relacdo entre soberania, direito e vida iluminam caminhos reflexivos em direcdo as questfes

concernentes a condicao neoliberal atual. 1sso significa que mesmo sem pretenséo, entendo que
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a teoria de Agamben proporciona articulacGes e categorias de andlise relevantes que podem
auxiliar na compreensdo critica do modo como certas relagbes de poder ocorrem na
governamentalidade neoliberal.

Para tanto, faz-se importante ressaltar que ndo se trata aqui de uma tentativa leviana ou
apressada de realizar esses entrecruzamentos tedricos. Ainda que as impressdes iniciais acerca
desse elo tenham partido da interpretacdo pessoal da obra do autor, elas se concretizaram e
avancaram especialmente a partir do contato com as pesquisas de Adam Kotsko e Wendy
Brown. Autor e autora que, dedicados a desenvolver pesquisas sobre o neoliberalismo acabam
por, a sua maneira, relacionar e aproximar seus estudos da teoria agambeniana, Como veremos
adiante.

O siléncio da teoria agambeniana sobre o neoliberalismo ndo é impeditivo do
estabelecimento de conexBes entre os temas como bem demonstra Adam Kotsko que
desenvolve suas pesquisas propondo aproximacgdes. Em seu livro Neoliberalism’s demons: on
the political theology of late capital (2018), Kotsko que é te6logo, professor e tradutor das obras
de Giorgio Agamben nos Estados Unidos, tece essas conexfes em busca de analisar o
neoliberalismo sob o ponto de vista do debate teoldgico-politico.

Esse estudo da seguimento aos resultados obtidos pelo autor em seu livro antecessor The
prince of this world (2016). Portanto, Kotsko visa o aprofundamento dos apontamentos
inicialmente obtidos, dentre eles, o autor destaca a importancia do conceito de demonizacéao
(demonization) criado por ele. Como conceitua o autor, a demonizacdo ¢ uma forma de
aprisionamento moral que tem como esséncia a percepcao de que a liberdade funciona como
um mecanismo de geracdo de culpa (KOTSKO, 2018, p. 02). Esse paradigma moral
identificado pelo autor, e que tem raiz teoldgica, se faz presente no exercicio politico secular
atual e é com relacdo a esse ponto que ele volta suas atengdes.

De acordo com Kotsko, “a modernidade herdou essa concep¢do demonizadora da
liberdade enquanto culpabilidade e a colocou na base de suas estratégias de autolegitimagao”
(KOTSKO, 2018, p. 02, tradugdo nossa).>® Isso significa que essa tatica de demonizagio é
politicamente utilizada na contemporaneidade, especialmente no contexto do paradigma de
governo neoliberal. O neoliberalismo, como revela o autor, usa dessa estratégia em seu limite
méaximo, buscando a transferéncia para os individuos da responsabilizacdo e culpabilidade,

aprisionando-os moralmente com a culpa pelo sucesso ou fracasso de si e do governo.

S8 «And 1 argued that modernity inherited this demonizing notion of freedom as blameworthiness and laid it at the
foundation of its own strategies of self-legitimation” (KOTSKO, 2018, p. 02).
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A respeito do que entende ser o neoliberalismo, o autor desenvolve uma conceituacao
prépria a partir das articulacdes tedricas que faz. Todavia, ndo adentraremos nessa discussao
haja vista que j& adotamos uma conceituagdo especifica de neoliberalismo, tal como
desenvolvido no capitulo anterior. Entretanto, ainda que desenvolva uma concepcao particular,
certos apontamentos a respeito da governamentalidade neoliberal destacados por Kotsko se
alinham as conclus6es foucaultianas apresentadas no capitulo segundo desta dissertacao.

Paraele, o neoliberalismo é a transformacao do poder estatal e das instituicbes existentes
para “remodelar a sociedade de acordo com o modelo de mercado” (KOTSKO, 2018, p. 05,
traducio nossa).>* N&o apenas isso, mas 0 ponto de nosso interesse e que ¢é enfatizado pelo
autor, ¢ 0 modo como o neoliberalismo “estabeleceu uma forma de disseminagéo geral do ethos
competitivo de mercado em diversos ambitos da vida” fazendo com que os individuos sejam
encorajados a pensarem em si sob a logica econdmica (KOTSKO, 2018, p. 06, traducdo
nossa).>

Nesse processo, 0s sujeitos passam a se visualizar, conforme visto no capitulo anterior,
como empresas individuais, marcas a serem aprimoradas para obter melhores desempenhos,
enxergando a si e a suas relagdes sociais e pessoais sob o ponto de vista da economia. Por conta
dessa percepc¢do das nuances do neoliberalismo nas relac@es sociais € que Kotsko ndo o vé tdo
somente como uma politica econdmica, ¢ mais que isso, “‘ele objetiva ser uma forma de vida
completa e uma visdo de mundo totalizante, de uma forma que os modelos anteriores do
capitalismo nao fizeram” (KOTSKO, 2018, p. 06, tradugdo nossa).*® Tal como concluimos no
capitulo passado, o neoliberalismo produz e estimula uma forma de ser e estar no mundo
adequada aos seus parametros econdmicos e governamentais de interesse.

Nesse sentido, € em decorréncia da combinacdo entre as caracteristicas de agenda
politica e ética moral que o autor compreende o neoliberalismo como uma forma de teologia
politica (KOTSKO, 2018, p. 06). Sendo assim, Kotsko deixa explicita que sua intencdo é
relacionar o tema com as questdes teologico-politicas. Embora esse objetivo do autor ndo
coincida com o0 nosso, pois ndo estamos propondo estabelecer um debate das praticas

neoliberais sob o viés da teologia politica, Kotsko é quem nos auxilia a estabelecer as conexdes

S «Tg reshape society in accordance with market models” (KOTSKO, 2018, p. 05).
55 «It took the form of a more general spread of a competitive market ethos into ever more areas of life” (KOTSKO,
2018, p. 06).

56 ¢ aspires to be a complete way of life and a holistic worldview, in a way that previous models of capitalism
did not” (KOTSKO, 2018, p. 06).
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necessarias entre a teoria agambeniana e a discussdo do neoliberalismo em si, conforme
veremos adiante.

Segundo Kotsko (2018, p. 11), o neoliberalismo é um termo escorregadio especialmente
pelas nuances que envolvem o seu desenvolvimento. Conforme a genealogia do neoliberalismo
feita por Michel Foucault e apresentada no capitulo anterior, percebemos que as bases da
politica neoliberal foram sendo construidas a medida que os eventos politico-econémicos do
século XIX e XX vinham se modificando. N&o existe uma histdria linear e genérica sobre o
modo como essa governamentalidade se consolidou e justamente por essa peculiaridade de
conexfes 0 autor, assim como outros estudiosos do tema, tem razdo em entender que o
neoliberalismo possui muitas facetas.

Lidar com o neoliberalismo significa estudar um fenédmeno que esta em aberto e que
reflete contradicBes, abrindo um espectro amplo de possibilidades interpretativas. Isso é
possivel de ser identificado na literatura académica dedicada ao tema e, de certo modo, é o que
aqui nos propomos a realizar, um estudo que segue por um Vviés interpretativo especifico sobre
essa temética. Para Kotsko (2018, p. 13), as teorias com suas diferentes perspectivas de analisar
0 objeto ndo divergem quanto a agenda ideoldgica e as consequéncias decorrentes do
neoliberalismo, todavia ndo ha entre elas um consenso acerca do modo como as caracteristicas
desse fendmeno podem ser articuladas em totalidade.

Para o autor, das multiplas vertentes de estudo da tematica, as que mais se destacam e
apresentam instrumentos importantes para uma boa analise do neoliberalismo sdo justamente a
marxista e a foucaultiana. Do ponto de vista de Kotsko (2018, p. 16), ainda que sejam relevantes
para a analise do fenbmeno, essas teorias possuem pontos cegos que impedem uma percepcao
adequada do neoliberalismo coisa que, na sua opinido, ndo acontece com a teologia politica e é
isso que ele se empenha em demonstrar no decorrer da obra.

Para Kotsko (2018, p. 16), a teologia politica fornece caminhos de analise mais
interessantes e durante muito tempo ela sempre ocupou lugar de destaque entre estudiosos
engajados na compreensdo das relagdes politicas, tanto de direita quanto de esquerda. Um
exemplo de autor que alinha suas preocupacdes politico-filosoficas a teologia politica € o
préprio Agamben que, como dito no primeiro capitulo, tem como umas das frentes de formacéo
do seu pensamento a relacéo entre a teologia politica e o direito.

Apesar dessa énfase que existia com relacdo a teologia politica, Kotsko afirma que ela
foi se perdendo com o passar do tempo, quase como se as questdes teologico-politicas tivessem

perdido a importancia para compreensdo dos fendbmenos da modernidade. Porém, o ataque
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terrorista ao World Trade Center, em 11 de setembro de 2001 modificou essa percepcao e, do
ponto de vista do autor, nunca a teologia politica havia sido tdo relevante como no inicio dos
anos 2000 (KOTSKO, 2018, p. 19).

Esse momento € tido como um marco, pois foi quando o governo Bush colocou em
pratica uma agenda politica ostensiva visando o combate ao terrorismo instaurando um estado
de excecdo que, como ressalta Kotsko (2018, p. 19), ainda que inconscientemente, se valeu de
premissas schmittianas para se consolidar. Essa politica de excepcionalidade culminou na
violacdo de direitos fundamentais de cidad&os investigados e recolocou ao centro as questdes
teoldgicas politicas a partir de entdo.

Como bem relembra o autor, é nesse periodo e contexto que Agamben desenvolveu seu
estudo sobre o estado de excec¢édo publicando o livro homénimo. E, quase que profeticamente,
demonstrou a conexdo entre o poder soberano e a producdo de vida nua, especialmente
considerando as posteriores dendncias de irregularidades e ilegalidades cometidas em
Guantanamo. Contudo, Kotsko afirma que esse furor ndo durou por muito tempo e
paralelamente a essa perda de centralidade da teologia politica se observou que “o
neoliberalismo veio gradualmente ocupar o lugar da excecdo soberana nas humanidades
politicamente engajadas, mais urgentemente na onda da crise financeira global” (KOTSKO,
2018, p. 19, traducéo nossa).>’

Essa mudanca pode ser observada no desenvolvimento das teorias apds esse episodio.
Como exemplo, Kotsko evidencia a mudanca de perspectiva que Hardt e Negri adotaram em
Commonwealth e nas incisivas criticas que os autores dirigiram a Agamben, sugerindo que
expoentes da teologia politica, como o filésofo italiano, acabaram por comprar suas préprias
fantasias estatais, ignorando as verdadeiras opera¢des do poder. De modo que, na concepgéo
deles, seria preciso parar de confundir politica com teologia (KOTSKO, 2018, p. 20).

E nesse contexto que Agamben escreve o livro O reino e a gléria (2007). Se Hardt e
Negri acreditavam ser preciso parar de pensar politica com teologia, nesse livro, Agamben faz
réplica as criticas dos autores e sustenta que ‘“ndo somente precisamos confundir politica com
teologia, como também precisamos confundir economia com teologia” (KOTSKO, 2018, p. 20,

tradugdo nossa).>® E € nisso que o filosofo italiano se empenha em fazer ao trabalhar nessa obra

57 «Neoliberalism gradually came to take the place of the sovereign exception in the politically engaged
humanities, most urgently in the wake of the Global Financial Crisis” (KOTSKO, 2018, p. 19).

58 «“We not only need to confuse politics with theology, but we need to confuse economics with theology as well”
(KOTSKO, 2018, p. 20).
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com os paradigmas da teologia politica e da teologia econdmica, tal como demonstramos no
primeiro capitulo da dissertacéo.>®

Mesmo reconhecendo que Giorgio Agamben né&o trata diretamente do neoliberalismo
nesta ou em qualquer outra de suas obras, Kotsko entende que “Agamben esta nitidamente
preocupado em documentar a linhagem da governanca indireta por meios econdmicos que é a
caracteristica da nossa era neoliberal” (KOTSKO, 2018, p. 20, tradugdo nossa).®® Isso fica
evidente, como mostramos, nos paradigmas distintos e relacionais da teologia politica-poder
soberano e da teologia econdmica-oikonomia que o autor se dedica a analisar no livro em
questéo.

Como destacado no capitulo primeiro, Agamben (2011, p. 13) afirma que € do
paradigma da oikonomia que derivam a biopolitica e a prevaléncia da economia e do governo
sobre qualquer aspecto da vida. Oikonomia, como visto, é traduzida para o latim como
dispositio, que origina a palavra dispositivo. De acordo com a explicacdo ja desenvolvida
anteriormente, o dispositivo para Agamben (200b, p. 39) € o meio pelo qual o governo consegue
atingir seus objetivos que consistem em gestdo, governo, orientacdo e controle dos gestos e
interesses dos homens.

Em concordancia com a afirmativa de Kotsko de que existe uma preocupacdo no
pensamento de Agamben a respeito da busca por essa linhagem da governanca indireta pela
economia, podemos realizar certas observacgdes. Primeiramente, estabelecer uma conexao entre
a oikonomia, os dispositivos e a caracteristica da governamentalidade neoliberal de criar
condicbes para conduzir a conduta dos individuos nos permite identificar nuances
aproximativas entre a teoria agambeniana e o neoliberalismo.

Essa proximidade fica ainda mais explicita se relembrarmos aqui que uma das
conclusbes de Agamben em O reino e a gldria é de que o reino governa indiretamente pela
manipulacdo do livre arbitrio dos governados para atingir seus objetivos. Em outras palavras,
para Agamben, o governo cada vez mais opera através da governanca indireta por vias
econdmicas, utilizando dispositivos que auxiliam na gestdo dos interesses e atitudes dos sujeitos
por meio da manipulacdo de sua liberdade.

Isso se assemelha com o que demonstramos no capitulo anterior sobre Foucault

identificar que é por uma funcionalidade de producgdo e consumo da liberdade dos individuos

59 ver subsecdo 2.2.3 desta dissertacdo para mais informacGes sobre esse debate.

60 “Agamben is clearly concerned to document the lineage of the indirect governance via economic means that is
characteristic of our neoliberal era” (KOTSKO, 2018, p. 20).
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que a governamentalidade neoliberal consegue manipular, direta ou indiretamente, as condutas
deles e atingir suas finalidades. Quer dizer, a governamentalidade neoliberal direciona a
conduta dos individuos através da liberdade baseada em finalidades econdmicas a serem
atingidas.

Assim, fica explicitada a semelhanca que essas duas légicas descritas guardam entre si.
O governo da oikonomia agambeniana conduz governa economicamente de modo indireto,
utilizando o livre arbitrio dos sujeitos, assim como a governamentalidade neoliberal
foucaultiana recorre ao estabelecimento de condi¢des para que 0s sujeitos, livremente, optam
por agir de certa maneira que coincida com seus prop0sitos governamentais econdémicos. Essa
semelhanca de concluséo entre os autores ndo parece decorrer de mera coincidéncia.

Agamben ndo utiliza como referéncia ou cita em qualquer de suas obras as aulas do
curso Nascimento da biopolitica. O porqué disso é algo que permanece oculto. Entretanto,
ciente de que o filésofo italiano tem Foucault como uma de suas referéncias centrais e que neste
livro se prop0e a estender a genealogia foucaultiana da nogdo de governamentalidade, ainda
que fazendo referéncia ao curso Seguranca, territdrio e populacéo, parece pouco provavel que
Agamben néo tenha tido acesso e conhecimento as conclusdes do outro curso de Foucault, pelas
seguintes razdes.

Inicialmente, conforme mostrado nos capitulos passados, Agamben deseja estender a
genealogia do estudo da governamentalidade que Foucault inicia no curso referenciado pelo
filésofo, que, como vimos, tem continuidade em o Nascimento da biopolitica, obra ndo citada
por Agamben. Além disso, a publicacdo de O reino e a gléria foi em 2007, trés anos apés a
inédita publicacéo, na Franca, de ambos os mencionados cursos de Foucault. De modo que, se
o filésofo italiano teve conhecimento e acesso a publicacdo de um deles, muito provavelmente
teve do outro também.

Outro ponto que destacamos € o fato de que em todas as obras do projeto Homo Sacer,
Agamben referencia os livros e cursos de Foucault em sua lingua de publicacdo original, o
francés. %' Desse modo, eventual publicacio posterior dessas obras em italiano ndo consistiria
em motivo de impedimento para o acesso do filésofo aos estudos desenvolvidos por Foucault
nos cursos. Por isso, diante dessas informacdes aqui expostas, consideramos ser pouco provavel

que Agamben, no decorrer da escrita de O reino e a gldria, ndo tenha tido conhecimento do

%1 Essa informag@o consta na parte “Bibliografia” dos livros do filésofo, como: Homo Sacer: o poder soberano e
a vida nua, O que resta de Auschwitz, O reino e a gldria, O uso dos corpos e Signatura Rerum. Nesses livros,
Agamben faz referéncia explicitamente a obras de Michel Foucault, as inserindo na bibliografia dos livros, no
idioma em que teve acesso a elas, conforme consta, o francés.
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conteudo de Nascimento da biopolitica, se teve de Seguranca, Territério e Populagdo, ambos
publicados no mesmo ano e com uma conexdo tematica do interesse do autor.

Além disso, é importante ressaltarmos um fato presente nas obras do fil6sofo italiano e
que é de conhecimento dos seus estudiosos. Algumas vezes Agamben desenvolve em seus
estudos questBes presentes nos pensamentos e obras de outros autores e autoras sem, contudo,
os citar devidamente. Essa pode ser uma hip6tese admissivel para a semelhanca que observamos
acima entre a conclusdo que Agamben identifica no governo da oikonomia e 0 modo como
Foucault descreve o funcionamento da governamentalidade neoliberal.

Todavia, isso ndo passaria de uma suposicao tendo em vista ndo podermos comprovar
as razdes pelas quais Agamben ndo cita 0 Nascimento da biopolitica, ou até mesmo o termo
neoliberalismo, ainda que chegue a concluses tdo préximas as que o filésofo francés alcanca
nesse curso. O que parece ser mais razoavel € que realmente o filésofo tenha optado por nao
adentrar no cerne da discussdo neoliberal, como parte de uma escolha teérico-metodologica.

Mesmo que tenha sido uma opcdo de Agamben ndo estudar o tema diretamente, do
ponto de vista aqui sustentado, suas preocupacdes politico-filosoficas ndo escaparam totalmente
de observar as consequéncias, ainda que indiretamente, dessa governamentalidade neoliberal.
Dessa maneira, em consonancia com a observacdo de Kotsko acima mencionada, mesmo com
a auséncia do tema na filosofia agambeniana, é possivel compreendermos que a articulacao
filosofica que o autor desenvolve em sua teoria € compativel com a reflexdo a respeito do
neoliberalismo.

Como destacamos anteriormente e Kotsko (2018, p. 21) reitera, ainda que Agamben nao
tenha esclarecido o modo como as conclusfes sobre o paradigma teoldgico-econémico se
conectam com os resultados das suas pesquisas sobre a soberania e a teologia politica, ha algo
a ser dito sobre esse entrecruzamento. E é isso que, aqui, temos tentado estabelecer,
especificamente a partir da viabilidade de analise do conceito de vida nua em cotejamento com
as questdes ligadas ao neoliberalismo. Entdo, como estabelecer esse caminho reflexivo?

Anteriormente relembramos que o paradigma da oikonomia possui relagdo com o0s
dispositivos, tal como Agamben os compreendem. Com a finalidade de orientar e governar os
gestos e interesses dos individuos, esse modo de funcionamento dos dispositivos tem como
consequéncia algo significativo para nossos propoésitos, a producdo de subjetividades. Por
exemplo, a relacdo de excecdo tal como a explicamos no primeiro capitulo é a responsavel por
produzir a vida nua, e seus paradigmas do homo sacer e do mulgumano, no contexto do poder

soberano.
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A vida nua, portanto, é uma subjetividade constituida a partir das relagdes entre o poder
soberano, a vida e o direito. Se pegarmos esse mesmo dispositivo da relacdo de excegéo e
pensarmos sobre ele no contexto da governamentalidade neoliberal, como seré que a relacéo
entre eles impactaria na producdo da vida nua? Em outras palavras, como a no¢édo de vida nua
se apresenta nesse contexto neoliberal em que a governanca pela vida se baseia em parametros
economicos?

Como uma de nossas primeiras conclusdes de pesquisa, identificamos que a teoria de
Agamben, sozinha, ndo é suficiente para fornecer essas respostas. Tentar debater o
neoliberalismo exclusivamente a partir dos conceitos da teoria agambeniana, de acordo com 0
que demonstramos acima, é uma tarefa que encontra limitacdes. Estas decorrem do fato de o
autor nao ter desenvolvido um estudo direto da tematica ou sequer fornecido uma conceituagéo
especifica do que entende ser o neoliberalismo. Desse modo, as conexdes entre suas categorias
filosoficas e o tema neoliberal demandam certas intermediacGes a partir de outras teorias.

E o que temos realizado aqui. Primeiro, tivemos que recorrer a Michel Foucault para
encontrar um conceito de neoliberalismo. A procura por essa conceituacdo teve como critério
especialmente a busca por uma teoria que estivesse apta a nos fornecer o conceito que
desejavamos ao mesmo tempo em que fosse compativel com o pensamento agambeniano.
Tendo em vista que Foucault é um dos autores significativos para o desenvolvimento do
pensamento de Agamben, conforme ele explicitamente evidencia, e ha entre eles uma
aproximacdo de certas preocupacdes tedricas, como desenvolvemos no primeiro capitulo,
recorremos ao pensamento do filésofo francés.

Todavia, como percebemos no decorrer da elaboracdo da dissertacdo, colocar em
relacdo direta o conceito de neoliberalismo de Foucault e as categorias filosoficas de Agamben
ndo seria exequivel, considerando nossos propositos de analisar a pertinéncia do conceito de
vida nua para esse debate. Talvez a tentativa de relacdo direta entre os filésofos pudesse soar
apressada ou insuficiente, tendo em vista que a prépria teoria agambeniana, ao deixar esse tema
de fora, ndo facilita o encontro das vias pelas quais seja possivel estabelecer essas relagdes.

Foi, entdo, que Adam Kotsko e seu estudo do neoliberalismo sob a perspectiva da
teologia politica apareceu. No intento de refletir sobre a tematica, foi Kotsko quem nos
assegurou de que a teoria agambeniana seria compativel com a discussdo. Nesse sentido,
Kotsko se apresenta aqui como um dos interlocutores que julgamos ser indispensavel para que

nossos propositos de dialogo entre a teoria de Agamben e o neoliberalismo possam acontecer.



114

Por meio de suas observacdes a respeito do fendmeno e da inserc¢do do filésofo italiano no
debate, Kotsko se tornou central por nos mostrar os caminhos possiveis para essa anélise.

Como ja reiterado, o autor opta pela perspectiva da teologia politica que ndo é a que
desejamos seguir. Isso fica justificado, até mesmo, pelo conceito de neoliberalismo que
optamos por adotar na dissertacdo, seguindo a concepcao de Foucault de o compreender como
uma arte de governar que tem como uma de suas caracteristicas a biopolitica e a economicizacéo
da vida. Portanto, um sentido que esta de certo modo afastado da teologia politica.

Dessa maneira, apesar de ter langado luz para esse caminho politico-teoldgico, é tambem
Kotsko quem nos faz encontrar uma outra saida relacional entre a teoria de Agamben e 0
neoliberalismo. Sendo esta mais proxima das escolhas tedricas que fizemos ao longo da
dissertacdo, compativel com a perspectiva neoliberal foucaultiana e, como ressalta o autor e
veremos adiante, com 0 pensamento agambeniano. Nesse caso, o caminho reflexivo que Kotsko
apresenta, e escolhemos, se da por intermédio da teoria de Wendy Brown.

Em sintese, concluimos que o pensamento de Giorgio Agamben lanca luzes para as
discussdes do neoliberalismo, mas sozinho, apenas com 0s seus conceitos, ndo comporta um
debate da temética. No entanto, entendemos que as categorias politico-filosoficas do
pensamento agambeniano, especialmente a de vida nua, mesmo sem estar relacionadas
diretamente com o tema neoliberal, abrem caminhos para se refletir sobre. Pois compreendemos
que os conceitos da teoria de Agamben fornecem um arcabouco tedrico-critico interessante para
contribuir na discusséo.

Entretanto, os conceitos do pensamento de Agamben sé auxiliam efetivamente no
debate se estiver em interlocu¢cdo com outras teorias. Portanto, para que efetivamente suas
categorias filosoficas possam ser inseridas nas reflexes sobre o neoliberalismo é preciso que
se recorra a interlocutores aptos a estabelecerem os elos entre a teoria e o tema. E isso que
demonstramos fazer Adam Kotsko e, como o autor revela, é possivel de ser realizado a partir

do pensamento de Wendy Brown, como veremos a seguir.

3.2 CLAMOR NEOLIBERAL POR SACRIFICIOS: O ELO ENTRE O HOMO SACER E O
CIDADAO SACRIFICIAL

Em consonancia com o que vimos anteriormente, chegamos ao entendimento de que a
teoria agambeniana, com suas categorias e conceitos, sozinha, ndo seria suficiente para adensar

um debate a respeito do neoliberalismo, havendo a necessidade de que o seu aporte teorico seja
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relacionado com outras teorias para que esses elos entre suas preocupacdes filoséficas e as
questdes neoliberais fossem reveladas e mais bem articuladas. Dito isso, enfatizamos que Adam
Kotsko é um autor e estudioso agambeniano importante, haja vista ter sido ele a revelar a
possibilidade dessas conexdes e a propor caminhos interpretativos para que elas pudessem ser
realizadas.

Como afirma Kotsko, a partir da publicacdo de O reino e a gloria, muitos outros
estudiosos seguiram as pretensdes de Agamben de estudar os paradigmas da teologia econémica
e politica, na tentativa de mostrar a conexdo deles com o neoliberalismo. Conforme informa,
esses autores ndo optaram por seguir a mesma abordagem, alguns deles escolheram uma
perspectiva mais geral do problema, enquanto outros seguiram por um viés mais metaforico.
Nessa Ultima opc¢do, Kotsko afirma estar o pensamento de Wendy Brown, especialmente a
afirmacdo da autora de que o neoliberalismo precisa que os individuos realizem sacrificios em
seu favor (KOTSKO, 2018, p. 22).

Na sua leitura do livro de Wendy Brown Undoing the Demos. Neoliberalism’s Stealth
Revolution (2015), Kotsko observou que Brown entende que o neoliberalismo possui uma
concepcao sacrificial necessaria para que as suas finalidades sejam alcancadas. Essa nocédo de
sacrificio incide no deslocamento do sofrimento do sujeito neoliberal e revela a presenca de
uma caracteristica teoldgica — o sacrificio — em seu pensamento (KOTSKO, 2018, p. 22).

Nesse sentido, Kotsko (2018, p. 22) observa que, como no caso de Brown,
repetidamente os temas tipicos da teologia politica — o estado, a autoridade soberana, a demanda
por sacrificios — sdo identificados nas analises recentes de autores que se dedicam ao estudo do
neoliberalismo. Entretanto, essas caracteristicas sdo sempre apontadas como elementos
subordinados ou secundarios ao fenémeno neoliberal. Isso quer dizer que essas preocupacdes
alinhadas a uma perspectiva teoldgico-politica sdo constantemente postas em segundo plano
nas analises do fenbmeno neoliberal e que, na visdo do autor, elas deveriam ser mais centrais,
tal como ele propde em seu livro.

Conforme pontuamos anteriormente, é em decorréncia dessas lacunas identificadas que
Kotsko se dedica a demonstrar as conexdes entre o neoliberalismo e a teologia politica. Como
ja reiterado, esse viés ndo é o que pretendemos seguir em nossas analises, razdo pela qual ndo
nos aprofundaremos mais no pensamento de Kotsko e sim na conexdo que ele demonstrou
existir entre a teoria de Agamben e as preocupacdes de Wendy Brown quanto ao fendmeno

neoliberal.
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Como esse elo se revela é o que falta demonstrar. Como veremos, por mais que Wendy
Brown ndo desenvolva as categorias de Agamben, do mesmo modo que sequer Agamben cite
o neoliberalismo, a fil6sofa norteamericana faz uma breve alusdo da ideia de cidaddo sacrificial
com a de homo sacer. Isto é a base para se ressaltar que a fusdo de horizontes entre Brown e
Agamben ndo é leviana. Além disso, essa interconexdo feita nesta dissertacdo ndo € uma
tentativa isolada, pois Kotsko tem se dedicado & leitura do neoliberalismo por meio das
categorias teoldgico-politicas agambenianas, intermediadas pelas consideracfes de Wendy
Brown.

Portanto, seguiremos adiante com a tentativa de construcdo dessa interlocucéo entre
Agamben e Brown. Especificamente no que diz respeito as relagdes entre vida nua, homo sacer,
o sacrificio neoliberal e o cidaddo sacrificial, pois acreditamos que nossos propositos
investigativos nesta dissertacdo podem ser revelados a partir dessa relacéo. Isto &, que seguindo
as observacOes de Brown conseguiremos dizer se a categoria filosofica de vida nua é capaz de
contribuir para o debate sobre o neoliberalismo, tendo em vista que na subsecdo anterior
concluimos que a teoria do filosofo so se insere efetivamente no debate mediante a interlocucéo

com outras, nesse caso, com a de Brown.

3.2.1 O cidadao sacrificial como produto da governamental neoliberal

Wendy Brown, cientista politica estadunidense, € atualmente uma das referéncias
contemporaneas quanto ao estudo do fenémeno neoliberal. Partindo da critica de Foucault ao
neoliberalismo, e ndo se limitando a ela, Brown procura compreender como as mudangas no
capitalismo nos ultimos anos tém impactado no processo de esvaziamento das instituicdes
democraticas, da cidadania politica, bem como tém transformado os individuos em sujeitos
cada vez mais passiveis de sacrificios em nome dessa racionalidade neoliberal.

A autora é uma das vozes na atualidade que tem auxiliado na construcao de analises
criticas a respeito dos impactos da governamentalidade neoliberal e isso é visualizado nas
conclusdes de suas pesquisas em suas obras Undoing the demos (2015) e Nas ruinas do
neoliberalismo: a ascensdo da politica antidemocratica no ocidente (2019). Ciente da
relevancia da teoria da autora para o debate, € necessario alertarmos que a essa altura ndo sera
desenvolvido um estudo pormenorizado de sua teoria. E, 0 pensamento de Brown sera utilizado

apenas no limite do que nossas pretensdes exigem.
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Como temos reiteradamente evidenciado, nosso objetivo aqui € mostrar se as categorias
vida nua e homo sacer contribuem para o debate do neoliberalismo. Ainda que o0 pensamento
de Agamben esteja alinhado aos propdsitos da teologia politica, como bem evidenciamos ao
longo da dissertacdo, nossos objetivos ndo almejam entender o neoliberalismo a partir desta
perspectiva. Assim, além de Brown ser uma interlocutora do pensamento do autor, € ela que
também se alinha ao entendimento do fendmeno neoliberal pela perspectiva da
governamentalidade foucaultiana, conceito adotado nesta dissertacdo e desenvolvido no
capitulo anterior.

Além disso, Brown esta preocupada em compreender o modo de subjetivacdo que essa
racionalidade neoliberal produz e modifica nos sujeitos, assim como Agamben se preocupa em
identificar a producdo de uma especifica subjetividade oriunda da relagdo entre o direito, a
excecao e a soberania, a vida nua. Isso significa dizer que a teoria da autora é a que parece
melhor se alinhar aos nossos propdsitos investigativos. Portanto, o foco desta subsecdo sera
direcionado para o que Brown desenvolve a respeito do sacrificio neoliberal e a interpretacéo
que ela faz do homo oeconomicus enquanto cidadao sacrificial.

Para isso, tomaremos como base para as analises o ensaio publicado pela autora sob o
titulo Cidadania sacrificial: neoliberalismo, capital humano e politicas de austeridade (2018)%?
que, dentre as demais obras citadas, € o que mais profundamente aborda a caracteristica
neoliberal de transformar os sujeitos em objetos de sacrificio e passiveis de aceitar se sacrificar
em nome da governamentalidade. Sera utilizado também o epilogo®® do livro Undoing the
demos em que a autora dedica um tdpico denominado “sacrifice” a desenvolver inicialmente
essa concepcao sacrificial que é mais bem explorada no ensaio citado.

No ensaio acima mencionado, o argumento de Brown é sinteticamente o seguinte. A
autora mostra como a governanga administra a racionalidade neoliberal mobilizando suas
caracteristicas para desmobilizar a cidadania. De modo que esse movimento impacta
diretamente na erosao da solidariedade dos movimentos de base. E acaba por ocasionar uma

mobilizacdo das praticas neoliberais de responsabilizacdo e delegacdo que impactam na

62 Este ensaio foi originalmente publicado no ano de 2016, na revista Constellations, vol. 23, n.1. Disponivel em:
https://doi.org/10.1111/1467-8675.12166. Na dissertacdo, utilizo como referéncia a tradugdo deste ensaio
publicada no Brasil pela editora Zazie, no ano de 2018.

63 Ao longo da leitura do epilogo do livro e do ensaio em mencéo é possivel identificar semelhangas entre eles.
Apesar de ndo se tratarem do mesmo texto, uma leitura atenta faz o leitor identificar que a autora em diversas
passagens do ensaio se auto referencia em argumentos ja previamente desenvolvidas no epilogo, sem que mencione
expressamente essa referéncia. De qualquer modo, se trata de textos distintos que, apesar das passagens
semelhantes, trazem aspectos proprios da tematica. A impressdo € realmente de que o epilogo, por ser anterior, foi
o inicio da reflexdo que a autora deu continuidade com a publicac&o posterior do ensaio refletindo com um pouco
mais de profundidade sobre o aspecto sacrificial.


https://doi.org/10.1111/1467-8675.12166
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producao de “uma estrutura de isolamento, fraqueza e sacrificio na figura do cidadao
supostamente democratico” (BROWN, 2018, p. 12). Produzindo verdadeiros cidaddos de
sacrificio que fazem de tudo para resguardar o funcionamento dessa logica neoliberal.

Como enfatizado a pouco, temos interesse especial nesse Ultimo aspecto de seu
argumento. No entanto, sera preciso recorrer brevemente a algumas conclusées anteriores da
autora para que se possa compreender o raciocinio argumentativo que ela constréi para
demonstrar o papel do sacrificio no funcionamento da I6gica neoliberal. Brown inicia seu ensaio
afirmando que uma das marcas do neoliberalismo ¢ a extensdao chamada de “economicizagao”,
isto €, “a conversao de dominios, atividades e sujeitos ndo econdmicos em econdmicos — a todas
as esferas da vida” (BROWN, 2018, p. 05).

Isso evidencia, como mencionado acima e reiterado por ela, que o pensamento da autora
se alinha as criticas de Foucault ao neoliberalismo, ainda que ela ndo se limite a té-lo como
referéncia exclusiva. Seguindo essa afirmacdo, relembro que no capitulo passado ficou
demonstrado que Foucault identifica a expanséo da ideia ordoliberal de disseminagédo da forma
empresa para abranger todas as relagBes sociais como a caracteristica mais tipica do
neoliberalismo americano. Isto é, propagar a nocao de que ndo apenas as relacdes sociais, mas
a percepcdo do eu de cada individuo € marcada por essa fonte econdmica de si, dai a expressdo
“empresarios de si mesmos”.

E em decorréncia disso que Brown (2018, p. 06) entende que esse processo atual de
economicizacao neoliberal da vida politica e social se encarrega de discursivamente produzir
meios para que os individuos se convertam em capital humano. Nesse sentido, dizer que ha
producdo de capital humano significa que as relagdes sociais desses sujeitos sdo diretamente
influenciadas pela racionalidade neoliberal operante. E que as escolhas individuais deles seréo
baseadas nas métricas econdémicas de sucesso, fracasso, lucro, vantagem, conforme visto no
capitulo passado.

Brown exemplifica essa relacdo do seguinte modo. O individuo submetido a essa
governamentalidade neoliberal entende que questdes de “consumo, educacdo, capacitacio e
escolha de parceiros sdo configurados como praticas de investimento em si mesmo, sendo o ‘si
mesmo’ uma empresa individual”, assim, tanto as relagdes pessoais como até meSmO O
exercicio da cidadania “aparecem como modos de pertencimento a (equipe da) empresa na qual
se trabalha ou a nagdo da qual se ¢ membro” (BROWN, 2018, p. 06). Em outras palavras, seja
para assuntos de interesse pessoal ou publico, a légica da decisdo pelos principios econémicos

e de mercado serd a base para as a¢des e escolhas desses individuos.
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Essa mudanca identificada pela autora coincide com a ja apontada por Foucault, e
desenvolvida no capitulo anterior, de que o sujeito da troca da lugar ao sujeito dos interesses. E
Brown (2018, p. 07) acrescenta, ndo apenas um sujeito que se baseia nos interesses do
aprimoramento de si, mas que se vé€ e ¢ visto “como particula do capital”, que ¢ pertencente a
uma empresa e €, a0 mesmo tempo, uma empresa.

Nesse ponto, destacamos que Brown faz uma critica & percep¢do de Foucault de
perceber 0 homo oeconomicus puramente como o sujeito de interesses. Para ela, a ideia de
interesse ndo consegue capturar adequadamente a subjetividade do sujeito neoliberal
contemporaneo, pois ele “¢ integrado de modo tdo profundo e, portanto, subordinado ao
objetivo imperante do crescimento macroecondmico a tal ponto que seu proprio bem-estar é
sacrificado com facilidade a esses propoésitos maiores” (BROWN, 2015, p. 83, traducdo
nossa).% Portanto, suas preocupacdes a respeito da constituicdo das subjetividades nessa
governamentalidade neoliberal atual trazem contribuicdes importantes a serem observadas.

Sendo uma autora contemporanea, Brown amplifica, e propde criticas, as pesquisas de
Foucault de modo a refletir sobre essas consequéncias no contexto neoliberal atual. Dessa
forma, ainda que a autora siga o caminho das criticas foucaultianas ao neoliberalismo, seu
pensamento ndo se limita a elas. Faz-se necessario, entdo, ver o modo como a autora entende o
fendmeno que, a seu ver, ndo pode ser tido como uma simples ideologia politica ou pratica
economica.

Brown (2018, p. 12) compreende que o neoliberalismo “¢é um fenémeno global e
inconstante, diferenciado, ndo-sistematico e impuro”. Um paradoxo que sendo mais do que uma
ideologia ou uma pratica econdmica “¢ tanto um modo especifico de racionalidade, uma
producao de sujeitos, uma ‘conduc¢do de condutas’ e um esquema valorativo” (BROWN, 2018,
p. 13). Nesse ponto, a autora se alinha ao que os estudos de Foucault revelaram sobre o
neoliberalismo enquanto uma governamentalidade ancorada em uma racionalidade que visa a
producio e o consumo de liberdades para conduzir a conduta dos sujeitos.®®

Brown explicita que se preocupa com aquilo que Foucault identificou como “ascenséo
de uma forma de razdo normativa que estende meétricas e praticas de mercado a todas as
dimensdes da vida humana” e que impacta diretamente nos ambitos “da politica, cultural,

pessoal, vocacional, educacional — transformando radicalmente a governanca, o significado e a

64«This subject is so profoundly integrated into and hence subordinated to the supervening goal of macroeconomic
growth that its own well-being is easily sacrificed to these larger purposes” (BROWN, 2015, p. 83).
%5 Desenvolvemos essa discussdo no segundo capitulo da dissertagdo, especificamente a partir da sec¢do 2.2.
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relagdo entre publico e privado, mercado e Estado” (BROWN, 2018, p. 15). Em outras palavras,
se compreende que a autora se preocupa em compreender o0 modo como essa racionalidade
neoliberal produz normas e modos de identidade e conduta que transformam o sujeito em capital
humano.

Portanto, podemos afirmar que uma das preocupacdes centrais de Wendy Brown € o
modo como essa governamentalidade neoliberal produz essa forma de vida especifica refletida
na figura do sujeito neoliberal auto investidor e empreséario de si. Suas preocupagdes de
pesquisa refletem esse cuidado em entender 0 modo como essa subjetividade é constituida e
transforma os sujeitos. Como dito acima, esse vies é o que identificamos de maior proximidade
entre 0 pensamento da autora e o de Agamben, que dedicou o primeiro volume de sua série
filosofica a investigar a figura da vida nua como o produto politico da relagdo entre soberania,
direito e excecao.

Para isso, é preciso avancgar um pouco mais no ponto de vista da autora para revelar a
conexéo que ela faz entre 0 modo de funcionalidade da governamentalidade e racionalidade
neoliberal e o papel do sacrificio nessa légica toda. Brown parte da argumentacdo de que essa
“economicizac¢do” que transforma os individuos em capital humano a imagem de empresas
individuais ocasiona a inversdo da ideia de liberdade originalmente prometida pelo
neoliberalismo.

O que se observa ¢ a producdo de “sujeitos governados por colecdes de maximas
normativas, vulneraveis aos perigos da vida e prontos a legitimar sacrificios” (BROWN, 2018,
p. 07). O modo de operacdo da governamentalidade neoliberal enseja essa inversdo. Como
vimos no capitulo anterior, o discurso neoliberal é, na teoria, anti-intervencionista,
especialmente se as intervenc6es tém por finalidade a promocao de justica social. Isso porque
o foco é justamente a primazia da liberdade para que as condutas individuais possam ser
conduzidas em favor das pretensdes do governo.

Nesse sentido, para Brown (2018, p. 07), o governo neoliberal, ao colocar em pratica
acOes governamentais voltadas para a emancipacgdo dos individuos das intervenc@es estatais,
acaba por conseguinte vinculando-os em toda essa esfera de neoliberalizagcdo que se constitui.
Em outros termos, ao defender o ndo intervencionismo e a disseminag¢do da forma empresa e
dos mecanismos de funcionamento econdmico-empresarial em todas as esferas sociais, 0
neoliberalismo torna esse agir empresarial um padrdo de vida a ser alcangado.

Brown (2018, p. 08) sintetiza essa logica do seguinte modo: “apontando a conduta

empreendedora em todos os lugares, ele constrange o sujeito a vestir-se a moda do capital em
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todos os lugares”. No entanto, ainda que busque a emancipagao ¢ liberdade dos individuos, essa
I6gica ocasiona a producédo do sujeito-empresa que se vé inteiramente ligado as necessidades e
ordens do governo neoliberal (BROWN, 2018, p. 08). O que podemos observar é a pratica de
uma liberdade condicionada a suprir as expectativas e objetivos da governamentalidade.

E dai que decorre a observancia dos movimentos opostos e interdependentes acima
mencionados. Enquanto os ideais de liberdade e autonomia individuais séo explorados pelo
neoliberalismo a partir do que a autora chama de delegacdo, que é a transferéncia de poder
decisorio e responsabilidade aos individuos. Paralelamente, hd o esvaziamento desses ideais
pela pratica neoliberal de desregulamentacdo que acarreta na eliminacdo, por exemplo, de
beneficios de seguridade social, direitos fundamentais, o desmantelamento de bens e servigos
publicos e afeta a nocéo de solidariedade entre os individuos (BROWN, 2018, p. 08).

Por conseguinte, o que se observa “¢ a geracao de individuos extremamente isolados e
desprotegidos, em risco permanente de desenraizamento e de privacdo dos meios vitais basicos,
completamente vulneraveis as vicissitudes do capital” (BROWN, 2018, p. 08). Em outras
palavras, essa logica de inversdo da liberdade produz sujeitos que se veem e sdo vistos como
capital humano, empresarios de si e vulnerabilizados, uma vez que suportam a eliminacédo de
direitos e beneficios sociais em nome do pleno funcionamento dessa logica neoliberal.

E da observancia desse modo de funcionamento do neoliberalismo que a autora
identifica estar situada a nocdo de sacrificio. Ainda que os sujeitos sejam transformados em
capital humano se abre uma distingao que Brown (2018, p. 09) chama de “capital humano para
si” e “capital humano para a empresa”. Isso quer dizer que os individuos ndo se reduzem a
percepcdo de capital humano para si. Eles também séo vislumbrados como unidades de capital
pertencentes a uma empresa (o Estado, a nagdo, uma instituicio publica ou privada etc.)® que
é moldada e funciona a partir das determinagdes econdmico-mercantis da governamentalidade.

Isso implica dizer que, ainda que seja um investidor de si, o sujeito-capital humano pode
ser facilmente descartado, substituido ou eliminado da empresa por questdes imprevisiveis e
incontrolaveis (BROWN, 2018, p. 09). Em outros termos, compreendemos que além de capital
humano esse sujeito é visto por essa logica neoliberal como descartavel e substituivel, passivel
de eliminacgéo e abandono toda vez que a governamentalidade compreender que seu agir ndo se

adequa as finalidades a serem atingidas.

66 Wendy Brown utiliza em seu ensaio o termo empresa de modo amplo, compreendendo tanto as instituicdes
publicas, quanto as privadas, o Estado, a nagdo, e até mesmo a concepgdo individual do empreendedorismo de si.
A partir desse momento, as vezes em que nos referirmos a empresa, ela deve ser entendida nesse sentido
abrangedor que a autora atribui.



122

Se a submissao a essa ldgica descrita acarreta na transformacéo do individuo em capital
humano, vulnerabilizado, descartdvel e responsavel pelos resultados, sem que haja
recompensas, por que continuar agindo como um empreendedor de si? E diante desse
questionamento que Brown (2018, p.09) visualiza a ideia de sacrificio como uma razao
justificadora do funcionamento dessa logica que além de simplificar a nocéo de capital humano,
acaba por associar esse agir a um “discurso nacional-teoldgico de sacrificio moralizado, um
sacrificio necessario a satde e sobrevivéncia do todo”.

Seguindo o entendimento de Brown, o que se identifica é a construcdo de uma narrativa
discursiva que gira em torno da ideia de moralizacéo do sacrificio. Que €é utilizada como razédo
para fundamentar e justificar as transformacdes do sujeito em empreséario de si, vulnerabilizado
e descartdvel. Em sujeito passivel de enfrentar perdas em nome da manutencdo da
governamentalidade neoliberal. Como afirma Brown (2018, p. 09) € esse discurso de sacrificio
que é utilizado pelo neoliberalismo de modo normativo, como demonstrado acima, para
justificar a submissao dos individuos a essa logica que os subjuga e elimina direitos e garantias.

Em consonancia com o pensamento da autora, entendemos que o neoliberalismo
valoriza e se utiliza desse discurso dos sacrificios para continuar estimulando a propagacéo
dessa logica. Para que os sujeitos ajam de modo que suas acdes pessoais, sociais e politicas
continuem proporcionando resultados desejaveis as finalidades da governamentalidade. Assim
como, uma vez que os individuos deixem de suprir essas expectativas, por qualquer razdo que
seja, eles estdo passiveis de descarte, substituicdo, e até eliminacdo, em nome da necessidade
de alcancar os objetivos dessa governamentalidade e racionalidade neoliberal.

Nesse sentido, o sacrificio moralizado é um instrumento que auxilia no funcionamento
da logica neoliberal, como tem demonstrado Brown. Uma vez que esse mecanismo descrito
almeja a emancipacdo dos individuos das regulamentacOes estatais e da solidariedade social,
ela os torna individuos cada vez mais isolados e com dificuldades de mobilizacdo. Como
resultado disso, essas pessoas encontram maior facilidade em se integrar a qualquer tipo de
articulacdo politica-social estabelecida pelo capital, mesmo que ela seja extremamente
desvantajosa e sacrificante.

Ainda que tenham liberdade para decidir como e quando agir, esses individuos
permanecem vinculados as necessidades e imperativos da governamentalidade neoliberal. Eles
agem em consonancia com o padrdo de vida estabelecido por ela e que, como visto, €
compativel com suas finalidades governamentais. O que se nota € que 0s sujeitos se veem livres

das regulamentacdes do Estado, mas presos aos anseios da governamentalidade neoliberal.
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Diante dessa situacao, os sujeitos sdo facilmente integrados como partes indispensaveis
para que essa logica funcione e obtenha éxito e, com a delegacéo e a responsabilizagdo, eles se
veem como responsaveis por si e pelo suprimento dessas expectativas. Em sintese, o que Brown
(2018, p. 10) demonstra ¢ que “enquanto a cidadania neoliberal deixa o individuo livre para
cuidar de si mesmo, ela também o compromete, discursivamente, com o bem-estar geral —
demandando sua fidelidade e potencial sacrificio em nome da satde nacional ou do crescimento
economico”.

Esse modo de funcionamento do sacrificio dos individuos esta ancorado em dois
indispensaveis instrumentos lexicais identificados pela autora. Se trata da delegacdo e da
responsabilizacdo. A respeito da delegacdo, Brown (2018, p. 36) afirma que ela é um recurso
muito valorizado pelo neoliberalismo devido a sua ansia por descentralizacdo estatal e
desregulamentacdo. Porém, ela atribui dnus excessivos aos individuos, reforcando a ideia de
sacrificio em prol do éxito do neoliberalismo.

Isso porque, enquanto ha o estimulo pela descentralizacdo do poder do Estado, néo
apenas as questdes referentes a administracdo desses bens e servigos sera descentralizada, suas
consequéncias também serdo. Significa que delegar algo, nesses termos, & também
descentralizar e espalhar os problemas resultantes desse ato. Como exemplo, a autora cita as
crises fiscais, ambientais, trabalhistas, a inflacdo, o desemprego, todas as consequéncias
oriundas desses processos sdo também diluidas para as pequenas unidades de individuos que,
vulneraveis, ndo possuem condi¢des técnicas, politicas ou econdmicas de lidar com eles
(BROWN, 2018, p. 36).

Essa nocdo ganha um reforgo quando conectada com a responsabilizacdo. Como nos diz
Brown (2018, p. 37), a responsabilizagdo tem relagdo com a moralizagdo da conduta do
individuo, com a sobrecarga moral que é depositada no sujeito para que ele, sozinho, defina o
melhor modo de ser e estar na sociedade, visando o investimento em seu capital humano. Tal
como mencionado acima, é nesse processo que o individuo se torna duplamente responsavel,
por si e pelo desempenho em geral, incidindo sobre ele uma excessiva carga moral de
responsabilizacdo por questdes que estdo fora do seu ambito de controle.

Isso significa que esse modo de operagdo neoliberal enseja transformaces incisivas nos
individuos e o que se espera deles ¢ “que cuidem de si mesmos (e sdo culpabilizados por seu
proprio fracasso em prosperar) e do bem-estar econdmico (e séo culpabilizados pelo fracasso
da economia em prosperar)” (BROWN, 2018, p. 40, grifo da autora). Portanto, a ideia de

sacrificio é amplificada pela relagdo entre delegacdo e responsabilizacdo que, conectadas,
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contribuem para que os individuos sejam submetidos a sacrificios constantes para a manutencgéo
dessa ordem neoliberal em desenvolvimento.

Nesses termos, o que se compreende é que a governamentalidade neoliberal exige dos
sujeitos um sacrificio compartilhado (shared sacrifice) em prol da sua sustentacdo. De modo
que “mesmo quando se comportam adequadamente, considera-se legitimo sacrifica-los pela
sobrevivéncia do todo”, esse todo sendo compreendido em sentido amplo (BROWN, 2018, p.
41). Dessa forma, o que se tem é a valorizacdo de uma dupla performance de cidadania, a do
capital humano, empreendedor de si, auto suficiente e auto responsabilizado. E, ao mesmo
tempo, a do cidaddo que compartilha os sacrificios da responsabilidade pelo desenvolvimento
geral das finalidades da governamentalidade neoliberal. Ambas, indispensaveis para o

neoliberalismo.

3.2.2 Oferecer em sacrificio: a vida nua, o cidadao sacrificial e o neoliberalismo

Mas afinal, por que falar em sacrificio? Conforme mencionado inicialmente, Adam
Kotsko identifica Wendy Brown como uma das pensadoras que, inspirada nos caminhos
iniciados por Agamben, na tentativa de relacionar a teologia politica com o debate neoliberal,
o faz de modo singular. Isso significa que por mais que a autora se afaste de uma concepgéo
teoldgico-politica em suas analises, ela identifica que o neoliberalismo possui essa caracteristica
que é originalmente teoldgica, o sacrificio.

Segundo compreende Brown, “o neoliberalismo pode exigir o sacrificio como um
complemento, algo fora dos seus termos, mas essencial ao seu funcionamento” (BROWN,
2015, p. 210, traducio nossa).®” Em conformidade com o entendimento da autora, o sacrificio
ndo constitui uma caracteristica primordial do neoliberalismo, ndo é algo da esséncia do
fenébmeno. Todavia, € um aspecto que serve como complemento para que as demais
caracteristicas dele possam ser melhor aproveitadas. De modo que a ideia de sacrificio, quando
requerida, é essencial para o seu funcionamento, € como um reforco as suas praticas.

Como afirma Brown (2018, p. 44), a palavra sacrificio esta relacionada com a realizagdo
de uma oferta, um oferecimento de algo sagrado — bens, alimentos, animais ou pessoas —
visando propositos que tém relagdo com alguma figura divina ou sobrenatural. Além disso,

outra palavra recorrentemente utilizada como sindénima do sacrificio, a obla¢éo, também tem

67 «“Neoliberalism may require sacrifice as a supplement, something outside of its terms, yet essential to its
operation” (BROWN, 2015, p. 210).
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por definicdo o ato de oferecimento de si proprio a uma figura divina. Para Brown (2018, p.
44), o sentido se aproxima de algo como renunciar a si mesmo em oferta a Deus.

Dessa maneira, entendo que a relagdo que a autora enxerga entre o sacrificio e o sujeito
neoliberal € no sentido de que este individuo, considerado sagrado, € aquele em que a vida é
ofertada em sacrificio a uma figura divina e superior. Seguindo o entendimento de Brown,
compreendo que esse Deus a quem a vida do cidaddo sacrificial é ofertada pode ser entendido
em um sentido mais abrangente, podemos chama-lo de soberano, capitalismo, mercado,
economia, dinheiro ou de governamentalidade neoliberal.

O sacrificio, para além das suas dimens6es teologico-politicas, ttm também um carater
antropoldgico importante de ser brevemente destacado. Como conceituam Hubert e Mauss
(2017, p. 16), “o sacrificio ¢ um ato religioso que mediante a consagracdo de uma vitima
modifica o estado da pessoa moral que o efetua [...]”. Isso significa que o ato de sacrificio enseja
consequéncias nao apenas no sacrificado, mas também no sacrificante. Por isso, 0s autores
falam em tipos de sacrificio e denominam de pessoal aquele em que a figura do sacrificante tem
a sua personalidade diretamente afetada pelo ato sacrificial.

Conforme temos observado, sob a égide da governamentalidade neoliberal o cidaddo é
posto em sacrificio em um duplo sentido: por si proprio ou pelo governo, sempre em nome da
preservacdo da ordem neoliberal. De modo que a sua condicdo de sujeito e cidaddo é
diretamente impactada por essa relacdo. Esclarecendo os propoésitos da realizacdo do ato, os
mencionados autores afirmam que o sacrificio visa estabelecer uma relagdo especifica: “o
profano entra, desse modo, em relagdes com o divino; é que ele ai encontra a fonte da vida, as
condi¢des mesmas de sua existéncia [...]” (HUBERT; MAUSS, 2017, p. 77). Assim, entendo
que a questdo é colocar em conexdo 0 mundo sagrado e o profano através do sacrificio de algo
ou alguma coisa que se considera sagrada.

Isso implica dizer que “em todo sacrificio ha um ato de abnegacio, ja que o sacrificante
se priva e d4”, sendo que este “lhe ¢ imposto como um dever, pois o sacrificio nem sempre ¢é
facultativo” (HUBERT; MAUSS, 2017, p. 78). Vimos que Brown afirma que o funcionamento
da logica neoliberal de espalhar a forma empresa nas relagdes sociais, mais as questfes de
delegacéo e responsabilizacdo contribuem para incentivar no individuo a ideia de sacrificio.
Uma vez que ele se vé como responsavel por si e por todos é imposto a ele o dever moral de
fazer o que for possivel em nome do seu desempenho pessoal e geral, mesmo que para isso ele

precise se sacrificar ou suportar ser sacrificado.
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Isso se conecta com 0 modo como Hubert e Mauss (2017, p. 78) veem o sacrificio, tendo
um duplo sentido, ele “¢ um ato util e ¢ uma obrigagdo”. Se o individuo se sacrifica é visando
a obtencdo de resultados, para si, e como visto, em nome da salvaguarda do todo. Porém, a
grande contradicdo da ideia de sacrificio incorporada pela logica da governamentalidade
neoliberal é a auséncia de contraprestacdo ao cidadado sacrificado. Portanto, podemos concluir
que o sujeito suporta uma elevada carga de sacrificio, mas ela sempre lhe é desvantajosa, ndo
existe vantagem nessa submissao sacrificial.

A partir disso, entendo que o sujeito neoliberal € aguele que constantemente é submetido
ao sacrificio de abrir mao de seus direitos e garantias visando a “salvagdo” da economia, do
Estado, etc, sem que posteriormente as vantagens e melhorias o atinjam. Trata-se de uma
relacdo contratual, como identificam Hubert e Mauss (2017, p. 78), que neste caso, €
desvantajosa apenas para uma das partes, aquela que se sacrifica. Portanto, esse sacrificio no
aspecto secular em que ele se apresenta dentro da governamentalidade neoliberal enseja sempre
um auto sacrificio, o abandono de si préprio em nome de algo considerado mais relevante de
ser conservado, como diz Brown (2015, p. 215).

Em se tratando desse clamor pela salvacdo de algo referente ao Estado-empresa, é
interessante resgatar uma reflexdo de Agamben sobre o capitalismo como religido. Segundo o
autor, “salvar” é um termo religioso e todas as vezes em que se manifesta a necessidade do
salvamento “a qualquer preco” de algo relacionado a economia, isso pode significar inclusive
o sacrificio de vidas humanas, de modo que apenas uma perspectiva pseudo-religiosa poderia
realizar afirmacdes absurdas e desumanas como essa (AGAMBEN, 2012, online). Sendo assim,
concluo a partir dos apontamentos de Brown e Agamben que o uso retérico do sacrificio é algo
que se manifesta sempre que o neoliberalismo deseja colocar em pratica suas politicas visando
0 seu préprio beneficio, nunca o do sujeito neoliberal.

Como podemos observar, tanto Brown quanto Agamben identificam que essa retorica
da urgéncia em salvar o Estado, o mercado, a economia de eventuais “crises” tem conexao
direta com o clamor para que os individuos se sacrifiquem em prol da garantia desse sistema
que, aqui, temos denominado de neoliberalismo. Relembrando algo desenvolvido no primeiro
capitulo da dissertacdo e que possui relagdo com essa questdo, Agamben destaca que a palavra
“crise” ¢ constantemente utilizada de maneira a justificar a implementa¢do de medidas e

restricdes excessivas e imotivadas.®®

68 «<(Crise’ e ‘economia’ atualmente nio sio usadas como conceitos, mas como palavras de ordem, que servem
para impor e para fazer com que se aceitem medidas e restri¢des que as pessoas ndo tém motivo algum para aceitar.
‘Crise’ hoje em dia significa simplesmente ‘vocé deve obedecer!’. Creio que seja evidente para todos que a
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Isso porque, sob o uso do termo “crise” qualquer motivo, até mesmo o econdmico, pode
ser suficientemente desenvolvido nessa retérica a ponto de fazer com que os individuos
acreditem, e apoiem, a necessidade de suspensdo da ordem juridica e instauracdo do estado de
excecdo. Em paralelo, Brown (2018, p. 34) mostra que os discursos politicos utilizam
constantemente dessas terminologias na tentativa de convencimento de que politicas de
austeridade que visem a reducdo de direitos e garantias individuais é a saida para essa
“salvagdo” que se almeja.®®

Nesse sentido destaco que, embora partam de pontos de vista distintos, Brown e
Agamben compartilham de semelhantes preocupacOes, especialmente quanto ao uso dessa
narrativa que suplica pela resolugdo das “crises” ou pela “salvagdo” de algo e que tenta justificar
e, a0 mesmo tempo, clama pelo sacrificio dos individuos em nome do funcionamento desse
algo maior e divino. Em ambos o0s casos vemos que existe uma figura central e indispensavel
para que essa estratégia funcione, o individuo.

Sem que o individuo performe esse processo de esvaziamento de si mesmo visando o
proposito mais elevado de garantir o desempenho do neoliberalismo, essa logica nédo
funcionaria. Este processo ndo necessariamente ocorre de modo consciente por parte dos
individuos. Haja vista que submetidos a essa governamentalidade neoliberal operante que
impacta diretamente na constituicdo da subjetividade e formacéo dos sujeitos, eles nem sempre
estdo cientes da submissdo a essa logica. De modo que, devido a naturalizagcdo com que essas
relacBes sdo nutridas neles, mais facilmente eles agem de maneira a aceitar e performar esse
sacrificio nas suas mais diversas relagdes sociais e politicas (BROWN, 2018, p. 47).

Essa caracteristica de performar o sacrificio ao invés de buscar os seus interesses sugere,
como pontua Brown (2018, p. 46), que ha tracos de uma soberania teolégico-politica no sujeito,
ndo somente no Estado. Portanto, conclui a autora que a racionalidade neoliberal ndo é
totalizante ou a Unica operante para o funcionamento do neoliberalismo, outras como a teologia
politica por exemplo, também sdo atuantes e moldam o modo como o fenémeno se desenvolve.

A partir do que sugere a autora, podemos entender que a governamentalidade neoliberal
se aproveita de uma variedade de racionalidades para desenvolver a sua consolidacdo. De modo

que inclusive perspectivas teologico-politicas sdo capazes de ser incorporadas como reforgos a

chamada ‘crise’ ja dura decénios e nada mais é sendo o modo normal como funciona o capitalismo em nosso
tempo” (AGAMBEN, 2012, online).

69 A autora afirma que o sacrificio pode se apresentar das seguintes formas: como resultado direto dos efeitos das
acOes politicas de corte de direitos sociais ou investimentos publicos em salde e educacgao, compartilhado por
todos da sociedade ou ser um sacrificio desproporcional que atinge grupos, classes e camadas especificas da
sociedade que se encontram em maior situacéo de vulnerabilidade (BROWN, 2018, p. 35-36).
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perpetuacdo desse projeto de governo neoliberal. Se nos convencermos disso, entdo podemos
afirmar ser esse mais um elo de conexao possivel entre 0os pensamentos de Brown e Agamben
que, consequentemente, aproxima a teoria do filosofico da discussao neoliberal.

E um fato que as preocupacdes politico-filosoficas do pensamento de Agamben so
desenvolvidas, em sua maioria, sob o viés da teologia politica. Quando Brown afirma existir no
neoliberalismo o funcionamento de mdltiplas racionalidades, sendo uma delas a teoldgica-
politica, por meio da ideia de sacrificio, isso revela duas coisas. Quer se trate do funcionamento
pleno dessa governamentalidade ou se deseje compreender melhor o seu modo de operacéo, a
perspectiva teologico-politica tem aspectos importantes para contribuir na analise do
neoliberalismo.

Nesse sentido, uma vez que Agamben constroi suas analises tedricas a partir desse
aspecto, isso nos leva a entender que aparentemente temos razao em suspeitar que a sua teoria
é sim capaz de fornecer conceitos e categorias filosoficas interessantes para o entendimento do
fendbmeno neoliberal, mesmo que elas majoritariamente pertencam a teologia politica. A fluidez
que Brown demonstra entre as racionalidades neoliberal e teoldgica-politica e o entrosamento
entre elas no desenvolvimento do neoliberalismo como governamentalidade seria, portanto, um
fator que nos levaria a essa conclusao inicial.

Brown (2018, p. 45) é explicita ao afirmar que essa perspectiva de anélise teoldgica do
capitalismo é desenvolvida, dentre outros, por Giorgio Agamben em seu livro Homo Sacer: o
poder soberano e a vida nua.”® Apesar dessa relacdo que Kotsko revela existir, € importante
enfatizar que Brown ndo desenvolve a teoria de Agamben como referéncia direta de suas
andlises. De maneira que as mencOes que a autora faz a teoria agambeniana sdao, como citado
acima, para indicar que ele é um pensador que estuda a conexao entre capitalismo e teologia
politica e que compreende a discussdo a respeito do sacrificio. Entdo, surge uma questao: se
Wendy Brown ndo articula o seu pensamento diretamente com a teoria do filésofo, como
vislumbrar o elo entre a vida nua de Agamben e o neoliberalismo, tendo o pensamento da autora
como intermédio? E essa relacdo que tentaremos estabelecer adiante.

Se estivermos convencidos de que essa construgdo argumentativa e interpretativa de

Brown acima exposta, de compreender o neoliberalismo como essa governamentalidade que

70 \er nota de rodapé 43, do ensaio Cidadania Sacrificial. Nela Brown indica algumas referéncias de pensadores
que refletem sobre o neoliberalismo e o capitalismo a partir da perspectiva teoldgica politica. O primeiro autor
mencionado é justamente Giorgio Agamben e sua obra inaugural do projeto Homo Sacer. Ressaltamos também
que, além dessa mencéo, no livro Nas ruinas do neoliberalismo, a autora indica como referéncia o pensamento de
Agamben mais uma vez, na nota de rodapé 50, a respeito da reflexdo sobre o ataque a soberania e a perspectiva de
autores da esquerda anarquista, mencionando o mesmo livro do filésofo.
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exige o sacrificio dos individuos em prol da sua manutencdo. Bem como, de que esse processo
de conduzir as condutas individuais é determinante para a formac&o dos sujeitos neoliberais e,
consequentemente, de suas subjetividades que incluem além da percepcao de empresério de si,
também a de cidadao sacrificante. Entdo, estamos diante de uma descricéo das relacdes politico-
sociais atuais que nos assegura de que essa governamentalidade neoliberal operante funciona
por meio de mecanismos inclusivos e excludentes ao mesmo tempo.

Para que o elo entre Agamben e Brown se manifeste, é preciso recordar algumas
consideracBes ja demonstradas sobre o conceito de vida nua, homo sacer e o papel dos
paradigmas no pensamento do filésofo. Conforme demonstrado no primeiro capitulo desta
dissertacdo, a construcdo do conceito filoséfico de vida nua depende da articulacdo de outras
categorias do pensamento de Agamben. Sua relagdo vem do paradoxo da soberania, mais
especificamente, da relacdo de excecao.

Como visto, excecdo (ex-capere) significa capturar fora, de maneira que a relacdo de
excecdo representa a forma extremada em que a vida é incluida na relacdo politico-juridica
unicamente atraves da sua exclusdo. Para Agamben, essa é a forma originaria do direito e do
modo como ele se relaciona com a vida. E somente pela exclusdo-inclusiva da vida que a ordem
juridica consegue manter sua relacdo com o individuo.

O paradigma do homo sacer, como visto no capitulo primeiro, tem uma caracteristica
especifica, a ambivaléncia do sagrado. Tal ambivaléncia do sacro decorre desse carater dubio
presente na figura do homo sacer gue, situado em uma zona de indistin¢éo, €, a0 mesmo tempo,
sagrado e profano. Ele se situa nesse limiar de indistincdo entre ambas as coisas. Como
argumenta Agamben (2010, p. 82), no direito romano arcaico aquele que era considerado sacer
ficava excluido da jurisdicdo humana, sem necessariamente passar para a jurisdi¢do religiosa.

Assim como faz Agamben (2010, p. 76), ao se questionar se a sacratio ndo permitiria
lancar luzes sobre uma estrutura originaria da politica que se situa no limiar da distin¢do entre
sagrado e profano, religioso e juridico, isto €, a vida nua. Também nos questionamos se essa
mesma relacdo de sacralidade e excec¢do e a consequéncia dela na vida do individuo ndo nos
auxiliaria a perceber a possivel relagdo entre a vida nua, o0 homo sacer e o neoliberalismo por
meio do cidadao sacrificial identificado por Brown.

Como dizia, ha na figura do homo sacer uma ambivaléncia na sacralidade. E a partir
desse aspecto singular que Agamben identifica que mais do que a sacralidade, é a dupla captura
ou a dupla excecdo da vida que nos revela uma caracteristica importante para compreender as

relagOes juridico-politicas. Com relagdo ao carater sagrado deste individuo, esta dupla captura
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revela que ele “pertence a Deus na forma da insacrificiabilidade e ¢ incluido na comunidade na
forma da matabilidade”, assim, “a vida insacrificavel e, todavia, matavel, é a vida sacra”
(AGAMBEN, 2010, p. 84). Isto é, 0 homo sacer, excluido da dimensdo humana e da divina, era
incluido na forma de ser insacrificAvel e matavel, duplamente capturado e incluido por
excluséo.

A partir disso, entendo que ndo é apenas essa ambivaléncia da sacralidade que define o
homo sacer e consequentemente a vida nua. O ponto central é justamente esse carater especifico
da dupla excluséo que essa vida se encontra presa, bem como a violéncia a que ela é exposta.
Diante desse carater especifico do homo sacer, é importante destacar algumas questdes. Se até
aqui tenho sustentado que as concepcbes de Brown sobre o cidaddo sacrificial no
neoliberalismo se aproximam da formulacéo filos6fica que Agamben faz a respeito da vida nua
e do homo sacer, no momento em que indico que Agamben entende o homo sacer como a vida
sagrada insacrificavel, surge uma aparente contradi¢do entre o pensamento de ambos.

Ao invés de sustentar essa aparente oposicao entre Brown e Agamben, € preferivel
langar melhor luz a relagéo que identifico entre 0 homo sacer, a vida nua, o neoliberalismo e o
cidadao sacrificial. Como visto, Agamben entende que a vida sacra é aquela insacrificavel e
matével. Diferente do que se pode ser levado a pensar, 0 homo sacer ndo € o sujeito que vai vir
a ser sacrificado. Ele é insacrificavel, pois a sua condi¢do ja € de individuo sagrado, sacer.
Portanto, na estrutura da exce¢do como captura, este homo sacer é incluido na esfera do divino
por seu carater insacrificavel, na mesma medida em que excluido da esfera profana pela sua
completa matabilidade.

No fim, Agamben chama menos atencdo para esse carater insacrificavel do homo sacer.
N&o € isso o determinante para o entendimento do que esse exemplo revela ser o funcionamento
da relacdo juridico-politica. O ponto significativo que 0 homo sacer demonstra é que individuos
considerados sagrados podem ser mortos, abandonados ou perder seus direitos sem que esses
atos de violéncia ocasionem qualquer tipo de escandalizacdo ou incida em efeitos juridicos ou
divinos. Portanto, o sentido de Agamben para o sacrificio e o insacrificavel é bem especifico.

Como ressalta o filosofo, a perspectiva de sacer que utiliza em suas analises esta
conectada diretamente com a indicagdo “de uma vida absolutamente matavel, objeto de uma
violéncia que excede tanto a esfera do direito quanto a do sacrificio” (AGAMBEN, 2010, p.
87). Em outras palavras, Agamben afirma que a vida sagrada é aquela que estd submetida
constantemente a um poder de morte e que habita uma zona que se abre dessa indistin¢ao

inaugurada pela dupla captura, a do bando soberano.
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Por outro lado, demonstrei que ao tratar da nocao de sacrificio, Brown constréi seu
entendimento no sentido a sinalizar que o cidaddo sacrificial € aquele individuo que ja é
sagrado. Pois, é ele quem pode vir a ser oferecido ou se auto oferecer em sacrificio, em nome
da manutencdo da governamentalidade neoliberal. A utilizacao da relagdo sagrado-sacrificio no
pensamento de Brown se ancora em dois aspectos e sentidos fundamentais que aqui relembro

O primeiro é a referéncia que a autora faz ao fato do termo estar “ubiquamente em voga
na apresentacdo e na implementacdo de medidas de austeridade” (BROWN, 2019, p. 44).
Portanto, ao utilizar o termo sacrificio, Brown almeja que seus leitores compreendam o papel
politico que ele tem desempenhado dentro das narrativas politicas na tentativa de
convencimento dos cidaddos da necessidade de aceitacdo de medidas cada vez mais extremas
com relacdo aos seus direitos e garantias em prol do neoliberalismo. De tal modo que essas
medidas politicas que reduzem ou eliminam direitos €, no sentido da autora, 0 que devemos
entender por sacrificios.

O segundo sentido é o que se alinha a teologia politica sob a perspectiva do préprio
individuo. E justamente a ideia de que os cidadaos oferecem a si proprios ou seus bens em nome
de um propdésito considerado maior, divinal. Como visto, baseada na no¢do de Hubert e Mauss
(2017, p. 76) que Brown utiliza em sua teoria, esse sentido tem relagdo com a ideia dos autores
de que o sacrificio visa estabelecer uma conexdo entre 0 mundo sagrado e o profano e é por
meio da vitima que se obtém a transferéncia de aspectos do mundo profano para o religioso e
vice-versa.

Em consonancia com essa perspectiva, o cidaddo sacrificial é aquele que oferece a sua
vida em nome da manutencdo da légica da governamentalidade neoliberal. Ele ja sendo um
individuo sagrado, se torna o responsavel por manter em conexao os mundos sagrado e profano,
guardando consigo caracteristicas de ambos. Assim, o ato de sacrificio a que a autora se refere
ndo sera para a consagracao da sacralidade deste sujeito, nem se refere a expiacdo do sujeito
em detrimento de algo maior e divinal. Na verdade, ela representa a violéncia a que o cidadéao,
considerado sagrado, sera submetido ou tera de suportar para manter o funcionamento disso
que é tido como superior e essencial, o neoliberalismo.

Se convencidos de que é esse o sentido de sacrificio atribuido pela autora em sua teoria,
entdo, a aparente contradi¢do entre o pensamento de Brown e Agamben se dissipa. Explico
melhor através de Agamben. Segundo o filésofo, a dimensdo da vida nua que ele identifica
como o0 produto da violéncia soberana € mais original do que a oposicao

sacrificavel/insacrificavel. Ela ¢ mais original, porque direciona a analise para uma “ideia de
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sacralidade que ndo € mais absolutamente definivel através da dupla [...] idoneidade para o
sacrificio/imolacgao nas formas prescritas nos rituais” (AGAMBEN, 2010, p. 112).

Isso confirma o que acima havia explicado, de que para Agamben é menos a ideia de
insacrificavel identificada no homo sacer e a ambivaléncia da sacralidade que interessa. O
relevante é o sentido de sacralidade que a categoria vida nua contém e o fato dela demonstrar a
dupla excecdo a que € submetida pela violéncia soberana, de ser incluida por sua exclusdo nas
relagOes juridico-politicas.

Continuando sua justificativa, Agamben (2010, p. 112) afirma que na modernidade o
principio da sacralidade da vida se emancipou da ideologia sacrificial, dando continuidade em
nossa cultura politica ocidental ao significado de sacro presente na histéria semantica do homo
sacer. Ou seja, 0 sagrado, sacro ou sacer continua carregando o sentido de ser uma vida
absolutamente matavel, ou, mais diretamente, o termo “sacer significava apenas uma vida
matavel” (AGAMBEN, 2010, p. 87).

Em outras palavras, o que temos ¢ a vida nua enquanto sagrada ¢ “uma vida exposta
como tal a uma violéncia sem precedentes, mas precisamente nas formas mais profanas e
banais” (AGAMBEN, 2010, p. 113). E esse sentido de sacralidade atrelado a submissdo & mera
matabilidade que é inerente a condicdo da vida nua. E o exercicio dessa matabilidade, como
bem ressalta Agamben (2010, p. 113), ndo é da dimenséo juridica ou religiosa, mas sim da
biopolitica.

Entdo, vemos que o carater sagrado da vida nua é o de estar sempre submetida a uma
violéncia extrema praticada pelo poder soberano. Portanto, é nesse ponto que posso dizer que
observo a conexdo entre Brown e Agamben. O cidaddo sacrificial, sagrado, € aquela vida
constantemente submetida as violéncias do neoliberalismo, que a autora denomina de
sacrificios. E a vida nua agambeniana é aquela vida sacra que esta constrangida as violéncias
soberanas.

Seguindo com as andlises, identifico outro ponto de conexdo entre as teorias. A meu ver,
é possivel entender que a I6gica da dupla excecdo descrita por Agamben através do paradigma
do homo sacer esté presente na ideia do cidad&o sacrificial de Brown. Por analogia, identifico
que o cidadao sacrificial mostra que a governamentalidade neoliberal funciona a partir dessa
mesma légica de dupla captura ou excecao.

Como visto, para Agamben, a vida nua € aquela incluida no ordenamento unicamente
sob a forma de sua exclusao, de sua completa matabilidade. Ela é o produto e fundamento da

politica soberana, ao mesmo tempo em que € o alvo da extrema violéncia, sendo absolutamente



133

matavel por esse poder. Por analogia, entendo que o cidaddo sacrificial é também sujeito a uma
dupla captura. Como nos mostrou Brown, ele é incluido na légica da governamentalidade
neoliberal como indispenséavel para o seu funcionamento e excluido quando as violéncias
sacrificiais Ihes sdo impostas.

De acordo com o discutido anteriormente, sem que o individuo neoliberal performe os
mandos do neoliberalismo - de se ver como empresario de si, como capital humano
autossuficiente e auto responsavel, como sujeito livre para que suas condutas, desejos e paixdes
atendam aos interesses do governo -, essa governamentalidade ndo obteria éxito. Em
contrapartida, em consonancia com a teoria de Brown e Agamben, sustento que essa incluséao é
exclusiva, pois recai sob o cidaddo os 6nus do funcionamento dessa I6gica neoliberal, isto €, 0s
tais sacrificios aqui representados pelas reformas politicas que minimizem ou subtraiam 0s
direitos desses cidaddos.

Se assim o cidadéo sacrificial é duplamente capturado, incluido por exclusdo, entéo,
seguindo o entendimento de Agamben, ele € abandonado e fica sujeito a um poder capaz de
determinar sobre a sua vida ou morte. Nomeando essa relacéo a partir dos termos adotados nesta
dissertacdo, sintetizo da seguinte maneira: o cidaddo sacrificial, como a vida nua, é a vida
matavel submetida ao bando do neoliberalismo, que tem a sua utilidade ou inutilidade, sucesso
ou fracasso, sobrevivéncia ou inexisténcia determinada pela governamentalidade neoliberal.

Relembro aqui que a propria Brown (2018, p. 46) nos conduz para essa relacdo quando
afirma que sob o mantra “estamos todos juntos nessa” o individuo ¢ chamado a submissao do
sacrificio pela sobrevivéncia que pode incluir “perda de empregos, terceirizagao, downsizing e
reducbes de beneficios, bem como cortes em educacdo publica, infraestrutura e seguridade
social”. E isso significa que se a vontade do mercado assim quiser, os cidaddos
responsabilizados “podem ser legitimamente jogados ao mar” (BROWN, 2018, p. 46). Com
isso, Brown (2018, p. 47) mostra que ainda que fiel ao neoliberalismo, ainda que cumprindo
com as suas determinac@es, o individuo ndo escapa do poder que o julga como necessario ou
dispensavel, util ou inutil, “sua fidelidade ndo garante sua sobrevivéncia”. Ele continua sendo
submetido, como dito, a um poder de absoluta matabilidade.

Agamben identifica que a poténcia absoluta “que define o poder estatal, ndo se funda,
em ultima instancia, em uma vontade politica, mas na vida nua, que é conservada e protegida
somente na medida em que se submete ao direito de vida e de morte do soberano (ou da lei)”
(AGAMBEN, 2017, p. 15). Seguindo esse entendimento, compreendo que, assim como a vida

nua, o individuo sob a governamentalidade neoliberal - que aqui temos entendido a partir do



134

cidadao sacrificial - esta submetido a essa mesma relacéo de excecdo e submetido ao mesmo
poder violento de vida e morte. Sendo o neoliberalismo, como vimos, um modo de governar
conectado com a gestdo da vida (biopolitica), entdo, as expressdes de amplifica¢do da vida, mas
essencialmente a expressdo severa da sua faceta tanatopolitica é indispensavel para o
funcionamento dessa ldgica.

Dessa maneira, as relagdes até aqui desenvolvidas entre o pensamento de Brown e
Agamben nos conduziram para aproximacoes significativas entre o conceito de vida nua, o
paradigma do homo sacer, a sacralidade inerente a essas figuras e o cidadao sacrificial na
governamentalidade neoliberal. Assim, parece que realmente essa figura do cidadao sacrificial
desenvolvida por Wendy Brown se apresenta como um exemplo contemporaneo e real da
categoria vida nua.

Como vimos no primeiro capitulo desta dissertacdo, Agamben possui um método de
pesquisa especifico, a arqueologia paradigmatica. Seguindo 0s preceitos previamente
explicados desse método, e considerando a importancia dos paradigmas para a teoria do
filésofo, bem como as correlacbes até aqui estabelecidas, seria possivel afirmar que o cidadado
sacrificial de Brown pode ser um paradigma da vida nua?

Mostrei de inicio que segundo Agamben (2013a, p. 18) exemplo, em grego, se diz para-
deigma, aquilo que se pde ao lado. E que o exemplo-paradigma tem a func¢do de facilitar a
compreensdo de um contexto historico amplo e especifico (AGAMBEN, 2019, p. 22). Como
visto, a ideia de paradigma adotada na teoria agambeniana escapa da relacdo dicotbmica e
binaria classica entre universal-particular, 0 movimento do paradigma é sempre do particular
para o particular.

Isso significa que o paradigma deve ser compreendido a partir da analogia que, ao
colocar em tensdo bipolar dois conceitos dicotdmicos, faz com que apareca esse terceiro
elemento, chamado de paradigma analdgico, que ndo se limita a estar vinculado a um dos lados
do polo de tensdo. Portanto, a partir disso o paradigma revelado é aquele que, dentro da sua
particularidade, torna inteligivel uma outra.

Assim como o homo sacer e 0 mulgumano sdo indicados por Agamben como 0s
paradigmas que auxiliam na reflexdo sobre o estado atual do sujeito politico, de vida nua, e do
modo como violéncia, direito e soberania se relacionam, ndo seria possivel entender o cidadao
sacrificial como aquele que, mais contemporaneamente, € também o exemplo que revela o
portador do nexo oculto entre economia, soberania, direito e violéncia? Nao seria este cidadao

aquele que, sagrado, revela o mecanismo da dupla captura ou excecdo que o inclui na relagéo
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com a soberania neoliberal apenas mediante a sua exclusdo? N&o seria este cidaddo um
exemplo-paradigma da vida nua, que habitando o bando soberano, é exposta a morte e constitui
0 nosso elemento politico originario?

Parece que sim. Em consonancia com a argumentacdo acima desenvolvida, entendo que
o0 cidadao sacrificial da teoria de Wendy Brown pode, nos termos demonstrados, ser aqui
considerado como um dos paradigmas da vida nua. Enquanto o homo sacer € um exemplo
historico que possibilitou Agamben observar o funcionamento da politica contemporénea. O
mulcumano foi 0 exemplo real da aplicabilidade em extremo desse modo de funcionamento da
soberania e sua relagcdo com a vida. Assim como ambos, tenho como hipdtese que o cidadao
sacrificial pode ser considerado como um paradigma que torna inteligivel essa condicdo de vida
nua dentro do contexto préprio da governamentalidade neoliberal.

Uma vez que esteja o cidaddo sacrificial igualmente submetido a uma relacédo de dupla
excecao, incluido por exclusdo da relacdo com o poder soberano, e habitando o bando, ele é um
exemplo da vida nua. Nesse sentido, se Agamben identifica em sua obra dois paradigmas para
a categoria vida nua, 0 homo sacer e o mulgumano, a partir da pesquisa desenvolvida nesta
dissertacdo, € possivel acrescentar, em se tratando da especificidade que envolve a
governamentalidade neoliberal, que o conceito de cidadao sacrificial desenvolvido por Brown
acrescenta um outro exemplo para a categoria vida nua. Um paradigma que, dessa vez, conecta
economia, direito, soberania e violéncia.

E a partir disso que retomo o questionamento feito no tépico anterior: como a nocéo de
vida nua se apresenta nesse contexto neoliberal em que a governanca pela vida se baseia em
parametros econdmicos? A resposta que obtive nesta pesquisa que entrecruza Agamben com
outros autores é que a vida nua parece ser a do cidadao sacrificial que, visto enquanto capital
humano e empresario de si, é o tempo todo chamado a fazer parte da Idgica neoliberal, para
“vestir a camisa” desses parametros econdmicos — Ser incluido — as custas da sua propria
vulnerabilizacdo, da perda de direitos, da minimizacdo de garantias, de suportar as medidas de
austeridade — ser excluido — em nome da preservacgdo dessa governamentalidade neoliberal.

Ressalto, mais uma vez, que a ideia de vida nua na teoria agambeniana ndo possui
gradagodes, como bem enfatiza o filésofo “todos os cidadaos apresentam-se virtualmente como
homines sacri” (AGAMBEN, 2010, p. 110), ou seja, todos os individuos carregam igualmente
a capacidade de ser vida nua. Essa percepcdo é de certo modo generalista e ndo inclui as
complexidades da vida em sociedade, especialmente pela ndo consideragdo dos impactos
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ocasionados pelo entrecruzamento de género, raca e classe na vida dos individuos e,
consequentemente, no modo como sé&o diferentemente impactados na sociedade.

Dessa mesma maneira, a ideia de cidaddo sacrificial que Brown elabora em seu ensaio
ndo se atenta para essas especificidades sociais. Entretanto, diferentemente de Agamben, a
autora em suas conclusodes reconhece a necessidade de se demarcar “o sujeito sem marca do
neoliberalismo” (BROWN, 2018, p. 54). Ou seja, olhar para esses problemas que o cidadéo
sacrificial estd submetido a partir da localizagdo social a que eles pertencem, pois “o
neoliberalismo se intersecciona com poderes existentes de estratificacdo, marginalizacdo e
estigmatizacdo, reconfigurando e reafirmando esses poderes” (BROWN, 2018, p. 54).

A partir das relagdes que identifiquei ao longo da pesquisa entre o conceito de vida nua,
o0 paradigma do homo sacer e o tema do neoliberalismo através da teoria de Wendy Brown
sobre o cidadao sacrificial, cheguei as seguintes conclusées. De modo geral, ficou demonstrado
gue a pesquisa de Agamben sobre a intersecdo entre o modelo juridico-institucional e 0 modelo
biopolitico de poder, que identificou a vida nua como o produto do exercicio do poder soberano
que funda a politica, e a relacdo de exce¢do como a arché das experiéncias politicas, ainda que
tenha optado por ndo adentrar no debate sobre o neoliberalismo, traz contribuicdo para o
entendimento das relagbes oriundas dessa governamentalidade. Especialmente através do
conceito de vida nua e do paradigma do homo sacer.

O arcabouco teorico-filos6fico que envolve o conceito de vida nua e o paradigma do
homo sacer embora lance luzes para o fenbmeno do neoliberalismo, apresenta limitacGes para
a analise direta sobre o fendbmeno. Isso porque ndo ha na teoria de Agamben, como visto, um
conceito de neoliberalismo. O fildsofo sequer menciona diretamente o termo em qualquer dos
seus livros que compdem a série Homo sacer. Por isso neste capitulo busquei demonstrar que
a categoria vida nua e seu paradigma podem contribuir para a reflexdo do neoliberalismo com
maior profundidade se realizada uma interlocucéo da teoria de Agamben com outras que tratem
da tematica.

No caso desta pesquisa, a perspectiva de neoliberalismo adotada por Wendy Brown e a
sua construcdo da ideia de cidaddo sacrificial se mostrou ser a mais pertinente para o
estabelecimento dessa conexdo. Isso porque Brown segue o conceito de neoliberalismo como
governamentalidade proposto por Foucault, e adotado na dissertagdo, bem como desenvolve a
concepcao de sacralidade do sujeito neoliberal que se aproxima da teoria agambeniana, tal como

demonstrado acima.



137

Foi a partir da teoria de Brown que pude identificar que a categoria vida nua consegue
tornar mais compreensivel o tipo de relagdo existente na governamentalidade neoliberal entre
os individuos e a arte de governar. Através da ideia de sacrificio neoliberal que Brown identifica
como uma caracteristica do neoliberalismo, ela demonstrou que o cidaddo é submetido a uma
relacdo que exige a sua participacdo a0 mesmo tempo em que 0 encarrega de consequéncias
graves em prol da manutencdo do neoliberalismo. Assim como Agamben demonstra ser a
relacdo entre a vida nua, o direito e o poder soberano.

Tal como a vida nua, e 0 homo sacer, incluido por excluséo na relacéo juridico-politica,
atraves desse mecanismo agambeniano pude perceber que o sujeito no neoliberalismo — aqui
descrito através do cidadao sacrificial — é incluido nos mecanismos dessa governamentalidade
mediante a sua exclusdo. Portanto, a estrutura que engloba a categoria da vida nua, e o seu
exemplo paradigmatico do homo sacer, permitiu com que pudesse observar semelhante relacédo
de excecdo, de bando presente no neoliberalismo. Isso tudo s6 pode ser melhor personificado,
claro, porque Brown constrdi todo um desenvolvimento a respeito da governamentalidade
neoliberal e suas implicagdes na constitui¢do dos sujeitos.

Aquilo que ela denomina de cidaddo sacrificial, em termos agambenianos, é o que
entendo podermos chamar de exemplo da vida nua. E aqui temos outra conclusao a partir da
interlocucdo entre as teorias. Aplicando o método paradigmético adotado pela teoria de
Agamben pude perceber no cidaddo sacrificial um exemplo, um paradigma da
contemporaneidade, especialmente da relacdo entre a economia, o direito e a soberania. Esse
cidadao sacrificial, que carrega consigo a sacralidade e estd submetido a dupla excecdo, se
encontra submetido constantemente a um poder de morte, assim como entende Agamben
ocorrer com a vida nua, explicada a partir do exemplo histérico do homo sacer.

Nesse sentido, a categoria vida nua e o paradigma do homo sacer contribuem para que
a relacdo de excecdo, que inclui excluindo o individuo da relacdo, seja identificada também no
funcionamento da governamentalidade neoliberal. E isso que considero ser uma das
contribuigdes desses conceitos agambenianos para o debate do neoliberalismo. Desnudar, em
termos teoldgico-filosoficos que o neoliberalismo inclui os individuos em sua logica atraves da
construgdo da nocao de que eles sdo empresarios de si e capital humano, livres para adotar suas
condutas, somente por meio da sua propria exclusao.

Em outras palavras, é apenas porque o sujeito se vé enquanto uma empresa individual e
livre para se auto desenvolver e responsabilizar que a governamentalidade neoliberal se

perpetua por meio da exclusdo dessas vidas através da reducdo ou eliminacdo de condigdes de



138

vida em sociedade, de direitos e garantias fundamentais, de um ambiente politico sem crises e
excepcionalidades. E a vida nua que, em relagio com o neoliberalismo e o cidadao sacrificial,
consegue possibilitar uma reflex&o nesse sentido.

Dessa maneira, se interpretarmos o neoliberalismo no sentido adotado nesta dissertacéo
a partir do conceito de vida nua e do paradigma do homo sacer, podemos dizer que ele lida com
0s sujeitos analogamente ao que Agamben identificou ser a relagdo estabelecida entre o poder
soberano e a vida nua, pelo abandono e a consequente submissao do individuo a um poder de
morte. De modo que Wendy Brown, por meio do cidadao sacrificial, consegue, ainda que sem
intencdo, melhor personificar como essa relacdo ocorre dentro do neoliberalismo.

Outro aspecto conclusivo que observei é que, ainda que Brown veja a ideia do sacrificio
e da sacralidade como uma caracteristica secundaria do neoliberalismo, a conexdo entre a sua
teoria e a de Agamben parece sugerir o contrario. Que o sacrificio ndo seria apenas secundario
ao fendmeno neoliberal e sim um elemento essencial que determina o bom funcionamento dessa
governamentalidade, tal como ficou demonstrado neste capitulo. S6 h4, aparentemente, o pleno
desenvolvimento do neoliberalismo se ele continuar agindo a partir do mesmo mecanismo que
Agamben identifica no poder soberano, pela excecéo.

Em outros termos, 0 que as teorias parecem sugerir € que o neoliberalismo consegue
atingir melhor seus objetivos se ele permanecer visualizando os individuos como sagrados,
incluindo-os por exclusdo na relagéo e submetendo-os a um constante poder de morte. Morte
que aqui podemos entender de maneira abrangente, o abandono pela sobrevivéncia, a prépria
eliminacdo da vida, a negacdo institucionalizada de uma forma de vida, a desprotecdo e a
amplificacdo da desigualdade. E s6 porque o sujeito neoliberal é visto como uma vida nua,
sagrada e matavel que a governamentalidade expande seus horizontes com maior éxito.

Digo isso porque, para Agamben, a vida nua expde o elo entre direito e vida. Entdo, ndo
poderia ser ela também a figura capaz de revelar a conexdo entre economia e vida? Nao poderia
a vida nua ser a categoria filosofica que auxilia na compreensdo da relacdo entre
governamentalidade neoliberal e individuo? E o paradigma dessa vida nua ndo poderia ser
identificado com o cidad&o sacrificial? Concluo que sim, tanto o conceito de vida nua quanto o
paradigma do homo sacer sdo conceitos do pensamento agambeniano que podem contribuir
para a reflexdo sobre a relagéo entre vida e economia, vida e neoliberalismo. Isso tudo sob
intermédio do pensamento de Wendy Brown e da sua exemplificacdo da vida nua no

neoliberalismo, ainda que sem intencéo, atraves da ideia de cidado sacrificial.
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Neste sentido, concluo que a teoria de Agamben néo esta deslocada do debate a respeito
do neoliberalismo, é importante lembrar que o autor a desenvolveu durante o periodo de
desenvolvimento e consolidacéo desse modo de governar. Embora tenha deixado de fora da sua
teoria uma reflexdo direta sobre o tema e até mesmo a elaboracao de um conceito a respeito, 0s
conceitos e categorias de pensamento elaboradas por Agamben sinalizam em direcéo a criticas
ao neoliberalismo. Foi isso que identifiquei com o conceito de vida nua e o do seu paradigma
do homo sacer, sendo dois conceitos que podem agregar em uma perspectiva de analise do
neoliberalismo enquanto governamentalidade.

Conclui, também, que apesar da contribuicdo do conceito de vida nua para uma reflexéo
sobre o neoliberalismo, ele possui limitacdes interpretativas e analiticas. Por conta da estrutura
do conceito elaborado por Agamben, que trata de modo generalista essa condigdo de vida
matével e ndo especifica 0s graus ou niveis de submisséo a violéncia que certos grupos estao
mais suscetiveis que outros. De modo que tratar todos os individuos da sociedade, igualmente
como vidas nuas, seria tratad-los como passiveis das mesmas opressdes e violéncias constantes,
0 que sabemos né&o ser a realidade. Portanto, para uma utilizagdo melhor do conceito para
investigacao das consequentes opressdes que o neoliberalismo submete os individuos, é preciso
fazer complementacgdes do conceito a partir do olhar para as mais diversas formas de violéncia
(género, raga, classe, sexualidade, etc.) que os mais diversos grupos da sociedade séo
submetidos.

3.2.3 Agamben contra o neoliberalismo: forma-de-vida e profanacéo

No caminho argumentativo percorrido até aqui vimos que a condicdo de vida nua
identificada por Agamben se refere a vida que, em relacdo com o direito e 0 poder soberano,
ainda que sagrada, é duplamente capturada e submetida a um constante poder de vida e morte.
Na busca pela contribuicdo dessa categoria para se refletir o neoliberalismo enquanto
governamentalidade observei que a politica neoliberal submete os individuos sob a sua égide
ao mesmo padrdo de dupla excecdo e sujeicdo a um poder de matabilidade, tal como a da vida
nua.

Portanto, a partir dessa categoria filosofica do pensamento de Agamben, e por
intermédio da teoria de Brown e seu cidaddo sacrificial, pude identificar que essa relacéo de
exce¢do esta presente no modo como o neoliberalismo funciona na contemporaneidade. Nesse

sentido, a investigacdo de Agamben nos informa que essa condi¢do de vida nua e essa relagédo
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de excecdo que inclui pela exclusdo, € o modo como a politica e as relagbes juridico-
institucionais se dao na contemporaneidade.

Se é assim que funcionam as relagdes politicas, juridicas e, como vimos, econdmicas,
ndo haveria modos de os individuos escaparem disso? Colocando em outras palavras, é possivel
resistirmos a essa condic¢éo de vida nua? Ha alguma maneira de desativar essa maquina politico-
juridica e econdmica que insiste em transformar os individuos em vida nua passiveis de morte?
N&o é possivel que essa vida nua rompa com a funcionalidade da inclusdo exclusiva do
neoliberalismo?

Esse € um ponto que tem suscitado alguns debates sobre a teoria agambeniana.
Relembro aqui especialmente o posicionamento de Yara Frateschi a respeito dos textos
publicados pelo filésofo sobre a pandemia. Criticando o pensamento de Agamben e seu
posicionamento a respeito da pandemia da COVID-19, Frateschi (2020, online) questiona se as
categorias do pensamento de Agamben realmente sdo Uteis para se refletir os problemas
politico-sociais da atualidade, se elas sdo realmente emancipadoras.

Na opinido de Frateschi, parece que ndo, especialmente pelo fato dela entender que
Agamben visualiza a sociedade “quase invariavelmente como um bloco univoco, inerte,
passivo, composta por sujeitos dessubjetivados” (FRATESCHI, 2020, online). A partir dessa
afirmacdo da autora, surgem algumas reflexdes. Afinal, a condi¢do de vida nua atribuida aos
individuos significa que essas vidas sdo inertes, passivas, sem poder de agéncia ou resisténcia?
Agamben oferece saidas para a condicédo politico-juridica que detecta estarmos submetidos?

Ainda que tais questionamentos tenham como pano de fundo a categoria desenvolvida
nesta dissertacdo e a condi¢cdo que identifiquei ser a de nos, individuos, ndo apenas em relacéo
com o direito, mas também com a governamentalidade neoliberal, ndo tenho a pretensao de dar
essas respostas. 1sso porque, essa reflexdo exigiria um aprofundamento em demais conceitos da
teoria agambeniana que ndo foram possiveis de ser desenvolvidos nesta dissertacdo, o que ndo
impede que uma pesquisa futura seja construida partindo desse ponto de se pensar em como
resistir a condicdo de vida nua.

Diante da impossibilidade dessas respostas, por hora, me atenho a levantar a seguinte
hipotese, de que Agamben ndo permanece apenas no campo da elaboracdo das criticas e
construgdo de analises sobre o estado atual de coisas em que se encontra a politica como
costumam enfatizar, ele também propfe saidas para essa situacdo. Em outras palavras,

Agamben identifica em seu projeto homo sacer ndo somente 0 modo como a politica e o direito
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na contemporaneidade se relacionam a vida, o soberano e a vida politica tendo como elo a vida
nua, ele também vé alternativas de fuga para essa relacdo identificada.

Alguns conceitos da sua teoria que se conectam com esse vies de alternativas sdo o de
inoperosidade, uso, forma-de-vida e profanacdo. Como pontuei acima, ndo tenho aqui a
pretensdo de buscar as respostas para a fuga da condicdo de vida nua que o autor fornece através
desses conceitos, porém, diante da pesquisa aqui desenvolvida e das respostas obtidas a partir
do meu objetivo central, acredito ser interessante e importante demonstrar brevemente que o
pensamento de Agamben ndo se fecha na critica pela critica sem apresentar alternativas.

Como bem afirma o filosofo, “é a partir destes terrenos incertos e sem-nome, destas
asperas zonas de indiferenca, que deverdo ser pensadas as vias e modos de uma nova politica”
(AGAMBEN, 2010, p. 181). Portanto, o pensamento de Agamben propde saidas. Uma outra
questdo seria saber se, diante da complexidade da nossa sociedade e do contexto de aplicacdo
da teoria, elas sdo saidas viaveis. Mas isso, como enfatizei, pode ser melhor aproveitado em
uma outra pesquisa.

Por hora, falarei brevemente sobre dois desses conceitos que identifico se aproximam
da tematica desenvolvida nesta dissertacdo envolvendo vida nua e neoliberalismo, sdo 0s
conceitos de forma-de-vida e profanacdo. Demonstrei ao longo desta dissertacao que Agamben
identifica a vida nua como o produto e fundamento da politica e que esta vida, incluida por
exclusdo nessa relacdo, é submetida a um constante poder de morte. Esse processo de fundacéo
do poder politico observado pelo filosofo ocasiona sempre “a separacdo de uma esfera da vida
nua no contexto das formas de vida” (AGAMBEN, 2017d, p. 14; 2017¢c, p. 234).

Isso significa que, em termos agambenianos, a vida nua é uma vida separada da sua
forma. Se assim 0 &, a ideia de forma-de-vida no pensamento de Agamben surge como 0 0posto
da vida nua, uma espécie de antidoto. Como afirma Castro (2013, p. 195), a forma-de-vida é a
categoria inversa e, a0 mesmo tempo, simétrica a vida nua. Portanto, seria ela que contribuiria
para a desativacdo dessa condicdo de vida separada da sua forma. Ao final de Homo Sacer:
poder soberano e a vida nua, Agamben é categdrico em afirmar que é da propria vida nua que
poderemos encontrar a poténcia desativadora dessa condicéo.

Como isso seria possivel é o que leva Agamben a escrever um livro proprio a respeito
do tema, Altissima Pobreza (2011). De modo breve, o filésofo objetiva nessa obra refletir sobre

a possibilidade de se “construir uma forma-de-vida, ou seja, uma vida que se vincule tdo
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estreitamente a sua forma a ponto de ser inseparavel dela” (AGAMBEN, 2014, p. 09).”
Partindo da analise das experiéncias monasticas, Agamben propde uma saida para a vida nua a
partir dos valores, ética e caracteristicas inspirados na forma de vida dos franciscanos.

Nesta obra, Agamben investiga a comunidade monastica franciscana especialmente pela
sua caracteristica mais singular, a de ter implementado uma tentativa “de se realizar uma vida
¢ uma pratica humanas absolutamente fora das determinagdes do direito” (AGAMBEN, 2014,
p. 116). Uma forma de viver que rompe com a captura violenta da vida pelo direito justamente
por instituir como regra a forma-de-vida e ndo o fundamento juridico violento que pressupde o
direito. Isto é, um modo de romper com a relacdo de excecdo, a inclusdo-exclusiva, a
transformacéo da vida em vida nua.

Como demonstra Agamben, os franciscanos seguiam um modelo de vida totalmente
desconectado do direito, especialmente pela renuncia ao direito de propriedade e a defesa do
livre uso dos bens.”? Era uma forma de viver que se baseava na ideia de uso comum das coisas.
Portanto, partindo desse modelo de vida franciscana que vive em renincia ao direito é que
Agamben vé na forma de vida franciscana um exemplo de ruptura com o diagndstico do estado
de excecdo permanente e, especialmente, com a relacdo de excecdo que liga vida e soberano
através da vida nua.

Em outros termos, “Agamben vé a forma de vida franciscana como um modelo, um
exemplo, de como seria possivel livrar-se do dispositivo biopolitico do direito pela profanagéo
do estado de excec¢do permanente do soberano, que captura a vida por exclusdao” (MARTINS,
2020, p. 36). Diante dessas caracteristicas do paradigma da forma-de-vida franciscana,
podemos refletir sobre as saidas que ela nos fornece para a condi¢do de vida nua sob a égide da
governamentalidade neoliberal que identificamos nesta dissertagéo.

A partir da elaboracdo desse conceito de forma-de-vida Agamben aponta para a

necessidade de pensarmos maneiras de romper com esse estado de coisas a que SOmMos

L Porisso a grafia na obra do filosofo é hifenizada, “forma-de-vida”, para representar essa possibilidade de se ter
uma vida inseparavel da sua forma e que nédo é capaz de ser capturada pela violéncia do direito.

72 Esse debate perpassa pela Querela da Pobreza, no século X1V, quando Guilherme de Ockham defendeu os
frades franciscanos das acusacBes do Papa Jodo XXII de que os franciscanos viviam em ilegalidade pelo uso
indevido daquilo de que eles ndo eram proprietarios. A defesa de Ockham ressaltou a impossibilidade dos
franciscanos serem proprietarios de bens. A prépria vida franciscana é a vida de rendncia a propriedade, como dito
anteriormente. Se assim o0 é, 0 que propds Ockham a época foi a defesa do uso de fato das coisas. Como explica
Martins (2020, p. 34), “o objetivo de Ockham era mostrar que o uso de um bem sem dono, abandonado ou
simplesmente sem impeditivos legais por norma juridica positiva (jus fori), ndo levaria a conclusdo de que os
Frades menores estariam se apropriando de bens” ou incorrendo em ilegalidades. Sob a alega¢do de que os
franciscanos teriam “licenga de uso” dos bens, Ockham defendeu que “sempre que ndo houvesse impeditivos de
jus fori [...] e uma vez estando em estado de necessidade, os Frades menores ndo poderiam renunciar ao direito
natural de usar estes bens, a0 mesmo tempo que poderiam renunciar ao direito positivo” (MARTINS, 2020, p. 34).
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submetidos politicamente na contemporaneidade. Sendo mais especifica, quando Agamben
ressalta que é a forma-de-vida franciscana, aquela que enaltece a vida em comum e a abdicacdo
do direito de propriedade, ele parece nos sinalizar para uma critica ao estado atual de
organizacdo da nossa sociedade no capitalismo que, bem sabemos, preza pela acumulacgéo de
bens e servigcos na mao de poucos, em detrimento da exploracdo de muitos outros.

O neoliberalismo sendo uma manifestacdo do capitalismo é contemplado por essa critica
e tentativa de ruptura. Como vimos, a vida nua no neoliberalismo — que identificamos através
do cidadao sacrificial de Brown — ¢é aquela explorada e marginalizada em prol da manutencgéo
do funcionamento dessa governamentalidade que preza, essencialmente, o alcance de sua
instabilidade econdmica. Instabilidade esta que reflete diretamente na organizagdo social,
existem grupos de pessoas especificas que sdo diretamente contempladas e beneficiadas pela
manutencdo e desenvolvimento desta governamentalidade.

Portanto, pensar a forma-de-vida como algo que poderia vir a romper com essa estrutura
inclusiva-exclusiva é algo que a teoria de Agamben nos prop6e. Ela pertence aquilo que o autor
reiteradamente em suas obras costuma se referir a partir das expressdes “politica que vem”,
“direito que vem”. De modo que esse devir ¢ um devir modificador da estrutura tal como ela
tem se apresentado atualmente, com mudancas necessarias para romper com essa relacdo de
excecdo que o filésofo detecta ser a arché da vivéncia politico-juridica atual.

Outro conceito presente no pensamento do filésofo e que se conecta com essa finalidade
de romper com a estrutura excludente da politica e do direito na contemporaneidade € a ideia
de profanacdo. Como abordado no primeiro capitulo desta dissertacdo, Agamben (2009b, p. 40)
entende a ideia de dispositivos de modo abrangente, incluindo qualquer coisa com a capacidade
de capturar, orientar, determinar, controlar os gestos, desejos, condutas e opinides dos
individuos.

Dessa maneira, para romper com esse processo de subjetivacao, o filésofo propde que a
estratégia adotada contra esses dispositivos ndo deve ser simples a ponto de “liberar o que foi
capturado e separado por meio dos dispositivos e restitui-los a um possivel uso comum”
(AGAMBEN, 2009b, p. 44), o que se deve é profanar os dispositivos. Nas palavras do autor,
“a profanacdo ¢ o contradispositivo que restitui a0 uso comum aquilo que o sacrificio tinha
separado e dividido” (AGAMBEN, 2009b, p. 45).

Nesse caso, 0 ato de profanacéo é aquele que visa dessacralizar aquilo que o dispositivo
sacralizou. Como afirma Martins (2020, p. 36) refletindo sobre o tema, “se assim como a

religido o dispositivo nos produz, capturando nossa liberdade, nossa poténcia de vida,
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redirecionando-a ao bem pela acdo administrativa de quem governa a providéncia, tornando-
nos ‘sacros’, resta entdo fazer o movimento contrario: o da profanacao”.

Como vimos, a vida nua é a vida considerada sagrada, é o fundamento da relacdo
politico-juridica atual, e que, ainda assim, é submetida a um poder de morte constante, a uma
relacdo de abandono, de inclusdo-exclusiva. Assim também o é a vida do cidad&o sacrificial
que, conforme identificado nesta pesquisa, € um exemplo da vida nua sob a governamentalidade
neoliberal.

Dessa maneira, para escapar dessa condicdo de vida nua que carrega o carater da
sacralidade consigo, € preciso encontrar meios de se fazer o movimento contrario. Esse
movimento € justamente o da profanacdo. Agamben faz um chamado para que na politica futura
se reflita em modos de lidar com esses dispositivos para desativa-los efetivamente, um dos
meios € o exercicio da profanacéo.

Nos termos em que discuti ao longo desta dissertacédo, para que os individuos na politica
contemporanea, submetidos ao funcionamento do neoliberalismo, encontrem modos de resistir
a esses processos de subjetivacdo que tais dispositivos promovem, € importante encontrar meios
de profanar o carater sagrado do sujeito neoliberal, ou como também podemos chamar, da vida
nua, do cidad&o sacrificial.

Nesse sentido, aqui expus duas sinalizagGes de saidas, ou modos de resisténcia, que a
teoria de Agamben propde para a ruptura com a situacdo politico-juridica que ele identifica
estarmos vivendo. Portanto, afirmar que a teoria do filésofo ndo nos apresenta possibilidades
de fuga dessa condicdo € um erro. Por outro lado, cabe a nds elaborarmos o exercicio de refletir
a respeito dessas saidas propostas, sera que elas sdo vidveis e praticaveis? Como disse
inicialmente, ndo tenho as respostas para essas questdes e ndo me propus a encontrar as solugoes
para esses problemas, apenas desejei mostrar que a teoria do filésofo ndo se apresenta como um

caminho sem saidas. Elas existem, resta sabermos como, e se possivel, coloca-las em prética.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta dissertacdo, consideramos como objeto de estudo os conceitos de vida nua e homo
sacer, do pensamento de Giorgio Agamben, para identificar as suas contribuicfes para a
discusséo a respeito do neoliberalismo engquanto governamentalidade. Para tanto, nosso ponto
de partida foi a realizacdo de uma exposic¢do acerca do método arqueoldgico-paradigmatico que
Agamben adota em suas pesquisas, para entender como se d& a construcao da teoria do fildsofo
e, consequentemente, de seus conceitos. O objetivo do primeiro capitulo foi apresentar os
principais conceitos e categorias do pensamento agambeniano, especialmente os conceitos de
vida nua, homo sacer, relacdo de excecéo, poder soberano e oikonomia.

O intuito deste capitulo, além de explicar os conceitos do pensamento do fildsofo, era
demonstrar o modo como eles se articulam na formulacdo da analise que Agamben faz sobre a
condicdo politico-juridica da contemporaneidade. Vimos que o conceito de vida nua esta
atrelado ao do paradoxo da soberania e no modo como esta se relaciona com a vida atraves
daquilo que o filésofo chama de relacdo de excecdo. Incluindo por exclusdo essa vida que se
apresenta como o fundamento da politica.

Além disso, ficou demonstrada a importancia do paradigma do homo sacer para a
exemplificagdo da categoria vida nua. Enquanto o exemplo historico da funcionalidade dessa
relacdo de excecdo que produz a vida nua, o homo sacer é o individuo sagrado que é
constantemente submetido a um poder de morte, tal como a vida nua. Vimos também que esses
conceitos estdo intimamente articulados com o de estado de excecdo e como este pode ser
justificado e implementado a partir das mais diversas justificativas, inclusive as econdmicas.

Ao final do primeiro capitulo, apresentamos a aproximacao do pensamento de Agamben
com o debate a respeito da governamentalidade neoliberal a partir do seu conceito de oikonomia
enguanto governo dos homens. E vimos que, apesar de situar seu pensamento no mesmo sentido
da investigacdo foucaultiana sobre a governamentalidade neoliberal, Agamben ndo faz
nenhuma mencao ao termo ou sentido de neoliberalismo em sua teoria. De modo que esse ponto
foi 0 que nos impulsionou para a necessidade de buscar um conceito de neoliberalismo a ser
adotado na presente pesquisa.

Assim, no segundo capitulo nosso objetivo foi encontrar um sentido de neoliberalismo
e fizemos isso a partir das investigacbes de Michel Foucault sobre a governamentalidade
neoliberal. Para tanto, inicialmente neste capitulo introduzimos o debate a respeito da

biopolitica no pensamento foucaultiano, porque, como enfatizado, Agamben situa a sua teoria
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nos caminhos das reflexdes biopoliticas iniciadas por Michel Foucault. Portanto, para que se
esclarecesse que sentido era esse, bem como para que fosse possivel encontrar um conceito de
neoliberalismo que estivesse alinhado a essas pretensdes biopoliticas, tragamos esse caminho
até atingirmos as formulacdes de Foucault sobre a governamentalidade neoliberal.

Feito isso, introduzimos as criticas de Foucault ao neoliberalismo desenvolvidas em seu
curso Nascimento da biopolitica (1978-1979). Vimos que, a partir das formulacGes
foucaultianas, o neoliberalismo pode ser compreendido como uma arte de governar que, dentre
algumas de suas caracteristicas, transforma o mercado em um lugar de producdo de verdade,
verdade esta que se torna guia das praticas de governo adotadas. Além disso, esta
governamentalidade se caracteriza por estabelecer uma logica de funcionalidade em que a
conduta dos individuos é conduzida em prol dos beneficios do governo, ha o incentivo pela
disseminacdo da forma empresa na sociedade (tanto no modo como os individuos se veem,
guanto no modo como o préprio Estado se vé). Portanto, no segundo capitulo da dissertagéo,
conseguimos alcangar um conceito de neoliberalismo para ser adotado na pesquisa e auxiliar as
nossas analises.

No terceiro e Gltimo capitulo, nds buscamos responder a problematica e a concretizar os
objetivos deste trabalho. Dando continuidade aos nossos propdésitos de pesquisa, identificamos
que apenas o conceito de neoliberalismo adotado e desenvolvido no capitulo segundo néo seria
suficiente para proporcionar a relagdo entre os conceitos de vida nua e homo sacer e o tema do
neoliberalismo. Entdo, tratamos sobre o0 modo como Adam Kotsko, estudioso de Agamben,
introduz o pensamento do filésofo no debate e demonstra haver relagdes do pensamento dele e
do tema a partir de outras teorias, como a de Wendy Brown.

A partir disso, por estar o pensamento da autora situado na critica foucaultiana ao
neoliberalismo, a adotada nesta dissertacdo, e especialmente por ter percebido pontos de
aproximacdo entre sua obra e a de Agamben, optamos por considera-la a interlocutora com a
teoria que melhor se encaixava com 0s Nn0ss0s propositos investigativos. Apds a exposicao da
critica de Wendy Brown ao neoliberalismo, percebemos que o conceito de cidaddo sacrificial
elaborado por ela, especialmente a sua caracteristica de sacralidade ressaltado pela autora, 0
aproximava da teoria agambeniana.

A partir da observacdo de Brown de que o neoliberalismo imp&e aos individuos a
necessidade de realizar sacrificios - nome que a autora da para as consequéncias de eliminacao
ou minimizacdo de direitos e garantias dos cidaddos - e de como eles sdo considerados peca

central para a manutencdo da governamentalidade neoliberal, ao mesmo tempo em que sdo 0s
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mais afetados, identificamos nessa l6gica a funcionalidade descrita por Agamben como
“relagdo de excegao”. Assim, desses desdobramentos do modo como Brown vé a relacdo do
neoliberalismo com os individuos, bem como de perceber que os cidaddos sdo vistos como
figuras sagradas, mas suscetiveis de um poder de descarte e abandono, vimos que a categoria
vida nua parecia estar descrita, ainda que sem intencéo, pela teoria da autora em um contexto
do neoliberalismo.

Dessa maneira, partindo das conexdes observadas entre a teoria de Brown,
especialmente com o sacrificio do cidadao sacrificial, e a categoria vida nua e homo sacer,
chegamos as seguintes conclusdes:

1) Os conceitos de vida nua e homo sacer, do pensamento de Agamben, contribuem e
lancam luzes para o debate acerca do neoliberalismo. Todavia, essa contribuicdo é melhor
desenvolvida se houver a interlocucdo da teoria do filosofo com outras teorias que tratam a
respeito do neoliberalismo, como a de Michel Foucault e Wendy Brown;

2) A critica de Wendy Brown & governamentalidade neoliberal, especialmente a sua
perspectiva de entender que o neoliberalismo tem como caracteristica o sacrificio dos
individuos e a sua formulacdo da ideia de cidaddo sacrificial, se conecta diretamente com 0s
conceitos de vida nua e homo sacer;

3) Através dos conceitos de vida nua e homo sacer, em relacdo com o conceito de
sacrificio e cidad&o sacrificial de Brown, identificamos que o neoliberalismo funciona a partir
do que Agamben chama de “relagdo de excecdo”. Isto ¢, assim como a relacdo de soberania
identificada por Agamben, no neoliberalismo a governamentalidade se relaciona com a vida
através da inclusdo-exclusiva da vida nua, colocando-a em sua relacdo de abandono, submetida
a um constante poder de morte;

4) O cidadao sacrificial, assim como a vida nua, é considerado um individuo sagrado
para o neoliberalismo, indispensavel para o funcionamento da governamentalidade e que,
incluido por exclusdo nessa ldgica, estd sempre suscetivel a um poder de abandono e
matabilidade absoluta. Portanto, identificamos que o cidaddo sacrificial de Brown pode ser
considerado um paradigma, um exemplo da vida nua dentro do neoliberalismo, assim como o
homo sacer também o é com relagdo a soberania.

5) Apesar de auxiliar na compreensédo do funcionamento do neoliberalismo, o conceito
de vida nua possui limitacOes, especialmente pela sua formulacdo tedrica de desconsiderar
niveis de opresséo e violéncia que os diversos grupos da sociedade estdo submetidos. Ao ndo

levar isso em consideracdo, a analise do neoliberalismo sob essa perspectiva, sem as devidas



148

complementac6es pelo viés de género, classe, raca, sexualidade, etc., as analises se tornam
limitadas. Pensar sobre as diferentes opressdes a que essa vida nua estd submetida €, portanto,
algo que a teoria de Agamben ndo faz.

6) Por fim, vimos que Agamben ndo é apenas o filésofo que se preocupa com a
identificacdo do estado de coisas juridico-politico que estamos submetidos, ele também propbe
alternativas, saidas para que essa condicéo de violéncia da maquina biopolitica seja realizada a
partir dos conceitos de forma-de-vida e profanacéo.
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