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RESUMO

Este trabalho analisa as narrativas autdctones sobre o fenémeno da pororoca em Sdo Domingos do
Capim, verificando de que maneira tais narrativas se configuram socialmente dentro de um
processo de saberes e praticas na construcdo de identidade em Sdo Domingos do Capim. Para
isso, considerar-se-a o contexto historico, politico e econdmico, tendo por base os efeitos da colonizacao
sobre a cultura local, tangenciando, a acdo antrépica do homem sobre a natureza, referenciando o
contexto e a l6gica dos grupos sociais envolvidos. Foi feita, entdo, uma revisdo bibliografica e uma
andlise a partir dos relatos dos viajantes e da narrativa do rio e das matas, compreendendo-se
que a natureza fornece ao ser humano matérias primas que justificam ndo sé sua existéncia
material, mas também cultural e espiritual. A pesquisa de campo, realizada entre os moradores
de Sdo Domingos do Capim apresenta os relatos orais, evidenciando como se configura a
cultura local, referenciando o contexto e a Idgica dos grupos sociais circunscritos ao universo
das narrativas, tal como o mito da pororoca em Sdo Domingos do Capim. A estruturagéo das
ciéncias e a producdo desses saberes ndo abrangem apenas a dimensédo da analise qualitativas,
mas reivindica estudos em condic¢Ges de promover a interpretacdes em diferentes contextos para
as distintas dimensdes da polissemia que, em nivel técnico, sdo trazidas a partir de entrevistas,
depoimentos, narrativas, vivéncias e memorias. Neste sentido, o referencial tedrico sobre
colonialidades, antropizacdo, interculturalidades e decolonialidades auxiliam a interpretacédo
que privilegia a transitoriedade nos discursos que, segundo Fernandes (2011), sdo a

ambiguidade, a contrariedade e a contradicdo das categorias, relacionadas a analise do discurso.

Palavras-chave: Colonialidade; Rio Capim; Pororoca; Identidades; Narrativas autéctones.



ABSTRACT

This work intends to analyze the autochthonous narratives about the pororoca phenomenon in
Sdo Domingos do Capim, focusing on verifying how the pororoca narratives are socially
configured within a process of knowledge and practices in the construction of identity in Sdo
Domingos do Capim . For this, the historical, political and economic context will be considered,
based on the effects of colonization on local culture, touching on the anthropic action of man
on nature, referencing the context and logic of the social groups involved. Then, a bibliographic
review and an analysis will be carried out based on the travelers' reports and the narrative of the
river and the forests, understanding that nature provides man with raw materials that justify not
only his material, but also cultural and spiritual existence. . The field research, carried out
among the residents of Sdo Domingos do Capim, presents the oral reports in order to show how
the local culture is configured, referencing the context and logic of social groups circumscribed
to the universe of narratives, such as the myth of pororoca in Sdo Domingos do Capim. The
structuring of sciences and the production of this knowledge do not only cover the dimension
of qualitative analysis, but demand studies that are able to promote interpretations in different
contexts for the different dimensions of polysemy that, at a technical level, are brought from
interviews, testimonies , narratives, experiences and memories. In this sense, the theoretical
framework on colonialities, anthropization, interculturalities and decolonialities help the
interpretation that privileges the transience in the discourses which, according to Fernandes
(2011), are the ambiguity, contrariety and contradiction of categories related to discourse

analysis.

Keywords: Coloniality; River Grass; Pororoca; Identities; Autochthonous narratives.
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INTRODUCAO

Sepulcros coloniais®

Fui aos escombros do passado inebriado em prazer

Vivo morto sobre a cidade encantada,

Sob igreja carrasca de verdades estranhas.

Devaneio sobre o rio.

Aqui, rente as margens de um rio

0 Sonho ainda carrega esse corpo de mistério, ferida e dor.

A dura paisagem colonial se impés

Um encontro de dguas, uma metafora sangrenta

Em frente ao rio, um altar barroco de verdade secretas.
Um estranho de mim subjaz sob teu pilar.

Invisivel, vivo hoje na minha aldeia narrativa

Retido fico no descompasso dos miticos pretinhos

Busco nas aguas nas lendaria uma imagem que se perdeu.
H& um estranho-outro que indaga e domina meu passado.
O poder da obediéncia sacra...

H& um sepulcro diante dos murmdrios dos barcos
Na rua de aguas barrentas de rios que se encontram
Busco os rostos massacrados pelo projeto

Dias subalternos.

Os momentos idos tornado agora.

(SILVA, 2010)

Vi um rio cheio de fronteiras: negros, indigenas e portugueses. Cada etnia com uma
historia que também se encontrava ali junto do rio, historias que nao se anulam, mas coexistem
e se complementam. Se me chamo de “capimense” ¢ porque tenho descendéncia cabocla,
ribeirinha, indigena, negra e portuguesa. Me reconhego, portanto, constituido de uma identidade
antropizada.

Durante meu retorno a cidade de Sdo Domingos do Capim realizando pesquisa de
campo, pude me reconectar aos meus medos e devaneios, quando muitas vezes estive sentado
as margens do rio que é carregado de simbologias e representacdes indescritiveis, além de
angustias e perguntas que mergulhavam na mornura do rio.

Esta pesquisa é fruto de meus devaneios, em que pondero sobre a forma como o0s
ribeirinhos criaram o respeito pelos rios, pelas dguas pelas ondas, pela natureza. Algo concreto

na experiéncia de quem a viveu, presenciou e sentiu.

Para que um devaneio tenha prosseguimento com bastante constancia para resultar em
uma obra escrita, para que ndo seja simplesmente a disponibilidade de uma hora fugaz,

! Essa poesia foi escrita por mim, em uma tarde na beira do cais, as margens dos rios que se encontram em frente
aigreja; ela foi gerada depois de uma conversa com um dos homens mais antigos do municipio, o Seu Pedro Sodré
(91 anos), que inspira a fé catdlica e emana historias e narrativas dos nossos ancestrais. Apds a entrevista, fui para
beira do cais ao encontro de mim e dos meus outros, dos meus antepassados para melhor entender meu presente.
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é preciso que ele encontre sua matéria, é preciso que um elemento material Ihe dé sua
prépria substancia, sua prépria regra, sua poética especifica (BACHELARD, 2018,
p4).

O devaneio aqui € uma forma de resistir a escrita cientifica de um objeto que para mim
se evola de ancestralidade e saberes que formam esséncia como amazoénida nascido as margens
desse rio, preservando minha identidade; é algo que paira apenas na mente do pesquisador no
sentido de divagacéo cultural do fenémeno da pororoca a ser descrito.

A pororoca é fendmeno natural que ocorre em certos lugares do planeta, também ¢é
privilégio de algumas cidades da regido amazonica, e no estado do Pard. Em Sdo Domingos do
Capim, no nordeste paraense, essa onda percorre quildmetros no rio que circunda a cidade,
movimentando a vida dos moradores capimense, nos meses de marco e abril.

O Rio Capim, que banha a maior parte do municipio, é considerado pelos moradores do
local um rio de aguas lendarias, por apresentar a histéria dos trés pretinhos da pororoca.
Segundo o imaginario local, tais pretinhos eram filhos do boto com uma india, e seriam suas
“molecagens” as causadoras das ondas. H4 outras versdes e explicagdes para o surgimento da
pororoca, as quais serdo explicadas no decorrer deste estudo.

A fim de comecarmos a compreender o fendmeno da pororoca, principiemos por uma
breve anélise etimolégica. Em Tembé o termo Pororbk (pororog) tem o sentido de rebentar,
estrondar, disparar, crepitar, cair crepitando, rebentar, disparar, tirotear?. Ademais, a pororoca
é um fendmeno reconhecido mundialmente sob uma imagem de representacao pela ciéncia que

a define como encontro das aguas do rio com as do oceano:

[...] Tal onda é causada pela elevagdo subita da maré no oceano, em épocas de sizigia
(isto é, nas grandes marés causadas pela conjuncdo ou induzidas da Lua com o Sol,
ou, seja marés de "lua nova" e "lua cheia"). A elevacdo da maré represa os rios no
estudrio, fazendo com que as suas aguas recuem, formando uma grande corrente
estreitamento no rio, o nivel da agua se eleva muito repentinamente e, se houver
alguma saliéncia no leito (os frequentes baixios formados pela deposicdo de
sedimentos), esse obstaculo faz a &gua amontoar-se bruscamente, originando a onda
que subindo sempre termina por rebentar fragorosamente (BRANCO, 1989, p.59).

A forma como a pororoca é representada em S&o Domingos do Capim ocorreu por meio
de processo historico e natural, de modo que os moradores conseguem mobilizar uma
interpretagdo dentro de um significado proprio e especifico, de acordo com 0s grupos que

perfazem o contexto histérico e geogréfico daquela regido. Lembrando que as mobilizacdes

2 BOUDIN, Max H. Dicionario de tupi moderno: dialeto tembé-ténétéhar do alto Rio Gurupi. Sdo Paulo:
Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1978. Disponivel em: http://www.etnolinguistica.org/biblio:
boudin-1978-dicionario. Acesso em 11 de dezembro de 2020.



http://www.etnolinguistica.org/biblio:%20boudin-1978-dicionario
http://www.etnolinguistica.org/biblio:%20boudin-1978-dicionario
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psiquicas para a representacdo podem estar circunscritas dentro de fendmenos sobrenaturais®
ou explicagdes trazidas pelos ocupantes.

O rio capim é considerado pelos moradores locais um rio de aguas lendarias por
apresentar muitas historias, como a de origem colonial e a histéria dos trés pretinhos da
pororoca, de origem Tembe. Para muitos, o rio € um santuario, € um lugar sagrado com
simbologias, e também lugar de devaneios e carregado de elementos que vincula os seres
mitoldgicos ao homem. Assim, muitos saberes foram extraidos dessas relacbes com o rio,
caracteristica marcante das culturas indigenas. De acordo com Strauss (1989), as faculdades
indigenas sdo agucgadas, o que lhes permitem notar com exatiddo as caracteristicas genéricas
das espécies terrestres e marinhas, bem como as mudancas de fenémenos naturais relacionados
aos ventos, a luz e as cores do tempo, as correntes aquaticas e aéreas, bem como as variacdes
da ressaca.

E esse saber perpetua de alguma forma as lendas, as praticas de navegar pelos rios nas
noites escuras, nas correntezas das mares, nas enchentes e que da aos ribeirinhos do Rio Capim
condi¢des de nomearem coisas e de desenvolverem atividades ou mesmo de desenvolverem
algumas préticas que séo processos de simbiose do saber indigena com outros grupos.

Diante deste contexto, fui motivado a realizar esta pesquisa como um retorno a minha
historia, intitulando-a Nas Aguas Lendarias do Rio Capim: narrativas autoctones da pororoca
em S&o Domingos do Capim. Trata-se de um retorno que me foi possibilitado a partir das
narrativas retidas pela minha memdria, narrativa dos moradores, dos relatos dos primeiros
viajantes e trabalhos cientificos produzidos a partir do que representa a onda da pororoca para
os distintos grupos que a ela se ligam ou que estabeleceram algum contato com o fenémeno.

Meu foco foi tentar desvelar suas representacdes, isto €, o que eles/as concebem e trazem
como narrativas sobre a pororoca, se trazem conhecimentos e praticas de seus antepassados
como resultado de antropizacdo; e compreender como a histdria perpassa por eles no processo
de formacéo de identidades*. Conforme o conceito de identidade problematizado pelos autores
Fernandes (2017); Castells (1999) e outros

3 E necessario ter cuidado com as crencas, e saberes das comunidades tradicionais para ndo subalterniza as
experiéncias vidas e herangas ancestrais; é também preciso que nos descolonizemos quanto ao encontro das aguas
para deixar fluir todas as experiéncias sinestésicas, narrativas e saberes a fim de dar visibilidade aqueles que de
fato puderam acordar em suas varandas em frente ao rio e sentir a matéria que paira sobre as neblinas dos rios.

4 ldentidade: Todas as pessoas tém identidade, mas ndo me refiro ao Registro Geral (RG) que serve como
documento de identificacdo, me refiro a forma como as pessoas se identificam e sdo identificados pelas demais,
como sendo deste ou daquele lugar, pertencente a uma determinada familia, a um determinado povo ou
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A base tedrica dessa dissertacdo centra-se numa reflexdo acerca de colonialidade, as
crises epistemoldgicas eurocéntricas, 0s processos antrépicos no rio Capim na perspectiva
cultural, no que tange as narrativas originarias dos indigenas que habitavam o rio Capim e que
deixou como legado o mito da pororoca para 0s moradores que vivem na regiao.

A colonialidade, o racismo e o etnocentrismo agiram duramente sobre aos aspectos
culturais e identitarios sobre municipio, desta forma busco compreender o passado e o presente,
munido de referenciais tedricos acessados durante as disciplinas e outras atividades no ambito
do PPGEAA e do Colaboratério de Interculturalidades, Incluséo de Saberes e Inovacao Social
(COLINS), no qual, também inicio meu processo de descolonizacdo interna, que € algo nada
facil, principalmente quando esbarro nos processos de colonizacdo epistémica ao qual fui
submetido desde a infancia.

Em outras palavras, procuro entender, de que maneira as narrativas sobre o fenémeno
da pororoca se configuram socialmente dentro de um processo de saberes e préaticas na
construcao de identidade em S&do Domingos do Capim. Dessa maneira, percorro o caminho que
visa uma compreensdo em relacdo a cultura nas comunidades ribeirinhas dentro do contexto
homem e ambiente ao qual ele esta inserido.

Segundo Clifford Geertz (2008), a cultura quando observada como um conjunto de
mecanismos simbdlicos para controle do comportamento, tende a oferecer o vinculo entre o que
0s homens sdo sob a direcdo de padrdes culturais, sistemas de significados criados
historicamente em torno dos quais damos forma, ordem, objetivo e direcdo as nossas vidas.
Para este autor, ao buscar uma compreensao de homem e cultura, é preciso descer aos detalhes,
ir além das etiquetas esmagadoras, além dos tipos metafisicos para apreender corretamente o
carater essencial, ndo apenas das varias culturas, mas também dos varios tipos de individuos
dentro de cada cultura.

Nesse aspecto, deve-se dar importancia e visibilidade aos valores, utopias como
caracteristicas de uma cultura, assim como, dar importancia aos projetos culturais desses
grupos, por serem relevantes nos aspectos sociocultural e imaterial do municipio o que fortalece

a identidade dos grupos sociais envolvidos.

A construcdo de identidades vale-se da matéria-prima fornecida pela histéria,
geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, pela memoria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelagdes de cunho religioso. Porém,
todos esses materiais sdo processados pelos individuos, grupos sociais e sociedades,
que organizam seu significado em funcdo de tendéncias sociais e projetos culturais

comunidade. Nesse sentido, ndo ha uma identidade essencial, mas muitas identidades, no plural![...]O antrop6logo
Roberto Cardoso de Oliveira explica que a identidade e situacional, relacional e contrativa, ou seja, ndo olhamos
no espelho e dizemos sou paraense, paulista ou Kaingang, fazemos isso sempre como forma de diferenciacdo

frente aos outros, de identificagdo diante de outra pessoa ou grupo (FERNANDES, 2017 p.193,)
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enraizados em sua estrutura social, bem como em sua visdo tempo/espaco
(CASTELLS, 1999, p.23).

A identidade, segundo Russo (2011), se forma no decurso da memoria individual e
coletiva, nas inimeras relacdes entre passado e presente, preservando-se assim 0s saberes, as
praticas identificadas a tradicdo do grupo, transmitidas por meio de aprendizagem, reproduzidas
e vividas entre geragdes; isso deve, juridicamente, ser respeitado e valorizado para que o tempo
n&do apague os saberes e as culturas amazonicas,

No que tange a importancia e as caracteristicas das comunidades e dos povos
tradicionais no ambito cultural e social, percebe-se que o mito, a partir dessas comunidades,
percorre 0 municipio, fazendo entender que uma narrativa tem a capacidade cultural e social,
inexoravel de reconstruir as marcas de um tempo, de um povo, uma histdria e uma cultura que
durante décadas foram invisibilizados.

O resultado é que tudo se mistura a identidade cultural de quem somos, e que se nédo for
materializado pela escrita tende a avancar num processo de aculturamento favorecido pela
colonizagdo ainda existente na regido amazonica e em nossa sociedade.

Assim, na busca pela compreensdo de tragos identitarios e culturais do municipio,
procurei fazer uma abordagem das narrativas relacionadas ao fenémeno da Pororoca e aos
elementos de representacdo que constituem a identidade e a memdria dos moradores de Séo
Domingos do Capim (SDC). Assim busco por métodos qualitativos alinhar uma concepgéo de
antropizacdo a uma perspectiva do pensamento decolonial, imbricada a uma abordagem
metodoldgica da Andlise do Discurso (AD).

Na construcdo metodoldgica a interdisciplinaridade me ajudou contextualizar melhor a
situacdo estudada, procurando compreender os fenémenos segundo a perspectiva dos
colaboradores. Tal como pensa Godoy (1995), por ser um campo interdisciplinar, ndo privilegio
um unico caminho tedrico-metodoldgico, enveredo por um caminho em que tento explicar 0s
fatos sociais sem que sejam verdades Unicas ou absolutas.

Os saberes tradicionais precisam ser sistematizados para serem discutidos nos espacos
académicos e estejam além da disciplinarizagdo. Por isso a decolonialidade, quando tomada
como base nesses processos, possibilita a resisténcia e a sobrevivéncia de povos que se
antropizam, tanto num sentido regional amazénico quanto global, e que, no momento em que
criam um espaco e se territorializam, criam também normas de controle e constroem sistemas
simbolicos de identificacdo de quem pode ou ndo usar o territorio simbdlico, por exemplo. Por
isso e importante um saber interdisciplinar, ou mais acertadamente transdisciplinar. “Para que

haja uma antropizagdo do homem com sabedoria e responsabilidade, devem ser mobilizados
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conceitos e métodos pertencentes a diversas areas do conhecimento” (FERNANDES; RAMOS,
2020, p.31).

Nessa perspectiva interdisciplinar e intercultural, procuro identificar quais os efeitos no
processo de construcdo identitaria que os capimenses® sofreram ao longo do tempo,
intercambiando a perspectiva dos saberes cientificos e saberes locais relacionados a questdo
socioambiental e suas epistemologias.

Na delimitacdo deste estudo apresento variaveis de identidade (ligada a ancestralidade
indigena e relatos dos primeiros viajantes), de tempo histérico (do século XVII ao atual) e de
espaco geografico (rio Capim). Tal abordagem se justifica pelo fato de que as duas primeiras,
apresentam um contexto de formacao étnica do periodo e 0 momento de transicdo e ruptura de
modos de vida, apreensdo e compreensao da natureza.

Meu objetivo consiste em analisar as narrativas autoctones sobre o fendmeno da
pororoca em Sdo Domingos do Capim, considerando os reflexos identitarios na cultura popular
na regido do Rio Capim-Pa. A escolha deste tema é decorrente das minhas percepcdes e
observac@es no tocante a relevancia histérica, politica, econémica e cultural do municipio de
Sdo Domingos do Capim, tendo por base a compreensdo dos efeitos da colonizacao sobre a
cultura local, tangenciando, a ac¢do antrépica do homem sobre a natureza. Busca-se entender
como as narrativas se configuram como cultura local, referenciando o contexto e a légica dos
grupos sociais envolvidos, bem como as representagdes sociais contidas nas narrativas
relacionadas a pororoca como um fenémeno de decolonialidade.

Tais objetivos buscam compreender como se constroem, por um viés de narrativas
ligadas & pororoca, tracos da identidade da cultura local; percebendo, desse modo, como o
ambiente, o rio, a floresta proporciona as populagdes locais as matérias-primas que garantem
ndo s sua existéncia material, mas também cultural, espiritual e cosmoldgica. Para Geertz
(2008), ao parafrasear Marx Weber, “o homem é um animal amarrado a teias de significados
que ele mesmo teceu” e assume, desse modo, “a cultura como sendo essas teias e a sua analise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado” (GEERTZ, 2008, p. 04).

Ao apreender o que compde a cultura local e vivenciar a alteridade das comunidades
nativas da Amazonia, torna-se imprescindivel uma busca na constru¢do de um entendimento
alternativo e de defesa das culturas tradicionais e das identidades, incorporado numa

perspectiva de narrativas que guardam as riquezas dessas culturas.

5 “Capimense” ¢ um termo utilizado para se referir as pessoas que nascem em Sdo domingos do Capim.
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Hoje, algumas praticas culturais, inclusive o préprio fendmeno da pororoca, vivem
ameacadas pelas atividades comerciais do capitalismo que avangcam sobre a regido. Por
exemplo, o transporte de caulim, que para sua navegabilidade fazem uma espécie de plainagem
nos rios, para retirar as barreiras que lhes impecam o transporte de mercadorias. Nao ha estudos
comprovando mas h& hipotese de que o barulho das hélices afastam os peixes do rios, pelo
menos dessas localidades, e isso interfere no ciclo de reproducdo de animais e também como
traz impacto aos leitos dos rios pode provocar o desaparecimento da onda. Contudo, é preciso
que se faca estudos mais aprofundados neste sentido, seguindo a perspectiva dessas hipoteses.

As ponderac0es feitas, neste trabalho possibilita-se repensar as estruturas e organizacgoes
sociais, as praticas culturais e identitarias das comunidades tradicionais existentes na
Amazo6nia, além de compreender como essas comunidades sobrevivem dentro de um espaco de
resisténcia, contra um sistema que 0s aprisionam.

Esta dissertacdo dentro de sua estrutura metodoldgica, reflexdes tedricas e aspectos dos
elementos empiricos abrange trés capitulos assim organizados: o primeiro capitulo,
“Modernidade/Colonialidade e Pos-Colinialidade”,sera ocupado pelos marcos teoricos, nos
quais pondero a respeito do processo evolutivo da construcdo de uma imagem europeia sobre 0
mundo e como ela se projetou, principalmente com o dominio das américas e seus matizes
eurocéntricos através dos tempos no espago amazonico. Este estudo se dard em uma perspectiva
interdisciplinar, até alcancarmos a visdo de decolonialidade, foco importante que tangéncia as
andlises realizadas neste estudo.

Neste capitulo serd abordado alguns aspectos de antropizacdo, e epistemologias
eurocéntricas e como elas, dentro de um contexto de antropizacdo, auxiliam a territorializacao
eurocentrica sobre a Amazonia e, especificamente nas comunidades tradicionais. Além de
verificar como isso vem despontar em uma crise, surgindo assim a necessidade de movimentos
decoloniais e de epistemologias do sul como contraponto ao pensamento colonialista sobre 0s
territorios da Amazonia.

Em seguida, farei uma reflexdo em torno do conceito da pororoca, estabelecendo uma
abordagem dos discursos, e elaborando a explicacdo na 6tica dos primeiros viajantes. Também
analisarei como suas concepcdes de mundo interferiram nos saberes indigenas sobre a pororoca,
provocando uma invisibilidade da explicacdo acerca desse evento, em que medida, também, a
ciéncia da um parecer apontando-a como um fendmeno natural, além de outros conceitos e
lugares em que esse fendmeno acontece.

No segundo capitulo, falarei sobre os passos da pesquisa, procurando afunilar os

objetivos para compreender melhor como o objeto de estudo foi se construindo. Também sera
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destacado como foi a interlocu¢do com os colaboradores da pesquisa, bem como a questéo do
método para interpretar a realidade Amazdnica. Para tal é feita uma descrigdo sobre o
municipio de S&o Domingos do Capim que € identificado como sendo “a capital da pororoca”.
Assim, neste capitulo é abordado também o contexto da pesquisa, € 0s instrumentos e das
técnicas.

O método utilizado se da sob uma imbricacdo de metodologia Decolonial (MIGNOLO,
2013a) e Andlise do Discurso Critica (FAIRCLOUGH, 2012). Acredito que tais referéncias
proporcionam uma caracteristica peculiar para o estudo, pois procura-se interpretar a realidade
daqueles subalternizados pelo eurocentrismo que sempre marginalizou o conhecimento
produzido na regido amazonica. Contudo, ao rejeitar métodos tradicionais tento ndo ser
etnocéntrico, mas exercitar uma desobediéncia epistémica.

No terceiro capitulo, farei a analise com retomada aos referenciais etnograficos,
historicos, geograficos e arqueoldgicos da Amazo6nia com o intuito de elucidar os processos que
apontam para os elementos da cultura indigena, os aspectos de africanidade e portugueses e
seus afloramentos interculturais que reforcam as evidéncias de tracos indentitarios e culturais
de S&o Domingos do Capim.

Essa analise se constituira na interpretacdo sobre as narrativas e/ou relatos sobre a
pororoca e como a partir deste fendmeno o ser humano interfere e se relaciona com a natureza
tangenciando os processos de colonizagdo. Em sintese, procuro verificar como isso contribui
para uma dinamica do rio, considerando os ciclos econdmicos e a relacdo homem versus
natureza — compondo processos narrativos e a formacao de identidade.

Na analise, elegi algumas marcas discursivas, como categorias da anélise do discurso,
afim de observar a transitoriedade nos discursos, e um tensionamento provocado pela a
ambiguidade, a contrariedade e a contradi¢cdo nas narrativas (FERNANDES, 2011).

Por fim, busco construir um texto que sirva de referéncia histérica para o municipio, em
que almeja-se reunir elementos que apontem para formacao identitaria a partir do processo
dialogico dos saberes locais, que hoje se personificam na populacdo da da regido de S&o
Domingos do Capim. Acredito que este estudo dard subsidio para que posteriormente se
caracterize as préaticas de representacdes sociais, e proponham-se alternativas para o fazer

historico-literario bem como um inventario da cultura imaterial do local.
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1 MODERNIDADE/COLONIALIDADE E POS-COLONIALIDADES

A modernizagao trouxe um intenso processo de racionaliza¢do ocidental, sobre a qual o
catolicismo e protestantismo se organizam; as nacionalidades, culturas, identidades e ideologias
se fortalecem; e os poderes politicos sdo centralizados. A Europa que vemos hoje nos foi
apresentada pela perspectiva do proprio europeu, neste sentido direcionou-se nosso olhar a vé-
la de cima para baixo, de forma a considerar a modernidade e a racionalidade como
representacfes puramente europeias.

A racionalidade e os principios filosoficos estabelecidos pelas ciéncias eurocéntricas,
muitas vezes, vém marcados de preconceito e racismo, tal como foi evidenciado por Mignolo
(2003) em relacdo as obras de alguns intelectuais e filosofos europeus brancos, tais como
Galileu, Copérnico, Bacon, Kant, etc., que viviam na Europa, estudavam nas universidades
prestigiadas do seu tempo; assim, 0 que parecia natural para Copérnico, Galileu ou Kant, na
Europa, ndo o parecia, da mesma maneira a alguém em Africa ou na Asia.

As epistemologias formadas a partir do espaco europeu, é retomado aqui como uma
reflexdo por apresentar consequéncias sobre a vida dos povos da Amazdénia e no que tange ao
nosso objeto de pesquisa. Exemplo disso sdo 0s processos de antropizacao estabelecidas pelas
relacOes de trabalho e producdo de matéria-prima, que gerou uma reconfiguragdo geopolitica,
com as descobertas estabelecidas ao longo dos séculos XV e XVI, definindo o que se denomina
Era Moderna.

A Europa Ocidental ganhou impeto e se assenhoreou do mundo, e o que definiu de fato
a posicao da Europa como centro do mundo foi a “descoberta” da América, esta “teve um papel
protagdnico, subalternizado € certo, mas sem o qual a Europa ndo teria acumulado toda a
riqueza e poder que concentrou” (PORTO-GONCALVES, 2005, p.3).

Assim, surge uma nova concepcdo e novos paradigmas etnocéntricos que tornaram a
América, segundo Galeano (1999 ) a “vaca” das tetas infladas, em que Portugal tinha a vaca e
0s ingleses bebia o leite. Essa “descoberta” marcou O pensamento europeu com as
epistemologias da racionalidade, langando as bases da modernidade dentro da égide e da visao

eurocéntrica.

Depois de Cristdvdo Colombo, Américo Vespucio reconhece o continente que tera
seu nome. Quase a0 mesmo tempo (1498), Vasco da Gama descobre o caminho
oriental das indias contornando a Africa. Em 1521, a volta a0 mundo de Magalhaes
comprova a rotundidade da Terra. Em 1521 e em 1532, Cortés e Pizarro descobrem
as formidaveis civilizagbes pré-colombianas e as destroem quase em seguida (0
império azteca em 1522, o império inca em 1533). Na mesma época, Copérnico
concebe o sistema que faz girar os planetas, inclusive a Terra, em volta deles mesmos
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e em volta do Sol. [...] Eis, portanto, os comegos do que chamamos Tempos
modernos, e que deveria chamar-se era planetaria (MORIN; KERN, 2003, p.21).

A América e outras partes do mundo, apds o periodo dos “descobrimentos”, S&0
marcados por uma nova ordem global e cultural, originada da Europa, tais como as formas de
vestimentas, pensamentos, habitos e gostos; marcadamente, o eurocentrismo® modificou, por
meio da guerra e morte, formas de pensar, de construir e de se relacionar.

Dessa forma, é manifesto um conjunto de crencas e representacdes sociais, cuja Unica
produtora de cultura e protagonista da modernidade era a Europa — uma viséo etnocentrista que
ndo considera o que vem antes dela e nem o que estd ao seu redor, e que somente a
racionalidade, a ciéncia, e a tecnologia, produzidas a partir do de seu territorio € que tem valor.

Assim, criou-se “um conjunto de elementos demonstraveis, que apontam para um
conceito de modernidade diferente, que da conta de um processo histérico especifico ao atual
sistema-mundo”. Um modelo no “universo de relagdes sociais, materiais e intersubjetivas, cuja
questdo central ¢ a libertacdo humana como interesse histérico da sociedade” (QUIJANO, 2005,

p.112-113).

[...] refere-se a um feixe de processos cumulativos que se reforcam mutuamente: a
formacéo de capital e a mobilizagdo de recursos, o desenvolvimento das forcas
produtivas e 0 aumento da produtividade do trabalho, o estabelecimento de poderes
politicos centralizados e a formacao de identidades nacionais, a expansao de direitos
de participacdo politica, de formas urbanas de vida e de formacao escolar formal, a
secularizagéo de valores e normas (HABERMAS, 1998, p.14).

Habermas (1998, p.6-17) considera que “a descoberta do novo mundo bem como o
renascimento e a reforma [...] constituem a transicdo epocal entre a idade moderna e a idade
média”, no entanto, ha uma critica sobre essa visdo de modernidade eurocéntrica; os estudos
pos-coloniais apontam que a modernidade sé existe a partir da “descoberta” da América,
principalmente no que diz respeito a formacdo de capital e a mobilizacdo de recursos
(MIGNOLO, 2005; DUSSEL, 2005).

O pensamento decolonial, como veremos mais a diante, faz uma critica a esse projeto
de modernidade e ndo admite que haja modernidade sem colonialidade; para Mignolo (2005),
isso acaba sendo dois lados da mesma moeda, em que a modernidade pressup6e colonialidade.

Por isso considera importante o uso dos termos “modernidade/colonialidade”.

Com o inicio do colonialismo na América inicia-se ndo apenas a organizagdo colonial
do mundo, mas — simultaneamente — a constituicdo colonial dos saberes, das
linguagens, da memoria (Mignolo, 1995) e do imaginario (Quijano, 1992). Da-se
inicio ao longo processo que culminara nos séculos XVIII e XIX e no qual, pela

¢ Mignolo (2008, p. 301) define eurocentrismo como “a hegemonia de uma forma de pensar fundamentada no
grego e no latim e nas seis linguas europeias e imperiais da modernidade; ou seja, modernidade/colonialidade”.
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primeira vez, se organiza a totalidade do espaco e do tempo — todas as culturas, povos
e territorios do planeta, presentes e passados — numa grande narrativa universal
(LANDER, 2005, p.10).

Mignolo (2013a) pontua, s6 por questdes conceituais, que o marxismo se diferencia do
decolonialismo. O marxismo aborda as contradi¢des do capitalismo; ja nos estudos decoloniais,
¢ possivel dizer que ndo ha contradigdo, “a modernidade pressupde colonialidade, o capitalismo
pressupde a exploracdo do trabalho, sem isso ndo pode haver o capitalismo. Mas a matriz
colonial de poder € muito mais ampla que a ideia de capitalismo. A economia é um aspecto da
matriz” (MIGNOLO, 2013a, p.2).

Essa matriz colonial do poder é uma versdo resumida de “colonialidade”, a qual faz
referéncia a uma estrutura de gestdo conceitual que comecou a se formar no Atlantico, nos
séculos XVI e XVII, durante a formacdo dos estados monarquicos do Atlantico europeu
(Peninsula Ibérica, Franca, Holanda e Inglaterra), que para se manterem, precisaram
“configurar uma forma de gestdo econdmica, politica, epistemoldgica, subjetiva (género,
sexualidade, racializacdo de etnias) que legitimasse a educacdo, o trafico de escravos, a
expropriacdo de terras, a destruicdo de civilizacBes antigas. Barbarie europeu-crista”
(MIGNOLO, 20134, p. 3). Dessa forma,

[...] o poder da modernidade ocultava, ao mesmo tempo, a colonialidade (do poder,
do saber e, do ser). A colonialidade do poder abre uma porta analitica e critica que
revela o lado obscuro da modernidade e o facto de nunca ter havido, nem poder haver,
modernidade sem colonialidade. Da mesma forma que a "ciéncia" e o "conhecimento
cientifico" estdo implicados na equagdo, o conceito moderno de conhecimento e de
ciéncia foi concebido e usado para descartar conhecimentos e formas de saber inscritas
em linguas vernéaculas ndo ocidentais e coloniais e nas suas origens classicas (grego e
latim). A colonialidade (do poder, do conhecimento e do ser) aponta, por outras
palavras, para a sempre oculta implicacdo de negacéo e repidio em nome dos valores
da modernidade ocidental (valores cristdos, entenda-se de base catélica e protestante:
a fé, a ciéncia, a liberdade, a democracia, a justica, os direitos humanos etc.). A
ruptura e a disjuncdo que a colonialidade (do poder, do conhecimento e do ser)
introduz no avanco triunfal da "modernidade” - substituindo ordens econémicas,
sociais e epistémicas "antigas e tradicionais" - aparece como a Unica realidade
existente. O mundo caminha Inexoravelmente em direcdo aos objetivos da
"modernidade” e as Unicas possibilidades que restam aqueles que gostariam de ter
outras alternativas estdo na dissidéncia "dentro” dos proprios objectivos da
modernidade. Quaisquer outras possibilidades serdo excluidas (MIGNOLO, 2004, p.
670-671).

Com isso, a colonizacdo deu a Europa poder econémico e politico, acirrou-se a luta por
estados independentes, favorecendo ao eurocentramento no processo colonial/moderno; assim,
segundo Quijano (2005), a Europa, devido ao seu controle de mercado no mundo, impds-se

sobre todas as colonias, regides e populagdes, passando a constituir um padréo especifico de
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poder, com uma nova redefinicdo da histéria, identidades culturais, tanto na américa como em
outras partes do mundo.

Nesse sentido, o tedrico afirma que as relac@es intersubjetivas e culturais entre a Europa
e 0 mundo modificam-se, por intermédio da expansdo colonial e de sua hegemonia sobre o
mundo, ento, instalando-se a versdo eurocéntrica da modernidade novas categorias aparecem:
Oriente-Ocidente,  primitivo-civilizado, = maéagico/mitico-cientifico, irracional-racional,
tradicional-moderno, Europa e ndo-Europa e, nesse sentido, os “indios” e “negros” fora da
Europa eram apenas primitivos.

O surgimento do estado moderno, impulsionado pelas grandes navegacdes, enriqueceu
os estados europeus com a exploracdo das colénias na américa. Dentre elas, surge a poderosa
nacao ibérica, onde Portugal emerge como um estado forte, langando-se sobre o atlantico até as
densas matas e rios da américa do sul, especificamente da Amazonia; o nordeste paraense foi
um territério importante para a colonizacdo portuguesa, criando circuito de cidades que se
formaram aos longos dos rios para atender as necessidades da metropole (VERISSIMO; PEREIRA,
2014).

Dessa forma, pelos rios da floresta muitas canoas transportando a coleta foram
patrocinadas por missionarios ou por particulares. De acordo com Roller (2013, p.206),
“operaram extensiva, porém esporadicamente na Amazodnia portuguesa desde pelo menos
meados do século XVII, recrutando tripulantes daqueles mesmos povoados que se tornariam
posteriormente aldeias de Diretorio”, e continua explicando que a exportacdo de determinados
produtos da floresta aumentava ou estancavam devido a oferta e procura na metrépole.

Para o autor, 0 objetivo das reformas do primeiro-ministro de Portugal, 0 marqués de
Pombal, direcionadas a Amaz6nia apds 1750, era quebrar com o0s obstaculos que se
apresentavam frente a prosperidade econémica de Portugal. A partir de 1757, fora transferida a
autoridade sobre os indios das mdos do missionario para as maos dos oficiais civis, dessa
maneira, “a legisla¢ao do Diretorio tentou institucionalizar o comeércio do sertdo: padronizar 0s
procedimentos de envio das canoas de coleta em todas as povoacgdes indigenas; regularizar a
participacdo nas expedi¢des” (ROLLER, 2013, p. 206).

N&o se deve esquecer que a mao-de-obra escrava também fora introduzida como uma
das medidas supracitadas. Conforme Gongalves (2008), as ocupa¢des as margens dos rios e
seus tributarios comecaram a partir deste momento. Este projeto da grande coroa ibérica foi um
dos mais bem-sucedidos da Europa. Desde a Idade Média, ela tenta se impor sobre 0 mundo,
muitas vezes, foram tentativas frustradas. Ter navegado o atlantico e encontrado a Amazonia

possibilitou a Europa o fortalecimento do estado, bem como grandes possibilidades de lucros,
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mas também a representatividade e a instalacdo de um sistema nefasto, que atuou na dizimacéo
das culturas locais, exercendo-se, assim, uma dominacao eurocéntrica & moda de Roma.

Assim como lliada e a Odisseia de Homero podiam ser devidamente consideradas como
fontes essenciais das histdrias da Grécia antiga, considero que os relatos dos primeiros viajantes
trazem essa importancia para compreendermos essa coloniza¢do, embora essas narrativas
estejam muito mais centradas em suas proprias experiéncias do que na investigacdo de
experiéncias indigenas; acredito que a colonialidade do local foi inteiramente negligenciada
pelos historiadores nesse percurso histérico.

Pude observar, ao rever alguns relatos sobre o contexto de Sdo Domingos, 0s aspectos
narrativos apresentados no trabalho de D'abbeville (1874), que fez descri¢Ges das redondezas,
das quais pude fazer analogias e verifiquei caracteristicas importantes. Da mesma forma, nos
relatos de Rodrigues (1875), que navegou no rio Capim entre 0s anos de 1874-1875, observo
que suas expedicdes deflagram uma participacgdo efetiva nesse projeto colonizador e seguiam a
um estilo literario de propaganda colonial.

A partir do projeto de Portugal do Marqués de Pombal, que impulsiona a entrada em
Sao Domingos, “tem inicio uma nova fase na adequacdo da Amazonia ao dominio colonial
portugués. Dessa vez, o carater mercantil se torna mais evidente com a criagdo da Companhia
Geral do Gréo-Para e Maranhao” (GONCALVES, 2008, p.82). Ainda que incompleto, esse
projeto garantiu por muito tempo o abastecimento de Belém — tanto que as companhias
mantiveram uma relacdo de compra com Sdo Domingos do Capim, de onde comércio comprava

cacau e produtos agricolas:

Ocorre na regido Guajarina o processo mais intenso de distribuicdo de terras, através
da concessdo de sesmarias, 0 que reafirmou as pretensfes de terras para ampliar a
producdo, por parte de grandes e médios proprietarios que tiveram um aumento
consideravel do nimero de fazendas e engenhos para processar a cana-de-agucar.
Identicamente, tiveram expressiva expansdo com seus plantios e lavouras diversas,
que mesmo em pequenas quantidades, abasteciam a cidade de Belém (CASTRO,
2003, p.8).

E nesse periodo de lusitanizacio da regido que o imaginario local vai se misturar com
0s costumes da Europa e, na maioria das vezes, com a dos iletrados de Portugal — que para se
adaptar aqui, precisa se equilibrar entre o mistico e as demais etnias presentes. E também neste
periodo que se inicia um processo de invisibilidade da histéria e o encobrimento do outro, pois

0 brasileiro comeca a se imaginar como 0 europeu:
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No inicio do século XVIII, comecaram a ser concedidas pela Coroa Portuguesa
as cartas de sesmarias, documento de posse de terras, a moradores das freguesias
de Belém e rios adjacentes. Os registros de sesmarias em rios como Capim, Guama,
Bujaru, Acard e Moju, e na embocadura do rio Tocantins, indicam, para meado do
século XVIII, o aumento da ocupacéo e fixagdo nas terras proximas de Belém. Alguns
sesmeiros iniciaram em meados do século, plantacGes de cana, algoddo e cacau, a
criacdo de algumas cabecas de gado, e uma agricultura para sustentacdo familiar, com
dominancia da mandioca (CASTRO, 2006, p.169).

A partir das leituras de Castro (2006) e Rodrigues (1875), conclui-se que é por intermédio
das sesmarias que as primeiras freguesias, fazendas, sitios, engenhos e quilombos comegam a
se formar no Rio Capim, como por exemplo a freguesia de Santana do Capim, que apresentava
os mais sofisticados engenhos, assim como as terras do Senhor Calixto. Essas comunidades vdo
constituir nesse momento uma forte identidade com o rio.

O mais belo registro e descrigdo que se tem sobre a presenca de portugueses em Sao
Domingos do Capim se ilustra com incursdo do naturalista e mecenas Rodrigues (1875), a
pedido do imperador, para que descreva um territorio ja atravessado por cristdos Lusitanos, e
mostrando alguns vestigios pré-coloniais; assim, ele mostrou como a solida construcéo de uma
identidade cat6lica ja impingia as marcas da civilizacdo ocidental portuguesa sobre a regiao.

Ele também narra que o fundador fora o0 Dominicano Dom Frei Miguel de Bulhdes e
Sousa, da ordem dos pregadores, que nasceu em Aveiro, Portugal, no dia 13 de agosto de 1706,
e embarcou de volta para Portugal, junto com os jesuitas, que acabavam de ser expulsos’ pelo
irmé&o do marqués de pombal D. Francisco Xavier de Mendonga Fartado.

Seguindo os registros, o que sabemos da histdria e da presenca dos portugueses € o que
ficou pontualmente marcado com a presenca dos jesuitas beneditinos e dominicanos sobre a
regido. Algumas localidades, por exemplo, recebem o0 nome dos santos ou das ordens das quais
0s padres eram devotos.

As forcas assimiladas e coloniais passaram usar indios e negros em suas fazendas e
plantacdo e passaram a ensinar-lhes as coisas da santa fé catolica, configurando-se como uma
violéncia e imposicdo do Estado moderno/colonial, sobre a forca de trabalho dos grupos
indigenas na regi&o do rio Capim. Para Sartre (1968), a violéncia colonial ndo tem somente o
objetivo de garantir o respeito desses homens subjugados; ela desumaniza-os e aniquila as suas
tradicBes, substitui a lingua nativa pela europeia: “é preciso embrutecé-los pela fadiga.
Desnutridos, enfermos, se ainda resistem, 0 medo concluiré o trabalho [...] a vergonha e o temor

vao fender-lhes o carater, desintegrar-lhes a personalidade” (SARTRE, 1968, p.9).

" Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Miguel_de_Bulh%C3%B5es_e_Sousa.
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Diante dos desmantelamentos das sociedades tradicionais da Amazo6nia penso que as
grandes missdes cristds na regido tenham favorecido um intenso processo de aculturamento,
comprovando a violéncia fisica e a violéncia simbdlica sobre os indios da regido, provocando
seu afastamento dessa regido. Creio que devido a presenca cristd ser muito forte nesse lugar
justifica-se o fato de ndo termos mais aldeias indigenas no municipio; hoje, os vestigios
materiais indigenas, na cidade de S&o Domingos do Capim, sdo poucos, embora suas tradi¢oes
ainda resistam nas lendas e nos costumes locais, como sera abordado na secéo seguinte.

A influéncia dos padres sobre a regido foi extremamente perversa, pois de certa forma
acabavam influenciando os habitantes por seus comportamentos etnocéntricos, e pela
hostilidade ao pensamento mégico. De acordo com Berting (1993), isso abriu o caminho para
importantes conquistas econémicas, ja que as ideias méagicas impdem severas limitacdes a
racionalizacdo da vida econdmica e, com chegada do ascetismo protestante, esta
desmistificacdo do mundo se fortaleceu.

E por isso que reforco a ideia de que esses religiosos desempenharam papel importante,

quanto ao aniquilamento das tradi¢Ges e culturas locais.

No processo que levou a esse resultado, os colonizadores exerceram diversas
operacles que ddo conta das condi¢fes que levaram a configuragdo de um novo
universo de relagdes intersubjetivas de dominacéo entre a Europa e 0 europeu e as
demais regides e popula¢fes do mundo, as quais estavam sendo atribuidas, no mesmo
processo, novas identidades geoculturais. Em primeiro lugar, expropriaram as
populacbes colonizadas — entre seus descobrimentos culturais — aqueles que
resultavam mais aptos para o desenvolvimento do capitalismo e em beneficio do
centro europeu. [...] Em segundo lugar, reprimiram tanto como puderam, ou seja, em
variaveis medidas de acordo com os casos, as formas de producéo de conhecimento
dos colonizados, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo simbolico, seus
padrdes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade. A repressdo neste campo foi
reconhecidamente mais violenta, profunda e duradoura entre os indios da América
ibérica, a que condenaram a ser uma subcultura camponesa, iletrada, despojando-os
de sua heranca intelectual objetivada [...] Em terceiro lugar, for¢aram —também em
medidas varidveis em cada caso — 0s colonizados a aprender parcialmente a cultura
dos dominadores em tudo que fosse Util para a reproducdo da dominacéao, seja no
campo da atividade material, tecnol6gica, como da subjetiva, especialmente religiosa.
E este o caso da religiosidade judaico-cristd. Todo esse acidentado processo implicou
no longo prazo uma colonizacdo das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir
ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia material ou intersubjetiva, do
imaginario, do universo de relagdes intersubjetivas do mundo; em suma, da cultura
(PORTO-GONCALVES, 2005, p.110-111).

Essa presenca religiosa e portuguesa ainda pode ser vista na Igreja Matriz do municipio,
que comecgou a ser edificada em 1786, com a ajuda do padre Manoel Gaspar da Fonseca;
posteriormente, passou por reformas, mas ndo souberam preservar suas riquezas nem a

originalidade do intelectualismo barroco da época.
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E' de pedra e cal, espacosa para a populacdo dahi; com um frontispicio elegante; com
a capella mér forrada, tendo o tecto lavores de talha dourados e pinturas de cores
sombrias, o que faz realcar o ouro de seus flordes. [...] O altar-m6r também é dourado
e cheio de obras de talha, onde se vé o estylo antigo bem representado. Esta este
templo mal conservado e pouco asseiado. Encontrei atirado para um canto da sacristia,
um quadro de quasi dous metros de altura, representando Santa Anna, cuja pintura é
de méo de mestre, tal é a correc¢do do desenho; a disposicdo das cores e luz, cuja
combinacdo fazem realcar as massas das dobras da roupagem com uma naturalidade
e singeleza, que s6 um pincel muito educado por uma cabeca onde arde o fogo do
génio poderia tracar (RODRIGUES, 1875, p.9).

E inegével quando se vé& no tempo, na historia e em sua arquitetura as marcas de um
passado, cuja cidade carrega no nome um santo padroeiro de Portugal; essas marcas da
lusitanizacdo da Amazonia ndo negam a presenca de uma colonizacdo que penetra um rio e
rompe com a virgindade das matas, a inocéncia de um povo e impde sobre eles a sua cultura e

seu Deus, expatriando 0s povos que sempre viveram em profunda relagédo com a natureza.

Construir o lugar como um projeto, transformar o imaginario baseado no lugar numa
critica radical do poder, e alinhar a teoria social com uma critica do poder pelo lugar,
exige aventurar-se por outros terrenos. [...] Certamente, o lugar e o conhecimento
local ndo sdo panacéias que resolverdo os problemas do mundo. O conhecimento
local ndo é puro, nem livre de dominago; os lugares podem ter suas proprias formas
de opressdo e até de terror; sdo histéricos e estdo conectados com o mundo através
de relagdes de poder, e de muitas maneiras, estdo determinados por elas. A defesa
do conhecimento local que se propde aqui é politica e epistemoldgica, e surge do
compromisso com um discurso anti-essencialista do diferente (LANDER, 2005, p.
70).

Esses conhecimentos locais, embora ndo resolvam o problema do mundo, foram
relegados a invisibilidade, e o apagamento dos saberes indigenas em detrimento das verdades
eurocéntricas foram ocupando espaco neste rio a medida que as margens eram povoadas por
colonos portugueses, depois por brasileiros. E nesse processo, em algum momento, comegou a
se formar nas margens dos rios os caboclos. Uma modificacdo e interrompimento de um
conhecimento que ia além das formas de ocupacédo dos portugueses desapareceu ou modificou-
se; cabe, entdo, as futuras pesquisas descobrirem e fazerem levantamentos mais pontuais do
que ¢ indigena, o que € dos portugueses e o que foi inventado depois pelos novos ocupantes.

Em relagéo as experiéncias vividas pelos novos ocupantes, € levantada uma analise aqui
sobre as formas de representacao social, como um meio pelo qual tudo é processado em uma
dada situacdo; desse modo, dentro do intimo de cada um, tudo € elaborado — via um trabalho
psiquico e cognitivo, em que as ressonancias positivas e negativas, assim como as relagdes e

acoes se desenvolve em determinada situagdo (JODELET, 2005).
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Nessa dindmica, destaca-se que, 0s mecanismos de interpretacdo das situagdes
concretas, estéo ligados tanto aos processos de adequacao, quanto aos de integracao de sentidos.
E assim, novos sentidos sdo criados ou mantidos, mas que se encontram ligados as novas
praticas ou as que ainda perduram no inconsciente ou no imaginario.

Nota-se um padrdo de poder mundial efetivo e global da historia, porém, segundo
Quijano (2005) h& vérios sentidos especificos aos quais cada um dos &mbitos da existéncia social
estdo articulados; apds quinhentos anos, todos os mundos ou ex-mundos articulam-se nesse
padrdo global de poder, e cada um de seus segmentos diferenciados ou diferenciaveis,
constituem-se junto, como parte da redefinicdo ou reconstituicdo histérica de qualquer um
deles, em outras palavras, por sua incorporagdo ao novo e comum padréo de poder mundial.

Para Dussel (2005), tanto Hegel e Habermas, ndo aceitaram a existéncia do outro como
sendo dotado de cultura e saberes. Os povos e as col6nias americanas eram considerados
atrasadas, uma visdo etnocéntrica que procura banir os saberes encontrados fora dessa eixo

central econdmico do globo, por isso que,

[...] ainda que toda cultura seja etnocéntrica, o etnocentrismo europeu moderno é o
Unico que pode pretender identificar-se com a universalidade mundialidade. [...] A
Europa moderna, desde 1492, usaré a conquista da América Latina (j que a América
do Norte sé entra no jogo no século XVII) como trampolim para tirar uma vantagem
comparativa determinante com relacdo a suas antigas culturas antagonicas (turco-
muculmana etc.). Sua superioridade serd, em grande medida, fruto da acumulag&o de
riqueza, conhecimentos, experiéncia, etc., que acumulara desde a conquista da
América Latina (DUSSEL, 2005, p.28).

Entende-se, assim, que o etnocentrismo é uma faceta da colonialidade do poder
produzido pelos colonizadores e pelo imperialismo; ademais, os principios do capitalismo
fazem com que ndo se reconhecam 0s saberes e conhecimentos de outros povos; o resultado
disso € que e o saber eurocéntrico aparece como marca da colonialidade do poder na
modernidade, assumindo a tarefa de fazer com que outras culturas e outras formas de
conhecimento se dissolvam, criando desigualdades e periferias sociais até que tudo esteja

ocidentalizado.

Deste ponto de vista podemos dizer o seguinte: a modernidade € um projeto na medida
em que seus dispositivos disciplinares se vinculam a uma dupla governamentabilidade
juridica. De um lado, a exercida para dentro pelos estados nacionais, em sua tentativa
de criar identidades homogéneas por meio de politicas de subjetivacao; por outro lado,
a governamentabilidade exercida para fora pelas poténcias hegemdnicas do sistema-
mundo moderno/colonial, em sua tentativa de assegurar o fluxo de matérias-primas
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da periferia em direcdo ao centro. Ambos os processos formam parte de uma Unica
dindmica estrutural (CASTRO-GOMEZ, 2005, p.83).

Assim, os colonizados aparecem como o outro da razdo, em que o poder disciplinar do
colonizador s&o as marcas da bondade e da racionalidade, fazendo com que as identidades tanto
do europeu como do colonizado se excluam mutuamente; no entanto, acreditam que uma
politica justa é aquela busca civilizar o colonizado.

Nessa linha de pensamento, a modernidade europeia se faz mediante a constituicéo de
que todas as outras culturas fora de seu eixo sdo uma periferia. Embora existam varias vertentes
para a ideia de centro e periferia, quando a utilizarmos aqui, vamos nos pautar no principio de
gue existe um centro economicamente rico e uma periferia pobre. Esse fendmeno se baseia no
fato de que ha “o reconhecimento da periferia como o lugar da modernidade subalterna em que
fetichizam a Europa como portadora exclusiva da modernidade e esquecem a constitui¢éo
transcultural dos centros imperiais e das periferias colonizadas” (CORONIL, 1997 apud
LANDER, 2005, p.19).

Nesse caso, entende-se a América latina como representacdo da periferia, como a
encarnacdo do atraso barbaro, e desmistifica-se a autorrepresentacao europeia como a portadora
universal da razdo e do progresso historico (CORONIL, 1997 apud LANDER, 2005, p.19),
logo, criam-se polariza¢des, surgindo uma divisdo, social cultural e de trabalho do mundo;
como centro aparecem 0s paises avangados, exportadores de capital, industrializados, ricos,
dotados de povos superiores, civilizados e império, e como periférico, 0s povos inferiores,
importadores de capital, atrasados, ndo industrializados, pobres, decadentes e coloniais.

Nesse processo narrativo, forja-se uma geografia na qual a Europa se torna o centro
cultural e hierarquico e, a partir disso, sdo dados os primeiros passos em dire¢éo ao discurso de
dominacdo que se propala sobre 0s nativos americanos e sobre os africanos. Com isso, a Europa
passa a exercer um lugar de fala dentro de uma estrutura de poder e 0s outros passam a ser
apenas 0s outros, sem poder de decisdo e sem voz; como consequéncias disso, tém-se 0s
processos de desigualdade e injustica sociais.

Seguindo essa linha, as bases e os fundamentos nas ciéncias fazem com que o
eurocentrismo se sustente como “a crenca, implicita ou explicita, no significado histérico
mundial dos acontecimentos que sdo tomados como tendo sido desenvolvidos endogenamente
nas fronteiras geogréfico-culturais da Europa” (BHAMBRA, 2007, p.5); assim, o fendmeno da

colonialidade, submerso num processo de capitalismo e modernidade, aparece mais como um
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fendmeno planetério e ndo europeu, e ela que organiza a diferenca colonial, como explica
Mignolo (2005).

Nesse contexto, observa-se que algumas ciéncias e instituicdes fomentam, consciente
ou ndo, uma cultura dentro de uma estrutura eurocéntrica com a funcao de silenciar, ou até
mesmos violentar vozes, saberes, ragas e crencas; as ciéncias sociais, por exemplo, ndo criam
uma ruptura com este entendimento nem com o etnocentrismo que constituem nesse espago de
poder moderno/colonial e nos conhecimentos ideoldgicos gerados por ele, a face ideologica e
0 imaginario colonial estdo impregnou desde suas origens por um sistema conceitual
(CASTRO-GOMEZ, 2005).

O preconceito e racismo verificado pela concepcdo de homem moderno tal qual pelas
forcas do capitalismo marcou tanto as ciéncias, como as acdes do homem colonizador; desse
modo, viu-se 0 homem branco chegar as Américas dos “bons Selvagens”, emanados da
perspectiva do belo, do sublime, e do homem civilizado e o que fugia a esses ideais fez com
que incendiassem casas, devastassem florestas, além do genocidio dos nativos em massa para
garantir, a um certo tempo, o bom viver e da civilizacao.

Alias, o preconceito e racismo aparece como um pressuposto de que 0S europeus
brancos (principalmente os ingleses, os franceses e os alemées) sdo uma raca superior. E as
complexidades conceituais do que poderia ser o belo e o sublime eram mais importantes do que
dar atengéo ao fato de que apenas uma por¢éo da humanidade que habitava o cora¢ao da Europa
era capaz de tais sentimentos, esse entendimento partia das concepcdes de razdo na obra Kant
(MIGNOLO, 2003).

Durante a colonizacao, observada pela légica da colonialidade, muitos territorios na
América do Sul, até mesmo na Africa e na Asia, tiveram suas riquezas minerais e naturais
solapadas, territdrios destruidos, grupos populacionais, ambientes, culturas e identidades foram
dominados e dizimados sob a retérica do progresso, quase sempre sob a instrucdo do
pensamento cristdo e cientifico com o objetivo de civilizar.

Esse foi um momento fortemente marcado na colonizagdo da América, em que um
novo espago/tempo se constituiu material e subjetivamente e, a partir disso, “a colonialidade do
poder ter4d uma atuacdo importante no avango eurocéntrico da modernidade, em que novas
praticas sociais implicadas no padrdo de poder mundial, capitalista, a concentrag¢do do capital”
(QUIJANO, 2005, p.113) se processaram sob uma nova dindmica de exploracdo e dominacao.

Assim, “o colonialismo ndo se contenta apenas em manter um povo em suas garras e

em esvaziar o cérebro do nativo de qualquer forma e conteddo. Por uma espécie de légica
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perversa, ele se volta para o passado do povo, ¢ o distorce, o desfigura e o destr6i” (FANON,
1968, p.175).

1.1 A subalternizacdo na Amazonia no contexto de S&o Domingos do Capim
Este estudo procura fazer uma reflexao sobre um conjunto de saberes ligados a pororoca

bem como a relacdo sociedade-natureza, no sentido da antropizacdo, a qual esses saberes dos
povos autoctones da Amazoénia foram subalternizados durante o avanco degenerativo imposto
pela colonizagéo que, ao longo da histéria da humanidade, vem desestruturando as cosmogonias
nativas, 0s recursos naturais, os territorios, as culturas e as identidades.

A cultura e as epistemologias eurocéntricas impactaram profundamente os espacos
colonizados, iniciando um processo que culminou com a dominacdo, a espoliacdo, 0s
aviltamentos e uma atroz degradagdo do outro, conduzindo os nativos a uma condicdo pifia,
trazida pelos colonizadores com a modernidade.

Na historia da filosofia, a natureza e o pensamento estavam confusamente imbricados,
a fim de justificar a separacdo homem-natureza. Antes de Descartes, a quantificacéo e a ldgica
matematica/geométrica acabaram por reduzir a experiéncia e a vivéncia ao pensamento e a
reflexdo; nesse sentido, dentro de uma perspectiva de representacéo social, o concebido ganha
vantagem sobre o vivido e supera (ou supde superar) a separacdo homem-natureza, supondo-se
que “Descartes construiu o marco geral do Logos europeu, as principais representacdes da
natureza e da sociedade” (LEFEBVRE, 2006, p.151).

Algumas teorias de pensadores racionalistas, tais como Descartes, produziram
mudancas irreparaveis na natureza e na sociedade, isso levanta provocacbGes de que 0s
acontecimentos catastréficos vividos pela humanidade atualmente podem ser o resultado

inconsequente (isto €, erro de calculo) de alguns postulados tedricos.

O modelo hegemdnico da ciéncia moderna é oriundo do modelo de racionalidade que
se constituiu a partir da revolucgdo cientifica do século XVI e alcangou seu apogeu no
século X1X. Refere-se a um modelo que se baseia em leis gerais e 0 campo de atuacao
se destina as ciéncias naturais. Mas devido ao avango da ciéncia moderna levaria a
sua crise e entdo a necessidade de um novo paradigma. [...] Boaventura demonstra
que a mudanca paradigmatica esta a ocorrer. E uma caracteristica e dimens&o
transdisciplinar, que parece aproximar as ciéncias naturais e ciéncias humanas
(PAIVA, 2015, p.200).

As epistemologias que fundamentam a racionalidade do homem europeu impulsionam

a acdo do homem sobre meio ambiente, o que aceleraram agdes e exploragdes predatdrias dos
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recursos naturais, com isso, seus efeitos tém ocasionado o0 aumento das temperaturas, o
derretimento das calotas polares, aumento do nivel de oceanos, maior incidéncia de desastres
naturais, poluicdo, desertificacdo, extincdo de espécies, comprometimento de cadeias
alimentares, assoreamento de rios e escasseamento da agua doce. Este € um processo que
comega com a revolucgdo agricola da civilizagdo® humana.

Assim, a acdo antrépica do homem sobre a natureza pode ser compreendida como uma
forma humana de ser e se relacionar com o0 ambiente, tanto que pode produzir e transformar o
espaco por meio do trabalho e da cultura, como pode produzir formulas e teorias, conhecimento
de senso comum ou cientifico como meio de transformagao.

Quando se fala em antropizacdo, € preciso levar em conta que a

[...] antropizagdo é um conceito e uma prética transversal ao que o humano produz,
desde sua materialidade até reflexdes epistémicas, sendo com isso um conceito, por
vicio de origem, interdisciplinar. [...] A interdisciplinaridade, enquanto condi¢do
inata da existéncia humana (diferente da condicéo interdisciplinar como prética
académica e cientifica), € resultante do estabelecimento do humano no espaco,
prerrogativa da condicdo sedentéria dos povos: para o0 estabelecimento de
determinado grupo humano em dado territério, ha a necessidade de amplo
conhecimento das condic¢Bes de conhecimento nesse espaco, para que saibamos onde
existe a fonte de agua potavel, os animais e plantas que podem ser consumidos, 0
melhor abrigo das intempéries e dos predadores. [...] Com a sedentarizagdo da
existéncia humana é que a cultura, como acimulo e transmisséo de conhecimentos e
tradicdo de locais, constroi-se, e com isso a necessidade de linguagem, simbolos
armazenadores de conhecimentos (FERNANDES; RAMOS, 2020, p.31).

Dentro dessa dinamica, o trabalho comeca a aparecer como resultado de processos
antrépicos da humanidade que ao longo do tempo foram formando homens territoriais,
etnocéntricos, colonizadores e transgressores da natureza e da vida humana, verificando-se que
as intervencdes do ser humano sobre a natureza, criaram uma ldgica de legitimacdo de
dominacdo do outro, isso ocorre a medida que vao se aprimorando 0s instrumentos capazes de

transformar um espago.

Essas intervencgdes das sociedades humanas nos elementos naturais, via de regra, sdo
acles destrutivas, dai o uso recorrente do termo antropizacdo como degradacdo
ambiental: espagos antropizados, frequentemente, sdo 0s espacos em que a agao
humana destruiu a biota original, particularmente em funcéo de um modelo predatorio
de sobrevivéncia, que desconhece qualquer possibilidade de sustentabilidade. [...] o
termo também pode ser aplicado quando ha acéo predatoria dos povos dominantes
sobre os dominados, com destruicdo da cultura matéria, [...] Mas de outro modo,
poderemos entender a antropizacdo como agdo construtiva quando, em determinado

8 Para Zea (1997) a civilizacéo é o sistema de instrumentos criado pelo homem, transmitido e acumulado
progressivamente através da historia da espécie, da humanidade.
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territorio, certo grupo humano toma posse, constroi as condi¢6es de sobrevivéncia e
as gerencia, a fim de ter o controle e uma producdo dos meios para tanto
(FERNANDES; RAMOS, 2020, p.30).

As relagdes entre 0 homem e a natureza e com 0s outros homens favoreceu o seu
processo de humanizacdo, porém a sua experiéncia se modifica com a producdo dos bens
materiais para sua sobrevivéncia, desenvolvida por meio do trabalho; assim, o homem submete
a natureza, “pondo-a a servico de seus fins determinados, imprimindo-lhe as modificacfes que
julga necessarias, isto €, domina a Natureza. Essa é a diferenca essencial entre 0 homem e o0s
animais; e, por ultimo, ¢é o trabalho que determina essa diferenga” (ENGELS, 1991, p.223).

O trabalho, portanto, aparece como uma ac¢ao antrépica do homem sobre a natureza, que
até entdo é o Unico meio que o diferencia de outras espécies do reino animal. Ja que “o animal
apenas utiliza a Natureza, nela produzindo modificacdes somente por sua presenca (ENGELS,
1991, p.223); assim, a dindmica do trabalho criou uma relagdo dialética entre 0 homem e a
natureza, dando-lhe a capacidade de transforméa-Ila, e, a0 mesmo tempo, transformar a si e aos
outros.

Nesse sentido, percebe-se o surgimento do conhecimento filosofico e cientifico na
Europa como justificativa de praticas e acdes decorrentes da acdo humana no mundo atual. Ha
uma ideia sustentada por Dussel (2005) e Morin e Kern (2003) segundo a qual Europa nédo
nasceu por si s6 como “a dona do saber” e do mundo, e que tdo pouco assenhoreou-se dele do
dia para noite. Séculos foram necessarios para que a constru¢do de uma ideologia eurocéntrica
se impingisse como um paradigma para as novas e sucessivas civilizacoes.

Os processos de europeizagéo atrelados ao movimento de antropizacao e consolidacao
da cultura europeia se deu pelo fato de os europeus terem se apropriado de muitos
conhecimentos que ndo lhes pertenciam, como os da Asia e da Africa (0 Egito), que eram
culturas bastante desenvolvidas.

Nesses termos, a Europa que comecou a se fundir a outras culturas a partir do
Renascimento italiano, principalmente com a Constantinopla em 1453, portanto, o Ocidental
latino se funde “ao grego Oriental e enfrenta 0 mundo turco, o que, esquecendo-se da origem
helenistico-bizantina do mundo mugulmano, permite a seguinte falsa equagdo: Ocidental =
Helenistico + Romano + Cristao” (DUSSEL, 2005); dando-se inicio a uma ideologia
eurocéntrica, que em muitos aspectos é falsa, como corrobora o autor ao dizer que nessa época
ndo havia uma histéria mundial, mas historias justapostas; ademais, por questdes geopoliticas,

néo existia possibilidade de a Europa ser o centro mundial.
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O conhecimento produzido a partir da formacéo do estado europeu ndo é o Unico, para
Porto-Gongalves (2005, p. 3), ele pode estar em todos os lugares onde os diferentes povos e
suas culturas se desenvolveram e, assim, sao maltiplas as epistemes com seus muitos modos de
vida, ja que existe sobre a terra “uma diversidade epistémica que comporta todo 0 patrimonio
da humanidade acerca da vida, das dguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens”.

Dessa forma, a regido amazonica foi tocada pela primeira vez pelos europeus, em
fevereiro de 1500. Naquele momento, “iniciou-se uma cadeia de encontros — seguidos
imediatamente de confrontos — com os nativos” (UGARTE, 2003, p.05). As primeiras incursdes
de europeus pelo territério amazdnico comecam ja no final do século XV e seguem durante o
século XVI.

Sob essa Gtica da ocupacao e exploracao do espaco geografico, apresento uma reflexao
de antropizacdo cerca da formacéo do espaco geografico, historico, identitario e intercultural, a
partir de vestigios enraizados no tempo, no lugar, na natureza e na memoria escrita e oral do
municipio de Sdo Domingos do Capim, cujas dimens@es sdo urbanas e ribeirinhas.

O municipio é banhado pelos Rios Capim e Guama. E segundo o Inventario da Oferta
Turistica do municipio (PARATUR, 2002), SDC distancia-se do Oceano Atlantico em 240 km.;
sua geomorfologia encontra-se em uma area plana, formada por sedimentos e basaltos, na
Mesorregido do Nordeste Paraense, na Microrregido ou Zona Fisiografia do Guama. A altitude
na sede municipal é de 22 metros, no entanto, a estimativa é de que a média do municipio fica
em torno da cota dos 100 metros; assim, a altitude possibilita que se tenha com o “clima
equatorial quente e tmido (NASCIMENTO, 2004, p.19).

Sua fundacgdo data dos tempos coloniais, quando as primeiras incursdes portuguesas
atingiram os Rios Guajara, Guama e Capim. Esta regido amazoénica foi uma das primeiras areas
de colonizacdo pelos portugueses, com as missfes religiosas e inicio da catequizacdo e o
apresamento dos indigenas; vale lembrar que, durante esse periodo na Amaz6nia, e mais
especificamente nesses locais, os indigenas foram fortemente cobicados para exercerem

atividades de intensa jornada de exploragéo.

As miss0es religiosas, por sua vez, foram também um dos principais fatores de fixacdo
da forca colonial ibérica no interior da floresta. Formada por diversas ordens entre
Franciscanos, Carmelitas, Mercedarios, e Jesuitas, as missdes exerciam uma dupla
funcgdo: o aprisionamento dos indios e a exploracdo das drogas do sertdo. Sendo o
principal ponto de presenca indigena no periodo, as missdes tiveram um papel
fundamental na ocupacéo do territdrio e também na desestruturacdo das sociedades
nativas através de seus aldeamentos, da complacéncia com as guerras, da imposicao
do trabalho forgcado e da disseminacdo das epidemias. Com controle absoluto dos
religiosos nas missdes, onde a morada de outros brancos e mesticos era proibida, sua



32

instalacdo ocorria sempre em aldeias ja catequizadas e suas construcfes incluiam
desde colégios, hospitais e igrejas até moradas para os padres e indigenas (COSTA,
2017, p.158).

E neste contexto que e constréi SDC, no periodo da criacio da companhia Belém do
Grao-Paré e das missdes. Durante o século XV1I1, hd a consolidagéo e a expansdo dos principais
centros urbanos, tais como Belém, Santarém, Manaus e Macapda, sob protecdo da coroa
portuguesa. A partir de entdo, a ocupacdo do territorio e a organizacdo da vida cotidiana da
sociedade amazoénica passa a ter uma outra configuracéo.

Alguns registros apontam que o dominio indigena na regido do rio capim era muito
grande e disputado por diversas etnias como as Tupinambéas Urubu, Turiuaras, mas a que mais
deixou evidéncias de territorialidade, devido a sua trajetoria, foram as etnias Tenetehara/Tembé
e 0s Amanayée, que habitam as localidades entre os igarapés Ararandeu e surubiju (MARIN,
2014) e que foram dominado pelas companhias e missdes catélicas da regido.

Para compreender como viviam os Tembés organizados na Amaz6nia, é fundamental
que se parta das relacOes estabelecidas com os conquistadores e com 0 processo de europeizagéo
gue vem desde o século XVI. Os trabalhos de Wagley (1951) e Gomes (2002) e Rodrigues
(1875) trazem dados sobre a dinamica populacional dos Tenetehara/Tembé, apontam como se
deu a relagbes com os invasores e alguns aspectos culturais dessa etnia; embora sejam
relevantes, as duas primeiras obras citadas ndo abordam as particularidades dos
Tembé/Tenetehara, em relacdo a SDC, mas a trajetoria registrada permite-nos com que facamos
as inferéncias necessarias para sustentar as hipoteses de representacdes indigenas na cultura
local.

Esses indios, que poderiam ser Tupinambas ou Tembé/ Tenetehara®, sdo descentes dos
tupis, que vieram se estabelecer na regido do rio Capim, descendo direto do Maranhéo, hoje
eles vivem como Tembés na regido do alto rio Capim. Nossa hip6tese é que a narrativa dos Trés
botinhos que dao origem a pororoca pode ser heranga dos Tembés (AFONSO, 2010).

A pororoca surge, entdo, neste contexto de pesquisa carregada de simbologias materiais

e imateriais, 0 que marca a cultura e a identidades em S&o domingos do Capim. A pororoca,

® O termo Tenetehara, traduz-se de acordo com linguista Carl Harrison (1970, apud GOMES, 2002) “gente
verdadeira”, no dicionario de Boudin (1978) quer dizer os que estdo fixados na terra®, no caso os Tembé, sendo
que Tembé para 0 mesmo linguista significa “variacdo patronimica dos indios ténétehar: etim. Ti = nariz e
m(h)éw = achatado” (BOUDIN, 1978, p.256). Muitas palavras pesquisadas na giria dos Tenetehara/Tembé
também se encontram nas dos tupinambas, isso demostra que o0s Tenetehara/Tembé sdo filhos de uma subdivisao
dos Tupinambés
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como ja foi conceituada anteriormente, é um fendmeno da natureza em forma de onda, presente
em alguns lugares do planeta, e que também percorre alguns rios da Amazonia. Esse termo teve
sua etimologia indigena mantida em Sdo Domingos ou na Amazonia, visto que em outras partes
do mundo onde o fendmeno ocorre o nome pororoca se difere; em algumas regides do pais, ela
¢ chamada macaréu, a poro‘roka ou mupororoca; e dependendo da regido, ela pode ser
projetada, representando algo ligado a uma mitologia, crenca ou lenda.

A discussdo em torno do conceito é importante, um vez que a forma como “o modo de
producdo capitalista submete a natureza a I6gica do mercado e as normas de producdo de mais-
valia, faz com que natureza e ser humano se convertam em objetos de apropriagao econdmica”
(LEFF, 2006, p.57); nesse cenério, a pororoca sofre mudancas quanto a sua representagdo: ora
é vista como algo sagrado, ora € visto como potencialmente turistico, sendo convertida a um
produto capitalista. Neste sentido, veremos como se apresentam os saberes que vém na crista’®
da pororoca.

E importante destacar que & medida que as transformacdes da Amazonia vio se
configurando as relacBes e representacdo sobre aos elementos da natureza sobre as coisas
sagradas e materiais, também se modificam; isso se deve ao modo pelo qual a Amazénia foi
criada dentro de processos de integracdo nacional, principalmente para fomento econémico,
comércio e agricultura. Contudo, segundo Leff (2006), isso ndo anula 0s processos organicos e
produtivos da natureza e os sentidos das culturas.

O sentido cultural que a pororoca representa se distingue pela forma como e € vista em
periodos distintos por diferentes grupos sociais. Varias foram as observacGes como a de
D’abbeville (1612), de padres capuccinos ao viajar nas missfes jesuiticas; a do cientista e
Naturalista Alfred Russel Wallace (1889); e do naturalista Barbosa Rodrigues, que ao entrarem
pelo Rio Capim para um trabalho etnografico e botanico fizeram importantes descri¢fes
geograficas e hidrograficas deste e produziram importantes trabalhos. E outros mais
contemporaneos como veremos mais a diante. Mas quanto a abordagem dentro de aspectos
culturais, identitarios e interdisciplinar, a presente pesquisa é a pioneira.

Sobre a pororoca Abreu (1992) explica que

Este nome ou vocabulo Pororoca diz o Sr. Barbosa Rodrigues que é inteiramente da
lingoa tupy ou indigena formado ou derivado das duas poroc, rebentar, e oca, que
significa casa, isto €, que chega a rebentar em casa, substituindo por euphonia, como
€ uso, 0 ¢ por um r, ou como a lingua é toda unomatopeica de poroc poroc, isto é
rebentar seguidamente, que bem exprime o successivo rebentar das vagas, a que por

OCristas : sdo os pontos superiores da onda. Disponivem em:;
http://wwwv.if.ufrgs.br/tex/fis01043/20021/Roussel/prop ¢ _menu.html# Acesso em: 30 de outubro de 2021



https://pt.wikipedia.org/wiki/Macar%C3%A9u
http://www.if.ufrgs.br/tex/fis01043/20021/Roussel/prop_c_menu.html
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abreviacdo e corruptella suprimiram o ¢ final da primeira palavra, e substituiram o p
da primeira syllaba da segunda ficando pororoc, d’onde pororoca. Sem entrar na
discussdo de qual é mais provavel das duas derivagdes, com 0 pouco que conheco da
lingoa indigena, me parece mais natural a segunda, pois muitas palavras da lingoa
indigena sdo formadas por imitacdo ou unomatopaicas [...] (ABREU, 1992, p.36,).

Barbosa Rodrigues (1875) afirma que a origem e o significado da pororoca se tratava
de um fendmeno que ocorria pelo confronto das aguas do rio Amazonas e do oceano Atlantico,
essa ideia também era defendida pelo gedgrafo e historiador Mariano Felipe Paz Soldan (1821-
1886) (XIMENES; COELHO, 2018).

Essas concepgdes foram formuladas por estudiosos e escritores, e hd uma certa
dualidade dentre as informacdes de alguns moradores quanto ao conceito de pororoca: num tom
sério eles tentam explicar que € o encontro das aguas do mar com o oceano, mas num tom mais
magico, mais encantador, fala-se na versao indigena.

Contudo, como pude observar, em todos 0s tempos a pororoca sempre vai existir como
um elo de culturas ancestrais, e mais recentemente como comerciais, 0 que também reforca
tracos identitarios e culturais dos moradores de Sdo Domingos que sdo entendidos num
conjunto de praticas sociais mobilizados nos periodos de pororoca.

A forma como a pororoca era vista pelo Indigena pré-colonial se diferenciava da visdo
ocidental ou dos processos de colonizacdo portuguesa e de constituicdo da sociedade brasileira.
A pororoca Indigena ndo tem equivaléncia na cultura europeia.

H& uma narrativa contada por moradores mais antigos da regido, e que poucos
conhecem, cerca da etnia que deu origem ao mito da pororoca. Durante um tempo ela é
conhecida como histéria de pescador, no entanto, sua origem advém dos indios Tembé, que
vieram do maranhao e hoje estdo concentrados no alto rio Capim no Estado do Para.

O mito que é contado por moradores de SDC (Anexos) descreve que as margens daquele
rio viviam um cacique e sua uma filha. A indiazinha chamava-se Flor da Noite, era muito linda,
de olhos e cabelos negros, sedosos, lisos e muito longos, ela adorava ficar as margens do rio a
contemplar a paisagem e o movimento das marés. Em uma bela noite de lua cheia, a jovem
india adormeceu na praia e de repente espantou-se com o barulho que vinha das aguas. Foi
quando viu, entre a neblina e 0 murmurio frio, um rapaz saindo do rio. Ela se encantou e eles
comegaram a namorar todas as noites de lua cheia. O rapaz era um boto cor de rosa. De
madrugada, apos eles acasalarem, ele voltava para o fundo do rio assumindo sua forma de boto.
Porém, ao engravida-la, ele nunca mais voltou. Apos nove luas e meia a india deu a luz e, para

sua surpresa, nasceram trés botos cor de rosa. N&o podendo criar os trés filhos, jogou-o0s na
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maré, e o boto os levou para as profundezas do rio. Reza a lenda que em alguns periodos do
ano, mais precisamente na lua nova e na lua cheia, os trés botinhos sentem saudade da mae,
assim, eles saem a procura dela pelas margens do rio Capim, fazendo pororocar as suas
caudalosas &guas, criando uma onda estrondosa que derruba arvores e vira embarcacgdes. E a
pororoca.

Esses saberes ancestrais comecam a sofrer abalos a partir de meados do século XVII,
com a chegada dos jesuitas nos territorios dos Tenetehara, eles foram convencidos a viver em
aldeamentos missionarios, passando a servir de méo de obra escrava para colonos e a viver em
regime de serviddo nas méos dos cristdos; essa situacao sé se modificou no século XVIII, com
a expulsédo dos jesuitas pelo governo de marqués de Pombal (GOMES, 2012).

Os colonos segregavam os indios nos aldeamentos, impedindo-lhes a participacdo na
economia colonial, além de explora-los em beneficio exclusivo da Ordem, assim, sob o pretexto
de eliminar indios aguerridos, os colonos atacavam tribos. Os Tenetehara sendo povo das
florestas equatorial se dispersaram pelas matas.

Um fato bastante relevante sobre o povo em que Wagley e Galvao (1961) apontam é o
fato de os Tembé preferirem casamentos entre 0s povos vizinhos, como os kaapor, do que com
populaces ribeirinhas, pois a familia é a estrutura mais importante e uma familia extensa é
muito importante para a construcdo da base econdmica, além de trazer mais estabilidade, caso
houvesse rompimentos de familias, isto, trazia mais seguranca para o grupo, além de preservar
sua cultura, mantendo sua identidade.

Wagley e Galvdo (1961) explicam ainda que os ribeirinhos se acham mais civilizados
que o indio, no sentido de partilhar da moderna cultura mecanico-industrial. Assim, eles se
consideravam superiores ao indio, aos quais descreviam como selvagens; alguns indios
aceitavam essa situacdo e demonstram vergonha por sua condicdo; contudo os indios
dominavam os dois idiomas, ja os ribeirinhos, apenas o portugués, até porque este considerava
desnecessério falar Tenetehara.

Contudo, verificou-se que indios e brasileiros que viviam em contato permanente
tiveram suas culturas modificadas e que uma exercia a influéncia sobre a cultura do outro grupo;
0 que se pode inferir com este estudo é que Sdo Domingos do Capim, devido as interferéncias
diretas de missionarios capuchinhos e dominicanos, sofreu um processo de abalo cultural muito
forte; talvez o abalo sofrido pelos Tenetehara, nesse periodo, tenha sido muito mais forte do

gue no primeiro contato com portugueses no litoral maranhense.
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E preciso estudar os casos especiais de resisténcia e os de assimilacdo. A propria
experiéncia do passado, a transformacdo de uma grande massa indigena no caboclo
contemporaneo, através de um processo que Sse iniciou com a catequese, a
escravizacdo do indio pelo colono, e a miscigenagdo, € ainda escassamente conhecida.
Os fenbmenos de mudanca cultural tém que ser estudados de um ponto de vista que
alcance as caracteristicas especiais das diversas situacfes de contato, e que penetre a
configuracdo de cada uma das sociedades que entram em relag@es, pois é do feitio
particular de cada uma delas que depende o desenvolvimento do processo (WAGLEY;
GALVAO, 1961, p.10-11).

O estudo dos Tenetehara e Tembé nos leitos do rio Capim ainda deve ser bem apurada,
porque, no decorrer da histdria, a fusdo de culturas ainda permanecem; é um processo a ser
reconstruido pacientemente por trabalhos etnograficos, arqueoldgicos e por meio da psicologia
social a fim de verificar os niveis de representacdes sociais comparados aos remanescentes
desses povos, ou outros que ainda mantém cultura e organizacéao prdéprias com muitos elementos
modificados pela influéncia dos brasileiros de cultura eurocéntrica.

Nesse sentido, Porto-Gongalves (2005, p.110) afirma que “a incorporacdo de téo
diversas e heterogéneas historias culturais a um Gnico mundo dominado pela Europa, significou
para esse mundo uma configuragdo cultural, intelectual”, de forma intersubjetiva,
correspondendo a articulacdo de todas as formas de controle do trabalho em torno do capital, a
fim de manter e consolidar o capitalismo mundial.

Assim, o autor corrobora com a ideia de que “todas as experiéncias, historias, recursos
e produtos culturais terminaram também articulados numa s6 ordem cultural global em torno
da hegemonia europeia ou ocidental” (PORTO-GONCALVES, 2005, p.110); isso se
enguadrava no novo padrdo de poder mundial, concentrando também, sob sua hegemonia o
controle de todas as formas de controle da subjetividade e da cultura.

Essa dominacéo e o poder hegemonico eurocéntrico langou suas bases, na consolidagao
do capitalismo, desagregando as culturas nativas, a fim de servissem como mao de obra e
trabalho para os mercados da Europa. Dessa forma, observa-se os indios perdendo sua
identidade, agrupando-se em torno dos colonizadores a fim de atender as necessidades de
mercado.

Quanto a ideia de cultura gostaria de pontuar que esta comecou a fazer parte da mente
humana e com efeito, a ganhar “consisténcia talvez mesmo antes de John Locke (1632-1740)”
(LARAIA, 2001, p.14)!!. Para este antropdlogo, no final do século XVIII e no principio do

seguinte, o termo Kultur, de origem germanica, era utilizado para simbolizar todos os aspectos

1 Obra disponivel em https://projetoaletheia.files.wordpress.com/2014/05/cultura-um-conceito-antropologico.pdf
Acesso em: 20 de outubro de 2021.


https://projetoaletheia.files.wordpress.com/2014/05/cultura-um-conceito-antropologico.pdf%20Acesso%20em:%2020
https://projetoaletheia.files.wordpress.com/2014/05/cultura-um-conceito-antropologico.pdf%20Acesso%20em:%2020

37

espirituais de uma comunidade, enquanto a palavra francesa Civilization referia-se
principalmente as realizagdes materiais de um povo. Segundo Laraia (LARAIA, 2001, p.14),
0 conceito de cultura, ganhou uma definicdo com Tylor, na qual cultura é conceituada como
um complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou hébitos adquiridos pelo homem como todo membro de uma sociedade.

A partir de entdo, o conceito vem se ampliando: Lararia (2021) apresenta as
contribuicdes Kroeber para a ampliacdo do conceito de cultura que apresenta as de que ideias

de que

[...] 1. A cultura, mais do que a herancga genética, determina o comportamento do
homem e justifica as suas realizagdes. 2. O homem age de acordo com 0s seus padrfes
culturais. Os seus instintos foram parcial mente anulados pelo longo processo
evolutivo por que passou. (...) 3. A cultura ¢ o meio de adaptacdo aos diferentes
ambientes ecoldgicos. Em vez de modificar para isto o seu aparato bioldgico, o
homem modifica 0 seu equipamento superorgénico. 4. Em decorréncia da afirmacéo
anterior, o homem foi capaz de romper as barreiras das diferengas ambientais e
transformar toda a terra em seu hébitat. 5. Adquirindo cultura, 0 homem passou a
depender muito mais do aprendizado do que agir através de atitudes geneticamente
determinadas. 6. Como ja era do conhecimento da humanidade, desde o Iluminismo,
é este processo de aprendizagem (socializacdo ou endoculturagdo, ndo importa o
termo) que determina 0 seu comportamento e a sua capacidade artistica ou
profissional. 7. A cultura é u m processo acumulativo, resultante de toda a experiéncia
histdrica das geracGes anteriores. Este processo limita ou estimula a acdo criativa do
individuo. 8. Os génios sdo individuos altamente inteligentes que tém a oportunidade
de utilizar o conhecimento existente ao seu dispor, construi do pelos participantes
vivos e mortos de seu sistema cultural, e criar um novo objeto ou uma nova técnica.
6. Como j& era do conhecimento da humanidade, desde o Iluminismo, é este processo
de aprendizagem (socializacdo ou endoculturacdo, ndo importa o termo) que
determina 0 seu comportamento e a sua capacidade artistica ou profissional. 7. A
cultura é um processo acumulativo, resultante de toda a experiéncia histérica das
geracOes anteriores. Primeiro processo limita ou estimula acéo criativa do individuo.
8. Os génios sdo altamente inteligentes que tém a oportunidade de utilizar o
conhecimento existente ao seu dispor, construido pelos participantes vivos e mortos
de seu sistema cultural, e criar um novo objeto ou uma técnica nova (LARAIA, 2021,
p,26)

Contudo, vale ressaltar que ha dois tipos de mudancas culturais: uma que € interna e que
é resultante da dindmica do préprio sistema cultural, e a outra que é o resultado do contato de
um sistema cultural com um outro. Para Laraia (2021), no primeiro momento, a mudanca pode
se dar paulatinamente, quase imperceptivel para o observador que ndo tem suporte de bons
dados diacronicos: “o ritmo, porém, pode ser alterado por eventos historicos tais como uma
catastrofe, uma grande inovacéo tecnoldgica ou uma dramatica situacdo de contato. O segundo
caso, como vimos na afirmacdo do Manifesto sobre aculturagéo, pode ser mais rapido e brusco”
(LARAIA, 2021, p.50). Nesse ambito, o autor exemplifica a questao dos indios brasileiros, que

representou uma verdadeira catastrofe.
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Este segundo tipo de mudanca, além de ser a mais estudada, é a mais atuante na maior
parte das sociedades humanas. E praticamente impossivel imaginar a existéncia de um sistema
cultural que seja afetado apenas pela mudancga interna. Porém, em uma outra perspectiva, dos
estudo decoloniais, entende-se que nessa interacdo de culturas haja a necessidade de um
movimento de vontade, de alteridade, para que exista a possibilidade de integragdo harmoniosa
entre pessoas, grupos ou culturas, além do di&logo, para que as partes se enriquecam
(CORDOBA; CALLE, 2016). Para as autoras, é no encontro de duas culturas que a alteridade

implica colocar frente a frente concepgdes distintas de vida, porém,

se ndo houver alteridade, os mais fortes tentardo dominar os outros do ponto de vista
econdmico, social e / ou cultural, como aconteceu com as comunidades indigenas da
América quando chegaram os conquistadores europeus, que segundo Enrique Dussel
(1995) - eles nunca foram respeitados como outro, mas simplesmente
instrumentalizados como uma coisa (CORDOBA,; CALLE, 2016, p 1004).

Assim, compreende-se que a definicdo de cultura ndo se esgote aqui. Mas alguns
valores, comportamentos cotidianos e estilo de vida devem ser entendidos como uma
peculiaridade da conduta humana, e também como uma totalidade, compreendida como um
organismo estrutural com complexidade, mas dotado de unidade de sentido. “O estilo de vida
ou temperamento de um grupo é o comportamento coerente resultante de um reino de valores
que determina certas atitudes diante dos instrumentos da civilizagdo” (ZEA, 1997, p.31)

Neste sentido

Cultura é o conjunto organico de comportamentos predeterminados por atitudes diante
dos instrumentos de civilizacéo, cujo contetdo teleolégico € constituido pelos valores
e simbolos do grupo, isto &, estilos de vida que se manifestam em obras de cultura e
que transformam o &mbito fisico-animal em um mundo humano, um mundo cultural
(ZEA /1997, p, 32).

O estilo de vida, no que tange ao l6cus desta pesquisa serd melhor observado quando
mobilizarmos os dados aos instrumentos de analise. Veremos como se expressam a identidade
e a cultura dos ribeirinhos nos processos de navegabilidade, nas criagdes de animais e na rua,
na forma de se relacionar com as narrativas como patriménio imemorial de um povo. Assim
passamos a compreender as modo de vida dos povos nativos como portadores de objetos
culturais e materiais dentro de seu estilo de vida, constituindo os elementos da cultura que
passaram a compor a arte, a masica, a danca, o vestuario, a comida e a linguagem. N&o podemos
negar que todo esse complexo de realidades culturais sofre algum processo de transformacao,

em que, segundo Zea (1997 p, 31), todo 0 mundo humano é um mundo cultural, expressdo de


http://www.scielo.org.co/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=CORDOBA,+MARIA+EUGENIA
http://www.scielo.org.co/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=VELEZ-DE+LA+CALLE,+CLAUDIA
http://www.scielo.org.co/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=CORDOBA,+MARIA+EUGENIA
http://www.scielo.org.co/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=VELEZ-DE+LA+CALLE,+CLAUDIA
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um estilo de vida, que assume e compreende as meras técnicas ou objetos instrumentais

impessoais e neutros de um ponto de vista cultural:

“A palavra 'cultura’ vem do verbo latino colere, que significa cuidar, refinar”. Seu
meio é a autointerpretacdo desta forma entende-se que “um povo que consegue
expressar a si mesmo, que atinge a autoconsciéncia, a consciéncia de suas estruturas
culturais, de seus valores ultimos, pelo cultivo e evolugdo de sua tradicdo, possui
identidade consigo mesmo” (DUSSEL, 1997, p.34).

Contudo, em uma compreensao de a cultura latinoamericana Dussel (1997) constatou que a
experiéncia na constituicao de seres dominados, frente ao capital e a colonizacdo, fez com surgissem
0s homens irracionais, fazendo com que a alteridade do nativo latinoamericano fosse denegada,
massacrada e violentada por uma atitude egoica do eu europeu, e suas diferencas histéricas e
culturais ndo poderdo ser apreendida por uma identidade universal.

Segundo Quijano (1992, p. 73), “a questdo da identidade foi estabelecida na América
Latina desde a violenta destruicdo das sociedades/culturas aborigenes pelos invasores
europeus”. Foi nos escombros daquelas sociedades e sobreviventes que o0s conquistadores
impuseram sua dominacdo colonial, e foi dessa matriz que emergiu uma nova sociedade
colonial, a qual logo obteve sua independéncia politica, sem que isso implicasse semelhante
descolonizacdo das relagbes de poder dessa sociedade, assim a identidade, passa a ser

compreendida como

uma categoria relacional, intersubjetiva e histérica. E uma parte e um modo das
relagdes que na histéria se estabelecem, se modificam ou se cancelam, entre as
diversas formas organizadas de existéncia social. N&o é propriedade ou atributo de
entidades isoladas; nem é algo dado, pré-existente a sua propria histéria, que deveria
ser descoberto e assumido (QUIJANO, 1992, p, 73).

Contudo, antes de afunilarmos nosso entendimento de identidade é necessario
reiterarmos a reflex@o de que a base da questdo da identidade deve partir da colonialidade das
relagdes entre 0 europeu e 0 ndo-europeu, ou seja, a desigualdade de poder em favor do europeu.
Neste ambito, atribui-se ao europeu a qualidade de medida e de referéncia privilegiadas da
experiéncia de toda a espécie; tudo passa ser visto partir dessa posicdo; a percep¢do do mundo
passa a ser organizada “segundo as categorias de procedéncia europeia, consideradas como
Unicas legitimamente validas”; ademais, “condiciona, desse modo, 0 dominado a olhar-se com
os olhos do dominador” (QUIJANO, 1992, p, 74).
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Neste contexto verificasse que a formacao do ser humano, enquanto ser cultural, deu-se
por um caminho mais especifico, a partir dessa perspectivas eurocéntrica, antropica e colonial,
conforme abordado nesse trabalho. A afirmacdo do homem, enquanto sujeito social e a légica
identitaria, envolve essa perspectiva de “identidade cultural”, que os homens a trazem de sua
ancestralidade cultural e antrdpica e, a0 mesmo tempo, reproduz em si e transmite suas, crenca,
arte, leis, costumes, moral e héabitos possiveis e toda a capacidade possivel aquisicdo de
conhecimento, por meio de seus proprios grupos.

A producdo de cultura material em torno da pororoca marca a identidade do povo
capimense, por ela carregar em si uma matéria-prima de aspectos culturais e materiais, por isso,
os sujeitos do lugar devem lutar por agdes de preservacéo, que podem ser entendidas como uma
possibilidade de salvaguardar as questdes ligadas a identidade e cultura. E neste sentido que o
pensamento decolonial precisa ser expandido, para que possamos impedir a desumanizagao e
lutar pela ndo exclusdo de outros e de seus saberes ¢ a “[...] a guerra contra a desumanizagéo
¢ interminavel” (LORDE, 2019, p. 147), neste sentido é preciso lutar para que a vida humana
plural e pulsante seja valorizada.

Em relacdo a identidade cultural, percebe-se que as mudancas em relacdo a amplitude
desta vém se modificando ha muito tempo, ja que antigamente o contato entre grupos eram
limitadas e com valores unanimes. E inegavel que a modernidade trouxe diversos mecanismos
de diferenciacdes, tal como vem sendo exaustivamente discutido pela teoria classica da
Antropologia e pelas ciéncias interdisciplinares como em Laraia (2001), Canevacci (2005),
Dussel (1997) Quijano (1992).

A postura colonial assegura-se dentro das relagdes de poder, bloqueando a capacidade
de autoproducdo e auto-expressdo cultural, assim, o mercado motiva processos de
desindentificacdo com o local e estranhamentos culturais. Contudo, as pesquisas e as ciéncias
interdisciplinares devem partir de objetos que tragam a multiplicidade de pesquisas que lutem
por processos de identificacdo de pertencimento a determinado grupo e nédo limita-la, no sentido
de pressionar a imitacéo e a reproducéo de culturas outras.

Podemos verificar isso num nivel de entendimento do naturalista Wallace? que explica
a pororoca dentro de preceitos cientificos eurocéntricos, indo na contramdo dos saberes
indigenas Tembés, mencionados anteriormente, e também dos saberes dos nativos de S&o

Domingos, que serdo trabalhados em contexto semidtico na analise de dados.

12 Disponivel em: http://wallace-online.org/content/frameset?pageseq=1&itemID=S714&viewtype=side. Acesso
em 23 out. 2020.
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Wallace (1889) viu a maré crescendo com grande rapidez; ele narra que enquanto descia
o0 rio Capim, viu sinais de devastacdo nas arvores arrancadas nas margens ao longo do rio e
afirma que no inverno, quando as marés vivas sdo mais altas, o "pororoco” quebra com uma
forca terrivel, e muitas vezes afunda e despedaca barcos saidos incautamente em aguas muito

rasas; no entanto, sua visdo etnocéntrica comeca quando ele afirma que

As explicagdes comuns dadas a este fendmeno sdo evidentemente incorretas. Aqui
ndo ha encontro de agua salgada e 4gua doce, nem o riacho é notavelmente estreito
onde comeca. Coletei todas as informacfes que pude a respeito da profundidade do
rio e dos cardumes que ocorrem nele. Onde o furo aparece pela primeira vez, ha um
baixio do outro lado do rio e, abaixo dele, o riacho estd um pouco contraido. A maré
sobe passando o Pard com grande velocidade e, ao entrar no rio Guamd, chega-se a
parte estreita do canal. Aqui, o corpo das marés serd mais profundo e fluird mais
rapido, e vindo de repente para o cardume formard uma onda, da mesma maneira que
em um riacho rapido uma grande pedra no fundo causar4 uma ondulacdo, enquanto
um fluxo lento fluxo mantera sua superficie lisa. Esta onda sera de grande tamanho e,
como existe uma grande massa de &gua em movimento, se propagara sem interrupgao.
Onde houver baixios, seja no leito ou na margem do rio, ele se rompera, ou ao passar
por pequenos cardumes aumentara e, a medida que o rio se estreita, continuard com
maior rapidez. Quando as marés estdo baixas, elas sobem menos rapidamente e, no
inicio, uma massa de agua muito menor é colocada em movimento: a profundidade da
agua em movimento € menor e ndo entra em conflito tato com o fundo ao passar sobre
o cardume, e assim nenhuma onda é formada. Somente quando o corpo de dgua em
movimento, quando a maré desce pela primeira vez, tem profundidade suficiente,
entra em contato com o baixio e é, por assim dizer, levantado por ele, formando uma
grande onda ondulante (WALLACE, 1889, p.131).

O naturalista certamente parte de uma descricdo que vai a partir de seus preceitos
cientificos e certamente nega as formas de saberes contidas na explicacao sobre a pororoca para
estabelecer um esclarecimento com base em suas observaces; ele também criou um diagrama

(Figura 1) em que supde a maneira pela qual a onda seja formada®®.

13 A A representa o nivel da 4gua quando a maré esta baixa; D D o fundo do rio; B B a profundidade na qual a
agua € movimentada nas marés baixas, ndo atingindo tdo profundo quanto o fundo do rio no baixio C, momento
em que nenhuma onda, mas apenas uma corrente rapida, se forma; C ' C a profundidade a que a 4gua ¢
movimentada nas marés vivas, quando a massa, ao entrar em contato com o fundo em C, eleva-se e forma uma
onda em E, que se propaga rio acima. Parece, portanto, que deve haver alguma formacéo peculiar de fundo, e ndo
apenas um estreitamento e alargamento em um rio de maré para produzir um furo, caso contrario, ocorreria com
muito mais freqtiéncia do que acontece. No Mojl e no Acarrd, o mesmo fendmeno ocorre; e, como todos esses
rios correm paralelos entre si, é provavel que o mesmo leito de rocha que atravessa produza um cardume um tanto
semelhante em todos eles. Também pode ser facilmente visto por que existe apenas uma onda, ndo uma sucessao
delas; pois, quando a primeira onda passou, a dgua subiu tanto que o riacho agora flui claro sobre o cardume e,
portanto, ndo é afetado por ele.



42

iura 1: Descricdo grafica da oda

Fonte: wallace-online.org.

Outra explicacao sobre a pororoca com caracteristica etnocéntrica é encontrada na obra
do astrénomo bolonhés Giovanni Angelo Brunelli'* (1722-1804), que participou da primeira
Comissdo Demarcadora de Limites entre as possessdes de Portugal e Espanha na América do
Sul, de 1753 a1761, a servico da Coroa lusitana. Brunelli escreve sobre a pororoca na Amazonia
em 1767 sob forma de epistola, em latim, na revista da Academia de Ciéncias do Instituto de
Bolonha, enderecada a Eustachio Zanotti (1709-1782), a época diretor do Observatorio
Astrondmico) (PAPAVERO et al., 2010).

Brunelli considerou as explicacdes dadas a pororoca como absurdas, obscuras e
ridiculas, no entanto, as suas explicacbes foram as mais fantasiosas e estapaflrdias que ja
existiram até entdo; para ele, a pororoca “teria origem em canais subterraneos que ligariam o
fundo do oceano ao leito, por onde fluiria e refluiria a &gua, em grandes quantidades e com
imensa forca provocada pela lei da gravidade e pela atragdo da Lua e do Sol”. Ele nao acreditava
nas explicacBes locais e por isso a causa das gigantes ondas residiria na forga do mar, que
impeliria as aguas a montante com maior impeto do que a correnteza dos rios seria capaz de
reter (PAPAVERO et al., 2010, p.494).

Volto-me, pois, para aquilo que, apos cuidadoso exame do fato, penso poder-se dizer,
de certa forma, sobre a investigacdo da causa desse tdo obscuro fendmeno; apesar
disso, algumas coisas envolvem dificuldades ndo despreziveis, mas, de alguma forma,
parecem ser essas as provaveis causas. O que se pode ter como certo, acima de tudo,
e que esta solidamente conforme a observagao, ¢ que a propria ‘pororoca’ esta ligada
com a agitacdo do mar, de forma que parece depender claramente disso, porque fica
muito patente, conforme o que eu disse acima. E, assim, o préprio movimento
maritimo seria facilmente a causa dessa horrenda erupcao de dguas. Na verdade, quem
disser isso assim secamente, ndo explicard nada completamente e tornaré o fato muito

14 0 nome de Brunelli aparece vinculado & primeira Comissdo Demarcadora de Limites (1753), organizada em
decorréncia do Tratado de Madri (1750); ao Real Colégio dos Nobres (1761), criado pelo Marqués de Pombal em
Lisboa; & Academia Real das Ciéncias de Lisboa (1779); e a traducdo para o portugués de tratados de matemaética
e geometria (Ribeiro, 1876; Reis, 1948, 1959; Mendonga, 1963; Domingues, 1991; Munteal Filho, 1998; Papavero
et al., 2002a; Mendonga, 2003; Sanjad e Pataca, 2007; Moura, 2008). A literatura faz pouca referéncia a obra de
Brunelli sobre a Amazénia brasileira, se a comparamos com outros escritos de cariz cientifico produzidos no século
XVIII, como os de Charles-Marie de La Condamine (1701-1774), Jodo Daniel (1722-1776), Antonio Giuseppe
Landi (1713-1791) e Alexandre Rodrigues Ferreira (1756-1815).( Papavero et., al, 2010 p.494).
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dificil, obscuro e absolutamente inexplicavel, como era. Portanto, a explicacdo deve
ser esclarecida, como as ondas agitadas do mar, que sempre sdo notadas apds a
conjuncéo da Lua e do Sol, ou pela oposicdo, durante alguns dias, muito maiores do
que em todos os outros, poderiam fazer com que tanta forca e uma massa de agua
irrompam afora naquele lugar onde a ‘pororoca’ comega. Como eu poderia dizer com
poucas palavras como isso acontece? Acho que, pouco acima da ilha da ‘pororoca’,
ha uma abertura muito ampla de um canal oculto e que sai no mar, ndo longe da costa,
por baixo das terras, em passagens invisiveis. E certissimo que existem esses canais
assim subterraneos, pelos quais as aguas ocultas sdo levadas aos lugares tdo bem
descritos, e s6 pode ignorar isso quem nada tiver ouvido. Penso, pois, que por esse
canal aquela tdo grande quantidade de 4gua e tanta forca com que a ‘pororoca’ se
manifesta sdo levadas até aquela ilha pela propria gravidade, e que se lancam para
fora, de forma, entretanto, a ndo sair alta em frente, mas subindo por um caminho
obliquo, por causa do duto do canal, com uma rapidez gigantesca contra a forca do rio

(PAPAVERO et al., 2010, p.494).

Ha um entendimento de que alguns discursos de esséncia eurocéntrica, que tentam
manter uma certa hegemonia epistémica (consciente ou ndo) de um enunciado que atravessa a
outra realidade, e que esta sobre o outro. Permanece, contudo, longe do discurso de
representacéo real do outro. E importante um estudo para se verificar como isso se opera no
entendimento dos narradores, podendo assumir diferentes formas de discurso.

Na perspectiva de epistemologias nativa, busca-se lutar pela firmacéo das identidades
nativas, ressaltando as formas e producbes do conhecimento, afastando-se dessa perspectiva
reducionista, em detrimento das experiéncias dialogadas e assimiladas de conhecimento
exercidos conjuntamente, desblogueando a capacidade de reconhecer as especificidades das

diferentes experiéncias historicas.

A respeito dessa identificagdo, “cada pessoa toma conhecimento de si mesmo a partir
das formas pelos quais seus semelhantes o tratam. [...] A alteridade proposta, portanto,
é a construgio do outro distante, diferente, “ndo-nds”, estranho”[...]JA vista disso,
referido povo assumiu a configuracdo do “outro”, porque representa a alteridade
negada pelo europeu colonizador, o qual classifica este “outro” como irracional, pois
ndo ha encaixe entre os modos de compreensdo europeu e latino. [...]JPor isso € que a
Filosofia da Libertacdo ira se preocupar com o desaparecimento deste outro,
empenhando-se em pensa-lo como ponto de partida e ndo mais como ponto de
chegada. De certa forma, referido pensamento se inquieta sempre que o Eu, diante da
impossibilidade de compreender o Outro, busca totaliza-lo em si proprio, dada a
auséncia de significado. Ou seja, busca compreendé-lo sem perguntar-lhe, mas
perguntando-se (ALVES; RIGAO 2020, p. 192).

N&o se pode negar que a hegemonia ditada pelos discursos de globalizacdo desperta em
muitos a ideia de que o capitalismo, por meio de um discurso oculto e perverso ndo seja um

fendmeno ocidental, “cujo poder repousa, em contraste, em sua capacidade de ocultar a
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presenca do Ocidente e de apagar as fronteiras que definem seus outros, definidos agora menos
por sua alteridade que por sua subalternidade” (CORONIL, 2005, p.58).

Também ndo se pode negar que desestabilizacdo das sociedades amazonicas causadas
pela presenca do mercado imperialista perdem praticas que poderiam trazer respostas para o
equilibrio da natureza. Vivemos por longos séculos sob perspectiva intelectual e filosofica que
ignora o céu dos indigenas e a forma de lidar com a natureza. Vivemos sob epistemologias
cartesiana, newtoniana e positivista e que ha séculos aparecem como mutiladoras dos direitos
e da democracia dos povos da Amazonia.

O passado, a cultura e as identidades indigenas precisam ser considerados. Para Dussel
(1997), o passado deve ser integrado a cultura moderna pela educacéo; a civilizacdo universal
pela técnica; e a sociedade latino-americana pela mesticagem. Ja que, segundo este autor, foi
a partir do elemento europeu, com o0s processos de diferenciacdo, que os povos autoctones
foram desaparecendo “tornando-se uma "cultura de segunda”, sem o brilho iluminista dos
"paises do centro”. Ou seja, 0 homem autdctone e, consequentemente, o que nasceu na América

colonizada incorporaram tracos das culturas europeias no seu cotidiano.

1.2 Por uma desvinculagdo da Episteme Eurocéntrica com vista ao fortalecimento dos
saberes Amazo6nicos

A colonizacéo, sob a égide de armas, doutrina, ainda hoje persiste sob outras formas,
bem como nas epistemologias. Para se desvencilhar das diversas formas de colonizagdo €
preciso que avancemos sobre 0s espacos compostos de vozes e saberes ancestrais, ir de frente
ao conflitos e crises na natureza, e romper com as forcas que invisibilizam os saberes
produzidos por povos tradicionais carregados de formas e conhecimentos racionais de como
lidar com a natureza.

Dentro deste contexto, atitudes e valores, tanto dos europeus, como de brasileiros,
penetraram na cultura Tenetehara e de outros povos indigenas, modificando seus modos de
falar, pensar e gestos; nesses termos, alguns homens védo se adaptando ao padrdo de vida
eurocéntrico, passando a ver o indio como um selvagem e desprezando seus costumes.

Segundo Wagley; Galvdo (1961, p.178), alguns indios adotavam um senso de
superioridade que, em alguns momentos, desconsideram suas tradi¢6es, envergonhando-se, e

achando “besteira de indio”.

Freglentemente, nossos informantes, ao se referirem a atitudes Tenetehara, fugiam a
pergunta e afirmavam - «fazemos igual aos civilizados». N&o poucos indios procuram
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ganhar prestigio e provar sua qualidade de «gente», afirmando que foram criados por
«civilizados». Um jovem, nesse caso, dizia que ndo era mais indio; circunstancias o
obrigavam a residir temporariamente na aldeia. Breve. porém, casaria com uma
«civilizada» e deixaria a aldeia pela povoacdo aonde iria viver igual a um cristéo.
Recusou-se a trabalhar como informante, especialmente como narrador de mitos e
lendas que éle mesmo admitia conhecer bem, porque os considerava «estupidez de
caboclo», emprestando a ésse térmo o sentido depreciativo de que é carregado
regionalmente. Um lider de familia distinguia-se dos demais pela sua constante e bem
sucedida imitacdo de maneiras de «civilizado». Entre os fatores adicionais de
prestigio, lideres de familia sempre que podiam encaixavam em suas avores
genealdgicas um «marinheiro», térmo por que 0s portuguéses eram conhecidos
antigamente na regido (WAGLEY; GALVAO, 1961, p.179).

N&o ndo encontrei documentos que comprovem especificamente a formagao cabocla,
mas alguns indios, aldearam-se as margens do rio Capim, como 0s do Potirita, Tracuateua e de
outras localidades que afluem para o Capim. L& houve assassinatos indigenas, regatfes, rapto
de mulheres indigenas, criangas foram retiradas dos seios das maes, etc.

Dentro desse contexto e embora, em lugares distintos, a citacdo de Dussel (1993)

demonstra uma das praticas dos colonizadores gue justifica a formacao de mesticos e caboclos.

O conquistador mata o vardo indio violentamente ou o reduz a serviddo, e "se deita"
com a india (mesmo na presenca do vardo indio), se "amanceba" com elas, dizia-se
no século XVI. Relacdo ilicita mas permitida; para outros necessaria, mas nunca
legal - de fato, o espanhol, quando podia, casava - se com uma espanhola. Trata - se
da realizacdo de uma voluptuosidade freqlientemente sadica, onde a relacdo erética é
igualmente de minio do Outro (da india). (DUSSEL, 1993, p. 52).

O processo de construcao historica do termo caboclo se debruca sobre estruturas e
representacdes sociais no meio rural amazonico, que precisam ser assaz refletidos, para que nao
haja ofensas, principalmente, dentro de uma relagdo entre o interiorano do nordeste da
Amazonia paraense e em determinado meio. Segundo minhas experiéncias como pesquisador
vindo do interior da Amazdnia da zona ribeirinha, “caboco” tem um tom jocoso, € pode ndo ser
bem visto em relagdo ao olhar do outro que mora na capital.

Hodiernamente, muitos ribeirinhos de Sdo Domingos do Capim n&o gostam de ser
chamados de caboclo, porque é considerado como “bobo”, “pateta” e desapercebido. E um
termo que carrega hostilidade para com os grupos assim chamados. Segundo Marques (2007),
os estudos de comunidade realizados na Amaz6nia na década de 1940 indicam que o termo é
aplicado somente aos outros, nunca ao proprio interlocutor.

Para os cientistas esse termo € utilizado para se referir a um grupo de pessoas que se

relacionam com a natureza e tem um modo de vida simples, mas ¢ diferente da forma como
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Wagley e Galvdo (1961) observam. Para Lima, (2009, p.8) “A natureza do termo caboclo é,
portanto, conceitual [...] uma categoria social, 0 termo é uma abstracdo, uma unidade de um
sistema de classificacdo social projetado para retratar as diferencas entre as pessoas na

sociedade.

Existem pelo menos duas etimologias diferentes para a palavra caboclo. Costa Pereira
(1975:12) cita Teodoro da Silva, que afirma que caboclo deriva do tupi caa-boc, que
quer dizer “o que vem da floresta”. Parker (1985a: xix) sugere outra etimologia,
encontrada no Dicionario de Aurélio B. Ferreira (Ferreira, 1971). Ferreira sugere que
0 nome vem da palavra tupi kari’boka, que significa “filho do homem branco”. Ambas
as etimologias séo especulativas (LIMA, 2009, p.9).

Se tomarmos como referéncia nomes de obras consagradas da literatura paraense como
Benedito Monteiro em O carro dos milagres (2011), e Dalcidio Jurandir, nas obras Chove nos
campos de Cachoeira (1941) e Marajo6 (1947), Trés Casas e um Rio (1958) e Belém do Gréao-
Para (1960), o caboclo aparece em suas literaturas diluidos concepcdes socialistas,
antropoldgicas e filosoficas, procurando sempre retratar o homem tipico da regido amazénica
com todas as suas excentricidades, singularidades, e, principalmente, marcado por misérias
sociais e politicas. No decorrer e apds a colonizacdo, utiliza-se o termo para designar o indio
assentado e adaptado (LIMA, 2009).

N&o se pode invisibilizar os homens as populacdes ribeirinhas por terem um estilo de
vida que se distingue dentro de um territorio onde se tem vAarios grupos sociais, em estreito
relacionamento com a floresta. Nem justificar tragos culturais que se distinguem, como 0s
caboclos, dentro de um eixo de modernidade, capitalismo e avanc¢o das forcas imperiais, como
uma cultura inferior, ja que sdo vistos como “primitivos” e pobre dentro de um olhar
eurocéntrico.

Para compreender os elementos culturais e identitario, na analise dessa pesquisa fez-se
necessario verificar os rastros dos nativos da Amazonia, por meio das narrativas escritas e orais
dos moradores. E assim, verificou-se que é fundamental entender as culturas locais como
resultado das relagdes estabelecidas com os conquistadores e com o processo de europeizacdo
que vem desde o século XVI; acredito que essa seja a forma mais precisa de encontramos
descricOes, relatos e narrativas de como se organizavam essas sociedades como um ato
decolonial.

Neste sentido, todo conhecimento € sempre contextual, o que por dentro de um contexto

de resisténcia cultural aparece como a “desobediéncia epistémica” (MIGNOLO 2005), que
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convida para uma discussao sobres 0s pressupostos e as premissas ancoradas no amplo espectro
da chamada perspectiva pds-colonial, que encontrar terreno em diversos departamentos de
estudos culturais. Lembrando que a “preocupacédo dos estudos pds-coloniais esteve centrada nas
décadas de 1970 e 1980 em entender como o0 mundo colonizado é construido discursivamente
a partir do olhar do colonizador, e como o colonizado se constroi tendo por base o discurso do
colonizador” (ROSEVICS, 2017, p.188).

A procura de perspectivas do saber ndo eurocéntrico dos paises periféricos os estudos pos-
coloniais tém aflorado com valiosas contribuicdes com o pensamento decolonial*® na América
Latina e que se fundamenta em Enrique Dussel (2005), Arturo Escobar (2005), Anibal (2005),
Walter Mignolo (1995; 1996), Fernando Coronil ( 2005), Lander (2005), Santos e Menezes
(2009), dentre outros.

A opcdo decolonial é concebida ndo apenas por um conceito ou por uma
definicdo, mas principalmente, por acdo e engajamento. Estes requerem
desobediéncia para desafiar a colonialidade do conhecimento imposta ha mais
de cinco séculos pela modernidade eurocéntrica universalista, em detrimento
da transmodernidade pluriversal (ABDALLA; FARIA, 2015, p.8)

Como desobediéncia epistémica, verifica-se que a op¢ao decolonial'® traz importantes
contribui¢Bes para a construgdo de uma abordagem cultural e interdisciplinar, por propiciar
maior visibilidade das dimensdes politica, econdbmica e social na producdo dos estudos
antropicos na Amazonia, sendo importante para a articulacdo e compreensao cultural e social
ao explicitar os conflitos e contradi¢fes que se reproduzem nesses espacos.

O colonialismo protagonizado por Portugal, Espanha, Franca e Inglaterra, portanto, vem
ao longo da histéria e deu as bases para que o capitalismo se firmasse e gerasse profundas crises
e instabilidades na natureza; esse protagonismo europeu gerou uma desterritorializacdo dos
povos nativos da américa que naturalmente sdo territoriais, e que tem uma relagdo com a terra

que é totalmente dependente e cosmogonica.

15 0 pensamento decolonial reflete sobre a colonizagdo como um grande evento. Segundo Colaco (2012, p.8)
prolongado e de muitas rupturas e ndo como uma etapa historica ja superada, “deste modo quer salientar que a
intengdo nao é desfazer o colonial ou reverté-lo, ou seja, superar o momento colonial pelo momento pés-colonial.
A intencdo é provocar um posicionamento continuo de transgredir e insurgir. O decolonial implica, portanto, uma
luta continua”.

16 Nesse caso, para Mignolo (2014), ser decolonial é ter opcao de vida, de pensar e de fazer e de, viver e convive.
Portanto ndo € apenas “uma opgao de conhecimento, uma op¢do académica, um dominio de estudo.
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[...] territorio se entiende aqui en un sentido muy lato, que desborda el uso que recibe
en la etologia y en la etnologia. El territorio puede ser relativo a un espacio vivido, asi
como a un sistema percibido en cuyo seno un sujeto se siente «en su casa». El territorio
es sinénimo de apropiacion, de subjetivacion encerrada en si misma. El territorio
puede desterritorializarse, esto es, abrirse y emprender lineas de fuga e incluso
desmoronarse y destruirse. La desterritorializacion consistira en un intento de
recomposicion de un territorio empefiado en un proceso de reterritorializacion
(GUATTARI; RONILK, 2006, p.372).

A territorializacdo no colonialismo e no imperialismo, desse modo, provocou mudancas
profundas nos territdrios, inclusive a aplicabilidade das epistemologias sobre fendbmenos sociais
e na dindmica da natureza, facilitando a moderniza¢do numa concepgao europeia.

A territorializacdo é um fator primordial para que se construa formas de territorialidades,
entendendo como um “esforgo coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se
identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu
'territorio’ ou patria” (LITTLE, 2004 apud FERNANDES; RAMOS, 2020, p.31).

Criou-se, portanto, uma fronteira geogréfica entre 0 aqui e o I4, entre a Europa e a
América, entre 0 pensamento europeu o0 pensamento nativo, que precisam ser respeitados como
lugar de singularidades e que o “lugar” seja um espago onde as entidades socio-naturais-
histéricas habitam, formam-se e se conjugam nas relacdes complexas entre os dominios
biofisicos e humanos que esclarecem configuracfes particulares de paisagem e do lugar, da
natureza e da cultura (ESCOBAR, 2005).

Esse lugar, dentro de uma perspectiva decolonial, aparece como um ponto de relevancia
para uma mudanca de perspectiva da forma como homem se relaciona com o global. Escobar
(2005) pondera gue o lugar ndo deve se desmaterializar no frenesi da globalizacdo dos tempos
contemporaneos, pois isso, pode trazer consequéncias profundas na compreensao da cultura, do
conhecimento, da natureza, e da economia.

A ideia de lugar e local vai além dos paradigmas das ciéncias sociais originadas na
modernidade, da hegemonia do saber e das praticas colonizadoras imperiais, sendo que esses
processos permitiram que se desflorassem uma verdadeira auséncia de lugar, e um processo de
desenraizamento (ESCOBAR, 2005); isso, de certa forma, cria um apropriacdo e reproducéo
daquilo que é alheio ao seu modo de vida e ao pensamento local.

Para o autor, as experiéncias alternativas de pos-desenvolvimento s6 serdo possiveis de
produzir se houver um reconhecimento das experiéncias de lugar e de territorio em que o mundo
seja concebido e reconstruido a partir de uma perspectiva pratica, baseada nas suas proprias

experiéncias; assim, o lugar ¢ “a experiéncia de uma localidade especifica, com algum grau de
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enraizamento, com conexdo com a vida diaria, mesmo que sua identidade seja construida e
nunca fixa” (ESCOBAR, 2005, p.69).

Certamente, o discurso ¢ as pratica de defesa de “lugar” e “o conhecimento local” nao
resolverao os problemas do mundo sendo que o conhecimento local ndo ¢ “puro”, “nem livre
de dominacdo; os lugares podem ter suas prdprias formas de opressdo e até de terror; sdo
historicos e estdo conectados com o mundo através de relagdes de poder, e de muitas maneiras,

estao determinados por elas” (ESCOBAR, 2005, p.70); nesse sentido,

A defesa do conhecimento local que se prop&e aqui é politica epistemoldgica, e surge
do compromisso com um discurso anti-essencialista do diferente. Contra os que
pensam que a defesa do lugar e do conhecimento local ¢ inegavelmente “romantica”,
poder-se-ia dizer, como Jacobs (1996: 161) “que é uma forma de nostalgia imperial,
um desejo do ‘nativo intocado’, que presume que tais encontros (entre o local ¢ o
global) somente significam outra forma de imperialismo”. Sera necessario, porém,
estender a investigacdo ao lugar, para considerar questfes mais amplas, tais como a
relacdo do lugar com economias regionais e transnacionais; o lugar e as relagdes
sociais; o lugar e a identidade; o lugar e os limites e os cruzamentos de fronteiras; o
hibrido; e o impacto da tecnologia digital, particularmente a Internet, no lugar. Quais
580 as mudancas que se ddo em lugares precisos como resultado da globalizagdo? Por
outro lado, quais formas novas de pensar o mundo emergem de lugares como resultado
de tal encontro? Como podemos compreender as relaces entre as dimensBes
biofisicas, culturais e econdmicas dos lugares? (ESCOBAR, 2005, p.70).

Dessa forma, é preciso que se faca uma reflexdo a partir do diverso e do plural a fim
de se construir formas e alternativas que venham convergir para a mudanca social; é necessario,
ainda, abandonar a natureza hegeménica do discurso cientifico do ocidente, feito para dominar
a natureza e legitimar a sua apropriacdo dos recursos naturais sob a Otica das acdes de
desenvolvimento.

Logo, é necessario que haja o reconhecimento de que estamos num periodo de transicédo
de paradigmas, no qual os conceitos e epistemes eurocéntricas vem perdendo seu sentido de
representacdo do mundo e que haja mais dialogos e acGes colaborativas entre as culturas, 0s
territorios, povos e comunidades tradicionais.

Ademais, € preciso resistir a padrdes de ocultamentos e formas de sincretismos em que
a perda maior € dos povos nativos, pois foi na resisténcia e fugas que o nativo da terra trouxe
uma sobriedade que fez com que seus muitos saberes resistam e permanecam pairando sobre as
aguas e florestas, embora as formas e o nivel de desenvolvimento politico, cultural e cientifico
eurocéntrico desempenhem um papel avassalador sobre o ambiente.

Processos culturais e identitarios resistem como forma de descolonizacdo das forcas

opressoras da coroa; assim, acredito que um mundo de igualdade e acessibilidade ainda esta por
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vir, mas uma coisa é importante ressaltar que esse momento de descoberta dara as ciéncias a
oportunidade de se reestruturarem diante dos acontecimentos humanos e de novos saberes,
ainda que posteriormente.

O Estado ao provocar a desagregacao desses territdrios faz com que as narrativas de
fundac&o, as narrativas de seus antepassados, que explicam as coisa da terra e do céu, fundem-
se as de outras culturas, que se perdem ou sofrem uma ressignificacdo, dependendo de cada
contexto. E um processo a ser verificado pacientemente por trabalhos etnogréficos,
arqueoldgicos e por meio da psicologia social, a fim de verificar os niveis de representacdes
sociais comparados aos remanescentes desses povos, ou outros que ainda mantém cultura e
organizacao proprias, mesmo sofrendo uma intervencéo inconsciente, na reproducdo das atuais
relacGes assimétricas de poder ocultam a violéncia do colonialismo e do imperialismo sob o
manto embelezador das missdes civilizatdrias (CORONIL, 2005).

Assim, podemos observar que a lenda dos trés pretinhos apresenta, em sua estrutura
narrativa, aspectos das trés racas que compdem o espaco geografico na formacdo e ocupacédo
do municipio. A narrativa, aléem de se aproximar de experiéncias individuais, apresenta aspectos
da vida coletiva dos ancestrais, o que justifica lutar por sua preservacdo. A trajetoria dos povos
que formam hoje a populacéo do Capim, além de ser intercultural, ¢ marcada por uma questao
de territorialidades. Mostra também elementos materiais que se ligam a pororoca e a todas as
formas de vidas que giram em torno dela. Por exemplo, além do percurso da onda, ha os saberes
ligados a pratica de navegabilidade em tempos de pororoca, e diversos conhecimentos
relacionados a ancestralidades indigenas, tais como questdes astrondmicas e mitos, e a propria
experiéncia dos moradores atuais.

Por isso, as narrativas pessoais que compde esta pesquisa levam em consideracéo
aspectos antropoldgicos e politicos, fatores muito importantes para a valorizacdo da vida dos
ribeirinhos, como da prépria vida humana que, desde 0s processos colonizadores, passam por
violentos processos de subalternizagdo. E preciso que ndo percamos de vista 0S processos
colonizadores que fizeram com que os individuos que habitavam as margens fossem
desumanizados pelo projeto eurocéntrico e ainda o sdo pelo avango do capitalismo sobre a
regiao.

N&o podemos perder mais nada, pois muitas identidades e saberes desapareceram do
mundo, e outras resistem, tém suas formas de representacdo em comunidades tradicionais e se
expressam em vivéncias e na forma de relacionar com a natureza; esses saberes, muitas vezes,
encontram representacdes nas formas de cozinhar, cacar, cultivos de hortas, agriculturas,

pescas, extracdo de produtos da floresta, dentre outros; tém-se, também, os saberes indigenas
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relacionados a astronomia e aos modos de vidas que resistem, em algumas culturas, e preservam
um precioso saber na forma de ver o mundo.

Esse pensamento se faz presente em todos os lugares e se desenvolve entre diferentes
culturas e diferentes povos. Além de contribuir significativamente para o desenvolvimento
dessas regides: “assim, sdo multiplas as epistemes com seus muitos mundos de vida. H4, assim,
uma diversidade epistémica que comporta todo o patrimonio da humanidade acerca da vida,
das aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens” (PORTO-GONCALVES, 2005, p.3).

Por isso, ao ressaltar as epistemologias do Sul, o pensamento e as epistemologias
nativas, pode-se garantir a visibilidade de culturas e a inclusdo de saberes tradicionais de uso
racional da natureza, que sdo fatores necessarios para a manutencdo da vida em ambientes
abalados pela acdo antropica e destrutiva dos colonizadores; dessa forma, faco uma reflexdo
como contraponto ao movimento epistémico eurocéntrico que toma conta das academias, do
comportamento humano em relagéo ao uso de recursos naturais e da alteridade.

E preciso que fagamos um resgate de modelos epistemoldgicos que outrora foram
desconsiderados pela soberania epistémica da ciéncia, para que identidades e culturas sejam
reveladas, precisamos denunciar o colonialismo que ha nas relagdes de poder, a fim de que
possamos seguir rumo a uma historia contraria a essa tradicdo de dominacao politica e cultural,
que submeteu a sua visdo etnocéntrica 0 conhecimento do mundo, o sentido da vida e das
praticas sociais (GOMES, 2012).

Outrossim, é certo que nos dois ultimos séculos, dominou uma epistemologia que
eliminou da reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico da producéo e reproducao do
conhecimento. Neste contexto o pensamento decolonial e as epistemologias do Sul devem
convergir para garantir grande parte das respostas como solugdes para os problemas ambientais
e 0s saberes contido nas narrativas e nas culturas dos povos tradicionais. Por isso, é importante
gue novas pesquisas 0 ramo das Ciéncias Sociais sejam desenvolvidas, abarcando esse
entendimento e se sobreponham a esses dois polos que se interseccionam por meio das
propostas de investigagcdes nas comunidades ou grupos de sujeitos que durante décadas foram
invisibilizados pelo capitalismo, o qual sempre atuou como predador da natureza,
desestabilizando as cosmologias de funcionamento das comunidades tradicionais.

E nesse sentido que se busca defender uma descolonialidade da episteme eurocéntrica
como forma de se desvincular os fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da
acumulacdo de conhecimento (MIGNOLO, 2008); compreender isso, pode ser um caminho

para que haja uma descolonialidade de poder, do saber e do ser.
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O pensamento descolonial deve aparecer como uma opg¢éo para trazer um entendimento,
a fim de evidenciar como o colonialismo se constituiu como uma forga antrépica negativa no
territério amazoénico, de forma que a colonialidade da natureza também faz parte da divisdo
binaria entre natureza e sociedade e nega as perspectivas em que estas realidades estdo
entrelacadas e se articulam também com a dimenséo da espiritualidade (WALSH, 2006 apud
CANDAU; RUSSO, 2010).

Embora o esfor¢o que se faca aqui para entender questdes que fundamentem a episteme
decolonial, é importante perceber que a colonialidade do poder, do saber e do ser podem fazer
parte de uma mesma estrutura que se propde a solapar a identidade do outro, a fim de
subalternizar os lugares que estdo fora do eixo do capitalismo, no sentido de resisténcia.

Essas colonialidades, bem como a da natureza e do pensamento critico fronteirico,
apontam para uma decolonialidade, principalmente ao saber que coloniza o outro; é nesse
sentido que vem se construindo uma reflex&o sobre a visibilidade e a diferenca colonial, que
“comecou a ser percebida com os movimentos de descolonizagio (ou independéncia) desde fins

do século XVIII até a segunda metade do século XX” (MIGNOLO, 2005, p.34).

A descolonizacdo, que se propGe mudar a ordem do mundo, é, esté visto, um programa
de desordem absoluta. Mas ndo pode ser o resultado de uma opera¢do méagica, de um
abalo natural ou de um ac6rdo amigével. A descolonizacao, sabemo-lo, é um processo
histérico, isto é, ndo pode ser compreendida, ndo encontra a sua inteligibilidade, ndo
se: torna transparente para si mesma sendo na exata medida em que se faz discernivel
0 movimento historicizante que lhe: d& forma e contetdo. A descolonizacdo é o
encontro’ de duas forcas congénitamente antagonicas que extraem sua originalidade
precisamente dessa espécie de substantificagdo que segrega e alimenta a situagdo
colonial (FANON, 1968, p.27).

Para haver de fato decolonialidade, é importante que se perceba que as identidades locais
e politicas precisam e fortalecam em um posicionamento descolonial contra o0s
desmantelamentos das culturas dos indigenas, afrodescendentes, ou das lutas de géneros e nesse
sentido, “a identidade em politica, & a Unica maneira de pensar descolonialmente [...] Todas as
outras formas de pensar [...] e de agir politicamente, ou seja, formas que ndo séo descoloniais,
significam permanecer na razao imperial” (MIGNOLO, 2008, p.290).

Portanto, em algumas partes da américa do Sul, Central e Caribe, “o pensamento
descolonial vive nas mentes e corpos de indigenas bem como nas de afrodescendentes”
(MIGNOLO, 2008, p.291); as memorias vivem resistem de geracGes em geracfes 0 modelo
moderno, racional e institucional eurocéntrico ndo conseguiu apagar o sagrado indigena € por

isso que, em alguns lugares, as narrativas e as identidades sobrevivem e resistem como forma
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de descolonizagdo as formas rigidas impostas pelas na¢es imperializantes sobre essas regides
da América e em especial a Amazodnia, por ser este 0 nosso objeto de estudo.

Geopoliticamente falando, o conhecimento que resiste em algumas culturas, ou seja,
contra as politicas imperiais de identidades (etnocéntrica, estruturalista, branca e normativa)
sdo descoloniais por dentro de um processo de representacdo e apresentam detalhes visiveis
dentro de determinadas culturas.

Dentro de uma perspectiva global, a alteridade precisa ser exercitada, para que se
resolvam as crises advindas desse modelo imperialista, no qual ndo reconhecem outras formas
de saberes gerados pela humanidade, ou por grupos sociais. E imprescindivel, portanto, buscar
um intercruzamento ou complementaridade de perspectivas que implique “uma redefini¢ao dos
lacos sociais, no retorno do sujeito, na valorizagdo da ética e no redimensionamento do
imaginario” (CUNHA, 2003, p.75).

Contudo, espera-se que novas mentalidades despertem as ciéncias, saberes e pesquisas
se engajem por extrair a inteligéncia a partir das formas de compreender o mundo, do modo de
se relacionar e das narrativas das sociedades periféricas. E, pois, necessario um processo
intercultural entre as formas de saber cientifico e o saber advindo dos processos de
ancestralidade e saberes tradicionais. 1sso apresenta um mecanismo legitimador e de afirmagéo
das culturas de povos tradicionais, e também com um carater decolonial presente em narrativas
de culturas que tem resistido ao projeto cristdo-colonial.

O desaparecimento de povos e sociedades nativas na Amazdnia no processo de
ocupacdo portuguesa fez com que saberes e narrativas sumissem ou fossem invisibilizados
juntamente com suas culturas. Contudo as experiéncias dos povos tradicionais com as matas,
com os rios e com a terra ainda resistem. Ficaram vestigios na forma de relagdo com natureza
das sociedades tradicionais, embora 0 homem tenha assimilado as praticas do colonizador, ele
também mantém os saberes que os favoreciam, como um elo entre passado e presente. De
alguma forma esses saberes resistiram e sdo narrados pelas praticas de ribeirinhos caboclos,
indigenas e quilombolas remanescentes e se misturam as peculiaridades amazonicas.

Desta forma posso contextualizar meu objeto de pesquisa, ao exemplificar que na
histéria do Rio Capim, de acordo com relatos de Wagley e Galvao (1961), de Rodrigues (1875)
e de Marin, Ferreira e Marques (2014), ha registro das etnias Tupinambas Urubu, Turiuéras,
Amanayée, estes localizados entre os igarapés Ararandeu e Surubiju. A presenca de
Tupinambas, marca um dos maiores movimentos de resisténcia no Pard: ao chegarem até a
regido do Capim e Guamé (RODRIGUES, 1875), lutaram impavidamente contra a ocupagdo

portuguesa, alias, estes foram responsaveis pela maior sublevacao indigena na regido.
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A existéncia dessa tribo no rio Capim é registrada por Rodrigues (1875) como um
periodo de guerra entre Tupinambas e portugueses, foi um ponto de resisténcia no periodo em
que os portugueses tentaram se estabelecer, mas tal como 0 “massacre do Cabo Frio”, a coroa
ibérica conseguiu exterminar as tribos Tupinambas dessa regido, fazendo com que alguns
fossem exilados e missionados, auxiliando os missionarios em ataques a outras tribos
(RODRIGUES, 1875, p. 29).

Em meados do século XVII, com a chegada dos jesuitas aos territorios dos Tenetehara,
estes foram convencidos a viver em aldeamentos missionarios, passando a servir de méo de
obra escrava para colonos e a viver em regime de serviddo aos cristdos; essa situacdo s6 se
modificou no século XVIII, com a expulsdo dos jesuitas pelo governo de marqués de Pombal
(GOMES, 2012).

As mudancas propiciadas pelo préprio contexto regional, em que diferentes tradicdes
que reagem e absorvem elementos que ndo lhes séo prdprios, mas os readaptam em harmonia
com seu todo cultural € caracteristica dos “fendmenos geralmente chamados de aculturacgao, e
que dependem do contato permanente ou continuado entre duas sociedades” (WAGLEY;
GALVAO, 1961, p.10):

E preciso estudar os casos especiais de resisténcia e os de assimilagdo. A prépria
experiéncia do passado, a transformacdo de uma grande massa indigena no caboclo
contemporaneo, através de um processo que se iniciou com a catequese, a
escravizacdo do indio pelo colono, e a miscigenacéo, é ainda escassamente conhecida.
Os fendbmenos de mudanca cultural tém que ser estudados de um ponto de vista que
alcance as caracteristicas especiais das diversas situa¢des de contato, e que penetre a
configuracdo de cada uma das sociedades que entram em relacGes, pois € do feitio
particular de cada uma delas que depende o desenvolvimento do processo (WAGLEY;
GALVAO, 1961, p.10-11).

Dessa forma, é importante que se inventarie nos territorios do rio Capim os elementos,
objetos, usos e préaticas sociais de comunidades caboclas e ribeirinha e quais os elementos
representados sdo encontrados na cultura, ja que os indios foram expulsos do local, mas ainda
vivem em territorios arredores deste municipio. E preciso refletir sobre como tombar a narrativa
como patriménios imemoriais.

Essas comunidades sofreram processos de desagregacdo e muitas sofreram técnicas de
inducdo e assimilacdo geracional, principalmente os curumins; essas técnicas e outros
instrumentos de dominag&o foram formas de a coroa se relacionar com o nativo, aniquilando os
povos indigenas, provocando apagamentos, substituicdes e sincretismos culturais (OLIVEIRA,
2018).
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No entanto, de acordo com Lander (2005), algumas alternativas devem ser pensadas em
relagdo ao sistema eurocéntrico que ocupa o modo de ver e pensar do homem latino-americano,
principalmente no que diz respeito aos sistemas epistemoldgicos. Para o autor, é preciso que se
busque alternativa que valorize as muitas vozes quanto a forma de ver o mundo dentro de uma
perspectiva do homem local, nativo; e que se procurem formas alternativas de ver, de interpretar
e de agir sobre 0 mundo, a fim de se constituir uma episteme de acordo com essa realidade.

Ainda, para que determinado objeto possa ser compreendido, é necessario que se tenha
uma visdo ampliada da realidade e, dessa forma, 0 homem precisa se introjetar das varias
ciéncias, partindo do local para o universal, com o intuito de se tornar mais plural e detentor de

maiores possibilidades de compreenséo da totalidade (MORIN, 2006). Assim,

Na procura de alternativas a estas formas universalistas de submissdo e controle de
todas as dimensdes da cultura e da vida, Escobar aponta para duas direcdes
complementares: a resisténcia local de grupos de base as formas dominantes de
intervencdo, e a desconstrugdo do desenvolvimento [...], tarefa que implica o esforgo
da desnaturalizacéo e desuniversalizacdo da modernidade (LANDER, 2005, p.18).

Mesmo diante das amarras do canone, o discurso que se constroi para a defesa e
visibilidade desses povos periféricos, nativos e “atrasados” deve se pautar na ideia de
interdisciplinaridade para que alguns problemas sejam solucionados a luz da diversidade, do
colaborativo e do respeito.

Desse modo, o pensamento interdisciplinar se torna necessario para compreendermos
os fendbmenos antropicos a fim de estabelecer a validacdo de uma epistemologia multifacetada
e que considere todas as formas de saberes, principalmente daqueles que sempre estiveram
ligados a terra.

Interdisciplinaridade e a transculturalidade se fazem necessarias para que haja uma
descoloniza¢do no pensamento dominador e uma desterritorializacdo eurocéntrica; nesses
termos, a interdisciplinaridade das ciéncias ¢ uma possibilidade de conhecer determinadas
realidades e se fazer as transformagdes necessarias.

Segundo Japiasst (1976, p.74), “a interdisciplinaridade se caracteriza pela intensidade
das trocas entre os especialistas e pelo grau de interacédo real das disciplinas no interior de um
mesmo projeto”, portanto, urge a necessidade de unificar o pensamento local ao global,
buscando tecer as malhas do conhecimento com um sentimento de complementaridade afim de

sanar alguns males que assolam a humanidade.
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A desterritorializacdo €, nesse sentido, uma forma de se engajar em uma estratégia de
fuga desse projeto europeu que territorializa os espagos ocupados pelos nativos (DELEUZE;
GUATTARI, 2012) e esse desterritorializar € uma forma de descolonizar as velhas préaticas ao
qual fomos sujeitados.

Outra discusséo que se faz urgente, como forma de se descolonizar desse pensamento
capitalista e ocidental, procurando uma nova dire¢do, diz respeito as perspectivas das
Epistemologias do Sul, que trabalham para valorizagéo das lutas do homem da terra (SANTOS;
MENESES, 2009). Entende-se, portanto, essa diversidade epistemologica do mundo por
epistemologias do Sul.

O Sul é aqui concebido metaforicamente como um campo de desafios epistémicos,
que procuram reparar 0s danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo
na sua relacdo colonial com o mundo. Esta concepcéo do Sul sobrepde-se em parte
com o Sul geografico, o conjunto de paises e regides do mundo que foram submetidos
ao colonialismo europeu e que, com excecdo da Austrélia e da Nova Zelandia, ndo
atingiram niveis de desenvolvimento econémico semelhantes ao do Norte global [...]
(SANTOS; MENESES, 2009, p.12-13).

Sob prospeccéo de epistemologias do Sul, acredita-se que a desestabilidade do homem
e da natureza produzem muitas formas de misérias e mortes tanto na Amazonia, pantanal e
outros espacos de rios e mares; a construcdo de barragens, queimadas, a poluicdo das aguas e
dos solos tem desestabilizado a natureza e, com isso, as epistemologias do Sul obriga-nos a
olhar o mundo de baixo para cima, a partir do lugar dos que sofrem — lugar onde o conhecimento
tradicional vem trazer solugdes para seus povos que muitas das vezes ndo tem acesso, por
exemplo as receitas de medicina como os produtos da industria farmacéutica.

O capitalismo, o patriarcalismo e o colonialismo se engessaram como forma Unica na
producdo do conhecimento, no entanto, as epistemologias ndo sdo novas, elas sempre existiram
e estdo nos méritos dos movimentos sociais que sempre estiveram invisibilizados (todos os
tipos de movimentos) que traziam outras narrativas e que trazem uma opg¢do de como alcancar
mais qualidade de vida. E apresentam narrativas que ditam formas diferentes do capitalismo,
do patriarcalismo e do colonialismo de se relacionar com a natureza e o com o mundo
(SANTOS, 2021).

Essas epistemologias trazem uma descolonizacdo dos saberes produzidos nas
universidades, que valoriza o conhecimento indigena e das populacbes afrodescendentes e

acredita que sempre mantiveram uma relacdo harménica com a natureza.
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A ciéncia — que se pensava libertadora do atraso e da opressédo, do primitivismo e do
subdesenvolvimento — gerou um desconhecimento do mundo, um conhecimento que nao sabe
de si mesmo; “que governa um mundo alienado do qual desconhecemos seu conhecimento
especializado e as regras do poder que a governam” (LEFF, 2003, p.41).

Atualmente, diante da crise nas relacbes do homem com a natureza, surgem alguns
principios éticos voltados para diversos fatores que precisam garantir a vida em diferentes
sociedades, comunidades, e até mesmo ecossistemas. Isso porque a formacdo humana consiste
na anterioridade historica, bioldgica e evolutiva da vida no planeta, é anterior ao surgimento do
conhecimento antropocéntrico e colonialista, portanto, deve ser respeitada, para que ndo haja a
mutilacdo de povos, comunidades ou qualquer ser da superficie terrestre, devendo ter seus
valores e direitos respeitados e preservados.

Nessa mesma linha, a filosofia da libertacdo, pregada por Dussel (1977) e Paulo Freire
(2005), € um caminho para libertar o oprimido, o incomunicado, o outro; é uma forma de
contraponto as ciéncias fundamentadas pelas academias carregadas de um gérmen
desestruturador eurocéntrico que incentiva a separacdo entre homem e natureza, é possivel
entdo relacionar as epistemologias europeias com uma necrose das cosmologias amazonicas.

Em muitas comunidades, ndo ha registro historicos intelectual ou institucional que
guarde a heranca cultural de seus povos, muito se perdeu, das oralidades narradas pelos pajés,
guerreiros e entidades desses grupos que foram dizimados em nome da “nova civiliza¢dao” e,
assim, alguns saberes que circulavam por essa gente se também foram com o tempo.

Embora muitos elementos estejam registrados pela identidade cultural de varios grupos
espalhados na Amazénia e que, num certo sentido descolonial, permanecem nas fronteiras do
sistema, hd muitas préaticas e saberes que permanecem em seu inconsciente, perfazendo um
imaginario social, guardado por entre as memorias coletivas e determinados fenémenos
naturais. “Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras ndo sdo somente este espaco onde
as diferencas sdo reinventadas, sdo também loci enunciativos de onde sdo formulados
conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisdes ou experiéncias dos sujeitos subalternos”
(BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p.19)

Assim, é necessario que o conhecimento dos que lidam com a terra e a com a natureza
dialoguem com a economia e a cultura para que as mazelas sociais e as formas de saberes
eurocéntricas ndo sejam um Unico guia; alem disso, seria importante que houvesse uma
reconexdo simbiotica, uma vez que a humanidade esta em crise e se vé assentada sobre uma
base cientifica limitada, que criou fundamentos que iniciaram terriveis atrocidades inflexiveis

e cruéis com os povos indigenas.
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O principal desafio ético-politico epistemologico trazido pela razdo decolonial é a
consciéncia da geopolitica do conhecimento, a partir da qual se trata de rejeitar ada
linguagem em prol de uma fratura epistemol6gica capaz de inserir uma perspectiva
inédita e libertadora tanto no campo discursivo como na esfera da acdo, assumindo a
impossibilidade de qualquer ciéncia falar em nome de coletividades heterogéneas e
multifacetadas mas a preméncia de se insurgir contra quaisquer estruturas de poder e
opressdo que silenciem alguém. A denlncia da geopolitica do conhecimento é
condicdo de afirmagdo, dentre outros, também da América Latina, ou melhor, da
América Indo-Afro-Latina como lécus de enunciagdo (MIGLIEVICH-RIBEIRO,
2014, p.78).

Nesse sentido, os estudos pos-coloniais e descoloniais aparecem como uma 0p¢ao a ser
tomada como pesquisa académica e posicionamentos politico, social e cultural, como forma de
repensar novas epistemologias que garantam uma retomada ao dos saberes antrdpicos indigenas
quilombolas e demais comunidades tradicionais que garantam o equilibrio das transformacGes
naturais sociais que o planeta vem sofrendo.

Por isso, deve haver uma filosofia do dialogo, como corrobora Dussel (1993), para que
haja a libertacdo do outro além de respeito aos deuses, aos elementos da natureza e da paisagem,
e de tudo o que nela havia, para que ndo se perca o contexto estabelecido com as forgas cosmicas
gue ajudam a respeitar e a preservar o ambiente em que se vive, para, por fim, deve haver entre
natureza e homem sempre um sentido grandioso e respeitoso em que tudo se funda numa agédo

de reciprocidade.
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2 O MOVIMENTO DA POROROCA NO PASSO DA PESQUISA: MATERIAL E
METODO

Nesta secdo, falarei sobre os Colaboradores, os instrumentos e as técnicas de Pesquisa.
O local onde as entrevistas serdo realizadas levando em conta o tensionamento ocorrido durante
os relatos dos entrevistados que serd observado na andlise do material selecionado, em que a
interpretacdo sera expectada por meio das categorias eleitas sob a perspectiva das teorias
representacdo social, ideologia e decolonialidades, imputando-lhes valores que reforcam os
tracos identitarios verificaveis nos discursos transitorios entre a ambiguidade, a contrariedade
e a contradicao, estas categoria especificas da analise do discurso.

Esta pesquisa se deu no periodo de pandemia da Covid-19, a principio pretendia ser uma
pesquisa etnografica, mas devido as recomendacGes das OMS (Organizacdo Mundial de
Saude), busqguei outros caminhos para que pudesse traduzir a esséncia daquilo que objetivava.
Assim, embora os colaboradores tenham sido em ndmero reduzido, consegui densos relatos
com os trés moradores que selecionei para entrevistar. O fato de ter nascido no lugar e ter
conhecimento dos moradores que poderiam contribuir com a pesquisa facilitou na coleta dos
dados.

Essa vivéncia que tive, desde o meu nascimento até a minha juventude, deu-me um certo
posicionamento quase etndgrafico, dentro da qual, pude me posicionar ao realizar uma
compreensdo da interpretacdo que os nativos tém sobre a pororoca. Tentei entdo fazer uma
leitura, mantendo um certo estranhamento, para que eu ndo viesse a fazer uma interpretacdo de
segunda mao, ou sob o olhar da ciéncia. Contudo, ndo deixa de ser de segunda e/ou terceira
mdo, sendo somente o proprio nativo capaz de dar uma interpretacdo em primeira mao
(GEERTZ, 2008).

Segundo Geertz (2008, p.13), a descricdo densa apresenta a caracteristica de ser
interpretativa e serve para “tragar curva do discurso social: fixa-lo numa forma inspecionavel”,
restando ao pesquisador anotar e registrar algo que nao deixa de existir apos ter acontecido,
tornando-se assim, um relato na pesquisa de campo. Nesse sentido pretendo apropriar-me de
minha experiéncia passada, para fazer algumas descri¢des no referencial tedrico e me apropriar
da relacdo que tenho com os colaboradores entrevistados, registrando os relatos e realizando a
analise do discurso.

Mesmo que eu aborde as ideias acerca das decolonialidades, na falta de alguns métodos,

procuro conciliar a construcdo deste trabalho a outras experiéncias. Na sedimentacdo do
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percurso metodoldgico, por exemplo, a ideia estruturalista prega que é por meio dos fenbmenos
mais particulares que chegamos a fendmenos mais gerais, e de tal maneira, entendo que é papel
da ciéncia hoje se debrucar sobre uma concepcdo de homem e auxiliar na investigacdo das
facetas da humanidade no aspecto de incompletudes; assim, 0 caminho que percorro deriva das
inquietacdes que povoavam minha mente enquanto morador natural do local onde a pesquisa
acontece.

Durante a pesquisa, embora eu identifique alguns elementos importantes para o
municipio, como a origem das lendas e algumas narrativas dentro desta tematica, vejo que ha
muitas lacunas que precisavam ser preenchidas e registradas, pois hd muitos saberes e préaticas
culturais e sociais acerca deste fendmeno.

Para apresentar a histdria da ocupacdo portuguesa junto ao rio Capim, foi preciso partir
de contextos semelhantes em outros municipios, sem deixar de considerar a historia geral sobre
0 assenhoreamento sobre os rios da Amazonia; o trabalho parte de uma perspectiva
interdisciplinar, compreendendo conhecimentos etnolédgicos, antropoldgicos, histdricos e
outros que a pesquisa instrui, a fim de que se crie subsidios para compreender melhor o processo
de ocupacdo e formacéo do territorio

As informag0es que encontrei sobre culturas ancestrais em S& Domingos do Capim
foram muito parcas. As pesquisas sobre sociedades indigenas, por exemplo estdo dispersas em
alguns relatos antigos ou nos trabalhos etnogréfico e botanico realizado por Barbosa Rodrigues
(1875), que adentrou pelo Rio Capim e fez importantes descri¢cdes geogréaficas e hidrograficas
deste, elaborando importantes observac6es, uma delas foi a pororoca, sobre a qual o naturalista
elaborou estudo detalhado de suas causas neste rio. Além disso, encontrei trabalhos de
académicos, no entanto, mais voltados para compreensdo da pororoca como fendémeno
turisticos e outros ligados a espacialidade e geografia do Rio Capim.

Outros trabalhos existentes discorrem sobre economia, producdo agricola, atividades
econémicas de comunidades tradicionais, sobre os pretos da Aproaga, de Marin, (2014);_além
dos estudos de Hartemann; Moraes (2018); Moraes (2012); Ximenes; Coelho, (2017), mas
muito pouco sobre os indigenas e a ocupacdo dos portugueses. Ressalto que muitas
caracteristicas foram induzidas a partir de fenbmenos muitos préximos a de outros municipios
que vivenciaram 0S mesmaos processos.

Nos passos bibliograficos utilizo outras pesquisas como os trabalhos de Germano Bruno
Afonso (2009; 2013) que mencionam a pororoca como fonte de saberes indigenas. Ademais,
Souza (2006) traz uma pesquisa sobre repercussdes socioespaciais da atividade turistica no

Municipio de S&o Domingos do Capim (2006); Nascimento (2004; 2020) descreve 0 processo



61

de desenvolvimento do turismo neste municipio, a partir do fendmeno desencadeador do surfe
na pororoca; Cayres (1999), Medina (2004); e Lins (2010) trazem aspectos importantes sobre
a historia do municipio; aléem de um inventario turistico feito pela PARATUR (2002).

Portanto, pouco encontrei sobre cultura relacionada as narrativas da pororoca, o que faz
com que este trabalho seja inédito, no sentido de verificar as antropizagdes do territorio, as
diversidades culturais e identitarias, além dos saberes e préaticas ligadas as representacdes
sociais do povo capimense proximo ao rio.

As narrativas orais, 0s causos, 0s mitos e as lendas da Amazonia nao configuram como
manifestacdes culturais de um mundo civilizado, quando demarcado pelo universalismo
eurocéntrico, pelo homem branco Ocidental. Mais do que espacos geograficos, a Amazonia é
constituida de espa¢os imaginados, narrados, lidos e representados por diversas geracdes, tanto
na literatura, teatro, cinema, fotografias como nos trabalhos cientificos.

As narrativas coletadas mostram o homem como esséncia integrada a natureza. Isto é,
representado em suas préaticas culturais, nas formas de pescar e coletar, de navegacao e de se
relacionar com a lua e com as estrelas, com a noite escura, com o amanhecer na beira do rio e
nas matas, e na forma de olhar a natureza; vive sem a preocupacdo de dominar a natureza, ja
que lhe é parte integrada.

A composicdo desses espacos so é possivel de ser tocado a partir dos habitantes e de
seus legados imateriais que 0s povoam. Para que eu pudesse acessar 0 passado, quebrando a
I6gica da invisibilidade, ao qual as culturas ribeirinhas, indigenas, quilombolas e caboclas estdo
submersas, tive que mergulhar na histéria.

Entender o mundo indigena do rio Capim, o mundo dantes dos pretos e 0 mundo
explorado e marcado pela mentalidade predadora e colonial. Foi um passo decisivo para trilhar
no caminho que considero de resisténcia, pois evidenciar o passado por intermédio das lendas
das praticas de representacdes € um ato de resisténcia, porque se contrapde ao que o sistema
imp&e como o apagamento da historia, aculturamento e perda de identidade a qual alguns povos
foram sujeitados.

Hoje, como pesquisador dae na Amazonia, foi possivel, por meio deste trabalho,
denunciar a violéncia das epistemologias e da teologia trazida pelos portugueses que concebiam
0s espacos e fendmenos da natureza e 0s povos d’antes como uma antitese do espago do homem

branco, metropolitano e europeu, o periférico.

[...] o poder de representar o que esta além das fronteiras metropolitanas, mesmo em
conversas informais, deriva do poder de uma sociedade imperial, e esse poder assume
a forma discursiva de um remodelamento ou reordenamento de dados ‘brutos’ ou
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primitivos segundo as convencdes locais da narrativa e da exposicao formal europeia
ou [...] da sistematica da ordem disciplinar (SAID, 2011, p.171).

As representacdes dos sujeitos criada a partir das metropoles tém silenciado a voz das
populacbes amazonicas, do povos indigenas, dos pretos escravizados aqui ha Amazdnia como
territorio colonial; nesse sentido, a critica pos-colonial vem pdr em evidéncia os discursos e
saberes que foram invalidados, a fim de que se insurjam e ocupem o espacgo que no passado foi
ocupado pelo discurso eurocéntrico e colonial.

E preciso reaprender a lidar com a renovacAo, a fim de superar os conceitos baseados
em mentalidades colonizadoras, em que a ciéncia ocidental, mesmo sendo muito valiosa, néo

pode ser a Unica a moldar no nosso modo de agir, de pesquisar, de aprender e de ensinar.

Os conceitos exatos sdo mais rigidos, mais duradouros, naturalmente. Conceitos
sociais podem gerar estigmas, paradigmas, preconceitos que resistem a mudangas
(naturais ou ndo); estes conceitos adoecem e se condenam a verdades irrefutaveis,
como a de que é preciso trabalhar muito para ser rico, quando, na verdade, se oculta
que muita riqueza geralmente é o resultado de muito trabalho “dos outros”. Se até os
conceitos mudam (incluindo os mais pueris), 0 modo como fazemos algo muito mais
ira e devera mudar. Por isso a parte chamada “metodologia”, de toda e qualquer
pesquisa, deveria ser a parte “libertadora”. Pois o “modo” como serd feito algo,
amparado por velhos ou novos conceitos, variara muito mais de lugar para lugar, de
pessoa para pessoa, de objeto para objeto de estudo do que as coisas que pesquisamos,
criamos, fazemos etc., além dos conceitos (mais rigidos que 0s modos) nos quais nos
amparados para fazermos e entendermos tudo aquilo que produzimos (BATISTA,
2020, p.4).

Assim, finalizo a se¢do informando ao leitor que, embora o trabalho se inscreva dentro
de uma discussdo de decolonialidades, trago alguns tedricos do Norte, porque em algum
momento nas discussdes ao longo do trabalho seus pensamentos convergem com o pensamento
decolonial, como, por exemplo, Geertz (2008), ao corroborar que o etndgrafo tem a capacidade

de elaborar uma leitura da leitura que os nativos fazem da propria cultura.

2.1 Nas aguas lendérias do rio Capim: o contexto da pesquisa

Em 1758, o povoado entre o rio Capim e Guama, foi elevado a freguesia, com o nome
de S&o Domingos da Boa Vista, por Ato de Francisco Xavier de Mendonca Furtado, irméo de
Marqués de Pombal.

durante a divisdo da provincia em termos e comarcas, ocorrida em 1833, a entdo
freguesia passou a integrar o municipio da capital, donde foi desmembrada. Os seus
limites iam até o igarapé Jurujaia, afluente esquerdo do Rio Guama. Com o advento
da Republica, em 1890, a sede da antiga freguesia de Sdo Domingos da Boa Vista foi
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elevada a categoria de vila. Ano em que, 0 seu territério constituiu-se em municipio,
cuja instalagdo ocorreu em 1891. O municipio entdo criado, sofreu diversas
modificagdes em sua nomenclatura. Em 1932, chamou-se Sdo Domingos de Capim.
Onze anos depois, simplesmente Capim. Posteriormente, readquiriu sua denominacao
anterior com a qual permanece até os dias atuais. Segundo Th. Sampaio, Capim é
topdnimo de origem tupi e significa “a folha muda, fria, a grama”. Os habitantes locais
sdo chamados “capinenses” (IBGE, 2021, n.p.).

No século XIX, a Amazo6nia é marcada pela entrada do interesse do Estado Brasileiro e
pelas viagens dos naturalistas que, a convite do império, cortam a regido de 1812 a 1888; e em
sequida pela instalagdo das companhias de navegacéo a vapor, a partir de 1840, e as estradas de
ferro, em 1870, que encurtam distancias pela floresta.

Tudo isso é motivado pelo trabalho nos seringais nas regides, e no século XX, houve
tentativas de integracdo da Amazdnia no contexto nacional e internacional com exploracdo da
borracha que se tornou um motor nas mudancas populacionais e transformacdes significativas
no territorio do estado do Para (COSTA, 2017).

A insercdo de S8o Domingos do Capim em um contexto da Amazonia e, em particular,
do estado do Pard, reconfigura-se a partir das décadas de 1960 e 1970, com a implantacdo dos
grandes eixos rodoviarios de integracdo nacional; em particular a BR-316 (Par&-Maranhdo) e a
BR-010 (Belém-Brasilia) que, segundo Lins (2010), dentro de um processo de divisdo de
trabalho e reconfiguracdo dos espacos econdémicos e geograficos representaram, na época, um
profundo processo de reorganizacéo espacial na regido.

A partir de entdo, tanto a economia como a natureza vém sofrendo fortes abalos, devido
a expansao do agronegdcio liderado pelo cultivo de soja, a extensdo das pastagens de gado, a
agricultura mecanizada, monocultivo de palmeiras para o cultivo do dendé e a extracdo de
minério. O modelo econdmico implantado sobre a mesorregido vem impactando e alterando as
relacBes de trabalho (GOMES; MAGALHAES, 2016).

Do ponto de vista social, a regido também sofreu alteracdes consideraveis onde os
produtores tradicionais passaram a trabalhar em colheitas sazonais, substituindo
periodicamente a roga por saldrios. [...] mesmo havendo instrumentos para um
planejamento de desenvolvimento local e/ou regional, o processo paradoxal de
desenvolvimento continua a ameagar as culturas endégenas, como as da agricultura
familiar (CORDEIRO; ARBAGE; SCHWARTZ, 2017, p.52).

Nesse sentido, 0 municipio se reposicionou na hierarquia dos circuitos regionais de
producéo, circulagdo e consumo, com impacto sobre as formas de ocupacéo do territorio e sobre

as relagdes sociais; “as areas econdmicas, sociais e espaciais sofreram novas dinamicas com a
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abertura de estradas. Acredita-se que 0 municipio tomou uma posic¢ao secundaria nas redes de
fluxos econdmicos,” fato que se evidencia quando, ao conversar com moradores mais antigos,
surgem referéncias a atividades e praticas ndo mais existentes e que sdo reminiscéncias de
relagdes estruturadas em outros tempos” (LINS, 2010, p.175).

As préticas comerciais e culturais e a prépria concepcdo de homem sobre a terra
sofreram mudangas muito significativas, a partir da criacdo das estradas, da urbanizacdo da
floresta e da integracdo ao mercado; uma nova divisdo de trabalho passa a definir os meios de
producdo, com novos tipos e circulacdo de mercadorias, até entdo, a SDC se mantinha isolada
em seus costumes e modos culturais e sociais peculiares.

A religido catolica, imposta durante a colonizagdo, com o passar dos tempos se tornou
a religido oficial dos indigenas, negros colonizados, caboclos. Neste sentido ha uma grande
devocdo aos santos e aos sacramentos e rituais ortodoxos, tanto que o nome do municipio é Sdo
Domingos, um santo portugués.

Portanto, foi possivel observar que, nessa época, muitas cidades foram fundadas com
nomes de santo, devido aos padres devotos que, ao passarem por esses lugares, decidiam batiza-
los em homenagem a seus padroeiros!’ e, simbolicamente, os moradores dessas localidades
celebram a vida dos seus santos padroeiros com festividades religiosas e profanas, que
acontecem como forma de tradicéo local. A exemplo de comunidades que homenageiam santos
com o0s seus nomes podemos citar: Nossa Senhora do Livramento, Nossa Senhora do O, Nazaré
etc.; assim, as comunidades costumam fazer festas regadas a leildes, bebidas e comidas. Isso de
certa forma, acaba conferindo certa identidade ao local.

Os aspectos econémicos, culturais e étnicos vém de uma fuséo e intercruzamento de
saberes de grupos sociais, um processo dialégico que preserva tragos de um passado longinquo
das populagdes que a compdem. Elas circulam e se intercruzam por meio de palavras, gestos,
praticas sociais e se materializam nos objetos da cultura material e, se manifestam também nas
narrativas, impregnando as relacdes estabelecidas ao longo da historia.

Os moradores do Capim, em sua maioria, sao praticantes do catolicismo como heranca
portuguesa; devido aos processos de alienacdo cultural, o sagrado indigena (com rituais de
pajelanca) foi sendo substituido pela fé catolica na transicdo da formacéo populacional do
indigena para o caboclo, como veremos mais adiante.

O que ainda se tem da tradicdo indigena (do sagrado indigena) limita-se aos saberes e

praticas dos moradores mais antigos especialmente os que dizem respeito as lendas, mitos,

17 “ETIM: lat. patrdnus, padrom, i protetor dos plebeus” (HOUAISS; VILLAR, 2011, p. 707)
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matas e aguas. O sagrado indigena ainda é preservado em algumas das préaticas de manejo da
natureza, mas que esta sendo pouco a pouco substituido por pastos, monocultura do dendé etc.,
devido a abertura de estradas apregoavam a integracdo nacional e, mesmo pela dindmica da
economia ditada pela divisao do trabalho nos territorios da Amazénia.

A cultura campinense sofre a influéncia das lendas, habitos e culturas alimentares dos
“povos da floresta” que se encontram na area mais proxima e produzem artesanatos indigenas
e as comunidades rurais que habitam e sobrevivem da producao de roca, coletam produtos da
floresta, pescam, extraem madeira e fabricam artesanatos diversos além das narrativas que
circunda o imaginario dos ribeirinhos. Hoje, os indigenas vivem nas cercanias, como em
Paragominas proximo ao Capim, subindo o rio e, também, nos altos do rio Guama, assim, o
municipio reivindica uma cultura ligada a ancestralidade indigena, devido a sua presenca
marcante nos costumes, habitos, representacdes e historia.

A vida dos ribeirinhos e outras localidades dentro dos aspectos de saberes tradicionais
se tornam cada vez mais frageis. Tudo vem se modificando, principalmente a maneira como
esse povo se relaciona com o rio, 0s meios de ganhar seus sustentos e seu relacionamento com
as matas. Com a inser¢do da Amazdnia em um novo mercado de trabalho, dominado pelo
capitalismo, as relagdes dos povos tradicionais'® com a terra comecaram a se dissolver. Esses
povos veem a democracias, a dignidade e sua histdria de vida, luta e resisténcia sendo corroido
pelo sistema econdmico.

As concepcoes de vida dessas populacdes vém se modificado a cada passo dado rumo
ao desenvolvimento desse sistema, que traz consigo o apagamento, a invisibilidade e o
desaparecimento de suas historias, territorialidades e identidades. E assim que esta pesquisa se
inscreve num contexto decolonial, que luta pela manutencéo e visibilidade das culturas e
historia ancestral. Ao evidenciar as formas de vida, saberes e praticas dos povos antigos,
criamos lacos historicos que fortalecem a identidade principalmente por meio de lacos de
colaboracédo de cada grupo étnico que ali existiu e sobrevive. Principalmente das populacdes
que estdo proximas do Rio Capim.

E importante que, de tempos em tempos, novos registros da geografia, cartografias e de

saberes e praticas do municipio sejam registradas, ja que a medida que vao se adotando novas

18 De acordo com a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais,
pelo Decreto 6.040, artigo 3°, de 07/02/07%8, entende-se que comunidades tradicionais, sio 0s grupos que se
diferenciam culturalmente e possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e
recursos naturais como condigdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao.
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dindmicas humanas e naturais devido aos processos antrépicos, um novo territorio com novas
caracteristicas vao aparecendo.

O Rio Capim é importante para as familias e moradores de Sdo Domingos, pois durante
muito tempo foi de |4 que os habitantes mais antigos tiraram seu sustento, suas utopias, suas
contradicdes; esse € um espaco ndo apenas de simbologias e imaginarios, é também, um
universo geografico da Regido Amazodnica que produz riquezas materiais e imateriais que
atravessam geragdes

Ao trazer o termo, aguas lendarias, faco reveréncia ao um ilustre morador chamado
Satiro Luz, que antes de morrer pediu que fosse cremado, tendo suas cinzas jogadas sobre as
aguas lendarias da pororoca por seus familiares, como relatou seu filho.

O termo tem uma relacdo entre lenda e legenda, mencionada no texto de Jolles (1972),
traduz-se em uma tonica influenciada pelo imaginario cristdo do Ocidente. Originalmente, € um
termo que deriva do lat. legenda, portanto, procede da idade média por observacéo aos milagres
e histdrias dos santos sobre determinados lugares e tempos imemoriais; geralmente, prendia-se
a uma narrativa sobre vida de santos, inspirando a reveréncia e o desejo de imitar as virtudes e
qualidades de uma pessoa.

A principio, as lendas eram as historias de santos reunidas em um livro chamado de
“Legendae Sanctorum” ou “Legenda Aurea”, N0 qual a palavra aparece pela primeira vez na
no século XIII, sob autoria do bispo Jacobus de Varazzu. A legenda influenciou muito a arte e
as novelas do periodo (JOLLES, 1972), nas quais eram narradas as beatificacbes de santos,
guando se verifica se este praticou virtudes heroicas e operou milagres. Além de ser um modelo
imitavel, atraindo a atencdo de quem os cerca, 0 que o0s leva a canonizacao, portanto, uma forma

simples pode ser uma lenda, pode dar uma diregéo.

Sempre que uma disposicdo mental leva a multiplicidade e a diversidade do ser e dos
acontecimentos a cristalizarem para assumir uma determinada configuracdo; sempre
que tal diversidade, apreendida pela linguagem em seus elementos primordiais e
indivisiveis e convertida em producéo linguistica, pode ao mesmo tempo querer dizer
e significar o ser e o acontecimento, diremos que se deu o nascimento de uma Forma
Simples (JOLLES, 1972, p.46).

Para o autor, legenda é um fenémeno de linguagem; sob o impulso de uma disposi¢éo
mental, a lingua denomina, produz, cria e significa uma figura derivada da vida real e que
intervém, a cada instante nessa vida real, no entanto, essa linguagem ¢é um plural e neutro, e

pode significar “coisas a dizer”, evocando uma atividade, ritual.


https://edtl.fcsh.unl.pt/encyclopedia/neutro/
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Legenda €, em primeiro lugar e muito simplesmente, uma disposicdo bem definida
dos gestos no interior de um campo. Aquilo a que chamamos a Vida de Sao Jorge é a
realizacdo de uma das possibilidades oferecidas e contidas na legenda. Para falar em
termos de escolastica, pode-se dizer que a legenda contém, de modo virtual, o que
existe na Vida de modo atual. Convém precisar a relagdo entre essas duas maneiras
porque a forma é percebida, transpondo-a, por um momento, para a vida real, em
virtude de certa disposi¢io mental, a agdo de Diocleciano a respeito dos cristéos devia
dar origem, necessariamente, a uma legenda; sempre que essa legenda se ligava a
uma personalidade apropriada da vida real ou criava por si mesma tal personalidade,
convertia-se em Vita desse individuo particular (JOLLES, 1972, p.47).

Embora no nosso entendimento a lenda mantenha alguns elementos ela deixou de ser
prescritiva e doutrinaria dentro de uma perspectiva medieval, ela preserva as relagfes com
imaginarios populares; liga-se a histdrias fantasiosa, a pessoas verdadeiras e mantém vivas as
suas qualidades.

O rio carrega em suas aguas cancles, poesias, narrativas, mitos e lendas e perfazem o
imaginario da populacdo; a onda que percorre o rio provoca devaneios, 0 que a torna lendaria
por guardar relatos dos viajantes e curiosidades cientificas.

A importancia desse rio se da porque além ambientar a pororoca e de ter sido lar de
diferentes povos, também é rico em sedimentacfes e data do periodo cretaceo (SANTOS,
2006). A foz do Rio Capim fica em frente a cidade que, apds Ihe receber as aguas e as do
Guama, segue em direcdo ao oeste, desembocando na Baia Guajara.

O rio Capim,

[...] nasce nos contrafortes da Serra dos Coroados, no Sudeste do Estado do Para. Sua
extensdo total é da ordem de 600 km dos quais cerca 470 Km na planicie Amazonica”.
Neste trecho, o rio apresenta-se meandrante, com fortes curvas e as demais
caracteristicas tipicas de um rio de planicie. A bacia hidrografica do rio Capim tem a
forma de um retangulo alongado e rede de drenagem irregular, devido a pouca
declividade da regido, com forte controle tecténico de seus tributarios (LIMA, 2005,
p.3789).

A antropizacdo natural e humana no rio Capim esté relacionada a fenémenos naturais
referentes a forg¢a da pororoca nas marés, levando tudo o que encontra em sua frente e com “a
alteracdo do clima e a disponibilidade de &gua, destacam-se as flutuagdes sazonais com periodo
de um ano e outras com ciclos de médio e longo prazo”:

Agora porque a pororvoca € uma questiio-fisica & por 850~ que noy aguc
em SAo- Domingos; Nnoy ji ndo- lemos macs a pororoca Como- noy
linhamos anles: Por qué? porgue agui emv SD, @ pororocar erar
graaaande; ela balia aqueeela ovvonda graaande com quase dots
metroy de altura e batia la de fronte de igrejay agora ndo-temos por
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causar do- assorveaaamenio- (fala comv certo- pesar na voz). se se
ASSOUCA:.. A8 PVALAS Cresceny, Cresce o- malo; Vemr asg CoOtsas na: mare;
livo; as praias vio- crescendo: Como- crescew ad naw frente.... Entdo- av
pororoca decxow de dar agui:

O EI Nifio entre outros fendbmenos e outras variagdes climéaticas (GOMES et al, 2009)
contribuem para algumas catéstrofes e, de certa forma, modificam e interferem na forca da

pororoca.

Outras causas sem um ciclo determinado podem ser classificadas como "catastrofes".
Entre as a¢des humanas que podem alterar o balanco hidrico, destaca-se em escala
local e regional o desmatamento, a mudanca do uso do solo, os projetos de irrigacéo
e a construcdo de barragens. Na escala planetéria, destaca-se a mudanga climatica
global decorrente da alteracdo das caracteristicas quimicas da atmosfera com gases
que promovem o "efeito estufa”. A regido Amazdnica, em destaque & por¢ao paraense,
sofre os reflexos das décadas de exploracéo extrativista e de ocupacéo territorial,
baseados em planos que ndo consideravam, ou apenas em parte, as regionalidades
locais e as vocacOes naturais. Como resultado, o atual mosaico do Estado, mostra
manchas de degradacdo, caracterizado por areas desmatadas e degradadas, em
paralelo as atividades de agropecuéria, mineragdo, expansdo do setor industrial,
unidades de conservacdo, fragmentos de floresta primaria, floresta secundaria,
reservas indigenas e a ocupacéo urbana. Esta Bacia apresenta uma importancia sdcio-
econdmica e cultural, pois 0 Rio Capim e seus afluentes representam para 0s
ribeirinhos, fonte de alimentacdo, renda e lazer a qual esta integrada a vida dessas
pessoas. Devido & importancia que a Bacia do Rio Capim representa para a populacéo
e para o equilibrio do microclima local, faz-se necessario o estudo do regime de
precipitacdo bem como seus valores médios e extremos na bacia, contribuindo para o
estabelecimento de politicas que atendam as necessidades da populacdo e que

minimizem o impacto ambiental (GOMES et al, 2009, p.2).

A outra forma de antropizacdo decorrente de agdes humanas que altera o balanco hidrico
relaciona-se ao desmatamento, aos projetos de irrigacdo trafego de minérios das ricas jazidas
de caulim e jazidas de diversos minérios no trecho que vai do quilémetro 165 ao 460
(Companhia Docas do Para, 1998), proximo a Sdo Domingos do Capim. O desmatamento tem
provocado grandes mudancgas nos leitos dos rios e perda da forca da pororoca, como 0S
assoreamento “&wmna questiio-de fisica: se aqui la mais alta e aqui ti mads baixay
logico- ac ela entra com forca né ete: com o- assoreamenios ela perde a forca’”,
como se verifica na entrevista de seu Pedro Sodré. Deve-se levar em consideracdo também o
contexto global em que se destaca a mudanca climatica mundial decorrente da alteracdo das
caracteristicas quimicas da atmosfera, com gases que promovem o efeito estufa (GOMES et al.,
2009).

Infelizmente, os recursos hidricos vém sofrendo danos ambientais provocados pela

mineracdo. Além das grandes hélices das embarcacdes e o trafego constante da exploracéo do
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caulim no rio Capim, para os grandes centros industriais, o rio sofre com outros impactos.
Segundo Silva Janior (2014), o sistema de tratamento de rejeitos € formado por barragens e
reservatorios que permitem o armazenamento do volume de rejeitos e uma barragem de controle
ambiental, sendo que de todo o processo de clareamento com solidos, metais pesados e
sedimentos oxidados, uma parte € reutilizada, e o restante é langado no rio Capim.

Este municipio sempre teve suas atividades relacionadas ao rio Capim, mas depois de
um tempo, com a abertura das estradas, sua relagdo com o rio mudou. Neste sentido, incumbi-
me da tarefade juntar relatos de como 0 homem vivia e se relacionava com a natureza, deixando
um registro de como ainda sobrevive, para que esse passado ndo desapareca ou caia no
esquecimento da historia do lugar.

2.2. A questdo do método para interpretar a realidade Amazé6nica

Optou-se por uma metodologia que dialoga tanto com anélise do discurso quanto com
0 pensamento decolonial para interpretar as falas, relatos e narrativas; a énfase sera na analise
interpretativa que privilegia os resultados alcangados no estudo; além da vivéncia académico-
profissional do pesquisador; assim, para analisar as falas e relatos, no que diz respeito ao evento
da pororoca, as representacdes sociais contidas nas narrativas dos entrevistados, utilizaremos
esse método hibridizado®®, a fim de encontrar as marcas identitarias locais.

Dentro de processos contraditérios das sociedades de classes, nascidas com a
modernidade, o discurso dominante, principalmente a dos colonizadores, da igreja e da ciéncia,
serviram para silenciar os mitos e saberes como explicacdo da realidade; logo, dentro dos
recortes tedricos sobre decolonialidade, busca-se compreender como o discurso dominante se
constituiu para silenciar os saberes e praticas que marcam a identidade e as memorias com
tracos de ancestralidade.

Assim, compreendo que estruturacdo das ciéncias e a producdo desses saberes ndo
abrangem apenas a dimensdo da anélise pela quantificacdo, avanca para analises qualitativas,
quando reivindica estudos em condic¢des de promover a interpretacédo e a analise histérica. Essa

analise qualitativa prepara-se para as distintas dimens@es da polissemia que, em nivel técnico

19 A hibridizac8o no que diz respeito a adogdo de metodologias outras para as pesquisas decoloniais; assim, no
embasamento das propostas tedricas decoloniais, em termos metodol6gicos, ha uma adaptacdo das metodologias
interpretativistas do Norte, como por exemplo, a ADC. H& uma série de técnicas de coleta de dados para compor
0 corpus da pesquisa como a entrevista, a pesquisa documental, desenhos, entre outros, utilizados pelas pesquisas
de abordagem qualitativa e que certamente vdo ao encontro da compreensdo de fendmenos sociais de uma forma
oposta a abordagem quantitativa hegemdnica em gestdo, em particular, e nas ciéncias sociais, em geral.
(CALDERON; GUEDES 2016).
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sdo trazidas a partir de entrevistas, depoimentos, narrativas, vivéncias e memorias. No entanto,
procuro enfatizar a analise interpretativa, que privilegia os resultados alcancados no estudo; e

na vivéncia académico-profissional do pesquisador.

Podemos fazer as metodologias quantitativas ou qualitativas de recolha de dados
desde que, nds saibamos que ndo estudamos sobre”, estudamos “com”. Estudar “com”
é totalmente diferente de estudar “sobre” e isto ndo pode ser feito com estas
metodologias, temos que inventar outras metodologias (SANTOS, 2014, p.6-7).

Dessa forma, busco, metodologicamente, sedimentar o sentido dos fenémenos por meio
da Anélise do discurso, verificando o tensionamento como a ambiguidade e a contradi¢cdo nos
discursos, a fim de evidenciar as praticas resultantes dos processos de assimilacdo, inducéo e
invisibilidade nos discursos como resultado de suas vivéncias dentro de um contexto histérico,

ideoldgico, social e cultural.

Ambiguidade quando duas ou mais caracteristicas de um mesmo objeto/ser sdo
aparentemente contraditorias — o salvador e o punidor ao mesmo tempo — mas que sao
plenamente aceitas como naturais, pelos usuérios na constitui¢do do objeto. [...] “A
contradicdo que é a negacdo observada na afirmagdo de determinado discurso, ou
seja, um determinado sujeito ao afirmar seu ponto de vista acaba por negar seu proprio
discurso” (FERNANDES, 2011, p.89-91, grifos meus).

Procurei identificar nas entrevistas trechos ou recortes que se interseccionam com essas
categorias, como é o caso do monumento do Bom Jesus dos Navegantes, que foi construido e
colocado em praca publica, em frente ao rio, para conter a pororoca, alguns moradores dizem
que a pororoca diminuiu por causa disso. No entanto, em 2019, houve uma pororoca que causou
enchente e desabrigou muitos moradores que vivem as margens do rio e nas partes baixa da
cidade. Assim, verifica-se, por ambiguidade e contradi¢do, que a imagem do Bom Jesus deixou
de deter a onda e, por algum motivo, deixou-a invadir a cidade, desabrigando moradores. Vé-
se ent&o a acdo de proteger-se em um momento, mas em outro esta acio nio tem efeito. E desta
forma que serdo pontuadas essas categorias quando for realizada a analise da entrevista.

A Analise do Discurso teoricamente elucida que a lingua néo e transparente, e que desta
forma devem ser considerados seus efeitos de sentido, que sdo constituidos dentro de conjuntura
social. E, para tanto, devem ser tomadas como referéncia o lugar historico e ideoldgico que
marcaram a lingua e o discurso (ORLANDI, 2020). Isso permite ter maior amplitude para

verificarmos a ambiguidade como mecanismo que constitui lingua e deixa de ser um problema.
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A ambiguidade e a contradi¢do performam como um recurso criativo, produtivo e eficaz
dentro dos discursos narrativos, bem como nos relatos, relacionando a conceitos de
representacdo e decolonialidades, a fim de evidenciar os efeitos de sentido produzidos pelos
colaboradores ao elaborar suas narrativas e as suas intencionalidades.

Além do método da Analise do discurso, reivindico o metodo de contextualizagdo com
os discursos de op¢do metodoldgica decolonial. A andlise discurso ajuda a fazer investigacao
analitica sobre o discurso que estuda 0 modo em que ha “abuso do poder social, 0 dominio e a
desigualdade sdo praticados, reproduzidos e ocasionalmente combatidos” (DIJK, 1999 apud
CALDERON; GUEDES, 2016, p.6); essas sdo as alternativas metodoldgicas de abordagens
para contexto estudado.

A opcdo por trazer o método decolonial esta justamente no uso do discurso decolonial
para interpretar a realidade que se estuda; entendo que o uso dos métodos tradicionais propostos
pelas academias d&o-nos a oportunidade de fazer parte da comunidade internacional, mas
entendo, também, que foi justamente esta a que sempre marginalizou o conhecimento produzido
na regiao amazonica como conhecimento do senso comum. Por hora, ndo vou demonizar essa
ciéncia como, por muito tempo, fora feito com os povos fora da Europa. Ainda credito que é
necessario um equilibrio entre epistemologias eurocéntrica e epistemologias nativas. Assim o
pensamento decolonial reforca a importancia desses saberes como forma de resisténcia e ajuda

a periferia a sair do siléncio suas causas.

[...] a partir do momento em que consideramos as metodologias decoloniais (lendo,
estudando, pesquisando, comparando textos etc.), as quais enfatizam tanto o
“dialogo”, o “movimento”, a “construcdo coletiva do sujeito-objeto”, que em certo
ponto, a Historiografia (estruturalista) reconhece a necessidade de se recriar os
métodos de leitura, de pesquisa etc. Ndo ha verdade irrefutavel, nem mesmo nas
ciéncias mais precisas como a Robotica; tudo pode ser refeito, (re) projetado,
otimizado, a servico de novas necessidades, novos modos de producéo de bens de
consumo, de servico, de entretenimento etc. (BATISTA, 2020, p.8)

A analise dos sentidos possibilitada pela analise do discurso e do pensamento decolonial
me permitira identificar marcas que remetem aos mecanismos ideolégicos utilizados pelos
colonizadores para suprimir as praticas e saberes indigenas como fendmeno de colonialidade.
Assim, devem ser considerados seus efeitos de sentido que sdo constituidos dentro de
conjuntura social, para tanto devem ser tomados como referéncia, o lugar historico e ideologico
gue marcaram a lingua e o discurso (ORLANDI, 2020); isso permite ter maior amplitude para

verificar os eixos categoriais do discurso eleitos (Quadro 1).
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Quadro 1: Eixo de analise

Eixo I: Narrativas autéctones e a producao de sentidos da pororoca

Eixo 11 De botinhos a pretinhos da pororoca: interculturalidades e antropizacao
Eixo 111 La vem ela!: “aqui chegaras e daqui ndo passaras”

Eixo IV Os argonautas do rio Capim: Saberes ancestrais e Decolonialidade

A partir desse eixo faco a analise de forma a contemplar as categorias de analise alguns
aspectos semidticos relacionado as representagdes, antropizacdo e elementos que constituem,
dentro das posicdes desempenhadas, seus processos narrativos, vivéncias e experiéncias no
modo de se relacionar com a natureza, ou seja na relacdo homem-natureza.

Os eixos giram em torno da producdo de sentidos dada a pororoca, um conjunto de
signos, prépria da analise do discurso. Esses signos comuns nos discursos compdem-se a partir
das atividades sociais, 0 que também contribui para a formacéo dos processos de representacdes
inseridas em uma pratica (FAIRCLOUGH, 2012), pois o uso da lingua de uma forma particular
reforca os processos de identidades, praticas e representacfes sociais, dando consisténcia aos
saberes como heranga cultural

Nesse sentido, convém destacar que, tanto o discurso eurocéntrico, como o discurso
nativo ligado a uma ancestralidade, que compde as epistemologias nativas dos entrevistados,
representam momentos em se evidencia o processo dialogico e sdo temporalidades diferentes
nas quais o saber indigena se mistura com as praticas ribeirinhas.

2.3 Instrumentos, Técnicas e Colaboradores da Pesquisa

Durante a elaboracdo do projeto objetivou-se realizar um estudo cuja intencdo era, tao
somente, analisar o mito da pororoca na formacdo da identidade de Sdo Domingos do Capim,
considerando as narrativas de viajantes e etndgrafos naturalistas estrangeiros e nacionais que
passaram pelo Rio Capim, no interior da Amazonia, nos periodos de fundacdo e exploracéo,
entre os seculos XV1I e X1X, em que apresentam relatos profundos da espacialidade e formacao
étnica da regido e elementos que corroboram a tese sobre as afirmac6es da formac&o identitaria
do lugar em varios periodos de sua historia.

Contudo, nos caminhos da pesquisa, entendi que era necessario analisar as narrativas
autoctones do municipio como forma de estudar a cultura e a identidade. Neste sentido o
primeiro passo foi encontrar material que tratasse sobre a cidade de Sdo Domingos do Capim
referente a criacdo do seu territorio, dos povos que habitavam e contribuiram para a formacéo

identitaria do municipio, cujo o material e as fontes ja foram mencionados.
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Depois de ter lancado mao desse referencial, partir para o campo, seguindo os protocolos
metodoldgicos, dentro de um contexto de pandemia. Os roteiros de entrevista (semiestruturada)
foram modificados, mediante 0 momento pandémico do coronavirus (Covid 19), sendo que o
contato com alguns moradores foi reduzido a alguns encontros, reduziu-se também o nimero
de entrevistados; faixa etéria destes varia entre 0s 50 e 90 anos.

Assim, esta secdo se organizou por meio de conceituacGes dos eixos e estruturas
categoriais de conhecimento, tais como identidade, imaginario social, percepcdo e
representacdo, que sdo apropriadas e organizadas de acordo com as questdes que permeiam o
objeto de estudo, bem como embasados no referencial tedrico.

Quanto a selecdo para dados mais precisos do local, apresento documentos oficiais,
como os do IBGE, trabalhos académicos que tratam sobre narrativas, histéria, linguistica,
antropologia arqueologia e geografia. Desse modo, os livros, os relatos de viajantes e 0s
depoimentos dos moradores se entrelacam a outras ciéncias com o intuito de trazer uma
reconstituicdo da memdria dos povos tradicionais no rio Capim.

Quanto as caracteristicas alguns fatos foram deduzidos dos aspectos similares
encontrados em outros documentos no periodo da colonizacéo, como o relato do capuchinho
D’abbeville (1874). Ja que naquele periodo, as organizacdes sociais e politicas na Amazonia,
seguiam a uma mesma diretriz advinda da metrépole, tanto no periodo dos missionarios jesuitas
como durante as reformas de Pombal, cujas caracteristicas foram abordadas quando explicamos
0S processos de ocupacao do territorio.

Assim, 0s processos de intervencdo em algumas localidades e pontos de ocupacédo, ndo
foram diferentes umas das outras, salvo algumas peculiaridades geograficas, como conflitos
locais que marcaram uma variagao na forma de ocupagéo, mas que se inter-relacionam, porque
pertencem ao mesmo contexto de ocupacdo amazonica.

O lécus da pesquisa de campo se concentrou na Amazonia brasileira, Regido Nordeste
do Estado do Para, no municipio de Sdo Domingos do Capim, no periodo de 2019 a 2021. A
escuta e interlocugdo com os sujeitos envolvidos no processo de pesquisa permitiu uma visdo
mais ampla, com um contorno complexo e dindmico para a analise do problema.

As anotagdes de campo partiram do registro critico e reflexivo das expressoes, falas, e
reflexdes dos colaboradores da pesquisa facilitadas pela observacdo livre, o que permite a
abstracdo de um fenbmeno em um contexto mais amplo, sem perder de vista suas
especificidades, ambiguidades, contradi¢es e dinamismos expressos no cotidiano de pesquisa
(TRIVINOS,1987).
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Para a coleta de dados, utilizei um roteiro de entrevista semiestruturada, obedecendo as
especificidades dos sujeitos e entidades de pesquisa; 0s roteiros tiveram como eixos e estruturas
categoriais organizadas de acordo com as questfes que permeiam o objeto de estudo, bem como
embasados no referencial teorico.

Segundo Trivilos (1987), a entrevista semiestruturada exige apontamentos
metodologicos e tedricos que incluem e convidam o entrevistado a ir construindo o conteido
da pesquisa. Outra técnica a ser aplicada, além da Anélise Critica do Discurso e do pensamento
decolonial, foi a teoria de representacdo de Moscovici (2003), como forma de compreender as

praticas sociais como representacdo de culturas ancestrais.

As representagdes sociais emergem, ndo apenas como um modo de compreender um
objeto particular, mas também como uma forma em que o sujeito (individuo ou grupo)
adquire uma capacidade de defini¢do, uma fungdo de identidade, que é uma das
maneiras como as representagdes expressam um valor simbdlico [...] (MOSCOVICI,
2003, p.21).

Nesse sentido, o pensamento decolonial, a abordagem qualitativa, e as concepcoes de
representacdo imbrica-se com a Analise do Discurso, atende ao carater interdisciplinar ao qual
a pesquisa se propde; além de que sua vinculacdo a descolonizacdo, busca, investigar e explicar
os fendmenos sociais relacionadas a cultura, identidade e invisibilidade histérica sem se prender
a formulas, bulas e descricdes metodoldgicas estruturalista, positivista, etc.

Assim, ha um enquadre metodoldgico para a reflexdo sobre linguagem, discursos e
problemas sociais, permitindo, desse modo, investigar fendmenos sociais, por meio do dialogo
entre teorias sociais e teorias linguisticas (CHOULIARAKI; FAIRCLOUGH, 1999). Isso
propiciou uma reflexao sobre os dados e resultados empiricos dessas experiéncias dentro de um
processo que Orlandi (2020, p.37) chama de analise da construcdo de sentidos, no qual “ndo ha
discurso que ndo se relacione com outros”.

Gostaria de chamar a atencdo quanto a forma de transcricéo, na qual utilizo o tipo de
fonte que se aproxima do estilo de letra cursiva. As instru¢cdes metodologicas de Fernandes
(2011) orientam por seguir um recurso que mais se aproxima do corpo; ademais, a forma de
citacdo da fala dos colaboradores ndo segue as formas de citacdo académica, com o afastamento
de quatro centimetro (4 cm). Acreditamos que a fala dos entrevistados € muito importante e por
isso deve ocupar lugar de destaque nesta dissertacédo, faco isso como uma como desobediéncia
epistémica. Assim 0 espagamento para as vozes narrativa terd um espacamento e seguira a fonte

Lucida Handwriting.
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Por fim, acredito que essa metodologia contribue para evidenciar as identidades e
culturas representadas nas falas por processos dial6gicos nos contextos de fala, que se inter-
relacionam e se conectam de alguma forma as culturas ancestrais dos moradores, evocando a
sabedoria, 0s ensinamentos e o sentido que ha nas falas ao reproduzir um discurso

dialogicamente sedimentado no inconsciente.

2.3.1 Os colaboradores da pesquisa

A analises dos dados de aspecto qualitativo contribui para que os significados e as
representacdes dos individuos sejam revelados (GODOY,1995), assim privilegiei a voz de uma
professora de historia da maior escola do municipio, por acreditar que esse grupo social
desempenha um papel crucial na educacéo dos adolescentes do municipio; a voz de um morador
da cidade que mora de frente para o rio, que € considerado pelos demais moradores como o
guardido da memoria do lugar, ele me ajudou a entender o passado; e também a outro a um
senhor ribeirinho e caboclo do rio Capim, que apresenta préaticas peculiares e traz a memdria
relatos que me ajudaram a identificar praticas e saberes indigenas. Na analise da entrevista,
priorizo as representacdes, suas experiéncias, sua cultura, seus anseios, seus sentimentos e suas
ideologias.

Seu Pedro Sodré é um dos moradores mais antigos da regido, tem 91 anos de idade, é
catolico e aposentado. Suas atividades laborais se limitam aos servicos da igreja e a de ir ao seu
sitio as margens do rio Capim, este que coloca uma bota e atravessa a frente da cidade com
tercado na mao para rever suas plantacdes de acai, colher frutos e ainda fazer uma limpeza
local. Essa é uma préatica de algumas pessoas que vieram do campo para a cidade.

Orgulha-se de ter muitos filhos, netos e até bisnetos, senhor dos cabelos brancos com
olhos profundos, passa as tardes a contemplar o rio, ndo deixa de ler seus textos sagrados e de
fazer suas oragfes matinais um sé dia. Vai a igreja semanalmente e é casado com uma mulher
forte e muito conhecida no municipio por ser uma protagonista feminina na politica. Dona
Nazaré Sodre, esposa de Pedro Sodré, teve atuagcdo como vereadora do municipio.

Durante vérias tardes, enquanto passeava na beira do rio, via esse senhor sentado a beira
do rio lendo, ora a biblia, ora outros géneros textuais. Acho que isso lhe deu uma sabedoria, de
homem conhecedor de varios assuntos, tanto que durante a entrevista, ele se mostrou muito
coerente com os saberes da ciéncia, e estabeleceu um limite de que “ov lenda & apenas uma

lenda como- o-proprio- nome jiv dig’.
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Os relatos de Pedro Sodré sdo importantes, por permitir que se faga uma reconstrugo
da memdria (HALBWACHS, 2006), esse autor fez uma distingdo entre memadria histérica e
memdria coletiva, entendendo que aquela busca como reconstrucdo dos elementos do presente
da vida social e projetada sobre o passado reinventado, e esta busca recompor o passado
magicamente.

Esse colaborador além de guardar as memorias historicas, culturais, traz em sua
bagagem memoarias religiosas; como catélico, preserva as tradi¢des desta religido. A casa deste
senhor € cheia de santos, os quais fez questdo de mostrar. Ele relembra fatos, descreve com
muita devoc¢do ao seu passado e as suas raizes.

Vale lembrar que todos 0s entrevistados sdo cristdos, suas falas contribuiram para
revermos as veias do processo de colonizacdo, a cultura trazida pelos conquistadores, tal como
sua religido, que permanece indissolivel no espaco dominado, personificando-se com ritos,
santos, crengas do catolicismo medieval, adaptadas a situacdo colonial. A questdo religiosa ndo
foi um critério de pesquisa, mas faz parte das identidades dos colaboradores e de maioria dos
moradores locais.

Seu Pedro Sodré é o Unico que conta a narrativa como uma lenda dos Tembé. Muitos
narradores a tem com histéria de pescador. Na pesquisa levantada, foi possivel localizar sua
origem e verifiquei que seu Pedro Sodré, embora ndo acredite na lenda é possivel ver que a
representa de forma encantadora e com muito orgulho.

A outra colaboradora é a professora de histéria Ester Carmo. Ela foi importante para o
trabalho ja que o ensino de Historia é de grande importancia no processo de construgdo e busca,
por meio de reflexdo histérica do passado para compreender o presente.

Fui aluno desta professora no meu ensino médio e lembro de que uma das propostas
didatico-metoldgicas dela era fazer com que fossemos atrds de causos e da histéria do
municipio. Embora ndo seja 0 objetivo trazer aspectos da histéria oficial a professora traz
aspectos que séo importantes para minha coleta de dados.

Os seus relatos sdo dados de uma historia vista de baixo, segundo Burk e Sharpe (1992),
ela é importante por ser mais profunda, porque propicia aos historiadores uma oportunidade
para mostrar que eles podem ser imaginativos e inovadores. A historia vista de baixo também
¢ “um meio para reintegrar sua historia aos grupos sociais que podem ter pensado té-la perdido,
ou que nem tinha conhecimento da existéncia de sua historia” (BURK; SHARPE,1992, p. 59).

A professora Ester, como é conhecida no municipio, é mae de trés filhos, casada e agora
estd aposentada. Ela relembra suas histérias de menina, a ponto de reconstruir algumas

paisagens. Ela acredita nos trés pretinhos, porque sua irma viu, e “ela ndo- tinha
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necessidade de mentivr”. Durante uma manhd a professora pode trazer as memoéria e
sabedorias contida nas narrativas que sua mae lhe contava quando era crianca.

A narradora, apesar de ndo morar mais na beira do rio, apresentou-se Como uma voz
digna das memodrias ribeirinhas. Tem uma producdo poética em que transparece um olhar
corrosivo sobre os acontecimentos histéricos do passado e do momento atual e sua
narrativa/entrevista consta nos anexos deste trabalho.

O outro entrevistado foi 0 Senhor Domingos Savio, que prefere ser chamado de Savio.
Este foi outro colaborador que nasceu no sitio Independéncia as margens do Rio Capim e se
considera um caboclo papa chibé?®. Passou a infancia, adolescéncia e parte da fase adulta
morando nesta comunidade que leva o nome do préprio sitio. Depois, com o crescimento dos
filhos, mudou-se para a cidade.

A entrevista feita com este nativo, que se considera caboclo e ribeirinho do rio Capim,
¢ uma sintese de homem amazonida, em que apresenta uma visdo simples de dominio da
natureza dentro dos aspectos de antropizacdo que se pretende aqui. Ele carrega em seu saber
nativo as praticas que remetem a astronomia indigena. Estas que vem ao longo dos anos
desaparecendo e/ou foram dissolvidas juntamente o surgimento das sociedades, mas que se
manteve constante dentro de um contexto dialdgico. Seus relatos trazem pistas das estruturas

sociais indigenas pré e pds-coloniais com fatores ambientais supostamente limitantes.

As sociedades ndo-urbanas contemporaneas da Amazénia podem ser divididas,
grosso modo, em sociedades indigenas: camponeses “tradicionais” ou historicos
(caboclos), oriundos da incorporagfes colonial da regido amazobnica; e 0s
neocamponeses que desde a década de 1970, tém migrado como parte das politicas
governamentais de ocupacdo da Amazonia [...] apesar das grandes diferengas ente
elas, estas sociedades possuem em comum uma relativa invisibilidade socio-politica.
Os indios porque sdo absorvidos pela representagdo da Amazbnia como um
ecossistema tropical; os camponeses histéricos, porque representam o fracasso dos
esforcos de integracdo nacional do passado; e 0s neocamponeses, porque Sao
excluidos dos projetos desenvolvimentistas das industrias extrativas altamente
capitalizadas (ADAMS; MURRIETA; NEVES, 2006, p.15).

Esse grupo de pessoas, bem observado pela antropologia, representam os antagonismos
direto das sociedades indigenas, ponta de langa do colonialismo e, posteriormente, da sociedade
nacional que para Adams, Murrieta e Neves (2006), “o caboclo” é retratado quando o €, como
0 “outro incompleto ou patologico”, que ndo serve como objeto antropoldgico porque a propria

existéncia da sociedade cabocla subverte a distingdo formal entre o “outro” € o observador. Os

20 Comida tipica de origem tupi feito com farinha de mandioca.
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caboclos representam a sintese tanto da conquista europeia como das sociedades nacional além
de serem um “testemunho da influéncia nociva da “civilizagao”.

Seu Savio diz que parte do sustento de sua familia sempre veio de 14, assim como 0s
saberes sobre como cuidar dos animais, das canoas, das plantacGes e das extracdes dos recursos
naturais. Ele mora na cidade agora, mas sempre que precisa, sai para pescar cagar e trazer frutos
como o agai, que ajudam a complementar a renda da familia.

Ele lembra:

“Teve umav veg, v minha fillhaw  que estuavar e Sao- Miguel, né, towa
precisando- de dinheiro; ela me ligow 15 horas, wnas , e wmas 16 e 30
ew twaw aquis neste sitio- amawvando- o- bawco; ful pro- mato- apanhaw
acat; mas olhe, jo tawar escurecendo- e oy acaigeiroy towoun tudo- lisav
por causaw dav chaway;, figy wmaw peconha?! e me danei av subiv prav tirow
wmov latow de acad, isso- foi rapido- por causow dov escuridio, apanheli e
fui embora, né? Foi entio- que cheguei ov cidade; vendi o-acaw e jav des
manhdv cedinho mandei o dinheiro- prav elav comprawr comida”

(SAVIO,JANEIRO/2020 )

Assim como ele, muitos moradores sustentam seus filhos com os frutos e cacas daquela
terra e 0s peixes daquele rio, passei uma tarde conversando com Seu Savio, esse morador de
Sdo Domingos do Capim. Ele tem 52 anos e, embora tenha passado a maior parte do tempo na
cidade, relembra os momentos de pescaria, de coleta de cacau, de caca e das noites de pororoca
quando por |4 estava.

O contexto cultural dos colaboradores e 0s saberes dara base para eu mergulhar em suas
narrativas, com seus esses processos e contextos dialdgicos, além das representacdes sociais a

que historicamente e continuamente somos submetidos.

[...] os atores sociais irdo produzir representacbes de modo distinto, dependendo da
posicao que eles ocupam dentro de suas préaticas. A representacdo € um processo de

construgdo social das praticas — incluindo a autoconstrugdo reflexiva, as
representacdes adentram e modelam os processos e praticas sociais (FAIRCLOUGH,
2012, p.309)

As identidades de pessoas operam em certas posi¢cOes e sdo apenas parcialmente
determinadas pela pratica em si. Entendendo que os individuos de classes sociais, sexos,
nacionalidades, etnias ou culturas diferentes apresentam experiéncias diversas, e tem
desempenhos distintos (FAIRCLOUGH, 2012).

2L A peconha é uma ferramenta rudimentar utilizada nos pés, em forma de cinto sobre as arvores, para subir em
acaizeiros (arvore que da o fruto acai). Este instrumento e feito da folha desta mesma palmeira, ela é enrolada e
torcida manualmente. A peconha e tipica para os ribeirinho e caboclos apanhadores de acai.
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Mesmo tento apresentado o0s aspectos metodoldgicos, ndo deixo de fazer uma
abordagem do ponto de vista da micro histéria numa perspectiva de Barros (2007) que aborda
Sobre a feitura da micro historia, buscando de entender como uma realidade aparentemente
isolada acaba fazendo parte de um todo, “¢ como uma gota do oceano”, em que de uma particula
poderemos tirar certas conclusdes, e entende-se como as partes estdo imbricadas dentro de um
contexto: “quando um micro-historiador estuda uma pequena comunidade, ele ndo estuda
propriamente a pequena comunidade, mas estuda através da pequena comunidade [...] e que do
ponto de vista da macro historia, passariam certamente despercebidos” (BARROS, 2007,
p.169).

Assim, dentro de um dialogismo tento mobilizar dentro de um discurso, vozes que se
entrelacam para constituirem um discurso polifénico sendo a polifonia prescinde do
contraditério para se fazer polifonico; esse autor busca elementos da teoria bakhtiniana para
explicar uma parte microscopica de um discurso que apresenta varias vozes, e, desse modo,

verificar dentro da estrutura narrativa elementos identitarios da cultura popular em SDC.

3.3.2 Descricdo da coleta de dados

Para que a entrevista acontecesse no dia 5 de janeiro com seu Savio, combinei
anteriormente e no dia marcado viajei de Castanhal para S& Domingos, peguei um barco para
atravessar o rio Guama e chegar a cidade. A entrevista aconteceu no seu sitio, para tal, utilizei
um celular para gravar a entrevista. Esse senhor é pai de quatro filhos, estudou e conseguiu
terminar o segundo grau pelo sistema modular de ensino, ele me contou que sempre gostou de
estudar e na época, quando comecou estudar ele ouvia as aulas pelo radio. Sua mée ensinava a
ele, as irmds e os colegas da regido.

Outra entrevista foi com o Seu Pedro Sodré, na data do dia 7 de marco 2020. Marquei a
entrevista pelo WhatsApp com sua filha; no dia marcado, fui de Castanhal ao municipio e me
dirigi a sua casa. Ele mora em frente ao rio Capim, na Av. Dr° Lauro Sodré, com sua esposa
Dona Nazaré Sodré. Ele é considerado um herdi da cultura capimense, por trazer tdo preciosos
saberes na memoria.

Quando chequei, depois dos cumprimentos, ele foi logo perguntando a mim o que era a
pororoca e eu respondi que era uma onda estrondosa; imediatamente ele me corrigiu dizendo

que os antigos diziam que era “ @ onda gue ronca’ e nesse momento seguiu narrando seus

conhecimentos sobre a pororoca e sobre a cidade. A conversa com ele durou cerca de uma hora
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e meia e ao final da entrevista ele disse: “Agora veiay essaessa lua vai ser grande; alua
vaci ser dia... parece; dia de lua comeca a dar pororoca mas a pororoca grande
comeca a dawr dovvois dias apos a lway no-dia da luay ela da; mas épequena’” (
PEDRO SODRE, 2020).

As conversas com seu Pedro Sodré estdo carregadas de uma riqueza imaterial porque
trazem as mascas do que considero neste trabalho de epistemologias nativas. E junto com as
narrativas do senhor Savio e a professora Ester, apresento as evidéncias de que os saberes
produzidos pelos moradores de S& Domingos e que precisam ser registrados como marcas
culturais diferenciadas dentro dos saberes produzidos pelos povos amaz6nicos.

No dia 8 de marco, foi a vez de conversar com a professora Ester, que me recebeu para
almocar, pois foi minha professora de Historia e, hoje, aposentada, escreve poemas sobre o
lugar. Ela me concedeu a entrevista de forma descontraida, rememorando sua infancia, mas
também fazia apontamentos bem criticos sobre a politica e a cultura do lugar.

Presenciei a onda no dia 09 de marco, ela se elevou sobre algumas partes, mas com
pouca intensidade, no rio estavam uns poucos surfistas aproveitando a oportunidade que a
natureza estava ofertando. Os expectadores que estavam perto disseram que isso é raro
acontecer, visto que a onda ja foi de forte arrebento naquele lugar, mas ela eclodiu, ndo como
autora.

No segundo dia 10, o mesmo fendmeno ocorreu, agora com mais surfistas, porém na
frente da cidade, nas ribanceiras, observou-se apenas uma forca da maré como se fosse uma
enxurrada que ndo despontou.

No dia 11 de marco, ndo havia transporte para os locais onde iria acontecer as maiores
ondas, entdo, ficamos na frente da cidade e pude observar o fendmeno. Mesmo de longe foi
possivel ver uma protuberancia branca com pontos pretos que surgia por tras da ilha que fica
na frente da cidade, no exato local onde acontece a divisa do rio Capim e Guama. A pororoca
vista ao longe por mim e pelos moradores causou comocao e fortes comentérios; um jovem
ribeirinho que estava ao meu lado fez questao de me dizer que haveria outras pororocas até abril
e pude ouvir que seria na proxima lua nova de marco e na lua cheia de abril e que também
haveria o festival da pororoca

Nela, alguns surfistas marcavam a presenca para pegarem a onda que se espalhava para
a margem esquerda e direita onde a ilha se localiza; a onda percorria uma parte da ilha e,
emergida, mergulhava e avancava em direcdo a cidade. Nesse momento, as aguas do rio
comecgavam a correr numa velocidade impressionante e podiamos observar, nas margens, 0S

entulhos que essas aguas vinham trazendo e a forma como invadiam os caminhos que héa entre
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as ilhas de aningas que se espraiam pela frente da cidade até o trapiche municipal. De 14 em
diante a forga da maré corre em dire¢ao ao rio Guama.

Durante a entrevista pude ouvir muitos relatos sobre a pororoca e sobre a vida dos
entrevistados, e foi possivel entender como algumas dessas pessoas viviam no passado, assim,
pude fazer recorte de aspectos da vida de moradores que moram a beira do rio e como eles se
relacionam com a natureza e com pororoca; essa experiéncia me deu a oportunidade trazer
apontamentos de questdes antropicas, das populacdes ribeirinhas e dos fenémenos culturais em

Sdo Domingos do Capim (SDC).
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3 ANALISE DOS RESULTADOS: ENTRE AUSENCIAS, REPRESENTAQOES E
DECOLONIALIDADES

Nesta secdo, farei a analise, buscando os efeitos de sentido apreendido nas
interpretacdes feitas na analise das entrevistas elegendo topicos como: Perspectivas semidticas
guanto ao termo pororoca; De botinhos a Pretinhos da pororoca: interculturalidade e
antropizagOes socioespaciais; “La vem ela!” As representagdes sociais como praticas sociais;
o0s argonautas do rio Capim: Saberes dialdgicos e Decolonialidade.

Para a interpretacdo apresento minhas inferéncias lembrando que sou um intérprete com
uma leitura discursiva influenciada, pelos meus afetos, minhas crencas, experiéncias e
vivéncias, mas, com a certeza de que produzird algum sentido. Lembro aos leitores que a
interpretacdo além de ndo ser unica e absoluta, ela esta passivel a equivocos, mesmo que tente
ser claro; assim, ndo se deve esquecer de que a realidade é constituida de muitas definicGes e
de diferentes discursos a depender do contexto de quem a observe.

Entender os conceitos e os saberes utilizados pelos ribeirinhos e caboclos do rio Capim,
é ir além do tempo presente; é voltar ao passado; € buscar, € compreender que 0s saberes
culturais, as préticas e representacdes, de coisas, objetos e formas de pensar existem no siléncio
da vida e das agdes do cotidiano, e neste aspecto existe algo que conecta esta vida a uma
sociedade passada e que hoje ndo a encontramos, sendo nos modos, gestos falas, e nas praticas
e representacdes de grupos remanescentes.

Em nossa proposta, verificar isso como representacdes sociais € uma forma de se
evidenciar um processo de lutas, como uma tentativa de validacdo de epistemologias nativas;
conforme Chartier (1990, p.17), as “representacdes tém tanta importancia como as lutas
econdmicas para compreender 0s mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a
sua concepcao do mundo social, os valores que sdo os seus, € 0 seu dominio”.

Pensar em construcdo da realidade por meio de uma historia escrita e oficial é
permanecer numa concepcao trazida de fora pelos nossos colonizadores, neste caso ndo me
refiro s ao colonizador das naus portuguesas, mas aquele que domina os discursos e praticas

convencionados pela sociedade, em razdo de seu poder econdmico ou notoriedade social.

As representacbes do mundo social assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagnéstico fundado na razdo, sdo sempre determinadas pelos
interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario relacionamento
dos discursos proferidos com a posi¢do de quem os utiliza.[...]As percep¢bes do
social ndo sdo de forma alguma discursos neutros: produzem estratégias e praticas
(sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma autoridade a custa de outros,
por elas menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para 0s
préprios individuos, as suas escolhas e condutas (CHARTIER, 1990, p.17).
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A representacdo social, segundo Jodelet (2001, p.22), ¢ “uma forma de conhecimento,
socialmente elaborada e partilhada, com um objetivo prético, e que contribui para a construgao

de uma realidade comum a um conjunto social”. Para ela,

as representacdes sociais — enquanto sistemas de interpretacdo que regem nossa
relacdo com o mundo e com 0s outros — orientam e organizam as condutas e as
comunicagdes sociais. Da mesma forma, elas intervém em processos variados, tais
como a difusdo e a assimilagdo dos conhecimentos, o desenvolvimento individual e
coletivo, a definicdo das identidades pessoais e sociais, a expressdo dos grupos e as
transformac@es sociais (JODELET, 2001, p.22).

Sobre a imagem representada por esses conceitos, € importante verificar que para
descrever esse panorama hd um jogo os saberes cientificos que se contrapfem aos saberes
tradicionais num jugo descabido e desleal de imposicao de saberes; a visdo de Wallace (1853)
e Brunelli sobre a pororoca é um exemplo disso, pois estdo carregados de saberes trazidos pela
tecnologia de classificacdo cientifica eurocéntrica.

A explicacdo de Brunelli como um processo de representacdo social vai muito préximo
do que Moscovici (2003), chama de ancoragem e objetivacdo dentro de um processo de
familiarizacdo. Isso se da na forma como se constréi um objeto que de certa maneira é também
constitutiva do sujeito.

Nesse caso, 0 sujeito, a0 mesmo tempo em que colabora com suas experiéncias e
conhecimentos para a construcdo do discurso, constroi, atualiza ou reafirma essas experiéncias

e conhecimentos a partir do discurso, revelando a identidade dos sujeitos que o produzem.

As representagdes sociais emergem, ndo apenas como um modo de compreender um
objeto particular, mas também como uma forma em que o sujeito (individuo ou grupo)
adquire uma capacidade de defini¢do, uma funcdo de identidade, que é uma das
maneiras como as representacdes expressam um valor simbdlico (MOSCOVICI,
2003, p.21).

As representagdes emergem junto com marulho das ondas dentro de um mundo cercado
de &rvores, com a presenga ali e acola de alguns pescadores, ou mesmo dos moradores as
margens do rio ou 0s mais antigos da frente da cidade que nas noites escuras ouvem o passar
das ondas que segue para seu fim em algum lugar deste rio. E no amanhecer, aquele que ouviu
e a viu passar, irad fazer sua descri¢do. O narrador descreve a formacéo da pororoca, contida nos

simbolos, conceitos e reorientacfes. Veja no excerto a seguir:
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“O movimento- das mowvés... & elas sio- & ocasionado- pela atracdo- dov
v e do-sol; a;, v v luaw ven surgindo; ela vem fagendo- atracdo; e av
mowé ven do-oceano. Al ve, quando- chega nos meses de mawrco-e abril,
quejustamente; que ndstemos as dguas maiorves aquio no-Brasil (... ] Ela
vem. Quando-elaw chega aqui (... ] elaw vemw comv forcay, quando-elaw bate
aqui o elov cresce; elav chegow acrescer até 12, 10 metroy de altwraw e
certay costos né. Nessay, nessow época. [...] elav vewr aquir no- estudurio- dav
Amagdnia, encontro muitas dhas porque aquie noy rios da Amagdnia,
encontraw muitas dhas aquic de frente de Belém. Al essas has deténm as
mowés por alguns segundos;, aw quando- elaw passow proy rios esses esses
volwmes daqui tv mais acido- do- que do- rio; aw elaw forma av pororocay
ai av pororocaw vew entrando- no- rio- por caumsa doy niveis” (PEDRO
SODRE, mawrco/2020).

O narrador procura fazer uma relacdo descritiva entre a sua experiéncia empirica e
cientifica. Deixa as marcas de outros saberes para definir a sua compreensdo do objeto
particular, mas essas caracteristicas peculiares e sua definicdo tem um aspecto identitario
porque a maneira como 0 objeto é representado expressa um valor simbdlico. Por isso,
considero que os relatos orais foram muito importantes, porque eles conseguiram transmitir
alguns conhecimentos indigenas ainda conservados nas suas praticas ordinarias e representado
na forma de ver o mundo.

Relatos sobre a pescaria, colheita, criacdo de animais, navegabilidade sobre o rio,
periodo de pororoca, e conhecimentos astrolégicos sdo eventos que guardam uma profunda
sabedoria que trazem representacdes sociais, e, portanto, identitaria, muito valiosas quando
analisadas sob o ambito das herancas culturais. Dessa forma, de acordo com Queiroz (1988,
p.16), “o relato oral esta na base da obtencéo de toda sorte de informagdes e antecede a outras
técnicas de obtencdo e conservacdo do saber; a palavra parece ter sido sendo a primeira, pelo

menos uma das mais antigas técnicas utilizadas para tal, desenho e escrita lhe sucederam”.

3.1 Perspectivas semidticas quanto ao termo pororoca

O capimense ribeirinho sempre manteve muito respeito pelo rio, como espago de suas
acoes, pois além de ser um lugar dos elementos sobrenaturais € de la que vem o sustento de
muitas familias e, nas noites mal dormidas de muitos pescadores, muita coisa se “viu” real ou
ndo; toda a nossa cultura vem das aguas, vem do rio, onde surgem sujeitos misteriosos,
invisiveis, detentores de poderes méagicos, que seduzem e causam extremo prazer.

O efeito produzido pela pororoca como um fenémeno gerado das aguas produz em nos
sensacgdes que nos remetem a um ambiente simbdlico (no sentido Bachelardiano), carregado de

sensacgdes que se relacionam & origem, a cria¢do, ao nascimento, ao amor materno, a0 mesmo
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tempo em que pode nos remeter a sensualidade e sexualidade relacionada ao encontro do boto
com a india e que gera filhos, e como tal produz a onda.

Infelizmente, o vocabulario moderno/colonial que inclui palavras para definir o belo, os
elementos da natureza, objetos, estdo muito presos a conceitos ocidentais, e, na maioria das
vezes estdo enquadrados em um conjunto de percepgdes, imagens e simbolos eurocéntricos. E
preciso entender que em sua colonialidade as palavras e os conceitos ocultam a diversidade de
ideias e modos de se relacionar com o mundo que ndo pertencem a genealogia da tradicdo
ocidental (MIGNOLO, 2013). O elemento crucial que devemos ter em mente é que
“colonialidade” e todos outros conceitos que introduzimos desde entdo sdo conceitos cujos
pontos de origem ndo estdo na Europa, mas no “Terceiro Mundo” (MIGNOLO, 2018, s/p)?.

As explicacOes acerca do signo avancam quando as imagens nao devem ser concebidas
como passivas, pois de qualquer maneira se constituem a forma como, em momentos diversos,
percebemos a vida social, a natureza e as pessoas que nos circundam: construidas no universo
mental, superpdem-se, alteram-se, transformam-se.

As aguas do rio Capim apresentam um fendmeno que existe por si mesmo e independe
dos significados e sentidos que possamos atribuir: “Os objetos existem no mundo da sociedade
e da natureza com caracteristicas fisicas e sociais especificas, definidas pelas suas experiéncias
historicas, pelas condigdes ecoldgicas e pelos seus contextos socioculturais” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p.3).

As ideias associadas ao imaginario da pororoca podem ser associadas as representacdes
mentais como coisas concretas ou abstratas. Para os autores, essas representagdes nem sempre
sdo simbolos, pois como as imagens podem ser apenas sinais ou signos de referéncia, as
representacdes aparecem referidas aos dados concretos da realidade percebida. Enquanto para
0s primeiros viajantes, a pororoca era o encontro das dguas do mar com 0 oceano; para ciéncia,
um furo do no meio do rio que trazia as 4guas do mar; para seu para seu Pedro Sodré é apenas
a “onda que ronca”, neste ultimo caso atribuido caracteristicas humanas a onda.

Cria-se um ambiente social e natural que envolve perspectivas cheias de inferéncias ou
deducdes, algo € provavel e ao mesmo tempo improvavel, e muitas vezes respaldadas com base
nas evidéncias perceptiveis aos nossos sentidos e sensibilidades, sobressaltando-se ao real; ao

final, ela € o que € em si mesma, porque ela tem que ser como € para o ribeirinho, o que foi para

22 MIGNOLO, Walter. A estética/estesia decolonial tornou-se um conector transversal entre os continentes
[Entrevista concedida a] Aicha Diallo. C& América Latina. 8 mar. 2018. Disponivel em:
https://amlatina.contemporaryand.com/pt/editorial/argentine-semiotician-walter-mignolo/. Acesso em 17 de
fevereiro 2020.
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indigenas e para os cientistas, logo, “o real é a interpretacdo que os homens atribuem a realidade.
O real existe a partir das ideias, dos signos e dos simbolos que s&o atribuidos a realidade
percebida” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.3).

As formas de entender e explicar a pororoca muito se aproximou dos grupos sociais que
buscam uma explicagdo para o fendbmeno, por isso as construgcoes de representacdo podem estar
ligadas a uma questdo da imagem e o simbolo dentro das representacdes sociais como processos
de semiose; 0 que, de certa forma, produz discursos ambiguos, contraditérios e contrarios.

O primeiro tensionamento dos discursos se da no nivel da ambiguidade, quando a
formacédo da onda, ou melhor o primeiro conceito de pororoca, da-se no nivel mitico, em que
0s Tembés a designam como um processo causado pela busca dos botos por sua mae, ou seja,
a onda é um efeito provocado pelos botinhos indo ao encontro da mée; essa foi a versdo que
provavelmente nossos ancestrais indigenas acreditaram, no entanto, o que ela ndo é para estes
€ 0 encontro das &guas do mar com o rio — versdo que corre na cidade e que 0s jornais e midias
divulgam.

Nesse sentido, para Fernandes (2011), a ambiguidade se d& quando duas ou mais
caracteristicas de um mesmo objeto/ser, se sdo aparentemente contraditéria — o mitico e
cientifico ao mesmo tempo —, mas que sdo plenamente aceitas pelos usuérios, tanto que nas
entrevistas em anexo podemos observar que um narrador faz uso das duas explicagdes.

Dessa forma, para além das palavras especificas ou da linguagem que falamos, é
essencial dizer que em que cada sociedade do mundo sempre ira existir uma palavra, uma
imagem, uma simbologia que representa um determinado objeto ou que um objeto pode
representar duas coisas a0 mesmo tempo.

Cada grupo tem a sua propria nocdo de arte, de imaginacdo. O mesmo pode se dizer dos
direitos humanos que se tornaram a norma ocidental, mas cada sociedade do mundo tem sua
propria nogao de justica” (MIGNOLO, 2013b). A sociedade moderna, portanto, impde uma
forma e uma concepcdo de progresso, mas 0 homem ribeirinho aqui da Amazénia tem sua
propria concepcao de vida boa.

Em suas casas, redes, canoas ou em qualquer lugar que estejam, o passar da pororoca
ndo é algo que se faca desapercebidamente, faz-se dentro de euforias, conceitos, especulagdes
e imaginag0es e com isso, passa a ser interpretada, dentro de seus vazios, de suas lacunas, onde
ainda ndo ha presente, a acdo da ciéncia das academias.

A imagem que se faz da pororoca, exatamente como a conhecemos atualmente ou como
os indigenas ou 0s portugueses a conheceram no passado, pode ndo corresponder ao que ela é

de fato dentro de um conjunto de explicacGes cientificas, de uma taxionomia, ou uma episteme
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geomorfoldgica que se dedique ao estudo dela, pois sempre carregara uma imagem marcada
pelos sentimentos e experiéncias que se tem em relacéo a ela.

Assim, o de um ponto de vista dos discursos as explicacfes para o fendmeno possam
ser ambiguas de outro lado elas podem ser contrarias e contraditorias, por exemplo, a pororoca
é sistematicamente, para um determinado publico, o simbolo do encontro das &guas do mar com
0 rio; para outros ela pode ser apenas uma forca das aguas do rio; os trés botinhos procurando
a mée; ou simplesmente, um fendbmeno sobrenatural.

Dessa maneira, a ideia de que ela € o encontro das aguas foi convencionado pelos
primeiros exploradores da regido; isso culturalmente se estabelece como simbolo, e passa a ser
concebido como um conceito, que em determinado momento, como se verifica nas narrativas,
pode ser contraditério comparada as explicacdes indigenas.

Veja como para alguns moradores de Sdo Domingos o discurso de que a pororoca € 0
encontro das aguas ndo faz sentido e ndo é aceito por alguns. O que me permite apontar um
discurso com marcas de ambiguidades.

“Vejo, e até agova oy repdrteres digem que o porovoca é o-encontro-dov
a v dguaw do- oceano- comv dgua da Amagdniaw né... & o- encontro- das
dguas dos oceanosy com as dguas do- rio- Amagoniov (repete) ndo-tew
nada o ver isso- ai, de vey emv quando av gente ouwve isso- au; pelow
televisdio. Ndo-tem nada v ver umaw coisow comv av outirav. € wmaow questiio-
de fisica.. Se aqui tiv mais altow e aqui ti mais baikay, Logico-aweloventrar
com forca né, etc.” (PEDRO SODRE, mawrco/2020).

Assim, a imagem que se tem, por exemplo da pororoca, como objeto, ndo é o proprio
objeto ou a prdpria onda em si, mas uma faceta do que se sabe sobre esse objeto externo. Nesse
caso, uma elevacgdo abrupta de 4gua provocada pelas aguas do oceano no rio ou simplesmente
é uma onda de efeito méagico produzido pelos seres mitoldgicos e se apresenta em nivel de
representacao.

“Olhav essav lenday, essas coisas vémr de hdv muito; muito- tempo- Os
antepassados vém contondo; um contow de wm jeito- wm contow de outro-
né: Entdo ew achei que essav & av mais vidvel ne, essa essav lendor dov
pororvoca ne, etc: [...] Passow wm tempo- e eles cresceroumn ficowram forte.
t wwn deles disse:

- Yamoy ver nossa mae, vamos?

- Vaumos (falow outros)

t ai;, e a, quando- eles voltowroaum, joo grande e foooortes né? Av boto;
corre v mais de 60 por horvaw. Al eles formaram aquela ondaw grande,
oy tréy juntoy formawrom uma onda muito- grande e air vinhaum

metendo- embarcagio no- fundo- e derrubando- arvorves nasy margens,
neé efc, e vinha ver v mde, e ai eles voltowaww e... e fagiowm o mesmav
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coisay, justoumente v mesmov coisaw paraw visitowr e o mie deles, entio- ai
se ariow av lendav dav porovoca.” (PEDRO SODRE, mawco7/2020).

Quanto a essa versao indigena, observa-se no discurso um certo distanciamento entre o
narrador e a crenca na versdo indigena: “Olha essa lenda, essas coisas vém de ha muito, muito
tempo”, 0 excerto me permite inferir que o narrador preserva um profundo respeito pela tradicéo
e pelas narrativas que ouvia da india Damasia: “Pois é além de ouvir dos antigos, ja na década
de 40, por ai assim, ndo foi j& recente, tinha essa indigena ai”

Outro aspecto a ser analisado estd na forma de narrar como um dos possiveis vestigios
indigenas Tembés, o que se infere a partir do discurso situado dentro de um processo dialdgico.
Na narrativa do colaborador, encontram-se marcas transmitidas da tradicdo oral recebidas da
mesma forma por muitas geracdes. O entrevistado traz tracos culturais e identitarios que muito
se assemelha ao que Vieira (2018, p.24, grifos do autor) encontrou nesses grupos; ele diz que
o “Tembé, o narrador, ao iniciar sua fala, declara ser dos antepassados a autoria da narrativa
utilizando termos como “antes”, “naquele tempo” ou “antigamente”, e ao decorrer da
narrativa personaliza a sua versao com ajustes pessoais atraves de onomatopeias, entonacoes e
gestos”. Em nivel de representacdo, tem-se a forma de narrar, perceber e se organizar gracas a
linguagem.

As categorias de andlises orientadas por Fernandes (2011) possibilita ver as narrativas
da pororoca como fenémenos que devem ser apreendidos dentro dos discursos de colonialidade,
descolonialidades e decolonialidade, pois, quando afirmamos que pororoca € apenas uma
elevacdo de agua, contudo varias explicacbes Ihes sdo atribuidas, e é nesse sentido que se deve
tomar cuidado para ndo haver eurocentrismo e nem se atribuir conceitos (conceber
preconceitos) a partir do contexto de cada um, excluindo, assim a alteridade dos discursos.

Quando o narrador apresenta uma explicacdo, ele ndo o faz a seu bel prazer, mas
permanece na linha dos saberes nativos, traz uma explicagdo que difere dos contos, em
consonancia com as explicacdes trazida pelos indios Tupinambés, das quais D’beville se
apropria para explicar o fenbmeno. Pedro Sodré acredita em outra versdo indigena de que a
pororoca se da pelo movimento de tracdo da lua sobre as mares.

O o movimento- das marés... & elay sio- & ocasionado- pela atracio- da
v e do- sol; a, v v luaw ven surgindo, ela vem fagendo- atracio; e av
mawé vemw do-oceano- AL vé, quando- chega nos meses de marco-e abril,
que justoaumente; que nos temoy as dguas maioves [...] Entio; porque:..
nesses dois meses av luav e o- sol eles exercenm atracio- emv conjuntos em

conjunto. Entdo- por isso- elas sdlo- maiores nesse periodo, nesses nesses
dois meses, meses de mowco-e abvil
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[...] Por exemplo; se vocé pega uma latow de dguor nuww corregozinho-
assimy, nuumar valaginha e joga, elaw vai formando- v pororvoca taumbém,
entiio- el vem. AL quando- chega noy meses de mawrco-e abril al temoy
por causaw dav atracio- conjunta. Al que nos temos av porovoca grande”
(PEDRO SODRE, mawrco/2020)

Muitas explicacdes sdo trazidas para explicar a pororoca, cientificas e indigenas e o
discurso de que é encontro das aguas nao convence e nem desfaz o que acredita este narrador;
nesses termos, é importante ndo se fazer afirmacdes de que os conceitos sdo frutos de um
psiquismo, como devaneios, ou que é algo que se liga um conjunto de conceitos racionalistas
que a ciéncia produz. No entanto, o narrador convive com duas explicagdes.

Ora ele apresenta uma explicacéo trabalhado por termos que se diferem da explicacao
indigena, numa explicacdo mais cientifica, usando elementos de fisica e quimica como forca
de tracdo, elevacao de niveis, acidez, mas em outra ele utiliza a ideia de que o boto saiu das
aguas e engravidou a india, fala dos trés botinhos que fazem a onda no rio. Observemos como
ha em um sujeito duas explicacdes para 0 mesmo objeto. Ele acredita na primeira, mas fala com
muito mais emocdo e énfase na segunda. Verdades que se contradizem, mas que nao se
separam do sujeito.

Vale enfatizar que cada narrativa é marcada por um lugar de fala e que, ao tomar um
posicionamento quanto aos sentidos produzidos, ndo se ocupa o espa¢o de colonizador do saber
produzido por outros, ou posicionamentos contrarios.

Ressalto ainda que a visdo e explicacdo indigena foi produzido por uma percepcao
anteriormente ao processo colonial. E a forgas das primeiras explicacdes perderam-se com o
tempo devida as explicacdes teoldgicas crista para invalidar o conhecimento indigena, os quais
ficaram por muito tempo na invisibilidade. Entretanto, ndo deixo de refutar que a pororoca é
uma “experiéncia visual” que produz imagens e informac6es que envolve 0 pensamento como
produto da percepgéo.

A pororoca como produto da percepcdo vinda da dgua, produz sensagdes e sinestesias
gue a mente humana passa a atribuir a esse fendmeno qualidades fisicas, cientificas ou
mitoldgicas, embora possua ou ndo, e podendo ser aumentadas, mutaveis, transformadas e
plenas de significados que Ihe fornecemos no percurso de nossas experiéncias e lembrancas
vividas a partir de contatos estabelecidos com ela.

H& uma concepcdo de conhecimento signico proposta pela linguistica que nos permite
verificar que a narrativa Tembé, traz alguns ensinamentos que atravessa temporalidades, nos

colocando em varios momentos vividos, experiéncias e ambientes bastante variados. Seu Pedro
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Sodré, mesmo que ele ndo seja um Tembe, hoje ele € um dos representantes mais antigo desses

saberes ancestrais, um guardido da tradigéo oral.

3.2 De botinhos a Pretinhos da pororoca: interculturalidade e aspectos identitarios

O contexto de S&o Domingos do Capim e o resultado das acOes colonizadoras do
passado e de como, atualmente, os moradores interfere nessa regido. Alguns dos processos de
antropizacdo humana e natural contribuiu para uma dindmica do rio, o que interferiu nos ciclos
econdmicos, e na propria dindmica da natureza, nas relagBes socioespaciais® e na
reconfiguracdo de lendas e narrativas que perfazem o imaginario dessa regiao.

Com o processo de antropizacdo, os leitos dos rios sofrem com a acdo humana, e as
simbologias e o imaginario das narrativas também sofrem dindmica de colonizacdo; por
exemplo, a lenda que surgiu da populacdo indigena Tembé/Tenetehara que veio do Maranhéo
e habitaram as margens rio Capim, sofre a¢Ges tanto dos catélicos cristdos portugueses, como
dos africanos escravizados nessa regido. Ao longo do tempo, isso foi se configurando como
importante elo e instrumento de fortalecimento da identidade ancestral dos moradores de S&o
Domingos.

Sobre a existéncia dos indigenas Tembés, Sr. Pedro tem a seguinte posicado
“Ndo-ndo-existe mais, talveg existo. ... mas agova, depois... Tinha tinhov
ung indioy aqui perto, may may depois que av estrada, Belém-Brastlia,
né? tramsformow e o- rio- capim ficow... e etc (fala sobre as mudancas
que o~ ocorreram comv v aberturar de estradas; e como- 0y INdios sairowm

de suas tervas por cansow delas. Fala também dav importinciow doo- rio-
antes day estradas) e eles foram, foram se afostondo- neé. Eles forom se

mesticaondo, ne. Tem tem muito- indio- por ai, que nmun tv mais nav
tribo” (PEDRO SODRE, Maw¢o/2020).

Para Eliade (2002), o mito tem uma das fungdes de fixar modelos exemplares de todos
0s ritos e de todas as atividades humanas significativas; estes permanecem indissollveis no
espaco dominado, personificando-se com ritos, deuses, crencas mitoldgicas, adaptadas a
situacdo colonial e ressignificando a cultura, ao mesmo tempo em que fortalecem lagos que
criam uma certa identidade nesses locais.

O mito Tembé foi contado por pescadores pelas pessoas mais velhas do local,
perfazendo o imaginario; € um processo identitario da cultura popular, como uma tentativa de

explicar a pororoca. Os mitos ganham muita importancia no processo de colonizagdo das

23 “para Souza (2007, 2008, 2009), socioespacial refere-se apenas ao espago social enquanto socio-espacial
concerne as relagdes sociais e ao espago simultaneamente” (CATALAO, 2011, p.177, grifos meus).
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Américas, pois, seguindo estes autores, os mitos séo relatos fundadores, historias de deuses ou
de coisas fornecendo conjunto de “representacOes das relagdes do mundo e da humanidade com
os seres invisiveis” (TOLRA; WARNIER, 1999, p.204).

Segundo Strauss (1991), os mitos remetem ao sagrado, a algo que se liga a crencas
antigas e por isso ndo possuem autoria definida. A partir do momento em que séo apreendidos
como tais e independentemente de sua origem real, eles s6 existem dentro de uma tradicdo. As
narrativas foram repassadas pela oralidade, preservando memoria que foi transmitida de
geracOes a geracoes pelas pessoas mais velhas; nesse sentido, “sem estas haveria apenas uma
competéncia abstrata para lidar com o passado, se ndo com a memoria” (BOSI, 1994, p.73).

“E quando- passow oy nove meses ele teve trigémeos, em vey de ser trés
ariancay eramv trés boootinhoy (falow com termuwrar como se oy
carregasse no-brago) e ai.. ela, e aieloficow com pena mas ndo-podicv
criow (falow lamentondo) e ai eloteve que colocar novdgua né etc:, ai
elavfoi no-rio-etc., e colocow oy trés oy trés botinhos na dguay, eles forowm
alegre etc., (ele fola com certow alegriav e ri). Esso historiow de que sdo-
tréy pretinhos nao-tem nada hawver, jov que séo- filhos de boto, né? Por
0. ew acredito que sio trééés botiilinhos” (PEDRO SODRE,
Mawco/2020).

Cresci no municipio ouvindo falar em lenda dos Trés Pretinhos da pororoca, mas veja
gue a narrativa deste colaborador afirma que a histéria verdadeira é de que ndo existem
pretinhos, mas botinhos, para ele ndo ha l6gica; ha, portanto, uma ambiguidade que o narrador
faz questdo de ressaltar: se séo filhos de botos, entdo ndo pode ser pretinhos.

Esse tipo narrativo revela uma certa “confluéncia étnica da nossa formagao cultural que
propicia a insercao de novos elementos e motivos da estrutura fabular, permitindo o surgimento
de variantes de texto, aclimatando-o ao universo simbolico brasileiro” (FARES, 1996, p.7).
Hoje, ha estudo apontando que o motivo de o boto se metamorfosear em humano é para
estabelecer o equilibrio de uma comunidade; uma proposta que se adapta a realidade local, um
processo altamente criado.

As variantes das narrativas se apresentam de acordo com as localidades ou a partir do
grupo de individuos que se circunscreve no espaco ribeirinho do rio Capim; a lenda do boto se
desdobrou para a lenda dos pretinhos, a qual é transmitida sob formas orais, musicalizadas e
teatralizadas, e € repassado pela memdria socializada por muitos capimenses, 0s quais também
convivem com as duas versoes.

Ao falar em colonizacao e ressignificacdo, ndo devemos desconsiderar que o fato de
haver a auséncia do termo boto para pretinhos. Vejo que ha uma relacdo de interculturalidade

devido a presenca dos negros africanos nessa regido. Esse fendmeno deriva do processo da
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miscigenacdo do municipio, notando também um processo de antropiza¢do materializado no
mito. A presenca dos negros contribui para a dindmica socioespacial, histérica e cultural do
lugar.

Esse é um reflexo das mudancas antrépicas muito importante para a regido, ja que 0s

povos originarios da Africa foram muito importantes para esse municipio.

A dimensdo ribeirinha, composta pela presenca negra, € invisibilizados, pois diz
respeito a origem das representacdes sdcio-espaciais da pororoca. De inicio, a lenda
mencionava trés botinhos, personagens da relacdo amorosa entre a india e 0 animal, 0
boto transformado em homem. Porém, com a reelaboracéo cultural e a interagéo das
diversas espacialidades historicamente construidas no espacgo local surgiu no processo
de desenvolvimento da tradi¢@o oral a presenga dos trés “pretinhos" da pororoca. De
botinhos a pretinhos, as representacfes locais se referem & presenca negra e as suas
aventuras, peripécias. Para pensar como vivéncias e o cotidiano ribeirinho faz-se
necessario incluir a presenca negra e seu simbolismo cultural nas representacdes
sOcio-espaciais transportadas nos rios Capim e Guama quando da manifestacdo do
fendmeno da pororoca (SOUZA, 2006, p.120).

Ao notar essa presenca do negro corroborado por Souza (2006). Perguntei ao seu Pedro
Sodré, colaborador dessa pesquisa se a igreja, que € um dos monumentos levantados pela
colonizacao, foi feita com o trabalho dos pretos escravizados.

“Essav matrig de Sdo- Domingos... elaw foi construtda peloy padies
dominiconos:.. que tiveramv aqui; por isso- que € Sdo- domingos do-
Capimv & (corrige) sdo-domingos do- Gusmdo. Esso nossow igrejay;, elow fov
constuic.. elaw temv 300 anos, mais de 300 anos;, neé? [...] Vejo eles;, os
domini... construtram bem nov confluénciov do- rio- capim com o- rio-
Guamdy, bemv emv frente dov igrejo dov de ver: prov cd o- Guamar e prov Ldv o
Capimy” (PEDRO SODRE, Mawrco/2020).

O nivel de contradicdo do discurso acontece quando ouco os moradores SDC dizerem
gue a igreja com mais de 300 anos e de grande porte, no meio da mata amazonica, foi construida
pelos dominicanos e ndo pelos escravos. Nota-se que houve um certo silenciamento quanto a
presenca do negro e uma exaltacdo dos portugueses dominicanos. Talvez o discurso leve em
conta a formac&o catodlica cristd do narrador, mas o fato é que a formagéo do municipio, a cultura
local e identidade é marcada pela cultura africana, segundo Souza (2006, p.120) “a producdo
social do espaco local, também contou com a espacialidade negra que configurou formas de
subsisténcia e saberes ligados ao uso da terra”.

Portanto 0os monumentos marcam as falas nas narrativas: a igreja que é heranca
construida pelos dominicanos e muitos moradores sentem orgulho desse monumento por que

29 ¢

ela “foi construida no tempo dos escravos”, “uma igreja de pedra”, dizem alguns informantes



93

do lugar, como seu Pedro Sodré que diz “Essa matriz de Sdo Domingos ela foi construido pelos
padres dominicanos... que tiveram aqui, por isso que ¢ S&0 domingos do Capim € (corrige)
sdo domingos do Gusmao” ; e temos também a imagem de Bom Jesus dos navegantes no centro
da praca.

Bem o que a historia nos conta € inferior ao que ela representa ou oculta. Primeiro que
na fala dos colaboradores o que se vé é o ocultamento do trabalho escravo quanto a construcao
da igreja e toda a importancia da igreja é atribuida como uma construcdo ou obra s6 dos
dominicanos. Observa-se que prevalece a ideia de que ela foi construida “no tempo” dos
escravos e nao pelos escravos, é uma postura de querer um certo distanciamento e negagdo com
a historia oficial. Essa € a histdria, chega de querer uma historia branca, das naus portuguesas
velejando sob o rio, isso representa a morte de muitos negros e indigenas.

Construida “pelos” dominicanos, neste ponto eu atribuo um efeito méagico ao bem fazer
dos missionarios, contudo é preciso levantar os patrimonios de concreto e pedra para vermos 0
que esté por baixo, € preciso ver o sangue derramado, as mortes no cotidiano dessas construcées
para entdo denunciar uma histdria de auséncias. De acordo com Boaventura Santos (2021)
precisamos denunciar as histdrias das auséncias como as historias das emergéncias e isso pode
ser impregnado pelos monumentos, pelos patrimdnios, em que os patrimonios fisicos, materiais
e mentais se assentam nas historias das auséncias.

A narrativa desponta na contemporaneidade como uma heranca indigena, portanto, elo
do presente com o passado que vem carregada de valores e aspectos simbdlicos da vida cultural,

econbmica e social e de certa forma deixa registro da identidade do povo capimense.

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se perfaz pelas
mediagBes simbolicas. E o gesto, o canto, a danca, o rito, a oragéo, a fala que evoca,
e fala que invoca. No mundo arcaico tudo isto é fundamentalmente religido, vinculo
do presente com o outrora tornado-agora, laco das comunidades com as forcas que a
criaram em outro tempo e que sustem a sua identidade (BOSI, 2006, p.15).

Outro aspecto a ser comentado na fala de seu Pedro Sodré os indigenas sumiram com
as construcdes das estradas, até entdo a cidade mantinha-se isolada em seus costumes e modos
culturais e sociais peculiares; com a mudanca, 0 pouco de como homem vivia e se relacionava
com a natureza, também foi se modificando, como no eixo trés desta analise o sagrado dessa
relacdo estd pouco a pouco sendo substituida por pastos, monocultura do dendé etc, a luta das

comunidades tradicionais se baseia na manutengdo de permanecer na terra.
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Ao verificar dados do IBGE (2021), identifique que além da producéo de farinha, existem
muitas outras atividades agricolas como as mais e a producéo da farinha, dendé, laranja, maracuja,
pimenta-do-reino, acai e banana sao as mais frequentes entre os grupos domeésticos caboclos. Nestas
atividades, sdo empregados principalmente a forca de trabalho familiar, muitos produtos de roga
sdo cultivados e consumidos pelos proprios grupos (CAYRES 1999).

Nesse sentido, as formas e modos primitivos do nativo para algumas localidades se torna
cada vez mais fugidias, “as atividades dos indios e colonos eram realizadas com 0 objetivo de
suprir as necessidades das familias”. Uma pratica que se mantem ainda hoje é que “por nao
possuirem terra propria, as familias faziam rocas migratorias combinadas com o extrativismo
vegetal e animal, a fim de garantir o alimento” (CAYRES, 1999, p. 93).

Tudo vem se modificando, principalmente a maneira como se relacionam com o rio, 0s
meios de ganhar seu sustento e seu relacionamento com as matas. Com a insercdo da Amazonia
a um novo mercado de trabalho as concep¢des de vida mudaram para muita gente, preserva-se
pouco de como viviam no passado e como percebiam as lendas, os mitos e as histdrias que o0s
mais velhos contavam sobre o rio. Assim, para compreendermos identidades que foram se

constituindo leva-se em conta que

0s espacos produzidos estruturalmente pelo desenvolvimento desigual e combinado
do processo de expansdo territorial dos atores hegemonicos da economia, da politica
e da cultura que imprimem uma nova temporalidade e espacialidade ap6s a década
1960 na regido, o ritmo da produtividade, o tempo de modernizacdo que incide de
forma desigual e diferenciada em densidade e intensidade nos diferentes lugares.
Contudo, precisamos igualmente reconhecer outras temporalidades e espacialidades,
aquelas dos sujeitos ndo hegemonicos, ou subalternizados, partir da recriagdo de
singularidades culturais préprias de cada lugar através dos diferentes modos de vida,
dos ritmos vividos cotidianamente que implicam em experiéncias, vivencias,
identificagfes com o espaco (CRUZ, 2008, p.57).

A decolonialidade da cultura estd nas proprias narrativas que resistem a logica de
invisibilidade ao qual estes grupos estéo subjugados, por isso, 0s ensinamentos presentes nestas
narrativas, nos aproximam de momentos vividos, experiéncias e ambientes, mesmo que varie
com cotidiano dos grupos populacionais do rio Capim.

Dessa forma, considero como tragos de decolonialidades as resisténcias das narrativas.
Fato comprovado nas marcas de oralidade, na memoria de nosso interlocutor, a resisténcia de
uma narrativa utilizada por um grupo de pessoas, descendentes indigenas que embora nédo se
reconhecam como tal, a presenca deste povo permanece viva nas narrativas contadas muitas

vozes pelos moradores locais e 0 mosaico de vozes que transmite essas narrativas dao ela um
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tom pluriétnico, compondo diversidade de vozes que formam uma identidade étnica e

interculturais.

3.3 La vem ela! “aqui chegaras e daqui nio passaras”

Tao furioso é ésse elemento do mar que, se ndo o contivesse Deus, inundaria
incontinente todo ésse grande globo da terra e se elevaria mais alto que o cume das
mais altas montanhas, como aconteceu por ocasido do DilGvio Universal no tempo do
grande patriarca Noé[...]. Tao furioso era ésse elemento que para impedi-lo de
inundar a terra foi necessario que Deus lhe pusesse portas e o cercasse de muralhas,
limites de que nunca sai. "Cerquei 0 mar de térmos e limites, declarou Deus a Job, e
pus-lhes ferrolhos, trancas e portas e lhe disse: virds até aqui e daqui ndo passaras e
aqui quebraras tuas ondas entumecidas" (D’ABBEVILLE, 1874, p.43).

A citagdo acima compde o mito fundador da humanidade que estd contido na biblia e
que foi contextualizado por Dabbeville (1874), para falar da forca das ondas. Assim os relatos
e narrativas dos colaboradores também serdo contextualizados aos mitos de fundacao indigena
e com preceitos cristdos. Isso me permitiu fazer um intercruzamento de acontecimentos
passados com as narrativas colhidas por mim.

As narrativas coletadas vém toda ornada de um discurso dialégico, no qual as vozes da
oralidade, perpassam na histéria como o produto de uma heran¢a cultural, que toma o
imaginario do povo colonizador e colonizado, e integra varias vozes no discurso, mantendo
desta forma a estrutura do poder hegeménico inabaléavel.

Assim, muitas vozes se intercalam para orientar um Unico discurso, verificando que o
dialogismo ndo esta apenas na literatura, mas em toda as formas de producéo cultural, logo,
vozes polifénicas subsistem nasce um dialogo entre vozes, entre consciéncia ou entre discursos
produzindo-se assim um efeito dialético (BAKHTIN, 1998)

Os periodos de pororocas grandes para muitas familias era um periodo de adaptacéo,
que gracas as suas préaticas cotidianas tinham tudo preparado para receber este periodo. As
mudancas s&o sentidas de ponta a ponta pelo pelos moradores do rio, familias de comunidades
tradicionais ribeirinhas tem seu modo de vida de acordo com a pororoca.

Na zona urbana do municipio os moradores se preparam para o turismo; enquanto isso
a igreja torce e constr6i monumentos para que a pororoca das aguas lendarias do rio Capim néo
leve a igreja em sua faria, como uma espécie de revolta e desobediéncia.

Nas andlises feitas abaixo veremos como as categorias de discurso se fazem presente,
uma delas € a ambiguidade, em que mostra como os moradores tinham medo da pororoca, mas
em um determinado momento se veem atravessados pela necessidade de que o rio traga grandes

ondas, por conta da acdo turistica no municipio. A Ilha do T6io é o lugar onde moradores e
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turistas apreciam as ondas juntamente com os turistas e buscam um bom momento para
surfarem na onda. Esse momento € acompanhado de muita adrenalina para quem esté na lancha,
nos jet-ski, nas pranchas. A populacéo local vibra e a aplaude com a passagem da onda. Neste
caso, os surfistas tornam-se a atracdo principal. Os moradores querem que as ondas sejam
grandes para os surfistas, mas por outro lado, ttm medo de ela inundar a cidade e levar a igreja
de tempos coloniais.

A contradicdo também se da quando, por medo de que as ondas fortes levassem a igreja,
construiu-se em praca publica uma imagem de Bom Jesus dos navegantes, para impedir a onda
forte, mas segundo a nossa colaboradora Ester Carmo em 2019 houve uma forte onda e muitas
familias ficaram desabrigadas; dessa maneira, percebe-se que o poder representado pela
imagem do santo tenha falhado, e seu milagre deixou de proteger a cidade das fortes ondas. Séo
discursos que se contradizem e se contrariam ao longo desta analise.

Figura 01 — Bom Jesus dos Navegantes.
,\:’ 3 Vo N> < ‘

(Fonte: Silva, 2020)
Em um passeio refletindo a histéria do lugar, verifiquei que, em plena pracga publica,

ergue-se um monumento sobre o qual me falou a colaboradora Ester e uma estatua de concreto
e cal com um portugués em cima de uma barca; 0 monumento esta com a mao estendida em

direcdo ao rio, ao lado da igreja, que também fora construida para demarcar o territorio cristéo.

“Agora o- medo- que as pessons tinham naw Epoca erow Porques v pororoca
destruiar muito- né, v awvancando- cado vez que dava pororvoca
destruiar tanto- provaw que o- prefeito- Julio- Gomes de Arajo, nav década
de 60 ele mandw fager ali oo monwmento, ergue o Bom Jesus dos
Nowegantes, com a intencio-que ele acalmasse as dguas. Entenden? €
foupor isso-.. e v fé étio grande, né. A fé tio- grande que de que desde
essov épocay, realmente, elaw veww diminuindo, se tw for covwersow com
qualquer pessoow que tenha & eles viio- diger que desde essav épocar que
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ele mandow erguer essav esculturor Lb que vewy diminuindo- v porovoca,
mas nov verdade o gente sabe por outro-lado- que é o- assoreaumento- do-
rio; e ndo adionto taumbém que com av natuwrezay, e ew lembro- assim
quando-eles... existe wmn mistério- muito grande que o gente nio-pode
explicaw, quando- eles mawrcam “hi tal diov vai ter av pororoca” ai vem
twristow ven surfistow e al ovpororocar € séoo-aquelo coisinhay, e ai no-diav
que ninguem mawcow el dav muito- grande; joo notow isso0?” (ESTER,
Margo/2020).

Quando a pororoca desponta, ela vem com muita forca e 0 medo dos moradores era o
de que as ondas poderiam destruir a igreja. Eis um dos motivos que fez com que se erguesse 0
monumento, no entanto, ha uma representacdo colonizadora contida nesta fala, acreditam que
a imagem de bom jesus paralisa a furia das aguas e, com isso, salva a igreja; manter uma igreja
como um monumento da colonizagao fala muito da historia, aliés, fala mais de quem os constroi
do que da propria historia.

Os relatos e narrativas desses colaboradores ajudam-me a fazer um intercruzamento com
acontecimentos passados, assim o texto de D’abbeville (1874) nos remete a imagem na praga
do rio Capim, que tem objetivo de parar a forga da pororoca. A narrativa de uma colaboradora,
embora ndo faca referéncia a essa passagem biblica que D’abbeville cita, faz uma
intertextualidade com o monumento que ela nos fala. Em lugar da nocéao de intersubjetividade,
instala-se a nocdo de intertextualidade.

O orgulho de uma igreja construida pelos dominicanos ndo deve ser s6 isso, € preciso
entender que ela é o rastro mais vivo da histéria da dominacao, e tanto ela, como a estatua do
Bom Jesus dos navegantes nadada dizem do lugar como terra indigena e dos pretos explorados.
Pelo contrario, isso ratifica a historia da dominagéo.

A memo©ria, o patriménio legado aos capimense é uma co-cria¢do. Esses monumentos
falam muito mais de quem as colocou em cena nas pracas publicas do que aquém eles
homenageiam ou reverenciam.

A outra questdo a ser verificada neste topico é que os narradores sdo de formag&o cristd,
no entanto sempre respeitaram as crencas e as formas vivas do rio, portanto, convivem muito
bem com os discursos, ora formalizados por uma instituicdo ora emanados da cultura popular.
Em que, mesmo sendo discursos contrario, ocupa o imaginario dos entrevistados.

Comecei a entrevista com seu Pedro Sodré num tom de brincadeira falando da expressao
“la vem ela!”, lembro-me de quando eu ainda era morador do lugar, nos usavamos muito essa
expressdo. A espera pela onda era um momento de ansiedade, e quando ela aparecia, havia uma
euforia total as margens do rio e na frente da cidade e, muita gente gritava: “La vem ela”, “la

vem ela”. Essa € a expressdo que usamos quando a pororoca da sinais por traz das ilhas e entéo
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0s moradores se preparam para aparar a onda, ou de canoa ou no peito na beira da praia. Uns
preferem ir de barco, e hodiernamente, com a modernizagao, ha os surfistas e os jet-ski e lanchas
que se aventuram e trazem muita movimentagao para os rios.

Vale lembrar que, segundo Bolle (2011, p.436), “o interior da Amazonia é um lugar
avesso a qualquer tipo de civilizacdo”. Uma das justificativas que ouvi para o motivo da
pororoca estar diminuindo de tamanho e néo ter aparecido durante a programacao devido aos
jet-ski e dos muitos turistas, por isso a pororoca ndo quis aparecer.

“Existe wm mistério- muito- grande que v gente ndo- pode explicar,
quando-eles marcom ‘ha tal div vai ter avporovoca’ al vesn turistow vew
suwrfustow e al v pororocar € 5666 aquelar coisinha, e ar no- diav que
ninguéems moavca elav da muito grande, joo notow isso?” (ESTER,
Mawco/2021).
O processo de desenvolvimento do turismo em S&o Domingo do Capim faz o elo entre
a dimenséo ribeirinha e a urbana na producdo do espago (SOUZA, 2006); nesse sentido, ha
primeiro, o esfor¢o e vislumbrar aquela dimenséo e sua espacialidade, tanto na vida diaria
amazoénica como no contexto do turismo.
Havia uma relagdo de respeito entre homem e natureza, com a forga da pororoca, visto
que ela inundava as ruas da cidade e “no interior”, como os moradores de SDC se referem a
zona ribeirinha, as ondas inundavam as matas e leva tudo para o fundo. Por isso, as moradias
eram construidas nas partes altas ou com uma estrutura de casa em que as aguas, na enchente,
passavam por de baixo dos assoalhos das casas.

A domesticagdo e os cultivos eram feitos de acordo com as especificidades do local, e
talvez os conhecimentos indigenas herdados pelos caboclos e ribeirinhos deixaram a estes
alguns beneficios como tranquilidade e protecdo contra periodos ciclicos de chuvas e grandes
aguas da pororoca que para alguns poderia provocar a escassez de alimentos.

Além de trazer alguns perigos como por exemplo a inseguranca; a producdo e a fartura
de suas terras poderiam ser arrastadas pelas dguas fortes da pororoca.

Olhe; o periodo- de porovoca, o-periodo de irvwerno, esse periodo-tinhav
as vantagens e as desvantagens né. Por que as desvantogens é porque
ficav dificil né prav gente, tem wma grande dificuldade prav gente
andowr nas dreas de virzea por que o Pororocay Ve e v pororocar &
Jjustamente nos periodos da enchentes entio- por enche muito- nov
vawgea ficaw dificil prav gente apanhaw o-cacou, o-acal, colher oy frutos,
foger o-trabalho- do gente nav vargeo. [...] € nesse periodo- ficova mais
dificih prav cuidow, av gente tinhaw muite galinhay, [...] as galinhas,
flcovam como- v gente dig, dhadas, né? Al elas subiown voowoun prov ses

proteger dav dgua [...], al av gente tinhaw que buscowr prov casow que erar
pros bichos né;, ndo-agarrassen a noite. € oy porcos a gente levantowva,
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o- chamado- chiqueiro- né, que o-lugor onde av gente prende:.. o-cuwrral
né doy porcos, a gente faziow wm assoadho- mais alto; e quando- v maré
comecovaw v crescer av gente fagiow oy porcos subivem e deixava eles lov
em cima ate v mawe secar.

Facilitovaw o explovacdo- da madeira,; no épocav era feitw
manualmente]... [porque enchiav né; alagava toda v matow de virgeo
e por tv alagada, as madeiras explorada na drea de virzea, [...] v
gente esperavow esperovar chegow o-tempo- dow pororocaw por que elas, as
madeiras boiovauwn neé; [...JE agente nav épocar colhiov muito- cacauy, v
colheitv do- cacow erav justaumente no- periodo- de inwerno- de maré
grande, de pororoca, mas o safrav mesmo- ercv no- wwerno; estilo; nay
horas emv que v maré estovar grande e que a gente precisovar fager
aquele servico- muitos vesges v gente iov buscowr o-fruto-li nav terros firme
pela canoa neé, pravfacilitow o-tramsporte ne, jo que ficaovaw muitow lama,
agua, ruim prav gente andar, caminhow corregando- o fruto- noy
adtuwras, ai agente uwsawvar v canow, v montowiav [...] enchiov e vinhav
embora (SAVIO, JAN/2020).

Quando perguntado sobre sua alimentagdo, se a pororoca contribuia para a fartura ou

escassez, o colaborador responde que:
“Ficavaw meio-escassa nesse periodo apescario né, ate porque & irnwernos,
ne? Entilo- ficow escasso- mesmo, mas bosicamente evaw do-que o gente ses
alimenfova: cacav.. peixe;, sendo- que com maiy diftculdade né, prov
conseguir, apanhar, tiraw, pescar, may conseguio-se pescaw” (SAVIO,
JAN/2020).

Nesses termos, a cultura ndo é sé a manifestacdo artistica e intelectual, ela se manifesta,
sobretudo, nos gestos mais simples da vida cotidiana: no comer, no modo relacionar-se com
outro e dar améao de modo diferente. Entendem a cultura como todas as manifestacdes humanas,
inclusive, o cotidiano e € no cotidiano que se da algo essencial: o descobrimento da diferenca
(FAUNDEZ; FREIRE, 1985).

O descolonial, se manifesta nos “detalhes” da vida cotidiana, quando fogem aos
modelos eurocéntricos e, a0 mesmo tempo, rompe com a historia oficial do ocidente; uma
histéria que destrdi com a subjetividade, sistemas linguisticos, corrompe e devastas com 0
sagrado dos povos nativos e até mesmo conceitos politicos e econdmicos etc.

“Naquelo época, no- periodo- de pororocaw por elaw ser muito forte,
rhwumumm, naw épocaw av gente tinhaw de se proteger, diferente de hoje que
as pessoas desafiam; neé av pororoco. Ay montowias como- chounaumn, oy
remos evoun suspensos ne, evaun levantadas né, colocadas Lo prav prov
terraw como- av gente chaumay, e onde av pororocar nio- chegaval” (SAVIO,
Janeiro/2020).

Essa visdo essas imagens de construcdo dos elementos, dos fendmenos e da vida numa

Otica do homem amazénida é o que a decolonialidade propde, € uma desobediéncia, nossa



100

historia deve ser escrita por nos; para interferir nessa histdria é preciso sair da historia de
Napoledo, de Cabral ou Pizz6n e voltar para nossa histéria que foi interrompida. Hoje a
Amazonia vem sendo construida dentro de imaginario global por um viés de varias
interpretacdes que Ihe foram datadas em espacos e tempos diferentes.

Ela, assim como seu Pedro, faz uma reflex&o sobre falta de historia, ela diz no inicio da
entrevista que “ somos wm povo-sem historia’’ e que lamenta muito quando um velho de sua
cidade morre. “cada vegz gque wmna pessoa dessa morve se perde grande parte de
nossa historia, porgque ndo- tem mads como- vecuperar, tw sabe né? Porque a
historviay  principalmenie a historia das pessoas das classes baixas ela &
recuperada atraves da memoria das... das pessoas; ne?

Esse narrador, também trouxe relatos importantes (anexo) quanto a auséncia da escrita
da histéria do municipio; hd uma contradi¢do, pois a histéria existe e ela vem junto dos
colonizadores, a historia rica é a dos indigenas e ainda existe a lenda pra falar dos vestigios
desses povos, existe 0s monumentos pra falar da morte dos negros, existe o turismo pra mostrar
de que o capital esta a servico dos ricos e ndo dos ribeirinho e que de fato s6 temos as memarias
pra falar do passado e compreender o presente.

Dentro dos aspectos de cultura e identidade, verifiquei uma fala em que professora de
histéria do municipio, ao narrar suas historias, de quando morava na beira do rio, falou sobre
ter visto o boto e de sua experiéncia como historiadora e professora; mas o que ficou marcado
no dialogo, ou no discurso da professora, foi sua lamentacdo de que SDC ndo tem historia,
“somos um povo sem historia” ou o que tinha foi se perdendo pela falta de preservacdo e falta
de consciéncia dos politicos e administradores.

E ambiguo esse discurso porque o que o sistema quer é, de fato o anulamento das
identidades, a fim de que impingir-lhes novas ideologias de consumo e de mercado, portanto é
ambiguo quando no proprio discurso esta contido a historia e a identidade do lugar, trazido na
prépria narrativa.

A professora, ao se mostrar como um sujeito que I€, que estudou e que, de certa forma
foi marcada pelo discurso académico, acompanhado de disciplinas carregadas de
epistemologias ocidentais, tem consciéncia da auséncia dos fatos historicos oficializados. Seu
Pedro Sodré também fez uma observacgdo quanto a isso, dizendo:

“Olha/! INFELIZMENTE sdo- Domingos do- capim ndo-tem av histériaw do-
municipio-.. o higtdrio do- municipio- nmumn temos; se perdew.. tiv se
perdendo- no-tempo- e e e ninguém se preocupow. No-tempo- do- Urbano-

(prefeitor) teve wm senhor que veio, nmunw erow daqui eraw de fora, ele veio-
e queriov fager av histdriow do- capim, e ainda levow umw livro- e munitos
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docuwmentoy liv dav prefeitunrar que tinha, ele levouw, wmas passow win
tempo- e depois morrew;, e ai perdew e ndo- tivemos mais contato. Até
agora ndo-teve wm prefeito; assim, que tivesse:.. tirasse wm professor de
historio ne que tivesse prov escutow e que pegasse aquelas coisa que tem
né? pawow contowr, neé? ...da historiaw né?

Emv 1890 noy tivemoy uma juntw governativaw cowv trés pessoas que
formava wmavjuntow governativaw do- municipio; isso-ninguém fala, ndo-
se temv informacdo- sobre iss0. A prépricv paroquiov nio- tem; nem
documentos; nem o prefeitura, tudo- que se tem & do- sécudo- prov ci.
Porque antigamente até 1928 -30, do-tempo-dav sé, ddvpor ai, e oypadies
que vinha prov civ exaw de belemy, dav igrejow dav Sé& de Belém eles vinhaun
passar, a festa de Sdo- Domingosy algumas festos dos santos, festas

importantes que tinha nav época. £ av W perto- dav prefeiturar ficovaw v
casaw dos padies. Eles tinham v casaw deles.

Cof cof (eletosse e mostra sinais de cansaco-e dig) Entdo-é & uma penav
neé;, ew ate poderio, mas ew ndo- sow bow de escrever, prov contowr o v
historia, entio seriov bomv que alguém escrevesse, mas o realidade,
porque; o- que acontece umw contuw de ww jeito, wmn contow de outro”
(PEDRO SODRE, Mawco/2020).

Portanto, vé-se numa condicao de sujeito sem histdria sem passado é uma representacao
social, marcado por um discurso geopoliticamente racista, de centro e que condena as periferias
geograficas fora do poder imperial como o a-historico; mostra-se representado por discursos
ressignificado dentro de uma perspectiva geogréafica do que representa a Europa, como o berco
da civilizagéo colorida pelos discursos epistémicos ocidentais.

A propria ideia de que “Somos wm povo- semv histériad® esta muito arraigada na
episteme eurocéntrica, como bem observa Bambach, nas consideragdes sobre Heidegger, que
via América a partir das observacdes feitas por Hegel, Burckhardt, Nietzsche, Scheler, Jinger,
Rilke, como ‘“uma terra sem historia, uma cultura sem raizes, um povo aprisionado nas garras
mortiferas de uma mobilizagdo total, [...] o Americanismo simboliza a falta de raizes, a perda
da autoctonia e de toda e qualquer ligacdo significativa com a terra (BAMBACH, 2003 apud
MALDONADO-TORRES, 2008, p.6)

A contrariedade encontrada no discurso da professora se constrdi no fato de que ndo ha
uma historia exclusiva e oficial sobre 0 espago em que habita hoje, ndo apresenta a narrativa de
seus antepassados tal qual o apresentado pelos livros didaticos e/ou pela historia oficial, nota-
se gue ha ressentimento pela falta de um discurso que néo € o oficial da terra com nomes e datas
importantes. De certa forma a filosofia ocidental deixa marcas de seus discursos no pensamento
e na forma de se ver no mundo, como as historias épicas e guerras vencidas.

Pensar que um povo ndo tem historia, s6 porque nao tem registros oficiais nas estantes

das bibliotecas publicas ou nos sites, € seguir a onda da ideologia do sistema que nos conduz
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ao racismo estrutural eurocéntrico em que a matriz colonial do poder, a colonialidade, que esta
ligada. Infelizmente vivemos, ainda sob a égide uma estrutura de gestdo conceitual que
comecou a se formar no Atlantico, nos séculos XVI e XVII, durante os estados monarquicos
do Atlantico europeu (Peninsula Ibérica, Franca, Holanda e Inglaterra), que disputaram a
conquista e colonizagdo das Américas e do Caribe, e que tinha como missdo o aniquilamento
da nossa gente, de nosso povo de nossa historia.

Para Mignolo (2013), o poder colonial foi configurado como uma forma de gestdo
econdmica, politica, epistemoldgica, subjetiva (género, sexualidade, racializacao de etnias) que
legitimasse a educacdo, o trafico de escravos, a expropriacdo de terras, a destruicdo de
civilizagbes antigas; portanto, dentro deste projeto de barbarie europeu-crista junto a retdrica
da salvacdo e da destruicdo ela traz consigo um conjunto de disciplinas e teorias que nos
governam até hoje, por isso a fala da professora chama atencéo e nos faz olhar ao nosso redor.

E importante descolonizar o que as datas, 0s herois da colonizagdo e 0s monumentos
representam, e descolonizar e descontextualizar a historia, fazendo um contraponto do que se
conta, para que futuramente ndo se perca, de fato, nossa historia, assim, faz-se necessario ir
além dos discursos, ja que em sua maioria estdo impregnados de eurocentrismo catolico cristdo.

A Descolonizacdo que proponho aqui é uma forma de reparacdo com as sociedades
passadas e desta forma acredito ser este um trabalho que resiste a violéncia epistémica, nesse
sentido, penso que se 0 monumento faz a pororoca diminuir sua for¢a entdo, proponho a
destruicdo do monumento que impede a pororoca de vir, e que retome e se valorize as narrativas
indigenas, os indigenas tupis Tenetehara resistem através de sua historia e de suas narrativas.

3.4 Os argonautas do rio Capim: Saberes dialégicos e Decolonialidade

O subtitulo acima se dedica a descrever os saberes herdados pelos ribeirinhos em
decorréncia da navegabilidade durante o periodo de pororoca, por isso nomeei de argonautas?
do Rio Capim. Uma grande questdo levantada por n6s nas discussdes do grupo de estudo
(COLINS) foi quanto a capacidade de construirmos pesquisas em cima do saber nativo, para
que possamos ter sutileza e registrar as explicacdes dos indigenas sobre o céu e seres celestes,
dos vestigios arqueol6gicos e paisagens dando visibilidade a um conjunto epistemoldgico
nativo, como contraponto as epistemologias da ciéncia ocidental.

As atribuicbes de sentido a vestigios materiais deixado na estrutura das narrativas
fizeram-me ir atras de respostas que a principio ndo consegui articular com algo a ser analisado

como a questdo do tempo da pororoca e da navegagdo. Os conhecimentos deixados podem néo

24 Navegante destemido (HOUAISS; VILLAR, 2011).
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estar necessariamente ligado a alguns vinculos étnicos, no caso, dos Tembés, contudo, tais
construgdes cosmoldgicas conectam as realidades em diferentes temporalidades, indicando a
presenca de ancestrais miticos ou dos parentes mais antigos.

Como nosso objetivo € sempre no sentido de afirmacdo do saber nativo, um dos
resultados da pesquisa que mais deu satisfacao foi o de afirmar que os saberes ancestrais ligados
a astronomia foram repassados para 0s nativos.

Nas entrevistas, foi possivel identificar, por meio da fala dos entrevistados, a forma
como os povos tradicionais percebiam os fenémenos celestes, dentro de uma relagéo entre céu
e terra. 1sso vem de eras remotas, porém, € curioso perceber que conhecimentos foram passados
de geracéo a geragédo por meio da oralidade, das atividades ligada a caca, pescaria e navegagéao.

“Agora veja, essv essav luaw va ser grande, o luav va ser dia... parece;,
diov de luaw comecaw av daw porovoca, mas ov pororocar grande comecow av
dar doooois dias apdsy a luay, no- diav daw luay, elow ddy, mas é pequena.
No; no; primeiro- elav cresce; no- segundo- elav cresce mails unm pouco; o
terceiro- diov el estabiligow (... ] no-diav de luaw ndo- adiantow vir que elav
épequena’” (PEDRO SODRE, Marco/2020).

A citagdo transcrita mostra como os moradores usam da astronomia, tal como os
conhecimentos relacionados a lua. Sobre o relato acima perguntei ao seu Savio em qual lua a
pororoca acontece e ele me disse que tem ano que ela da na lua nova, mas 0 comum na noite de
luar (lua cheia). O conhecimento sobre a lua faz com que eles saibam os dias exatos em que
havera pororoca inclusive o horério, sendo que este acompanha o horario das marés.

Isso € um saber que precisa ser evidenciado ja que toda uma logica de costumes
relacionados a dgua, estdo em estreita relacdo os saberes sobre terra e o céu. Os indigenas de
raizes tupi que vieram do Maranhdo, os Tembé/Tenetehara, como j& explicado em secdes
anteriores, atribuem a Lua® o fluxo e o refluxo do mar e distinguem muito bem as duas marés

cheias que se verificam na Lua cheia e na Lua-nova ou poucos dias depois.

Isso mostra que muito antes dos cientistas europeus, 0s Tupis-Guaranis ja sabiam que
Lua tem a maior influéncia nas marés. Este € um dos raros casos em que um saber
astrondmico indigena é publicado antes de ser conhecido e validado pela comunidade
cientifica. Talvez esse saber se deva, em parte, & pororoca, que traz uma grande onda
do mar para os rios volumosos da Amazdnia, pois a maioria dos antigos mitos
indigenas sobre esse fendmeno mostra que ele ocorre perto da Lua cheia e da Lua
nova. Além disso, as marés sdo mais intensas entre os tropicos do que fora deles. Os

% “Os indigenas associam as fases da Lua com a agricultura local, para determinarem a época de plantio e da
colheita, bem como para a melhoria da producéo e o controle natural das pragas. Eles consideram que a melhor
época para certas atividades, tais como, a caga, o plantio e o corte de madeira, é perto da lua nova, pois perto da
lua cheia os animais se tornam mais agitados devido ao aumento de luminosidade, por exemplo, os percevejos que
atacam a lavoura (AFONSO, 2014, p.3).
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Tupis-Guaranis que atualmente habitam o litoral associam as marés (fases da Lua) as
estacOes do ano para a pesca artesanal (AFONSO, 2012, p.1).

E possivel perceber, de acordo com as pesquisas do monge capuchinho (1612), Claude
d’Abbeville (? - 1632), que os indigenas que habitam o Brasil sempre associavam posi¢des do
Sol e de suas constelacGes de acordo com a meteorologia, que ocorrem na Terra, ao longo do
ano (AFONSO, 2012).

Os saberes se dao de acordo com fendmenos meteorologicos “e com seus calendarios
locais que marcam as épocas de trabalhos agricolas, floracdo, frutificacdo, reproducbes de
peixes e animais, festas, aparecimentos de doencas e procedimentos de protecdo realizados
pelos pajés” (AFONSO, 2012, p.1).

Somente em 1687, anos depois da publicacdo de D’Abbeville, foi que Isaac Newton
demonstrou que a causa das marés € a atracdo gravitacional do Sol e, principalmente, da Lua
sobre a superficie da Terra; algo que o narrador comenta ao dar a explicacdo sobre a pororoca.
Esses fatos mostram que, muito antes da Teoria de Galileu, os indigenas que habitavam o Brasil
ja sabiam que a lua é a principal causadora das marés (AFONSO, 2009).

“E, no- periodo da porovocay, tew que que ter cuidados especificos né,
principalmente antigamente que era, que ela eroav maior, né? A
porovoca elav davaw emv determinados pontos, entio- vocé tinha que ter
o cuidado; de:.. de ir. Now horva dav pororocar vocé tinha que tv nmuumn
lugaw protegido; se vocé visse que quando-vocé passava daquele pontos,
nao-iav dew tempo-de chegow no-présimo-ponto; antes dopororoca, voce
tinhov que parar, aliv naquele ponto, se proteger deixawr a porvoroco
passor prov continwwar, [...] Mas, av experiéncio ne, de vida, fagio com
que av gente tivesse certos conhecimentos, se guinsse atrovés do day
estrelas, atirowvés da lua” (SAVIO, Janeiro/2020).

E importante refletir e compreender sobre o que este colaborador fala quando diz
experiéncia de vida. E provavel que o passado longinquo e as experiéncias de navegacéo
tenham chegado a ele devido as experiéncias de seu pai, de seu avo e todos 0s seus antepassados.
Uma experiéncia que se constitui hoje é resultado de saberes acumulados. Como ja dizia

Fernando Pessoa “a busca de quem somos, na distancia de n6s”(s/d) nos faz refletir que a
historia de nossos antepassados, 0s saberes a arte nos ajude a descobrir sobre a nossa identidade.

Ao abordar a experiéncia historica que descrevemos antes, 0s saberes tradicionais tanto
das coisas do céu como as coisas da terra sao significativos, “sdo importantes enquanto aportes
historico-culturais e ainda estdo presentes na tradicdo oral — embora de modo cada vez mais
apagado. E um rico conhecimento ambiental e outra visdo de mundo que estdo em vias de
desaparecerem” (JAFELICE, 2012, p.102).
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Ooolhay, aquiemv SDC, quando-ew me entendi né etc., navdécada de 30,
40 ate 50 a porovoca erav grande. Todo mundo- respeitowa, pawrow se
viajowr daquiporar Belém esperavaw primeiro- o mawé encher, avpororoca
dd, né? prav poder sair etc., prav Belém, prav ndo- pegaw av pororoco por
ai;, por que nesse tempo- v pororocar erav gramde et virowvay; tinhauwn
medo- neé; nesse periodo- mudovar o- habito- da gente, & o respeito”
(PEDRO SODRE, Marco/2020).

Segundo Levi-Strauss (1989), os povos ocidentais usavam categorias abstratas, tais
como sinais matematicos e classificagdes bioldgicas para conhecer a natureza e a sociedade. As
sociedades primitivas usavam a experiéncia sensitiva e fisioldgica: visdo, audicéo, tato, paladar,
etc.

Esse pensamento que deriva da etnografia e da antropologia, mostra como as praticas
de hoje, dessas comunidades, ainda sofrem influéncia de tempos antigos o que nos leva a
afirmar que a populacdo local faz uso de praticas indigena, africana e portuguesa, notando-se
na culinaria, no imaginério trazido nas lendas e mitos, a forma de se relacionar com o rio, 0s
tipos comportamento, as relagcdes de parentesco, formas de construir moradias, os modos e
costumes que se fazem presente na vida dos homens e na cultura dessa localidade.

O informante durante a entrevista, seu Savio, fez um mapa demonstrando os pontos dos
lugares que deveriam parar; ele conta que mesmos em noite da lua nova eles seguiam o caminho
das estrelas. Se tivesse dia de lua ficava mais facil, mas a experiéncia os colocava sempre no
ponto certo para que ndo perdessem a embarcacdo quando dava a pororoca, assim existiam
alguns pontos onde paravam (Figura 3).

Figura 2: Desenho que explica 0 ponto em esperavam a pororoca passar

Fonte: Savio, Jan/2020.
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Pelo mapa, ele explica que em uma viagem para Belém, precisavam parar em alguns
pontos se ndo a pororoca colocava a embarcagdo no fundo. Um ponto era no trapiche da cidade
para quem vinha desde 1& do seu sitio independéncia. “Foraw isso; dependendo- do-
hovario- tinham que porawr nav fagenda Fortaleza, ow no- cajw que
passando-este ponto- s6- no-cowertv ate av hav de Pernambuco-que & o-ponto-
onde comecavavpororocor’. Os trés primeiros eram pontos especificos porque 14 ndo dava
pororoca “se passasse esses pontoy ai sericv perigoso- porque entre eles av
porovoca evawforte’.

Dar visibilidade e elucidar o conhecimento empirico das comunidades indigenas,
quilombolas ribeirinhas e caboclas deve contribuir para o fortalecimento das epistemologias do
sul, e do pensamento de opcao decolonial.

Por isso é importante que futuras pesquisa se debrucem em estudos de enogastronomia
e que leve em consideracdo as culturas tradicionais, suas memarias, narrativas que ainda estdo
presente nas narrativas orais e nas praticas dos moradores ribeirinho da regido do rio Capim,
isso de certa forma contribuira para o enaltecimento dos herois da cultura, que trazem
importantes saberes historicos e pluriculturais e que ainda permanece na memoria local e
regional.

CONCLUSAO

Constatei, como os ciclos econdmicos contribuiram de forma decisiva para alteracdo da
paisagem natural e populacional da regido; depois das exploracdes das drogas do sertdo pelos
portugueses com os indigenas e, em seguida, a exploracdo do trabalho escravo nas fazendas de
arroz e cana de acucar, a extracdo da madeira, tem sido até hoje, em toda a extensdo do rio
Capim uma forma de exploracdo econdmica e de degradacdo da paisagem natural e
demogréfica, e esses ciclos contribuiram ainda mais para a formagéo de uma identidade.

Nesse sentido, sdo desveladas formas decoloniais de ver o mundo que se imbricam nas
relagdes sociais e que encontram, como obstaculos os processos de colonizagdo sedimentados
pelas de relagbes de poderes do capitalismo, por meio de uma ideologia. Assim verificou-se
que muitos saberes indigenas desapareceram dessa regido do rio Capim ora pela imposi¢do
discurso Colonial e da ciéncia ora pelo aprisionamento, assimilacdo e aculturamento. Mesmo
assim, algumas praticas permanecem representados nas préaticas de navegacéo, cultivo, coletas,
nas narrativas etc.

Isso permite apontar a decolonialidade como um caminho pra enfrentar invisibilidade

cultural historica sofrida pelos moradores do municipio, a decolonialidade é um possivel
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caminho para enfrentar os problemas de podem ocasionar abalos culturais justamente pela
dificuldade de evidenciar uma cultura protagonizada pelos atores que compuseram 0O
contingente populacional desde as populacdes pré-coloniais, passando pelas populacdes que
vieram para Amazonia dentro do contexto da modernizacdo europeia, até as sociedades
caboclas e moradores atuais de Sdo Domingos do Capim, situando-os e contextualizando
historicamente.

Como resultado desse trabalho, procuro dentro de um processo positivo de antropizacao
como foi tratado por Fernandes e Ramos (2020) renovar e contribuir com a sociedade,
recuperando e redimindo a historia, a cultura, as cosmogonias que foram rejeitadas pelos
coloniais como supersticiosas, irracionais e selvagem. E importante que se verifiquem possiveis
caminhos de superacdo no bojo das praticas sociais e nos discursos, a fim de que desvele as
ideologias que estdo por tras dos discursos, embora nao tenha tido oportunidade de fazer um
trabalho etnogréfico, pude ter um olhar de vivéncia sobre as préticas desenvolvidas entendo as
representacdes dos atores envolvidos e verifiquei as identidades inculcadas nos saberes.

O caminho utilizado foi a abordagem decolonial e, como tal uma opg¢éo, assim procurar
mostrar uma genealogia na modernidade ocidental, na primeira secdo, oportunizou-me
compreender que alguns conceitos, valores e verdades s&o em sua maioria de construcoes
ocidentais (MIGNOLO, 2013) e, portanto, é preciso situa-los historicamente de acordo com as
epistemologias nativas a fim de descoloniza-los.

Assim, a colonialidade presenciada e vivida neste municipio serviu para apagar,
silenciar, denegrir outras formas de compreender e se relacionar com o0 mundo como
verificamos nos depoimentos dos colaboradores. A forma de se relacionar com a historia hoje
e de compreendé-la estd muito associado a forma como fomos colonizados; E preciso romper
com esta préatica a fim de reconhecermos 0s grupos éticos e histdricos inseridos no contexto de
afirmacdo das identidades culturais de Sdo Domingos.

Neste sentido a pesquisa alcangou seu objetivo alem de ser um contributo para a
valorizacdo da cultura e identidade, e para quebrar com circulos de esquecimentos de uma
historia, onde alguns entrevistados chegaram a afirmar que “nds ndo temos historia”.

Portanto encontrei marcas identitarias presentes nas praticas sociais circunscritas no
universo da cultura popular e traduzido pelas narrativas de moradores locais, pude verificar um
tensionamento dos discursos presentes nas narrativas, cujos discursos provém das praticas
colonizadoras ao qual fomos submetidos durante décadas além de constatar as modalidades de

discursivas, cientifico e popular ou nativa nas vozes narradoras.
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Como marcas culturais, verifiquei que em volta fenomeno da Pororoca existem
diferentes discursos e que os efeitos da colonizacdo sobre a cultura local, tangenciando, a agdo
antropica do homem sobre a natureza provocou uma explicacdo variante ao do discurso
indigena sobre o entendimento do fenbmeno. Assim, as ponderacGes orientaram-se pela
necessidade de que as narrativas autoctones de Sdo Domingos do Capim desempenham papel
muito importante na cultura imaterial do municipio. Algo que se liga a tempos imemoriais da
cultuara indigena, africana e portuguesa.

Acredito que inventariar os elementos dessa cultura a fim de que aja um tombamento
(se for 0 caso) séo importantes para que aja a desapropriacdo dessa forma de ver o passado do
Capim como algo muito distante e carregado de auséncias. E preciso ousadia ou, até mesmo,
de compromisso com o conhecimento para que se faca uma sistematizacdo da histdria para
compor os paradidaticos trabalhados nas escolas. Mostrando as possiveis geracfes a s marcas
e as caracteristicas da ocupacao territorial pelos portugueses.

Os instrumentos legais que tratam do patrimdnio imaterial derivam historica e
logicamente daqueles elaborados para o patriménio material. As institui¢fes, por sua
vez, seguiram rotas paralelas a da legislagdo: por isso o patrimdnio imaterial é hoje
um departamento sui generis e necessariamente especificado — “marcado”, como
diriam os linglistas — do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, cuja
missao original se centra, como o nome indica, no testemunho material (e, no mais
das vezes, de pedra e cal) do passado. E certo, como sublinha Juliana Santilli, que ndo
se pode desvincular a cultura material da cultura imaterial — afinal, lugares e festas

tém uma existéncia material, embora caibam no registro (real e metaférico, material
e imaterial) do patriménio imaterial. (CUNHA, 2005, p.19)

As pesquisas com um intuito de denlncia de ocultamentos, catalogacdo e registro
possibilitara que haja um olhar publico sobre algumas problematicas que as populacdes nativas
enfrentam. Segundo Diegues (2000), as pesquisas cientificas que fazem ressalvas aos saberes e
povos tradicionais sdo muito importantes para que se formulem politicas publicas
conservacionistas, posto que analisar, pesquisar e por em evidéncia esses conhecimentos e
indicadores antropicos facilita a analise de alguns processos naturais da atividade humana.

Deste modo, gostaria de dizer que existem saberes que, se ndo forem registrados, podem
desaparecer, e distanciando-se ainda mais dos contextos em que se preza pelas pluralidades
existentes. Por fim, o presente trabalho possui, também, o escopo de contribuir para o
preenchimento desta lacuna. Reivindico, assim, que o lugar dessa pesquisa no mundo
académico seja o de deixar o registro dessas narrativas como forma de protecéo do patrimonio
cultural imaterial, e que, portanto, precisam ser legalizadas, inventariadas e retratadas em futuro
trabalho.
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ANEXO A - ENTREVISTA/NARRATIVAS

ENTREVISTA COM PEDRO SODRE

Comecei a entrevista num tom de brincadeira falando da expressiao “la vem ela!” que
quando eu ainda era morador do lugar nos usdvamos muito, e como a espera pela onda era um
momento de ansiedade. E quando ela aparecia havia uma euforia total e muitos gritavam “Ld
vem ela”, “ ld vem ela”. Essa é a expressdo que usamos quando a pororoca dé sinais por traz
das ilhas e entdo os moradores se preparam para aparar a onda, ou de canoa ou no peito, na
beira da praia. Uns preferem ir de barco, e hodiernamente, com a modernizag&o, ha os surfistas
e 0s 0s jet-ski e lanchas)

O que o senhor poderia me explicar sobre o fenbmeno da pororoca, como se forma a onda
O o movimento- das mawés... & elas sdo- € ocasionados pela atracio- da luav e do-
sol, v v luaw ve surgindo; ela vem fagendo- atracio, e av mowé vew do- oceano-
Al vé;, quando- chega nos meses de marco-e abril, que justamente;, que nos temos
as dguas maiores aquis no-Brasil, desde o- rio- grande do- norte até Macapd etc.,
.. Certav ocasido... Entiio; porque:.. nesses doisy meses a lua e o- sol eles exercem
alragdo-em conjunto; e conjunto. Entio-por isso-elas sdo- maiores nesse periodo,
nesses nesses dois meses, meses de mowco-e abril.

Ela vem. Quando- elaw chegow aqui;, aqui now naw now parte, nas margens dos oce...
doy oceanos elaw vem comv forca, aqui nav costow do-Brasil, logico, que ela ven des
Lo comv forcay, elav veaw comv forcay, quando- elow bate aqui av elav cresce; elow chegow
acrescer até 12, 10 metros de altwrow emv cevtas costas né. Nessaw nessow épocov.
teear am.. ela vemw aquii no- estudrio da Amagdnio, encontro muitas has
porque aquis noy rios daa Amagdnio tem muitos ihas, encontro muits hos
aquii de frente de Belém. Al essas ilhay detém as mowés por arguns segundos, ai
quando-elaw passaw pros rios esses esses volumes daqui ti mais acido- do- que do-rio-
ai elav forma v pororocow ai v pororoca vem entrando- no-rio-por caumso dos niveds.
Porque elaw & umav questilo-fisicaw né fisica. Por exemplo; se vocé pega umaw latow de
aguar num corregozinho- assimy numar valaginhow e joga, elav vai formando- av
pororoca tambeém, entilo-elaw vem. Av quando- chegow nos messes de mawco-e abril
ai temoy por causaw dav atracdo- conjuntu. A que ndy teamos av pororoca grande.
Agora porque av pororoca & uwmaw questilo- flsicar € por isso- que Ny aquis ex Séo-
Domingos, noy ji ndo-temos mais a pororoca como- nds tinhaumos antes. Por qué?
porque aquis e SD, av porovocaw erav graaaande; elaw batia aqueeelar oooonda
graaoande com quase dois metros de altura e batiow lv de fronte de igreja, agoraw
nao- temoy por caumsaw do- assoreanamento- (folaw comv certo- pesawr nov vog). se se
ABSOOULOL. .. AU PrOLS Crescesn; Cresce o mato; Ves as Coisas naw mowé, lixo; as praias
vao- crescendo. Como- crescew a nav frente:... Entdo- av pororocar deirow de dow
aquiz)

Aquis no- capimv aindaw elow pbermanece:.. como-eraw antigamente, no- mesmo- nvel,
50-ldv no-Téio**, Lo elaw cresce. Por que? porque aqui tenm esse assoreamento.

Ha 20 mil anos atras nos tivemos av idtimav evav glaciald, o ultimav erav glacial,
quer diger... v v influénciov.. congelow quase toda av terraw s6- ficando- mesmo- av
zonav do-equador né? que ficow sem congeld-lay, ne? Entilo- o- que acontecen?... oy
rios... a dguas do-oceano-elow elov elov diminuiw quase ung cinguentow metros etc.
abaixo-do- nivel que estamos aqui. Agora, né; ... Depois que acabow avera glacial
o rioy ficawram, voltowouwm novamente ao- normal, e ai oy riosy ficawram fundos;,

26 Comumidade ribeirinha localizada ha trinta minutos da sede do municipio. O lugar possui muitas llhas e recebe
o nome de um dos moradores daquele lugar.
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etc,... entio; e ai ay dguas do- oceano que voltowam com maiy forea... e agora
td assoreando- oy rioy né. Ve aqui nav frente oy rios eraum mais fundo- né, hoje sio-
mais rasos. ENEALo- (550 1550 AU rAPOW QU POTOTroCoy Mesmo; is50-& que é; so- estudado
mesmo- né, justamente; pela ciénciow pelow coisaw etc:,

Vejo e até agova oy repovter digem que o pororvoca € o-encontro-daw av av dguaw do-
oceano- comv Agua da Amagdniow ng; & o-encontro- das dguas do- oceanos conm as
aguas do- rio-Amagonio (repete) ndo-tem nada av ver isso-ai, de veg e quando-
a gente ouve isso-ai, pelatelevisdo. ndo-tem nada hower umaov coisa com av outro.
& wmnav questio-de fisica. se aqui tv maiy altw e aquis tw maiy baixay, logico-ai ela
entrov comv forcaw ng; etc. com o-assoreaumentos elaw perde av forco.

Ooolha, aquicemv SDC, quando-ew me entendi né etc., nav década 30, 40 até 50 av
porovoca exrav grande. Todo mundo- respeitova,, paraw se viajow daquic paraw Belémy
esperowva primeiro- o mowé encher, avpovorocow dd, dd, né? pravpoder saiv etc., prov
Belém, prav ndo- pegawr av pororoca por ai, por que nesse tempo- o pororoca exrcy
grande etc. virovay, tinhoun medo- neé; nesse periodo- mudoava o-habito- da gente;
€ o-respeitol, & o-respeito-ne?

O que o senhor acha do surfe na pororoca?

t que nav épocar do- Mauwrcal?” eles jo tinhawm apowrelho- adaptados pro pegowr
essas ondas ne, que antigamente ndo-se tinha né; erav s6- montowria, may se voce
tivesse nav montowiav el tav pro- fundo- ali, né .entilo- a aw goraw conv esses
Jjatiisquir®, esses apoarelhos prav pegowr ondas av coiso mudow neé:.. o- suwfl Entio v
nossaw populacio-teve de se adaptowr toumbémy né? (tentativaw de modernizacio),
Agoraw vejoy, essav essav luaw vaws ser grande, aluaw vai ser diov.. pawvece, diov de luaw
comeca av daw pororocar mas av pororoca grande comeca av dar doooois dias apds
a W, no- div dow luay, elav ddy, mas € pequena. No- no- primeirvo- elov cresce, no-
segundo- elov cresce mais emv pouco; o terceiro- diav el estalbiligaw (... ] no- diov de
v ndo- adiontow vir que elaw € pequenav.

t temr umav outrow coisaw no- ano- passado- 2019 as pororocas foram grandes, as
mawés; no-Brasil, foram grande aquie né, Belém também, nas baixadas, no-ver -
o-peso-av maior pawrte foi no-fundo- né taumbém., o influénciaw & do mowreé. Av digem
que v influéncio & daw chuwvay, v chawvar ndo- tem nadaow av ver cowv av povoroca,, por
elov depende do dgua que vem do- mowr, entilo- se dguar do- mowr cresce, ai elaw veany
Al v pororocar & maior, se agua do- maw nio- cresce tanto; também ndo- temy
porovoca, se; setiver muitow Aguar no-rio-av pororocaw pode até diminuir, porque av
agua do- mow subiw e avpororvoca ndo-temforcar né, & av questilo-fusica taumbém ne,
ew ndo- sow bemv de fisicaw neé, may se vocé estudor bew vai saler.

Mas v pororoca € isso-al, e v onda que vea forte; vai entrando- vai levando-
Agora, o gente temv av lendoa né folaw (ele com entusiasmos).

Pois €, como o senhor conhece, qual a origem da lenda?

Ol essv lenda, essas coisas véwy de hdv muito, muito- tempo. Os
antepassados vém contondo, wm contow de um jeito- wm contow de outro-né. Entio-
ew achei que essav & v mais vicwel né; essa essaw lendaor dav pororocow né, etc. entiio-
voumoy comecar av contor.

Ha muitos anos atirds, muwito- muitos anos desde o-descobrimento-do-brasil,
né. De ldprov cavexistiov nessow regidio-aqui tudinho, aav v v wmav tribo-né, avtribo-
doy Temlbes, nessa regidio-aqui, ate Mowrajé-toumbém ne, tinha também. €, e tinha
W cacique né;, wm cacique eraw chamado- de Pirajauray, o- nome aquis do- capim,

2" Marcal de Jesus Soares Palheta, teve dois mandatos 89 a 92 e 97 a 2000.
28 Jet ski
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eraw umv homem forte;, valente e que gostowar de entrowr nos rios, erow pescador
pescavay, nér... etc, ... andava nay praias da... de... dessa regidio-tudinho-. € noy
aindow temoy até remanescente deles aindo, até cum tempo, ndsy tinhamos a v
dona, aquelo que erav v chefow doy indios;, av donaw dav... Damawis... Demasiov. Iss0-..
Demasiow. E depois tinha o-filho-delaw o-Ballbino; taumbémy, iss0-jovhi 50 anos atvds.
Entiioeles habitowam nessav regidio-toda neé.

t esseesse cacique, eraveraforte, famoso-eeleteve wma flha bonitoy, cabelos
negros; cabeloy grandes taumbém e elaw acompanhawaw o- pai nessas viagens pelas
praioas etc, e vinho etc; e elow gostowar de andaw nas praias.

Quando- for wm dia, numar noite etc, ela towar nov praiow sentado...
andando; quando-ele viw, das dguas, saiw aquele homew todo- de branco- né,
etc. tle se aproximow dela, elav ficow com receio; nav ocasido- e que ele se
aproximow; e ele disse: “nio- teeemas, ndo- vow fager mal’ etc. Erav o- boto- que
tinha se virado-en gente né, e paasaranm av covwersar, conwersar. £ ele aparecew
outras veges paraw elav e depois eles comecaram o naumorar, o boto- e el E e
passado-uns tempos ela tovwaw gestante, elatovaw growidav. € quando-passow os nove
messes ele teve trigémeos; env vey de ser trés criancar evoumn trés boootinhos (falow
com ternurar como- se 0y corregasse no-braco) e ai; eelave aiavelaw ficow comvpenow
mas nio-podiov criow ( folow lamentando?) e ai elow teve que colocawr naw dguar né
etc;, ai ela foi no-rio-etc., e colocow oy trés oy trés botinhos nav aguay, eles foraumn
alegreetc., (elefala com certovalegriove ri). Essahistoviow de que sdo-trés pretinho-
nao-tem nada hawer, ji que sdo-fllhoy de boto, né? Por isso- ew acredito- que sio-
trééés botiiiinhoy

Passow wm tempo- e eles crescevam ficowam fooorte. T wm deles disse:

- Vamos ver nossaw mae, vamos?
- Vamoy ( falow outio)

t ai; e oy, quando- eles voltowam, ja grande e foooortes ( fala como- se os
conhecesse) né? Ai boto; corre o mais de 60 por horva. Al eles formawoum aquela
ondo grande; oy trés juntos formaram wma ondo nmuito- gromde e ais vinhown
metendo- emborcacdo no- fundo- e derrubando- arvores nas moargens, né etc, e
vinho ver v mde, e ai eles voltowam e... e fagiom o mesmov coisa, justoumente av
mesma coisow pawow visitow e v mie deles; entilo- ai se criow av lendav dov pororoca.
Como essa lenda chegou até o senhor?

Pois e alem de owvir dos antigos; jo naw década de 40, por ai assimy nao-fov
Jjov recente, tinha essav indigenaw ais (ele falow de donaw Demasiar) que inclusive iov
ate o governador Magalhdes bawrataw ne, ela i e ele ajudowvar elo. Ele dava
ferramentow etc., tudo- o- que elav precisavor ele dawvar prov elay, e e e ele sempre
ajudova essav indiov. € al depois ela morrew e ficow o filho; eraw Balbino- o- nowme
dele; o-fllho-que ficow.

Perguntei se ele ainda existia, ele disse:

Ndo- ndo-existe mais, talvey existo. ... mas agora, depois... Tinha tinha ung
indioy aquic perto, mas mas depois que a estrada, Belém-Brastioy, né?
trawvusformow e o-rio-capium ficow... e etc (entendo-que ele fala sobre as mudoancos
que o- ocorreroun com v aberturar de estradas; e como- oy indios sairowm des suos
terras por contow dav aberturar das estradas. Falo também daw importincia doo-
rio- antes das estradas) e elesy foram, foram se afastondo- neé. Eley foram se
mesticando, neé. Tem tem muito- indio-por o, que nmumn tv mais naw tribo-

Depois de almocaw com ele; sua esposa e flha. Emv que falei sobre minhas
leituwras sobre o oy indigenas sobre oy negroy oy portugueses, ele me ouwviaw com
muito atencdio; ele folow sobre o- altow de santos que temv nav suar salay, folow de
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todoy oy santos; “Maria Passa nav Frente, Sdo-Sebastidio, sagrado-coracio-de jesus.
£ falow sobre o-padre Amds que erar wmn padre toaliano, muito- brabo- que existio
no- lugowr, e ele falow sobre religido- aproveitei pawow retomaw o- assunto- sobre o-
Perguntei, se erav verdade que a igrejo de matrig tinha sido- construida por
escrowvoy i que cresci owvindo- diger isso-

Ele respondew que sim, porém ndo- se aprofundou.

Esso makiig de Sdo-Domingos el foi construido- pelos padres dominicanos... que
tiverawm aqui, por isso- que & Sao- domingos do-Capimv € (corrige) sto- domingos
do- Gusmado- Essav nossov igrejoy;, elow foiv constud... elaw tesw 300 anos;, mais de 300
anos, né? a igreja, elaw foi construida no-final do- século-XVI e inicio- do-XVII, av
igrejou. € e, olhaw nav paroquiay, nélo-existe nada que conte, mas justoumente:.. av v
agente tinhow umaov referénciay, antigamente o- sino-.. aquele sino- grande que
tinha nav igreja,, que depois ele cain. Disse av ele que lembravar do- sino- pois por
muitosy anos, como- covoinha, saiov covendo de casa depois das escoloa powrow
chegow avtempo- dos outros coroinhas pawar toca-lo- no-hordrio- de meio-dia), que
evaw datado- de 1700, pois talvey nossa igreja tenhav sido- construida antes disso-
t vejau s6- nessav épocay;, nossav igrejov jd evar graaande: Nav aquele tempo- ... porque
... quando-eles construram... SD ele tem trés fases né: av primeivar fose, qual foi?
Povoado né povoado. € a segunda que foi que foi vilay, né?. € a terceiraw veio- o-
municipio- que & av cidade... entilo- ndsy temos. Essav igrejo foi construida nav
primeiro fase emv que tinhaw s6- wmav vilay, wimaw vilow pequenaw comv umas 7, 8 conm
10, casas talvey que tinhaw alic Vejou eles, oy dominii.. construvam bem nav
confluénciov do- rio- capim com o rio- Guaundy, bem emv frente dov igrejov dov de ver:
prav cidv o- Guamar e prav L o- capimv (o-prav cdv € refernciav de onde falay, suow casa
flcow emv frente o-rio- que & chamado- de Guawmd,)

Perguntei se tinha alguma légica essa construcao ficar na divisa

Olhay, naquele tempo; quando-.. depois que foi fundada a cidade de Belénw etc.,
howve uma covreviaw prav colonigaw esses lugares prav cd, entilo- o- governo- dava
terreno- e essas pessoas pedioun dinheiro-e vinhaw prov cav prav colonigow etc., e e e
naquele tempo-tinha também o agiicor né? e osengenhose:.. e... &0%... 0%, E5CHOVOY
né. O acucor naquele tempo- dovar dinheiro né, era o- agcowr morena, porque
ainda ndo-era beneficiada.

Nessa época também o- capum tinhar muitay, muitor madeiro né (... ] tinhow muito-
acapw, cedro; paunw darco; tinha outras madeiras boas ne; o-freijo-

Perguntei av ele se ele sabio qual foi o fase maisy importante pro economio do-
nmunicipio- que ele lembre.

tle ficow persando; pensando-e disse:

t e ew nuum sei; de uma fase importante; por exemplo; o-pard teve av bovacha né?
teve av época dav borracha né, e aqui também que tinha borracha né;, mais rauwm
foi, ndo surgiw assim wm corcudo- daw borrachar aqui, aqui no-capim. Mas ew acho-
que o- mais importante foi esse esse da madeira, esse sinv ew sei que foi e é...& no-
século-passado- av exportacio- da madeira, era grande.

Tinhaw aquelas jangadas Uneeeensas, que passovann ai, jangadas imensas que
levavaw ate prav Belémy, prov desembarcar, essov ew seir av exportaciio do- Pardw evov
grande. Pro- brasil todo; estados unidos e ew acredito- que taunbém atée prav
Inglaterro. Jov que depois dav independénciow o- primeiro; o primeiraw coisaw que
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Dowmwv Pedro-feg foi o- empréstimo- dow Inglaterra porque o- brasil ndo- tinha nadao.
Rsrsvsv (ele contow o- fato- com uwmm bow sorriso- no- rosto).

Sew Pedro-falow que em Santonar do- capim tinha umaw igrejav muito- bonitaw e prov
ld tinhaw muitos escrovos tambeénm porque ficavar perto- dow aproaga, ele disse que
eraw por que Lo tinhaw engenhos; serrarias, maquinas de moer agilcor e ew pude
compauwtilhaw oy conhecimentos, sobre a presencaw do- negro; sobre essa regicio-
Falow dos lugawes como- Taperucuy, Santo-Anténio-

Depois ele disse que os nomes ja lhe folhauwm o memsria, tentoando-lembrowr o-nome
doy lugawes. Ele disse que conhecew av casa grande liv dav aproaga.

Sew Pedro- lembra do- lugawr onde nascew que & onde € prefeitura, que naquelo
época ndo-evavprefeitura erow intendénciov. Ele se ovgulha sobre, sobreter contado
as histérias do- Sdo- Domingos para algung politicos importante como- Marcio-
Miranda, Zenaldo- Coutinho,; dig ele “ew liov muito”, ai ai ew conteei prov eles av
historiaw dow porovoca ne; e expliquei provele o-que é av pororocas’

Sew Pedro lamentow de nilo-ter nada da historio de sdo- domingos na biblioteca.
“olha! INFELIZMENTE sdlo-Domingos do-capim nio-tem av histdrio do- municipio:..
a historio do- municipio- num temos; se perdew... tiv se perdendo- no-tempo-e e e
ninguém se preocupow. No-tempo- do-Urbano- (prefeito) teve um senhor que veio,
num erav daquic eraw de foray, ele veio-e querio fager a historiow do-capim, e aindav
levow wm livro- e muitos documentos liv dav prefeiturar que tinhay, ele levow, mas
passow wmn tempo- e depois morrew, e ai perdew e nio-tivemos mais contato. Ate
agora ndo-teve uw prefeito; assim, que tivesse:.. tirasse wmn professor de historiov
né que tivesse prov escutow e que pegasse aquelay coisa que tew né? parar contar,

né? ...da histdriow né?

tm 1890 néy tivemos umaov juntow governativaw com trés pessons que formova wmar
Juntaw governativa do-municipio, isso-ninguémfala, ndo-setenw informagio-sobre
550~ A propricv paroquiow ndo-temy;, nesm documentos, new o prefeitura, tudo- que
se ten € do- sécudo- prov ci. Porque antigamente até 1928-30, do-tempo- dav sé; ddv
por ai; e oy padres que vinha prav civ evow de belem, dav igrejor dov Sé de Belén eles
vinhounw passowr, o festow de Sdo- Domingos alguwmas festas doy santos, festos
importantes que tinha nav épocav. E av W perto- dav prefeiturar ficovar v casaw doy
padres. Eles tinhawm o casaw deles.

Cof cof (ele tosse e mostrow sinais de consaco-e dig) Entio-é & wma penaw né, ew ate
poderio, mas ew ndo- sow bom de escrever, prov contowr o av historioy, entiio- seriov
bomv que alguém escrevesse;, mas av realidade; porque, o- que acontece wm conto
de ww jeito, um contow de outro-

tw queriav lhe lembrow o-o-o- nome daw indiov o- nome delov evaw flov daw noite, e o-do-
pai né erav pirajonra. ( folaw emv relacdo- o lendoa dav pororoca)

Por fimv ele disse: entilo- v pororocow & wmaw ondaow ques ronco.

ENTREVISTA COM SEU SAVIO

Fale sobre a sua experiéncia aqui do sitio nos periodos de pororoca, como é para navegar
neste periodo, como enfrentavam as correntezas das ondas e as enchentes provocadas por
elas?

t, no periodo dav povovoca, temv que que ter cuidados especificos neé;
principalmente antigamente que era, que el eraw maior, né? A pororoca elav
davaw emv determinados pontos, entio- vocé tinhav que ter o- cuidado; de:.. de ir.
Na hora dov porovoca vocé tinha que tov nuun lugowr protegido, se vocé visse que
quando- vocé passavar daquele ponto; ndo- i dar tempo- de chegor no- préximo-
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ponto; antes da pororoca, vocé tinhaw que parar, ali naquele ponto; se proteger
deixaw v pororoca passaw brov continumanr, mas se voc visse que deawa, vocé... pelar
experiéncioy, apesaw dow da nawvegacio se, naquele tempo; ainda, mais rusticoy
né? com muitow dificuldade., Hoje tem tecnologia, tem tudo; naquele tempo-néo-
tinha. Mas o experienciv né de vida fazin com que agente tivesse certoy
conhecimentos; se guiasse atroves do day estrelos; atrovés da o eeeee av v aaaaw
experiénciv né da época. Facilitawva toda essa, essa, essov.. manuseanr toda essa

Como ficava a vida em termos de pescaria, frutos e caca e criacdo de animais ja que a
pororoca trazia a enchente?

Olhe; o periodo- de pororoca, o periodo- de ivwerno; esse periodo- tinha as
vantogens e as desvantogens né. Por que as desvantagens & porque fica dificil né
prav gente; tem umaw grande dificuldade prov gente andowr nas dreas de virzeo
por que av pororoca Ve e av pororoca € justaumente nos periodos da enchentes
entilo-por enche muito- now vawgea ficaw dificil prov gente apanhar o-cacau, o-acai,
colher oy frutos, fager o-trabalho- da gente nov virgea.

£, também; ne o criacio-de porco; av criacio-de galinha, né? ... que agente;,
muito- assimy, eraw famiiowr né cada familiov naquela épocav (periodo-emv que eles
viviow comtoda v suaw foumdia no-lugow) tinha suaw criacdo. € nesse periodo-ficovor
mais dificil prav cwidar, o gente tinha muitow galindhay, hoje por movaw naw cidade
nao-crio-mais; mais antes né; naw mowe grande chegoava ao-ponto-de noites inicio-
de noite, assim... quando- v mowé cresciav.. que as galinhas, ficaovawm como- ov
gente dig, dhadas, né? Al elas subiom voowam prov seproteger dov dguay, ficovoumn
ldvemv cimaw né;, ai av gente tinhaw que buscowr prav casaw que evaw pros bichos né, néio-
agowrassen v noite. € oy porcos av gente levantowvay, o- chamado- chiqueiro-né, que
o-lugowr onde av gente prende:.. o-curral né dos porcos, o gente fazgio wm assoalho-
maiy alto; e quando- v moaré comecova av crescer av gente fagiaw os porcoy subiven
e deixava eles Lo e cimaw até v mawé secan.

Facilitovaw av explovacio- da madeira, nav épocaw erar feitr moanualmente;
hoje vocé abre ramais e puraw com trator com caminhio; nav epoca, erar Como- ses
digy nwv base do- braco, entio- v o ay pessons espevavam chegar o- tempo- dav
porovoca, porque enchiav né, alagova toda o matw de viwgea e por tav alagada,
as madeiras explorada now drreav de virgea, e por tv alagada, o gente esperova
esperovar chegaw o tempo- dav pororocaw por elas, as madeiras boiowoun né, nav
mata, nav vargea e ficava facil parar tiraw essas madeiray de L, ne pro-leito- do-
rio.  se ndo-tivesse v mawé grande evaw munito- dificil pawrow trager.

Agoraoutras vantagens ne, isso-aweraumn ay dificuldades né. € afacilidade
é.. & que no- periodo- dav pororocaw eraw o- pertodo- de reproducio- dos peixes de
diversas cacas né. Entilo- nesse periodo- al os peires desovam se reprodingen;, ques
quando- as enchente de pororoca e do- inwverno passa, Comeco v secor Comeca v
vir a baixaw das aguas, ai é tempo- dav gente entrar ja, ji, com pescariay, av com o
cacv

t agente naw épocav colhiv muito- cacoum, o colheitaw do- cacaw erow
Jjustaumente no- periodo- de inwerno- de mowé grande; de pororoca, mas o safrov
mesmo- erar nNo- wwerno; entilo; nas horas emv que av mowé estovar grande e que ov
gente precisova foger aquele servico- munitos veges av gente iav buscow o-fruto-lav nov
terrov firme pelaw canoa né; prov faciitow o- trawvusporte né; ja que ficowow muitow
lamay, dguay, ruim prov gente andaw, caminhaw cowregando- o- fruto- noy aturas,
i agente wsowar v canony, av montoriow chamada né; enchiaw e vinha emboro.
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Qual era o tipo de alimentacdo mais comum nesse periodo?

Ficavaw meio-escassaw nesse periodo o pescarviaw né, até porque & irwerno, ne?
Entio ficaw escasso- mesmo; mas basicaumente erow do- que av gente se alimentovo:
caca.. peixe, sendo-que com mais diftculdade né; prav conseguiv, apanhar, tiraw,
pescowr, mas conseguia-se pescar. € também como-eraw inwerno, evow wm periodo-de
reproducio- dos peixes, ne.

Como vocés viam a pororoca naquela época e como vocés a veem hoje?

Naquelo épocay, no-periodo-de porovoca por elaw ser muiito-forte, rhuwuwmmmm,
nav época agente tinhav de se proteger, diferente de hoje que as pessons desafiam,
né avpororoca. As montouwias Como- chanmaum, 0 COMINI de remo-ex o susbensos
né; erauw levantadas ne, colocadas lavpravpravterra como-av gente chama, e onde

v pororoca ndo- chegowva.

ENTREVISTA COM A PROFESSORA ESTER

A pediw-me paraw rever as entrevistas e me solicitow figesse alguns cortes de
suas falas e ndo- apresentow tudo, atendi ao- sew pedido. Portanto, o que
apresento- sio- recortes da entrevistov e ndo- v entrevisto naw integra.

O que, na sua experiencia 0s moradores mais antigos representam para a cultura do
municipio?

Infeligmente muitos movadores joo movreram, e toda veg que uma pessoo
dessaw movre, movre grande parte da nossa histéria, somos wm povo-sewv historia,
porque ndo-tém mais como-recuperar, tw sabe né? Que a histéria, principalmente
a hisgtério do- do- das pessons, das classes bairay ela é recuperada atrovés da
memdriav das pessoas, ne? Umapessotw que Nao-viveu, que nio- num nmuwn nao-teves
esse conwivio- ndo- val te contowr umar histéria realimente como- aconteceu, € que
nemv essas historias dos livroy que que antes, agorar ndo- né; que joo tever umav
mudada né. Mas antigamente eraw historiaw ali s6- dav dav visdo- dav elite né? Tw
achas que o- caraw que escrevew Liv pro- imperador ele iav contrarviow o- umperador?
de jeito- newv wm. © Rud Bawrbosaw queimow muitow pawrte daw historia, documentos
que folawvamn sobre av vida dos escrowvos, digo-de maneiva geval, forom queimadas
ne.

Perguntei a ela se ela tinha conhecimento de algum documento sobre a presenca do negro
e dos indigenas nessa regiao.

Ooolha ew ndo-tenho- nesm um conhecimento, mas é logico-que estov ligada
comv av historiov dav colonigacdo; quando- oy oy europews virawm no- trdfico- de
escrowvoy o- maior Wero- e ai figeram av lei proibindo- ay escrovigacées do- indioy
que foram oy primeiroy escrovigados aquis ne

tm todav v regidio- do- rio- capium tinhaw av covwivénciaw de indioy e escravo;
nao- s6- nos quilombos; por que agente tew maniaw de achar que quilombo-é s6-dos
palmares. Oy indios nao- aceitovam av escraviddo- eles se matowam. £ tw pode
andowr aquis nessav regidio- aqui do- municipio; sei que muitow gente que jiv viagow
aqui pelo- municipio- dig que v maioriay, que o presenca Ao- negro- & av maior.
Porque foi mais forte aqui apresencar do-negro; que aitwjd vaipravaquelo regido-
de Maracands (municipio) jo vé mais o presencar do- do- indio- que se misturow
com branco, mas aqui néo-

Agora ew lembro- que o minha vé- ndo-tinha relégio, evaw analfabeto sale,
saiov assim e ficovar olhando- prav cimay, prov naturezow assiny e adv.. séo- tantos
horas! e ai podiaw ver emv qualquer reldgio- que tawaw certo. A mawé se tawar cheiov
ow se tawvaw secav elav olhawar no- olho- do- gato; se olho- do- gato- tivesse s666- unun
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fioginho- assim (feg comv o-dedo- o sinal de pouco-e com préprioy olhos cervados o-
sinald) v mowré towa seca.

A gorav &0 seguinte oy indio-e 0y negroy sofreram muito- nessow regido; entio-
com certeza oy antepassados deles iom passando-que eles sofrem muito, sofrevaun
por iss0- muitosy nio- se reconhecem mais, hoje esses atuais podem nio- saber
dirveito; mas alguém passow pros mais velhos que eraw prav prov negar, porque o-o-
homem branco- maltratowa muito. Nessas fagendas aqui que trinhaw prav cd, néo-
sei se tw owviste falar, essa fagenda Maringd, nav épocar que tinhaw tinhaw o- hotel
da dona Mariquinhaw aquic hotel entre aspas né. Antes do- hotel da dona
mariquinha, tinhaw av delegaciow ew lempro- porque av genter movava aquis pertos,
entilo-vinha muitay pessons al dessas fagzendas, o-pai ali de sew jodo-batista (que
chamam de jabituti) o “pacoca’” o- Fio; eles vierawm daw. Eles foram enganados e
o e ficovaum no- meio- do- mato, ficovaun em bowraco, sé- coberto de palha
naquele sistemaw de owvioumento; erow umov estratégio dos donos das fagendas |... .
E quanto aos ciclos econdmicos, sabes me falar de algum deles?

Basicamente do-da madeiva, twvé passow ai wma balsa carregada ew fico-
pervsando- quantas balsas tiveram que tombawr prav que essav balsaw tivesse que
passoaw ai, mas também crio- que av borracha foi foi importante, ew lembro- que
mew pai ele tinha seringal e ele arrendovar né, os seringais.

Agora como a senhora vé a relacdo dos moradores com a pororoca

Olha antigamente o gente tinha medo;, como algo que fosse doy
encantados. € agora oy morvadorves ate fagem criticaw “h venderownw os trés
pretinhos”. Prav mostrow que onde o- capitalismo- chega ele vai tirando- i pouco-
daquela culturar do- povo- né, que ai comecaw ov querer chauwmaw a atencio- de
twristo né; e ai comeca av fager wm monte de coisaw prav akvraiv turistow né, e ai foi
desaporecendo- com tempo- av pessoar ndo- tewm mais medo- Ndo- acreditowm mais
na lendas; por exemplo- o propriov palawvrow jiv dig lendar né.

Muitaw gente nio acreditn, masy o minha rmd elar me contow
recentemente; e o gente jo sabiovw desso historia, desde crionco sabiov disso- € elav
e wmd maig velhay, que elav tomavor banho- muito- alie no- rio; porque nosso cascw
erav pro-lado- de lay, onde erav v casav que o- Mawcal morawvay, evow wmaov casow velhaoy,
perto- de sew Candido- de Oliveira,, e ew deviow de ter ung 4 anos por ai... ai elav
tomawva o- banho- no-rio, al uwm diaw el saiw do- rio-e voltow prov espremer av roupoaw
que elow tovar tomando- banho- e estender liv e ai elow viw trés pretinhos; elaw disse
trées, eles vinham nadando, elaw viow benginho. € chamando-ela. Foi quando-elov
gritow, elow gritow muito, ficow se tremendo-e perdew o fala.

A gente sabe que v explicacio cientificaw dav porovocaw & o- encontro- das
aguas doces com as dguas salgadas, mas assim v culbwro ewv que av gente foi
criado-elo mostrav v porovoca como-algo-magico. Ewprefiro-ver por esse lado-algo-

Agora essa formav de se relacionow conm av pororocor como- turismo- ndo- dew
cevto-por v cidade nio- acompanhow; tw sabe né? tles quiseranm fager wma coiso
maisy ndo- dew certo. Mas por ww lado ew vejo- bacana, porque oy proprios
moradores daqui, tw vé oy meninoy comecaraw né, suwfowr nov pororocaw ew acheis
bom por esse lado;

Agoraw o- medo- que as pessons tinham nav épocar erar porque av pororocay
destruiar muito- né;, i avancando- cada veg que davar pororocar destruiar tanto-
provaw que o-prefeito-Julio-gomes de Arauljo; navdécada de 60 ele manda fager ali
o monuumento, ergue o Bom Jesus dos Navegantes, com o intencio que ele
acalmasse as dgun. Entendew? E foi por isso-.. e o fé é tad grande, né. A fé tio-
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grande que de que desde essa épocay;, realmente, elaw ven diminuwindo; se tw for
corwersaw com qualquer pessonr que tenha & eles vio- diger que desde essaw épocay
que ele mandow erguer essav escudturar lv que vea diminuindo- v porovocay, mas
na verdade a gente sabe por outro- lado- que & o assovecunento- do- rio; e ndo-
adiantow taumbém que com o naturezo, e w lembro- assim quando-eles... existe
mistério- muito grande que o gente nio-pode explicar, quando-eles mowcom “hiv
tal diev vais ter av porovoca/’ ai vew turistow ven sunfistor e al av porvovoco € séoo-
aquelow coisinhay, e ai no-diaw que ninguénm marcaw elow dow muito- grande, jd notow
507

E sobre essa onda que inundou a cidade, casas e moradores?

Olhw isso-aiew ndo-sei te diger porque ew ndo- tawwaw aqui, mas eles disseranm
que foi feio- até porque muitw gente ficow desabrigada, ficow ali no- gindsio- e
também por que tw sabe né o questiio- o questiio- da falt de educacio- do- nosso-
povo; ndo sé-do-capim, geral do-Pard, sowparaense aumo- mew estado, mas av gente
sabe que o-paraense no-gela ele & muito- mal educado-. Ele joga lixo- no-bueiro-

[...]10ha ew tenho- ew tenho- wmn sentimento- muito- forte pelo- mew lugar,
aqui e nasci aquis me cried estude dei ful estudar foravjov volted, criei meus filhos,
me aposentel; e quando-ew t6- satuwrado- vow prav beivaw do- rio, liv ew fico- olhando-
o- movimento- dos bowrcos o-pér do-sol, pronto!

Chego wmaw covwersaw comigo; pronto- aquilo- ali foi wmaw terapiov prav miny
entendew, ew ndo- quero saiv daqui; porque tw achas que ew vow saviv daquis prav
me meter ldv nov periferiov do- Guaund! Nao- Agoro oy meus filhos ew incentivo; ses
tiver wm concurso-.. facam/! Agoro ew nio-

Agoro quanto- av lenda que ew te falei ew acredito, tewm muitos incrédulos,
mas ew. porque minha irmde viu, el ndo-tinhapor que ivwventowr elav eraw crianca,
may até hoje quando- ela folaw v gente sente medo- no- olhar dela. Outrav pessoww
que teve wm relacionamento- muito- grande com esse rio-foi o- mew pai; ele passow
a vida dele toda saindo; acho que 5 (cinco) horas da manhd, atrovessovo e
assim ele noy sustentow (eles tinhanm umaow pequenaw propriedade do- outro- lado-
do-rio)

A minha mde nio- trabalhava fora, nésy éramoy todoy crionco e ele
compravaw uniforme; né pratodos nos, cadernoy livros... entio-de i ele tragiow o-
que; ele trazia cacaun, ele tragiow borracha, levaw o- produto- dele v pro- comercio-
do sew Jodo Daibes que eravali onde era casa do-gringo( navbeira do-rio-Guamd,)
lov ele entregowar o- produto- dele e pegawvar o- que ov gente precisava. Al ele tinhov
acaizal, bananal ele tinha tudo- entio- qual eraw o- caominho- dele? evaw o- rio- Ele
tragziov peixe, ele pescavaw ele vinhaw numar cano- essov épocay, 03 cuping quando-
comecaum av v saiv , os pescadores sabem; que é época de nmuito-peire ne, ai ele sai
e vinha com v canow que o pes deles vinhaw coberto; tudo-de peixe. Chegavar ali
na beira do- rio-ele vendiow tudinho, aminha relacio- mesmo-é de admivacio-de
ver 0% bawrcos; de ver avpaisagem, entenden?

Mas o forma comv elov se manifestow prav minhaw irmév e pras pessoas ques
viroun o-boto; ndo-épratodo mundo; e com relacio v isso-ew tenho- wmaw historio
muito- booy, T unmy Comercio; U comercio-ew so-estow esquecidar do- nome; ha
lembrei erav muumav regidio- chamada cantow galo; tinha uw comercio- e ai 0 do-
donoy v eles mexiom muito- con essas; essas coisas.. assin de fager banho- de
ervas prov chaunowr freguesioy, eles fozioum Liv oy rituais deles e ai o- comércio- deles
v muito- bemv todo- div vinhawm trés homens bemv vestidos né e compravawy
compravamy, davam impulso- né aquelas compras que eles faziouwm no- comercio-
S6 que wm div o- comercionte teve av infeligy ideiav de saler de onde eles vinham e
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ai colocow vigiav. Vigiaw navponte; lapelos cantos... e aitov eles flzeram as compras
e forauwm prav ponte e voltowam e iaun pro- lado- e pro- outro- e quando- deus 6 (seis
horas) eles vivaun que 0% Vigios M saiom ne; se jogouwam nov Agiicy i atris do-
outro-e ai desde essa épocar o- comercio- do- homem foi dando-provtrog

A mamde digia que eles encontravaum panela panelas cheias de botdes que
eramv do- comercio- essas coisas, entio- nav explicacdo deles eles eramv pessons
encantadas né que vinha e dawvan tudo- né.



