UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA E ANTROPOLOGIA
MESTRADO ACADEMICO EM SOCIOLOGIA E ANTROPOLOGIA

PAULO HENRIQUE SANTOS DOS SANTOS

AGARRADA NOS JOGOS DE IDENTIDADE QUILOMBOLA: representatividade,

conflitos e resisténcia no Arquipélago do Maraj6

Belém — Para

2024



PAULO HENRIQUE SANTOS DOS SANTOS

AGARRADA NOS JOGOS DE IDENTIDADE QUILOMBOLA: representatividade,

conflitos e resisténcia no Arquipélago do Marajé

Defesa de dissertacdo de Mestrado apresentada
ao Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia e
Antropologia (PPGSA), como requisito final
para a obtencdo do titulo de mestre em
Antropologia pela Universidade Federal do Para

Orientadora: Professora Dra. Denise Machado

Cardoso
Coorientador: Valdemir Zamparoni

Belém — Para

2024



Dados Internacionais de Catalogacio na Publicacio (CIP) de acordo com ISBD
Sistema de Bibliotecas da Universidade Federal do Para
Gerada automaticamente pelo modulo Ficat, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

S237a  Santos dos Santos, Paulo Henrique.

AGARRADA NOS JOGOS DE IDENTIDADE
QUILOMBOLA : representatividade, conflitos e resisténcia no
Arquipélago do Marajo6 / Paulo Henrique Santos dos Santos, Paulo
Henrique Santos dos. — 2024.

125 £ : 1l. color.

Orientador(a): Prof®. Dra. Denise Machado Cardoso
Coorientador(a): Prof. Dr. Valdemir Zamparoni

1. Agarrada Quilombola. 2. Jogos de Identidade. 3.
Conflitos Territoriais. 4. Amazoénia Marajoara. 5. Salvaterra. 1.
Titulo.

CDD 301




PAULO HENRIQUE SANTOS DOS SANTOS

AGARRADA NOS JOGOS DE IDENTIDADE QUILOMBOLA: representatividade,

conflitos e resisténcia no Arquipélago do Marajé

Defesa de dissertacdo de Mestrado apresentada
ao Programa de Pos-Graduagdao em Sociologia e
Antropologia (PPGSA), como requisito final
para a obtencdo do titulo de mestre em
Antropologia pela Universidade Federal do Para

Orientadora: Professora Dra. Denise Machado
Cardoso
Coorientador: Valdemir Zamparoni

Data de aprovacgao: 05/11/2024

Banca Examinadora:

Profa. Denise Cardoso - Orientadora PPGSA/UFPA

Profa. Michele Escoura - Examinadora PPGSA/UFPA

Profa. Rodrigo Peixoto PPGSA/UFPA



RESUMO

Este trabalho aborda a agarrada, uma luta corporal presente dentro dos Jogos de Identidade
Quilombola no arquipélago do Marajo, com foco nas comunidades de Salvaterra, Para. O
trabalho explora como essa pratica, além da perspectiva ludica e de competi¢cdo, atua como
um espaco de reafirmagdo identitaria, resisténcia simbolica e politica. A agarrada,
presentemente ligada no cotidiano quilombola, ¢ analisada sob diferentes oticas, desde seu
valor simbolico até as tensdes e disputas narrativas sobre ela. A pesquisa investiga também os
conflitos fundidrios e territoriais enfrentados pelas comunidades quilombolas, relacionando-os
com a pratica da Agarrada, que se torna um reflexo das lutas politicas e sociais em curso. A
metodologia utilizada inclui entrevistas com liderangas quilombolas, observacoes
participantes durante os jogos e andlise documental, refletindo sobre a importancia da
agarrada ndo sobre o olhar desportivo, mas como um simbolo de resisténcia e mobilizagdo
comunitaria. O estudo conclui que a luta quilombola transcende o campo da competi¢cdo
fisica, representando uma forma de resisténcia contra a exclusdo e o apagamento da
ancestralidade das comunidades quilombolas de Salvaterra

Palavras-chave: Agarrada Quilombola, Jogos de Identidade, Conflitos Territoriais, Amazonia
Marajoara, Salvaterra.



ABSTRACT

This study addresses Agarrada, a traditional wrestling practice featured in the Quilombola
Identity Games in the Marajo Archipelago, focusing on the communities of Salvaterra, Para.
The work explores how this practice, beyond its playful and competitive aspects, serves as a
space for identity reaffirmation, as well as symbolic and political resistance. Agarrada, deeply
integrated into the daily lives of the quilombola people, is analyzed from different
perspectives, ranging from its symbolic value to the tensions and narrative disputes
surrounding it. The research also investigates the land and territorial conflicts faced by the
quilombola communities, relating them to the practice of Agarrada, which becomes a
reflection of ongoing political and social struggles. The methodology includes interviews with
quilombola leaders, participant observations during the games, and documentary analysis,
highlighting the importance of Agarrada not only from a sporting perspective but as a symbol
of resistance and community mobilization. The study concludes that the quilombola struggle
transcends the realm of physical competition, representing a form of resistance against
exclusion and the erasure of the ancestral heritage of Salvaterra's quilombola communities.

Keywords: Quilombola Agarrada, Identity Games, Land Conflicts, Marajoara Amazon,
Salvaterra.



Pelo respeito e preservagdo da Amazonia e seus Povos
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INTRODUCAO

Pés com a memoria das raizes
e dos bichos, vagando de noite

por baixo e por cima da terra.

Meu primeiro contato com os Jogos de Identidade Quilombola e com a Agarrada' foi
em novembro de 2019, ao participar da equipe de um projeto coordenado pela professora
Denise Machado Cardoso em parceria com o professor José da Silva Ribeiro, intitulado
“Incursdes Etnograficas em Soure”. O objetivo do projeto era realizar oficinas de produgdo
audiovisual em escolas e universidades do municipio de Soure, localizado no arquipélago do
Marajo, Estado do Par4, e também iniciar a gravagao de um documentario sobre profissionais
da educacdo que atuam em comunidades quilombolas, onde também acabamos por visitar o

municipio vizinho que ¢ Salvaterra.

Antes de prosseguir com as primeiras impressoes € sensagdes em campo, ¢ importante
mencionar o contexto, pois se tratava da minha primeira experiéncia em campo ao lado de
antropologos, sendo eles Denise Machado Cardoso, José da Silva Ribeiro e Felipe Bandeira
Netto, também havia a presenca da minha futura colega da turma de mestrado em Sociologia
e Antropologia, Leticia Cardoso. O periodo coincidiu com o das etapas finais da minha
graduacdo de Licenciatura em Histdria pela Universidade Federal do Para. Essa oportunidade
aconteceu por conta da minha experiéncia em captagdo de audio e longa amizade com o
Felipe Bandeira Netto que, nesse periodo, ja era orientado pela professora Denise Cardoso,
entdo ao saber da necessidade de uma pessoa integrante na equipe para a captagcdo de audio,

me fez o convite para participar da imersao.

Além de estar pela primeira vez em campo em contato com o l6cus de pesquisa e com

a antropologia, também era um momento delicado de revisitar o local de origem, pois sou da

! Neste trabalho ¢é escolha do autor utilizar o termo Agarrada ou Luta Marajoara Quilombola para referenciarmos
a pratica da luta realizada nos jogos
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Vila do Pesqueiro, comunidade que fica a 12km do centro do municipio de Soure, estava ha 7
anos sem retornar devido a intensidade de trabalho e estudos. Mesmo longe, percebo que a
minha ligacdo com o meu lugar ndo foi desfeita ou enfraquecida, antes dessa imersao, meu
tema de pesquisa na graduagdo teve como fonte um livro que me atravessou € marcou uma
sensacdo de pertencimento, chamado Marajo (1947) do autor Dalcidio Jurandir, leitura onde
pude revisitar minha memoria. Essa pesquisa deu origem ao meu trabalho de conclusdo de
curso (SANTOS, 2021), onde também menciono um pouco mais sobre a reflexdo em torno
dos atravessamentos através da leitura de Dalcidio Jurandir em minha experiéncia como

individuo e pesquisador.

Revisitar o meu lugar, do qual ainda tenho quase toda a minha familia materna
residindo, foi um enorme desafio emocional e mental, uma mistura de felicidade, culpa e
acolhimento se estabeleceu logo ao dar os primeiros passos dentro do municipio de Soure.
Houve reencontros ndo apenas com os meus familiares, mas com um lado meu que estava um
pouco perdido, quase esquecido se nao fosse pelo encontro com a literatura de Dalcidio
Jurandir e, posteriormente, esta atividade de campo. Envio uma foto minha e de minhas duas
tias maternas para a minha mae, ela responde “finalmente aconteceu esse reencontro!! to
emocionada.”, 1ss0 N30 me serviu apenas para o reencontro em familia, mas também para o
que eu considero, ainda mais hoje, me constituir como ser humano e pesquisador que ¢ a

conexdo com o lugar de onde venho.

Relatar minha experiéncia inicial ao comegar a trajetdria desta pesquisa também ¢ uma
forma de dar sentido e construir, através da ressignificacdo, as minhas proprias percepgdes
sobre as vivéncias em campo ao longo de 5 anos frequentando comunidades quilombolas em
Salvaterra. Refletindo sobre os primeiros passos em campo, Roberto Cardoso de Oliveira
(1996), aponta a importancia de "olhar", "ouvir" e "escrever", pois sdo fundamentais para
transformar vivéncias pessoais em conhecimento antropologico. Meu reencontro com o
territério de origem e com as praticas identitarias quilombolas ndo se limitou a observagao;
foi uma imersao que envolveu uma escuta ativa das historias e vivéncias das comunidades,
permitindo-me acessar um outro modelo de compreensdo dessa luta constante. Dessa maneira,
o ato de “escrever”, serviu-me como um espago de reflexdo e sintese dessas experiéncias
vividas. Foi no ato de escrever que consegui dar sentido a essa complexa relagdo entre minha
histéria pessoal, minha pratica de pesquisa e o conhecimento antropologico. Cardoso de
Oliveira (1996) nos lembra que o "escrever" ¢ onde o pensamento se revela de forma criativa,

e para mim, esse processo foi ndo apenas uma etapa metodolégica, mas um momento de
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reconciliagdo entre o "estar 14" e o "estar aqui", entre o pessoal e o académico, ajudando a

construir uma narrativa que € tdo analitica quanto profundamente humana.

E possivel notar pela contextualizagio anterior que o meu interesse era outro,
estdivamos com a proposta de realizacdo de atividades para um projeto. Entretanto, nesse
mesmo periodo, apos realizar atividades de formacao, reunides e algumas gravagoes, tivemos
o convite feito pelo professor Nick Junior para acompanharmos os Jogos de Identidade
Quilombola em sua XVI edi¢do. O caminho até o local do evento, fizemos o trajeto de carro,
neste ano a comunidade de Boa Vista, me pareceu longo, pois saimos de Soure, visitamos 2
escolas e sO apds essas visitas seguimos caminho para o evento. Ao chegar, deparei-me com
um enorme campo rodeado por arvores e mata, ja era um fim de tarde, a trilha sonora no
fundo, orquestrada por Murilo, também conhecido como DJ Natureza, me trazia sensagdes de
nostalgia e familiaridade. Talvez pelas enormes descri¢des de campos do Marajo feitas por

Dalcidio Jurandir ou pelas memorias de infancia (Diario de Campo, 2019).

Nisso, me percebi levemente perdido e encantado pelo lugar, tomado por uma mistura
de nostalgia e surpresa ao revisitar o Marajé apds quase cinco anos de auséncia motivada por
questdes pessoais. O cendrio que se abria diante de mim — um vasto campo rodeado pela
vegetacdo, um cheiro de mata familiar, cortado pelas vozes, gritos e risos dos que ali estavam
— evocava memorias de um passado que parecia distante, mas que ainda pulsava em algum
canto da minha memoria. A trilha sonora no fundo, conduzida por Murilo, conhecido como
DJ Natureza, parecia costurar as minhas lembrancas, conectando, também, a literatura de

Dalcidio Jurandir pelas suas enormes descri¢cdes dos campos do Marajoé Oriental.

Aos poucos, fui caminhando pelo lugar, percebi que ja estava longe da equipe com a
qual havia chegado. Envolvido por essa atmosfera, observei os preparativos do evento ¢ a
energia do local, que transformavam aquele espaco em um verdadeiro suspense, pois até entao
ndo imaginava o que iria encontrar ali. Tivemos a oportunidade de guardar as malas e
equipamentos em uma casa proxima ao evento, onde dormiriamos ap6s a finalizagdo do

primeiro dia.

Apo6s nos acomodarmos no local onde posteriormente iriamos dormir, a equipe se
dirigiu para o local do evento. Durante as atividades em Soure e Salvaterra, havia comentado
com a equipe que estava me sentindo estranhamente bem e muito reflexivo sobre diversas

coisas vivenciadas durante o nosso trajeto. No inicio dos jogos ndo foi diferente. Uma mistura
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de surpresa, encanto e admira¢do me tomou conta, pois oficialmente a cerimonia de abertura

estava iniciando.

FIGURA 1: Chegando em campo

Fonte: Paulo Henrique Santos (2019)

I. Breve contexto sobre o Municipio de Salvaterra

Salvaterra ¢ um municipio que faz parte do Arquipélago do Marajo, desde 1901 fazia
parte do distrito de Soure — municipio vizinho —, apenas em 1961 que este foi considerado
como um outro municipio. Antes da movimentagao violenta da escravidao, o arquipélago do
Marajo era habitado em sua grande parte pelos povos indigenas de etnias como aruas, sacacas
e marajoaras. A implementagdo forcada de povos escravizados no Marajo para trabalhos em
fazendas e engenhos acarretou no surgimento posterior de comunidades quilombolas, que
através das fugas e doagdes de terras foram construindo suas proprias dindmicas com o

territorio.



FIGURA 2: Salvaterra no Arquipélago do Marajo
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Fonte: OGORODNIK, Maria Eduarda Assungéo et al.(2022).

Dentro do municipio de Salvaterra — arquipélago do Marajo no Estado do Pard — as
comunidades quilombolas organizam-se politicamente de diversas maneiras, os jogos de
identidade quilombola retratam uma das formas de mobiliza¢do para o engajamento da causa,
representando as relagdes onde estabeleceram-se lacos que até hoje perduram em parentescos,
aliancas e eventos. Vale destacar como o territdrio se torna um campo importante para essas
comunidades, pois uma das caracteristicas visiveis desses povos sdo as praticas rurais na
questdo da agricultura, pesca e extrativismo, ou seja, ha uma relagdo especifica com o

ambiente em que se encontram, € a partir dele que também se construiu saberes e fazeres.



FIGURA 3: Localizagdo das Comunidades Quilombolas de Salvaterra.
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Nos municipios do Marajé Oriental ha uma grande atividade agricola e na criagdo de
gado pelas grandes propriedades, e para isso, estes precisam de campos extensos o que leva ao
desflorestamento e queimadas. Atualmente, segundo dados da Malungu?, essas demandas sio
acrescentadas as reivindica¢des dos povos quilombolas de Salvaterra quando precisam lidar
com a destruicdo de seus rocados, com a privatizagdo de rios e campos onde se colocam
cercas elétricas de alta voltagem, também sendo ameagados por sujeitos armados
(MALUNGU, 2006). Uma das caracteristicas vistas nas familias quilombolas de Salvaterra ¢
o fato da agricultura e pesca de subsisténcia, assim como outros povos rurais, onde estas
coletas também s3o comercializadas. Durante o periodo em que realizei pesquisa de campo,
foi possivel notar alimentos do plantio dessas familias sendo vendidos e consumidos a
exemplo do acai’ e abacaxi. As modificagdes feitas por grandes propriedades no ecossistema

local afetam o modo de vida dessas comunidades, sendo os mais prejudicados no momento, ja

2 Coordenagio Estadual das Associagdes das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Para.
* Euterpe oleracea
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que sdo os grupos que dependem dessa relagdo com o territdrio. Através de algumas
atividades de roda de conversa durante os Jogos de Identidade Quilombola, especificamente
dos anos de 2022 e 2023, houve uma grande énfase nas transformagdes causadas em
territorios de comunidades por conta de fazendas e arrozais. A queimada nos campos e
florestas acarretando em doencgas pulmonares por conta da fumaga em excesso, o despejo de
componentes toxicos para combate de pragas, o que provoca em solos e rios afetados, sdo

algumas das denuncias mais comuns feitas

E possivel perceber que os que mais lucram com as modificacdes e degradagdes ao
meio ambiente local s3o os que menos precisam lidar com elas, ¢ um micro exemplo do que
ocorre com a explora¢do dos recursos florestais na Amazonia por empresas estrangeiras, o
que torna mais evidente a necessidade de atribuir responsabilidade aos grupos dominantes
(MARTINEZ ALIER, 2007), ndo aos mais vulneraveis como ocorreu em Salvaterra a
proibi¢do de abrir rogados por algumas comunidades da regido pela A Empresa Brasileira de
Pesquisa Agropecudria (Embrapa), além de que houve um movimento para distanciar as

familias mais antigas de comunidades na gestdo de demandas pelo propria empresa

Grandes propriedades e agroindistria se fazem valer da ideia de atraso por parte dos
grupos subalternizados, enquanto o olhar sobre si ¢ de uma porta para o crescimento
econdmico, notando-se como salvadores das comunidades que residem nos arredores do
municipio. Por um tempo essa postura era consolidada pelo sistema de dependéncia entre
comunidades negras rurais e os fazendeiros, que hoje ainda se faz visivel, mas com a maior
mobilizagdo e organizacdo propria das comunidades a partir de espagos de sociabilizagdo e
organizagdo politica como os Jogos Quilombolas de Salvaterra, este sistema vai se tornando
cada vez mais questionado. As dindmicas dessas comunidades com os campos e florestas sao
baseadas, em majoritariamente, na nog¢do de que a natureza possui a capacidade de
manter-lhes vivos, ndo atribuindo a esta uma fonte infinita de riquezas (SHIVA, 2000), uma
diferenga que acaba por ser um dos motivos para desencadear o conflito entre grupo distintos,

uma ambivaléncia dos olhares e sentidos sobre o meio ambiente ao redor.

Percebe-se, entdo, a luta pela permanéncia de territorios quilombolas que ainda ocorre
de maneira constante, vale mencionar este periodo em que vivemos a Pandemia, onde as
grandes propriedades passaram a exercer maior pressao nos seus projetos de expansdo — a
comunidade de Pau Furado teve, por exemplo, sua rota de acesso a vila bloqueada pela cerca

de uma fazenda proxima. Desse modo, as comunidades remanescentes quilombolas, sejam as
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reconhecidas ou nio*, demonstram como um modo de vida mais sustentavel do que o modelo
econdmico dominante € visto com a dtica do retrocesso, de barreiras para o real objetivo de
grupos inseridos em uma logica de mercado, de acumulacao e que da sentidos utilitaristas a

vida e aos recursos florestais.

I1. Reflexoes Metodoldogicas

O processo metodologico adotado durante a pesquisa ocorreu de maneira qualitativa,
tomando como referéncia a revisdo bibliografica e a reflexdo e andlise sobre as entrevistas
feitas com liderangas quilombolas e praticantes da agarrada. Também houve uma investigagao
através de documentos oficiais disponibilizados publicamente. As imersdes em campo se
deram de forma parcelada, tendo o enfoque maior em acompanhar os Jogos de Identidade
Quilombola em seus 4 dias de evento. Em alguns momentos também consegui acompanhar o
processo de preparagdo do evento com um pouco de antecedéncia, além de algumas visitas
realizadas fora do periodo dos jogos. As conversas com o0s colaboradores de pesquisa
aconteceram por diversos meios, sendo realizadas tanto em Salvaterra, Soure, Belém,
Ananindeua e, também, por redes sociais. O processo de constru¢ao de dados do projeto se
deu através de conversas e entrevistas com praticantes, pessoas envolvidas na organizacdo da
luta dos jogos e com o publico que acompanhava a luta. De maneira mais formal com

entrevistas direcionadas, foram 14 pessoas das comunidades em contextos diferentes.

Durante os 5 anos de campo, 5 colaboradores de pesquisa foram entrevistados ao
longo do evento dos jogos de identidade quilombola. O restante em um momento mais
especifico através de uma outra camada metodologica abordada neste trabalho. Durante a
minha experiéncia de campo pude desenvolver 3 materiais audiovisuais’, sendo um sobre os
Jogos de Identidade Quilombola e outros dois sobre a Agarrada quilombola, desses dois, o
mais recente sob minha direcdo, pela aprovacao de financiamento da Lei Paulo Gustavo de
incentivo a Cultura. Levando em conta que o uso do audiovisual, na perspectiva da produgdo
de documentarios permite, ndo apenas registrar aspectos visuais € sonoros, mas também

transmitir a complexidade das intera¢des (Da Silva Ribeiro, 2009) ao mesmo tempo em que o

* O reconhecimento através da autodeclaragio, que segue a Convengio n° 169 da Organizagio Internacional do
Trabalho (OIT), ¢ um dos passos para o processo de titulagao.
5 https://youtu.be/ Spv8XHYFYE?si=3IPzuRf7ThMpBP3GY



https://youtu.be/_Spv8XHyFyE?si=3lPzuRf7hMpBP3GY
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material também leva esses atravessamentos a meios onde o texto académico ndo atinge.
Além disso, o audiovisual, através de sua capacidade de montagem e edi¢do, cria novas
formas de ver e interpretar diferentes contextos e realidades, o que pode revelar nuances
invisiveis em outros métodos. A produgdo audiovisual também nos permite refletir e ter novas

percepcoes que a experiéncia a olho nu ndo traria Ronaldo Mathias (2016).

Considerando que a visualizagdo da imagem pode integrar outros sentidos, superando
os limites do texto escrito, reforcando a importancia da imagem na expressdo € comunicagao
de experiéncias vividas. (Rivera Cusicanqui, 2015). A apresentagdo de  materiais
audiovisuais, seguidas de discussOes abertas, também ¢ uma forma de devolutiva as
comunidades quilombolas de Salvaterra, garantindo que os proprios participantes reflitam
sobre as imagens e contribuam para as interpretacdes. A interacdo entre a pesquisa € 0s
colaboradores ¢ fundamental, pois a pesquisa socioldgica e antropologica depende de um
didlogo direto que traz respostas, depoimentos e narrativas que contribuem para o
desenvolvimento do trabalho. Ao mesmo tempo, o pesquisador ndo apenas coleta
informagdes, mas, ao se engajar com a realidade investigada, inevitavelmente contribui para o
conhecimento das comunidades, impactando de alguma forma seus saberes e representagoes.

Assim, a pesquisa ¢ um processo de troca e transformacao mutua (Martins, 2008).

As entrevistas foram conduzidas de maneira pensada, com perguntas elaboradas a
partir de levantamento bibliografico, reflexdes pelas observagdes contextuais de trés edi¢cdes
dos jogos. Ao longo do mestrado consegui acessar oportunidades de atuagdo profissional no
proprio Arquipélago do Marajd, onde pude visitar os outros municipios e verificar a presenca
da Luta Marajoara e Agarrada. Também consegui retornar outras vezes com o
desenvolvimento de projetos - a exemplo do documentario -, em Salvaterra e Soure, o que

ocasionava oportunidades de novos didlogos com os colaboradores de pesquisa.

A pesquisa foi desenvolvida de maneira conjunta com as comunidades quilombolas de
Salvaterra. Trazendo a perspectiva de que o caminho etnografico também ¢é o de
aprimoramento teérico, permitindo-se expor ao imprevisivel (Peirano, 2014), tendo como um
dos maiores tragos metodologicos e de andlise aproximar e tensionar o que o campo traz com
as teorias de referenciais bibliograficos presentes dentro do texto. O campo me trouxe outros

questionamentos dos quais nao havia se pensado inicialmente.

Além da perspectiva das comunidades pude acompanhar um pouco de perto os

movimentos da Federagdo Paraense de Luta Marajoara, através de um grupo feito pelo
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whatsapp, j& que o ciberespaco se configura como um conjunto de processos que permitem
interagdes sociais e possibilitam a emergéncia de grupos (Rifiotis, 2010) onde seus integrantes
se comunicam para falar sobre competigdes, encontros, eventos e desenvolvimento do livro de
regras que até o ano de 2024 ainda estd em constru¢do. Dentro da minha experiéncia inicial de
espectador dos jogos, pude, cada vez mais, efetivar minha participacdo como pessoa externa
ao longo das edi¢des, seja contribuindo de pequenas formas em sua organizagdo, movimento
ou participando como jurado em modalidades de apresentacdo de miss mirim e mister mirim.
Pude realizar micro contribui¢cdes que me fizeram ficar cada vez mais proximo do que hoje

chamo ndo apenas de colaboradores de pesquisa, mas de amigos.

II1. Estrutura da Dissertacao

Este trabalho esta organizado em quatro etapas: introducdo, capitulo 1, capitulo 2 e
capitulo 3, sendo cada capitulo desenhado para aprofundar uma compreensao de diferentes
aspectos da luta e identidade das comunidades quilombolas de Salvaterra, focando
especificamente nos contextos da pratica da agarrada. Na introducdo, sdo delineados os
objetivos da pesquisa e o percurso metodoldgico, situando a importancia de explorar a relagdo
entre corpo, identidade e resisténcia nas comunidades negras rurais do Brasil, com foco
especial no Estado do Para e no arquipélago do Maraj6. No primeiro capitulo, ha uma
reflexdo sobre a luta das comunidades negras rurais, abordando o cendrio sociopolitico que
molda essas resisténcias. Esse capitulo apresenta os Jogos de Identidade Quilombola como
um espago simbolico e concreto de disputa politica e identitaria, onde a luta corporal,
representada pela agarrada, adquire multiplos significados e se estabelece como um dos

elementos centrais da identidade quilombola.

No segundo capitulo, o foco se aprofunda na pratica da agarrada, contextualizando-a a
partir de debates sobre corpo, técnica, identidade e resisténcia. Esse capitulo compara a
agarrada com outras vertentes da luta, como a Luta Marajoara®, destacando tanto as
semelhangas quanto as diferengas que tensionam os valores identitarios e historicos

especificos das comunidades quilombolas. Sdo exploradas as nuances que fazem da agarrada

® Tecnicamente semelhante a Agarrada, porém, com outros objetivos em relagdo ao seu reconhecimento como
pratica esportiva.
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ndo apenas um luta corporal ancestral, mas uma pratica carregada de simbolismos que

dialogam com a ancestralidade e a luta pela vida e existéncia.

Ja o terceiro capitulo investiga as problematicas emergentes que podem ser pensadas
através da agarrada no contexto das comunidades quilombolas, com uma andlise focada nas
tensOes socioterritoriais € nas questdes de continuidade e preservagdo dessas praticas
identitarias’. Esse capitulo aborda como a pratica da luta se entrelaga com a resisténcia
territorial e a luta pela existéncia em um ambiente marcado por constantes desafios a
permanéncia e aos direitos das comunidades quilombolas. Ao longo de todas as sessoes, sao
incluidos relatos, falas e observacdes acumuladas ao longo de cinco anos de pesquisa de
campo, que sdo apresentadas ndo como complementos, mas como elementos essenciais para a
analise dos contextos vividos, contribuindo e evidenciando as multiplas camadas de
significados que a luta corporal e a resisténcia representam para essas comunidades. Essa
abordagem integrada permite uma compreensdo mais sensivel das dindmicas sociais que
permeiam a pratica da agarrada, apresentando as vozes e experiéncias dos proprios

quilombolas como agentes ativos de sua historia e luta.

" Vale mencionar que ndo estou sugerindo que a pratica é ou deva ser cristalizada. Até porque a cultura é
dindmica e pode sofrer ressignificagdes (WAGNER, 2018) , porém, vale se pensar ao longo do texto o que essas
mudangas podem acarretar para a pratica que apresenta determinado peso de importancia através dos Jogos e
narrativa das comunidades.
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CAPITULO 1: JOGOS DE IDENTIDADE QUILOMBOLA E RESISTENCIA

Negro entoou
Um canto de revolta pelos ares
Do Quilombo dos Palmares

Onde se refugiou

1.1 Luta Quilombola no Brasil

A luta pela sobrevivéncia negra no Brasil remete h4 séculos de resisténcia, mas nao se
limita apenas ao fato de evitar a morte fisica, ¢ sim de manter a memoria e identidade. As
praticas ancestrais, que também sdo ameagadas e atacadas constantemente por uma ideologia
hegemoOnica que se tornou fortemente consolidada no mundo moderno ocidental.
Comunidades remanescentes quilombolas enfrentam a negacdao de sua existéncia, e para isso
se utilizam do reforco da identidade, da memoria ancestral ¢ dos lacos com outras
comunidades e grupos que possam somar nessa caminhada pelo reconhecimento e direito de

existir.

A Constituigdo de 1988 ¢ um elemento interessante a ser analisado na politica
fundidria do Brasil, pois € vista por alguns autores como migalhas de uma Reforma Agraria
cheia de controvérsias, ja que estabeleceu espago para beneficio de médios e grandes
proprietarios, a0 mesmo tempo tentou reparar uma injustica histoérica com os descendentes de
escravizados e povos origindrios. Marcia Motta (2006), retrata a problematica no termo
“quilombola” e na mediagdo externa e termo classificatério para distinguir estas comunidades,
pois toda a construcdo semantica em torno do quilombo foi segmentada pela ideia de fuga,

refiigio, o que também faz-se entender por remanescente quilombola o descendente de um
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escravizado fugitivo, mas nem toda experiéncia social foi desse jeito, algumas comunidades
na Amazobnia tiveram como antecedentes de suas terras o modelo de senzala que foram
cedidas por senhores de escravizados, por isso, novas reformulacdes se tornaram necessarias
para contemplar de fato as comunidades negras como um todo, hoje, o termo ¢ ressignificado
pelas proprias comunidades que o tomaram como um componente simbolico necessario para a

luta por seus direitos e existéncia.

Portanto, a luta pela sobrevivéncia negra no Brasil, transcende a mera resisténcia
fisica, sendo uma batalha continua pela preservagdo da identidade, conjunturas simbdlicas e
memoria ancestral, sempre sob a ameaca de uma ideologia hegemonica que se apresenta de
diversas formas dentro do contexto em que estdo inseridas, por exemplo, as comunidades
Quilombolas de Salvaterra, algo que serd apresentado ao longo deste trabalho. As
comunidades quilombolas, historicamente marginalizadas, enfrentam desafios. Esses incluem
nao s6 o reconhecimento de suas terras, mas também a validacdo de sua propria existéncia. A
Constitui¢ao de 1988, embora tenha aberto espaco para o debate sobre direitos territoriais,
ainda ¢ vista como insuficiente para sanar as injustigas historicas, refor¢ando a necessidade de
reformulagdes. O termo "quilombola", que inicialmente carregava uma carga semantica
restritiva associada a fuga, foi ressignificado por essas comunidades, transformando-se em um
simbolo de luta e resisténcia pela garantia de direitos e pelo reconhecimento pleno de suas

trajetorias singulares.

A discussdo sobre o conceito de quilombo ¢ complexa, supera os objetivos deste
trabalho, mas vale lembrar que no Brasil a dindmica de organizagdo dos escravizados negros
teve suas especificidades (ALBUQUERQUE & FRAGA FILHO, 2006), ndo € apenas aquele
formato de um grupo escondido no meio da mata, e sim de um espaco composto por rebeldes
ndo apenas negros, mas também indigenas e, at¢é mesmo, brancos com problemas com a
justica sendo considerados como desertores — que ¢ a ideia do quilombo mesti¢o. Ficavam
reunidos aos redores de grandes propriedades e causavam grande incomodo aos senhores de
engenho, simplesmente pelo fato de existirem. Ao mesmo tempo, ndo se ¢ negado que a
no¢ao que temos de quilombo foi muito levada em conta pela experiéncia e repercussao de
Palmares, inclusive seu aniversario de 300 anos em 1995 motivou reformulagdes nas leis que

passaram a contemplar as comunidades negras do Brasil.

O direito e acesso a terra pelos quilombolas foi impulsionado no Art. 68 da

Constitui¢do Cidada, trouxe uma série de mobilizacdes para comunidades ainda nao
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reconhecidas, mesmo cercado de criticas e problematicas, ¢ inegavel que a lei despertou uma
maior movimentacdo de grupos silenciados e excluidos anteriormente. Nos anos posteriores
também houve manutengdes nas analises para validacdo do reconhecimento, como o caso do
decreto de numero 4.887 de 2003 passou a considerar remanescente quilombola grupos com
trajetos historicos proprios e que possuem relagdes especificas com o seu territorio. Trata-se
de um processo complexo e lento, pois ainda hoje existem grupos aguardando sua titulagdo,
como ¢ o caso do municipio de Salvaterra onde se encontram 16 comunidades, mas apenas 12
delas sdo reconhecidas e s6 uma ¢ titulada. Apenas no ano de 2024 que outra comunidade esta

proxima de conseguir seu titulo.

FIGURA 4: Historia de Processo de Titulagdo e Reconhecimento

Comunidade ;::;c::si[:) Estagio atual
Bacabal 2005 Decreto de desapropriagao no DOU*
Bairro Alto 2010 Certidao emitida pela Fundacao Cultural Palmares
Boa Vista 2007 RTID em elaboragao
Caldeirao 2007 Certidao emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Campina 2004 Certidao emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Deus Ajude 2005 RTID em elaboragao
Mangueiras 2010 Certiddo emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Paixao 2008 Certiddo emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Pau Furado 2007 Certiddo emitida pela Fundagdo Cultural Palmares
Providéncia 2013 Certidao emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Salva 2005 Certidao emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Santa Luzia 2005 RTID publicado no DOU
Sao Joao 2007 Certidao emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Rosario 2008 RTID publicado no DOU
Sao Benedito 2008 Certiddo emitida pela Fundagao Cultural Palmares
Siricari 2013 Certiddo emitida pela Fundagdo Cultural Palmares

Tabela 1: Processo de titulacao dos territorios quilombolas de Salvaterra

Fonte: Gomes et al (2018)
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Uma das maneiras de mensurar a mobilizagdo de comunidades negras rurais no Estado
do Pard e, também, suas demandas foi por meio dos encontros de Raizes Negras que
aconteciam desde 1985 e o I Encontro de Comunidades Negras Rurais que aconteceu em

Belém em maio de 1998 (Acevedo & Castro

, 1999). A partir destes encontros pdde-se perceber o potencial de organizagdo e
mobilizacao através de interesses em comum dos grupos que buscavam suas proprias terras e
os seus direitos como cidaddos, os conflitos e barreiras também se tornaram pontos em
comum, onde um compartilhamento de vivéncias na busca pelo reconhecimento étnico e
titulagdo abrangeram um novo campo de luta e surgimento inser¢cdes em varios campos como

o cientifico e politico.

Sobre estas organizacgdes, explicam Rosa Acevedo e Edna Castro (1999) pode-se notar
que cada grupo também enveredou uma trajetdria que, aos poucos, foi consolidando seus
campos de conquista e experiéncia, o surgimento de representantes e liderancas dispostas a
ouvir e mediar estas demandas internas, as formas de se identificar e se relacionar com seu
ambiente, além disso, também ha o surgimento da Associacdo de Comunidades onde estes
representantes discutem, se informam e abarcam de maneira mais conjunta nos interesses em
comum. E a partir dessas préticas que as comunidades quilombolas no Brasil passam a ter um
carater de representacdo politica em meio a outros grupos que convergem ou divergem de
suas demandas, mas sempre lembrando de que estas experiéncias entre grupos se reforcam
cada vez mais a exemplo das comunidades de Salvaterra que encontram varios mecanismos
para estarem em constante proximidade como forma de refor¢arem suas aliangas e, assim,

conseguindo resistir as ameacas sob suas terras de maneira coletiva.

Vérias questdes permeiam estas investidas de grandes proprietarios, agroindustria e
interessados nas terras de comunidades quilombolas, a exemplo do fenomeno de
ambientalizacdo do conflito onde ambos passam a abarcar o interesse na relagdo sustentavel
com a natureza (Leite Lopes, 2016) a partir das novas demandas sociais e planetarias que
surgem. As comunidades de povos originarios passaram a se tornar um exemplo dessa relacao
sustentdvel, enquanto as empresas, industrias e propriedades comegam a enfrentar novas
politicas de enfrentamento ao desmatamento e praticas predatorias ao meio ambiente, porém,
ainda assim José Sérgio Leite Lopes (2016) menciona que estes grupos ainda encontraram

maneiras de se beneficiar. A apropriacdo do discurso ambiental foi implementada pelos
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proprios causadores de impactos a natureza, oferecendo minimos beneficios que nem

compensam a depredacdo do territorio de comunidades ancestrais.

Outro ponto importante a ser levantado ¢ a ressignificagdo do sentido de
desenvolvimento que acabou por iniciar um novo mandato global, uma nova forma de ataque
aos povos de saberes locais que sdo alvos de invisibilizacdo e silenciamento ha séculos
durante o processo de colonizacdo. Uma das formas estd em ndo considerar o conhecimento
ancestral e local como um saber, a agroindustria e pecuaria com suas técnicas voltadas para o
lucro de mercado acabaram por separar a silvicultura da agricultura (Shiva, 2000), dando o
carater cientifico a estas, desconsiderando as degradagdes ambientais. No Brasil um dos
exemplos comuns do desleixo com as causas ambientais € maior atengdo ao lucro e acumulo ¢
o indicador economico Produto Nacional Bruto (PNB), onde se considera apenas a riqueza
produzida pelas empresas nacionais por fator de producdo, ndo levando em conta o quanto de

impacto foi causado por essa producao.

Desse modo, através da pesquisa da Agarrada Quilombola, podemos também
compreender um pouco do contexto em que ela estd inserida, ou seja, a luta pela
sobrevivéncia e defesa dos territorios quilombolas do municipio de Salvaterra, optando por
uma outra oOtica que se difere do olhar voltado ao exotismo pré-fabricado (WACQUANT,
2002), limitando a luta apenas ao olhar turistico, tornando-a outro produto de venda sobre o
Maraj6. Meu movimento vai pelo caminho de notar quais relagdes as pessoas estao tecendo a
partir e através da luta corporal praticada e o que ela pode nos ajudar a compreender dentro da

dindmica social que vivem as comunidades quilombolas de Salvaterra.

As comunidades negras rurais e comunidades remanescentes quilombolas estdo
inserindo-se de maneira mais ferrenha em debates socioambientais, culturais e cada vez mais
buscando oportunidades para trazer visibilidade politica a sua luta. Neste sentido, a
necessidade de um reconhecimento interno passou a fazer parte do processo para atingir o
objetivo de legalidade da terra, e novas dindmicas foram estabelecidas pelas comunidades
negras no Brasil. A exemplo dos Jogos Quilombolas de Salvaterra que foi criado em 2004
como uma forma de reafirmar a cultura, identidade e memoria ancestral presente na regiao,
mas também como uma maneira de reforgar as aliancas entre as proprias comunidades que

enfrentam constantemente as investidas de industrias, empresas e grandes propriedades

interessadas em seu territorio.
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1.2 Preparacio para os Jogos de Identidade Quilombola

A ideia da criagdo dos jogos surgiu com o término dos jogos Estaduais, que a
Malungu, no caso, organizava junto com o programa raizes, eram os jogos Estaduais
Quilombolas, eu participei na coordenagdo desses jogos, eu era da Malungu né,
como coordenadora de igualdade de género, e a gente organizava esses jogos com o
programa raizes. Entdo o ultimo foi em Cameta. E escutando que ia terminar os
jogos Estaduais, eu tive a ideia "por que ndo criar os jogos aqui no municipio de
Salvaterra?". J& que nos tinhamos bastante comunidades, na época nds éramos 15
comunidades quilombolas. Ai eu imaginei que a gente pudesse se reunir, tudo numa
s6 comunidade pra continuar os jogos, né. E ai, essa ideia surgiu assim, a minha
pretensdo era reunir todas as comunidades quilombolas do Marajo, ndo s6 de
Salvaterra, sei que ¢ dificil, né, mas ndo ¢ impossivel. Entdo foi essa a ideia que eu
tive, de dar continuidade dos jogos aqui do municipio de Salvaterra[...](Bete
Quilombola, 2024).

A citagdo de uma entrevista com a lideranga Bete Quilombola® relata a origem dos
Jogos de Identidade Quilombola em Salvaterra, que surgiram como uma iniciativa para
continuar as competi¢des apds o término dos Jogos Estaduais Quilombolas organizados pela
Malungu em parceria com o programa Raizes. Bete enfatiza que a ideia dos Jogos de
Identidade Quilombola realizados em Salvaterra, ndo seria apenas a do objetivo de dar
continuidade a pratica dos jogos Estaduais realizados pela Malungu, mas sim de fortalecer a
perspectiva de resisténcia e ancestralidade nas comunidades de Salvaterra, também com o

objetivo de englobar as comunidades quilombolas do marajé.

Como apontado na introdu¢do do trabalho, no ano de 2019, pude participar, pela
primeira vez, dos Jogos de Identidade Quilombola do Marajé, na sua XVI edi¢do, e
reencontrar uma luta que marcou sua presenga em minha vivéncia, mas ap6s minha mudanca
para a Regido Metropolitana de Belém, me distanciei desse contato. E, nessa ocasido, uma
série de questionamentos e lembrangas surgiram, como a discussdo que eu ouvia sobre qual
seria a origem da luta, a qual municipio ela pertencia e por que a maneira de se referir a ela
era variada? Essas foram algumas reflexdes iniciais que surgiram quando me deparei
novamente com uma pratica que ¢ comum e fortemente presente em alguns municipios do
arquipélago do Marajo. Antes de passar para outras reflexdes, vale explicar um pouco da
dinamica desse evento que ocorre todo més de novembro, na semana da consciéncia negra.
Anteriormente era chamado de Jogos Quilombolas de Salvaterra, pois comportava apenas as

comunidades do proprio municipio, mas ao notarem a necessidade de potencializar cada vez

8 Considerada a idealizadora dos Jogos em Salvaterra.
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mais essa rede com outros grupos e a presenga de comunidades de Ponta de Pedras e Santa
Cruz, a amplitude acarretou uma maior abrangéncia de se referir ao evento, atualmente

chamado de Jogos de Identidade Quilombola do Marajo.

Os jogos, até o ano de 2023, ocorreram em todas comunidades do municipio de
Salvaterra, faltando apenas Cururt’. A cada ano, uma comunidade é sorteada para ser a
anfitrid da proxima edicdo, e fica responsavel pela organizacdo do espaco, mas a construgdo
dos barracdes' é da responsabilidade e iniciativa de cada comunidade. No ano de 2024 o
evento ocorrerd, até o momento, na comunidade de Gurupa, localizada no municipio de
Cachoeira do Arari. O percurso dos jogos ocorre pelo sistema de rotatividade, inicialmente o
evento era realizado na cidade de Salvaterra, porém, a organizagdo, representada pela

lideranca Bete Quilombola, definiu que os locais a partir daquele momento seriam dentro das

comunidades.

Antes de falar sobre como funciona o momento do evento, vale mencionar que os
preparativos para os jogos também sdo feitos através de mobilizacdo coletiva complexa. Ao
longo de dois anos - 2021 e 2022 - pude acompanhar de maneira breve a preparacao para o
inicio dos jogos. A estrutura, o local, a programagdo toda ¢ feita de forma conjunta. Ha
reunides constantes entre liderangas para decidir determinados encaminhamentos, inclusive os
sorteios das proprias modalidades competitivas que acontecem, definindo quais comunidades

irdo se enfrentar.

FIGURA 5: Lista de Edi¢ao dos Jogos

® A comunidade do Cururt ainda ndo entrou na lista de anfitrids dos jogos por ter comegado a participar dos
jogos tardiamente, tendo em vista isso, a organizacdo deu prioridade para comunidades de outros municipios,
tendo como anfitrid no ano de 2024 a comunidade de Gurupa, localizada em Cachoeira do Arari.

1% Estrutura utilizada para recepcio das outras comunidades durante os jogos, cada comunidade tém o seu
barracdo.
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2004 | CAMPO DO CIMARRON EM SALVATERRA | EDI[;.I&O
2005 CAMPO DO CIMARRON EM SALVATERRA Il EDIC.S;O
2006 COMUNIDADE MANGUEIRAS n EDICﬁU‘
2007 | CAMPO DO CIMARRON EM SALVATERRA | IV EDI(;EO
2008 | CAMPO DOCIMARRON EM SALVATERRA | EDICED
2009 COMUNIDADE ROSARIO Vi EDI(;.&O
2010 COMUNIDADE BAIRRO ALTO Vil EDI(;:EAD
201 COMUNIDADE SANTA LUZIA Vil EDICE;D
2012 COMUNIDADE BACABAL IX EDI(;.EO
2013 COMUNIDADE PAU FURADO X EDIQEU
2014 COMUNIDADE SIRICARI Xl EDlCﬁO
2015 COMUNIDADE PROVIDENCIA X EDIG:&D
2016 COMUNIDADE SAD BENEDITO X EDIC.&D
2017 COMUNIDADE CALDEIRAQ XV
2018 COMUNIDADE VILA UNIAQ XV
2019 COMUNIDADE BOA VISTA pAl
2020 | MNADHOUVE POR CONTA DA PANDEMIA

2021 COMUNIDADE PAIXAOQ xvi
2022 COMUNIDADE DEUS AJUDE Xvii
2023 COMUNIDADE SALVA XIX

Fonte: Paulo Henrique Santos (2022)

Em quatro experiéncias que tive oportunidade de acompanhar, o espago do evento nao
ficou muito distante das casas onde vivem os moradores das comunidades que estdo como
anfitrids, a estrutura é composta por barracdes com uma cobertura de palha', que sdo
destinados a cada comunidade visitante para se acomodarem ao longo do evento. Essa
mobilizacdo pelos barracdes ocorre alguns dias ou meses antes do evento, acontecendo uma
forca tarefa de voluntérios para a constru¢cdo de encanacdo, banheiros, cozinha, barracdes das

comunidades e barracdo central'®.

FIGURA 6: Cartografia do Espago no ano de 2021 em Paixdo

' Utiliza-se a palha da espécie Anajazeira, também conhecida como Inaj4; é uma palmeira nativa da regido norte
do Brasil, alcanca até 20 metros de altura e possui folhas dispostas em cinco dire¢des e inflorescéncias
interfoliares.

12 Estrutura onde o som do evento é instalado, a cerimonia de abertura ¢ feita e apresentacdes de varios grupos
das comunidades.
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Barracdo Principal

‘enda comida/bebida

/\ Barracdo Principal { ) Cozinha do evento . Wenda comida/bebida
T - A ]

| Barraca de Delegacdo /', Banheiroc \ Entrada
. Casa de Moradores 'O Casa dz Coordenagse . Espago da Agarrada

Fonte: Paulo Henrique Santos (2021)

No ano de 2021 ficamos, diferentemente de 2019, alguns barracdes ficaram mais
separados dos demais. Na entrada ¢ colocada uma placa de identificagdo indicando a qual
comunidade aquele barracao pertence. Cada comunidade enfeita com as cores e bandeiras da
sua comunidade com fitas, tecidos, bandeiras, entre outros materiais. O tamanho de cada
barracdo depende da quantidade de pessoas que estdo fazendo parte da delegacdao de cada
comunidade, a0 mesmo tempo que € possivel ver um barracdo para 10 ou 15 pessoas, também
percebe-se outros maiores com 30 ou 40 pessoas. E a partir da referéncia da propria
organizagdo comunitaria de cada comunidade, percebendo os limites e possibilidades para
levar seus representantes aos jogos. O respeito e os limites estabelecidos pelo espago de cada
barracdo ficam visiveis ao durante o evento, pois s6 se percebe uma transicao de pessoas de
comunidades diferentes na entrada do barracdo. Conversando com o Felipe Netto Bandeira,

quilombola de mangueiras, este traz uma perspectiva sobre tal ato:

Mano, eu penso que os barracdes de cada comunidade sdo como as
representagdes dos seus territorios, so6 se entra quando se é convidado. Vocé ndo vé
gente de outras comunidades entrando em barracdo de outra, isso € até desrespeitoso.
O territorio em comum de uso onde todo mundo pode transitar e frequentar
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normalmente é o barrac@o central. Por isso ¢ um grande problema quando pessoas de
fora vao participar dos jogos e acabam cometendo esse desrespeito de entrar como
se ali ndo fosse lugar de ninguém. (Bandeira Netto, 2023).

A organizacdo dos barracdes das comunidades reflete a estrutura e o respeito aos
territorios quilombolas, evidenciando a importancia da identidade e da delimitacdo dos
espacos coletivos. Cada barracdo, decorado com bandeiras, fitas e cores caracteristicas da
comunidade, funciona como uma extensao simbolica do territério de origem de seus
membros, reforcando a sensacdo de pertencimento. No entanto, o desconhecimento desses
codigos de conduta por parte de visitantes externos aos jogos pode causar desentendimentos e
desrespeitos, quando estes invadem os barracdes sem a devida permissao, ignorando o sentido
profundo de territorialidade e pertencimento que esses espagos representam.

No ano de 2022, através de um convite, pude acompanhar e participar do mutirdo
noturno de finalizagdo dos barracdes na comunidade de Deus Ajude, ajudando na
identificacdo com placas e com determinados materiais que precisavam ser retirados do local.
Durante esta atividade também foi possivel conversar com as pessoas que estavam no mutirdo
para entender um pouco mais sobre o processo de constru¢do dos barracdes dentro das
comunidades. Essa etapa foi um esfor¢o da propria organizacdo de Deus Ajude que optou por

um acabamento proprio de identidade visual do evento.



FIGURA 7: Mutirao noturno para finalizacdo dos barracdes em Deus Ajude

Fonte: Paulo Henrique Santos (2022)

FIGURA 8: Coleta de Inajé para cobertura de Barracdes para comunidade de Paixao

Fonte: Libia Nunes (2021)

32
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A mesma forma coletiva de organizacdo se da para a questdo da alimentagdo durante o
evento, os valores sdo arrecadados de acordo com a quantidade de pessoas que cada
comunidade ir4 levar, os grupos de representantes das comunidades sdo chamados, durante o
evento, de delegagoes. Dessa forma, o valor sai em torno de 25 a 30 reais por pessoa, a soma
de todas as contribui¢des colabora na compra de materiais, ingredientes e carnes diversas -
frango, carne de bufalo, porco, entre outras - para os quatro dias onde serdo servidos cafg,
almogo e janta. H4, também, construgdes de barracdes para venda de alimentos como o
tacaca'®, manigoba'®, vatapa'®, coxinha'® e bebidas, além de uma cozinha com fogdo a lenha
onde, em grande maioria, mulheres da comunidade preparam refeicdes como feijoada, agai e

carne de bufalo para o almogo dos participantes de todas as comunidades.

FIGURA 9: Estruturando barracido comunidade de Paixdo

Fonte: Rosimar Moreira (2021)

3 O tacaca é uma comida tipica da Regifio Amazénica, preparado com caldo de textura amarela chamado Tucupi
(sumo amarelo extraido da raiz da mandioca), com goma de Mandioca ¢ Jambu (erva amazdnica que traz
sensa¢do de dorméncia a boca) e camardo seco. Servido em uma cuia (recipiente circular), quente e com a opgéo
de uso da pimenta.

4 Prato tipico da Regiio Amazonica de origem indigena, tem como principal ingrediente a Maniva (Manihot
esculenta Crantz), que ¢ moida e cozida por 7 dias, retirando assim o acido cianidrico da folha. Apos esse
processo sdo acrescentados ingredientes como carne bovina, suina e defumados. Esta é, geralmente, servida com
arroz branco e farinha de mandioca

'® Prato tipico da culindria afro-brasileira, possui uma consisténcia cremosa, preparado com pio molhado ou
farinha de rosca, fuba, gengibre, pimenta-malagueta, amendoim, cravo, castanha de caju, leite desnatado, azeite
de oliva, cebola, alho e tomate. Adiciona-se, também, camardes secos acompanhados de arroz.

16 Salgado feito com massa de farinha de trigo, que envolve um recheio elaborado com carne temperada de
frango, queijo, calabresa ou varios outros tipos de sabores.
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Em alguns casos ha um mutirdo de coleta do Inaja, também em outros cada um colhe o
quao for necessario para o seu barracdo, pois o tamanho de cada barracdo ¢ variado. No ano
de 2023 ocorreu um certo atraso na constru¢do de alguns barracdes por conta de uma tensao
entre um fazendeiro proprietario de terra e as comunidades. O fazendeiro se posicionou contra
a coleta de palha por parte das comunidades, mencionando que aquele seria um local privado
e que estes deveriam procurar outro local para a retirada da palha, mas de todo modo as
liderancgas insistiram em coletar, trazendo a tona a ideia de que estas terras sempre fizeram
parte do processo de coleta do Inaja devido a sua abundancia. Inclusive no ano antecedente,
2023 em Deus Ajude, a coleta foi feita neste mesmo local. E um apontamento constante por
parte de interlocutores e colegas a falta de apoio e as dificuldades vivenciadas para a

constru¢dao de um evento como 0s jogos.

FIGURA 10: Construc¢do de Barracdes na comunidade de Salva

Fonte: Lucas Moraes (2023)
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Desde quando acompanho os jogos também percebo que hd uma auséncia de apoio
maior de recursos, ¢ sempre um intenso esfor¢o de articulagdo para conseguir determinados
materiais. No ano de 2022, em Deus Ajude, por exemplo, houve uma grande dificuldade para
conseguir areia, utilizada para a competicio de Agarrada e o Salto a Distancia, sé
conseguindo em cima da hora com muitos esforgos acionando contatos de parcerias da cidade
de Salvaterra e Municipio de Soure, assim como o contato com o proprio Dario Pedrosa. Em
2023, até uma semana antes dos jogos, ainda faltavam materiais para tubulagdes de banheiros
e areia, mas pela articulacdo das comunidades em parceria com colaboradores externos, estes
conseguiram os recursos que faltavam e construiram toda a estrutura restante em torno de 4
dias de trabalho intensivo, inclusive durante a minha chegada com antecedéncia para a XIX
edicdo dos jogos, ainda presenciei a enorme mobilizacdo de liderangas e moradores da

comunidade de Salva para a organizacao de banheiros e cozinha.

FIGURA 11: Dia antes do inicio dos Jogos

Fonte: Paulo Henrique Santos (2022)
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A medida que o dia de inicio dos Jogos de Identidade Quilombola se aproxima, é
possivel perceber uma verdadeira transformagdo nas comunidades anfitrids. As ruas se
enchem de pessoas, transitando de um lado para o outro, criando um fluxo constante de
movimento e interacdo. Os sons variados —, vozes, risos € musicas — se misturam,
compondo uma identidade sonora que s6 encontra um breve siléncio nas madrugadas, pois os
momentos de noite cultural'’. O ar se enche de aromas que vdo dos pratos, perfumes e aos
cheiros da mata e campo, € em toda parte testemunha-se uma celebracao pelos reencontros
entre os seus iguais, amigos e¢ conhecidos que voltam ao territorio para celebrar. O clima ¢ de
festividade e alegria, um contraste marcante com o cotidiano habitual dessas comunidades,
onde predomina a tranquilidade, calmaria e os sons mais presentes sdo os de animais, 0

balangar das folhas ao vento, também raramente o transitar de veiculos.

Com a chegada de outras delegacdes, o espago vai ganhando uma forma diferente
daquela percebida antes do evento. No inicio da noite, com a cerimdnia de abertura, cada
participante assume seu papel como integrante dos jogos, as liderancas dividem-se em tarefas
de organizagdo. E nesse momento que a coletividade se refor¢a: os gestos, as posturas, as
dangas e as expressoes tornam-se meios que vao além da celebragdo, mas conectando os
individuos ao senso de coletividade das comunidades ali presentes. E ¢ a partir dessa

concepgao que se inicia oficialmente os Jogos de Identidade Quilombola.

1.3 Cerimonia de Abertura: “Podem entrar, delegagoes!”

O dia de inicio dos jogos ¢ sempre movimentado pela chegada das delegagdes e pelos
reencontros que acontecem durante essa recepc¢ao. Os grupos costumam fazer o percurso para
a comunidade anfitrid em veiculos fretados, o que inclui 6nibus, caminhdes, vans etc. No ano
de 2022, por exemplo, além dessa dindmica de reencontros e movimentagdes, a organizagao
elaborou uma série de rodas de conversas com vdrias tematicas, o objetivo seria agregar mais
ainda essa interacao de cheganga. Foram tematicas sobre plantas e seus significados dentro

das comunidades, justica climatica e racismo ambiental'®, ¢ fotografia. O resultado foi

7 £ 0 momento apos o fim das atividades competitivas e de apresentacdes, ha um momento para interagir,
dangar e festejar.

8 Acompanhei a roda de conversa sobre Justica Climatica realizada pela Bianca Barbosa, bidloga e quilombola
de mangueiras. Houve uma apresentagao introdutdria sobre o conceito de justica climatica e racismo ambiental, e
posteriormente uma inscrigao para relatos, complementos e comentarios dos demais, que participaram trazendo
aspectos vivenciados em suas proprias comunidades sobre os impactos causados pela crise climatica e a¢do da
rizicultura arredores dos seus territorios.
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considerado positivo pela organizacdo, justamente por terem evidenciado a participa¢do do
publico das comunidades de maneira efetiva. A partir das 18h o movimento comeca a ser em
torno dos banheiros do evento, as delegacdes e liderangas iniciam seus preparativos para a

abertura oficial.

FIGURA 12: Chegada das delegagdes em Deus Ajude

Fonte: Paulo Henrique Santos (2022)

A abertura ¢ realizada, geralmente, a partir das 19h30 se ndo houver imprevistos. Uma
chamada ao publico ¢ feita pelo apresentador, anunciando que o evento estd comegando e
pede aos convidados e convidadas para se aproximarem do barracio de festas"”. Uma
sequéncia de informes sdo repassados sobre a programacdo do dia, sendo ela, geralmente,
apresentacdes de Misses, Miss Mirim, Mister, Capoeira®, apresentacido das Yabas?!, discurso
de liderancas, homenagem aos falecidos e falecidas € um momento muito representativo,
marcando fortemente o inicio do evento, que ¢ a convocacdo de todas as delegagdes para o

centro do barracao central. Ao serem chamadas, cada delegacdo entra no barracdo, ao som de

' Barracdo central, espago em comum para todas as delegagdes e pessoas que irdio se apresentar duratente o
evento.

20 A apresentagdo de Capoeira aconteceu no ano de 2019 em Boa Vista, mas ndo em 2021 e 2022.

2! S3o Orix4s Femininas, carinhosamente apresentadas no evento por liderangas quilombolas mulheres, que
inclusive sdo maioria. As Yabas apresentadas sdo: lemanja, lansa, Oxum e Nana
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Canto das Trés Racas®, circulando e dangando pelo espago, no aguardo das proximas
convocacdes. Quando todas as delegacdes ja estdo no centro do barracdo de festas, em meio
ao conjunto de vozes cantarolando a musica tema dos jogos, construindo uma enorme
atmosfera de unicidade, ¢ feito um banho de cheiro pelas Yabas. Cada comunidade tem sua
bandeira estendida ao longo do campo onde ocorrem os jogos, e as pessoas fazem uso

também da camisa de suas comunidades durante os quatro dias, como forma de representagao.

Ap0s a abertura, que acontece por volta de 19:00 e dura até 22:00-00:00, quando ndo
ocorrem atrasos, ha uma festividade cultural com musica, reencontros, comida e bebida. Ja
nos dias posteriores iniciam-se as modalidades competitivas dos jogos, sendo elas futebol
masculino e feminino, corrida, mergulho®, volei, salto a distincia, baralho, jogo de damas,
cabo de guerra®, queimada® e a agarrada, sendo esta ultima o recorte focal deste trabalho
dentro dos jogos, ¢ um dos momentos mais esperadas pelo publico, reunindo uma enorme
quantidade de pessoas®® para acompanhar o desempenho dos/das atletas de cada comunidade,

tratando-se de uma competi¢cao amadora e apenas para quilombolas.

22 Composigdo de Mauro Duarte (musica) e Paulo César Pinheiro (letra), foi gravada pela cantora Clara Nunes
em 1976. Essa musica ¢ um hino de luta para as comunidades quilombolas de Salvaterra, sempre presente nas
aberturas e ao longo do evento.

2 O mergulho ndo ocorre todo ano, acontecendo mais em comunidades com rios acessiveis.

2 Um jogo em que duas equipes disputam forca através de uma corda, em que se tem como objetivo puxar a
equipe oponente através de uma marca central da corda.

% 0 jogo de Queimada ¢é praticado por duas equipes, possui como objetivo eliminar os adversarios atingindo-os
(queimando-os) com a bola. O jogo acaba quando todos os adversarios sdo atingidos (queimados) pela bola.

%6 Minha estimativa de quantidade de pessoas se baseia por meio da quantidade de refei¢des que sdo distribuidas
diariamente ao longo dos jogos. O ano de 2023 teve o recorde de 800 refei¢cdes, sendo em questdo de
quantitativo, o maior publico dos jogos até entdo.
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FIGURA 13: Salto a distancia na comunidade de Salva

Fonte: Paulo Henrique Santos (2023)

Durante trés dias as competi¢cdes sdo realizadas e também ha outras atividades sem
pretensdo de competi¢do, apenas de festejo e rito. A exemplo da Noite da Beleza Negra®’ e o
Mastro®. No ultimo dia, antes do encerramento, a pontuacdo de cada comunidade ¢
contabilizada para ver qual foi a camped do ano. Este calculo ¢ feito pelas liderangas onde ha
uma organizacdo e juncdo de todos os resultados de cada modalidade e apresentagdes feitas
durante os trés dias. Apds a conclusdo de soma, é anunciada no barracdo de festas a
comunidade vencedora da edi¢gdo. Sendo um momento altamente comemorado pelas

delegagoes.

2" Momento de avaliagio dos aderecos e roupas afro, sendo destinado um prémio para a pessoa que mais bem
representa tal conceito. O prémio ¢ destinado em ambito masculino e feminino.

% O mastro é um importante elemento cerimonial presente nos Jogos de Identidade Quilombola de Salvaterra,
funcionando como um simbolo de resisténcia, celebra¢do e unido das comunidades quilombolas. Anteriormente,
o mastro estava ligado a festividades religiosas, especialmente aquelas dedicadas aos santos, em que seu
erguimento marcava momentos de devogio e festa. Com o tempo e a proibicdo pela Igreja de associar
celebracdes profanas aos santos, a tradicdo do Mastro se distanciou do contexto religioso, mas manteve sua
relevancia cultural como um marco de encontro e resisténcia comunitaria. Nos Jogos, o Mastro é levantado no
penultimo dia do evento, reunindo pessoas de todas as idades em um ato coletivo que simboliza a persisténcia ¢ o
orgulho das tradi¢des quilombolas. Ele é mais do que uma estrutura fisica; ¢ um ponto de convergéncia que
reforga a identidade coletiva, conectando geragdes e reafirmando a importancia da cultura e da historia
quilombola. A cerimonia em torno do Mastro ¢ um momento de exaltacdo da diversidade, fortalecendo os lagos
entre as comunidades e celebrando a continuidade de suas raizes culturais. (Bandeira et al. 2024).
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FIGURA 14: Liderancas em reunido para decisdo da comunidade vencedora da edicao

Fonte: Paulo Henrique Santos (2023)

Ao longo do evento, por meio das falas que se ddo através de discursos das proprias
liderangas, roda de conversa e conversas informais, notamos que os jogos de identidade
quilombola ndo ¢ entendido apenas como um evento voltado aos reencontros, celebragao e
competi¢des, e sim um ato politico afirmativo, ndo partidario, que busca elencar demandas,
debater assuntos pertinentes ao enfrentamento diante do que povo do quilombo sofre
diariamente, pois a convivéncia com quem nao ¢ quilombola — principalmente os grandes

fazendeiros e empresarios — nao ¢ harmoniosa, na maioria das vezes.

Os Jogos enquanto ato politico t€ém por objetivo a constru¢do de uma postura, tanto
pelos mais velhos quanto pelos mais jovens (Diario de Campo, 2023), e a constituicdo de um
pensamento politico por todos que estejam preocupados com o coletivo. Portanto, € nos jogos
que ocorre a busca pelo fortalecimento da identidade quilombola e ¢ nesta oportunidade que a
articulacdo entre as comunidades ¢é evidenciada. Além de ser um momento de articulagdo
marcada pela descontragdo das expressoes ludicas de suas diferentes modalidades de
competicdo, os jogos também se constituem como um momento de enfrentamento politico nas
mais amplas esferas do Estado, principalmente quando se refere ao racismo institucional, ou
quando ocorre o resguardo da pratica ancestral que pode ser comum e/ou Unica de cada

comunidade.
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Esta defini¢do conceitual do que sdo os Jogos de Identidade Quilombola se apresenta
como uma constru¢do coletiva, na medida em que parte das percepcdes de pessoas ndo
quilombolas e de outras que sdo quilombolas sdo agregadas nos diferentes momentos desta
pesquisa. Durante as rodas de conversas, oficinas e nas oportunidades de dialogo com
participagdo do publico e a partir de conversas com as liderancas das comunidades
quilombolas que, foi possivel compreender, cada vez mais, esta conceituacdo coletiva dos

jogos como local de resisténcia e representatividade.

A experiéncia etnografica possibilitou uma constru¢do conceitual compartilhada
quando as pessoas das comunidades, lendo partes ou ouvindo e opinando sobre o que foi
escrito, sugerindo mudangas, acréscimos, retiradas. Deste modo, esta conceituagdo, tanto
sobre 0s jogos, quanto sobre a agarrada, ¢ uma construgdo coletiva entre quem faz e coordena
os jogos de identidade e quem pesquisa na busca por compreender como estes interpretam e
significam este momento de interacdo politica, expressa na descontracdo dos jogos € na

pratica da agarrada.

Vivenciar e experienciar os Jogos de Identidade Quilombola me possibilitou conhecer
e compreender sobre uma pratica que pode nos ajudar a visualizar os tipos de relagdes e
tensdes que cercam as comunidades de Salvaterra, entender quais processos estdo em pauta e
como esse momento da luta, visto dentro das modalidades como o momento auge dentro dos
jogos, se torna um espaco de diferentes narrativas e acarreta em uma possibilidade de diluicao

em abordagens homogeneizantes.

1.4 Agarrada nos jogos de Identidade Quilombola

Existe uma Luta Quilombola, cercada de seus significados e praticas dentro de um
evento que acontece desde 2004 no municipio de Salvaterra. A inser¢ao da luta dentro dos
jogos foi a partir de sua III Edicdo, com a ideia de trazer a pratica que se fazia muito comum
no cotidiano quilombola. Como os jogos buscam “preservar e repassar” (Bete Quilombola,
2024), as praticas identitarias dentro das comunidades, a luta passou a fazer parte do evento.
Por ter acompanhado, prioritariamente as narrativas e competicoes de Agarrada dentro dos
jogos, se tornou imprescindivel ndo realizar o mesmo percurso na escrita deste trabalho,

porém, a partir deste topico a ideia ¢ esbogar do que se trata a Agarrada ou Luta Quilombola e
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introduzir, para os proximos capitulos, quais os tramites e relagdes estdo compondo o cenario
em que a luta esta inserida. A luta ¢ composta por sentidos diversos, dentre eles, como
demonstrado em contraste com os jogos e através da conversa com os colaboradores de
pesquisa, encontra-se uma pratica remete a ancestralidade de comunidades quilombolas que
existem e resistem contra os processos enfrentados desde a colonizagdo e transporte violento
de pessoas escravizadas para o Arquipélago do Marajo. Desta forma, destaca-se a agarrada
como uma das disputas mais aguardadas dentro dos jogos. Essa disputa ocorre comumente,
em dois dias, havendo exceg¢des, pois, ela demanda esforco fisico intenso, causando
esgotamento, chegando por vezes, pessoas desmaiarem de cansaco. A agarrada possui outros
nomes a depender do local onde ela ocorre e pode ser chamada, também, de Lambuzada,
Derrubada e/ou Cabecada, mas, que em esséncia de objetivo e execucdo das técnicas
corporais, sdo lutas semelhantes visualmente. E uma luta ancestral que desconfia-se, através
de narrativas proprias das comunidades, ter suas raizes na com o processo de didspora dos
povos escravizados, aportando no Marajé, continua sendo ressignificada nos campos das
fazendas, pelos pretos que foram escravizados e que, apos libertos, passaram a atuar como
vaqueiros na regido. Atualmente, esta luta ainda ¢ associada a narrativas diversas em relagdo a
sua origem, mas alguns participantes dos jogos e atletas da luta defendem a ideia de que ela ¢

uma luta quilombola;

“Quem trouxe essa luta pra ca foi 0 nosso povo, podem chamar do que for, mas ela
ndo vai deixar de ser uma luta quilombola, pode ver que eles sempre querem pegar
um dos nossos pra disputar campeonato, ndo tem pra barrar dos nossos.”

A luta se caracteriza pelo confronto entre dois/duas oponentes que possuem como
objetivo derrubar o adversério de costas no solo, que geralmente ¢ de areia, grama ou barro.
Em campeonatos, o solo que mais se faz frequente ¢ a areia devido a facilidade de analise
visual, ajudando na decisdo dos juizes. Existe uma gama de golpes e técnicas utilizadas, sendo
alguns até mesmo proibidos em campeonatos — a exemplo do Boi Laranjeira, que ja ocasionou
uma série de lesdes em disputas amadoras e profissionais. Os homens geralmente lutam
apenas com shorts para facilitar o julgamento de vitoria e derrota, e no caso das mulheres, em

grande maioria se usam shorts e tops*’ com 0 mesmo intuito.

» Vestimenta que segue a mesma linha do cropped ou blusa curta
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FIGURA 15: Semifinal Feminina de Agarrada
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Fonte: Paulo Henrique (2023)

Houve um levantamento de produgdes cientificas sobre a luta, grande parte pelos
pesquisadores da Educacao Fisica, que utilizam-se do nome Luta Marajoara para referir-se a
esta. Ha uma reflexdo sobre a memoria social e o esquecimento histérico da luta a partir de
professores do ensino bésico em Soure, pois apesar de ser uma pratica vem presente no
Marajé Oriental, sobretudo nos municipios de Cachoeira do Arari, Santa Cruz, Soure e
Salvaterra, ¢ pouco abordada nas aulas de educagdo fisica. Acredita-se que, em parte pelo
esquecimento coletivo e pela falta de registros. (Dos Santos & Freitas, 2018). Ao mesmo
tempo, os estudos realizados pelo campo da educagdo fisica apontam a necessidade de maior
produgdo cientifica e de formacao sobre a luta, justamente o fator que dificulta sua aplicagao
pedagogica. O processo de institucionalizacdo da Luta Marajoara também ¢ pensado em suas
variadas esferas. Por exemplo, a necessidade de se institucionalizar a luta como forma de
preservar seu ‘“cardter cultural tradicional” (Seabra; Campos; Antunes, 2020), ao mesmo
tempo em que essa esportivizacdo também ¢é pensada como um risco para a perda de
determinadas caracteristicas. Problematiza-se, também, a disparidade entre a distribui¢ao dos

programas de pos-graduacdo no Brasil, sendo a regido Norte, possuinte da menor quantidade,
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consequentemente com menor taxa de grupos de pesquisa(Lima; De Campos; Rufino),
causando assim uma das faltas em relagdo a maior quantidade de estudos da luta marajoara,
igualmente na questdo de investimento em politicas publicas que estdo priorizando, em grande

parte, outras regioes.

Em relagdao aos modelos de luta, a Agarrada ¢ intencionalmente encaixada, por alguns
promotores da Luta Marajoara e profissionais da Educacdo Fisica, na modalidade de
wrestling, o que sugere uma tentativa de aproximar a pratica ancestral quilombola a esportes
mais amplamente reconhecidos no cenario competitivo. Esse enquadramento, no entanto, nao
ocorre sem tensdes e questionamentos. Durante uma reunido em que fui convidado para
participar com liderancas quilombolas sobre a organizagdo dos Jogos de 2023, uma fala
chamou a atengdo para esse processo de '"encaixe", revelando a complexidade dessa
adaptacdo. Essa inser¢do do wrestling na pratica da agarrada reflete uma busca por
reconhecimento e novas oportunidades, mas também levanta debates sobre a preservacao da
identidade que a agarrada carrega®. E interessante notar que ha uma certa procura de técnicos
de outras modalidades pelos lutadores e lutadoras de agarrada em quilombos. Contudo,
presenca crescente do wrestling entre os praticantes de agarrada pode, ao mesmo tempo, ser
vista como uma forma de ingressar em outras oportunidade, mas também um possivel risco de
diluicdao de suas caracteristicas e sentidos, destacando a necessidade de um debate continuo

sobre como essas tensdes podem coexistir, se fortalecendo ou anulando-se:

— Eles querem os nossos pra lutar nesses campeonatos pra fora de wres... como ¢é
que € 0 nome mesmo?

— alguém responde: wrestling

— Isso, esse negocio ai que na verdade € a nossa luta mas com o nome bonitinho em
inglés

*risadas™

— Mas ¢ verdade, a gente sabe, querem pegar nossa luta da gente

E preciso que o/a praticante da luta tenha um grande dominio do préprio corpo, uma
vez que as técnicas envolvem o uso de forc¢a, rapidez, equilibrio e coordenagao. Além disso, ¢
necessario desenvolver uma grande resisténcia fisica e psicologica, ja que ¢ uma luta intensa e
extremamente exigente. A postura, a atitude e a mentalidade do atleta sdo importantes para o
sucesso na pratica da luta, uma vez que a técnica ndo ¢ suficiente por si s6 para garantir a

vitoria. O dominio do proprio corpo e a técnicas de imitar e aprimorar as técnicas sao

3% Vale a ressalva de que ndo utilizo identidade ou ancestralidade em um conceito fixo e imutavel, pois estas
também estdo em movimento dindmico.
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fundamentais para o desenvolvimento das habilidades fisicas e mentais necesséarias para a

luta.

FIGURA 16: Competi¢do Masculina de Agarrada
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Fonte: Paulo Henrique (2023)

Ainda ndo hd um consenso sobre a sua origem, porém existe uma série de narrativas
que disputam entre si o cargo de propagadora da pratica pela regido. Uma das mais
recorrentes que pude perceber ao longo da pesquisa é que a luta vem da inspiragdo entre o
confronto de bufalos — espécie muito presente no Marajé Oriental —, ocasido na qual dois
animais da espécie se empurram com a cabega, como forma de estabelecerem limites de
territério e dominancia. Vendo a pratica da luta, percebemos tal semelhanca na posi¢ao dos

atletas e no ato de “empurrar para derrubar”.

Outra narrativa ¢ a de que essa luta veio dos vaqueiros de Cachoeira do Arari —
também municipio do Arquipélago do Marajé —, que estes sujeitos, apos o dia de trabalho no
campo, costumavam se reunir na beira de igarapés ou nas proprias fazendas para competirem
entre si, a narrativa diz que estes vaqueiros enxergavam a luta como uma forma de dominio
do gado, ja que costumam comentar que os vaqueiros do Arari “derrubavam bufalos com os

bragos”. Vale mencionar que trabalhos apontam um recorte étnico que vaqueiros marajoaras
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carregam, em seus saberes e fazeres, influéncias dos ancestrais escravizados que habitaram o
arquipélago durante o periodo colonial. Embora Nao de forma implicita essa conexdo seja
concretizada, o histérico da regido — marcada pela presenca de indigenas, colonizadores
europeus e povos diaspdricos escravizadas do continente africano — sugere que o oficio de
vaqueiro pode ter sido moldado por um processo que inclui técnicas e conhecimentos
herdados da mao de obra de africanos escravizados que, predominantemente trabalharam nas
fazendas locais(Fares & Rodrigues, 2015). As relagdes de trabalho e a transmissao de saberes
entre geracodes, frequentemente mencionadas nas narrativas dos vaqueiros, podem refletir
vestigios de praticas e dindmicas sociais que remontam a esse passado mestico e complexo,
onde as contribui¢des dos descendentes de escravizados se entrelacaram também as tradi¢des
indigenas, criando uma identidade unica na vaqueirice nos municipios do Maraj6(Pombo,

2020).

4

A terceira narrativa ¢ associada para as comunidades quilombolas de Salvaterra,
também parte do Arquipélago. A organiza¢do ocupacional dessas populacdes ¢ estimada no
ano de 1850 em diante (MALUNGU, 2006), e entre elas se acredita que a luta, reconhecida
como agarrada, ¢ de cunho ancestral, oriunda da diaspora de escravizados que foram trazidos
a forga para trabalho pelos campos do Marajo, estes inclusive que podem dividir a
ancestralidade em comum dos vaqueiros. Durante os séculos XVII e XVIII, a Senegambia foi
uma das principais regides de onde se tirava a forca os povos utilizados como mao de obra
escravizada pelo colonizador na Amazodnia, principalmente no que cabe as areas controladas
pelo Estado do Grao-Pard e Maranhdo (Palheta & Amaral, 2017), o que inclui também o
arquipélago do Marajod. Estes sujeitos, subalternizados ao longo da opressao de uma sociedade
marcada pelo carater escravocrata e latifundidrio, deixaram suas marcas na formag¢ao étnica
que se encontra hoje no arquipélago. Para mais, se tratando da regido que comporta o Pais de
Senegal, vale mencionar a existéncia de uma pratica ancestral com registros que beiram o
século X1V, a luta Laamb tem suas raizes na de luta dos Serer, um povo do Senegal, onde era
usada como preparagdo para a guerra entre as classes guerreiras. Além disso, servia como rito
de iniciacdo para jovens, marcando sua transicdo para a vida adulta. Esse esporte reflete o
principio Serer de Jom, que significa “coragdo” ou “honra” e abrange valores pessoais e
sociais profundos, como a honra, a coragem ¢ a dignidade (M’Bayo, 2024). A pratica se
destaca por combinar habilidades fisicas com a conexdo espiritual, integrando rituais e
crengas religiosas. Inicialmente, aponta M’Bayo (2024), praticada em contextos rurais, a

Laamb ganhou popularidade nas areas urbanas, especialmente em Dakar, a partir do inicio do
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século XX. A luta senegalense passou por um processo de comercializagdo intenso nas
ultimas décadas, atraindo grandes patrocinios de empresas e midias, o que aumentou os
prémios em dinheiro e transformou lutadores em celebridades nacionais. Esse processo reflete
uma mudanga de uma pratica voltada a ancestralidade de um grupo para um fendmeno

altamente comercializado e profissionalizado.

A Agarrada, assim como os Jogos de Identidade Quilombola também serve como uma
maneira de estabelecer essas fronteiras sociais e simbolicas, pois demonstram de diversos
modos o0 que os torna aptos a se considerarem como tais, elemento este que acaba por atribuir
o fato de que sdo pertencentes aqueles territorios, pois se relacionam com ele de uma maneira
propria e especifica. Paul Little (2002) indica alguns pontos necessarios para um
entendimento mais profundo desses processos envolvendo a constituicdo de um territério,
sendo necessario contextualizar cada frente de expansdo com respeito a0 momento histdrico
no qual acontece, a regido geografica que serve como seu palco principal, aos atores sociais
presentes no processo, a tecnologia a sua disposicao e as cosmografias que promovem. Os
jogos podem servir como este palco também para o pronunciamento desses novos atores
surgidos. O territorio ¢ um produto histérico feito de processos sociais e politicos, porém,
acrescento que nao podemos deixar de levar em consideracdo, também, as relacdes entre o ser
humano e o seu ambiente fisico, pois ¢ a partir dele que vao se construindo igualmente os

saberes e fazeres de cada grupo (LITTLE, 2002).

O conceito de territorio, conforme formulado por Milton Santos (2005), transcende a
mera geografia fisica e adentra o complexo tecido das relagdes sociais. Para Santos, o
territorio € mais do que um espaco delimitado; ¢ um campo onde as dinamicas de poder se
entrelacam, estruturando outras relagdes sociais cruciais para a sobrevivéncia das
comunidades que o habitam. Nesse contexto, as interagdes humanas sdao moldadas por
relacdes de poder que determinam ndo apenas a ocupacgdo fisica, mas também a cultura, a
economia e as praticas sociais de uma determinada area. O territorio, entdo, emerge como
uma arena na qual diferentes grupos lutam por recursos, identidade e autonomia. Essas lutas
nao s6 definem a paisagem fisica, mas também influenciam a qualidade de vida e as
perspectivas futuras dos habitantes. O entendimento do territdrio como um produto complexo
de relagdes sociais ¢ de poder nos leva a reconhecer sua importancia vital na formagdo e
evolugcdo das sociedades. Dessa forma, o estudo do territorio ndo se limita ao aspecto
geografico, mas serve como uma lente poderosa para entender as estruturas sociais, politicas e

econdmicas que moldam nosso mundo.
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Muitos reconhecem a préatica, também, como Luta Marajoara, e mesmo que esse termo
possa parecer englobar tudo o que ela representa, ainda existem algumas discordancias em
torno da narrativa. De inicio, a busca era mais voltada pela memoria em disputa (POLLAK,
1992), pois ainda ha muitas mengdes variadas em torno de sua origem, pensava-se que a ideia
de uma luta marajoara que seria um consenso diante de comunidades que exercem tal pratica.
No entanto, ao se realizar, cada vez mais, maior inser¢do em campo e, conversando com
varias pessoas, percebe-se que a luta, na verdade, ¢ regada de antagonismos que refletem,
também, conflitos politicos na regido de Salvaterra. Por isso, dentro dos jogos, foi feita uma
andlise de discursos e situagdes sobre a luta, ndo ignorando também sua representagdo sobre
tematicas voltadas ao corpo, técnica e ligada a identidade. Nesse momento, a lupa que estava
visualizando os jogos como ato de resisténcia passa a focar mais especificamente na Agarrada
como uma das maiores precursoras desse aspecto identitario e de luta dentro dos jogos, algo

que ao longo de diversas falas, conversas informais e entrevistas foi possivel notar.
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CAPITULO 2: AGARRADA QUILOMBOLA

“Luta marajoara? Ndo ¢ assim que a gente conheceu nao
Pode falar “agarrada” quando for falar da nossa

Essa que é a nossa.”

2.1 A pratica ancestral: corpo, técnica e identidade

Ao retratarmos uma pratica de luta corporal ancestral com as lentes da antropologia,
vejo como indispensavel o debate sobre corporeidade, que implica na presenca de conceitos ja
estabelecidos como as técnicas corporais de Marcel Mauss (1938), habitus de Pierre Bourdieu
(1983), reiterando, também, por se tratar de uma comunidade quilombola e suas
especificidades em relacdo as opressdes e violéncias causadas pela colonialidade do poder
com Anibal Quijano (2010) e a corporeidade negra por Nilma Gomes (2017). Porém, nao ¢
minha intengdo sintetizar e passear por todos estes conceitos a cargo de revalidar suas
contribui¢des ao campo epistemoldgico, e sim tensionar ou analisar a forma como pode ser
construida essa relagdo dialética entre a pratica da Agarrada e a Antropologia a nivel de novas

reflexoes.

Partindo dessa visdo geral, ¢ crucial examinar como esses conceitos se manifestam no
contexto especifico de questdes como o corpo sendo mais que uma entidade bioldgica. Pois
este ¢ construido e derivado de determinados contextos sociais e simbolicos. O tema nos
convida a conhecer ndo apenas o corpo pelo viés de uma dimensao unicamente portadora de
valores e restricdes coletivas, mas refletindo suas dindmicas coletivas, espaciais, e carregando
seus aspectos subjetivos, tal qual ja trabalhado principalmente pela psicologia, o conceito de
self a exemplo de autores como Mary Jane P. Spink (2011). A subjetivacao e corporeidade nos
trazem perspectivas sobre a construcao da identidade através das praticas sociais relacionadas
ao corpo, no caso da subjetivacdo, referindo-se ao processo pelo qual os individuos tornam-se

sujeitos, se reconhecendo como entidades conscientes dentro de um determinado contexto.
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Neste sentido, através das relagdes e praticas sociais o self ¢ construido de maneira continua,

reconfigurando-se através de interagdes com outros sujeitos e espacos.

Em uma vasta apresentacdo de tabus e tensdes, o corpo humano demonstra-se central
no pensamento de Mary Douglas (1976), que o considera um microcosmo da sociedade. Este
simboliza, para ela, a reflexdo de preocupacgdes de determinadas sociedades em relacdo as
suas fronteiras, integridade e relagdes. As partes do corpo que atravessam as fronteiras, tal
qual apontado através das secregdes corporais — sangue, saliva, entre outros —, extrapolam a
no¢ao de se preocupar com a higiene e satde, mas sdo frequentemente vistas como impuras
porque ameacam a ordem estabelecida nas relagdes sociais. Dessa maneira, sdo apresentados
os atravessamentos em questdes de pureza e polui¢do, que envolvem o corpo, € como estes
refletem ansiedades sociais maiores sobre a integridade das fronteiras culturais, sociais e até
territoriais. O corpo torna-se um modelo para a ordem social, pois através das formas como
ele ¢ tratado, regulado e disciplinado, ¢ evidenciada a tentativa da sociedade de controlar e
manter suas proprias fronteiras simbolicas. Essas perspectivas sobre o corpo como
microcosmo da sociedade se manifestam de maneira marcante nas praticas culturais
quilombolas, como a Agarrada, que abordaremos a seguir.

Enquanto Douglas (1976) foca na pureza e poluicdo como reflexos de tensdes sociais,
Miguel Vale de Almeida (2002) amplia essa discussdo ao considerar o corpo como uma
constru¢do social moldada.. E igualmente importante considerar como Almeida (2002)
também enfatiza a importdncia de analisar o corpo para além de sua materialidade,
evidenciando as influéncias sociais que moldam sua compreensao. Apresentando uma analise
da concepcao de corpo na antropologia, abordando diferentes perspectivas tedricas sobre a
relacdo entre corpo e identidade. Almeida (20202) destaca a importancia de se compreender o
corpo como uma construcao social e cultural, que ¢ moldada e transformada pelas praticas e
representacdes sociais, superando a ideia concebida de um corpo limitante aos aspectos
biologicos. Também hé a perspectiva que traz uma discussdo sobre a concepgao de corpo na
tradi¢do ocidental, que tem sido marcada pela dualidade entre corpo e mente. No entanto, essa
dicotomia ndao ¢ universal e que outros povos possuem diferentes formas de conceber a

relagdo entre corpo € mente.

Destaca-se a importancia de enxergar o corpo como uma constru¢do que reflete
praticas e representacdes sociais. Esse olhar ¢ particularmente significativo quando
consideramos praticas como a Agarrada quilombola, onde o corpo transcende sua

materialidade bioldgica para se tornar um simbolo de identidade. Essas perspectivas teoricas
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se tornam especialmente visiveis em praticas sociais especificas, como a agarrada quilombola,
que ndo apenas envolvem o corpo fisico, mas também carregam significados simbolicos e
identitarios. A agarrada quilombola ¢ vista e praticada como uma reafirmagdo de identidade
ao longo dos Jogos de Identidade Quilombola, a partir da conversa que tive com o0s

colaboradores de pesquisa, nota-se essa agregacao simbodlica quando retratam que:

Essa luta é dos nossos pretos velhos que trabalhavam no campo, antes de comegar
o trabalho era uma forma de esquentar o corpo no campo, na areia ¢ na beira de
rio. Lembro do meu avé que era uma peste pra derrubar um caboco, vaqueiro
muito experiente. (Diario de Campo, 2023)

Transcendendo sua materialidade bioldgica, para Douglas (1976), o corpo assume um
papel central na construgdo simbolica social. Ao utilizar analogia metaférica do microcosmo,
0 corpo torna-se um mapa anatdmico das estruturas sociais, com as suas fungdes e restri¢cdes
representando as fronteiras, que buscam como principal objetivo, manter a coesdo social de
determinado meio. Por isso essas praticas precisam ser contextualizadas e interpretadas a
partir de seu proprio ambito de simbolismo social, tal qual retrata a autora. A autora explora
como o corpo se torna um simbolo central das tensdes sociais, especialmente em relagdo as
fronteiras culturais. Ela argumenta que o corpo, com suas fungdes e limites, serve como uma

metafora poderosa para a estrutura social, pois, como ela descreve:

O corpo humano, mais diretamente que o do animal, ¢ matéria de simbolismo. E o
modelo por exceléncia de todo o sistema finito. Os seus limites podem representar as
fronteiras ameacadas ou precarias. Como o corpo tem uma estrutura complexa, as
fungdes ¢ as relagdes entre as suas diferentes partes podem servir de simbolos a
outras estruturas complexas. E impossivel interpretar corretamente os ritos que
utilizam excrementos, leite materno, saliva, etc., se ignorarmos que o corpo ¢ um
simbolo da sociedade, e que o corpo humano reproduz, a uma pequena escala, os
poderes e os perigos atribuidos a estrutura social. (Douglas, 1976, p. 86)

Buscando refletir sobre os seus estudos referentes ao corpo, Cilene Lima de Oliveira
(2021), aponta sua dedicagdo a Corporalidade desde a sua dissertagdo sobre Esportes de
Aventura até a pesquisa de Doutorado em Ultramaratonas com a otica da Antropologia dos
Esportes. Os estudos sobre corporalidade na Antropologia dos Esportes no Brasil estdo cada
vez mais em crescente, mesmo que inicialmente o foco tenha sido apenas no futebol, com
pouco palco para a corporalidade, nos ultimos anos essa lacuna vem sendo preenchida,

trazendo uma expansao tedrica e epistemologica nesse campo (Lima, 2021). A autora ressalta
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que ainda hd um longo caminho a ser tracado pelos estudos dentro desse campo
antropologico, porém, que a pesquisa e reflexdo sobre corporalidade t€ém muito a acrescentar
no campo ndo apenas da Antropologia dos Esportes, mas no da Antropologia como um todo,
tendo em vista que ao falarmos de corporalidades, ndo estamos tratando apenas no que cabe

ao fisico, por isso empresto a ideia:

Quando me referir aqui a “construgdo de corporalidades”, estarei evidenciando a
presenca de referenciais sobre corpo (o que pode estar relacionado a diferentes
aspectos como: emocgdes, género, dor, envelhecimento, sofrimento etc.). Isso inclui,
por exemplo, conceitos como o de técnicas corporais, habitus, performance, selfs,
dentre outros. (LIMA, 2021, p. 131).

Vale ressaltar que Almeida (2002) apresenta algumas perspectivas tedricas sobre o
corpo na antropologia, comec¢ando pela antropologia simbolica. Ele discute como os simbolos
e rituais sdo utilizados para moldar e representar o corpo. Em seguida, ele aborda a
antropologia cognitiva, que se concentra na relagdo entre o corpo e a mente, destacando a
importancia dos conceitos de esquema corporal e imagem corporal. Perceber a noemagao de
golpes, as variagdes de nomes da luta ¢ uma forma de notar quando essa a¢do e relagdo ndo
apenas do corpo e mente, mas também do territdrio se dinamizam em uma construgdo de
praticas e técnicas, a exemplo do nome “Agarrada”, “Derrubada” e “Lambuzada”, sendo a
ultima uma referéncia em tempos onde se praticava a luta na lama em momentos de maré
baixa. Assim como a técnica proibida em algumas competi¢des, devido ao alto indice de

lesdes causadas e até Obitos acidentais, chamada Boi Laranjeira®'.

3 Quem executa esta técnica aplica um golpe onde o/a oponente é jogada de cabeca e costas no chio através de
uma investida na base das pernas, o virando de ponta a cabeca.
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FIGURA 17: Aplicagdo do golpe Boi Laranjeira

Fonte: Italo Campos

Muito se engana quem pensa que as técnicas corporais da agarrada sdo apenas em
relagdo ao ataque, existem técnicas também para defesas contra essas investidas de
adversarios/adversarias, a mais comum ao longo das competi¢des dos Jogos de Identidade
Quilombola ¢ a técnica onde quem esta em desvantagem de posi¢cdo durante a luta se deita de
brugos no solo com as pernas abertas em forma de V, evitando que o/a oponente tenha
aberturas para finalizar o confronto. Essa técnica também serve para retomar o folego, ja que
a luta exige muito do esfor¢o corporal, principalmente por ser praticada durante os jogos em
areia fofa, que ajuda tanto na decisdo de quem venceu ou nio, quanto também na redugdo dos

impactos causados pelas quedas.
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FIGURA 18: Técnica de Defesa Agarrada

Fonte: Paulo Henrique (2021)

Considerando os principais fatores envolvendo a tematica do corpo dentro do campo
antropologico, Thomas Csordas (2008) destaca a ideia de potencialidade e incentiva que este
fosse visto como paradigma metodologico dentro do campo. Para isso, argumenta que o corpo
nao deve ser visto como objetivo da cultura, e sim como sujeito dela, definindo-o como a
“base existencial da cultura” (Csordas, 2008). Porém, para isso, € necessario superar cada vez
mais essa divisdo que guarda aspectos deterministas dentro do campo cientifico e social, entre

0 corpo € mente, sujeito e objeto.

E a partir da ideia de um corpo como base existencial da cultura que podemos observar
como este também se torna um dos pilares na luta quilombola em Salvaterra. Na forma de
apresentar-se, de vestir-se, de demonstrar suas praticas a exemplo da propria agarrada. O
corpo ndo ¢ tratado apenas como um veiculo de expressdo, mas um simbolo de resisténcia e
preservacao da identidade. Cada gesto, cada movimento, o contato com o proprio territdrio na
pratica da luta ¢ uma forma de firmar essa relag@o entre corpo, técnica, identidade e territorio.
Por isso, como mencionado pela professora Maria Pdscoa Sarmento em uma conversa, “o

corpo quilombola é um corpo de luta” (didrio de campo, 2024).
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Entrando em aspectos mais proximos do que € a experiéncia de se tratar da
corporeidade, ¢ ndo de forma genérica, mas sim especifica, pois se trata também de
ancestralidade, a narrativa de um corpo que faz parte e, até mesmo, visto como extensao do
territorio foi algo muito marcante durante os discursos e conversas ao longo dos Jogos de
Identidade Quilombola. A ideia de um espago a partir da espacialidade/especializagdo do
corpo — por muito tempo nao aprofundada —, se expandiu nas ultimas décadas, em contexto de

América Latina, muito influenciada pelo feminismo e movimento de mulheres indigenas:

Varios autores destacam, especialmente entre as comunidades indigenas, uma
relacdo profunda entre os grupos sociais ¢ o territorio que, em alguns casos, € visto
explicitamente como uma continuidade ou uma extrapolacdo, em outra escala, de
nossa condig@o corpdrea, isto €, de nossa corporeidade. (HAESBAERT, 2020, p. 82).

Ao refletir sobre a relagdo entre corpo e territorio, a nogao de corporeidade vai além de
uma mera experiéncia individual para se tornar um elo complexo com a ancestralidade e a
identidade coletiva, nesse caso, quilombola. Esse entendimento, amplamente difundido
através de movimentos feministas negros ¢ de mulheres indigenas, desafia visdes ocidentais
mais restritas sobre o corpo e, também, o territério — visto muitas vezes como propriedade,
fonte de renda utilitaria, fonte de recursos —, propondo uma teia de vinculo entre o ser € o
espago vivido. A experiéncia corporea, nesses contextos, ¢ marcada por uma conexao com o
campo, rios, florestas e mangues, onde as fronteiras, entre corpo e territdrio se tornam tao
intimas quanto uma convivéncia familiar, revelando um tecido continuo de existéncia. O
territorio, neste contexto, passa a ser carregado de simbolismo investido em campo de
resisténcia cultural e politica. Em determinadas falas, as colocagdes entre corpo e territdrio
muitas vezes eram abordadas como se fossem uma s6, como se ao terem seus territorios
afetados, tivessem também seus corpos sofrendo o mesmo, tal qual o discurso fortemente
dado pela lideranca de Pau Furado ao ser convidada para fazer uma fala durante a abertura
dos jogos em 2023 na comunidade de Salv4, retratando sua experiéncia durante o translado da

sua comunidade até o local do evento:

Gente, hoje, vindo pra c4, s6 faltei chorar. O que antes era cheio de arvore e
vida, agora s6 vejo campo, cerca e pasto. Era tanta fumaca que eu ndo
conseguia nem respirar direito. Estdo cada vez tomando parte da gente, do
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que € nosso, nés ndo existimos sem 0 nosso territdrio, n6S SOMOs 0 NOSSO
territoriol...] Eles nos invadem e nos matam! (Diario de campo, novembro de
2023)

Compreender essas interconexdes entre corpo-territorio € os Jogos de Identidade
Quilombola ¢ um importante caminho para abordarmos os fatores simbolicos e técnicos que
envolvem a Agarrada. Pensar o espago, também, ndo como uma forma de recipiente vazio,
passivo, para receber seus significados e modificagdes, mas pelo potencial de interacdo e
construcdo ativa, que reflete as relagcdes de poder e as praticas simbolicas de um grupo. O
espaco ¢, dessa forma, uma realidade social complexa que deve ser compreendido em seu
contexto mais amplo, considerando ndo apenas as dimensdes fisicas, mas notar quais
dindmicas de recebimento e retorno este pode ter com outros agentes (Lefebvre, 2006). O
espago, como produto social, tensiona a visdo delimitada e delimitante que o demarca apenas
pelas presungdes geométricas ou fisicas. Lefbvre (2006) aponta que as relagdes sociais,
politicas, econdmicas e corporeas moldam o espaco, fazendo com que ele seja uma forma de
visualizar as relagdes de poder e as condi¢des sociais de determinado grupo. Assim como o
espago também molda estas relacdes vice-versa, por isso este € visto como produto e produtor

dessas relacoes.

Trazendo novos debates para o que cabe ao corpo, Lfebvre (2006) propde uma visao
do corpo como um agente ativo na criacdo do espacgo. Ele sugere que o corpo, com suas
energias e capacidades de a¢do, ndo apenas ocupa o espago, mas também o produz de maneira
fundamental. O corpo vivo € um espago em si mesmo e, ao interagir com o ambiente, ele gera
e molda o espago ao seu redor. Essa criacdo do espaco pelo corpo ndo ¢ simplesmente uma
questdo de ocupacao fisica, mas uma relagdo dindmica em que o corpo, ao se desenvolver e
utilizar suas energias, da forma ao espago e, simultaneamente, ¢ moldado por ele. As leis que
governam O espaco, portanto, sdo intrinsecamente ligadas as capacidades e ao

desenvolvimento do corpo vivo — alimentacdo, instrumentos e tecnologias, entre outros.

Uma observacao atenciosa aos fios interligados entre praticas corporais e as relacdes
sociais através do esporte pode enriquecer e destinar outros caminhos para a os relatos e
analises de Loic Wacquant (2002). O autor contribui na reflexdo em torno da resisténcia
corporificada através do boxe, onde o corpo torna-se um instrumento de resisténcia fisica e
social. Do mesmo modo que o corpo, no boxe, ¢ moldado pelas experiéncias de opressao

social e violéncia nos contextos urbanos, as comunidades quilombolas de Salvaterra também
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possuem experiéncias marcadas pelo racismo estrutural e ambiental*® que afetam ndo apenas
de maneira fisica — seu corpo e territorio —, mas também sua identidade. Tanto no ringue,
quanto na arena de areia a céu aberto, essas praticas tétm em comum um reflexo da luta

cotidiana de corpos que carregam experiéncias marcadas pela colonizagao.

Para enfatizar a importancia da pratica do boxe, Wacquant (2002) menciona sobre
como este esporte, através do gym, atravessa boa parte da gestdo de vida dos atletas, seja no
sentido de construgdo do corpo, gestdo de tempo e espaco e relagdes sociais, demonstrando
como a pratica do boxe nado se restringe apenas a um apanhado de habilidades técnicas para
reproducdo em lutas armadas, mas sim de uma forma continua em uma autogestdo dentro e

fora das academias:

Em resumo, como se ird constatar ao examinar o regime e a moral do
treinamento, o gym funciona como uma instituicdo quase total, que pretende
regulamentar toda a existéncia do boxeador - seu uso do tempo e do espaco, a gestdo
de seu corpo, seu estado de espirito e seus desejos. Isso a ponto de os pugilistas,
muitas vezes, compararem o trabalho na sala com o engajamento no Exército.
(Wacquant, 2002, p. 75).

Em relacdo a luta, o campo mostrou que a experiéncia ¢ inversa se comparada com a
dos pugilistas. Pois ndo ha gym nas comunidades que proporcionem especificamente o
treinamento de agarrada, e também ndo se ¢ pensado em treinar a Agarrada no dia a dia. O
que da sentido a pratica da Agarrada nas comunidades Quilombolas de Salvaterra ¢ a vida
cotidiana e ordinaria (Das, 2002). Cheguei a ouvir em diversas conversas € entrevistas com
pessoas que praticavam ou praticam a Agarrada que a insercdo desta nas suas vidas se deu
através de experiéncia em atividades no campo. Seja no trabalho ou em jogos cotidianos como
o futebol e volei. A exemplo do dialogo onde pude conversar com a lideranga quilombola e

articulador da Malungu, Hildrio Moraes, ao mencionar sua experiéncia com a Agarrada:

Quando a gente saia pra jogar bola, era esse 0 momento em que a gente se
perguntava “e ai, bora dar uma aquecida na Agarrada”? Ou durante os intervalos dos
jogos pra ndo ficar com o corpo frio. Os mais antigos também faziam o mesmo

% 0 avango do modelo capitalista, orientado pelo agronegbcio e a monocultura, impacta de maneira
desproporcional as comunidades ancestrais, evidenciando a desigualdade social e étnica, forcando a necessidade
de deslocamento ou depredagdo da subsisténcia em seus proprios territorios.
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quando estavam trabalhando no campo, por isso ¢ dificil derrubar quem ¢é daqui das
comunidades. (Diario de Campo, novembro de 2023)

Nota-se que ndo ha uma necessidade de autogestao da luta para a vida cotidiana, pois a
propria vida cotidiana € que da sentido a luta. Diferentemente das modalidades esportivas de
alta performance que demandam uma organizagdo extremamente rigorosa de treino, dieta e
descanso, os relatos de pessoas das comunidades que a praticam foi enfatizando a forma como
essa pratica ¢ pensada e inserida de uma outra maneira. Nao ha gestio alimentar para praticar
agarrada, simplesmente ha alimentacdo, esta ndo ¢ pensada como forma de otimizar ou
potencializar a atua¢do dentro da luta, mas sim como parte da vida e necessidades
fisiologicas. Nao ha gestdo formal e objetiva do tempo, ¢ no lazer entre os intervalos de
trabalho ou das brincadeiras que ela se encontra, ¢ na convivéncia entre os seus iguais que ela

se manifesta.

Durante os jogos foi possivel ouvir comentarios sobre atletas que vao de encontro a
ideia de ndo necessidade de uma rotina delimitada de treinos para a Agarrada, que foi o caso
da Carolina Barbosa, de Mangueiras, ao vencer varias lutas em sua primeira vez competindo,
colegas da comunidade que estavam acompanhando como publico comentavam “ela derruba
bezerro no brago 14 na comunidade, por isso que ¢ boa” (Diario de campo, novembro, 2022).
Observa-se que ndo ha, ao longo dessa frase, o verbo “treinar” ou “praticar”, ¢ apenas um
relato cotidiano, por mais que haja o tom de brincadeira. Em uma conversa posterior,
Carolina, afirmou sobre a ndo experiéncia em treinar agarrada, mas sim em uma diferente
fonte que € a pratica cotidiana, que também agrega a elaboragao de técnicas e socializagdo da

pratica através de geracdes, ela s6 havia acompanhado as competi¢des ao longo dos jogos.

O mesmo acontece com outros praticantes de agarrada com quem conversei. A pratica,
diferentemente das modalidades esportivas institucionalizadas, ndo requer um ambiente
formalizado para o seu desenvolvimento. A roda de agarrada emerge de maneira ocasional em
situagdes cotidianas, enraizada no convivio coletivo e nas demandas fisicas do dia a dia, como

“ndo deixar o corpo esfriar”, em um ambiente familiar ao corpo, nos campos e beiras de rios.

A agarrada, em ligacdo com os corpos que a praticam, traz consigo uma reflexao sobre
resisténcia e uma luta continua contra a colonialidade. Anibal Quijano (2010) retrata como o

plano cartesiano, sustentado pelo eurocentrismo, ocasionou a separagdo entre “corpo” e



59

“mente”, tornando o corpo como um objeto de analise ligado a questdes bioldgicas e
desconsiderando-o como receptor e produtor de cultura. Para o autor, essa colonialidade ainda
se faz presente e, ao tratarmos de comunidades na Amazonia com a presenca de corpos
negros, ¢ entender que além de enfrentarem resquicios de uma sociedade colonial e
escravocrata, ha também formas de continuidade através do racismo estrutural ¢ ambiental,

assim como tentativas impositivas e violentas em relagdo ao controle do corpo-territério.

Quijano (2010) discute como a colonialidade do poder perpetua uma visao dualista do
corpo ¢ do territorio, separando-os de suas significagdes Esse pensamento ¢ de suma
importancia para entender praticas como a agarrada, que resistem a separagdo imposta pela
logica colonial. Através da leitura do autor mencionado, podemos pensar a Agarrada como
forma de resisténcia contra a logica colonial, que separa o corpo do territério. A colonialidade
do poder afeta diretamente essa e outras praticas que resistem a expropriagdo, exploragao e
homogeneizagdo (Shiva, 2000) territorial e simbolica. A degradacdo ambiental e o
deslocamento for¢cado — devido a praticas predatorias ao territorio — ndo apenas impactam o
territério fisico das comunidades, mas também afetam profundamente suas praticas culturais e
a transmissao e sobrevivéncia de conhecimentos ancestrais, que estao intrinsecamente ligados
ao territorio (Rangel, 2016). A resisténcia quilombola, manifestada tanto através da
organizagdo politica dentro dos Jogos de Identidade Quilombola e pela preservacdao de
praticas culturais, como a agarrada, ¢ uma forma de contestar e se posicionar contra o racismo

ambiental, afirmando a relagdo entre corpo, identidade e territério.

De acordo com Nilma Nilo Gomes (2017), o corpo negro passa a ganhar visibilidade
no Brasil através da tensdo entre se ajustar, rebelar ou superar percepcdes racistas
estereotipadas que o consideram violento, erdtico ou exotico. Essa superagdo ocorre quando
ha uma mobilizagdo e promogao da pauta racial como questdo de direito, bem como por meio
de préticas, projetos e ag¢des politicas. Durante o didlogo com alguns interlocutores, a exemplo
de Enzo Vitorio, 21 anos, quilombola da comunidade de Tartarugueiro em Ponta de Pedras,
menciona que passou a sentir-se encorajado para deixar o cabelo crescer por conta da sua
experiéncia dentro dos Jogos de Identidade Quilombola, enfatizando duas sensagdes:
pertencimento e representatividade. Ao notar as roupas, penteados e outras formas de

representatividade através do corpo, Vitdrio diz:
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Amigo, tinha vergonha do meu cabelo, ndo gostava nem de quando ele crescia um
pouco, entdo foi quando pisei nos jogos pela primeira vez que pude ver o jeito que as
pessoas aqui se arrumavam, deixavam o cabelo, entdo me comecei a querer fazer
parte disso (Diario de campo, 2021)

Pensando em como o racismo e colonialismo moldam a psique e o corpo das pessoas
negras, tratando-os como objetos sempre vistos e definidos por olhos de pessoas brancas,
Frantz Fanon (2008) evidencia as implicagdes psicologicas e sociais da experiéncia de
pessoas negras no mundo altamente influenciado pela otica onde o corpo negro ¢
desumanizado ou exatificado. E essa alienagdo corporal que acarreta em uma possivel
autoanulacdo de identidade e subjetividade, onde o corpo passa a ndo ser tratado de acordo
com seus proprios termos, mas como um objeto de subordinacdo e modelado pela
branquitude. Fanon aborda como o racismo afeta ndo apenas a percepc¢ao externa do corpo
negro, mas também a maneira como ele ¢ internalizado pelo proprio sujeito, levando a uma

alienacdo de sua propria identidade, como ele descreve:

Depois tivemos de enfrentar o olhar branco. Um peso inusitado nos oprimiu. O
mundo verdadeiro invadia o nosso pedago. No mundo branco, o homem de cor
encontra dificuldades na elabora¢do de seu esquema corporal. O conhecimento do
corpo é unicamente uma atividade de negagdo. E um conhecimento em terceira
pessoa. Em torno do corpo reina uma atmosfera densa de incertezas. (Fanon, 2008,
p- 104)

Uma das outras maneiras de percebermos a importancia de reafirmagao da identidade
através do corpo, dentro dos Jogos de Identidade Quilombola, ¢ a Noite da Beleza Negra. No
penultimo dia, criangas, jovens e adultos das delegagdes de cada comunidade, inclusive as
proprias liderangas, se preparam para exibir ao longo da noite suas roupas, acessOrios e
penteados afro. E por voto popular das proprias pessoas que acompanham os jogos quem
melhor representa essa ideia através dos parametros estabelecidos; combinacdo de cores entre
roupas e acessorios, alinhamento dos modelos com a identidade afro, penteados que refletem
a negritude. Antes de iniciar a noite, é possivel perceber a movimentagdo e os comentarios
sobre esse momento, principalmente dos mais jovens que guardam suas melhores roupas para
usa-las nessa noite. Os e as atletas da agarrada também participam desse momento, pois ¢

aberto para qualquer pessoa das comunidades.
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A negritude, quando vista sob uma Otica racista, ¢ frequentemente limitada a um
esteredtipo étnico, com praticas corporais sendo interpretadas de forma reducionista e
pejorativa. No Brasil, a partir de uma experiéncia construida a partir da légica colonial,
elementos que caracterizam pessoas pretas como mais aptas em determinadas modalidades
como o futebol, boxe e capoeira, expressam essa mentalidade, colocando em pauta o caso da
ginga, malandragem e de questdes biologicamente infundaveis (Paiva, 2013). Ao longo da
minha pesquisa pude ver e ouvir noticias de professores de outras modalidades de Wrestling
em busca de pessoas das comunidades que praticam a ‘“agarrada” com narrativas
essencialistas. Como se essas pessoas fossem mais propensas a terem sucesso, mas nao
visando que sdo pessoas que convivem cotidianamente com a experiéncia da agarrada em
brincadeiras e situagdes de lazer, mas como se por fatores corporais e biologicos fossem o seu

maior “dom”.

A reducdo a otica de aspectos puramente corpdreos e étnicos, ou melhor, racistas,
esvazia a experiéncia sociocultural em torno da pratica da agarrada. A maior evidéncia de que
ndo se trata apenas de forca e musculos acontece dentro da propria competi¢do amigavel
dentro dos Jogos de Identidade Quilombola, pois ¢ comum ver situacdes em que uma pessoa
“menor” em questao de peso ou altura, vencer pessoas maiores e visualmente mais fortes.
Esse raciocinio ignora o fato de que agarrada também possui suas técnicas e requer habilidade
em derrubar ou se manter em pé. O contexto fica ainda mais delicado quando, na visao
externa, os professores de diferentes modalidades se colocam em posi¢do de “moldar” ou
“aprimorar” essa pratica como se fossem portadores de um conhecimento superior ao de

praticantes das comunidades.

Muito além de uma pratica corporal ancestral € predominantemente negra®’, a agarrada
reflete uma cosmovisdo afro-brasileira que se diferencia da perspectiva ocidental (Paiva,
2013). Os significados que a compdem dentro das comunidades ¢ uma forma, fora a
resisténcia e identidade, também de sociabilidade entre os seus. O ato de praticé-la durante o
futebol e o trabalho demonstra como sua inserc¢ao cotidiana ¢ difundida entre jovens e adultos.
Ao passo que também hd uma forma de prestigio por seus praticantes mais habilidosos,
geralmente retratados por seus pontos mais fortes; “o cabra era muito liso, ninguém conseguia

segurar ele” (Didrio de campo, 2021), ou “ele derrubava bufalo no brago” (Didrio de campo,

3 Pela popularizagio da pratica da Agarrada na regido Oriental do Marajé — Cachoeira do Arari, Ponta de
Pedras, Soure, Salvaterra, Santa Cruz do Arari —, também ¢ possivel ver pessoas brancas praticando-a.
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2021). Diferentemente de outras praticas como o Wrestling, como a Luta Olimpica*, a
agarrada devido ao seu fator de explosdo em derrubadas e técnicas perigosas ao corpo,
também por ser algo mais proximo e comumente encontrado nas comunidades de Salvaterra e

no Marajo, ¢ praticada nos campos, areias ou beiras de rio.

Se tratando de corpo e género, a agarrada pode demonstrar aspectos contrarios aos
padrdes impostos socialmente, principalmente se tratando da logica da classe média urbana,
onde ha presenca do capital-fisico, que em determinados contextos reafirma poder e
reconhecimento social (Goldenberg, 2005). A ideia de uma mulher delicada e feminina, de um
homem potente e viril € contrariada em decorréncia da experiéncia cotidiana da luta, mesmo
que dentro dos jogos haja divisdo de modalidades masculina e feminina, no dia a dia essa
experiéncia ¢ diferente. Pegando como parametro dessa ideia, dona Vania, mae de larlei, da
comunidade de Siricari, possuidora da maior quantidade de titulos na modalidade de agarrada,
dentro dos Jogos de Identidade Quilombola, em entrevista durante a producdo de um
documentario sobre Agarrada de minha dire¢do, no ano de 2023, mencionou sua experiéncia

pratica e a presenga de mulheres nas rodas de agarrada dentro da comunidade:

Quando a gente chegava, né, o macaco, ele ¢ uma bebida que ele deixa a
gente um pouco lesa, como ele ¢ fermentado, né, a gente fica ali ativo. E a gente
praticava, ndo tinha dessa, era com homem, era com mulher. Eu lutava com homem,
com mulher, ndo tinha dessa. E aqui pra gente era bem-visto, pra outros, eu digo
dentro da sociedade [...] que vao disputar mulheres, tem muitos que ndo aprovam,
ndo gostam. Se ndo me engano, foi ano retrasado ou ta fazendo 4 anos, a gente foi
lutar em Salvaterra, pelo aniversario de Salvaterra. Quando eu cheguei 14, foi com
aquela vontade, eu queria lutar, inclusive eu perguntei “Dario, e ai?” e ele falou que
ndo iamos lutar porque s6 tinham duas mulher. Poxa, nesse dia eu me senti 14 em
baixo, né [...] e a gente desistiu. (Dona Vania, 2024)

A partir da fala de Dona Vania, podemos perceber como ao longo da pratica cotidiana
de agarrada, na comunidade de Siricari, as rodas nao tinham delimitagdes sobre género, essa
experiéncia me causou curiosidade pela forma onde os eventos, fora dos jogos, comegaram a
ter modalidade feminina recentemente, com a ideia de que havia uma falta de atletas, mas

Dona Vania, como a maior vencedora dentro dos Jogos e como uma habilidosa praticante de

3 Comumente sendo luta livre ou greco-romana, sio modalidades com objetivos semelhantes ao da Agarrada,
onde se tem como desfecho final a imobilizagdo do adversario de costas no chdo, sem a presenga de golpes como
socos, tapas e golpes baixos. Essas duas modalidades sdo praticadas em tatames ¢ possuem a duracdo de 3
rounds.
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Agarrada traz a narrativa de que este processo era, em suas palavras “comum” entre homens e

mulheres.

,

E recorrente ouvir em algumas comunidades a existéncia de uma “mulher que derruba
todos os machos”, a exemplo da atual vencedora da modalidade dentro dos jogos, com o seu
terceiro titulo seguido, e no ano de 2023 com a oportunidade de dividir o titulo de campea
com o seu companheiro que venceu a modalidade masculina. O proprio companheiro
afirmava que ndo se garantia® com ela. Durante a entrevista perguntei se dona Vania gostaria
de compartilhar alguma histéria onde ela enfrentou um homem na agarrada, entdo, com um ar
de empolgacdo, ela inicia sua historia:

Um dia a gente tava fazendo farinha na casa do forno, né. E ai veio um tio meu me
desafiar, ele dizia que eu era mulher, que eu ndo garantia com ele porque ele era
homem, ai eu disse pra ele “se tu quer saber entdo pula pro terreiro”, porque a gente
dizia assim, né, pula pro terreiro. E ele pulou, eu toquei cabega nele e joguei ele no
chao. Ele ndo veio mais tirar doutra, né, ndo veio mais tirar galdo em cima de mim, e
eu tombei mesmo ele! Por isso eu digo que a luta ndo é s6 dos homens, ¢ das
mulheres. Porque a mesma poténcia, mesma capacidade que o homem tem, a mulher

também tem, ela sabe mostrar tudo o que ela tem, ela sabe. E tudo isso € a cultura, é
dos nossos ancestrais. (Dona Vania, 2024).

larlei, jovem de 16 anos, filho de Dona Silvania, hoje ¢ atleta premiado nacionalmente
pela luta olimpica, foi motivado a praticar o esporte através de professores que ja sabiam de
suas habilidades na agarrada. Ao perguntarmos sobre como foi seu processo de aprendizado
da agarrada e o que motivou este a pratica-la, o mesmo responde que sua maior referéncia e

inspira¢do na vida e na agarrada ¢ a sua mae, Dona Vania.

A légica de uma mulher ser a maior vencedora da modalidade, de enfrentar e derrotar
inclusive homens, ¢ uma forma de entendermos como a agarrada também pode ser pensada
pelo viés de uma modalidade contra a ideia estereotipada sobre a atuacdo de mulheres dentro
do proprio contexto esportivo. A participagdo das mulheres nos esportes tem uma grande
trajetoria de exclusdo, com barreiras que vao desde a negagdo dos espacos, direitos e
restrigdes ao corpo, principalmente impostas pela mentalidade de uma fragilidade feminina
(Fonseca, 2022). Perspectivas sexistas passam a se manifestar nessa falta de reconhecimento,

apoio e visibilidade quando comparado ao masculino. E predominante ainda hoje as

33 No norte é comum a utilizagdo do termo “garantia” como forma de dizer que néo se d4 conta de determinada
tarefa ou situacdo. A exemplo de “Eu ndo me garanto nadar por muito tempo”.
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competicdes de Luta Marajoara no Marajé Oriental voltada para a modalidade masculina. O
relato de Dona Vania traz consigo essa dor entre a falta de espago e o ndo reconhecimento.
Durante algumas edi¢cdes dos jogos de identidade quilombola, fica perceptivel que essa
fragilidade e ndo potencial feminino ¢ presente ao delimitar os espacgos de seguranca. Quando
a competicdo ¢ masculina, criancas sdo retiradas da frente da arena e as pessoas se distanciam
mais para evitar possiveis acidentes durante a disputa, j& na feminina ndo hd todo esse

cuidado porque acredita-se que nao ha tanto “perigo”.

r

As fronteiras simbolicas que separam o que ¢ “masculino” ou “feminino” sdo mantidas
no esporte ainda hoje, limitando a participagdo e atuacdo de mulheres (Fonseca, 2022), porém,
na Agarrada cotidiana, fora dos moldes estabelecidos pelos pardmetros da competi¢ao, como
pode ser visto através dos relatos anteriores, essas fronteiras sao rompidas, inclusive
desafiadas por mulheres como a Dona Vania, que tomba mesmo seus oponentes, sejam
homens ou mulheres. Na agarrada cotidiana os corpos limitados pelo sexismo esportivo sdo

desafiados e tensionados em sua pratica mais ordinaria e vivida.

O conceito de habitus, inicialmente instituido pelo autor Marcel Mauss, retratava uma
forma de organizagao e implementacao da cultura através das técnicas corporais. Entretando,
Pierre Bourdieu (1983a) aponta um novo angulo para amarrar a ideia de habitus,
demonstrando como este € uma estrutura estruturada e estruturante dentro das relagdes
sociais. Bourdieu expande o conceito de habitus, destacando-o como um sistema de
disposi¢des duraveis que moldam agdes tanto coletivas quanto individuais. Essa perspectiva
ajuda a compreender como a pratica da agarrada reflete e reforca os valores e praticas de
identidade e ancestralidade. Neste novo horizonte, temos um funcionamento de acdes e
disposi¢des duraveis, onde estas podem ser objetivamente reguladas e regulamentadas, como
forma de socializa¢do e individualizacdo, pois a0 mesmo tempo que ¢ compartilhada pelo

grupo, também recebe encaminhamento da trajetdria individual e subjetiva (Paiva, 2013).

Retomando o aspecto cientifico essencialista a partir de uma linha de raciocinio
transparentemente bioldgica/racista®® sobre corpos de pessoas negras, a ideia de habitus, de
Bourdieu (1983a) pode ser entendida como uma forma de contrariar tal argumento. Nao ha
uma predisposicao ou explicacdo genética sobre a tendéncia de pessoas quilombolas obtendo
talento em modalidades de Wrestling. O sistema de disposi¢des durdveis (Bourdieu, 1983b)

ndo ¢ necessariamente ligado as técnicas corporais. Este retrata também nossa forma de falar,

3 A exemplo do que traz em sua produgdo Casa Grande & Senzala o autor Gilberto Freyre (1995)
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se relacionar, o0 modo de reagir a determinadas situagdes sociais e cotidianas, embora ndo haja
um lider ou uma lei estabelecida comandando essas agdes, estas sdo compartilhadas por um
determinado grupo, mesmo que sofram ressignificagdes ou modificagdes. Sdo as estruturas

internas que influenciam também nossa percep¢ao de mundo.

Ao pegarmos novamente falas anteriores sobre a pratica cotidiana da agarrada,
percebemos que esta se propagou ao longo de praticas do dia a dia dentro das comunidades.
Dona Vania passou a praticar com os convidados®’, Iarlei tem sua mde como referéncia ao
vé-la praticar e competir. A partir do contato com as rodas de agarrada dentro da vida
ordinaria ¢ que novos representantes vao representando suas comunidades em um momento
extraordinario que € a competi¢do dentro dos jogos. Nao apenas enxergando a vida cotidiana
como maior propagadora da pratica da agarrada, mas também os proprios Jogos de Identidade
Quilombola, sendo um momento em que percebemos a empolgagdo e a determinagdo dos
competidores e competidoras, mas também do proprio publico em apoiar aquele ou aquela

que os representa.

O corpo, neste contexto, passa a ser um instrumento e reprodutor dessa sociabilidade
através da agarrada, mas além disso, também trazendo novas perspectivas e experiéncias para
a pratica, ultrapassando a ideia de uma tendéncia determinista. Este habitus se revela no
cotidiano e no evento dos Jogos de Identidade Quilombola como uma formagao histdrica
(Paiva, 2013) que nos ajuda a compreender alguns processos vivenciados pelas comunidades

quilombolas de Salvaterra.

Neste sentido, o corpo ndo se limita a um simples receptor de influéncias externas,
mas se torna um “corpo socialmente informado” (De Meiredos, 2011). O corpo passa a ser um
elemento fundamental para a compreensdo do habitus, e trazendo a perspectiva da agarrada,
nao ficando apenas cristalizado na retratacdo da pratica de sociabilidade, mas dentro dos jogos
ganha um novo significado, delimitando suas proprias camadas de existéncia, um simbolo de
identidade e resisténcia, uma referéncia as continuidades de praticas ancestrais presentes na
regido:

O habito se apresenta, entdo, como essencialmente motor e perceptivo. O "esquema
corporal”, quer ele funcione como percep¢do ou como motricidade, s6 pode

37 Mutirdo de pessoas das comunidades para trabalhos em rogados, na colheita da mandioca, pesca, entre outras
necessidades compartilhadas coletivamente. A propria experiéncia de organizagdo dos jogos demonstra essa
questdo dos convidados, quando delegacdes visitam a comunidade anfitrid dos jogos para montagem de
barracdes ou reforgar apoio na elaboragio estrutural do espaco.



66

constituir apropriando-se dos principais instrumentos culturais. Nao ¢ simplesmente
um resumo de nossa experiéncia corporal, mas deve ser entendido como o habito
geral, como aquisi¢do do mundo ao nivel da percepgao e dos atos, sendo entdo uma
maneira de expressar que o corpo esta no mundo (De Meiredos, 2011, p. 284).

O reflexo ocasionado pela sociabilidade e pertencimento a partir da propria agarrada ¢
perceptivel quando notamos a pratica atravessando as criangas e jovens. Apds o término da
competicdo dentro dos jogos quilombolas, criancas em torno de 9-12 anos de idade tomam
conta da arena e passam a reproduzir aquilo que seus parentes, representando suas
comunidades, estavam fazendo. Rapidamente passam a reproduzir a pratica da agarrada,
munindo-se de suas posi¢des de enfrentamento, defesa, tentativas de encaixar uma possivel
técnica para derrubar o adversario. O habitus contido dentro da propria luta sobre os golpes
proibidos, técnicas mencionadas ou restri¢des vinculadas ao proprio direcionamento dentro da
luta surgem como parte da brincadeira. Como exemplo os jogos no ano de 2023 na
comunidade de Salva, ao terminar a modalidade masculina:

- Da logo um boi laranjeira nele!! Vai, vai!!
- Ele nem sabe!!

- Pega por baixo, na cintura logo!!
- Ei, sem segurar no pescogo!! No pescogo ndo pode!! (Diario de campo, 2023).

Examinando as técnicas corporais utilizadas pela Renovacdo Carismatica Catolica
(RCC) em suas praticas religiosas, Raymundo Heraldo Maués (2003) aproxima estas com
outras manifestagdes religiosas, como a pajelanga cabocla amazonica. Referindo-se ao acervo
e repasse de técnicas, Maués (2003) aponta que em ocasides de encontros de determinados
grupos catolicos hd uma difusdo de especificas praticas que foram popularizadas pelo Padre
Marcelo Rossi, como o ato de cantar e dangar através de seus CD’s e DVD’s, o que levaria
também a pratica de outros lideres religiosos, nesse caso, ndo se restringindo apenas ao
Estado do Pard, a fazerem o mesmo, replicando tal agdo até mesmo no meio de seus fi¢is. O
éxtase e o transe também sdo discutidos em seu trabalho através de uma Otica corporal,
demonstrando como estas praticas possuem profundas raizes na tradigdo cristd, mas que

também sdo presentes em outros rituais religiosos.

A teoria simbdlica de Pierre Bourdieu (1989) se concentra nas formas pelas quais a

cultura e a sociedade moldam nossos gostos, preferéncias e comportamentos. Bourdieu
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argumenta que essas formas simbolicas de capital cultural sdo distribuidas desigualmente na
sociedade e reforgam as hierarquias sociais existentes®®. Essa investida pode ser vista com as
praticas de silenciamento e tentativa de padronizacdo dos saberes e fazeres ancestrais, uma
colonizagao do pensamento ¢ do corpo que vai de encontro as invasdes de territério a exemplo
das comunidades quilombolas. Assim como a forma do saber-poder enfatizado por Michel
Foucault que ndo teve a intenc¢ao de definir o que € o corpo, mas sim discutir quais relagdes de
poder, quais praticas e discursos atuam sobre o corpo e suas formas de expressao (LEITE,
2020). Foucault (1995) argumenta que o poder nao esta apenas centralizado em instituigoes
politicas ou sociais, mas ¢ disseminado em diversas praticas e discursos presentes na

sociedade.

Ao instituir regras especificas, a Federagdo busca moldar e controlar a pratica da luta
marajoara, exercendo poder sobre as técnicas corporais e os seus ritos. Esse processo de
padronizagcdo pode impactar as praticas ancestrais das comunidades quilombolas ao impor
uma uniformiza¢ao que pode ndo levar em conta a forma como historicamente a luta foi
construida, transmitida e praticada. Pode haver uma perda da diversidade de técnicas, sentidos
e significados atribuidos a Iuta, uma vez que a imposi¢do de um conjunto rigido de regras

pode limitar a expressao plural de abordagens locais.

Pensar que que uma organizagdo que surge em 2020 passa a criar um livro de regras
onde novas formas de usos e praticas em relagdo a Agarrada, ndo apenas sdao criados, mas
com a inten¢do de padroniza-los € colocar em pauta a reflexdo de quem e pra quem esta Luta
Marajoara esta sendo feita. Nos jogos de 2022 e 2023, no momento da competicdo de luta
quilombola, pude notar a forma como competidores e competidoras quilombolas eram
constantemente abordados pelo arbitro externo, vice-presidente da FPLM, para ajustar suas
posi¢des de luta “colem o pé aqui”, “as maos ficam dessa forma” ou a sugestdo nao
espontanea quase sussurrada para duas competidoras que se analisavam “Bora Lutar? Quero

ver vocés dando um show agora”.

As praticas sociais sdo feitas e repassadas, as formas culturais de capital simbolico,
como o conhecimento e as habilidades adquiridas por meio da educacao e da exposi¢do a arte
e cultura, sdo incorporadas pelo corpo e se tornam parte de nossas disposi¢cdes € maneiras de
ser. Isso significa que as formas culturais de capital sdo inscritas no corpo, moldando nossos

gostos, comportamentos e disposi¢cdes. Em outras palavras, o corpo se torna um veiculo para a

38 Este fator também se alia a ideia de uma luta vivenciando processos de comercializagio pelo turismo, algo que
irei comentar posteriormente
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transmissdo de normas e valores culturais que mantém as hierarquias sociais. Nesse sentido, a
teoria simbdlica de Pierre Bourdieu nos ajuda a entender como as formas culturais de capital
sdao distribuidas desigualmente na sociedade e como elas sdo mantidas e reproduzidas ao

longo do tempo.

J4

Na teoria simbolica de Bourdieu, o corpo ¢ considerado um campo simbdlico que
reflete a posi¢ao social das pessoas na hierarquia da sociedade. A cultura dominante tende a
estabelecer normas e padroes de comportamento, incluindo regras em relagdo ao corpo, que

favorecem os grupos sociais dominantes e reprimem ou limitam os grupos marginalizados.

Por exemplo, a colonizagdo do corpo pode se manifestar em relagdao ao género, em que
os estereotipos culturais impdem normas e expectativas que limitam a liberdade e a autonomia
de individuos em relacdo a seus corpos. As mulheres, por exemplo, podem ser incentivadas a
buscar a aparéncia fisica idealizada pela sociedade, que muitas vezes envolve uma imagem
estereotipada de feminilidade, que pode restringir sua liberdade de escolha e sua identidade

pessoal..

Nesse sentido, a colonizagdo do corpo pode ser vista como uma forma de opressao que
restringe a liberdade individual e a autonomia, e que impde normas e padrdes culturais que
favorecem os grupos sociais dominantes. Isso pode levar a uma limitacdo da capacidade das

pessoas de explorar sua identidade pessoal e de expressar sua individualidade.

Existem varias maneiras pelas quais a colonizagdo do corpo pode ser vista na
sociedade contemporanea em centros urbanos desiguais. Por exemplo, em relacdo a aparéncia
fisica, as normas culturais dominantes podem impor padrdes de beleza e juventude que
favorecem as pessoas com maior acesso a recursos econdomicos € que estdo mais proximas dos
padrdes culturais dominantes. Isso pode levar a uma pressdo social para que as pessoas se
enquadrem em certos padrdes estéticos, o que pode afetar sua autoestima e sua identidade

pessoal.

Além disso, a colonizagdo do corpo também pode ser vista em relagdo as praticas
corporais ¢ as formas de expressdo. Por exemplo, a cultura dominante pode restringir ou
limitar as formas de expressao corporal que sao consideradas aceitaveis ou valorizadas pela
sociedade. Isso pode levar a uma supressdo da individualidade e da criatividade, a medida que

as pessoas se esforcam para se encaixar em padrdes culturais pré definidos.



69

Outro autor que pode contribuir e elucidar a compreensao deste contexto que retrata o
corpo e suas técnicas ¢ Marcel Mauss (2003), seus estudos sobre o corpo € as praticas sociais
influenciaram diversas areas do conhecimento, como a sociologia, a antropologia e a
educagao fisica. Quando se trata de uma luta esportiva, as técnicas do corpo sdo fundamentais
para o sucesso do atleta. As técnicas do corpo referem-se ao conjunto de movimentos e gestos
corporais que s3o utilizados em uma pratica, e que sdo construidos e transmitidos socialmente.
Essas técnicas envolvem o uso de musculos especificos, o controle da respiracao e da postura,

e a utilizacdo da forga e da velocidade de forma estratégica.

As técnicas do corpo, como propde Mauss, sdo aprendidas e desenvolvidas através da
experiéncia corporal e da transmissdo a partir do meio em que sdo elaboradas. O aprendizado
das técnicas do corpo pode ser transmitido de geracdo em geragdo, através de treinadores e
mestres, e pode ser influenciado por fatores diversos. No contexto de uma luta esportiva, o
atleta deve dominar diversas técnicas corporais para obter sucesso. Por exemplo, em uma luta
de judo, o atleta precisa dominar técnicas de projecao, imobilizag¢do e estrangulamento, entre
outras. Essas técnicas sdo aprendidas através da experiéncia corporal e da transmissdo

cultural, e s3o aprimoradas ao longo do tempo, através do treinamento e da pratica.

Ao compreender a importancia das técnicas do corpo na pratica de uma luta esportiva,
¢ possivel compreender também a importancia da transmissdo e da experiéncia corporal na
formacdo dos atletas. As técnicas do corpo ndo sdo apenas um conjunto de movimentos
mecanicos, mas sim um conjunto de saberes que sdo construidos socialmente e que fazem
parte de um meio. Por isso, ao entender as técnicas do corpo de uma luta esportiva, podemos

compreender parte de alguns processos sociais.

Outro conceito importante desenvolvido por Marcel Mauss, do qual vivenciei em
campo ao longo dos jogos, ¢ o da imitagdo prestigiosa, que se relaciona diretamente com a
aprendizagem das técnicas corporais. A imitagcdo prestigiosa ocorre quando o aprendiz busca
imitar um modelo que é considerado prestigioso naquela pratica, o que ndo necessariamente
se delimita apenas aos atletas, pois criangas também podem reproduzir tal comportamento. A
imitagdo prestigiosa pode ocorrer quando se admira uma pessoa e, a partir da proximidade dos
gestos € movimentos, tenta-se parecer o mais igual possivel a ela. Na pratica de uma luta
esportiva ocorre quando alguém busca imitar os movimentos de um atleta mais experiente ou
de um mestre renomado. Ao buscar imitar um modelo prestigioso, busca-se adquirir ndo

apenas as técnicas corporais, mas também a postura, a mentalidade e o estilo do modelo. Essa
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imitagdo ¢ considerada prestigiosa porque o modelo ¢ visto como um lider, um exemplo a ser

seguido.

FIGURA 19: Criangas simulando uma competicdo de agarrada nos jogos de Identidade quilombola 2021

Fonte: Paulo Henrique Santos (2021)

Um caso interessante que aconteceu nos jogos de 2021, na comunidade de Paixao, em
Salvaterra, ap6s o término de uma competicdo acirrada de agarrada que deu a vitoria da
modalidade feminina a comunidade de Mangueiras, ocorrendo até mesmo desmaio da campea
pela exaustdo que foi enfrentar varias lutas no mesmo dia. Criangas se mobilizaram para
praticar e imitar a competi¢do de agarrada, demonstrando posi¢des, técnicas, concentragdo e
receberam até mesmo acompanhamento do publico e juizes. O momento foi muito
interessante para perceber como as atletas se tornaram modelos para essas criancas a cada
competicdo e edi¢ao dos jogos, 0 mesmo aconteceu no ano de 2022 e 2023. Em conversa com

uma mae que comegou a levar o filho desde 2022 pude perceber essa experiéncia:
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Eu trouxe ele pela primeira vez nos jogos do Ajude, 14 ele ficou brincando com os
primos na areia da luta, e dai eles agora ficam brincando direto. Daqui com um
tempo ele vai aparecer representando nds — finaliza a fala com risadas. (Vera,
2023)

FIGURA 20 Criangas simulando uma competi¢cdo de Agarrada nos jogos de 2023 em Salva

Fonte: Paulo Henrique

Essa imitacdo prestigiosa ¢ importante na formacao das pessoas, pois ela permite que
estas aprendam nao apenas as técnicas corporais, mas também os valores e as crengas que sao
importantes para a pratica, o que fica perceptivel em relagdo ao impacto que os jogos
quilombolas desencadeiam nas criangas, a partir de suas expressdes corporais e imitacdes de
modalidades que apenas adultos fazem parte. Além disso, essa imitagdo prestigiosa pode ser
vista como uma forma de homenagear e preservar uma pratica. E um conceito que pode
contribuir muito para compreensao da relagdo entre as técnicas corporais e a cultura da Iuta
esportiva. A imitacdo dos modelos prestigiosos pode ser uma forma eficaz de aprendizado,
mas também pode levar a falta de criatividade e a reprodugado acritica das técnicas e valores

transmitidos.
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Técnicas corporais, pela linha de Marcel Mauss (1983), ¢ um retrato do que representa
a relagdo com o primeiro e mais natural instrumento do ser humano, o corpo. Ao mesmo
passo que, enquanto o corpo pode ser visto pela logica de sociabilidade e construgdes
individuais e coletivas, a biopolitica demonstra como a gestdao das populacdes ¢ direcionada
através do corpo. As técnicas biopoliticas regulam comportamentos e administram a vida
social, com foco em aspectos como saude, reproducdo e longevidade. O corpo, neste sentido,
¢ visto como ferramenta utilitaria para controle e mantimento de ordem (Leite, 2020). Para
Michel Foucault (1995), o corpo ¢ ponto central nas relagdes de poder, este passa a ser um
alvo direto dos mecanismos de controle e disciplina. Esses mecanismos o transformam em um
“corpo docil”, ou seja, em um corpo modeldvel, treinado e utilizdvel conforme os interesses

de determinado grupo, algo que fica fortemente evidente na modernidade.

2.2 Reflexdes sobre a agarrada como esporte ou jogo

Os estudos da Antropologia do Esporte, ou das Praticas Esportivas (Toledo & Costa,
2023), abordam formas de se pensar e analisar camadas que vao além da visdo popular e
objetiva que temos sobre o esporte — pratica fisica e competitiva. Temas que permeiam e
recortam fragmentos de praticas corporais e coletivas sao destrinchados como maneiras de se
ter outra Otica sobre sociabilidades e conflitos em relagio ao que hd de mais ludico ou
sistematico na competi¢do ou brincadeira. Assim como o trecho anterior, este também fard um
esfor¢o para tensionar teorias a partir de leituras sobre a Antropologia do Esporte em questdo
com o contexto experenciado pela Agarrada e a Luta Marajoara, que o campo ja demonstrou
que, por mais que possam haver semelhancas entre ambas, os significados sobre estas duas
préticas sdo totalmente diferentes. E com essa perspectiva que sera mobilizada a aproximagcio
e tensdo de conceitos desse campo da antropologia com o campo etnografico no municipio de
Salvaterra, percebendo quais contribuicdes a Agarrada e a Luta Marajoara podem oferecer a

Antropologia dos Esportes, isto também servindo para o inverso.

Percebe-se que reflexdes sobre as praticas ludicas como o esporte ja& demonstravam
presenga dentro do campo da antropologia em trabalhos desde o inicio do século XX, porém,
de uma forma nao tao evidente. Toledo & Costa (2023) apontam que, no Brasil, este estudo

antropologico comegou a ganhar forgas, principalmente, através de andlises simbdlicas e
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sociais do futebol a partir da década de 80, com um outro viés em comparagdo as producdes
externas, tratando-se de hipdteses mais sensiveis as questdes simbolicas e identitarias,
mobilizando o foco do debate europeu, também sobre o futebol, para outras reflexdes. Os
autores mencionam como a logica entre processo de urbanizacao, centro e periferia, através da
antropologia do esporte no Brasil, foi invertido, novas camadas passaram a se tornar

matéria-prima de andlise para a compreensao de determinadas relagdes.

A Antropologia do Esporte no Brasil tem buscado sua consolidagdo como um campo
de estudo que vai além das andlises inicialmente constituidas, focadas no futebol e no lazer,
passando a abordar o esporte como uma pratica social complexa, repleta de significados
diversos, politicos e identitarios. Com isso, novas perspectivas emergem, ampliando o olhar
sobre o papel do esporte nas sociedades contemporaneas e como ele interage com questdes de
poder e diferenca. Guedes (2010) aponta o percurso da temdatica no Brasil como uma
ampliacdo daquilo que antes era visto apenas como uma Antropologia do Futebol, para uma
Antropologia do Esporte. Retrata como questdes que focalizavam apenas a profissionalizagao
e o lazer sdo superadas por novas abordagens da pratica em investigagdes sobre género,
classe, identidade e relagdes raciais. Assim como também ver o esporte como um lugar para
construcdo de outros estilos de vida e sociabilidades. A autora levanta a necessidade de
mergulhos mais profundos, dentro do campo empirico que ndo se esgotou nem mesmo dentro
do futebol, na construcio identidades sociais. Porém, em contraste com o futebol, a Agarrada
se distancia do olhar constituido inicialmente na Antropologia das Praticas Esportivas, que € o
da pratica corporal de origens na elite europeia que acaba sendo apropriada pelas camadas

populares.

r

Além das questdoes levantadas por Guedes (2010), ¢ importante destacar que a
Antropologia do Esporte, ao se expandir para além do futebol, também passa a considerar
praticas corporais ancestrais locais, distanciando-se do parametro eurocéntrico, como a
Agarrada, ndo apenas como contrapontos ao esporte de origem europeia, mas como praticas
que possuem seus proprios significados e valores identitarios. Essas praticas revelam formas
distintas de socializag¢do, organizacdo comunitdria e construcao de identidades, desafiando a
hegemonia dos esportes modernos e profissionais, e do estigma sobre o esporte tendo sentido
apenas quando fora ao contexto de trabalho (lazer). Mesmo ao excluir do campo dos esportes
os "profissionais" e os "especialistas", que tratam o esporte como atividade de trabalho, as
primeiras producdes sobre o futebol no Brasil vao apresentar um aumento de representagdes

coletivas, repletas de sentidos e significados conjuntos que envolvem tais praticas produzindo
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e reinventando identidades, alteridades sociais e dramatizando ou evidenciando questdes

sociais (Guedes, 2010).

Assim, a Agarrada, ao mesmo tempo que se diferencia dos modelos esportivos mais
institucionalizados, reflete uma dimensdo simbolica que conecta as comunidades a suas
praticas de conexdo e reafirmacdo de pertencimento local. Esse enfoque antropoldgico mais
abrangente permite o estudo do esporte/jogo em sua pluralidade, reconhecendo a coexisténcia
de maltiplas formas de expressao corporal, que podem tanto refor¢ar ancestralidades quanto
gerar novas formas de sociabilidade e resisténcia®®. Dessa forma, a Antropologia das Praticas
Esportivas passa a explorar, cada vez mais, no Brasil, novos campos com outras formas de
contribuigdes para a reflexdo de determinados temas transversais ao campo empirico, tal qual
a dedica¢do de se debrucar na investigacdo das diversas dimensdes de poder presentes no

campo esportivo, tal qual serdo retratadas durante este topico.

Ao mesmo tempo, estudos mais recentes passam a retratar tal tema de uma forma
menos dicotdmica — jogo Vs esporte, sério Vs ndo-sério —, rompendo com parametros
inteiramente deterministas e entendendo como essas praticas acabam por se entrelagar ao
longo de suas interagdes. Através da Agarrada® e da Luta Marajoara*', busco compreender
como essas categorias de Jogo e Esporte se encontram ou desencontram, se tensionam ou se
complementam quando aproximadas deste cendrio em Salvaterra, partindo de situagdes
presenciadas em campo, relatos sobre valores, significados da pratica no cotidiano e dentro
dos jogos para os colaboradores de pesquisa e, também, os processos percebidos pelas duas

percepcoes da pratica longo do tempo de pesquisa.

Outro desafio, para a Antropologia dos Esportes, ¢ o didlogo com éareas que também
consideram as praticas esportivas como objeto de pesquisa, em especial, a Educagdo Fisica,
para repensar praticas corporais consideradas ou ndo como esportivas (Fonseca, 2018).
Minhas primeiras leituras sobre a Luta Marajoara* foram por conta dos pesquisadores da

Educagdo Fisica, que inclusive apontam a necessidade de estudos sociais e historicos sobre

¥ Se tratando de comunidades quilombolas, ribeirinhas, indigenas e extrativistas da Amazonia, onde

constantemente estdo se mobilizando pela defesa de seus territorios. Por mais que este seja um capitulo sobre
Corpo e Esporte, ndo ha forma de se desvincular do cenario emergente vivenciados por estas comunidades.

40 Categoria analitica que recorto para me referir a pratica dentro das comunidades quilombolas de Salvaterra

41 Categoria analitica que demarco para retratar a pratica da luta fora dos quilombos de Salvaterra, nesse caso,
direcionada ao que cabe na Federagdo Paraense de Luta Marajoara (FPLM).

*2 No inicio da pesquisa, em 2019, ainda estava com a Otica de uma pratica homogénea com a perspectiva
generalizante de crer que a luta apontada pelos estudos da Educacdo Fisica contemplava também a pratica da
Agarrada dentro dos quilombos.
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esta. De todo modo, os encaminhamentos dados por estas leituras foram de suma importancia
para reflexdes dentro da minha perspectiva antropologica, que cada vez mais se aproximou de
diversos problemas de pesquisa ao me aprofundar na complexidade que € o universo dessa

pratica corporal no Marajé Oriental.

Assim como o topico anterior voltado para questdes corporais, onde pdde-se perceber diversas
criticas a determinismos biologicos, o jogo também ndo pode ser explicado apenas por esse
fator. Alids, para o que cabe a este trabalho, ndo ¢ nem mesmo considerado. Para Huizinga
(1980) o jogo tem uma funcao simbolica e estética, livre de amarras cotidianas, voluntaria,
inclusive como forga motriz tdo importante quanto a razdo e fabricagdo®, ultrapassando as
necessidades imediatas da vida e colaborando com novas formas de (re)significagdes da vida.
Para o autor, a competi¢do € uma das formas mais elevadas de jogo, ao mesmo tempo que este
pode ser feito pelo simples ato de prazer momentaneo que oferece aqueles que o fazem. Dessa
maneira, Huizinga demonstra como o jogo supera as concepgdes que o tornam apenas uma
forma de entretenimento, esvaziando uma série de significados e for¢a de expressao simbolica

de um determinado grupo.

Hé4 também a conceituagdo de que os jogos sdao configuragdes dindmicas, onde a
interagdo entre jogadores/jogadoras cria padrdoes que evoluem continuamente, uma andlise
feita por Elias & Dunning (1992) a partir do futebol em pauta do mimetismo e cartasis, onde
considera-se que este jogo imita a vida, mas de maneira controlada — de uma forma onde este
serve tanto para liberar tensdes, quanto para simular conflitos sem as consequéncias reais que
estes teriam na vida cotidiana. Os autores, considerados por parte dos estudiosos da
antropologia do esporte como fundadores da tematica, nos ajudam a pensar muito além de

quem esta praticando o esporte, mas também a excitagdo que atinge os espectadores:

"A tensdo do jogo comunica-se visivelmente aos espectadores. A sua
tensdo, a sua excitagdo crescente comunica-se, em contrapartida, aos jogadores [...]
até que a tensdo atinge um ponto em que apenas se pode suportar e conter, no limite,
sem ficar incontrolada." (Elias & Dunning, 1992, p. 134).

# Por isso o autor utiliza o conceito de Homo Ludens, pois tdo importante quanto a racionalidade € a fabricagdo
material, é, também, o ato de jogar.
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Essa abordagem maximiza o entendimento de que o esporte, além de ser uma pratica
corporal, ¢ também uma poderosa ferramenta de socializagdo e expressdo simbolica. No caso
do futebol, sua capacidade de envolver os torcedores de maneira emocionalmente intensa
reflete o papel dos esportes como arenas para a liberacdo controlada de tensdes sociais e
pessoais. A partir dessa perspectiva, o esporte/jogo assume um papel central na construgdo e
negociacdo de identidades coletivas, sendo também um espago onde normas sociais,
hierarquias e estruturas de poder sdo constantemente desafiadas ou reafirmadas, tanto pelos
atletas quanto pelos espectadores que, de certa forma, também participam desse "jogo social".
Pois os mesmos passam a se frustrar com derrotas ou comemorar possiveis vitorias de seus

times.

Ao investigar camadas sobre uma pratica corporal Mapuche, conhecida como Palin,
Course (2008) aborda diferentes significados € a maneira em que esta passa a ser constitutiva
como uma arena cheia de construcdes e expressoes sociais entre os proprios Mapuche. O
trabalho de Course (2008) também traz encargos importantes para se pensar uma
Antropologia dos Esportes, pois o texto demonstra como determinadas praticas, seja
esporte/jogo sdo altamente situadas, ou seja, nado podem estar separadas de suas fungdes
rituais, militares ou sociais para compreensdo. O palin vai além de uma atividade recreativa e
passa a ter uma dimensao politica e desvelando determinadas relagcdes de poder e controle
sobre o corpo, j4 que ¢ uma pratica ancestral que ndo estd passando pelo processo
institucional de esportivizagdo, mas utilizada como forma de disciplinar militarmente os

Mapuche.

Em contrapartida, percebe-se que o esporte, por sua vez, em uma oOtica comum ¢ visto
como o posto do lado mais “desafiador” e “legitimo”. Huizinga (1980) traz a tona uma
reflexdo de ocupagdo do esporte, na vida social moderna, que a0 mesmo tempo em que
acompanha, estd separado do processo cultural, pois em antigos periodos das civilizagdes
europeias, as maiores competi¢des faziam parte de festas grandiosas, sendo vistas como
altamente necessarias para a saude e felicidade daqueles que estavam presentes. Porém, ao
longo do tempo esta ligacdo com o ritual festivo foi eliminada e o esporte tornou-se profano,
ainda mais quando referente a iniciativas governamentais. Diferentemente do jogo,
considerado um aspecto espiritual ladico, o profissionalismo através do que se considera
esporte ndo carrega mais a espontaneidade e diversdo despreocupada, o que acaba por afetar

também os “amadores”, seja por represalias ou pela propria sensacao de inferioridade.
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Porém, Huizinga (1980) aponta de maneira mais focada na questdo do jogo e como
este se faz presente também dentro de algumas esferas do esporte, ao investigar outras leituras
mais recentes em relagdo a temadtica, ¢ importante mencionar que determinadas questoes e
certos pressupostos ligados ao esporte ndo contemplam praticas ancestrais. Dado o breve
aparato de que os estudos esportivos foram e a propria pratica esportiva tem muita influéncia
inglesa, se faz necessario ainda mais o tensionamento dessas categorias analiticas e
explicativas “hegemonicas e universalistas” (Toledo & Costa, 2023), ampliando cada vez

mais estas analises do que cabe a categoria esporte.

A agarrada, para as comunidades, ndo ¢ somente um momento de lazer e
entretenimento, feito um produto que se consome em poucas horas ou minutos. Ela ¢
intrinsecamente “constitutiva de um estilo de vida” (Toledo, 1995, p. 114) nas comunidades.
Ao mencionarem como esta insere-se nos intervalos de trabalho (perspectiva do lazer) e
durante as brincadeiras (futebol ou banho de rio), ao considerarem o prestigio e talento de
determinadas pessoas em relagdo as técnicas, também na sua grande mobilizacdo e espera
pelo publico dentro dos jogos, esta passa a ter outros significados aliados a vida cotidiana.
Para dona Vania, por exemplo a luta passou a ter um aspecto de contranarrativas em relagao
ao género que ¢ predominantemente mais presente na pratica da luta, mas nao ¢ o unico, Dona
Vania utiliza da luta para expor suas narrativas de que mulheres também lutam, que inclusive
podem derrubar homens. Ou seja, a experiéncia das pessoas que praticam a Agarrada das
comunidades vai muito além de um aspecto unicamente competitivo ou de lazer, tal qual a
experiéncia de Dona Vania (2024) ao falar sobre os convidados e a relagdo da luta com o seu

cotidiano dentro da comunidade de Siricari.

Para Pierre Bourdieu (1983), ao tratar das praticas esportivas, destaca que o campo do
esporte ¢ um espagco de disputas simbolicas e sociais, onde também ha incidéncia de
diferentes grupos que lutam pelo monopolio da definicdo legitima sobre o que € o esporte e
qual a sua funcdo na sociedade, quem detém sua legitima execucdo e quem fica de fora desse
escopo. Essa disputa narrativa envolve varias dicotomias, como amadorismo versus
profissionalismo e esporte de elite versus esporte popular, cada uma representando interesses
de diferentes agentes sociais. Além disso, Bourdieu (1983) enfatiza que essas lutas nao se
restringem apenas a pratica esportiva em si, mas estdo inseridas em um campo maior de
disputas sobre o corpo e seu uso legitimo, tal qual apresentado no tépico anterior. Assim,

diversos agentes que contribuem e t€ém um papel na regulagdo e na defini¢do do que ¢
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considerado um corpo legitimo dentro do esporte e como ele deve ser treinado, vestido e

disciplinado:

O campo das praticas esportivas ¢ o lugar de lutas que, entre outras coisas,
disputam o monopdlio de imposi¢ao da defini¢do legitima da pratica esportiva e da
fungdo legitima da atividade esportiva, amadorismo contra profissionalismo,
esporte-pratica contra esporte-espetaculo, esporte distintivo — de elite — ¢ esporte
popular — de massa — etc.; e este campo esta ele também inserido no campo das lutas
pela definigdo do corpo legitimo e do uso legitimo do corpo, lutas que além de
oporem entre si, treinadores, dirigentes, professores de ginastica e outros
comerciantes de bens e servigos esportivos, opdem também os moralistas e
particularmente o clero, os médicos e particularmente os higienistas, os educadores
no sentido mais amplo — conselheiros conjugais, dietistas, etc. —, os arbitros da
elegancia e do gosto — costureiros, etc. (Bourdieu, 1983, p. 7).

Aproximando essa perspectiva a pratica da Agarrada, ¢ possivel refletir sobre como as
disputas em torno da definicdo do que € esporte ou nao, € quem tem o poder de definir sua
legitimidade, afetam diretamente a percepcdo e o lugar de uma pratica corporal presente em
comunidades ancestrais. A agarrada, enquanto uma forma de luta que foge aos padrdes
esportivos hegemonicos, pode enfrentar marginalizacao ou ser considerada "menos esportiva"
ou “técnica” se comparada a modalidades mais institucionalizadas. Ao mesmo tempo, os
conflitos simbdlicos no campo esportivo — envolvendo treinadores, profissionais da saude e
moralistas (Bourdieu, 1983) — podem tanto prejudicar quanto valorizar a pratica da
Agarrada, dependendo de como ela ¢ apropriada por diferentes grupos. Se considerada uma
expressao auténtica de cultura popular e resisténcia, pode ganhar legitimidade como um
esporte distinto e identitario. Por outro lado, as pressdes para enquadrd-la em normas de
profissionalismo ou espetaculo podem diluir seus significados dentro das comunidades,

transformando-a em um produto comercializado.

O processo de constituicdo de um corpo de especialistas que vive direta ou
indiretamente do esporte, como apontado por Bourdieu (1983), envolve uma progressiva
profissionalizacdo e institucionalizagdo do campo esportivo. Esse corpo ¢ formado por
diversos agentes — como pesquisadores, médicos, técnicos e dirigentes — cujas praticas
passam a definir e regular o esporte, transformando-o em um espaco de concorréncia e
interesses especificos, sendo as vezes pautados em interesses individuais ou centralizados. A
medida que a modalidade esportiva vai se tornando uma pratica socialmente valorizada, ela

atrai esses agentes, que disputam nao apenas o controle sobre a defini¢do do que é o esporte
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legitimo, mas também os beneficios econdmicos, sociais e simbolicos que dele fazem parte.
Este processo resulta na criagdo de instituigdes, regulamentacdes e federagdes que oficializam
o esporte, moldando suas praticas de acordo com interesses hegemdnicos ou homogeneizantes

a nivel de assegurar a “preservacao legitima” da pratica.

No caso da Luta Marajoara, o processo de institucionalizagdo por meio da criagdo da
Federagdo Paraense de Luta Marajoara, teve como ponto de partida a cautela de evitar
transformagdes bruscas e insercdes de técnicas externas de outros esportes. Ao mesmo tempo,
representa uma transformagao significativa em sua dinamica, onde a pratica, em comparacao
com a agarrada e seus outros significados dentro das comunidades, passa a ser inserida em um
campo mais formal e competitivo, com novas dindmicas e percepcdes sobre a propria pratica
da luta. A fortificagdo e propagacdo do nome Luta Marajoara e o reconhecimento como

patrimonio imaterial sugerem um encontro ao campo da legitimidade.

no cenario esportivo oficial, trazendo a nog¢do de que a luta € pertencente ao
arquipélago do Marajd. Este processo se deu no ano de 2021, no dia 28 de janeiro, onde estive

presente para acompanhar a apresentacdo da pauta:

FIGURA 21: Documento de aprovagdo de reconhecimento da Luta Marajoara

EST A DU CArA

Asgembiéla Legisiatha
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Assembleia Legislativa do Estado do Para

Gabinete do Deputado Raimundo Santos
Lider do PATRIOTA

PROJETO DELEIN® /2021

Declara como integrante do Patriménio
Cultural de Natureza Imaterial a
manifestagdo sociocultural e desportiva
conhecida como “LUTA MARAJOARA’", do
Arquipélago do Maraj6, no ambito do
Estado do Par4, e da outras providéncias.

FONTE: Colocar site onde foi retirada
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Em etapas de constru¢do de uma modalidade esportiva, existem tramites onde ocorre o
esfor¢o para regulagdo do fazer e praticar corporal. No entanto, a auséncia significativa de
quilombolas neste processo levanta questdes sobre a exclusdo e anulamento do outro, uma vez
que a institucionalizacdo muitas vezes privilegia certos agentes e interesses. Esse movimento
pode distanciar ou anular o processo de construcdo de significados do outro, convertendo-a

em um esporte mais regulamentado ¢ menos representativo:

O que leva a perguntar se a apari¢cdo do esporte no sentido moderno do
termo ndo ¢ correlativa de uma ruptura (que pode se operar progressivamente) com
atividades que podem aparecer como "ancestrais" dos esportes modernos, ruptura
correlativa da constituicdo de um campo de praticas especificas que é dotado de suas
lutas proprias, suas regras proprias, e onde se engendra e se investe toda uma cultura
ou uma competéncia especifica (quer se trate da competéncia inseparavelmente
cultural e fisica do atleta de alto nivel ou da competéncia cultural do dirigente ou do
jornalista esportivo, etc.), cultura de certa maneira esotérica, separando o
profissional e o profano. (Bourdieu, 1983, p. 3).

O argumento principal do documento trata do processo de reconhecimento da Luta
Marajoara como Patrimoénio Cultural de Natureza Imaterial do Estado do Para. De acordo
com o texto principal do documento, a pratica ¢ também conhecida historicamente como
“Agarrada Marajoara”, e vem ganhando proje¢do internacional através de lutadores que se
destacaram no MMA. O texto argumenta que a Luta Marajoara reflete os costumes e tradigdes
locais do arquipélago do Marajé, sendo transmitida por geragdes, principalmente, em

festividades regionais.

A Luta Marajoara ¢ descrita como um combate corporal de origem mista, influenciada
por africanos, indigenas e caboclos, sendo possivelmente inspirado nas observagdes de brigas
de bufalos. A narrativa prospecta que a luta evoluiu ao longo do tempo, adquirindo o nome
atual a partir da década de 1990, quando passou a ser promovida com maior regularidade em
competi¢des oficiais. O proprio documento aponta a diferenciagdo de significados sobre a luta

corporal em questao, mencionando que:

[..] a "tradicional" e a "esportiva". A tradicional € praticada nas fazendas da
regido, em solo com areia, argila ou grama (para evitar grandes lesdes), e a
esportiva, nos eventos organizados por prefeituras, e conta com apoio de
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organizagdes que a regulamentam, definem as regras e organizam torneios ou
campeonatos. Especialistas declaram que até o momento a Luta Marajoara ndo conta
com graduagdo e também ndo teria sido "estitizada" de uma forma mais ampla.
(Assembleia Legislativa do Estado do Para, 2021).

Dessa forma, o texto também aponta que a luta “tradicional” ¢ praticada em fazendas,
porém, ainda hé auséncia de um maior recorte através dessa narrativa, que ¢ o da pratica
ganhando repercussdo através dos “vaqueiros”. J& existem trabalhos onde se manifesta uma
compreensdo mais ampla sobre quem s3o esses vaqueiros do Marajo Oriental, tao
mencionados pelas narrativas de origem da luta, o que descarrega em questdo a necessidade
de uma nao generalizacdo e demarcagdo, pois nado somente habitam os vaqueiros dentro das
fazendas na regido, ha notadamente outros trabalhadores e trabalhadoras, além da propria
figura do fazendeiro. O documento conclui que, devido a sua relevancia histdrica e cultural, a
Luta Marajoara merece ser reconhecida como uma manifestagao sociocultural e desportiva de

grande valor.

No texto de oficializacdo para reconhecimento da luta, a Luta Marajoara ¢
evidentemente aproximada ao wrestling devido a sua natureza de combate corporal sem o uso
de armas, onde o objetivo principal € projetar o corpo do oponente de costas ao chio,
dominando-o fisicamente. Essa semelhan¢a com o estilo de luta livre norte-americana ressalta
o carater técnico do enfrentamento corpo a corpo, focando no desequilibrio do adversario,
sem a utilizagdo de golpes contundentes, como socos ou chutes. Ao destacar essa relacdo, o
texto reforca a ideia de que a Luta Marajoara, embora enraizada nas “tradi¢des locais do
arquipélago do Maraj6”, possui um aspecto competitivo e estratégico que a alinha com

modalidades de luta mais conhecidas globalmente, como a greco-romana e a luta olimpica.

No texto de Maria da Graga Sousa Guedes (2017), os jogos tradicionais sdo
apresentados como mais do que simples atividades de lazer ou diversdo; eles sdo descritos
como praticas culturais que integram o corpo como instrumento de ag¢do, comunicagdo e
expressao de identidade. Para Guedes (2017), o corpo, nas praticas de jogos tradicionais, ndo
apenas produz e consome energia, mas também carrega significados, direcionamentos
simbolicos e sociais que sdo transmitidos de geracdo em geracdo. A autora destaca que esses
jogos, ao se adaptarem aos contextos religiosos e modos de ser locais, constituem um
patrimonio ludico que reflete as particularidades das comunidades que os praticam. Esses

jogos também sdo profundamente influenciados pelos mais velhos, que adaptam as praticas
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realizadas por um grupo as necessidades e valores das novas geragdes, mantendo-as vivas e
relevantes para uma demarcacdo de identidade. Guedes (2017) discute como esses jogos
possuem um papel que se moldam as condigdes geograficas, religiosas e simbdlicas das
regides em que sdo praticadas, criando variantes que fortalecem a identidade cultural de cada
povo. Assim, os jogos tradicionais ndo apenas preservam a heranca ancestral, mas também
funcionam como uma ferramenta de integracdo social e manutencdo das identidades

regionais.

Em decorréncia de experiéncias invasivas e tentativas de eliminacao simbolica e fisica,
as comunidades quilombolas de Salvaterra se organizam cada vez mais em ambito politico
para obter mais amparo através de politicas publicas para que possam, junto aos seus
territorios, existir € continuar com as permanéncias de seus saberes e fazeres construidos
historicamente. A agarrada, como outras praticas presentes dentro dos jogos de identidade
quilombola, j& explicitado como evento muito além do aspecto competitivo/esportivo,
evidencia uma forma de luta das proprias comunidades por essa demarcacdo identitaria. A
pratica esta inserida nos jogos pela propria necessidade de se trazer elementos que
representam os aspectos simbolicos da comunidade. O patrimonio ladico desenvolvido
durante os intervalos de trabalho ou brincadeiras, onde as especificidades do territério a fazem
ser praticavel. Em uma conversa com a criadora dos Jogos de Identidade Quilombola dentro
de Salvaterra, Bete Quilombola, lideranca muito reconhecida pelo movimento quilombola no
Estado do Para, menciona a importancia da luta dentro das comunidades, onde podemos
refletir sobre como a perspectiva de preservacao e continuidade passa a ser pautada, inclusive
para a inser¢ao da luta dentro dos jogos.

"Continuidade daquilo que os nossos antepassados faziam, né. Se a gente
ndo coloca isso nos jogos, os jovens de hoje, por exemplo, ndo iam saber o que ¢
isso, e os jogos de amanhd muito menos, e principalmente as criangas [...]. Eu trazia
meu filho, junto com o filho da minha prima, ¢ eles na festa, faziam essa luta, né, eu
procurava eles, eles ja tavam sem camisa lutando sem coisa, tavam lutando. E era
onde eles se viam eles comegavam a lutar, e lutavam, lutavam, lutavam, e eu puxava

meu filho dum lado, minha prima do outro. Porque ele ainda chegou a ver um pouco
dessa luta [...]

[...] Entdo a importancia dessa na semana da conscién, nos jogos ¢ dar

continuidade, que os nossos antepassados faziam, que muitos adultos fazem hoje e
que os jovens levem pra frente isso". (Bete Quilombola, 2024).

A fala de Bete Quilombola (2024) evidencia a importancia dos jogos tradicionais

como uma ferramenta de resisténcia politica e identitaria, também trazendo o aspecto da
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continuidade dos saberes ancestrais pelas comunidades. A agarrada, inserida nesse contexto,
transcende seu carater meramente ludico ou esportivo, tornando-se uma pratica de
reafirmacdo identitaria e de preservagdo da ancestralidade para os quilombos de Salvaterra.
Essa luta corporal ndo apenas simboliza a forca fisica, mas reflete a resiliéncia e a resisténcia
das comunidades diante de tentativas historicas de apagamento ou homogeneizacdo. Ao
incluir essas praticas nos jogos de identidade quilombola, hoje em dia, do Marajo, as
liderangas, como Bete, criam um espago de memoria viva, onde os mais jovens podem se
conectar com suas praticas ancestrais e presentes ainda em seus cotidianos, entendendo que
essas praticas sdo parte fundamental da memoria coletiva e individual de cada um. Assim, os
jogos se tornam uma plataforma essencial para a transmissdo intergeracional (Martins, 2017)
desses saberes e fazeres, garantindo que a luta simbolica e fisica por pertencimento e

continuidade se mantenha viva nas futuras geragdes.

Em uma explanagao sobre “Jogos Tradicionais e Identidade Cultural”, Artur Martins
(2017) retoma a importancia dos jogos tradicionais como elementos fundamentais da cultura
popular, funcionando como expressdes genuinas da identidade de diversas comunidades. O
autor argumenta que esses jogos nao apenas mantém tradigdes vivas, mas também refletem
mobilizagdes e direcionamentos que sao visivelmente parte da nocao de sociabilidade
daqueles que o fazem, também aspetos sociais e organizacionais de cada comunidade onde
sdo praticados. Eles atuam como "fatos sociais totais", expressdo emprestada de Durkheim,
conectando as relagdes sociais e as praticas didrias dos individuos a um legado cultural mais
amplo. Ao observar as particularidades desses jogos, ¢ possivel identificar tragos Unicos que
sdo representacdes da vida cotidiana e da mentalidade coletiva de um meio, permitindo uma

camada de compreensdo dos tramites e vivéncias de determinada comunidade.

Martins (2017) enfatiza que a preservagao desses jogos € crucial, pois eles carregam
um valor sociocultural e simbolico inestimavel. A perda desses jogos significaria uma erosao
de saberes e fazeres locais, bem como um enfraquecimento dos lagos sociais € comunitarios
que esses jogos promovem até mesmo, aproximando a leitura do l6cus de pesquisa, com o
proprio territorio. Vale destacar também que a transmissao oral, realizada pelos mais velhos, e
a adaptacao dessas praticas ao longo do tempo sdo mecanismos que ajudam a manter esses
jogos relevantes. Desse modo, os espacos da agarrada dentro dos jogos quilombola também ¢
uma forma de repasse aos mais novos, principalmente como estes também passam a
reproduzir e simular um duelo de agarrada na arena onde aconteceu a competicao do evento.

Além disso, Guedes (2017) defende que a incorporagdo desses jogos em acervos culturais, tal
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qual museus e a criacdo de iniciativas para preservar suas variacdes regionais sdo essenciais
para garantir que eles continuem a fazer parte da identidade cultural das geragdes futuras. A
Luta Marajoara, por sua vez, estd em busca de determinada operacionalizagdo para chegar a
essas iniciativas de preservagao, porém, o campo demonstra que existem outras formas de se
pensar a luta, ndo apenas como um olhar objetivamente voltado para a luta institucionalizada

como esporte.

Um dos pontos que me faz refletir sobre as diferentes nogdes da luta corporal em
questdo, especificamente a Agarrada, ¢ a distingdo entre a sua pratica nos jogos das
comunidades e a versdo promovida pela Federagdo, que busca institucionalizagdo e maior
reconhecimento desta como modalidade esportiva. No contexto das comunidades quilombolas
e dos jogos de identidade quilombola, a Agarrada assume outros significados que vao além da
competi¢do esportiva formal e padronizagdo. Ela se insere em uma conjuntura de
confraternizag¢do, fortalecimento identitdrio e politico, e, sobretudo, celebra a resisténcia
historica das comunidades. Nesses jogos, ¢ comum ouvir das pessoas, algo como "isso aqui €
s6 uma brincadeira" ou "ndo € pra ficar nessa de ganhar ou perder" (Diario de Campo, 2021),
destacando que a pratica carrega um simbolismo que transcende as regras formais e os

resultados competitivos propostos pelas competi¢des “oficiais”. Ela representa, antes de tudo,

um espaco de celebragdo coletiva e de (re)afirmacao de ancestralidade.

A busca pela institucionalizagdo, por outro lado, tende a moldar a pratica de acordo
com normas ¢ padrdes esportivos que, muitas vezes, podem esvaziar seu sentido ancestral, por
isso se faz necessaria maior reflexdo sobre como este processo estd sendo construido.
Enquanto outros agentes ampliam seus olhares sob a regulamentag@o e na expansdo da Luta
Marajoara como um esporte oficial, do qual ja sabemos o seu potencial para isso, as
liderangas comunitérias, como Bete Quilombola, ressaltam a importancia da Agarrada como
um patrimonio ladico e identitario das proprias comunidades. Ela ¢ um meio de manter a
historia e os saberes ancestrais presentes nas novas geracdes € nas posteriores a elas. Portanto,
qualquer processo de institucionalizacdo deve ser sensivel a esses valores, garantindo que
novas perspectivas contemplem e contextualizem de fato o que a luta traz de cargo simbolico
e significados de acordo com determinadas experiéncias que ndo as de competi¢des

promovidas pelas prefeituras municipais.
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CAPITULO 3: ATRAVESSAMENTOS EM RELACAO A LUTA
QUILOMBOLA E AGARRADA

“Amigo, ndo estamos nessa por escolha,
entramo na luta pela nossa sobrevivéncia.

Se ndo for gente, quem mais? Sempre foi assim.”

3.1 Conflitos narrativos e os diferentes sentidos sobre a luta

Nos quilombos a agarrada ¢ significada como elemento de resisténcia ancestral e
substancia simbolica, sendo praticada como descontragdo em eventos festivos nas
comunidades, a beira do campo nos jogos de futebol, banhos de rio e maré. Nos Jogos de
Identidade quilombola é o &pice das disputas entre as comunidades. Por haver uma enorme
variagdo de mencgdes sobre a origem da luta, ela acaba se tornando, também, um espago de
conflito pelas diversas narrativas existentes, ndo havendo um consenso sobre este aspecto,
mas percebe-se um movimento de oficializagdo como modalidade esportiva que preza por
uma padronizagdo e incentiva o imaginario de possiveis histdricos de origens sobre ela. Assim
como as diversas narrativas sobre a ancestralidade da luta revelam disputas simbolicas, a
mobilizagdo das comunidades quilombolas por direitos também reflete a necessidade de

articular sua identidade coletiva em face de desafios contemporaneos.

Para seguir, retomamos a mobilizagdo pela autoidentificacdo das comunidades
quilombolas em Salvaterra teve inicio em 1989, impulsionada pelo mecanismo garantido na
Constituicdo Federal. A partir disso, essas comunidades passaram a se organizar
coletivamente para reivindicar direitos assegurados por lei, como acesso a moradia, educagdo
e saude. Embora a Constituicdo tenha sido um dos principais fatores que incitaram essa
mobilizacao, a luta das comunidades quilombolas evoluiu para além das reparagdes oferecidas

pelo Estado, resultando na articulagdo de novas demandas baseadas nas necessidades
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especificas dessas comunidades. Esse processo contribuiu para o fortalecimento das
reivindicagdes por justiga social e direitos, gerando uma coesdo cada vez maior entre 0s

membros da comunidade (Teisserrenc & Teisserrenc, 2018).

Sobre os caminhos desbravados pelas comunidades, Teisserrenc & Teisserrenc (2018)
delineiam trés etapas no processo de organizagdo coletiva. Primeiramente, os quilombolas
estabelecem suas relacdes organizacionais e reforcam os lagos de parentesco e identidade,
valorizando suas expressdes simbolicas e culturais. Em seguida, os atores identificam os
problemas comuns que afetam as comunidades e definem os projetos de interesse coletivo.
Por fim, a criacdo de estratégias e acordos em torno de um objetivo comum facilita a transi¢ao
para a agao coletiva, permitindo que as comunidades se mobilizem de maneira mais eficaz em
prol de seus direitos e interesses. Ao mesmo tempo que as comunidades constroem estratégias
coletivas, elas enfrentam desafios territoriais que ameacam seu direito a terra, como

demonstram os conflitos com os grandes fazendeiros da regiao..

A mobilizagdo dessas comunidades quilombolas ocorre em um contexto de uma
delicada proximidade com grandes fazendas, ja que seus territorios estao situados em areas
relativamente distantes do centro de Salvaterra. Essa localizacdo gera sobreposi¢cdes
territoriais que frequentemente resultam em conflitos fundiarios com os fazendeiros que
praticam a rizicultura ou pasto (Gomes et al, 2018). A trajetoria historica das comunidades
quilombolas em Salvaterra ¢ marcada por uma luta continua pela garantia de seus direitos,
especialmente no que se refere a posse da terra e a preservacdo de sua identidade. No entanto,
essa mobilizagdo ocorre em um cenario de disputa constante, uma vez que a expansdo de
grandes propriedades rurais avanga sobre as areas historicamente ocupadas por ancestrais
quilombolas. A tensdo entre o direito a terra e os interesses dos latifundiarios se torna um dos
principais motores dos conflitos que permeiam essa regido, evidenciando a complexidade das

relacdes entre as comunidades e os grandes proprietarios.:

A localizacdo dessas comunidades no coragdo da zona rural da regido
explica porque seus territérios estdo imbricados nos espagos reservados as grandes
fazendas que ocupam a parte essencial das zonas rurais do territorio das
comunidades. As sobreposi¢cdes que essa grande proximidade permite estdo na
origem de relagdes conflituais que, as vezes, sdo acompanhadas de acordos tacitos e
negociados caso a caso entre os fazendeiros e os membros das comunidades; isso
cria um clima permanente de tensdes e de medo num contexto geral de conflitos.
(Teisserrenc & Teisserrenc, 2018, p. 58.)
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Durante os didlogos e entrevistas nas imersdes, pude ouvir diversos relatos sobre
preocupacgdes e angustias voltadas ao risco de vida através desses conflitos historicamente
presentes em varios municipios do Marajd, justamente pelo histérico fundiario complexo.
Ameagas e agressoes fisicas sao parte da experiéncia de alguns interlocutores que se sentiram
a vontade para compartilhar tais situagdes. Porém, por justamente zelar pela seguranca de
amigos/colaboradores de pesquisa, ndo se pretende evidenciar aqui qualquer brecha para
possivel identificacao dessas dentincias, colocando em risco maior a integridade fisica destas
pessoas. Por mais que alguns tenham feito questdo de escolher se identificar através de
comentarios “eu quero aparecer, ndo sei até quando vou ficar vivo, entdo quero mostrar que

eu fiz parte disso e que ndo tive medo” (Diario de campo, 2024).

Tendo em vistas essa nova forma de acessar direitos, indo para além de uma mera
adaptacao ao que solicita o Estado, também responsavel por determinados tipos de violéncia,
as comunidades quilombolas de Salvaterra também passam a enfatizar a importancia da
construcdo de uma identidade coletiva como ferramenta de luta e reivindicagdo de direitos
(Gomes et al, 2018). Entretanto, essa mobilizagao vai além da busca por titulos de terra, mas
pelo estabelecimento de um territorio (Little, 2002), incluindo a criagdo de simbolos e eventos
que valorizam a identidade quilombola — a exemplo dos jogos, das festas de santo e do desfile

das escolas quilombolas —, e fortalecem o senso de pertencimento ao grupo.

Gomes et al (2018) destacam que essas agdes incluem desde o engajamento em
movimentos institucionais, como a ocupagao de o6rgaos publicos (como o Incra), tal qual
aconteceu no ano de 2017, para pressionar pela regularizacdo fundidria, até a realizacdo de
eventos como os Jogos Quilombolas, que promovem a troca de experiéncias entre as
comunidades. Essa mobilizagdo ¢ fortalecida por aliangas com atores externos, como
organizacdes nao governamentais e instituigdes académicas, que ajudam a reforcar a
legitimidade das demandas quilombolas e trazer cada vez mais uma maior visibilidade a causa

das comunidades.

As formas de organizacao coletiva das comunidades de Salvaterra demonstram como a
luta em comum ¢ pauta de direcionamento em diversas esferas da vida. Durante a pandemia
da covid-19, agdes coletivas visaram garantir a seguranga ¢ o bem-estar das comunidades,
com foco em estratégias territoriais e sociais para assegurar a sobrevivéncia do grupo
(Sarmento & Sousa, 2022). Um dos exemplos muito citados pelas pessoas das comunidades

durante esse periodo, foi a organizacdo das barreiras sanitdrias para controlar a entrada nos
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quilombos e prevenir a disseminagao do virus, sendo autorizados apenas figuras vinculadas ao
Estado para determinados servigos dentro das comunidades. Porém, durante a implementagao
dessas barreiras para bloqueio de passagem, surgiram conflitos tanto dentro das comunidades
quanto com pessoas de fora (Sarmento & Sousa, 2022), quando alguns membros das proprias
comunidades se opuseram as restri¢des, como mencionado o caso do quilombo Deus Ajude,
onde um morador derrubou o portdo de uma barreira sanitaria. Além disso, houve resisténcia
por parte de pessoas externas que queriam acessar os territorios quilombolas, desrespeitando
as normas estabelecidas pelas liderangas. Ou seja, fora os conflitos externos, as comunidades
quilombolas enfrentam tensdes internas, que refletem as complexidades de sua organizacdo e

lutas por direitos.

Desse modo, existem varias formas de conflitos vivenciadas pelas comunidades,
mesmo antes da pratica de uma intensa organizagao politica notada desde 2002. A diferenca ¢
que agora hd uma maior mobilizagdo de atores e instituigdes que buscam cada vez mais
reforcar a ideia de um objetivo comum entre os seus iguais. Ao mesmo tempo, ndo ¢ um
processo altamente harmonico, pois existem conflitos internos, como demonstrou o paragrafo
anterior, dentro do proprio movimento quilombola. Cada comunidade possui sua
representacao e lideranca, e cada lideranca possui uma maneira de direcionar demandas e
posicionamentos sobre pautas comuns as comunidades. Pude perceber principalmente a partir
de uma conversa sem formalidades com um amigo de dentro do movimento, onde lamentou

determinadas situagoes de desentendimento entre as liderancas durante uma reunido:

Fulano (preservagdo da identidade) as vezes acaba deixando os interesses
pessoais passarem na frente do que ¢ importante pras comunidades. Nao é assim que
funciona. Nao sou nem eu falando, é mengdo das proprias outras liderangas que
reclamam desse jeito muito incisivo que ele tem. Isso acaba enfraquecendo o
movimento, e ndo ¢ disso que precisamos. (Didrio de campo, 2022).

A agarrada também ¢ local de conflitos diversos, como ja contextualizado ao longo do
capitulo. Durante o discurso de abertura dos jogos no ano de 2023, no primeiro dia, uma frase
foi repetida trés vezes pela fala de uma lideranga que teve seu momento para pronunciamento
inicial do evento. A frase me fez refletir sobre uma questao muito evidente dentro do que cabe

a dinamicas de relagdes ocasionadas pelo contexto entre Agarrada e Luta Marajoara:
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Gente, quero falar pra vocé€s uma coisa, vocés ja sabem, mas vou repetir
quantas vezes for preciso! Quilombola ndo ¢ amigo de fazendeiro! Quilombola néo é
amigo de fazendeiro! Isso ndo existe, ndo andamos juntos, eles que estdo nos
causando isso. Quilombola ndo ¢ amigo de fazendeiro! (Diario de campo, 2023)

A partir dessa frase “quilombola nao ¢ amigo de fazendeiro”, refleti muito sobre um
dinamismo que pode ser visto no dia da competicao de Agarrada. No ano de 2023, de maneira
mais direta, a luta foi organizada pelos integrantes da Federagdo Paraense de Luta Marajoara.
Houve a presenca de Dario Pedrosa, Imperial e membros da familia Engelhard, que possuem
propriedades proximas ao quilombo de Mangueiras em Salvaterra. Um amigo proximo,
quilombola de mangueiras, referiu-se a importancia de levarmos tais problematicas e
reflexdes para os interlocutores, pois isso também faz parte do papel de antropdlogo*. A
partir disso, resolvi fazer a seguinte pergunta para alguns amigos e amigas que também sao
liderancas quilombolas. A pergunta se estruturou da seguinte forma: “Se quilombola ndo ¢
amigo de fazendeiro, porque é permitido que uma organizagao, liderada por um, gerencie um
momento tdo importante e esperado que é a competi¢do de Agarrada?”. Reitero que pensei
muito antes de direcionar tal pergunta, com muito medo de soar desrespeitosa ou algo
proximo. Por isso fiz questdo primeiramente de receber aprovagao de amigos mais proximos e

intimos antes de iniciar o questionamento com os/as demais.

Para a minha surpresa, as respostas foram diversas. Esperei momentos especificos
onde ndo houvesse possibilidades de atrapalhar a atividade de organizacdo do evento pelas
liderancas, pois os jogos exigem muito da atuagdo destes em sentido de gestdo. Desse modo,
fiz essa mesma pergunta para 5 liderangas, sempre enfatizando antes da pergunta que o meu

objetivo era apenas compreender o motivo:

Resposta 1: Boa pergunta! Gostei! Muito esperto! Bem, o que eu posso te dizer é
que nesse cenario das comunidades, a gente precisa ter jogo de cintura e ser um
pouco politico, sabe? Entdo € isso.

Resposta 2: Tu td falando do pessoal com o professor ***** A gente tem uma
historia com a familia ******* eles, um tempo atrds, deram empregos pro povo da
nossa comunidade. Mas assim, ¢ aquela relagdo sempre com um pé atras, né?!

# Vale a reafirmacdo de uma “reflexdo” € ndo “solugdo”, pois quem somos nds para solucionarmos algo dentro
de contextos tdo complexos?



90

Resposta 3: Egua, agora tu me pegou! N&o tinha pensado nisso, vou até levar pra
reunido com o pessoal, porque isso realmente ¢ uma coisa, né¢! Te agradeco pela
pergunta inclusive.

Reposta 4: Mas ndo ¢ isso o que eu falo? T4 muito errado, eu realmente ndo sei o
que essa galera espera conseguir disso, eu ndo gosto, nem falo! Mas se eu for dizer
alguma coisa, sou a errada.

Resposta 5: Amigo... (Siléncio)... (Expressdo de confusdo) ... Eu ndo falo ¢ nada!
Porque se eu falo... Hahaha

As diferentes reagdes e respostas transparecerem algumas questdes envolvendo a
relagdo entre quilombolas e fazendeiros, assim como a relacdo interna entre as proprias
liderangas. Primeiramente se retrata a necessidade de uma flexibilidade para saber lidar com o
cenario politico dentro do contexto de Salvaterra. A presenga do proprio prefeito da cidade
nos jogos € um caso que pode ser objeto de analise, pois a0 mesmo tempo em que uma parte
das liderancas disponibilizam esse espago para pronunciamento do prefeito na abertura dos
jogos, como aconteceu em 2022, isso acaba desagradando outra parte das liderangas que nao
concordam tanto e afirmam que este espago de fala dentro dos jogos devia ser apenas

destinado a quilombolas.

Na segunda resposta podemos perceber uma perspectiva que traz a relagdo entre
comunidade e fazenda, reiterando o fato de que em determinado momento a figura do
fazendeiro também foi a de “benfeitor”. A dindmica entre fazendeiros e quilombolas passou
por uma transformacdo significativa ao longo do tempo. Inicialmente marcada pela
negociacdo e por relagdes de proximidade, onde o fazendeiro era visto como um "compadre"”
e as cercas tinham o pretexto de proteger as areas, essa relacdo evoluiu para uma postura de
agressividade e repressao (CARDOSO, 2013). Com o passar dos anos, os fazendeiros
comegaram a impor cercas elétricas, armando homens e bloqueando o transito em caminhos
ancestrais das comunidades, além de violarem referéncias simbolicas importantes, como
tumulos e locais de ritos funebres indigenas e quilombolas. Esse cendrio de forca e violéncia
substituiu a maleabilidade anterior, alimentando nos quilombolas um sentimento de
resisténcia € uma nova percepcao sobre os "brancos" e seus interesses territoriais. Essa
mudanga de perspectiva tem sido fortemente influenciada fortemente pelos movimentos
sociais que articulam a luta pelos direitos socioterritoriais, redefinindo os niveis de tolerancia
frente as injusticas e colocando fim a submissdao passiva das comunidades, que agora

enfrentam o fazendeiro como um opositor, ndo mais um aliado (Cardoso, 2013). Ao mesmo
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tempo, indicios de determinadas relagdes de compadrio ainda reverberam em determinadas
situacdes dentro do Arquipélago do Maraj6. Nesse caso, também predomina a ideia de
Reciprocidade Negativa (Sahlins, 1970), onde ndo ha de fato uma equidade entre as partes,
mas sim um ‘“contingente na obten¢dao de pressdo suficiente ou artimanha para servir ou

melhor aumentar os proprios interesses” (Sahlins, 1970, p. 131).

Nas respostas 3, 4 ¢ 5 héd algo em comum, o maximo desconforto ao tocar em tal tema.
Ao mesmo tempo em que se apresenta a ideia de levar isso como pauta para discussao entre as
liderangas, também ha um certo receio das outras respostas, como se ja fosse algo discutido
ou minimamente apresentado, mas que ndo houve algum tipo de consenso ou acolhimento da
demanda. Devido a isso, o que as ultimas respostas acabam por trazer ¢ a retragdo de
exposicao desse incomodo. De todo modo, o trecho nos ajuda a refletir como conflitos,
contradigdes e tensdes cercam nao apenas as relagdes com agentes externos as comunidades,

mas também dentro da propria geréncia de pautas pelas liderangas.

Assim como as comunidades quilombolas de Salvaterra, outras comunidades do
Arquipélago do Marajé também sofrem com os impactos da globalizacdo e do mercado
turistico como um todo, que acaba impondo percepcdes essencialistas sobre a multiplicidade
étnica e pluricultural presente na regido. Agentes externos consomem e estigmatizam praticas
locais com Oticas generalizantes e superficiais, sem envolvimento real com o contexto
sociocultural local (Gabbay, 2009). Para esses agentes, o Marajo ¢ sua populagdo servem
apenas como um espetaculo exotico e curioso, mantendo as narrativas e as realidades

localizadas fora do debate.

O turismo, quando desregulado e predatorio, acaba sendo prejudicial ao patrimonio
material e imaterial, a exemplo de casos envolvendo os sitios arqueoldgicos. A falta de
controle sobre o niumero de visitantes e a auséncia de infraestrutura adequada para proteger os
sitios arqueologicos resultam em danos aos artefatos e estruturas. Pereira & Figueiredo (2005)
mencionam casos em que a visitacdo excessiva causou destrui¢do direta, como picha¢des em

pinturas rupestres e até a remog¢ao de pegas por visitantes/turistas.

A transformagdo dos sitios arqueologicos e de elementos simbdlicos locais em
produtos turisticos muitas vezes descontextualiza e banaliza seu valor historico e identitario,
principalmente no que cabe as comunidades presentes no arquipélago, tal qual os quilombolas

de Salvaterra. O turismo vende a experiéncia de visitagdo sem considerar o impacto que isso
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pode ter na integridade cultural e arqueologica do local. A pratica de permitir que turistas
levem fragmentos arqueoldgicos como souvenirs € um exemplo claro dessa comercializacao

prejudicial (Pereira & Figueiredo, 2005).

A ceramica marajoara pode ser uma abertura para compreensdo do processo de
exotificacdo, desvinculando-se do seu sentido contextual local, passando a ser tratada como
um produto presente até mesmo em outros paises (Linhares, 2015). O turismo reforga a ideia
de Amazdnia como algo homogéneo, em particular, da cultura marajoara, como algo
essencialmente auténtico ao que cabe sobre uma “Amazonia Primitiva”, apagando a
complexidade das interagcdes e (res)significagdes que a ancestralidade vai direcionando ao
longo do tempo (Gabbay, 2009). Essa construgdo simbdlica engessada ¢ resultado de uma
visdo romantizada e superficial dos povos indigenas e de suas producdes, que reduz o
arquipélago do Marajo a um espetaculo. Para os turistas, esses elementos sdo percebidos
como representacdes "naturais" da AmazoOnia, invisibilizando diversos saberes e fazeres

presentes.

No final do século XVIII e inicio do XIX, como aponta Rosa Acevedo Marin (2009),
grande parte do arquipélago de Maraj6 foi ocupada por fazendas, o que resultou na perda de
terras para indigenas, ex-escravos € homens livres. Sem acesso as suas terras, muitos desses
grupos acabaram se tornando dependentes dos fazendeiros, sendo for¢ados a trabalhar em
condi¢des de submissdo. Esses trabalhadores se espalharam em pequenas areas proximas as
fazendas ou se estabeleceram em terras mais distantes, onde sua relagdao de dependéncia com

os fazendeiros variava de acordo com a proximidade e controle exercido por seus patroes.

As cercas levantadas pelos fazendeiros tém um impacto direto na vida dessas
comunidades, restringindo o acesso a recursos naturais, como igarapés e areas de cultivo.
Esses cercamentos violam a liberdade de movimento das comunidades, que historicamente
desenvolveram relagdes complexas ao uso comum da terra em meio ao historico de
latifundiario no Brasil (ACEVEDO, 2009). Os depoimentos sobre cercamentos, queimadas e
utilizagdo de agrotoxicos intensos em proximidade de terras de comunidades foram diversos

ao longo dos 5 anos acompanhando esse processo em Salvaterra.

As comunidades resistem a esses cercamentos, mas enfrentam ameacas e violéncia.
Em determinados casos nem mesmo a politica comparece para apoiar, e até se faz passivel de

represalias sob as demandas das comunidades quando necessitam, intensificando ainda mais a
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violéncia estrutural j& existente. Isso revela o uso da forca e da coercdo por parte dos
detentores de autoridade dentro do proprio municipio para manter o controle sobre o
territorio, o que coloca as comunidades quilombolas em constante estado de tensdo

(ACEVEDO, 2009).

Os conflitos com fazendeiros pela posse de terra sdo histéricos e persistentes. As
cercas que limitam o acesso a areas de subsisténcia e as constantes ameacas de violéncia
fazem com que as comunidades, cada vez mais, se organizassem continuamente para resistir.
A juventude, ao ser inserida nesses debates, garante a continuidade da luta e da resisténcia.
Conforme mencionado por Cavalcante & Beltrdo (2018), a formagdo politica de jovens
quilombolas, por meio de grupos como a Abayomi*’, prepara novas geragdes para assumir
posigoes de lideranca e enfrentar os desafios impostos pelas disputas territoriais marcadas em
seus territorios. A juventude traz novas perspectivas, energias e possibilidades de articulagao
com outros movimentos sociais e politicos, inclusive externos ao movimento quilombola. O
envolvimento em processos educacionais e a formacdo em direitos humanos permitem que
esses jovens utilizem instrumentos legais e sociais para reforgar as reivindicagdes

comunitarias cada vez mais.

Esta afirmagdo da existéncia de uma luta caracteristica do Marajéo tem se
potencializado com o surgimento da Federacdo Paraense de Luta Marajoara, que busca cada
vez mais levar a pratica, ndo apenas para fora do arquipélago do Marajd, mas, também, para o
Brasil, sendo reconhecida como modalidade oficial. Vale mencionar que, nesse ano de 2022,
no dia 29 de margo, a luta foi reconhecida oficialmente como Patrimonio Cultural de Natureza
Imaterial do Estado, pela Assembleia Legislativa do Pard (ALEPA), com o titulo de Luta
Marajoara pelo projeto de lei 6/2021 em uma sessdo Plenaria. O ato da luta ser reconhecida
por uma lei que a torna patriménio cultural através do nome Luta Marajoara ¢
importantissimo para a reflexdo deste trabalho, pois, de certo modo, uma das narrativas esta
gradualmente se estabelecendo através de mecanismos e ferramentas estatais, e o surgimento
e movimento da Federacdo Paraense de Luta Marajoara influenciou bastante para a realizagao

de tal feito.

A grande exemplo da busca pela oficializacdo, temos a elaboracdo do I Forum
Paraense de Luta Marajoara em Belém. O evento contou com a presenga de profissionais da

educagdo fisica, pesquisadores e professores de luta marajoara (ANTUNES, et al. 2021). O

* Grupo de Juventudes Quilombolas para formagao de novas liderangas.
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foco do debate foram meios para que a luta marajoara se torne uma modalidade oficial, quais
caminhos poderiam ser seguidos, tendo trés eixos tematicos discutidos em torno disso:
esportivizacao, escolarizacao e tradi¢des. De acordo com Antunes, et al. (2021), o foco maior
foi sobre a concretizagdo da luta como uma modalidade esportiva, e para isso varios pontos
precisavam ser pensados sobre esse objetivo, como organizar uma federacdo, padronizar
regras através de um livro, popularizar as regras entre os seus praticantes, padronizar técnicas,
nomenclaturas e execucgdo, integrar as diferencas regionais, formacao de arbitros e técnicos,
efetuar o padrao de filiados. Dentre os participantes deste forum estavam os integrantes da

Federacdo Paraense de Luta Marajoara, Dario Pedrosa e Neto Engelhard e Jos¢ Wildemar.

Sao poucos os trabalhos que se direcionam ao termo Agarrada, os existentes retratam
com maior énfase uma ideia mais geral, diluida através da Luta Marajoara, e sua grande
maioria ¢ desenvolvida apenas pela area da Educagao Fisica. Deste modo, ainda ha muito o
que percorrer pelas ciéncias humanas, pois esta luta de expressdo cultural traz diversas
discussdes pertinentes, a exemplo do proprio contexto em que as comunidades quilombolas de
Salvaterra se encontram. O arquipélago do Marajé foi marcado por conflitos agrarios que
perduram até os dias atuais, € com o projeto de titulacio das comunidades remanescentes

quilombolas, essa dinamica passou a se intensificar.

Luis Fernando Cardoso e Cardoso (2013) enfatiza a tentativa de invisibilizagdo e
desconsideragdo dessas comunidades por grupos hegemonicos como os fazendeiros,
empresarios € donos de industrias interessados em suas terras, e a pratica de invalidar a
identidade quilombola ¢ uma forma de enfraquecer os seus direitos de titulagdo, e assim,
dilui-los ao restante da popula¢do ndo quilombola, tendo mais espago para ocupar suas terras.
Para grupos que detém o poder politico e econdmico da regido, estas terras como as da Ilha do
Maraj6 possuem enorme valor e fonte para acumulag¢do de riqueza, desse modo, atender as
demandas de povos como os quilombolas, ¢ arriscar o seu dominio e éxito lucrativo. Assim,
reafirmar a identidade quilombola passou a ser uma das formas de luta visadas pelas
comunidades, algo que fica visivel quando acompanhamos, por exemplo, os Jogos de
Identidade Quilombola que ocorrem todo més de novembro e onde a Agarrada ¢ uma das

principais modalidades esperadas pelo grande publico.

As festas em homenagem aos santos padroeiros sdo um exemplo semelhante aos jogos
quilombolas quando se trata de notar agdes coletivas que superam as barreiras territoriais

comunitarias de cada comunidade (LIMA FILHO et al., 2018). Sdo especificas homenagens
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de acordo com cada comunidade que possui o seu santo, promovendo as festividades que
ocorrem entre junho e dezembro, o que acaba por impulsionar uma série de relagdes e espacos
para organizagdes e mobilizagdes politicas em prol das causas e interesses quilombolas. E a
mesma questdo quando acompanhamos os Jogos Quilombolas de Identidade Quilombola, pois
no intervalo de cada modalidade ou em momentos especificos — a exemplo da XVIII edigao
onde ocorreram oficinas no primeiro dia — acontecem discursos, debates, informagdes sobre
problemadticas com invasdes e agressoes aos seus territorios. Além disso, € um espago de fala
sobre projetos futuros e as liderangas comentam sobre quais demandas serdo posteriormente

solicitadas e quais estdo em processo de execugao.

As festas de santo e os Jogos Quilombolas de Identidade Quilombola, portanto,
compartilham ndo apenas o papel de celebragdes entre as comunidades, mas também de
importantes plataformas politicas, simbolicas e de Iuta. Esses eventos transcendem o
momento festivo ou competitivo, criando oportunidades para o encontro de diversas
comunidades quilombolas, fortalecendo suas aliangas e consolidando a luta coletiva por
direitos. Assim como nas festividades religiosas, onde a circulacdo das imagens de santos
simboliza a unido entre as comunidades, os jogos que ocorrem no més de novembro
promovem encontros que reforcam a identidade quilombola e os didlogos transversais,
possibilitando maior conexdo entre as liderangas das comunidades e a discussao de estratégias
para a defesa territorial. Ambos os momentos se tornam centrais na luta contra a
marginalizagdo e as tentativas de expropriagdo, a0 mesmo tempo que promovem a articulacao

politica e a preservagdo da cultura quilombola.

Além disso, esses espagos funcionam como importantes foruns de troca de
experiéncias e de formacao de novas liderancas, como muitos jovens da Abayomi passaram a
se dedicar a luta por conta dos jogos. Durante as festividades e os jogos, ha uma troca intensa
de saberes e o fortalecimento de redes de apoio entre as diferentes comunidades. Os debates
sobre questdes de territério, educacdo, e saude, assim como a partilha de estratégias de
resisténcia contra diversas violéncias ao territorio-corpo(Citagdo), mostram como esses
encontros se tornam catalisadores para a¢des conjuntas. O ambiente de celebracdo coletiva,
seja em torno de um santo padroeiro ou em uma competicdo de agarrada, fortalece o senso de
pertencimento e a coesdo entre seus iguais, além de criar um espaco legitimo para a
reivindicagdo de direitos e a discussdo de politicas publicas voltadas as necessidades

especificas de cada comunidade e as mais gerais.
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Através da Luta Quilombola e suas variagdes, podemos perceber o processo
desencadeado pelo conflito narrativo que cerca a posse de detentores da luta, e quais relagdes
sdao produzidas através da dindmica entre quilombolas e outros grupos que tratam da mesma
de forma homogénea, pois vejo que, cada vez mais, estas fronteiras simbdlicas vao surgindo e
se tornam alvo de disputa para uma modalidade que se diz oficial e se torna o crivo maior de
aprovacgao, o que vem a calhar com uma gama de mecanismos estruturais, tal como criagdo de
regras e regulacdo de graduagdo aos participantes. Posteriormente sinalizarei estes conflitos,
levando em conta a abordagem de Max Gluckman (2010), tornando perceptivel a maneira
como os atores sociais se organizam durante tensdes, com diferentes papéis e importancias
atribuidos a cada um deles. Isso, claro, em relagdo as comunidades quilombolas de Salvaterra,

que lutam constantemente contra tentativas de repressao e tomada de suas terras.

Aderval Costa Filho (2016) enfatiza a importancia de quebrar certas barreiras
mencionadas como “Diques” que prejudicam a busca de direitos das comunidades
quilombolas no Brasil, pois percebe que, para que haja esse ato, se faz necessario toda uma
série de processos burocraticos que visam ndo apenas privilegiar o discurso antagonista as
comunidades, mas também flexibilizar essas terras para grupos do poder hegemonico com
ideias desenvolvimentistas como empresas mineradoras, agroindustria, companhias elétricas,
que desapropriam o territério ndo apenas de maneira fisica, mas também identitaria ao
invalidar esse reconhecimento e pertencimento das comunidades negras rurais e urbanas como
remanescentes quilombolas. A pratica de homogeneizagdo nacional se torna uma questdo
delicada para o reconhecimento das comunidades, pois o ndo reconhecimento de outras
formas de vida acaba por ter reflexo em diversos setores da sociedade, como por exemplo, o
meio juridico que ainda ¢ ocupado, em sua grande maioria, pelos atores que ndo fazem parte e

pouco conhecem a realidade dessas comunidades.

Sendo assim, compreender a forma como esta luta que traz narrativas tdo dindmicas
especificas — de acordo com cada regido —, a forma como esta se estabelece na memoria dos
povos marajoaras, estando cotidianamente presente — alguns professores ja a utilizam como
atividade de Educagdo Fisica —, € ouvir o que estas comunidades tém a dizer, € perceber suas
singularidades e praticas ancestrais, ou seja, uma luta que vai muito além da generalizagdo
“marajoara”, que transmite singularidades fortes at¢é mesmo dos proprios municipios: os
bufalos e vaqueiros do Arari, as varias comunidades quilombolas alocadas no municipio de

Salvaterra. De todo modo, pelo contexto em que estd inserida e sua carga de
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representatividade para estas comunidades, a luta marajoara e agarrada quilombola se torna

um objeto em potencial para a pesquisa antropoldgica.

O processo desencadeado pela disputa narrativa que cerca a autoridade historica da
luta, e quais relagdes sdo produzidas através dela na dinamica entre Quilombolas e outras
repercussdes sobre a pratica da Luta Marajoara sdo de extrema importancia. Pois vejo que,
cada vez mais, estas fronteiras simbolicas vao surgindo e se tornam alvo de tensdo. Tal como
sinaliza Gluckman (2010), também busco notar a organizacdo dos atores sociais em meio ao
conflito e seus devidos protagonismos, como ¢ o caso dos quilombolas de Salvaterra, que

buscam resistir a todo momento as tentativas de silenciamento e expropriacao de suas terras.

O campo me levou ao encontro do que esta fora do discurso oficial, que por meio da
memoria seletiva, acaba silenciando outras compreensoes e significagdes da luta, por isso se

faz necessario descrever as vivéncias e saberes que estdo mantidos nas memorias orais dos

grupos (LEITE, 2010).

Retratarei a situacdo de campo que me levou a desbravar outra tematica da minha
pesquisa, uma tematica que ja era notada por se tratar de comunidades ancestrais que
vivenciam diversos tipo de violéncia, sendo esta vista através dos tramites envolvendo a luta.
Passei a notar, cada vez mais, os assuntos que eram objetos de disputa, narrativas que
divergiam e quais delas eram as dominantes, percebendo, assim, como as relagdes estavam
sendo atravessadas pelo conflito, como este era vivido e conduzido, reproduzindo certas
reputagdes — caso da FPLM —, num esforco de fazer valer a imagem de si para o outro
(MARQUES; COMEFORD; CHAVES, 2007). Vale mencionar que, por se tratar de um
espaco de conflitos que chegam a violéncia, escolhi ndo utilizar o verdadeiro nome dos meus

interlocutores.

FIGURA 22: Disputa de Luta Quilombola nos Jogos de Identidade Quilombola 2021
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Fonte: Paulo Henrique Santos (2021)

Apo6s o anuncio de inicio da modalidade no evento no dia 20 de novembro de 2021,
por volta das 15:30, as pessoas comecaram a se reunir ao redor do amontoado de areia, os
atletas ja estavam no processo de inscri¢do, quando percebi a presenca de outros sujeitos que
chegaram em uma van, que pareciam ndo ser pertencentes a nenhuma comunidade, pelo que,
e nem serem quilombolas. Esse grupo inscreveu alguns atletas para participarem da
competicdo, porém, apenas um foi aceito, outros trés foram recusados por ndo serem
quilombolas. Ao longo da competicdo amadora, feita apenas para a diversdo das
comunidades, algumas pessoas desse grupo que chegaram na van, comegaram a gritar aos
fundos da plateia enquanto os arbitros — liderangas de algumas comunidades e responsaveis

pela organizacdo do evento — analisavam a luta:

— Que coisa mais ridicula é essa? Cadé o critério técnico? Cadé a ética? Vocés so
podem estar de graca com a nossa cara!

— Vou falar sobre isso com o *******| Vocés vdo ver! Isso aqui ndo pode acontecer!
Vocés estdo brincando com a reputacdo da Luta Marajoara!! Que organizagdo ¢
essa?

— Filmem, filmem isso, gente! Filmem essa piada hahaha nunca tinha visto isso! Da
proxima vez, chamem alguém que realmente saiba pra ficar de juiz, vocés nem
lutam! Essa foi boa!
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A partir desse momento, comecei a refletir bastante sobre o efeito de uma dita
modalidade oficial e quais os impactos por conta do imagindrio técnico entre uma maneira
13 2 b : . o~ A . 4

correta” de se gerir e praticar poderia ter em competi¢cdes da luta de Ambito amador, como é
o caso do evento dos Jogos de Identidade Quilombola. Nao se tratava de uma busca por
premia¢do ou graduacdo, e sim de uma disputa entre conhecidos, entre os proprios membros
das comunidades, a situag@o ficou desconfortdvel, porém, algumas pessoas concordaram, ja
outras, gritaram para que aquele grupo se retirasse, ja que estavam causando incdmodo e

desviando a atengdo do que importava no momento, que era a competicao.

Percebi que o nome Luta Marajoara estava sendo utilizado para anunciagdo da
modalidade no evento, mas ainda causa desagrado em pessoas das comunidades. Conversando
com alguns antigos praticantes da luta, quilombolas, pude notar que estes ainda resistem
chamando-a de agarrada, ¢ o caso do Seu Nelo — ndo sendo seu nome verdadeiro, por motivos
de preservacao da sua identidade e integridade —, que também estava ajudando na organizagao

do evento:

T4 tudo muito mudado! A agarrada que eu conheci ndo era assim, no meu tempo era
olho no olho e pé casado! Esses machos ficam disputando forga, agora ¢ na forca
que se resolve, antes se resolvia no primeiro movimento! Se o caboco ndo caisse, era
a vez do outro dar a cabegada! Eu via gente pequena disputando com os caboco
porrudo, ¢ conseguiam derrubar! Agora que é tudo sé forga, ndo da mais. (SEU
NELO, 2021)

Através dessa conversa com o seu Nelo, interessei-me em saber qual seria a diferenca
entre as duas lutas? se de fato existe uma agarrada quilombola e uma Luta Marajoara, ou se a
Luta Marajoara ¢ uma Agarrada Quilombola que foi sendo alterada ao longo do tempo. Mas,
o que ja deu para perceber, € que a diferenca entre as duas ndo estd apenas no campo de sua

origem € nome, tem se tornado um campo de luta simbdlica entre os seus praticantes.

Ja fui corrigido por colegas quilombolas ao longo de conversas envolvendo a minha
pesquisa, e quando eu falava ‘luta marajoara’, estes, imediatamente, diziam “Luta Marajoara
ndo, macho! Agarrada! Essa que ¢ nossa!”. Fiquei confuso no momento, pois me perguntava
qual o motivo de tal represalia em relacdo ao nome “luta marajoara”, por isso o ato de ficar

mais atento sobre quem usava ou nao tal nomenclatura. Ao escutar, cada vez mais, os colegas,
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percebi alguns incomodos em relacdo as pessoas que estavam encaminhando o processo de

reconhecimento para a existéncia oficial da luta.

No ano de 2021 uma situagdo também me chamou atencdo, j4 ouvi de alguns
interlocutores 0o movimento de professores da luta olimpica que visitam comunidades
quilombolas em busca de praticantes da agarrada para participarem de campeonatos dessa
outra modalidade, por serem consideradas Wrestling — lutas de contato por agarramento e
derrubada —, os praticantes de agarrada acabam possuindo bom desempenho. Em uma dessas
oportunidades, dois jovens conseguiram a chance de disputar a competi¢ao olimpica escolar
no Rio de Janeiro, e venceram. Na volta para Salvaterra, ambos foram recebidos pela
prefeitura, fizeram passeata com o carro de bombeiros ¢ até mesmo a FPLM estava presente,
surgiram comentarios como “Esses jovens representam a nossa forga, eles sdo marajoaras!
Mostrando do que nossa luta marajoara ¢ capaz!”, porém, conversando com uma das minhas
interlocutoras — darei o nome ficticio de Dona M —, pude evidenciar um grande incoémodo por

meio desse discurso

Acho engragado, quando era pra ajudar, ninguém queria, quem ajudou eles pra irem
pro Rio de Janeiro fomos noés! Na hora a prefeitura ndo deu um centavo, ninguém
queria patrocinar, agora querem falar que eles sdo o orgulho marajoara, acho isso de
uma injustiga, que eu vou te contar... (DONA M, 2021)

Percebi que esse descontentamento da Dona M veio também como uma forma de
apagamento da identidade quilombola dos jovens, que enquanto estavam em busca dos
recursos para participarem do campeonato, ndo receberam apoio algum fora  das
comunidades, mas ap0Os retornarem com suas vitdrias para o municipio de Salvaterra, foi

2

conveniente mencionar que estes “representam o marajo”, 7, a for¢a dos “marajoaras” e
honraram a Luta Marajoara. Em contrapartida, ao longo dos jogos em sua XVII edicdo, foi
feita uma homenagem para os estudantes que venceram a competi¢do no Rio de Janeiro, mas
agora, com uma maior énfase de que eles sao o orgulho da comunidade, que sdo jovens
quilombolas, que estavam levando consigo seus ancestrais ¢ a pratica da agarrada. Para as
comunidades, mencionar essa fronteira entre o Eu e o Outro é um instrumento de luta
importante, levando em conta que a todo momento suas identidades, tal como suas terras, sao

atacadas por grupos externos. Se desligar dessas praticas ancestrais, de sua identidade, ¢ dar

portas para que interessados em usos econOmicos da terra reforcem a diluigdo das
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comunidades ao ponto de negarem o reconhecimento como povos ancestrais, recebendo por
lei a titulagdao de seus territorios (CARDOSO, 2013). Esse ato de silenciar, anular o outro,
também se configura como uma violéncia, pois esta ndo esta restrita apenas a inteng¢ao de

aniquilamento fisico, mas, também, do proprio sujeito em sua condi¢ao social (LEITE, 2020).

FIGURA 23: Homenagem aos estudantes vencedores do campeonato em 2021 no Rio de
Janeiro
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FONTE: Paulo Henrique Santos (2021)

Estes estudantes acompanharam a competi¢do de luta marajoara e presenciaram,
também, o conflito com o grupo da van que estava ali presente, uma total tentativa de
invalidacdo da pratica e luta quilombola, o que representa apenas uma parcela dos varios
ataques que essas comunidades estdo sofrendo ultimamente. Os Jogos de Identidade
Quilombola também servem como uma maneira de estabelecer essas fronteiras sociais e
simbolicas, pois demonstram de diversos modos o que os torna aptos a se considerarem como
tais, elemento este que acaba por atribuir o fato de que sdo pertencentes aqueles territorios,
pois se relacionam com ele de uma maneira propria, especifica. Visto isso, a necessidade de se
investigar e refletir cada vez mais sobre este evento que ja esta a caminho de sua XVIII edi¢ao

Agarrada Quilombola pode contribuir para compreensdo dos modos de vida das comunidades
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quilombolas na regido do Maraj6é Oriental — regido dos campos —, entendendo como a
dindmica dos diversos conflitos, tal como o agrario, que se faz presente ha muitos anos na
regido, esta inteiramente ligada as mobilizagdes politicas e de luta dessas populagdes que

buscam seus direitos e acesso a terra.

Dessa forma, a agarrada, dentro dos jogos, quando analisada e pensada em um
contexto maior, acaba expondo problematicas que estdo intrinsecamente ligadas a luta
quilombola. Notar quais relagdes sdo compostas e construidas a partir da dindmica em torno
das praticas de resisténcia, promovidas pelas comunidades quilombolas em Salvaterra, podem
contribuir para uma compreensao maior de um cendrio onde hd enormes adversidades
vivenciadas por comunidades ancestrais na Amazonia. A importancia dos jogos e da agarrada
ultrapassam os limites de quem busca apenas enxergar estas como atracdes ludicas no

arquipélago do Marajo.

3.2 Atuacgio da Federacido Paraense de Luta Marajoara

A Federacao Paraense de Luta Marajoara (FPMA) surgiu no ano de 2020, em meio a
pandemia de Covid-19, causada pelo Novo Coronavirus. O papel da federacdo, assim como
em outras modalidades e esportes, ¢ incentivar e organizar a pratica para que esta seja
reconhecida como modalidade oficial, promovendo assim, maior repercussio da luta e
incentivo ao turismo. O projeto de Lei 6/2021 ¢ de autoria do Deputado Raimundo Santos,
conhecido como “Patriota”, eleito como 1° secretario da nova gestdo da Frente Parlamentar
Evangélica no Congresso Nacional, em julho de 2024. A criagdo da FPLM surge como
resposta a necessidade de formalizacdo da Luta Marajoara, impulsionada pelo aumento de
visibilidade gracas a lutadores como Iuri Marajé e Deiveson Figueiredo. A FPLM ¢ descrita
como a primeira federacdo brasileira dedicada a essa pratica e busca legitimar a luta,
centralizando sua organiza¢do e promovendo seu reconhecimento como um esporte nacional,

semelhante a Capoeira (Santos; Andrade; Freitas, 2023).

Desse modo, a FPMA se responsabilizou pela elaboragdo de campeonatos, oficinas,
convites de alguns mestres e atletas para somarem ao grupo e, também, pela elaboragdo de um
livto de regras da luta. Este livro de regras estd sendo discutido constantemente, até o

momento, pelos integrantes da federagdo através de um grupo montado pela plataforma
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Whatsapp, a qual estou acompanhando desde janeiro de 2021. Minha inser¢do no grupo foi
feita através de um colega que conseguiu o contato do vice-presidente da Federagdo, Dario
Pedrosa, sendo bem receptivo com a minha presenca € me apresentando aos demais como um
pesquisador que busca informagdes ¢ formas de contribuir com a histéria da luta. Para minha
surpresa, dentre os atletas, mestres e simpatizantes do grupo, encontra-se um lutador
profissional com destaque mundial, Deiveson Figueiredo, atual vencedor do peso-mosca pelo
Ultimate Fighting Championship (UFC), que carrega a bandeira da Luta Marajoara (LM) e
Maraj6 pelo Brasil afora. Ao mesmo tempo, pela FPLM, este ¢ visto como um dos

responsaveis pelo incentivo a regulagdo da luta como modalidade.

O livro de regras da LM ¢ datado em 03 de janeiro de 2022 e foi construido totalmente
pela federagdo. Tive acesso por fazer parte do grupo, e pude perceber que nele hé informagdes
sobre area de competicdo, decisdo das lutas, técnicas, pontuacdo de cada golpe, fungdes de
cada trabalhador em eventos, golpes que sdo validos e invalidos, vestimenta dos atletas,
glossario da luta e, por fim, categorias e graduagdo. Através do livro de regras, pude perceber
que a federacdo, nesse momento, passa a ser uma grande influenciadora de campeonatos da
luta, sejam independentes ou em grandes eventos, mencionam, através do seu livro de regras,
o fato de campeonatos reconhecidos ou ndo pela FPLM, que para conseguirem tal
reconhecimento serd necessario passar por uma série de analises, sendo o caso dos arbitros e
modalidades da competicdo. A Federagdo também passou a se responsabilizar pelo

reconhecimento dos atletas graduados e ndo graduados.

Ha um viés de se pensar a autorregulacdo da FPLM como um monopdlio sobre a Luta
Marajoara no Pard, o que lhe confere a responsabilidade de conduzir sua esportivizagdo e
escolarizagdo, porém, com determinados riscos que consideram como “tradicional” na luta
(Santos; Andrade; Freitas, 2023). Em consequéncia, também ¢ mencionada a falta de
experiéncia de seus gestores, o que pode afetar a eficiéncia de sua governanca, pois estes
estdo lidando, pela primeira vez, com a experiéncia de direcionamento da federacdo
desportiva. A inser¢ao da luta na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) foi um marco
importante para o seu reconhecimento, incentivando debates académicos e escolares (DOS
Santos, 2024), porém, cada vez mais ha tensdo entre preservagdo e respeito ou modernizar e
institucionalizar a luta para atender as demandas contemporaneas de esportivizagdo. A luta
corre o risco de ser descaracterizada ao ser transformada em um produto esportivo global, o
que pode afasta-la cada vez mais do publico e seus territorios. Dessa forma, a necessidade de

uma comunidade epistémica — pesquisadores, praticantes, membros das comunidades, entre
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outros — ¢ levantada como forma de se refletir e buscar caminhos para os quais esse processo

ndo traga grandes impactos negativos a pratica da luta como um todo (Dos Santos, 2024).

Os movimentos da Federacdao Paraense de Luta Marajoara estdo, cada vez mais, se
concretizando, tanto pelo reconhecimento da luta como Patrimonio Cultural Imaterial, ou pela
posi¢do de organizadores oficiais em que estdo se alocando. Porém, ao ter contato com outros
grupos e me deparar com outras narrativas, percebi certas divergéncias, principalmente sobre
a ideia da oficializacdo da mesma como modalidade, uma vez que o proprio surgimento de
uma Federagdo Paraense de Luta Marajoara veio através de um conflito de narrativas e

identidade.

A préatica estava sofrendo uma metamorfose, alguns atletas de outras lutas como o
Jiu-jitsu, Jud6 e Luta Olimpica estavam acrescentando seus golpes ao acervo da luta
marajoara (SEABRA et al., 2020), desse modo, um dos movimentos para evitar tal situagdo
foi a construcdo de um Livro de Regras, mas, ao mesmo tempo, percebi certos incomodos
com a atuagdo da FPLM, tanto pela conversa com interlocutores quanto por um conflito que
acompanhei presencialmente durante os Jogos de Identidade Quilombola do Maraj6 no ano de

2021.

Ha presenca de alguns integrantes quilombolas na Federagdo Paraense de Luta
Marajoara, entretanto, estes ocupam cargos apenas como atletas filiados e opinam ao longo
dos debates como no caso do livro de regras. Os cargos de poder como presidente,
vice-presidente e tesoureiro sao ocupados por nao quilombolas, percebo que em alguns textos
publicados sobre a atuacdo da Federagdo e a Luta Marajoara, demonstra-se que estes
favorecem a narrativa de que se trata de uma luta criada pelos vaqueiros, € ndo por
quilombolas, que essa luta surgiu nas fazendas e campos do Marajoé por trabalhadores de

grandes propriedades.
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FIM DE LUTA: CONSIDERACOES FINAIS

[..] que vemos a vida dos outros através das lentes que nos proprios polimos

e que os outros nos véem através das deles

Clifford Geertz

Embora a pesquisa inicial fosse voltada para uma ideia mais unificada da Luta
Marajoara, sem muita compreensdo, ainda, de seus diferentes significados e praticas, o campo
e o contato com agentes da luta quilombola trouxeram outras perspectivas e reflexdes que
motivaram fortemente o trabalho em questdo e as suas teorias. A corre¢do por parte de
interlocutores e amigos ao falar de uma Luta Marajoara, os desconfortos e tensdes com
atuagOes externas em varias camadas na vida das comunidades ¢ a enfatizacdo na
ancestralidade da préatica, impulsionaram a constru¢dao da pesquisa por um outro viés, que ao
mesmo tempo também busca somar em maiores reflexdes no campo de estudos da Luta

Marajoara.

Ao mesmo tempo, no principio, houve uma enorme vontade de um debrugo maior na
investigacao histérica da luta, justamente para entender quais processos estdo por tras da
pratica. Porém, novos caminhos teoricos foram apresentados pelo campo, granjeando andlises
que foram de encontro ao movimento da luta politica dos proprios interlocutores,
relacionando duas perspectivas durante a escrita: etnografica e tedrica (Strathern, 2014).
Levando em conta que a etnografia também traz a experiéncia de transformagdo continua em
producao de texto (Clifford, 2002), houve um esfor¢o para apresentar os sentidos que foram
tecidos a partir da percepcao quilombola sobre a agarrada nos jogos, mas ndo com a intengao
de representa-los. Ao longo da escrita etnografica pude perceber que ndo se tratava de uma
representacdo, mas sim, juntamente as comunidades quilombolas de Salvaterra, de novas
construgdes e percepcdes sobre os jogos € a agarrada (Strathern, 2014). Dessa forma, a escrita
do trabalho foi pautada na promog¢do de uma reflexividade conjunta e uma negociagdo na

constru¢ao do conhecimento antropolégico (Fischer, 1983).
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Um passeio tensionado em didlogo com os campos da antropologia do corpo, esporte e
conflitos compods as etapas de direcionamentos possiveis que a agarrada e os jogos podem
trazer. Entretanto, ndo apenas nisso, breves debates a exemplo do género dentro da luta foram
evidenciados como ponto de reflexdo. O distanciamento de descricdes determinantes no
aspecto biologico também foi apontado quando se trata da luta (Douglas, 1976), que acabam
por criar tensdes e estereotipos direcionados, principalmente, a quilombolas do municipio de

Salvaterra.

O “corpo feito de Iuta” ¢ uma forma de representar o que a Agarrada pode transmitir
sobre praticas simbolicas e ancestrais no contexto quilombola. A constante busca pelo
reconhecimento de seus direitos, resisténcias que contrapdem diversas violéncias existentes a
niveis estatais e privados. Manter o corpo “quente” através da agarrada ¢ o estado em que
percebemos o seguimento continuo da determinag¢do e mobilizacdo social e politica dessas

comunidades.

A possibilidade de acompanhar 4 edi¢des dos jogos e participar de outras atividades
juntamente as comunidades quilombolas de Salvaterra, proporcionaram uma o6tica mais ampla
em relacdo a agarrada nos jogos. Ao me deparar com o final dessa dissertacdo, percebo que
ela retrata, de diversas formas, o meu percurso em campo. O mesmo caminho que realizei
para chegar até a agarrada e as reflexdes sobre ela, foi contrastado estruturalmente em forma
de capitulos e topicos neste trabalho. Atestando que ha algo imensamente mais complexo do
que oficializar a Agarrada ou Luta Marajoara como esporte, que perpassa pela transformagao
continua de regras e padronizacdes (Elias & Dunning, 1992). Demonstrando que o reforco e
preservacdo de identidade promovido pelos jogos também abrange a propria pratica da

agarrada.

Primeiramente, o contato impactante com 0s jogos, um evento que, para COrpos
pretos, ¢ um lugar de muita representatividade em um mundo onde, socialmente, a postura do
poder hegemonico trouxe, as corporeidades pretas, anulamento e invisibilizagdo, conectando
este pensamento ao que cerca a competi¢ao mais aguardada dos jogos que ¢ a agarrada. Em
segundo lugar reflexdes em torno da propria agarrada, na 6tica do corpo, técnica, identidade,
esporte e jogo, evidenciando o quao fértil para reflexdes antropoldgicas essa pratica pode ser.
Porém, ndo apenas sobre isso, mas a agarrada esta inserida em um contexto de sociabilidades,
conflitos, tensdes que requerem demarcagdes na pesquisa, pois falar de comunidades

ancestrais ¢ também falar de territorio. Ja no terceiro capitulo, observando as relagcdes que
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contextualizam a pratica da agarrada, nota-se como essas variadas investidas de violéncia e
anulamento estdo rodeando as diversas esferas de identidade e simbolismo das comunidades
quilombolas de Salvaterra. Por isso a importdncia de ndo apenas pesquisar, mas causar

reflexdes em uma propria interacao no que chamamos de observagao participante.

Os Jogos de Identidade Quilombola do Marajé e a pratica da agarrada destacam-se
como importantes arenas de resisténcia e afirmagdo identitaria para as comunidades
quilombolas de Salvaterra e outras regides do arquipélago. A articulagdo politica,
fortalecimento de lagos comunitarios e de reivindicagdo dos direitos territoriais sdo pautas que
acompanham notadamente os jogos. Através da Agarrada, os participantes expressam nao
apenas sua forga fisica, mas também a heranca ancestral que ressignifica o corpo como um

simbolo de resisténcia.

A cada edicdo dos jogos, desde 2021, agentes externos que atuam em prol da Luta
Marajoara estdo se aproximando e contribuindo com a competicdo de agarrada, que ndo
possuem a mesma finalidade e objetivo. Da forma que essa questao foi apresentada ao longo
do texto, ¢ importante perceber e refletir o que esta sendo desencadeado de positivo ou
negativo a partir dessa interacdo e aproximagdo. Colocou-se em pauta, além das tensdes, as
proprias contradi¢des percebidas pelos discursos, posicionamentos e atuagdo de agentes tanto

das comunidades quanto externos.

Dessa maneira, a agarrada dentro dos jogos pode contribuir na compreensdo de
diversos processos socioambientais e territoriais dentro das comunidades quilombolas do
municipio de Salvaterra, apresentando outros sentidos e compreensdes de como se dao
determinados processos de invisibilizagdo de saberes e fazeres de comunidades. Tal qual
levantada a demanda por diversas pesquisas, hd necessidade de um maior didlogo e
intercambio de conhecimentos (Dos Santos, 2024) entre comunidades, ciéncia e institui¢des
desportivas para contemplar o que de fato representa a magnitude dessa pratica. A
complexidade sobre este campo reitera a necessidade de maior sensibilidade ao retratar
praticas que sdo e continuam sendo reforcadas como identidade de grupos subalternizados
historicamente, e a partir de 1988, passam a reivindicar seus direitos, inclusive os que nao

foram contemplados pela propria constitui¢ao.
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ANEXOS

ANEXO I - Projeto de lei N° 6/2021

ESTADD LY Farm
Appomioetia Legslaia
IR R FELA BAESE CHRETINA
&,

semblela Legislativa do Estado do Pard

Gablnete do Deputado Ralmundo Santos
Lider do FATRIOTA

PROJETO DE LET N /2021

Declara como integrante do Patimanio
Cultwral de HNalureza Imsiersl &
manifestagiio sococultural & desportiva
conhecida coma “LUTA MARAJDARA", do
Arquipelags do Marajs, no ambite do
Esizdo do Pard, e dé outres providéncas,

A ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADD DO PARA estatui ¢ eu
sancionno a seguinte Lel:

Art. 1% - Fica declarede como integrante do Petiménio Culural de
Hatureza Imakenal do Estado do Para a manifestacio socioculural a
desporiva conhecda como “Luta Marajoara”™, na conformidade do gue
dispde o arigo 286 da Constiuichio Estadual,

Art, 2° - Esta lei enfra em vigor na data de sua publicaglo,

l HELDER ZAHLUTH BARBALHD

Govermnador do Estado do Paré
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Assembleia Legislativa do Estado do Para

Gabinete do Deputado Raimundo Santos
Lider da PATRIOTA

JUSTIFICACAD

A “Luta Marajoara’, que tradicionalmanie recabau denominagdas
como “Agarrada Marajoara”, vem no momenio ganhando projecio
mundial por meio da organzagio de MBA ("Mied Martal Ars", ou
“Anes Marclals Mistas®) conhecida como UFC (Ulimale Fighiing
Champeonship) gragas a participagio & divulgacao de afletas como os
irmdos luri & lIdemar Alcintara, que foram o8 precunsores da modalidade
nos ambiantes de combate, 05 ocidgonos, @ agora a cuiros irmdos
consanguinecs da mesma regido de origem, Deivson Figueiredo,
conhacido como o "Dews da Guerra”, uma referéncis 8 um personage
do popular jogo elefrdnico de agho/aventura, e Francisco Figueiredo, o
"Sniper”. Mo enianto, a importancia desse espore 8 sar enaltecida
remele @ falores anfigos, reflefindo parle dos costurmes e realidades
rarajoaras, devendo oferacer condigdes para maior valonzagdo &
pratica nos dias ateses, inclusive em nivel académicoesducaconal

De acordo com estudos & referéncias lerdnas, conograficas e
maierials audiovisuais, & “Luta Marajoara® & um tipo de duelo
caracherisiico do corpo a corpo semelhente ao “wrestling”, sendo
carectenizads como umn estilo dessa luta bvre nore-amencana, onde oS
luipdores competam sem armas e tendo como objetive projetar o corpo
do oponente de costas ao chao e domina-lo.

Para & nosea satisfacio & ongulho, 1ale levantarmemos confirmam
gue ela & praticada no nore do Brasil, em especial por ocasiéo de

—_—
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Assembleia Legislativa do Estado do Para

Gabinete do Deputado Ralmundo Santos
Lider do PATRIOTA

determinadas festividades dos povoedos do arguipélego do Marssd,
tornando-se aspecto social & ser mais explorado por melo de sua pratica.

Jit hdl urn congenso entre 05 $eus conhecadores de gue se frata de
“lula constiulda e desenvolvida por populacbes locals Marigearas &
franamitida de geragdo em geracho por mlermeds de evenlos e
formentadores que encontraram na disseminagio uma oportunidade para
apresentd-la o temitbrio naconal”.

Dados  beonlco-hestorograficos revelam que, por  mais  gue
inexisiam achados cienificos e precisos para o surgimenio da Luta
Margjoara, & possivel gue sua orgem fenhe ocormido & parir de
elementos socioculiuraeis alusivos a negros afncanos e indigenas, bem
como "o entrelagamento de suas experéncias & saberes GCOMOos ne
regids marajoara’. Poranto, observa-se qQue a pepetuacic por
geragies, durante a histéna da regido do Maraph, "expressa tradigho &
presenca abé of empos atuais no aruipalagao’

Dério Pedrosa, reconheckdo profissional de Educacio Fisica &
arbitro de Luta Marajoara, define esse tipo de are marcial coma sendo
a “Onmica modalidade de combale corporal legitimamenie brasilera”
Oriunda das praticas de lazer dos caboclos da regido do Arari, na ilha do
Marajo, &la redne caraclerisbcas proximas a outras artes marciais, como
a luta greco-romana, por exemplo, & pela forga que emolve oS
oponentes, alé a0 sumb,

Diz-58 que a Luta Maragoara fos praticada ornginalmends na ha do
Marajd, sendo disputada entre dois atletas por vez ndd permitindo
nenhum o de ato contundente com os Membaos, Como $ocos, chules,
coloveladas, estranguiarmentos, chaves ou fragos

Em sua natureza de disputa, a Luta Marajoara & apontada coma a
menos violenta enine as arles marciais, o que possibilta a interacio com
lodos as faixas ebinias, E werdadeiramente uma “lula suave’ onde o
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Assemblela Leglslativa do Estado do Pard

Gabinete do Deputado Raimundo Santos
Lider do PATRIOTA

oponentes buscam, iBo-soments, o deseguelibrio & a projecio wm do
outro. Registre-se que, nos Glimos anos, o campo educacional tem sa
mostrado interessado em discutir @ adotar a Luta Marajoara no ambito
da Educacdo Fisica,

E imporiante destacar que escritores j& citaram as praticas do povo
indigena Areas e a influéncia dos ascravos africancs na sua cnagio, mas
também foram apresentadas consideragies, tidas como  mais
pertinentes, segundo as quais ha iMluénca das ferozes brgas entre
bufalos, observadas e reproduzidas por Cabodos, passando entio a ser
fradigio, como em programacies de festividades religlosas,

Cutres textos clam gue “as teses se fundem numa dnica dentro do
conbextd do ludice, quando a pratica ainda era chamada com frequénca
palos nomes de ‘agarrada’. ‘cabecada’, ‘lambuzada’ ou ‘derrubada’ -
nomes registrados ainda hoje nas localidades de Cachoeira do Arari e
Santa Cruz do Ararl, posgivels éregs onde a arte fol iniciada, sendo
remanescents &m Salvaterra, Cheves e paincipalmente Soure, que,
devido 4 grande incidéncia de propriedades pecuarnstas, predominou &
culture da cnagho de blfalos, animal gue, como se dsse, pode ter
influsnciado na criagao da luta™

Diz-ze também gue, “fundinde o religioso ao profano, praticantes
da luta marspcara medem forges Meralmente na lama das primeiras
chuvas do ano Mess B0 INVErno marajoara no meas de janeirn. Com a
chuva, forma-se grande quaniidade de lama pelas ruas da cidade, e a la
que a lambuzada se faz presente. Os luiadores sujam-se, uns aos
outros, na lama considerada "abencoada™

Foi ainda regestrado que apanas a partir da matade da décade de
1890 ala recebey a atual denominagan, “Luta Marajoara™, em razao da
imiciativa de rgaos publicos que PRSSATAM a Promover IoMmesos com
atigtas devidamente treinados & com premiacho aos campedes,
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Desde enbo, admidlem hoje os profissionals da &rea, Trocava-se o
“elemento lidico” pela préatica desporiva de rendimento em 8l com
regras especiiicas e arwiragem para mediar o8 combates.

Ora, a Luta Marajoara teve em seguida a denominaclo aficializada
# recanheckla, deponde ainda o preparadors lisices, albm de mais
estudiosos, como Leandro Gavinho, Jo&o de Deus e Darlo Pedrosa, que
exercaram a funcio de arbitros.

Sabe-ge que ha dols bpos de Lula Maragoara, a “tradicional” e a
“esportiva’. A trediclonal & praticads nas fazendas da regido, em solo
com areds, argila ou grama (para evilar grandes lesbes) & a esportiva,
nos eventos organizados por prefeituras, e conta com apolo de

organzacies gue a regulamentam, definem as regras & onganzam
torneios ou campeonaios. Especialisias declaram gue gt o momenio a
Luta Marajoara ndo conta com graduacio & também ndo tena sido
“estilizada” de uma forma mais ampla

Diante do exposto, que retrata a redevancia da historia e pratica da
Luta Marajoara, de 130 longeva memaornia, iradicio ¢ polenciais recursos
para o ennquecimento do esporte pareense. nacional @ mundial, &
perinente o seu devido reconhecmenty como  manifestacio
sociocultural & desportivae integrante do Patrimdnio Cultural de Natureza
bnaterial do Estado do Pard

Palacio Cabanagem, Plenaro Newton a, 26 de janeiro de 2021,

Deputado Raiplinds Sanos
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