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RESUMO

Nossa investigacdo deve fazer uma reflexao sobre o conceito de Comunidade em M. Buber,
tentando aproxima-lo de uma perspectiva a qual podemos denominar Eticidade, considerando
sua respectiva contribuicdo: a Dialogia, como fonte central de qualquer relagio humana.
Trataremos aqui especificamente a forma como autor aborda o tema da Comunidade em
confronto com o mundo moderno e suas forgas despersonalizante e anénimas, sobre as quais,
temos um individuo sem morada. Para isso, nos valeremos das contribui¢des dos classicos da
sociologia, tais como: Tonnies, Durkheim e Weber. Desta forma, tentaremos avangar num
segundo momento, analisando a Comunidade na Modernidade liquida, a partir das
orientacdes tedricas de Zigmunt Bauman. Neste vislumbraremos a inviabilidade da
comunidade numa sociedade onde a individualidade e a identidade sdo fluidas, ¢ as tUnicas
formas de comunidades existentes ndo passam de comunidades de solitarios. Contudo,
partiremos para o momento que consideramos decisivo em nossa analise, faremos uma
reflex@o sobre a perspectiva dialdgica de comunidade, no intuito de abrirmos caminhos para
uma reflexdo mais antropoldgica e fenomenoldgica do conceito, e, principalmente, trazendo a
sociologia, a importante contribuicdo do pensamento de Martin Buber. Sua perspectiva
aponta para a Comunidade como um caminho de dialogo, de reconhecimento do outro, bem
como, de realizacdo da pessoa no espago publico. Nisto consiste nossa a contribuigdo a

aventura socioldgica no que concerne ao tema da comunidade.

Palavras chaves: Comunidade, Sociedade, relagdo, dialogo, O outro, micro-violéncias
cotidianas, reciprocidade, individualismo, massa, responsabilidade ética, modernidade,

barbarie, alteridade e eticidade.
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ABSTRACT

Our investigation shall reflect upon the concept of Community in M. Buber, trying to
approximate him to a perspective which we can denominate ethicity. Considering his
respective contribution: the Dialogy, as the main source of every human relation. In this work,
we are going to check specifically the way the author approaches the treme of Community in
confrontation with the moden world and its depersonalizing and anonymous forces, above
which, there is a homeless individual. In doing so, we are going to avail of the contributions
from the classics of sociology such as: Tonnies, Durkheim and Weber. This way, we are
going to in a second moment, analyzing the Community in the liquid Modemity from the
theoretical orientations of Zigmunt Bauman. In his work, we are going to discern indistinctly
the non-viability of community in a society where the individuality and the identity are fluid,
and the only forms of existent communities are nothing but solitary communities.
Nevertheless, we are going to the point we consider the decisive one in our analysis, reflecting
upon the dialogical perspective of community, aiming to open ways to a more anthropological
and phenomenological reflection of its concept, and, principally, giving sociology the
important contribution of Martin Buber s thoughts. His perspective points to the Community
as a means of dialogue, acknowledgment of the other, as well as, realization of the human
being in the public space. On this consists our contribution to the sociological adventure

concerning the theme of community.

Key-words: Community, Society, relation, dialogue, the other, daily micro-violence,
reciprocity, individualism, mass, ethical responsibility, modernity, barbarism, alterity and

ethicity.
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1 INTRODUCAO

No presente trabalho, tentaremos mostrar como o tema da Comunidade pode adquirir
um novo significado, se considerarmos suas relagdes proximas com a Etficidade. Nessa tarefa
a qual denominamos de aventura sociologica, discutiremos a questdo, tendo de um lado, uma
leitura propriamente sociologica da comunidade, por outro, proporemos um debate que
considere os aspectos mais simbolicos, que ndo se limite ao que chamamos de visdes
fatalistas (dos becos sem saidas), e que, por isso, se traduza numa perspectiva dialogica da
comunidade.

Aqui nos preocuparemos de forma especial, em analisar o pensamento de Martin Buber,
filosofo judeu, do final do século XIX e inicio do XX, ao qual, pode-se atribuir uma
contribuicdo singular, na forma como entendemos as relacdes humanas, particularmente, as
relacdes comunitarias, que segundo ele, traz em si a precedéncia da eticidade, como condi¢do
de existéncia e sentido da relagdo, portanto, da existéncia.

Em vista disto, tentaremos entender a comunidade no pensamento Buberiano, ¢ claro,
fazendo isso, sem desconsiderar toda a historicidade que o conceito adquiriu, sendo com isso,
intrinseco ao proprio desenvolvimento da Ciéncia Social. Pensarmos a comunidade, levando
em conta os significados diferenciados que o termo carrega e mesmo as potencialidades e a
atualidade que ele comporta, nisto consiste a tarefa de nosso trabalho.

O que nos propusemos, entdo, ndo teria sido realizado sem a ajuda da aventura
sociologica, no qual tentamos desconstruir alguns mitos', que ao longo do tempo permearam
nosso conhecimento sobre comunidade e dificultaram uma compreensdo relativamente mais
ampla do seu significado. Analisando, por exemplo, dentro de um quadro tedrico que
consideramos como pds-moderno, vimos que sdo inevitaveis as vicitudes e os limites que
este termo alcanga. Sua busca, de certo modo, tem sido interpretada como um obstaculo a
toda liberdade individual.

Da mesma forma, como nos propomos ao longo deste trabalho, resgatar® a perspectiva
dial6égica da comunidade, colocando esta como fonte primeira de novas sociabilidades no
espaco publico. Este resgate dar-se-a juntamente com a retomada da significativa contribui¢do

do pensamento de Martin Buber.

' O mito do paraiso perdido, dor lar aconchegante, da harmonia, da homogeneidade.

% No sentido arqueoldgico do termo, tal resgate para nos se faz em fungio de trazer a contribuigdo de filiagdes
filosoficas distintas, que a muito estiveram distantes do pensamento social, ou que por ele foram ignoradas.
Aqui, particularmente nossa procura dar-se-a particularmente no que concerne ao pensamento Buberiano e na
sua defesa da comunidade. O que ndo excluira o didlogo com outros autores também importantes, como:
Lévinas, Mounier e Ricouer.
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Portanto, nossa aventura sociologica tende a ganhar diferenciadas contribuigdes, para
que ao final, ndo tenhamos que reconhecer os mesmos caminhos, mas, a parti de outras
formulagdes, propormos outros, e por certo, com novas dificuldades e muitas incertezas, mas,
que naturalmente se apresente como um caminho.

Acreditamos que isto se faz necessario em face da grande onda de ceticismo, com o qual
a idéia de comunidade, vem sofrendo ataques, principalmente, a partir da inauguracdo do
processo pelo qual entendemos como modernidade. Sem duvida as portas do mundo moderno
trouxe-nos desde sempre, uma regressdao na percepcao da vida em comunidade, fazendo do
individuo seu alvo supremo, esta regressao diz respeito a nossa incapacidade ou dificuldade
de nos relacionarmos e criarmos vinculos. No entanto, o limite deste mundo e todo seu
significado, encontram-se hoje dependente da forma como resolveremos o problema humano:
civilizacdo ou barbarie?

A modernidade foi marcada pelo que chamamos de fé no individuo, o desprendimento’,
seja na forma de autonomia do sujeito ou da propria promocdo da condicdo de liberdade e
dignidade individual, passou a ser desde entdo, um anseio intimo dos homens que ndo mais
aceitavam o imobilismo tradicional das conjecturas comunitarias. Assim, o pensar € 0 viver
em comunidade, passa gradativamente a ser percebido, como um obstaculo a busca por
liberdade do sujeito moderno.

Para isso, foi necessaria toda uma aspiracdo ao credo racional, que possibilitasse
condicionar o surgimento de estruturas mais adequadas a um suposto estado de coisas, e de
onde se afirmasse um sujeito livre das amarras que o submetiam a viver, num circulo
limitado e permissivo aos valores universais, tais como: a dignidade da pessoa, liberdade,
igualdade, etc, que até entdo se constituiam como fundamentos inalienaveis da condicdo
civilizada das sociedades modernas ocidentais.

Foi entdo que por pressdes externas ao seu funcionamento real, as comunidades
existentes da era pré-industrial, passaram a dar lugar as associa¢des societdrias, como: Nagao,

Estado, o partido, a escola, os sindicatos, etc, que supostamente abrigavam as novas

? Este ideal perseguido desde de Bacon e Descartes até nossos mais contemporaneos crentes do paradigma
cartesiano, que tem como um dos seus suportes, a separagdo entre corpo X alma, pensamento x vida, matéria x
espirito, etc. O que implica numa separagdo do ponto de vista epistemologico, entre sujeito X objeto, ou seja,
num modelo de Ciéncia capaz de dominar a natureza, impondo-a o ritmo da produgdo e das necessidades, o que
justifica uma dominacdo sobre o proprio homem, através da idéia de Raz@o. Num universo tal de coisas
fragmentadas, ndo restaria outra coisa sendo uma vida fragmentada e um homem alienado, que retirado de seu
ser ¢ incapaz de responsabilizar-se por coisa alguma. O homem desprendido tem como modelo objetivo a
Ciéncia, instancia maior de constru¢do do saber. Contudo, ha hoje uma grande tendéncia que reclama uma
ciéncia mais humana, mais aberta a complexidade da vida, e que por isso conseguisse promover o dialogo
necessario a formagdo de uma saber mais integral, e por isso mais humano.
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condicdes para o desenvolvimento e realiza¢do do individuo. Com isso, decreta-se a morte da
comunidade, tal qual, a conheciamos e ao mesmo tempo, clama-se em favor de um novo
comunitarismo*.

O novo comunitarismo alicer¢ado tanto no individualismo liberal, bem como, nos
coletivismos diversos da era moderna, ndo conseguiram ocupar o vazio deixado por uma vida
que suponha lacos solidos entre os homens, pelo contrario, apesar da liberdade que
proporcionaram a alguns individuos, submeteram ao confinamento a grande massa, que por si,
eram obrigados a viver num sistema rigido e disciplinado das fabricas, em favor de no
minimo um pouco de seguranga.

O pacote da emancipagdo que suponha ser uma conquista da civilizagdo (seguranga e
liberdade) foi enviado apenas aos bem sucedidos, enquanto que a barbarie passou a ser seu
componente irredutivel. Contudo, temos aqui ainda, uma situagdo em que podemos verificar
um certo engajamento por parte de ambos os lados (dominadores e dominados) o que de
certo, conseguiu sustentar uma idéia vaga de comunidade, condizente com o novo padrio de
vida, que ndo mais se circunscrevia as caracteristicas tradicionais, € sim, a uma certa idéia de
Nacao.

A identidade Moderna que suponha um individuo como parte de um todo que era a
nagdo, proporcionou uma certa vivéncia comunitaria, mesmo que esparsa ¢ abstrata, mas, que
conseguia ainda atrelar o individuo, a um certo tipo de engajamento. Contudo, este
engajamento fragil que sucumbiu as particularidades nacionais, ndo poderia proporcionar uma
vivencia comunitaria direta, aos moldes das antigas, e justamente por se tratar de limites
externos e ficticios, ndo condiziam como uma vida comum concreta. Dai, ndo poderem dar
conta do ininterrupto processo de desagregacdo social, causado pela falta de solidariedade e
pelo desengajamento.

Seja através do individualismo ou do coletivismo, o desengajamento renova O nosso
mal-estar diante dos fatos, estes dois movimentos estdo intrinsecamente ligados, no que diz
respeito, ao que Bauman chama de constante derretimento dos solidos. Assim, a comunidade
como um destes solidos, tende como ja diria Marx a desfaz-se no ar, a desaparecer, ou
transforma-se em liquido. Trata-se aqui numa linguagem mais poés-moderna, da intensidade de
fluidez com que as individualidades afloram na modernidade liquida, fazendo surgir com isso,

relagdes sociais menos duradouras, efémeras e sem finalidades coletivas.

* 0 novo comunitarismo & considerado por Bauman como expressio da Modernidade solida. Tematica esta que
analisaremos no segundo capitulo.
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Assim, nem as promessas do individualismo, tal como, a cidadania e nem mesmo o
civismo que os coletivismos idealizaram, ndo foram suficientes para tirar o homem de sua
soliddo, e muito menos, para lhe dar chdo diante da vida complexa na modernidade.Vivemos
segundo Buber: a dessacralizacdo da comunidade e em contrapartida a sacralizagdo do
individuo.

Nunca foi tao dificil falar em comunidade, ja que este sentimento hoje em dia, logo nos
remete a0 homem pré-civilizado e soa como retrocesso historico as personalidades fluidas do
admiravel mundo novo. E como diria Eric Hobsbawm® “A palavra comunidade nunca foi
usada de modo tdo indiscriminado e vazio do que nas décadas em que as comunidades no
sentido socioldgico passaram a ser dificeis de se encontrar na vida social”.

A comunidade para grande parte dos individuos poés-modernos, ndo tem nenhum alvo de
interesse, nenhuma razdo utilitaria de existéncia, a ndo ser a vivéncia solitiria dos mesmos,
nos recintos fechados dos guetos contemporaneos. Nisto, talvez caiba sua falta de sentido ou
mesmo, seu uso indiscriminado.

No entanto, para outros estudiosos dos fendmenos sociais, que apontam seja para um
multiculturalismo ou o novo tribalismo, expressoes atribuidas por interpretagdes diferenciadas
das formas contemporaneas de comunidades existentes, pelo qual, tentam abstrair um novo
sentido da comunidade, visando com isso, restabelecer a importancia teorica do tema.

Se para Perroux a comunidade ainda persiste enquanto rela¢ao social, porque: “Todo
agrupamento humano ¢ ao mesmo tempo sociedade e comunidade, e seria utopia pensar
descobrir na histéria uma sociedade s6 sociedade e uma comunidade s6é comunidade”.
PERROUX (s/r). A comunidade aqui ainda consegue estabelecer um vinculo como categoria
socioldgica valida.

Por exemplo, segundo a classificagdo ainda muito utilizada de Gustav Radrubuch®, que
distingue a relagdo entre: o individuo e o todo ha trés tipicas atitudes humanas: O
individualismo, O supra-individualismo e o Trans-personalismo. Desta forma:“A comunidade
seria uma construgdo transpessoal das rela¢des entre homens, exprimindo uma figura especial
cuja esséncia ¢ constituida por uma relagao entre os homens derivados da existéncia de uma
obra em comum” (RADRUBUCH, 1932, p.143-147). A pessoa em substitui¢do ao individuo,
ja é um passo fundamental na compreensao da comunidade em suas novas dimensoes.

A comunidade entdo passa a ganhar outros detalhes, que ndo mais a de um simples

delimitar de territério, € sim com o sentido de mentes iguais, como uma constru¢do simbolica

> Ver Hobsbawm (1994 apud BAUMAN, 2003).
8 Ver tabela 1 em anexo
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dos que pertencem ao mesmo grupo, ou seja, como uma possibilidade de realizagcdo de
projetos comuns, ou em alguns casos de acdes organizadas e mesmo informais, que levem a
um carater cooperativo. Podemos, contudo, afirmar também a probabilidade da comunidade,
se converter num instrumento de institucionalidade e muitas vezes reproduzir a ordem

vigente. E o que nos indica Palécios.

A comunidade na modernidade deve ter alguns elementos bdsicos: o sentimento de
pertencimento, uma territorialidade (geogrdfica e/ou simbdlica); a permanéncia; a
ligag¢do entre o sentimento de comunidade; cardter cooperativo e emergéncia de
um projeto comum, a existéncia de formas proprias de comunicagdo, e a tendéncia
a institucionalizagdo (PALACIOS, 1998, p.on-line).

Por isso, acentuarmos a possibilidade da atualidade e da importancia do tema, ndo so6
enquanto palco de problematizagdo sociologica, mas, como algo necessario para avangarmos
no problema do outro, encontrando novas perspectivas. Estas questdes também foram
indicadas por Cohen, onde retoma o debate da comunidade, almejando uma sociologia que
compreenda a unidade de todas as coisas, como uma nova concep¢ao unificada de realidade,
cuja base estaria na Gemeinchaft.

Aqui o conceito, deve funcionar como transi¢ao para uma nova visao de unidade, em que
a realidade seja considerada em sua profundidade e que além dos numeros, almeje instituigdes
mais humanas.

Comunidade ndo ¢ o dorf (aldeia), ela tem um sentido mais profundo, refere-se a um
sentimento que ha em pequenos grupos, sejam tribos urbanas, ou mesmo quadrilhas,
onde vigoram o sentido de cumplicidade, numa forma de relacionar o grupo com o
mundo... é um relacionamento, um modo de percepcdo e um modo de se relacionar
(CONHEN, 1995).

E claro, que s6 podemos entender esses elementos atuarem, a partir do momento que: o
individuo entra em reciprocidade com os outros da relagcdo, na qual, ele mesmo se insere,
falamos aqui de uma perspectiva ndo menos simboélica, mas, sobretudo ética da comunidade.
E avangando um pouco mais no desafio sociologico, poderiamos concordar com estd
expressdo: “Uma comunidade ¢ um grupo de pessoas a quem compreendemos € por quem
somos compreendidos” (DEUTSCH, 1983, p.115).

Estd expressdo so tem valor, a medida, em que procuramos entender o problema da
comunidade, como essencialmente o problema do outro. E s6 na busca de sermos
compreendidos pelos outros e aceitando o outro no convivio social, que podemos fazer
acontecer a alteridade, muito presente na atitude, que endereca um encontro de pessoas
mediado pelo dialogo e numa comunidade.

Assim, entendemos que se ¢ que podemos falar hoje em vida comunitaria, ndo podemos
esquecer, que nossa natureza nao subsiste simplesmente, ao jogo individualista da estratégia

de Narciso, mas, s6 pode subsistir em condi¢des perenes para se realizar a relagdo. Falamos
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em relacdo, porque, €, sobretudo, esta perspectiva que a comunidade traz, quando olhada
sobre o prisma do dialogo e da pessoa’.

Portanto, a idéia de pessoa e de comunidade, ¢ indissociavel no debate da eticidade
enquanto fenomenologia do rosto, daquela responsabilidade diante de alguém, que ¢ inerente
a condi¢do humana. Se em Buber, além da relacdo Eu-Isso a relagdo Eu-tu subsiste, isto se faz
em funcdo do carater duplo da atitude humana: da mesma forma como tendemos a coisificar
os outros, podemos entrar em relagdo com ele no santudrio da palavra-principio.

Comunidade, diferententemente daquele conceito que permeou o pensamento dos
classicos, bem como, o dos pés-modernos, tanto em suas defesas quanto em suas criticas; o
que percebemos ¢ que eles ndo tocaram, no entanto, no problema ético, aqui entendido como
o problema do outro. Pois, este sempre foi encarado como uma questdo marginal, ao carater
eminentemente causal da sociologia.

O fato ¢ que a comunidade independente de sua fragilidade conceitual ou de sua
apropriagdo utilitdria (instrumental) pelos individuos, ainda guarda em suas diversas
expressdes ou vivéncia, algo ainda permanente: a necessidade do didlogo e a
responsabilidade, como forma de sobrevivéncia, nisto consiste seu cardter concreto e ao
mesmo tempo utopico, dissidente e transgressor.

A questdo simbolica nao remete mais aqui, a uma referéncia espacial de comunidade,
mas a uma qualidade existencial, da forma como na vivéncia cotidiana a pessoas expressam o
conviver com os outros, da forma como vivem uma vida diferente ou realizam seus vinculos.
S6 assim pode a comunidade voltar a ter esse componente irresistivel do face a face e do
vivido.

Porém, para fazermos tal uso da comunidade, significa antes de tudo, que teremos que
empreender o desafio da aventura sociologica quer seja no sentido de compreender a
comunidade sobre o olhar da eticidade, ou mesmo, de se contrapor aos fatalismos e
preconceitos, que impede-nos de darmos sentido a existéncia em grupo, propiciando reflexdes

que convertam também, para a possibilidade do didlogo e n3o somente se restrinja a

T A segunda implica no fato de que a pessoa seja portadora de dimensdes sociais e individuais indissociaveis, o
que permitem-nos olharmos um homem mais integral, visto que com essa perspectiva, que aponta para um novo
humanismo, tenta-se quebrar com um certo ideal epistemologico disjuntivo, muito presente na orientagio
cartesiana. Lorenzon ao analisar a atualidade do pensamento de Emmanuel Mounier, observa que: ”A pessoa,
entdo, deve ser encarada como essencialmente relagdo, e o reconhecimento do outro, semelhante e a0 mesmo
tempo diferente, constitui uma experiéncia fundamental da vida, da pessoa e comunidade” (LORENZON,1996).
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percepcao de um conflito aparente e absoluto, crente da degeneragdo permanente do homem,
bem como, a um seguir as regras sem considerar as excegoes.

Sabemos evidentemente que pelo que Buber chama de grande melancolia do homem
moderno, tendemos a transformar as possibilidades de relagdes auténticas, de realizagdes de
dialogos, em encontros solitarios ou mesmo, utilitarios. Por isso, a comunidade ndo ser,
também, somente o familiar, mas o exdtico. Assim, a relacio Eu-Tu para Buber tende a
transforma-se constantemente numa relacdo Eu-Isso, contudo, sem o tu ndo existe homem,
relacdo e muito menos sociabilidade.

Estudarmos, entdo, a comunidade hoje ndo significa para nds, pd-la diante de um
fatalismo ou mesmo de um caminho sem saidas, sobre os quais ndo possamos viabilizar nada.
Apesar de sua obvia dessacralizagdo, o que justifica seu carater imediato e raro, portanto,
segundo Buber, sua qualidade messidnica, ¢ o que pode vir a restabelecer o que foi perdido ¢
reajustar uma nova morada aos homens.

Para Buber: vida e comunidade sdo uma e so coisa, nao podemos considerar uma
comunidade de homens se estes nao estiverem inseridos na vida, no mundo, na relagao com o
outro, e a partir desta, no didlogo na responsabilidade. Mostraremos adiante que para Buber,
existe uma distin¢do entre Antiga e Nova comunidade. A comunidades antigas sobre o qual ja
mencionara os classicos da sociologia, eram as mesmas que se encontrava em estado de
desintegragdo: os gens, as hordas, as tribos, as aldeias medievais, etc.

Tais comunidades tinham uma perspectiva do face-a-face, do voltar-se para o outro, no
entanto, eram sustentadas ainda em forgas coercitivas. Portanto, ndo poderiam ser compativeis
com 0 homem contemporaneo, com o novo renascimento do homem ocidental. Para Buber a
nova comunidade, deve ser um voltar-se para o outro ajustado, um didlogo realizado na
imediaticidade da vida, portanto, no cotidiano que fazemos parte e com o outro que me faz
face.

A comunidade, assim como, seu fundamento o didlogo estdo enlagados naquilo que
Buber classifica como a moradia, a habitagdo, em oposi¢do a vida atual dos homens
modernos, caracterizada pela falta de moradia, pela auséncia do sentido, necessario a relagao
inter-humana. Assim, Buber ndo s6 faz uma critica ao entendimento sociologico da
comunidade, como também percebe suas outras possibilidades.

O Inter-humano® é para Buber o momento concreto de realizagio do didlogo, é o

elemento pods-social da comunidade cujo carater repousa na responsabilidade ética. O inter-

8 Buber propde-nos o inter-humano como uma dimensio que implica ir além do social, e que tende a relacionar
os problemas humanos com suas possibilidades éticas. Com isso, Mendonga (2000) afirma que Buber da um
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humano diferentemente do social, pode ser a realizacdo velada de algo que ainda encontra-se
no subterraneo da vida humana, e que, portanto, realiza-se parcialmente.

No entanto, o didlogo assim como a comunidade, ndo devem ser encarados como
invencdes ficticias da mente, como privilégio de alguns civilizados, ¢ como diria Buber
(1987): “O dialdgico ndo comega no altar de cima da humanidade como o dialético”, ele s6
pode ser realizado no aqui e agora da existéncia, a medida, que realizamos com o outro o

dialogo, na responsabilidade de cada dia.

Até aqui, consideramos que estas novas caracteristicas da comunidade, s6 podem ser
entendidas, como um fato de contemporaneidade, & medida, que compreendemos a
comunidade como portadora da eticidade, como um acontecimento atual, em outras palavras,
como espago da redescoberta da dimensdo ética da pessoa, ou seja, como um momento capaz

de propiciar o didlogo e a reciprocidade.

J& que mencionaremos bastante o termo Eticidade e este estd indissociado da idéia de
comunidade, entendemos por ele ndo um dever do ponto de vista moral, alocado
coercitivamente sobre os ombros do individuo, mas sim, a uma atitude da pessoa que
proporcione uma abertura ao outro, no sentido, aqui adotado de responsabilidade e

reciprocidade.

Assim, ao focalizarmos a comunidade a partir da eticidade, entendemos que esta nao
pode ser vista unilateralmente, bem como, nos mostram a perspectiva dos becos sem saidas,
da esquiva da comunidade e das micro-violéncias cotidianas. Pois estas repousam suas
analises, sobre uma fenomenologia da frieza e ndo nas possiveis saidas, que sdo oriundas das
proprias relagdes sociais. Assim, o ouvido que ndo ouve e o olhar que gela, podem tomar uma
outra conotacdo quando o problema do outro se coloca sem obstaculos a uma conversagao.

E bem certo, que ao escolhermos este foco de anélise, baseado na perspectiva dialdgica
e eventual da comunidade, temos a pretensdo de despertarmos uma curiosidade sociologica
que tende a fazer-nos indagar sobre algo, que a nds sociologos pode parecer estranho, mas,
jamais isento de integibilidade. Nosso problema central diz respeito entdo as seguintes
questdoes: Como a comunidade pode ser entendida, enquanto lugar da eticidade? De que
maneira Martin Buber responde ao problema da comunidade e através dele, propde novos
caminhos ao homem contemporaneo?

Nosso trabalho visa entdo partilhar o pensamento deste grande homem que foi Martin
Buber, no sentido de compreender ndo somente sua obra, tarefa que em si ja se faz complexa,
mas, de percebermos a contribuicdo que ela traz a propria aventura sociologia, ou seja, ao
proprio caminho ja percorrido por esta ciéncia, no que concerne ao tema da comunidade. E
claro, que por questdes de delimitacdo do debate, excluiremos algumas perspectivas, também
importantes, dentre elas a escola de Chicago e os estudos sobre comunidades amazonicas.

outro significado a agdo politica quando: “Passa a entrar no campo da responsabilidade ética pelo outro, ndo s6 o
outro coletivo, mas o outro que me ¢ proximo, ou seja, ¢ a unido entre o institucional e o pessoal, entre o publico
e o privado, eticamente indissociaveis”.
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A Comunidade como um elemento problematico da sociabilidade nas sociedades
modernas, pressupde como veremos nos capitulos seguintes, duas realidades distintas de
interpretacdo: as que derivam de uma interpretacdo fatalista e um tanto que cética, quanto aos
destinos das comunidades existentes. E uma outra perspectiva, que aponta para a comunidade
como um novo vinculo, como uma nova totalidade, como uma nova morada, e
principalmente, como uma nova mentalidade acerca do espaco publico.

Assim, nosso estudo tera como tarefa, ja que se trata de uma reflexdo teodrica acerca do
tema da comunidade, a de perceber as varias perspectivas que esta vai tomando ao longo
daquilo que denominamos de aventura sociologica. Por isso, ele tende a tocar em trés niveis
de debate: O primeiro diz respeito aos classicos da Sociologia, especificamente: Durkheim
Tonnies e Weber e suas respectivas analises sobre a comunidade.

O segundo diz respeito a comunidade na Modernidade Liquida, ou seja, aos novos
elementos que estdo sendo associados a esquiva da comunidade, partiremos aqui,
fundamentalmente, do pensamento do sociologo polonés Zigmunt Bauman; e no terceiro
momento, que consideramos como conclusivo, analisaremos o pensamento de Martin Buber e
sua respectiva contribuicdo ao tema, considerando sua visdo dialdgica, portanto, ética da
comunidade.

Assim, nos classicos tentaremos compreender no capitulo I o conceito de comunidade.
Aqui discutiremos principalmente: 1) A nog¢@o de solidariedade (Mecénica e Orgénica) em
Durkheim, tentando observar a partir delas a diferenca que este faz entre comunidade e
sociedade; 2) A tensdo provocada pelas atitudes humanas, que estdo em permanente conflito.
Trata-se da transformacdo da Gemeinchaft em Gesellschaft, em Tonnies; 3) A partir da teoria
da acdo social em Weber, distinguiremos a relacdo comunitéria das relacdes associativas.

Procurando destacar suas ancoragens comuns e particularmente suas distingdes
conceituais, analisaremos  seus estudos sistematicos no intuito de deixarmos bem
compreensivel uma idéia de comunidade, que esta diretamente ligada ao carater sociologico,
ou seja, ao advento da modernidade.

Assim como, ficara claro, seja em Durkheim ou em Tonnies, bem como, em Weber, que
as fungdes das antigas comunidades, tendem a entrar em decadéncia, face o aparecimento seja
da solidariedade organica, das associagdes modernas ou mesmo do processo de
racionalizacdo. Contudo, nao nos furtaremos em tentar encontrar neles, uma certa defesa da
comunidade, enquanto formas essenciais de convivio social, ¢ que, portanto, sdo
imprescindiveis para relacdes sociais na modernidade, as quais encontram-se cada vez mais

fragmentadas e desumanas.
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Mesmo em face de uma decadéncia inevitavel, é possivel observarmos em Weber, por
exemplo, uma certa preocupacdo de ndo restringir as comunidades emocionais a ambientes
isolados e cada vez mais raros, mas, entendé-la sobre um ponto de vista mais relacional, tal
como, Perroux nos propunha, ou seja, o de abrir probabilidades de existéncia da agdo afetiva
ou comunitaria, mesmo nos ambiente sociais mais frios.

O debate proposto por Bauman permeara todo o segundo capitulo, nele tentaremos
entender: Como na Modernidade Liquida, ou seja, numa modernidade que aprofunda, cada
vez mais, o processo de liquefacdo dos solidos, vivenciamos o eclipse da comunidade, ou
seja, um sentimento de esquiva da comunidade?

Aqui, tentaremos ocupar nossa reflexdo em trés momentos basicos: 1) diz respeito ao
processo pelo qual as individualidades produzidas pela logica do prazer e do consumo,
tendem cada vez mais a produzir um individuo desvinculado dos problemas coletivos,
vinculado a si proprio e no que Lipovetsky chama de estratégia de Narciso. Com isso,
qualquer vinculo duradouro que ndo diga respeito as identidades fluidas do Eu desengajado,
tendem a ndo propiciar motivacdo para o relacionamento com o outro, ou seja, vivenciamos
uma época de hiper-individualismo.

Esta situacao tende a promover uma total descrenca no espago publico, onde a politica
com P maitsculo, perde cada vez mais sua credibilidade, deixando espaco suficiente para a
chamada politica da vida, que nao passa da privatizagao do espago publico; 2) consideraremos
a constante sensacdo de tensdo (sina de tantalo) entre a liberdade e a seguranca que
acompanha o homem moderno, veremos que longe de proporcionar seguranca, a comunidade
pode retirar a liberdade do individuo, bem como, agravar ainda mais a violéncia, seja ela,
aberta ou simbolica.

Assim, trataremos especificamente das comunidades explosivas e das comunidades
estéticas. Mostrando que a partir delas, surgem os guetos contemporaneos que sio a0 mesmo
tempo, redutos do 6dio ao outro. Em outras palavras, sdo formas comunitarias que demarcam
muito bem os limites entre Nos e os Outros. Os outros sdo os inimigos de nossa liberdade, por
isso, devem ser constantemente vigiados e mantidos a distancias.

Este formato de vivéncia comunitaria ¢ segundo Bauman, uma presa facil da promessa
de seguranga, contudo, pode ser considerada como uma fabrica de violéncia. Assim, toda

~ . . . . C e 9
op¢ao que vise uma atitude comunitaria, pode incorrer no problema da ambigiiidade”, como

? Segundo Bauman (2003, p.22) “Os contempordneos em busca da comunidade estio condenados & sina de
tantalo”,ou seja, toda forma de seguranga e aconchego proporcionada pela comunidade pode implicar na perda
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muito bem nos esclarece Bauman. 3) trataremos do problema da guetificagdo das sociedades
contemporaneas em Bauman, contudo, incluiremos outras perspectivas de analises, que nos
servirdo de referéncias a outras formas de se entender a comunidade, numa sociedade pos-
moderna, tais como: O multiculturalismo de Charles Taylor e o Novo Tribalismo de M.
Maffessoli.

No terceiro capitulo, que diz respeito a perspectiva dialégica da comunidade,
recorreremos ao que em nossa opinido, concerne o tema central de todo nosso trabalho, ou
seja, partiremos por especificar a idéia de comunidade, como um suposto lugar de vivencia
da eticidade. Ja deixamos claro, de antemao, que este capitulo tende a ser também conclusivo,
pois nele, ja estardo expostas nossas consideragdes finais.

Para isso, colocaremos a seguinte discussdo que diz respeito a quatro tematicas
indissociaveis: 1) Proporcionaremos um encontro com a vida e a obra de Martin Buber,
tentando ndo separar uma da outra, relatando tanto suas experiéncias em movimentos, como
suas influéncias filosoficas ou mesmo religiosa, através do Hassidismo. Veremos aqui, que
este foi fundamental na concep¢do de comunidade construida por Buber. 2) Tentaremos
entender o social ¢ o inter-humano no pensamento de Buber, para isso, abriremos entdo um
debate com Adorno, no sentido de demonstrarmos que ambas as perspectivas tanto de Buber
como de Adorno, apontam para um social cada vez mais ofuscado para o outro, expresso no
problema dos fantasmas sem rosto, do mundo do isso, o qual ja se referia Buber.

Contudo, mostraremos que Buber ndo se limita a um diagnéstico que leva somente para
os becos sem saidas, para a violéncia nos minimos detalhes. Ele aponta também, para a
possibilidade do inter-humano, como uma realidade concreta da existéncia, como uma relagéo
de abertura ao outro e ao didlogo; 3) Aqui, demonstraremos como a comunidade, enquanto
fator de eticidade pode ser vista numa perspectiva dialdgica. Exploraremos, assim, de forma
mais especifica, a maneira como Martin Buber constrdi sua idéia de nova comunidade e se
contrapde as antigas derivadas de um carater socioldgico.

Deixando claro seu carater ocasional e dialdégico, chamando atencdo para o problema do
outro como um problema da comunidade. S6 desta forma a comunidade nao ¢ reduzida a um
gueto que fabrica a violéncia, mas a uma atitude de responsabilidade da pessoa com relacdo
aquele que lhe faz face. 4) Neste momento, teremos a intengdo de ja concluirmos nosso
trabalho, para isso, mostraremos as possibilidades da comunidade enquanto pressuposto de

transformagdo do espago publico, enquanto uma sociabilidade reencatada e recipiente de um

da liberdade. Por isso, que na modernidade liquida qualquer busca por comunidade serda uma forma de
retrocesso.
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encontro, realizado no didlogo, em contraposicdo ao desencanto geral que o individuo
vivencia atualmente, acerca de um espago publico frio e desumano.

Esta vis@o geral de nosso trabalho demonstra que ndo procuraremos um caminho que se
dirija ao reino das certezas, ja que este para o homem ¢é impossivel, € muito embora possa
geralmente ser apresentado como utopia, fato este que s6 nos faz entendé-lo como dissidéncia.
Pode muito bem ser um estilo de vida realizdvel, no dia-a-dia de cada um de nos, no espaco
publico, e que muitas vezes, somos levados a buscar mesmo que sem intencionalidade.

A dialdgica Buberiana ndo aponta para a “fuga” do inseguro e limitado cotidiano, mas,
para a realizagdo do encontro entre pessoas neste mesmo cotidiano, ou seja, se caracteriza por
uma resposta ao paradoxo'’ do homem moderno, para um ir em diregio a um outro bem
atual.

S6 assim, podemos pelo menos enfrentar de frente o problema dos fantasmas sem rosto,
das comunidades explosivas ou das comunidades de homens solitdrios, que s6 disseminam a
violéncia. E necessaria uma mudanca interior, para que a Revolu¢do comunitdria, bem como,
queria Mounier, tenha como fim a realizacdo da pessoa, ou mesmo como definia Buber
(1987) face a tarefa que se pde a nossa frente: 4 comunidade ndo fard a revolugdo, a
comunidade é a Revolucdo.

No sentido de que se queremos mudar a forma como vivemos no mundo atual
caracterizado pelo mundo do Isso, temos que entrar com nossa vida pessoal ¢ olharmos o
outro com a mesma responsabilidade que olhamos a nés mesmos, nisto consiste a comunidade
auténtica segundo Buber.

Assim, a idéia de comunidade tal qual focalizaremos central aten¢ao, numa perspectiva
dialdgica, diz respeito ao oposto do que podemos considerar, como a dos becos sem saidas,
das violéncias cotidianas. Justamente por nelas habitar a possibilidade de um didlogo
auténtico, onde, seja restituida a importancia do espaco publico enquanto realizagdo da vida
concreta das pessoas.

Este didlogo implica ndo em um limite demarcado dentro do nos ou do Eu, mas, precisa
ser feito, através e pelos outros, nisto consiste a relagdo entre eticidade e comunidade, em um
novo habitar, que possa estar a altura das novas moradas.

1% Este paradoxo estd fundado sobre as bases de dois movimentos complementares que segundo Buber sdo
igualmente ficticios: o individualismo e o coletivismo. O Unico ismos considerado por Buber ¢ o do
Personalismo, que tem a pessoa ¢ a comunidade como meio e fim das agdes humanas.
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2 CAPITULO I - NO LIMIAR DO MODERNO: O CONCEITO DE
COMUNIDADE NOS CLASSICOS DA SOCIOLOGIA.

Neste primeiro momento de analise, achamos de fundamental importancia retomarmos o
conceito de Gemeinchaft tdo presente nos classicos da sociologia, no sentido de entendé-lo
como referéncia tedrica que obteve grande relevancia, na medida, em que pode servir de
parametro de significagdo geralmente oposto ao de Sociedade, mas, ndo se encerra nisso.

Acreditamos que a comunidade enquanto Utopia ndo deve ser reacionaria, mas, deve,
entretanto, ser um caminho para novos processos de socializagdo. Portanto, ela ndo pode
transformar-se num determinismo, mas, numa atitude diante da existéncia, ou seja, na
necessidade de criar lacos fazendo-nos repensar novamente em meio ao nascimento de um
novo século, nossas relagdes diante de um mundo carregado por indiferengas.

Por ora, consideraremos que o termo comunidade ¢ possuido de um certo valor cujo
significado pode ter implicagdes muito relevantes na transformagdo da forma como se segue
a heranga coletivista e individualista langada pela era moderna.

Segundo Nisbet (1973): “a cada avango do individualismo e do coletivismo, vé-se
florescer as utopias comunitdrias, ou vice-versa”. Se considerarmos o fato de estarmos
vivendo o que alguns chamam de processo de globalizacdo, ndo poderiamos deixar de supor
que vivenciamos uma profunda crise marcada pelo aprofundamento dos valores
individualistas.

Parece que o cendrio dos classicos da Sociologia diante da perplexidade do novo mundo
traz justamente esta grande questdo a ser colocada, ou seja, a dessacralizagdo da comunidade,
em fungio da sacralizagio do individuo. E, sobretudo, a partir da revolugdo Urbano-Industrial
que o fenomeno da comunidade vem a tona.

A desintegrag@o nas relagdes sociais tradicionais e o conseqiiente surgimento das areas
urbanas fizeram despertar a questdo da comunidade como uma realidade social que havia de
perder sua importancia no que diz respeito a funcionalidade dos chamados lagos tradicionais
de sociabilidade. Entravamos no /imiar de um mundo novo, onde a principal idéia cerceava
uma suposta autonomia do individuo, face suas antigas obriga¢des na comunidade.

Como a imagem da comunidade foi associada diretamente ao sistema feudal, isto
provocou uma denuncia sem precedentes principalmente pelos iluministas que acreditavam
numa certa ruptura com o provincianismo .

Desta forma, as relagdes capitalistas que permeiam e conduzem a revolucao urbano-
Industrial, desestruturam as antigas relagdes tradicionais, assim como, as antigas funcdes
sociais cristalizadas na vida e nas relagcdes entre os homens. Destaca-se aqui a familia e as
comunidades rurais, que sdo desestruturadas em suas antigas fungdes de controle social, o que
vai tornando, por outro lado, muito complexa uma defini¢ao objetiva de comunidade.

" Contra a idéia de uma sociedade fundada na comunidade, os iluministas defendiam a idéia de sociedade
fundada no contrato entre os homens livres. Este movimento anticomunitario, assentado no desejo de destruir a
ordem feudal injusta, foi reforcado pelas duas revolugdes: Industrial- Francesa. No entanto, esse mesmo periodo
assistiu a emergéncia de uma reacdo intelectual, iniciada pelo pensamento conservador, de recuperagdo da
comunidade como modelo de boa sociedade, ameacado pelo individualismo e pelo racionalismo, valores
propagados pelo iluminismo. Dessa forma, comunidade tornou-se o centro do debate da modernidade nascente,
de um lado condenada como conservadora e antagdnica ao progresso, de outro, defendida como simbolo de tudo
que ¢ bom e que o progresso destruiu. Mas em ambas as perspectivas, a comunidade aprece como utopia que
remete ao passado, com um significado reacionario. Ver SAWAIA (1996, p.36)
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A emergéncia da Sociologia em meados do século XIX, assim como, boa parte das
outras Ciéncias Sociais, configurava-se, sobretudo, nesta época, como uma forma de
explicagdo destas rapidas e drasticas transformacgdes. Nisto, cabe ressaltar que a comunidade
passa a ser um tema fundamental, enquanto parametro de contraste com um novo quadro
social.

Nao ¢ a toa que as grandes narrativas socioldgicas se constituiram como bases solidas de
explicagdo a respeito do curso que se vinha tomando a vida em sociedade. Neste sentido,
foram fundamentais as contribui¢ées de autores como Karl Marx, MaxWeber e Durkheim,
que se empenharam em explicar, mesmo com uma no¢do bem diversa, as grandes
transformagoes do século XIX, e o novo desafio do processo civilizatorio, como bem analisa
Gabriel Cohn em seu trabalho: A4 sociologia e o novo padrao civilizatorio.

A tarefa que temos, hoje, envolve justamente retomar a reflexdo critica tanto da
civilizagdo como da barbarie, meu objetivo € ver recuperado o complexo
significativo que anima a idéia de civilizacdo e a torna inseparavel da cultura,
entendida esta na sua ascepg¢do mais plena, como cultivo da humanidade, como
formagdo, vida civil, livre convivéncia na cidade, cidadania e, indo mais fundo na
etimologia, lar, abrigo, local de repouso e paz, tudo isso faz parte desse complexo,
assinalando os grandes temas que secretamente movia os grandes mestres das

Ciéncias Sociais nascentes, traduzindo no anseio por uma sociabilidade que permita
a todos estarem chez soi (COHN,2003, p.138).

A Aventura Socioldgica'® rumo a compreensio deste novo mundo, passa-nos a sensagio
de que o individuo emergente da sociedade moderna, apesar de ter dado um grande salto rumo
ao progresso, foi em passos lentos, caindo no abismo frio da jaula de ferro, como bem
afirmou Weber, ou mesmo, alienava-se ao produzir riquezas através do trabalho alheio, como
queria Marx. Durkheim, por sua vez, viu claramente nisso, uma crise moral que impedia a
construcdo e o aperfeicoamento da solidariedade, do consenso e da ordem.

Ambos, entdo, apontavam para um constante processo de racionalizagdo da sociedade
moderna, seja em sua forma orgénica, capitalista ou mesmo desencantada. Contudo, ndo
deixaram de nutrir uma esperanga que nos lembra os grandes iluministas, e que disso
exprimiram inevitalvemente uma necessidade vital, mesmo que, colocado de forma diversa.

Seja na idéia de um: engajamento moral ou de uma emancipagdo social, bem como, na
necessidade de desburocratizag¢do da vida moderna. Ambos apontavam caminhos que devem
ser percorridos, em fun¢do de uma procura de abrigo, de relagdes sociais mais produtivas, e
aquilo que mais adiante analisaremos com mais atenc¢ao: qual seja, da necessidade da busca de
um Lar.

Nisto cabe ressaltar, que a aventura sociologica presta-se a apontar caminhos, que
podem servir como elementos motivadores da pratica sociologica enquanto ciéncia
“engajada”, com a causa social de constru¢do de um novo espago publico, de um novo
modelo de sociedade e enquanto tal, como elemento vital para propria construgdo do

12 J4 que sugerimos no tema deste trabalho o termo Aventura Sociolégica foi no sentido como entende Tavares 4
Aventura Sociologica na Contemporaneidade para o qual: “O processo de trabalho socioldgico pode ser
visualizado como uma dupla errancia: procuramos sempre ir além do ponto onde estamos, além do que esta dado
como imediato, retragcando os caminhos pelos quais as populacdes vao tecendo, em suas vivéncias da exploragao
e da dominagdo, mas também por suas trajetorias de reproducédo social e de elaboragdo de sonhos de sociedade,
as possibilidades de transformacdo social. Errancia, ainda no sentido de ndo temer afrontar a explicacdo
provisoria, supondo que a verdade podera, um dia, nascer desse fundo de erro do qual sempre estamos proximos.
As errancias, inelutaveis, permitem definir a pratica do sociélogo como uma aventura sociologica”.
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conhecimento, ¢ mais importante ainda, para a consciéncia da necessidade de novas relagoes
sociais.

O que nos vale perseguir desde o inicio, € a possibilidade de produzirmos um
conhecimento mais sensivel, aos aspectos mais singulares e espontineos das relacdes
humanas e que necessitam de reconhecimento, face um mundo cada vez mais indiferente ao
outro, como sujeito social portador de dignidade.

Neste sentido, ao analisarmos o tema da comunidade e da eticidade, achamos de
fundamental importancia, uma breve passagem por algumas concepcdes que representam ao
nosso ver, o principio da preocupacao socioldgica a respeito da comunidade e de suas relacdes
com o mundo moderno. Trata-se mais especificamente da obra dos Cléssicos da Sociologia
como: E. Durkheim, F.T6nnies e M.Weber.

Nestes autores, procuraremos observar que apesar da idéia central ser a de mostrar a
comunidade como algo antagdnico a Sociedade, e que paulatinamente vai sendo substituida
pela segunda, visto o processo ininterrupto de racionalizacdo. Eles ndo esquecem de indicar a
comunidade, como um espaco que sugere novas sociabilidades, como as do tipo menos
formal, mais emotivo e mais auténtico. E neste segundo ponto que aprofundaremos mais
adiante, uma reflexdo baseada na possibilidade dialégica da comunidade e que ndo sera objeto
deste capitulo.

Contudo, nossa preocupagdo aqui sera a de analisarmos: - Como os classicos da
sociologia empregaram em suas andlises a problematica das grandes transformagdes que
resultaram na degeneragdo das antigas comunidades, ¢ no conseqiiente surgimento das
associagdes modernas? Acredito que tais contribuigdes poderdo marcar uma linha divisoria
entre o que pode e o que ndo pode ser de fato importante para as analises que se seguirdo
adiante.

E com intuito de compreendermos as primeiras formas de apreensao sociologica face ao
problema da comunidade, que teremos a inten¢do de construir passo a passo o debate em
torno da importancia do tema da comunidade, para a aventura sociologica atual.



27

2.1 DURKHEIM E A EMINENCIA DA SOLIDARIEDADE: UMA CONCEPCAO
MECANICA DE COMUNIDADE

Emile Durkheim, destacou-se como grande referéncia da Sociologia classica, viveu na
Franga entre os anos (1858-1917), acompanhou as grandes crises sociais que culminaram com
a primeira guerra mundial, foi responsavel por aplicar uma reflexdo com base numa
compreensdo funcionalista da realidade social, bem como, de uma certa forma advogar a
heranca positivista, no que concerne ao método cientifico e a crenga no progresso.

Ao considerarmos a distingdo que Durkheim'’ faz entre os dois tipos de mutua
dependéncia, observando uma como sendo orgénica e outra mecanica (solidariedade mecanica
x solidariedade organica), ele percebe claramente que trata-se de dois tipos sociais que
correspondem as duas formas de solidariedade, classificando-as no sentido de opor dois
conceitos e duas realidades distintas, ou seja, a primeira relacionada as comunidades
tradicionais (hordas, tribos, aldeias, genos, etc).

A horda, por exemplo, é uma sociedade considerada com padrio inferior'* e primitivo,
no qual, se agregam por repeticdo simples os membros que formam um certo nimero de
sociedades parciais. Em principio todos os individuos eram parentes em algum grau. O cla por
sua vez teria um carater mais amplo, e se caracterizaria como um agregado de varias hordas.
Os lagos de consangiiinidade sdo preponderantes, assim como, as relagdes domésticas.

Este tipo especifico de solidariedade, tem como base as similitudes e os elementos
homogéneos, apesar das diferencas internas, prevalece o tipo coletivo. Durkheim vai afirmar
que a solidariedade ¢ mecanica, porque ainda ndo ¢ desenvolvida a divisdo do trabalho, por
conseqiiéncia, a solidariedade depende da extensdo da vida social que ela abrange e que ¢
regulamentada pela consciéncia comum.

No segundo caso, refere-se a nossa atual sociedade, gerida pelo funcionamento das
grandes cidades capitalistas. Nesta, a solidariedade da qual denomina de orgéinica, os
segmentos homogéneos e os lagos de consangiiinidade sdo substituidos pelo sistema de
orgdos diferentes, cada qual, exercendo fungdes diferenciadas, temos também aqui segundo
Durkheim um outro caso tipico: As classes e as castas, como parametro de sociabilidade na
sociedade Moderna.

Nestas os segmentos populacionais, ndo obedecem mais as relacdes de consangiiinidade,
mas a divisao do territdrio, sendo circunscrigoes territoriais que se transformam em distritos.
Os lagos que resultam disto, ndo tem uma base tdo profunda como no da primeira, a
organizagdo segmentar perde sua relevancia, o que significa dizer, que esta vai sendo
substituida por uma organizagao profissional.

Assim, temos um quadro onde a sociedade esta altamente diferenciada e a consciéncia
coletiva ja possui um espago reduzido com relagdo a consciéncia individual. Durkheim refere-
se a solidariedade mecanica quando as especializacdes das tarefas estdo limitadas, onde o
vinculo ao grupo esta fortemente solidificado (a consciéncia coletiva € a expressdo da fusdo
do individuo ao todo social)'>. O principio da solidariedade mecanica'® liga diretamente o

" Ver DURKHEIM. Emilie-1960. De la division du travail social . Paris: PUF.

!4 Quanto mais aparente e mais forte seja a organizagio segmentar a base de clis num determinado povo, maior é
o seu grau de inferioridade (DURKHEIM, 2003, p.92).

!5 A consciéncia Coletiva significa para Durkheim a sociedade constituida: “Pois é uma personalidade moral que
esta acima das personalidades particulares, isto ¢ o que forma a coletividade” (DURKHEIM, 1967, p.10).

16 «E por isso que resolvemos chamar de mecanico este tipo de solidariedade. Esta palavra nio significa que ela
seja produzida por meios mecéanicos e artificialmente. Nos a denominamos assim por analogia com a coesdo que
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individuo a sociedade, e se contradiz ao movimento de diferenciacdo acentuada, as agdes
egoistas e ao calculo.

Ja no caso da solidariedade orgénica, temos a diferenciacdo como principio legitimo de
organizacdo, o que marca certa hierarquizacdo dos papéis sociais, tidos como status, o que
produz por si, uma metodica coordenacdo das fungdes, implicando em intensa especializagao.
Neste segundo caso, temos um individuo que depende da sociedade porque depende das
partes que a compdem.

Este tipo de solidariedade segundo Durkheim, se assemelha a dos organismos vivos,
onde a unidade do organismo ¢ tanto maior quanto a individualizacdo das partes seja mais
acentuada. Em razdo dessa analogia ele propde chamar orgénica a solidariedade que deriva da
divisdo social do trabalho.

Ao contrario, a sociedade com o qual somos solidarios, no segundo caso, ¢ um
sistema de fungdes diferentes e especiais que unem relagdes definidas. A
solidariedade produzida pela divisdo do trabalho s6 € possivel onde o trabalho ¢é
mais dividido, ou seja, se cada um tiver sua esfera propria de acdo, cada atividade é
tanto mais pessoal, quanto mais especializada ela seja (DURKHEIM,1967, p.82-
83).

Durkheim refere-se também a elas (os dois tipos de solidariedade) como duas
consciéncias, segundo o critério de divisdo social do trabalho!”. Para ele, uma é comum a todo
grupo, e, por conseguinte, ndo representa a nds mesmos, mas a sociedade agindo e vivendo
em nos. A outra ao contrario, s nos representa no que temos de pessoal e distinto, nisso é que
nos torna individuo.

Dito de outra maneira existe em nds dois seres: um individual “constituido de todos os
estados mentais, que ndo se relaciona sendo conosco mesmo € com 0s acontecimentos de
nossa vida pessoal”'®, e o outro que revela em nés a mais alta realidade, “um sistema de
idéias, sentimentos e de habitos que exprimem em nods”.

Para Durkheim, bem como, para os outros classicos que comentaremos acima, trata-se
de uma lei historica que a solidariedade mecénica, seja progressivamente substituida pela
solidariedade organica, o tipo de solidariedade modifica-se e com elas também, as estruturas
sociais se alteram: “A forma de um corpo se altera necessariamente quando as afinidades
moleculares ndo sdo mas as mesmas” (DURKHEIM, 1993, p. 85).

Fica explicito aqui a hipotese Durkheiminiana de que: “As primeiras se desenvolvem na
razdo inversa uma da outra e dos dois tipos correspondentes um regride regularmente na
medida em que o outro progride face preponderancia da divisao do trabalho e da organizagao
profissional” (DURKHEIM, 1993, p.96). Desta forma, ele descreve o seguinte:

Alguns se acham tdo distantes que dependem diretamente uns dos outros; outros
sdo tdo vizinhos que as relagdes s6 sdo mediatas e longinquas. O modo de
agrupamento dos homens que resulta da divisdo do trabalho ¢ muito diferente... é
um novo quadro que substitui os outros, a substitui¢do, porém s6 € possivel na
medida em que esses tltimos desaparecam (DURKHEIM, 1993, p.95-96).

une os elementos dos corpos brutos, em oposi¢do aquela que faz a unidade dos corpos vivos” (DURKHEIM,
1993, p.83)

7 E importante lembrar que Durkheim ndo entende que o processo de divisdo social do trabalho dé-se s em
bases economicas, o que o faz polemizar com as correntes marxistas, € o fato de considerar uma divisdo social
do trabalho em todos os campos de atividade do homem, enquanto membro de um organismo maior que € a
sociedade.

'8 Ver QUINTANEIRO, Tania. Um toque de classicos: Durkheim, Marx e Weber. 2. ed. rev. amp. Belo
Horizonte: UFMG. 2002.
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A atualidade desta afirmagado, ¢ que ndo necessariamente os lagos comunitarios devam
estar circunscritos a locais especificos, nem que as agregacdes modernas devam
necessariamente estar submetida a vizinhanga. Portanto, ambas sdo possiveis no campo da
existéncia social, enquanto expressdo das atitudes humanas, portanto, colocando-se no campo
da probabilidade, ¢ claro, com o detalhe da solidariedade organica ser preponderante.

E importante sublinhar com isso, que Durkheim foi sensivel ao problema antropolégico,
quando resgata uma certa relatividade que se faz possivel nas relacdes sociais. Isto fica
evidente quando ele demonstra a dualidade: familiar x exotico, ou seja, num certo tom
dinamico e comparativo, quando se refere as duas consciéncias e suas formas de
representacdo social, mostrando que ambas podem estar presentes, s6 que em graus diferentes
nas varias formas de sociedade.

O que fica claro pra mim neste momento, ¢ que Durkheim descreve a ruptura que estava
acontecendo no Limiar do Moderno, um velho mundo representado pela comunidade e um
novo, provindo de caminhos estabelecidos pelo desenvolvimento da vida complexa do
organismo social. Este momento parece expressar a Durkheim, um certo padrio evolucionista
de divisao social do trabalho, que contribui para a especializagdo e fragmentacdo da vida
social.

O que nao significa dizer que a consciéncia comum ou coletiva deixe de existir, ela se
mantém em ambos os fipos, s6 que com graus diferenciados. Segundo ele, nas sociedades em
que predomina a divisao social do trabalho, temos uma consciéncia comum reduzida com
relacdo a parcela da consciéncia total. Isto permite o surgimento da personalidade, que para
ele significa o emergir da individualidade e da diferenciagdo social, agora na necessidade de
interdependéncia e de individuagdo, dos membros que compdem essas sociedades.

Contudo, Durkheim afirma que “quanto mais a individualidade das partes for forte, mais
teremos a unidade do organismo”, ou seja, ele acreditava que uma solidariedade mais forte
pode se consolidar com a crescente divisao do trabalho. Esta solidariedade baseada na divisao
das tarefas e numa interdependéncia das partes pode segundo ele reconstruir os lacos sociais
perdidos com os tempos modernos.

Nos perguntamos aqui: serd que ele ndo estava propondo um novo-comunitarismo como
saida para o vazio moral que se concretiza paradoxalmente com a divisdo do trabalho? E por
isso que talvez em seu trabalho: Propriedade social e democracia, em que defende o papel da
consciéncia coletiva na instrugao publica:

O objetivo da instrugdo publica, por exemplo, ¢ constituir a consciéncia comum,
formar cidaddos para a sociedade e ndo operarios para as fabricas ou contabilistas
para o comércio, o ensino deve portanto ser moralizador, libertar os espiritos das
visdes egoistas e dos interesses materiais, substituir a piedade religiosa por uma
espécie de piedade social (DURKHEIM, 1975, p.159).

Contudo, nd3o podemos negar que Durkheim sempre nos advertiu a respeito da
necessidade de sentimento comum, do fim coletivo associado a consciéncia moral'’, para
fazer frente ao vazio moral percebido nas agregagdes modernas e no estilo de vida do
individuo correspondente, provocado, principalmente, pelo excesso de especializacdo e
organizacdo profissional, bem como, ja nos referimos anteriormente.

1% “Moral (...) é tudo o que ¢ fonte de solidariedade, tudo o que forga o individuo a contar com o seu proximo, a
regular seus movimentos com base em outra coisa que ndo os impulsos de seu egoismo, e a moralidade ¢ tanto
mais solida quanto mais numerosos e fortes sdo estes lagos” (DURKHEIM, 1967, p.338).
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Sendo assim, a vida em comunidade ainda significava o lar que fora perdido e que deve
ser reconquistado, s6 que agora numa dimensao totalmente diferente, ou seja, fazendo frente a
frieza provocada pela crescente profissionalizagdo, seria uma espécie de freio moral, que visa
possibilitar, uma consciéncia superior capaz de nos prevenir contra as crises, a anomia e a
violéncia, e que faz referéncia a um certo estado de natureza preconizado por Hobbes. Com
base nisto ele afirma que:

Suceder a familia nas fun¢des econdmicas e morais que ela se torna cada vez mais incapaz de preencher (...) sera
preciso pouco a pouco vincular os homens as suas vidas profissionais, constituir fortemente os grupos desse
género, sera preciso que o dever profissional assuma, dentro dos coragdes, o mesmo papel que o dever doméstico
desempenhou até agora (DURKHEIM, 1975, p.13).

O que nao deixa de significar uma certa ufopia, ou seja, um elemento tipico da aventura
socioldgica, sem o qual, ndo conseguiriamos alimentar uma esperanga, mesmo que provisoria,
como tem sido todas a esperangas da Ciéncia, mas que nem por isso deixem de ser tteis.

Hoje consideramos insuficiente apenas o vinculo profissional proposto por Durkheim,
como meio necessario a constru¢do da moralidade e da consciéncia coletiva, € claro que nao
se tratava para ele, de um retorno ao velho comunitarismo medieval, mas numa moral capaz
de conter os egoismos individuais. Assim, poderiamos ter pessoas que s2o parte de um grupo
que possui em comum: ideias, sentimentos e ocupagdes.

Ora, essa unido com algo que supera o individuo, essa subordinagdo dos interesses
particulares ao interesse geral ¢ a propria fonte de toda atividade moral. Porque ser
livre ndo ¢ fazer o que se queira, ¢ ser-se senhor de si, saber agir pela razio,
praticando o dever (DURKHEIM, 1967, p.17).

O que constataremos mais adiante, ¢ que este vinculo baseava-se numa espécie de novo-
comunitarismo que também ruiu com a chegada da Modernidade liquida, como nos afirmara
Bauman, no segundo capitulo.

Com base nisto, nossa idéia de comunidade tende a discordar de alguns aspectos, das
analises feita por Durkheim, por exemplo: -ndo esta circunscrita no campo da moral (dever),
mas numa ética ndo-neutra, -ndo tem base generalizadora, ¢ dada ao acaso e no momento da
relagdo, nao pode ser instituida, sendo vivida por cada membro e tem como suporte essencial
o didlogo. Com relagdo a estes pontos esperamos esclarecer no final deste trabalho, onde
trataremos da comunidade como espago de eticidade, por ora nos manteremos na analise
especifica.

O que vale destacar aqui, ¢ que a visdo mecanica de comunidade ndo impede Durkheim
de perceber que os elementos comunitdrios ndo deixaram de existir, mesmo face a
predominancia de seu oposto, e muito mais além, eles representam uma condi¢@o natural e
portanto, insubstituivel, no que concerne a relagdo de seres humanos em torno de ideais e
interesses comuns ou como ele mesmo afirma: provindos de uma consciéncia coletiva.

Ao escrever uma resenha sobre a obra de Tonnies: Comunidade e Sociedade, grande
impulsionadora de estudos posteriores sobre os referidos temas; Durkheim criticou algumas
idéias do autor e expds seu proprio pensamento a respeito dos conceitos de Comunidade e
sociedade. Segundo Aldus:

A critica que Durkheim imputa a Tonnies foi a de que a Sociedade também teria um
carater natural; Tonnies havia afirmado que apenas a comunidade teria esse carater,
sendo a sociedade uma corrupgao realizada pela modernidade. Segundo Durkheim, a
sociedade ndo teria um carater menos natural do que a comunidade, pois existiriam
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pequenas semelhancas de atitude nas pequenas e grandes cidades (ALDUS, 1995,
p.113).

E talvez por isso que Durkheim considera a possibilidade de um suposto comunitarismo,
com base nos elementos modernos da solidariedade. Assim, comunidade ¢ os agregados
modernos, sdo tipos de consciéncia que se interpenetram, porém, com predomindncia de um
sobre o outro em determinada época e em graus diferentes.

O que de certa forma, ndo afasta a hipotese de serem ambos necessarios na constituicao
de uma Sociedade mais harmoniosa do ponto de vista moral. Tal contribuicdo de Durkheim
significa entdo uns dos grandes passos da Aventura Socioldgica, mas outros existiram, e € a
estes que nos ocuparemos a seguir.
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2.2 COMUNIDADE E SOCIEDADE EM TONNIES: UMA TENSAO INSOLUVEL

Ferdinand Tonnies (1855-1936), socidlogo alemdo, membro de uma comunidade rural,
em Schlswig-Holstein, foi um dos grandes nomes que partiram em defesa da comunidade,
talvez por isso, tenha sido esquecido pelos que sé6 tinham olhos para o progresso, contudo,
sendo agora muito requisitado nas reflexdes contemporaneas a respeito do tema da
Comunidade.

Isto talvez se d€ pelo interesse recente das Ciéncias Sociais, na dindmica que envolve os
processos de mundializacdo e paralelo a ele, os chamados localismos como formas de
resisténcias a este mesmo processo.

Tonnies herda e compartilha com varios outros socidlogos a necessidade de uma
sociologia pura orientada pelas idéias, pelos conceitos, com bases nos mesmos métodos das
chamadas Ciéncias Naturais, quanto a isto ele mesmo afirma: “Trata-se de decompor o
fenomeno das relacdes sociais em seus elementos e apresentar conceitualmente esses
elementos, independentemente de que sua forma pura ocorra ou ndo na realidade”
(TONNIES, 1944 apud TOTTO, 1995).

E importante frisar que existia uma tendéncia na época de Tonnies, que considerava a
tarefa da Sociologia semelhante a da astronomia de Galileu. O que importava aqui seriam as
construcdes teoricas, as abstracdes que permitissem revelar os principios gerais das leis
sociais e ndo exatamente casos concretos.

Declarando explicitamente, que no mundo real ele ndo conhecia, exemplo nenhum, de
sociedades onde os elementos dos dois conceitos idéias por ele proposto, ndo estivessem
misturados, coexistindo ao mesmo tempo’’. Convém ressaltar que ele ndo tenha apenas
pretendido fazer uma descri¢ao histérica da forma como vai se dando a crescente substitui¢ao
da vida comunitaria pela vida societéria.

Pode-se entender com isso que ele considerava que existissem elementos contratuais na
comunidade e elementos comunitarios na sociedade. Parece-me mais evidente que Tonnies
procurou construir modelos sociais que permitissem colocar em relevo dois tipos contrastante
de associagdo humana.

Segundo Miranda (1995), por essa razdo, Tonnies € alvo de diferenciadas interpretacdes,
como por exemplo: reaciondrio, revoluciondrio, comunista; pré-nazista, ¢ principalmente,
romantico’’, por defender a volta a comunidade. Embora tenha admitido logo depois, que seja
impossivel impedir que alguém envelheca, referindo-se ao crescente desaparecimento das
comunidades existentes, ele ainda consegue manter sua confianga nos lagos comunitarios.
Hoje ele ¢ recuperado pelos movimentos contestatorios, ecologistas e contrarios a
globalizacdo excludente.

Nao ¢€ por acaso, que Tonnies insiste, no processo sobre o qual a mudancga social s6 se
viabilize, via principios conflitantes, estes principios partiriam de duas visdes aparentemente
conflitantes - O primeiro seria o principio aristotélico de que o homem ¢ um ser social - O
segundo gerado no pensamento hobbesiano no qual o homem ¢ de natureza anti-social.

* Dai nfio considerarmos procedentes as criticas feitas acima, por Durkheim, visto Tonnies conceber a
coexisténcia como elementos constitutivos da vontade humana.

! Este desejo provém segundo Elias (1975), da busca pelo passado, um passado que é sempre imaginado como
melhor que o presente, idealizando a vida simples e revelando uma nostalgia e um saudosismo proprio do
movimento romantico alemdo dos séculos XVIII e XIX. Na comunalidade idealizada por Tonnies vé-se a
primazia dos sentimentos, das interagdes face a face e das relagdes locais.
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O ser humano, segundo Tonnies aspira a unido, contudo, oscila entre ela e a separacao.
Talvez, Tonnies tivesse transferido ao termo Comunidade uma espécie de tipo ideal
Weberiano, sustentado pelas idéias puras platonicas. Tudo isso, pela evidéncia histérica da
degeneragdo da vida rural em forma de tribos, populacdes camponesas, em fungdo da vida
nas grandes cidades e do artificialismo e mecanicismo das relagdes modernas.

Assim, podemos identificar em Tonnies, uma certa reagdo contra a concepgdo
mecanicista de sociedade®, considerando que a antinomia presente nas formas sociais:
Comunidade x Sociedade. Encontram-se, sobretudo, nas atitudes humanas: uma caracterizada
pela vontade integral ou natural (Wesenwille), tipico da Gemeinchaft e a outra derivada de
uma vontade Racional (Akuerwille), do tipo Gesellschaft ¢ da qual derivam duas atitudes
especificas diante do mundo.

Numa comunidade a acdo ¢ resultado de um talento ou vocagdo (Beruf), ao passo que na
sociedade age-se em virtude de uma obrigacdo externa, na medida em que a acao se define em
termos de uma adequacdo de meios a fins e ¢ determinada pelas metas estabelecidas pelo
individuo. Segundo Tonnies:

A propria relagdo e, conseqiientemente, a associacdo, pode ser compreendida ou
como uma vida real e organica, ¢ entdo a esséncia da comunidade, ou como

7

representacio virtual e orginica, é entdio, a esséncia da sociedade (TONNIES,
1944, p.3-5).

Neste sentido, duas idéias centrais® devem ser consideradas: a idéia
forca considerada como Gemeinchaft, traduzida como for¢ca da comunalidade e nao
exatamente como comunidade. Este tipo seria uma relagdo ideal 1itil apenas como comparacao
e analise do que ele chama de fendéncias e nao uma formacdo social real, justamente por
tentar referir-se as aldeias rurais e pequenos povoados, como os melhores locais de
florescimento da comunalidade e que j& passavam a ser extintas no limiar do moderno.

Tonnies procurou criar um modelo de comunidade pura e idealizada,
oposta ao conceito de Sociedade™, criado pela vida moderna. Talvez aqui o autor se aproxime
do discurso da filosofia Politica de Rousseau na idéia basica de bom selvagem contraposto ao
individuo corrompido pela sociedade.

A comunidade seria desta forma, a vida em comum, o intimo, a unica relagdo duravel,
onde toda dignidade ou liberdade proviria de uma vontade uniforme e geral. Configurando,
assim, num tipo especial de associa¢do que tem haver com os imperativos profundos do ser,
sendo a vontade do ser, uma vontade essencial.

Para cle, teriamos algumas formas embriondrias de comunidade que podem ser
indicativos de um estado primitivo e natural: A relagdo maternal, o instinto sexual e o amor
fraternal. Este tipo de comunidade domestica “com suas ag¢des infinitas sobre a alma humana,
¢ experimentada por cada um daqueles que participam dela” (TONNIES, 1973, p.97).

> E bom lembrar aqui que em Ténnies héd uma inversio nos termos, da forma como foi descrita por Durkheim.
Tonnies considera A comunidade ndo como uma relagdo mecanica como queria Durkheim, mas sim, organica,
que na sua compreensdo pode ser entendida como natural, essencial. Ja a solidariedade Organica, proclamada
por Durkheim como a forma mais moderna de solidariedade, indispensavel ao aperfeicoamento moral e para
constru¢do de uma consciéncia coletiva, em ToOnnies toma a forma de artificial, mecanico, uma vontade
Racional. Talvez por isso a polémica colocada por Durkheim, assim como descrevemos acima no primeiro
capitulo. Onde Durkheim considerava ambas as formas naturais.

2 Ver tabela 2

2% Tal oposigio tem uma certa inspiragio nos dois modelos de sociedade, proposto por Toqueville em sua obra:
De la Democratie em Amérique. Ou seja, uma do tipo tradicional e a outra do tipo Liberal-contratual.
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Por outro lado, teriamos a sociedade como o publico, 0 mundo. Onde a vida ¢é sé
passageira e aparente, semelhante a um agregado mecéanico, artificial, frio e calculista, da
qual, deriva uma vontade refletida, nascida do arbitrio dos respectivos membros na vontade de
escolha e baseada na racionalidade instrumental.

Estas ultimas sdo marcadas pelo individualismo, pela impessoalidade, procedentes do
puro interesse, ¢ muito menos do que os complexos afetivos gerados na comunidade. Na
sociedade® “permanece-se em companhia, mas ninguém pode permanecer em comunidade
com o outro... Ninguém fara alguma coisa para o outro, ninguém desejara conceder ou dar
alguma coisa ao outro, a ndo ser em troca de um servigo ou dom equivalente” (TONNIES,
1973, p.107).

A sociedade deve ser compreendida como uma pura justaposicdo de individuos
independentes uns dos outros. Tonnies considera aqui, o fato de neste caso termos uma
vontade comum, provinda da troca enquanto ato social temos entdo a sociedade que tem como
fundamento o contrato, onde cada individuo ¢ um comerciante, um sujeito da vontade e da
razdo geral, mas a0 mesmo tempo um sujeito ficticio:

... que flutua no ar, que estendem a méo por cima de todas as distancias, fronteiras e
idéias, desejosos de troca, e que consideram essa perfei¢do especulativa como o
unico pais, onde todos cavaleiros de industria e aventureiros Merchant adventurers
tém um real interesse comum (TONNIES, 1973, p.107).

Ténnies lembra-nos da nogdo de compreensio™® que devemos atribuir ao termo
comunidade, como conhecimento mutuo, onde se compartilha uma existéncia em comum,
participando e pertencendo, seja a um lago de sangue, lugar ou espirito, como ele bem definiu,
os tipos de comunidades de sua época.

A comunidade caberia uma certa identidade, onde, se manifestaria um organismo vivo
que se diferencia do artificialismo da sociedade, e, enquanto tal, num espaco que tem como
elemento constitutivo a vizinhanca, a amizade, a honra e todo tipo de sentimentos gerados
numa perspectiva mais subjetiva.

Os homens agem de acordo com valores a que estdo referidos, agrupando-se ou
isolando e trocando segundo suas vontades, em compreensao maior ou menor ao que
estd em jogo (TONNIES, 1944, p. 5-9).

Queriamos finalizar esta breve analise considerando ¢ claro, o elemento que aproximar
daquilo que consideramos como aventura socioldgica. Ténnies como todo grande romantico
do século XIX, ndo deixou de sonhar com novos rumos para a humanidade, e abrindo
caminhos para novas compreensoes:

E desde que a cultura toda transformou-se em civilizagdo societaria e estatal, a
propria cultura, nesta sua forma transformadora, chega ao fim: a ndo ser que suas
sementes esparsas permanegam vivas e a esséncia e as idéias de comunidade sejam

* A sociedade é compreendida por Ténnies como um agregado ou soma de individuos naturais e artificiais,
cujas vontades e dominios se encontram em associacdes numerosas, mas que permanecem, entretanto,
independentes uns dos outros e sem agdo interior reciproca. Considera-se para modelos deste tipo a sociedade
mercantil, sociedade civil, entre outras.

% A compreensdo ao contrario da idéia de luta proporcionada pelas relagdes de troca, pode ser entendida como
sentimento comum, no qual representam a for¢ca e a simpatia sociais, particular daqueles que se associam
enquanto membros de um todo, ela ¢ um conhecimento intimo um dos outros, e condiciona uma participa¢ao
direta na vida, fazendo o individuo compartilhar alegrias e sofrimentos, ela pode basear-se na expressdo da
lingua ¢ na forma mais simples de agio humana, contudo: “E muda por natureza, pois seu contetido &
inexprimivel, infinito ¢ incompreensivel” (TONNIES, 1944, p.105).
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realimentadas e se desenvolvam, secretamente, no seio da Cultura (TONNIES,
1944 apud BUBER, 1987, p.49).

O que fica entdo é a forma poética com que ToOnnies mantém viva a idéia de
comunidade, a partir de uma rebeldia subjacente a todo grande espirito humanista, que sem
davida marcou um século e pode ser lembrado pelos outros que vieram.
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2.3 UMA LEITURA COMPREENSIVA DA ACAO COMUNITARIA EM MAX
WEBER

Max Weber (1864-1920) entra para a historia do pensamento socioldgico como o
tedrico da acdo social, com ele, temos uma preocupacdo constante em distinguir as formas de
orientacdo que os individuos tem ao se relacionarem com os outros>’. Trata-se de considerar
multiplas possibilidades em uma acéo.

Por sua vez, ele entende que a ag¢@o social sempre esta relacionada a uma agdo que
quanto ao sentido visado, seja pelo agente, ou pelos agentes, se refere sempre ao
comportamento de outros. Assim a ac¢do social sempre tem um significado subjetivo dado por
quem executa e quem orienta essa agao.

Weber considerara que a tarefa da Sociologia seria a de compreender o sentido da Ac¢do
social. De certa forma, estd orientacdo diferenciada, da-se pelo fato de que sua perspectiva
com relagdo a objetividade nas Ciéncias Sociais foi totalmente diferente de seus
contemporaneos.

Influenciado por Dilthey entende que havera uma distingdo entre Ciéncias da Natureza e
as Ciéncias do Espirito, por isso, sua concep¢ao diferenciada de objetividade. Quando nos
referimos ao conhecimento, relacionado & compreensao da cultura, ha que se levar em conta o
conteudo subjetivo implicado nas agdes dos individuos, objeto da razdo historica e sempre
submetido a um certo relativismo (Weltanschauung) e a um ponto de vista (perspectivismo).
Tudo isso, porque a experiéncia humana é uma realidade multipla e inesgotavel™.

Para compreendermos as conexdes causais numa infinitude de probabilidades, devemos
fazer valer uma concordéncia entre adequagdo de sentido e a prova dos fatos. O que importa
aqui, ndo sdo as determinagdes de leis gerais, mas sim, a tentativa de demonstrar uma possivel
singularidade na realidade social, ja que o cientista s6 pode compreender dela apenas um
fragmento. Talvez aqui tenhamos decididamente uma ruptura entre a concep¢do de Ciéncia
proclamada pelos positivistas e organicistas do século XIX.

Neste sentido, e para efeito de analise, consideramos necessario antes de adentrarmos
especificamente na distingdo feita por Weber entre Comunidade x Sociedade, em fazermos
um breve esbogo, sobre a importancia do processo de racionalizagdo no seu pensamento, € em
seguida, a elucidacdo entre os varios tipos de acdo social, que de certa forma, podem ser
entendidos como tipos diferenciados de motivagdes do individuo frente aos outros da relagao.

2" Weber define relagio social como sendo uma conduta plural (de varios), reciprocamente orientada ¢ dotada de
conteudos significativos que descansam na probabilidade de que se agira socialmente de um certo modo, ou seja,
considera que determinada relagdo social pode ter seu sentido partilhado por varios individuos. Contudo, talvez
por ter sido influenciado por Nietzche no que se refere a idéia de Vontade de poder. Isto fica explicito quando
destaca as relagdes sociais como sendo uma “luta” no sentido de poder, ou seja: “quando as a¢des se orientam no
proposito de impor a propria vontade contra a resisténcia do ou dos parceiros, denomina-se de pacifico os meios
de luta que ndo consistem em violéncia fisica efetiva, a concorréncia, por exemplo, a luta latente pela existéncia
e a selecdo natural” (WEBER, 1991, p.23).

% A neutralidade do cientista dizia respeito segundo Weber néio a um julgamento de valor, ndo a uma tomada de
posicdo frente ao fato que sobreviesse da superficie irracional das paixdes. Mas numa capacidade de analisar
com frieza os fatos e relaciona-los de forma causal, no intuito de compreender no minimo um fragmento. No
entanto, Weber acreditava que o cientista poderia utilizar-se de seus valores no momento de escolha, ou seja,
trata-se de determinar preferéncias e buscar singularidades e ndo leis gerais. Por isso, tratar a objetividade nas
Ciéncias da Cultura como que provinda do significado subjetivo da ac¢do social.
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Weber na sua celebre frase o desencantamento do mundo®’ parece colocar muito antes
do que os Frankfurtianos o problema da racionalidade nas sociedades modernas®, tudo isso,
porque demonstra a linha ténue de demarcag@o entre as a¢des racionais e irracionais, o que de
certa forma torna impensavel um conhecimento da totalidade da realidade social:

A crescente intelectualizagdo e racionalizagdo ndo indicam, portanto, um
conhecimento maior e geral das condi¢des sob as quais vivemos. Significa mais
alguma coisa, ou seja, o conhecimento ou crenga em que, se quiséssemos,
poderiamos ter esse conhecimento a qualquer momento. Significa principalmente,
portanto, que ndo ha forgas misteriosas incalculaveis, mas que podemos, em
principio, dominar todas as coisas pelo célculo. Isso significa que o mundo foi
desencantado. Ja ndo precisamos recorrer aos meios magicos para dominar ou
implorar aos espiritos. (...) Os meios técnicos e os calculos realizam o servigo. Isto,
acima de tudo, ¢ o que significa a intelectualizacdo (WEBER, 1979, p.165).

Ao mesmo tempo, que nés modernos somos beneficiados com as garantias racionais da
organizagdo burocratica, bem como, da propria Ciéncia que avanga no sentido da afirmacao
de uma realidade guiada pela razdo. Por outro lado, vemos o lado perverso dessa
racionalidade se manifestar na dura frieza da vida cotidiana, na prisao do interesse individual,
e na insensibilidade dos especialistas sem coragdo e dos sensualistas sem espirito.

A razdo, entdo, ao invés de promover o desenvolvimento humano no sentido mais pleno
de sua expressdo, contribuiu para a propria degeneracdo do sentido de ser humano. O que
poderiamos entender como racional adquire entdo uma outra natureza. Com isso, Weber
assim como os outros classicos, demarca muito bem os tipos diferenciados de a¢@o na cultura
humana, chamando ateng@o para o avango irreversivel da racionalidade instrumental sobre a
vida dos homens modernos e para o perigo do controle em excesso de um mundo
burocratizado, tal como, o ja descrito no universo Kafkiano.

Assim, como a realidade pode adquirir multiplos sentidos, visto ser a realidade
composta por variados interesses e tipos diferenciados de agdes.Weber elabora os tipos de
agoes sociais no sentido de demonstrar esta possivel diferenciaciao, ¢ ao mesmo tempo, suas
relacdes causais.

Desta forma, temos: a) a a¢ao racional com relacao a fins e a valores, b) a acdo afetiva,
= e 13l ) A ; . .
¢) a acdo tradicional”". A linha ténue da qual nos referiamos antes, diz respeito, ao fato de que
na escala classificatoria temos desde a racionalidade mais pura até a irracionalidade.

*? 0 desencantamento do mundo significava que a humanidade partiu de um universo habitado pelo sagrado pelo
magico, excepcional e chegou a um mundo racionalizado, material, manipulado pela técnica e pela ciéncia.
“Onde os valores ultimos e mais sublimes retiraram-se da vida publica, seja para o reino transcendental da vida
mistica, seja para a fraternidade das relagdes humanas diretas e pessoais” (WEBER, 1979, p.182).

% £ bom lembrar que os Frankfurtianos decretaram depois de Nietzche a morte da Razdo. Descrevendo em sua
obra principal: Dialética do esclarecimento, o percurso tomado pela razdo, demonstrando como o esclarecimento
foi cada vez mais se distanciando de suas promessas iluministas e transformando-se num poder barbaro que se
manifesta nas relagoes reificadas. Ou seja, o processo pelo qual a razdo enrijeceu as almas dos homens.

! Na primeira temos o tipo racional relacionado a fim, ou seja, se para atingir um determinado objetivo
previamente definido, langa mao dos meios adequados, a conexao entre fins e meios € tanto mais racional quanto
mais a conduta se dé rigorosamente e sem a interferéncia perturbadora das tradigdes e afetos que desviam seu
curso. No segundo tipo, temos uma racionalidade que diz respeito a valores, ou seja, a fins ultimos, motivado por
principios, agindo de acordo com as convic¢des, crengas, etc. O que interessa aqui ndo € o fim mais o meio
utilizado para se chegar a meta, a conduta referida para se alcancar tal fim. Apesar de termos a presenga do
racional, este tipo de ac¢do pode em grau diferenciado adquirir contornos irracionais na medida que o valor a que
se acredita se torna cada vez mais absoluto para o individuo. Na terceira temos a agdo afetiva que diz respeito as
motivagdes provindas de emocdes imediatas: sentimentos, afei¢cdes, 6dio, ciime etc. Na ultima temos o tipo
tradicional que corresponde aos habitos e costumes arraigados, que muitas vezes sdo uma espécie de reagdo a
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Neste sentido, as condutas humanas sdo tanto mais racionalizadas, quanto menor for a
submissao do agente aos costumes e afetos e quanto mais ele se oriente por um planejamento
adequado a situagdo. Para Weber, o socidlogo capta com maior distingdo as conexdes de
sentido racional, visto ser a sociologia fundamentada nestes mesmos principios € com maior

dificuldade, quando se tem numa conexao a interferéncia de costumes ou afetos.

O que ndo significa dizer, que estes tipos puros (ideais) de agdes sociais, ndo possam
encontrar-se ambos nas relagdes sociais, ou seja, coexistindo em determinadas conexdes,
sendo que de acordo com os significados que lhes sdo atribuidos, teremos a predominéncia de
um sobre os outros. Fizemos questdo de destacar os tipos de acdo, porque eles serdo
fundamentais para ajudar-nos a compreender a distingdo que Weber faz entre comunidade e
sociedade, associando através da probabilidade, estas diferentes formas de sociabilidade.

O conceito de comunidade aparece com maior destaque na obra postuma de Weber,
Economia e Sociedade™, talvez a que melhor explicitou sua perspectiva compreensiva da
sociologia. Tal conceito pode ser considerado um tanto vago e expressa uma multiplicidade
de fenomenos.

Contudo, Weber como adepto da probabilidade, ndo deixou de afirmar a oposicdo
observada em Ténnies™, e a0 mesmo tempo, a preponderdncia das relagdes com referéncias a
fins, ou seja, com a consolidacdo de uma sociedade em que o sentido se encontra na razao, na
ciéncia, no mercado, a tendéncia ¢ que em razao inversa, as relagdes afetivas e costumeiras,
de aspecto valorativo vdo perdendo sua capacidade de interferir no que concerne as
motivacgdes que orientam o individuo em sua agao.

Assim, Weber acrescenta de forma mais explicita, como podemos entender os dois tipos
como sendo relacionais, ou seja, olhado sobre uma perspectiva compreensiva, tanto
comunidade como Sociedade, fazem parte das possiveis formas de socializacdo, e encontram-
se misturadas na realidade, cabendo ao socidlogo, distingui-las e assim entdo, significé-las,
como resultado de uma constatacdo empirica, segundo ele: “A grande maioria das relacdes
sociais, porém, tem carater, em parte comunitario e, em parte, associativo” (WEBER 1991,

p.25)

Weber chama de relagdo comunitaria toda atitude que no caso particular ou em média
ou mesmo no tipo puro repousa o sentimento subjetivo dos participantes de pertencer afetiva
ou tradicionalmente a0 mesmo grupo. Assim, uma confraria inspirada, a relagdo erdtica, uma
relacdo de piedade, uma tropa unida por sentimentos de camaradagem, ou da comunidade
familiar.

Chamamos de comunidade a uma relagdo social na medida em que a orientacdo da

acdo social, na média ou no tipo ideal - baseia-se um sentido de solidariedade: o
resultado de ligagdes emocionais ou tradicionais dos participantes (WEBER 1987,

p.77).

O conceito de comunidade, no entanto, ao contrario de T6nnies e Durkheim, toma um
aspecto mais amplo, no sentido de suscitar situagdes bastante heterogéneas. Weber da o
exemplo de certas relagdes sociais entre determinadas pessoas que tem um cunho

estimulos habituais, estd segundo Weber encontra-se no limite do que ele considera como acdo orientada de
maneira significativamente consciente. Entretanto algumas a¢des ndo interessam a sociologia por serem reativas,
seja do tipo homogénea ou do tipo da imitag@o praticadas pelas massas.

32 WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da sociologia compreensiva. Vol-1. Tradugo de Regis
Barbosa e Keren Barbosa. Brasilia, DF: Editora Universidade de Brasilia, 1991.

3 0 que para Ténnies era entendido vontades, em Weber tinhamos os tipos de agio social.
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especificamente associativo, mas que ndo se limitam a isto, como por exemplo: a unidade do
exército, a classe da escola, num escritdrio, numa oficina, mostra que em grau muito diverso,
podemos identificar as relagdes comunitarias.

Somente quando se manifesta o sentimento de pertencer ao mesmo grupo, quando as
pessoas passam a orientar suas agdes pelas as dos outros, ¢ que termos uma causa comum.
Estas, por sua vez, constitui normalmente por seu sentido visado, a mais radical antitese da
luta. Da mesma forma, nem sempre que determinadas pessoas tenham em comum certas
qualidades ou comportamentos, ou mesmo, se encontrem em similar situagdo, pode implicar
em relagio comunitaria® |

Ja a relagdo associativa é aquela que se dé, quando na medida em que a atitude na acgdo
social repousa num ajuste ou numa unido de interesses racionalmente motivados, seja com
referéncia a fins ou a valores, sendo ela, expressa num acordo racional, por motivagdo
reciproca, tanto no que se refere a crencas ou compromisso, no primeiro caso e na expectativa
de lealdade da outra parte, no segundo.

Os tipos mais puros de relagdo associativa sdo: a troca, a unido livremente pactuada,
ambos motivados pela relagdo racional referente a fins e a unido de correligionarios,
racionalmente motivada por valores, como, por exemplo, a seita racional que segundo ele,
prescinde do cultivo de interesses emocionais e afetivos e somente quer estar a servigo de
uma causa.

Desta forma, toda relacdo (ac¢do dos individuos) em reciprocidade, mesmo dirigindo-se a
objetivos especificamente racionais (tipico de relagdes societais), podem em determinadas
situacdes, dar lugar a valores afetivos e subjetivos (tipicos de relagdes comunitarias) que
“transcendem” as metas desejaveis no ato de se associar, da mesma forma, como o contrario
também pode ser verdade.

Toda sociedade que exceda os termos de uma mera unido para um proposito
determinado, e que, ndo estando limitada previamente a outras tarefas, seja de longa
duragdo e dar lugar as relagdes entre as mesmas pessoas, como: sociedades militares,
grupos escolares, num mesmo escritério, numa mesma oficina, tende em maior ou
menor grau promover os referidos afetos (WEBER, 1944, p. 40).

Weber refere-se a afetos, como um elemento substancial da atitude comunitaria, e com
isso, a confirma, enquanto, um certo padrdo de contraponto a racionalidade presente nos
interesses compensatorios, segundo os fins da vida social desencantada. O que significa, por
outro lado, que olhada sobre o prisma desta mesma racionalidade, a vida comunitaria pode ser
considerada como uma aberragdo ou mesmo um desvio da normalidade, assim como, um
contraponto a forma como a técnica e o célculo operam e comandam a vida dos homens
modernos.

Sendo assim, ela pode ter varios significados, dependendo da forma como se estabelece
as relagdes sociais. A comunidade pode se manifestar seja na forma irracional, como fruto do
habito ou das relacdes imediatas ou no poder magico que consegue dar um sentido a vida,
reencantando de certa forma algo imprescindivel ao homem. “onde os valores ultimos ¢ mais
sublimes retornem a vida publica e sejam frutos da fraternidade das relagdes humanas diretas
e pessoais”. E a este aspecto que daremos énfase no terceiro capitulo, quando aprofundarmos
a idéia de eticidade como pressuposto de um espago publico reencantado.

4 , . ..
3 Weber da o exemplo dos Judeus, excluindo os sionistas.
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O que podemos verificar como ponto comum nos classicos da sociologia apresentados
acima, ¢ uma certa tendéncia a aceitar a idéia de oposi¢do ¢ a0 mesmo tempo, uma crescente
hegemonia das relagdes societais e de suas conseqii€ncias na vida dos homens modernos.

O proprio processo de consolidacdo da sociedade moderna, pelos quais, vieram a se
confirmar a desestruturagdo dos lagos comunitarios, apontaram para um crescente movimento
de cunho societal. Portanto, colocaram um novo processo civilizacional que provocou grandes
transformagoes, principalmente, na forma como os homens se relacionam uns com os outros.

Estes fatores provocaram o fendmeno da impessoalidade, do artificialismo, presente nas
relacdes sociais, fazendo com que cada vez mais, perdéssemos o sentido de pertencimento e
de bem comum e ficassemos a deriva num espago cada vez mais fragmentado.

Por outro lado, vemos expressa na concepgdo destes classicos, uma certa crenga na
possibilidade do conteudo relacional desta oposicdo, ja que o proprio Tonnies, contrariando a
critica de Durkheim, afirma o seguinte: “Nao conheco nenhum estado de cultura ou sociedade
em que elementos de Gemeinchaft e de Gesellschaft ndo estejam simultaneamente presentes,
isto ¢, misturado” (TONNIES, 1944 apud TOTO, 1995, p.50).

Da mesma forma como Weber afimara este mesmo carater, ou seja, considerava que
pelo fato das acdes sociais serem provindas de uma multiplicidade de determinacdes. A idéia
afetiva de pertencimento a um grupo ndo perderd sua importdncia na vida moderna.
Durkheim, por outro lado, admitiu que para se construir uma “nova moralidade” devemos
apelar para o ideais de comunidade, de bem comum, de consciéncia coletiva.

Estes fatos tém um grande significado para nossa analise, visto que ao percebermos na
origem da aventura sociologica, o problema da comunidade sendo colocado ndo s6 do ponto
de vista, daquilo que poderia ser considerado como obvio, ou seja, a sua degeneracdo face a
crescente vida em sociedade.

Mas, pelo fato de que consideraram ainda a vida comunitéria, pelo menos em parte, ou
totalmente em outros como Tonnies, como uma forma possivel de construcio de
sociabilidades mais humanas.
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3 CAPITULO II - A COMUNIDADE NA MODERNIDADE LiQUIDA: O
ECLIPSE DA COMUNIDADE OU COMO SE ESQUIVAR DELA.

Talvez a expressao mais adequada para definirmos o que vivemos hoje, apresenta-se
ainda no que Marx se referia no manifesto comunista: Tudo que é solido se desfaz no ar, com
isso, descreve o processo, pelo qual, todos os lagos sociais considerados estaveis, tenderiam
cada vez mais, a desaparecerem, visto a proliferacdo dos valores individualistas e do proprio
processo de alienagdo inerente as condicdes capitalistas de producdo, que impede o individuo
de constituir-se como sujeito Historia.

Walter Benjamin levantard o mesmo problema quando se refere ao universo da industria
cultural, onde registra com grande perfeicdo, a efemeridade das relacdes de troca das
mercadorias culturais, um mundo onde tudo o que é novo, tem seu tempo contado e esta
destinado a tornar-se antigo.

Nestes autores, percebemos que os fundamentos da modernidade ja estavam evidentes, e
que a propria modernidade sempre esteve ligada ao processo de liquefacdo, ou seja, o
inevitavel derretimento dos solidos e que aquilo que recebe hoje diferentes denominagdes™, e
que pode ser encarado de maneira geral como pos-modernidade, pode ser apenas um fruto do
processo de modernidade ja em curso desde o século XVIII.

Contudo, ndo serd a esse debate que iremos nos deter neste trabalho, visto
considerarmos, um tema bastante amplo e que ndo iria servir para os propdsitos mais
especificos de nossa analise. Justamente pelo fato de que ndo temos a pretensdo de
elaborarmos uma reflexdo sobre as implicagdes do termo Modernidade, mas apenas de
compreendé-la, a ponto de fazermos algumas consideragdes sobre sua relagdo com a
comunidade nos dias atuais.

Portanto, levando em conta a grande contribui¢do do pensamento do Socidlogo Polonés,
Zigmunt Bauman, que trabalha com o tema da comunidade, localizando-a na Modernidade
Liquida. Analisaremos os motivos que levam atualmente ao eclipse da comunidade, o que por
si s6 fundamenta uma sociologia cética quanto ao valor do significado de comunidade.

4

E claro que este momento significa também mais um passo da aventura sociologica
rumo a uma compreensdo dialoégica de comunidade, portanto, uma necessidade e uma etapa
imprescindivel no curso de nossa reflexao.

Este momento serd importante a nossa pesquisa, porque se refere aos elementos que
constituem uma interpretacdo da comunidade numa perspectiva fatalista, o que de certa forma
ndo deixou de ser identificado nos classicos da sociologia, no capitulo anterior. Mas temos
cada vez mais evidente a partir da leitura de Bauman, que por conta de vivenciarmos a
chamada Modernidade Liquida, o sentimento de comunidade afasta-se cada vez mais da busca
por liberdade, pressuposto essencial do individuo fluido.

Neste sentido, ela pode ser o inimigo mortal da individualidade narcisica. E o mais
perigoso ainda, pode transforma-se em verdadeiros guetos que proliferam a violéncia.
Portanto, o eclipse existencial da comunidade, pode ser entendido como o degenerar-se em
algo extremamente hostil a vida fluida dos individuos na modernidade liquida, fato este que
decreta por si s6 a sua esquiva.

35 Para efeito de ilustragdo: Beck (sociedade de Risco ou segunda modernidade), Bauman (Modernidade
Liquida), Giddens (Modernizagdo Reflexiva), Lipovetsky (A era do vazio).



42

Analisaremos num primeiro momento particularmente o problema da individualidade no
capitalismo leve, ou seja, quais as implicagdes da era do consumismo na forma como se
estruturam as sociabilidades contemporaneas, e o que isso tem haver com a crescente perda
do sentimento de comunidade, ou pertencimento?

Assim como, esta mesma comunidade pode em certos casos transforma-se em guetos
que disseminam a violéncia seja em sua forma direta ou mesmo na sua manifestacdo mais
velada, ou simbolica. Dialogaremos Aqui tanto com Bauman (Modernidade Liquida) e
autores como Lipovetsky (A era do vazio), bem como, Charles Taylor (As fontes do Self).

No segundo momento, trataremos da tensdo levantada por Baumam no que diz respeito
a vida dos contemporéneos, a incerteza e a rapidez com que se transformam as coisas,
permitem com que cada vez mais soframos a agonia de tdntalo, ou seja, no mundo
contemporaneo, pelo menos para grande parte de homens e mulheres, que ndo fazem parte da
elite voadora dos bens sucedidos, ndo se pode compatibilizar liberdade com seguranca. Trata-
se aqui de examinarmos mais sucintamente a obra de Bauman intitulada: Comunidade: a
busca por seguranca no mundo atual.

No ultimo momento, nos preocuparemos em de certa forma polemizar as dicussoes
sobre a comunidade, colocando diferentes formas de compreensdo, seja na idéia de
guetificacdo associada a Bauman, ou noutros pontos de vista, que ndo deixam de ser
importantes, como: O multiculturalismo, na figura de um de seus expoentes, Charles Taylor,
A idéia de Novo Tribalismo na figura de Michel Maffesoli.

Nossa inten¢do ndo sera a de aprofundarmos uma analise sobre estas formas diferentes
de interpretacdo da comunidade, mas tdo somente considerarmos posi¢des contrarias ou
conciliadoras no que tange a um tema comum, ou seja, a experiéncia comunitaria na
atualidade.

Com isso, pretendemos mesmo que de forma bastante sucinta apresentarmos um quadro
diversificado da relacdo Comunidade e Modernidade, para que possamos mais adiante,
explicitarmos nosso ponto de vista que aponta para uma perspectiva dialdgica de comunidade,
ou seja, associando-a a idéia de eticidade.
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3.1 MODERNIDADE LIQUIDA: A INDIVIDUALIDADE E A COMUNIDADE EM
UM CAPITALISMO LEVE.

Analisaremos aqui trés questdes basicas que norteiam principalmente o pensamento de
Baumam no que se refere a Modernidade: a) A modernidade como um processo de liquefacao
dos so6lidos (Modernidade solida x Modernidade Liquida); b) As implicagdes destes processos
no que tange a construcdo de individualidades numa sociedade cada vez mais organizada em
fun¢do do que Lipotivisk chama de estratégia de Narciso, da busca inconstante do prazer, e do
excesso que nos traz a sensagao de vazio, fazendo-nos perder totalmente a dimensao do outro.

Vivemos a politica da vida, no ato de ir as lojas ndo significa apenas uma satisfacdo de
um desejo, mas na sua permanecia enquanto modo de vida, isto se reflete principalmente na
légica do consumo desenfreado, marcado pelas decisdes imprevisiveis e pelas respostas
rapidas; c) trataremos das questdes referentes ao fato de Bauman considerar as comunidades
existentes como espacos limitadores, coercitivos e geradores das violéncias cotidianas, seja
ela expressa num condominio, num conflito étnico, num bairro entre gangues etc. Ou seja,
numa forma superficial de garantir seguranca, de conviver em grupo, o que muitas vezes
significa mais uma comunidade de D. Juans solitarios.

Em sua obra intitulada Modernidade Liquida®®, Bauman faz uma analise dos
desdobramentos do processo de Modernidade, considerando que desde seu nascimento a
Modernidade significou uma constante liquefacdo dos solidos, isto representou para o
individuo, o fato de sempre manter renovado o espirito de emancipacdo, liberdade,
autonomia, que significassem um certo desprendimento do Eu’’ com relagio aos costumes,
crengas, tradigdes. Segundo Bauman:

Essa intengdo chamava, por sua vez, pela profanagdo do sagrado, pelo repudio e
destronamento do passado, e, antes e acima de tudo, da tradi¢do, isto ¢, o sedimento
ou residuo do passado no presente; chamava pelo esmagamento da armadura

protetora forjada de crengas e lealdades que permitiam que os solidos resistissem a
liquefaga (BAUMAN, 2001, p.09).

Os fluidos como coisas flexiveis, ndo tem formas espaciais claras, como os sélidos.
Nem ao menos se atem a qualquer forma e sempre estdo prontos a muda-las. Para o primeiro
0 que conta ¢ o tempo. Bauman parece aqui brincar com as palavras, mas, além disso,
demarca com bastante clareza, a forma como podemos entender a chamada Modernidade
liquida, caracterizada pela leveza, pela fluidez de seus elementos, pela liquefacao de todos os
solidos e entre eles a propria comunidade.

Contudo, antes de tentarmos compreender qual o significado do processo de liquefagao,
temos que nos reportar a Modernidade sdlida, como um periodo que segundo Bauman pode

3¢ Ver BAUMAN. Modernidade Liquida. Tradugdo de Plinio Dentzien, Rio de Janeiro: Zahar, 2001.

37 Utilizamos a palavra desprendimento para nos referir aquilo que (TAYLOR, 1997, p.251) chamava atengdo
sobre as caracteristicas do Eu na era Moderna. O que ocorreu do ponto de vista do Eu foi um certo
desprendimento da ordem cdsmica, na qual, estava ligada a idéia de Eu-ontico, a totalidade. Para os Modernos os
agente humano ndo deveria mais ser entendido como elemento de uma ordem significativa maior. Seus
propositos paradigmaticos devem ser cobertos dentro dele. Isto provocou um reverenciar mais cotidiano da
importancia do que ele considera como o Homem interior. Nao ¢ a toa que de um ponto de vista mais filosofico,
a saga do Eu interior e desprendido, comega desde Santo Agostinho e passa por Bacon, Descartes, Locke. Tais
concepgoes influenciaram varias areas do saber, inclusive o proprio Direito, quando cunha a concepgdo de que o
individuo auténomo deva ser o centro do nosso sistema Legal.
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ser entendido da seguinte maneira: onde a ordem era a regra e a desordem uma excegdo, este
periodo foi marcado pelo controle cada vez maior do sistema sobre a vida dos individuos.

Nao ¢ a toa que o tipo ideal de burocracia associado a Weber, tem fundamental
importancia quando verificamos a necessidade de um mundo controlado, com seus devidos
administradores, projetistas e supervisores. Apesar de todo um processo de liquefacdo
produzido pelo desprendimento, tinhamos ainda uma situacdo onde o que predominava era
uma certa conservacdo de alguns soélidos, ou seja, de alguns valores indispensaveis a
maximizac¢do dos resultados, tais valores segundo Bauman (2003), foram cunhados a partir
da idéia de comunidade, naquilo que ele considera como: 4 era do grande engajamento.

Presos ainda aos limites infligidos a producdo na industria moderna, ou seja, a um
atrelamento necessario entre patrdo e empregado, que assegurasse o minimo de consenso
quanto a importancia das relagdes estaveis entre os mesmos. A modernidade solida através do
discurso da ordem permitia explicar a significativa monotonia, regularidade, repeticdo e
previsibilidade nas relagdes sociais.

A racionalidade instrumental adquiria qualidades imprescindiveis, enquanto meio
seguro para se atingir determinados fins. No mundo da produgdo tudo deveria ter um
prop6sito, um uso. O individuo por si s6 deveria contribuir para o bom funcionamento do
todo, e este bom funcionamento significava: “O incontrolavel progresso rumo a separagio
entre cada vez mais poderosos e remotos controladores e o resto, cada vez mais destituido de
poder e controlado” (BAUMAN, 2001, p.65).

Na modernidade solida, temos claramente uma tentativa de se construir um novo
engajamento a partir do que Bauman chamou de reinser¢do dos desenraizados: - Como fazer
entdo com que as pessoas se sintam participantes de algo novo sobre o qual desconhecem?

A valvula de escape foi dar a liberdade aos poucos que podiam fazer uso do
autocontrole, do desprendimento, e aos outros, as grandes massas de trabalhadores, garantir-
lhes o minimo de seguranga para que continuassem vivos, ¢ deixassem os primeiros viverem.
Recriando, assim, o minimo de ambiente que proporcionasse ao trabalhador a nao se sentir
estranho, ao mundo novo em sua volta. Neste sentido, as bases da modernidade sélida foram a
emancipa¢ao por um lado, e a coer¢do das massas, por outro.

Por isso mesmo, que num primeiro momento as caracteristicas tradicionais®® das
comunidades em decadéncia, serdo resgatadas no sentido de contribuirem para manutencdo da
ordem, com novos mecanismos de coesdo social e de disciplina. Os velhos conceitos de
dignidade, labuta e honra, que constituiam a teia significativa nas intera¢cdes comunitarias,
foram dando lugar a ética do trabalho.

Em outras palavras, a nogdo tradicional de dever comunitario, foi perdendo forca para
que os deserdados pudessem ser redispostos como equipes de fabricas. Aqui os solidos eram
liquefeitos, para que solidos mais solidos do que os derretidos pudessem ser forjados. Em sua
obra: Trabalho, consumismo e novos pobres, Bauman deixa explicita esta questdo:

38 O sentimento de pertencimento, os ambientes fechados das fabricas, delimitando territérios, a necessidade que
os industrias tiveram de construir um ambiente similar a das antigas comunidades, valeu-se pelo interesse que
tinham em fazer com que seus trabalhadores ndo perdessem de vista o poder coercitivo e disciplinador por um
lado e por outro se engajassem na tarefa de produzir da melhor maneira possivel. Contudo, é preciso deixar claro
que neste momento o chamado “novo comunitarismo” tinha por assim dizer, duas tendéncias: a primeira visava a
destrui¢do das formas tradicionais de comunidade, imputando a ela uma ordem artificial e ndo mais natural; a
segunda com o objetivo de vincular o trabalhador, as massas de desenraizados, num ambiente onde ele pudesse
considerar com seu também
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A ética do trabalho do inicio da era industrial foi uma tentativa desesperada de
reconstruir, no ambiente frio e impessoal da fabrica, através do regime de comando,
vigilancia e puni¢do, a mesma habilidade no trabalho que na densa rede de
interagdo comunitaria era alcancada de modo natural pelos artesdes e outros
trabalhadores (BAUMAN apud BAUMAN, 2003, p.31)

E neste sentido, que podemos interpretar a tentativa de conservagio dos solidos a partir
da implantagdo do modelo Pandptico, cuja inspiracdo nos remete a Jeremy Bentham e as
interpretagdes inéditas de Foucault sobre sua aplicagdo. Tal modelo foi utilizado na busca de
disciplina do individuo para o funcionamento ordenado, tanto das fabricas, quanto das
prisoes, das escolas, dos hospitais, etc.

O carater frio e vigilante do Panoptico visava a permitir o cumprimento das normas, e a
maximizagdo das tarefas pré-estabecidas. Isto levou segundo Bauman a um certo estado de
conveniéncia, que poderia dar coesdo aos diferentes tipos de comportamento existentes no
sistema. A era da regulacdo, da administracdo, tornou-se cada vez mais ligada a uma nog¢ao
nova de dever, este por seu lado, estava indissociado do Direito Moderno.

Podemos destacar aqui que este momento coincide com o periodo Fordista® de
producdo, fase de um capitalismo pesado obcecado por volume e tamanho: “O génio de Ford
foi descobrir o modo de manter os defensores de sua fortaleza industrial dentro dos muros,
para guarda-los da tentagdo de desertar ou mudar de lado”. Para Baumam (2001, p.69) isto
caracteriza muito bem a preocupacdo de ndo deixar o Eu desprendido, e sim fazé-lo ter
consciéncia da necessidade do engajamento e de ter uma certa tolerancia quanto a importancia
dos valores comunitarios.

Entre as tantas conseqiiéncias do padrao Fordista de produgdo teremos a producdo em
massa que caracterizara um consumo também em massa. Nessa primeira fase do consumismo,
ainda se faz muito presente, o fato de se consumir para saciar as necessidades, fato este que
esta em total desacordo com o novo consumismo da Modernidade liquida, sobre o qual
falaremos adiante.

Esta forma de organizagdo da produgdo se expressou nos modelos de organizacdo do
Estado que se fez presente tanto no mundo Capitalista (Welfare State), como nos paises do
leste europeu, na ex-unido soviética onde predominou a estratégia da economia planificada. O
algo em comum destas duas formas de organizacdo era que ambas estavam ainda circunscritos
a idéia de Estado-nagdo e foram favoraveis a intervengdo do Estado na economia. No sentido,
de intermediar a relagdo de troca no mercado, garantindo por outro lado, politicas que
promovessem um estado de bem-estar social.

O Estado como representagdo da Nagdo, do coletivo, era a forma politica legitima de
salvaguardar os direitos dos cidaddos. Com isso temos ainda um certo atrelamento do
individuo ao territorio, a patria, ao povo, a terra natal. Valores estes que ndo deixam de
significar uma certa crenca na comunidade. Hall (2004) refere-se a isto como sendo as
comunidades imaginadas, onde as culturas nacionais produziram sentidos sobre a nagdo, os
sentidos com os quais podemos nos identificar, constroem identidades™.

%% Para Bauman (2003, p.69): “O fordismo era a autoconsciéncia da sociedade moderna em sua fase pesada,
volumosa, ou imovel e enraizada, solida”.

%20 conceito de identidade ¢ demasiadamente complexo e muito pouco compreendido pela teoria social, o certo
¢ que, somente quando ela estd em crise, ou seja, sai de um ambiente fixo e estavel, e ¢ deslocado para a
experiéncia da davida e da incerteza, ¢ que poderemos realmente pd-la em questdo. E ja que o debate se faz
aqui em torno da idéia de que o Eu centrado que dava suporte a modernidade solida ou a uma certa idéia de
comunidade, entra em colapso, ou seja, se o Eu descentra-se perde as referéncias e ¢ deslocado de suas antigas



46

Para que o individuo pudesse ter identidade, ou seja, fazer parte de um todo que lhe
garantisse seus direitos, seus valores, suas opinides, era necessario estar circunscrito num
territorio delimitado, por isso mesmo, considera-se neste momento a identidade como algo
imoével, pesado e preso a uma certa idéia: seja de nagao, povo, etc.

Ter identidade podia ser encarado como que pertencer a uma coisa coletiva, isto ligava

o individuo as estruturas sociais que lhes representavam. Quanto a isto o filésofo conservador
Roger Scruton argumenta:

A condi¢do de homem exige que o individuo, embora exista e aja como um ser

auténomo, faca isso somente porque ele pode primeiramente identificar a si mesmo

como algo mais amplo, como membro de uma sociedade, grupo, classe, estado ou

nagdo, de algum arranjo, ao qual ele pode até ndo dar um nome, mas que ele
reconhece instintivamente como seu lar (apud Hall, 2004, p.48).

Isto coincide com que Hall (2004, p.11) denominou de sujeito socioldogico, ou seja,
“refletia a crescente complexidade do mundo moderno e a consciéncia de que este nucleo
interior do sujeito ndo era autdbnomo e auto-suficiente, mas era formado na relagdo com outras
pessoas importantes para ele”. Talvez esta consciéncia tenha sido um dos grandes obstaculos
ao grande descentramento que estava por vir.

No que corresponde a Modernidade solida, cabe lembrar também que tinhamos um
consumismo direcionada a satisfacdo das necessidades, onde a reinser¢ao dos desenraizados,
exigia que as demandas vitais dos muitos fossem realizadas, a fim de cobrar-lhes
engajamento. Tal consumismo dizia respeito a uma sociedade que tinha como base os
produtores, o sistema, o individuo como parte de um todo.

Portanto, a individualidade ou o processo pelo qual o individuo subjetivamente constroi
sua identidade, era fortemente influenciada por fatores coletivos, dai o papel dos grandes
lideres, e da propria politica como determinante na conducdo da vida social. Tinhamos entdo
um individuo ligado a nagdo, ao povo, a comunidade. Sua identidade dependia dessas idéias
duradouras e determinantes para a realizacdo de nossos ideais

Weber ao visualizar tal mundo, que se dirigia a uma certa obsessdo pela ordem, pela
regulacdo e pela administragdo, ndo deixou de destacar que viviamos um momento de
crescimento da agdo racional direcionada a valores ultimos, visto a presenca ainda marcante
das ideologias, das crengas e dos dogmas na acdo dos individuo, que ainda sustentavam
desejos coletivos.

Contudo, este quadro vai se desgastando e o cendrio da modernidade s6lida ndo resiste
ao processo de liquefacdo. E o que Paul Valéry afirmava:
Interrupgdo, incoeréncia, surpresa sdo as coisas comuns de nossa vida. Elas se
tornaram mesmo necessidades reais para muitas pessoas, cujas mentes deixaram de
ser alimentadas... por outra coisa que ndo mudancas repentinas e estimulos

constantemente renovados... Nao podemos mais tolerar o que dura. Nao sabemos
mais fazer com que o tédio dé frutos (VALERY apud BAUMAN, 2001, p.07).

O processo de desprendimento pelo qual se referia Taylor torna-se aqui cada vez mais
evidente, qualquer forma de atrelamento a um espago circunscrito, torna as pessoas inaptas
para as transformagdes que o tempo da modernidade liquida requer. Este mesmo tempo
necessita de leveza, mobilidade e inconstancia que s6 podem ser encontradas nos fluidos.

atribuicdes, o que nos resta sera evidentemente ¢ um individuo fragmentado que se caracteriza pela constante
mudanga na sua identidade.



47

E um pouco daquilo que encontramos ja na Renascenga com a oragdo de Pico della
Mirandolla, sobre a dignidade do homem®', ¢ que permite compreender a sua suposta posi¢do
excepcional no universo. Vejamos como temos ja ai, uma nogdo bastante avancada que nos
permite explicar o fato de que hoje, apenas as formas passageiras, efémeras e liquidas,
permanecem aptas num mundo que se transforma a cada instante e que exige flexibilidade de
seus elementos.

Sendo que agora ndo mais em func¢do da coer¢do sobrenatural arraigada a tradi¢do, mas

a partir do livre arbitrio que é dado ao homem, ele pode transformar-se constantemente

naquilo que preferir e lhe for conveniente. Pico parece preparar o terreno para o grande
desprendimento do Homem moderno:

Nem uma morada fixa, nem uma forma que seja apenas tua, nem qualquer fungdo

peculiar demos a ti, Addo, para que segundo teu desejo e de acordo com teu

julgamento possas ter e possuir a morada, a forma, as fungdes que tu mesmo

quiseres. A natureza de todos os outros seres ¢ limitada e restringida pelos limites

das leis prescritas por nds. Tu, que ndo €s restringido por nenhum limite, de acordo

com teu proprio livre-arbitrio, em cuja mao Nos te colocamos, deves ordenar para ti

os limites de tua natureza. Nos te colocamos no centro do mundo para que possas

daqui observar mais facilmente tudo quanto acontece. Nao te fizemos do céu, nem

da terra, nem mortal, nem imortal, para que, com liberdade de escolha e com honra,

como se fosses o criador e modelador de ti mesmo, possas moldar-te na forma que
preferires (MIRANDOLLA apud TAYLOR, 1997, p. 260).

A época atual emergiu entdo segundo Bauman de um derretimento radical dos grilhdes e
das algemas que, certo ou errado, eram suspeitos de limitar a liberdade individual de escolher
e agir, como também das limitagdes imposta a Economia, bem como, de tudo aquilo que
impedia a consecugao racional dos fins, através do calculo.

Vivemos diferentemente do periodo anterior, um momento onde o que conta ndo ¢ mais
um mundo ordenado. No entanto o que mais parece explicar atualmente as nossas condi¢des
de vida € o discurso do Génesis, onde a desordem ¢ o principal fator de socializagdo ou
mesmo de dessocializacgao.

Assim, vivemos no mundo da velocidade, da auséncia de instincias de comando, onde
se dispensa a presenca dos administradores e dos grandes lideres. A ordem aqui ndo tem
mais valor, enquanto fator de organizacdo. O modelo pandptico da vigilancia constante dos
poucos sobre os muitos foi sendo substituido pelo modelo sindptico onde os muitos vigiam
poucos. Assim, temos uma vigilancia feita aos moldes de uma elite global bem-sucedida e
formada no padrdo do velho estilo dos senhores ausentes.

O que importa agora ndo € mais ter o controle, as principais técnicas do poder sdo agora
a fuga, a astucia, o desvio, evitacdo e a rejei¢do de qualquer confinamento territorial: “Fixar-
se ao solo ndo € tdo importante se o solo pode ser alcangado e abandonado a vontade, dado as
novas oportunidades que surgem em outros lugares” (BAUMAN, 2003).

Vivemos entdo na era do grande desengajamento, onde as pessoas nao estdo mais
sintonizadas com projetos coletivos, vivem em funcdo de seus desejos privados, em vez de se
encontrarem, desencontram-se pela técnica da fuga.

Isto explica o fato de que hoje, os padrdes e configuragdes nao sdo mais dados e nem
evidentes, pelo contrario, sdo muitos, chocando-se entre si em seus comandos. O que esta

41 . A e .

Isto permitem—nos compreender as conseqiiéncias do afastamento de Deus e do desprendimento do Homem,
ou seja, a emancipagdo de todas as for¢as que o prendia a uma Natureza Maior. Deus, Pico conclui, fez o
Homem.



48

acontecendo é uma realocagdo de poderes de derretimento, ou seja, instituigoes efetivas de
agdo coletiva como: a familia, a classe, e outras, sdo consideradas como zumbi, mortas e
ainda vivas, ou seja, estdo paulatinamente sumindo na vasta rede de desintegracdo social,
causada pelas novas técnicas de poder que tem como principais ferramentas a fuga e o
desengajamento.

Segundo Bauman (2001, p.14) ha uma tendéncia em considerar que “os poderes que
liquefazem passaram do sistema para a sociedade, da politica para as ‘politicas da vida’, ou
desceram do nivel macro para o nivel micro do convivio social”. Isto representa o fato de que
teremos uma versdo cada vez mais individualizada e privatizada, ou como alguns preferem
hiper-individualizada da Modernidade.

Com isso, o peso da trama e dos padrdes sociais, € muito mais, das responsabilidades
pelo fracasso de cada um, tende a cair principalmente sobre os ombros do proprio individuo,
ndo mais da familia, da classe, ou do Estado.

Isto ocasiona uma espécie de /uta de todos contra todos, aquela tao temida pelo medo de
Hobbes, sendo sua causa direta a violéncia crescente no mundo da vida, ou seja, uma espécie
de privatizagdo da barbarie. O desamparo social ligado & auséncia do Estado nos principais
setores da vida coletiva e principalmente, nosso modo de vida, baseado nas estratégias
individualistas, tem-nos posto uma questdo salutar.

Como reinventarmos formas de sociabilidades que possam servir de alternativas a este
fatalismo imposto pelo processo de liquefacdo, que nos conduz cada vez mais a barbarie da
violéncia contra o outro? Serd que ao menos elas existem? Trataremos destas questdes mais
adiante quando finalizarmos este capitulo.

Nossa preocupacdo agora ¢ investigar como Bauman constréi a nocdo de
individualidade na Modernidade Liquida e de que forma esta mesma individualidade ira
interferir numa avaliagdo pessimista dos destinos da comunidade, ou seja, associando-a as
micro-violéncias cotidianas.

Nao poderiamos deixar de trazer novamente o tema do consumismo como forma
fundamental para entendermos a individualidade moderna, o proprio Lipovetsky (2005, p.84)
nos afirma que: “Para caracterizarmos a sociedade e o individuo moderno, ndo ha ponto de
referéncia mais crucial do que o consumismo”.

Na Modernidade Liquida vivemos segundo Bauman (2001) a era do pos- consumismo,
um momento demolidor que representa de sobremaneira uma realizacdo radical, no que
concerne as formas de consumismo anteriores, € por outro lado, serve como ponte sedutora,
em vista do que Taylor ja afirmava quando se refere ao desprendimento42, ou mesmo Bauman
com a nocdo de desengajamento. Sobre este aspecto ele afirma:

Os tempos de grande velocidade e aceleragdo, do encolhimento dos termos de
compromisso, da flexibilizagdo, da redug@o, da procura de fontes alternativas. A
desregulamentagdo ¢ demandada porque os poderosos ndo querem ser regulados,
ter sua liberdade de escolha limitada e sua liberdade de movimento restrita, ja ndo
estdo interessados em regular os outros. Nestes dias, a dominacdo ndo se apdia
principalmente no engajamento e no compromisso; na capacidade de os dirigentes
observarem de perto os movimentos dos dirigidos e coagirem-nos a obediéncia. Ela
ganhou um novo fundamento, muito menos incomodo € menos custoso, pois requer

2«34 somos self na medida em que certas questdes nos importam. O que sou enquanto self, minha identidade,
define-se essencialmente pela maneira como as coisas tém significagdo para mim” TAYLOR (1994, p.52). Nisto
parece caber um dos aspectos esséncias do desprendimento moderno, O fato de o Eu poder criar sua forma, a
partir ou independente de qualquer idéia pré-concebida, tradi¢do, o compromisso com o outro.
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pouco servigo: a incerteza dos governados sobre o proximo movimento dos
governantes, se estes se dirigirem a fazé-lo (BAUMAN, 2003, p.42).

Como no modelo anterior do pandptico, dirigentes e dirigidos, teriam que conviver no
mesmo espago. Isto limitava a liberdade de movimento dos primeiros, estes ndo precisam
mais das fabricas de obediéncia do modelo soélido.

Hoje, por conta de varios aspectos que trataremos adiante, o movimento dos governantes
¢ imprevisivel, vivemos a era da incerteza, ndo sabemos nem os meios nem os fins da
produ¢do, somos consumidores de fato e por conta disso, nossa existéncia estd
constantemente ameacada e nossa identidade diluida no desejo de: a cada instante sermos
pessoas flexiveis e aptas a mudangas.

Como o poder ficou invisivel, impossivel de localizar, mas nao perdeu a sua forca, nos
sentimos passivos diante de um mundo que se apresenta tal como a imagem de Edmund
Jabés: “Um deserto em que caminhos (muitos e cruzados e todos sem sinaliza¢cdo) ndo passam
de filas de pegadas de passantes, que poderdo ser apagadas pelos ventos, parece ajustar-se ao
mundo atual, ndo mais comparado ao ambiente s6lido da fabrica” (aqpud BAUMAN, 2003,
p-48), onde as muralhas estdo longe de serem fixas.

O deserto pode muito bem ser comparado, aos grandes shoppings center, e as pegadas
sinalizam os rastros deixados por milhdes de consumidores, interessados apenas em estarem
aptos a mudarem de forma a cada instante ¢ com isso assumirem uma nova identidade.

Retomando Hall e o problema da identidade cultural na pdés-modernidade, as velhas
identidades que estabilizavam o mundo social estdo em declinio, o individuo moderno
descentrado e fragmentado ndo possui uma identidade, mais varias: “O sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentos, identidade que ndo sdo unificadas em torno
de um Eu coerente” (HALL, 2003, p.13)

Quando relacionamos a individualidade moderna com a explosdo de identidades,
baseada no desprendimento e no desengajamento a idéia de comunidade, que até entdo resiste,
como condi¢cdo de um Eu centrado e responsavel, percebemos que a segunda torna-se cada
vez mais dispensavel nos dias atuais. E a esta auséncia de sentimento de comunidade que
Bauman refere-se como eclipse da comunidade.

As comunidades se tornam cada vez mais dispensaveis... Lealdades pessoais
diminuem seu ambito com o enfraquecimento sucessivo dos lagos nacionais,
regionais, comunitarios, de vizinhanga, de familia, ¢ finalmente, dos lagos que nos
ligam a uma imagem coerente entre nés mesmos. A decadéncia da comunidade
nesse sentido se perpetua: uma vez instalada, ha cada vez menos estimulos para
deter a desintegragdo dos lagos humanos e para procurar meios de unir de novo o
que foi rompido. A sina dos individuos que lutam em soliddo pode ser dolorosa ¢
pouco atraente, mas firmes compromissos a atuar em conjunto parecem prometer
mais perdas do que ganhos. Pode-se descobrir que as jangadas sdo feitas de mata-
borrdo s6 depois que a chance de salvagdo ja tiver sido perdida (BAUMAN, 2003,
p- 48).

No capitalismo Leve, o consumismo ndo precisa de engajamento e ndo absolutiza nada.
p ~ 43 .
O que temos agora ¢ uma obsessdo por valores, ou mesmo, um excesso ~ deles. Viver num

0 excesso ¢ o substituto de hoje para a regulamentagfio normativa. Se antes viviamos num mundo controlado,
era pelo fato deste existir enquanto ordem estabelecida e normativamente cumprida. Hoje ainda temos um
mundo extremamente controlado, mas a origem desse controle ndo diz respeito, mas as instituicdes formais da
ordem, ao mundo do sistema, e sim, na desordem, que ¢ regida pelo imprevisivel e pelo excesso, um excesso
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mundo cheio de oportunidades significa antes, o fato de estarmos aptos a escolher, e para que
as possibilidades de escolha sejam infinitas, nenhuma delas devem ser realidades duradouras,
por isso, que as identidades tem um carater efémero e fluido.

Nada pode permanecer fixo ou inquestionavel, somente o desejo torna-se
inquestionavel, numa sociedade da abundancia onde: a ocupagdo da parte principal do tempo
vivido esta fora da produg¢do moderna, como bem afimara: G. Debord na Sociedade
espetdculo, o que se torna definitivo € o fato de os consumidores quererem sempre mais.

Onde a seducdo transformou-se em fator essencial para determinar a forma como
consumir e se satisfazer, mesmo que por um tempo irrisorio, a regra ¢ ndo deixar-se fixar por
padrdes auto-definidos, € olhar o presente, estar informado e apto a cada vez mais consumir.
O hedonismo enquanto expressdo de nossa época, nunca foi tdo fortalecido, pelo que alguns
chamam de: a Era do Prazer.

A teoria do valor de Marx**, relacionada a mais valia, talvez tenha atentado pouco para
as conseqiiéncias do processo do consumismo. Justamente pelo fato de que a sociedade de
Marx era uma sociedade de produtores, e o consumismo que nela vigorava dizia respeito
diretamente a vida do engajados, ou seja, dependia da relagdo capital X trabalho diretamente.
Mesmo assim Marx ndo deixa de ser atual quando andlise as implicacdes do processo do
fetichismo da mercadoria.

A pragmatica do comprar se transformou no codigo da politica da vida, o que nos leva
para um processo ininterrupto de despolitizagdo, passividade e de desconfianca quanto aos
destinos coletivos. O proprio publico transformou-se num espetaculo privado, que permite aos
varios espectadores, se deliciarem com as exposi¢des das biografias, dos bons exemplos e
com os conselhos que estes podem nos fornecer para continuarmos na luta solitaria pela busca
da felicidade.

Aqui apenas a esfera privada sai vitoriosa, visto a maré de apatia que limita-nos a cuidar
da saude, preservar a propria situagdo material, esperar pelas férias. Tornou-se possivel viver
sem id¢ias, sem finalidades transcendentais ou coletivas. Estamos muitos preocupados com os
afazeres do dia a dia e disto ndo podemos desfazer-nos.

Dai Bauman sugerir o termo comunidade de Don Giovannis solitarios, para expressar
justamente o individuo da Modernidade Liquida, como sendo um eu desprogramado para
viver no convivio social. E o proprio ambiente desértico com o qual apresentam-se as relacdes
sociais hoje, aponta cada vez mais, no que Hobbes sugeria o homem lobo do homem.
Vivemos sem duvida a era da dessacralizacdo da comunidade e a desintegracdo social em sua
expressao mais barbara.

Voltando ao tema do consumismo a fim de entendermos mais de perto a individualidade
na Modernidade Liquida. Percebemos que s6 hoje temos, strictu sensu, uma sociedade

bem vindo pelo individuo desengajado que ndo precisa acreditar em nenhuma idéia fixa, cabe a ele seguir apenas
os seus proprios sonhos permeados de desejos a serem realizados.

* Uma diferenca importante na substitui¢io da regulamentagio normativa pelos poderes sedutores do excesso se
relaciona de perto com a transformacgdo das estratégias de dominacdo e o advento da coordenagdo sem
integragdo. Retrospectivamente, porém, podemos situar o nascimento da sociedade e da mentalidade de consumo
aproximadamente no ultimo quartel do século XIX, quando a teoria do Valor de Smith/Ricardo/Marx/Mill foi
confrontada pela teoria da utilidade marginal de Menger/jevons/Walras: quando se disse, em alto e bom som,
que o que da valor as coisas ndo € o suor necessario a sua producdo (Marx), ou a renuncia para obté-la (Simmel),
mas um desejo em busca de satisfacdo, para criar valor basta criar, por qualquer meio, uma intensidade suficiente
de desejo e que o que em ultima analise cria valor excedente é a manipulacdo do desejo excedente (BAUMAN,
2003, p.117-118)
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consumista no sentido de que o individuo se desprendeu dos padrdes sociais e agora pode
criar a sua forma e sua propria identidade.

O individuo e s6 ele ¢ o responsavel direto por continuar no jogo, continuar
consumindo. Nao so6 pelo fato de que vivenciamos hoje, um crescimento impulsivo do
hedonismo bem como de outros fatores que levam-nos a crer nisso.

Neste sentido, os ultimos obstaculos que impediam os individuos de realizarem seus
desejos, passava a ocorrer no momento em que o querer substitui o proprio desejo e para
querer bem, precisamos de aptiddo e de boas escolas. Desta maneira, ndo falamos mais em
satisfacdo das necessidades, mas, em realizacdo dos sonhos e das fantasias mais intimas do
individuo, que ndo sdo as mesmas € nem ao menos sdo fixas.

O Apanagio de nossa era refere-se ao ir as compras, isto se deve ao fato de que
queremos nos libertar de todas as amarras, que ainda nos prendiam a uma moderagdo no
consumo. Como as ofertas sdo infinitas e diversificadas num mundo abarrotado de
mercadorias, compramos aquilo que nos seduzem e que podem ndo mais somente satisfazer
necessidades, mas, realizar fantasias. Assim, construimos formas de Personalidades, as mais
diversificadas possiveis, no sentido de saciarmos nosso infinito desejo”> de comprar.

Por outro lado, ndo consumimos naturalmente apenas coisas matérias que nos mantém
enquanto forma organica. Como também consumimos: idéias, imagens, pessoas, crengas,
sons, que nos facam buscar cada vez mais no intimo, os desejos subjacentes a estrutura
psiquica de cada um: cabe aos individuos escolherem segundo seu desejo e juizo. Portanto, o
que comprar? Tem muito haver com a forma como imagino, ou desejo um objeto e como ele
poderia trazer-me ganhos pessoais que me proporcionasse prazeres e alegrias.

A escolha do objeto, da imagem, do corpo, etc, a serem consumidos varia em fun¢do da
forma como a identidade na modernidade liquida se encontra: efémera, descartavel, vazia.
Para vocé ser o que quer, basta ser vocé mesmo e estar apto as mudancas, lutando
incansavelmente para conseguir realizar seus sonhos'. Esta introspec¢io marca
definitivamente, uma forma de individualismo jamais visto e que sem duvida contribuira
gradativamente para que pouco a pouco abandonemos as identidades fixas.

Como a mudanga de identidade ¢ aqui uma questdo privada, sempre teremos a ruptura
com certos vinculos e o cancelamento de certas obrigagdes com o0s outros, ja que a propria
aptiddo requer uma preocupacdo constante consigo mesmo: O cuidado com o corpo; por
exemplo, que acomete grande parte das pessoas pode significar ndo s6 uma fuga da vida
neurdtica das grandes cidades, como também, um autocontrole direcionado a propria aptidao.
Sabemos que nao estamos suficientemente aptos € que devemos continuar nossa ardua luta
contra o sedentarismo tradicional.

A estratégia de Narciso pelo qual se referia Lipovetsky (2005, p.32) diz respeito “ao
surgimento de um perfil inédito de individuo nas suas relagdes consigo mesmo, com o corpo,
e com os outros”. Narciso' ¢ a figura emblematica de nossa geracdo, ele desconcerta
qualquer medida estabelecida, suas pretensdes dizem respeito a si mesmo. O outro ¢ sendo um

30 culto ao desejo como marca de nossa era pode significar no que Nietzche considerou como uma tendéncia
da modernidade: 4 fraqueza da Vontade.

46 Tal como os conselhos da Estrela de cinema americano, rica e famosa, Jane Fonda aos seus espectadores: Se
vocé sonha em ser Jane Fonda, lembre-se que fui eu, Jane Fonda, que fiz de mim a Jane Fonda desses sonhos.

47 Narciso obcecado por si mesmo nao sonha, ndo é surpreendido pela narcose, mas, sim, trabalha assiduamente
pela libertagdo do Eu, para poder seguir seu grande destino de autonomia e independéncia. Tal como o programa
revolucionario de J. Rubin “amar a mim mesmo o bastante para ndo precisar de outra pessoa para me fazer feliz”
(apud LIPOVETSKY, 2005, p.36)
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meio descartavel é a propria danacdo, que faz parte de um cenario esporadico da vida social
desintegrada.

O como forma mais contemporanea de expressdo do individualismo, o narcisismo
segundo Lipovetsky (2005, p.37) “encontra sua mais alta fun¢do no esvaziamento dos
conteudos rigidos do Eu”. Quanto mais investimos no Eu, mas aumenta a sensacdo de
incerteza e interrogacgao.

Toda conseqiiéncia do descentramento visa tornar o Eu, num espelho vazio, sem
conclusdes completas ao seu respeito, contudo, este vazio estd repleto de informagdes sem as
quais, as identidades fluidas ndo seriam possiveis, tais como, as avalanches de biografias que
mudam a cada instante.

Neste sentido, como vivemos a era do vazio, esta ndo significa uma auséncia de
valores, mais um excesso deles. Condicionamos nossa vontade aquilo que diz respeito a nossa
personalidade e sabemos como esta transforma-se rapidamente a ponto de ndo refletir nada no
espelho.

Nossas preocupagdes dizem respeito ao que vou fazer agora, o outro € a propria
danagdo, e por conta disto, hd uma constante reducdo da dependéncia do Eu em relagdo aos
outros. Pelo excesso vivemos um vazio, vazio de pessoas e sentimentos coletivos. E o
paradoxo deste mundo abarrotado de informagdes, enunciados e de mercadorias, talvez se
encontre no moderno desespero de vivermos num mundo sem sentido. Que representa muito
bem, as palavras deste enunciado: “Se ao menos eu pudesse sentir alguma coisa”
(LIPOVETSKY, 2005, p.55).

Esta falta de sentimento que afeta o homem moderno, consegue neutralizar o universo
social, esvaziando as instituicdes e seus investimentos emocionais. O Eu desprendido,
desengajado, despido e esvaziado, impde sempre obstaculos & mobilizacdo social e ao espaco
publico, justamente porque esta obcecado por si mesmo e por seu equilibrio pessoal®,

Este ultimo, ndo se resumindo apenas a um conselho terapéutico, mas, a uma
necessidade, visto a tarefa de cada um, ter que ser realizada por conta propria, e em condigdes
inteiramente diferentes. O que por si s6 divide e induz a uma competicdo generalizada, nos
moldes de um darwinismo social, onde ndo temos mais espaco para a cooperagido ¢ a
solidariedade.

Desta forma, fica cada vez mais evidente o fato de que o processo de individualizagio
na Modernidade Liquida tem impulsionado a busca da realizagdo individual, e que esta, esta
totalmente fora de qualquer pretensdo coletiva. Isto, por si s0, j& agrega elementos suficientes
para acreditarmos num certo eclipse da comunidade e na constante esquiva de tudo que se
refira a ela.

A licdo que temos aqui, € que tanto a comunidade como a identidade, nao estao
disponiveis no mundo atual, e que por isso, a sua falta pode ocasionar inseguranga na tediosa
instabilidade de um Eu fragmentado, sem lar e sem liberdade. O processo de individualizagao
¢ entdo para os assuntos humanos uma constante troca entre liberdade e seguranca.

Onde, a liberdade de fazer o que bem entender, significa, antes de tudo, perder
completamente os lagos que poderiam nos garantir algo de mais significativo. E com relagdo a
isto que nos ocuparemos no proximo capitulo.

48 «A sociedade dirigida do interior. Onde fica explicito a sina dos individuos por equilibrio” (LIPOVETSKY,
2005, p. 39)
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32 SOBRE A AGONIA DE TANTALO: ENTRE A SEGURANCA E A
LIBERDADE, QUERELAS COTIDIANAS DA VIOLENCIA.

Este tema talvez tenha sido explorado nas entrelinhas do pensamento socioldgico
cléassico, quando afirmavamos de forma diferenciada a tensdo, que de certa forma permeou a
aventura sociologica nos seus primordios e que ainda hoje continua viva. Vivemos entre a
segurancga e a liberdade: nossa sina é ndo poder ter as duas ao mesmo tempo.

Pretendemos, contudo, fazer aqui, uma analise de como esta tensdo toma conteudos
diferenciados na modernidade liquida e, sobretudo, entendermos a partir de qual momento a
busca por segurangca em comunidades existentes, transformam-se em demarcagdes fisicas e
simbdlicas de violéncia, que se expressam mais concretamente na relagdo de pura indiferencga
entre nods e eles, a isto, demos o enunciado de querelas da violéncia.

Daremos aqui uma ateng¢do especial a obra de Bauman (2003) intitulada: Comunidade: a
busca por seguran¢ca no mundo atual, onde explicitaremos os diferentes tipos de
comunitarismo e as violéncias cotidianas que deles podem surgir.

Nela Bauman desconstroi as idéias formadas, que atravessam o imaginario coletivo, de
que a comunidade seja o paraiso perdido e vai paulatinamente demonstrando que ser
comunidade nos dias atuais seja uma tarefa complicada, pois coloca os individuos num
constante conflito com a liberdade.

Este dilema diz respeito também as pressdes que o conceito de comunidade vem
sofrendo por conta do que mencionamos anteriormente, desde a construgdo das identidades na
Modernidade sélida, até nos dias atuais quando do surgimento do individuo narcisista, que
contribuird, por assim dizer, para a constru¢do de uma individualidade leve e fluida, nos
moldes do consumismo.

O Mito grego que representa a agonia de Tantalo™ tem para Bauman a seguinte
interpretacdo: So se pode ser verdadeiramente feliz enquanto ndo se sabe qudo feliz se é, ou
seja, coloca-nos a terrivel sensacdo de que a perda da inocéncia ndo tem volta. Quanto mais
nos deslocamos para o progresso irremediavel da razdo instrumental, tendemos a perder a
inocéncia original que permitia-nos usufruir uma unido desinteressa e aconchegante.

Tal inocéncia que supostamente acompanha a idéia de comunidade diz respeito, a algo
perdido e que jamais poderd ser retomado, tal como, aquilo que Walter Benjamin anuncia ao
interpretar o Anjo da Histéria®, ou mesmo, mas explicitamente na alegoria do Génesis’'

* Segundo a mitologia grega, Tantalo, filo de Zeus, tinha a plena confianga dos deuses, Mas ao abusar das
dadivas divinas compartilhando com os homens o que s6 adiquirira no olimpo, e segundo outros narradores, por
roubar néctar ¢ Ambroésia dos deuses, que nunca deveriam ser provadas por mortais, foi violentamente punido
pelos deuses vingativos. Tantalo foi mergulhado até o pescogo num regato-mas quando abaixava a cabega
tentando saciar a sede, a agua desaparecia. Sobre sua cabeca estava pendurado um belo ramo de frutas - mas
quando ele estendia a mao tentando saciar a fome, um repentino golpe de vento carregava o alimento para longe.
% A descri¢do do Anjo da Historia de Klee, feita por Walter Benjamim expressa muito bem o que estamos
discutindo: “Sua face se volta para o passado. Onde percebemos uma seqiiéncia de eventos, ele vé uma unica
catastrofe que empilha destrogos sobre destrogos e lanca a seus pés. O anjo gostaria de ficar, acordar os mortos e
reconstruir o que foi destruido. Mas o paraiso sopra a tempestade; ela tomou suas asas com tal violéncia que o
anjo ja ndo as pode fechar. Essa tempestade o empurra irresistivelmente para o futuro para o qual suas costas
estdo voltadas, enquanto a pilha de escombros a sua frente sobe até os céus”. (BAUMAN 2003, p.22-23). Este
Anjo que subitamente tem as suas costas levadas para o futuro, e os olhos colocados no passado demonstra uma
urgéncia para voar bem longe dos cadaveres espalhados pelo campo de batalhada do passado, contudo, ainda nao
ha nada suficientemente agradavel que o fizesse admirar com tranqiiilidade. Talvez este episddio demonstre
muito bem o dilema contemporaneo entre a Liberdade de poder voar irremediavelmente, e o ter que ter um lar
um aconchego singular, e refor¢a a idéia de que desde que saimos do paraiso, ndo podemos retornar para 1.



54

quando da expulsdo de Adao e Eva do paraiso ambos apontam para a mesma questdo: quando
perdemos a inocéncia, a liberdade que ndo sabiamos que tinhamos, para sempre ficaremos
inseguros, e a inseguranga sera o preco de ter-nos desvinculados dessa ordem primaria.

Portanto, conclui-se daqui, que a idéia de comunidade nunca mais podera ser realizada e
que todas as suas expressdes ndao passam de utopias, ou mesmo, focos de violéncias e
indiferenga, mascaradas pelo discurso da seguranga.

No primeiro caso, na idéia de lar aconchegante cunhado por Goran Rosenberg, no qual,
representa um certo tipo de imersdo ingénua na unido humana, onde, por ser tdo evidente e
natural, o entendimento compartilhado que cria o circulo aconchegante passa despercebido,
desta forma, torna-se uma intui¢do construida e internalizada: “e isto € assim, porque o
conteudo do entendimento mutuo ndo € expresso, determinado e compreendido, O acordo real
ndo pode ser artificialmente produzido” (ROSENBERG apud BAUMAN, 2003, p.16). Aqui
temos uma certa leitura que remota a Tonnies quanto ao seu tipo ideal de comunidade.

No segundo caso, temos a idéia de distingdo de Robert Redfield, onde, se faz
necessario que a comunidade seja fiel a sua natureza, na medida em que se distingue de outros
agrupamentos humanos, ou seja, ela deve ser visivel, pequena e auto-suficiente, deve
acompanhar o individuo do bergo ao timulo.

Aqui temos uma importante distingdo entre nds e eles, ou seja, que a comunicagdo deve
ser densa entre os de dentro, fazendo com que os de fora ja chegam em desvantagens. O
isolamento ¢ quase completo e a reflexdo, a critica e a experimentagdo quase sao ausentes. Por
outro lado, a mesmidade e o tédio devem ser circunstincia obvias de tal ambiente.

O fato € que numa sociedade cada vez mais influenciada pelo avango da comunicagao,
da informatica (Internet), a comunidade de distingdo esta completamente ameagada, ¢ a dificil
separacao entre nds e eles, torna-se cada vez mais longe de se atingir.

Assim a comunidade de entendimento comum mesmo se alcangada, permanecera fragil
e vulneravel, a medida, que os de fora ameagcam o equilibrio dos de dentro, torna-se
necessario que os ultimos estejam vigilantes, defendendo seus territérios, segundo
(BAUMAN 2003,p.19) estd comunidade mais parece: Uma fortaleza sitiada e continuamente
bombardeada por inimigos.

Nisto que Bauman se fundamentara para justificar os chamados guetos contempordneos:
guetos reais e guetos voluntarios, que servem como um barril de pdlvora na proliferacdo da
violéncia, seja ela, étnica ou entre moradores e gangues, etc. A busca por seguranca na
comunidade torna-se cada vez mais num artigo de luxo da inseguranca total. Segundo
Bauman:

O aconchego do lar deve ser buscado cotidianamente, na linha de frente, livra-nos do
que, momentaneamente, mais nos aflige traz alivio em geral transitorio, a liberdade e
a seguranga, ambas igualmente urgentes e indispensaveis sdo dificeis de conciliar
sem atrito, essas duas qualidades sdo, ao mesmo tempo, complementares e
incompativeis... A promoc¢do da seguranga sempre requer a perda da liberdade... A
seguranca sem liberdade equivale a escraviddo, e a liberdade sem seguranca
equivale ao estar perdido e abandonado (BAUMAN, 2003, p.23-24).

'A mesma mensagem de Téntalo pode ser observada no Génesis: Tu precisaras trabalhar para
comer...Ganharas teu pdo com o suor de teu rosto. Esta adverténcia de Javé a Eva e Addo tem como
conseqiiéncia a expulsdo de ambos do paraiso. O que significa que desde de entdo nenhuma quantidade de
trabalho sera suficiente para que ambos tenham a seguranca paradisiaca, inocente e despreocupada do paraiso.Ou
seja, quando sacrificamos a seguranga pela liberdade do livre arbitrio tendemos a perder a primeira.
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A questdo fundamental que se coloca, ¢ que ambas: tanto a liberdade como a seguranga,
sdo imprescindiveis e urgentes, para a promocao da felicidade humana. O grande obstaculo,
entdo, ¢ que elas sdo muito dificeis de serem alcangadas e compatibilizadas, ou seja, sempre
temos que abdicar de uma em fungfo da outra. Assim, a solidariedade comunitaria vai
segundo Sennett transformando-se cada vez mais, num mito que demanda sempre e mais:
violéncia, sacrificio do outro, em fun¢do de uma fragil homogeneidade do nos.

Este tipo de solidariedade ndo é nada mais, que o resultado do desprendimento como
pressuposto central da individualidade na Modernidade Liquida.

A imagem da comunidade ¢ purificada de tudo o que pode trazer uma sensagio de
diferenga, que dirda conflito, a quem somos noés. Desse modo, o mito da
solidariedade comunitaria ¢ um ritual de purificagdo... O que distingue esse
comportamento mitico nas comunidades ¢ que as pessoas sentem que pertencem
umas as outras, ¢ ficam juntas, porque sdo as mesmas. O sentimento de nds, que
expressa o desejo de semelhanga, ¢ um modo de evitar olhar mais profundamente
nos olhos dos outros (SENNETT apud BAUMAN, 2001, p.206-207).

Contudo, faz-se necessario lembrarmos aqui o fato de que o processo de Modernidade,
pelo qual, caracterizou-se por uma constante busca da individualidade, tinha duas faces: uma
emancipatdria e a outra coercitiva. Como todos os processos desiguais que se desenrolaram na
sociedade capitalista, este ¢ 0 que mais contribuird para o alargamento do fosso social entre
ricos e pobres.

Assim, para alguns bem-sucedidos, o constante processo de individualizagdo significou
a emancipagdo, donde o pacote completo era consumido: Seguranca com liberdade, pelo
menos até na Modernidade solida, esta estabilidade permaneceu sobre a forma de um arranjo
fabril, ao estilo comunitario.

Enquanto que as massas sem liberdade, dever-se-ia garantir-lhes no minimo a
seguranga, que era condi¢cdo para a manutencdo da propria sociedade de produtores, e isto
quando conquistado, s6 o era sobre o peso esmagador da disciplina nas fabricas.

Agora, com a deser¢do das massas, entramos num mundo instdvel de permanente risco e
estes riscos ja descritos por Ulrich Beck®?, como sendo, uma auséncia de controle, certeza e
seguranca, ndo sao sentidos somente pelas massas, como também, o sdo pelos bem-sucedidos,
ao perceberem que suas liberdades podem ser sacrificadas. Desta forma:

Os riscos e os acidentes passam a estar claramente nas agdes tanto individuais como
de forcas sociais mais vastas... As posi¢oes de risco, neste contexto, referem-se aos
graus de exposi¢do dos individuos, dadas as suas posigdes sociais e geograficas, aos
perigos e riscos, a logica positiva de distribuicdo da riqueza e bens sociais- a
sociedade de risco e a politica de riscos causados socialmente sdo caracterizadas
pela logica negativa da distribuicdo de males sociais e pessoais ...No entanto,
quando os riscos e perigos excedem os antigos limites de espago e tempo, a riqueza,
os privilégios, o estatuto e o poder econdomico ndo oferecem quaisquer caminhos de
fuga. (BECK apud GOLDBLATT, 2001, p.232-233)

O distanciamento (cool)53 provocado pela sociedade de risco que agora substitui a ética
do trabalho tipica da Modernidade solida ¢ o grande “calcanhar de Aquiles” dos patricios de

32 Ver BECK La Socéte du Risque. Sur la voie d une autr modernité. In: GOLDBLATT. Teoria social e
Ambiente. Lisboa: Instituto Piaget, 1996.
%3 Uma espécie de sentimento de fuga
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hoje, que apesar de ndo dependerem de ninguém para fazerem o que querem, descartando
qualquer servigo comunitario.

Contudo, sentem-se ainda assim inseguros, seja pela proliferagcdo da violéncia aberta nos
guetos, seja por tragédias naturais ou mesmo pelas guerras tecnoldgicas. O fato é que estamos
sujeitos numa esfera global, a enfrentarmos grandes problemas: ecologicos, econdmicos,
existencial, politico, etc. Isto coloca-nos a necessidade de repensarmos a humanidade numa
perspectiva mais aberta ¢ humanitaria.

Visto que o pacote da emancipag@o ndo possa ser sempre completo, por conta dos riscos
permanentes e dos cuidados que devem tomar para ndo serem surpreendidos, os bem
sucedidos instalam as chamadas comunidades cercadas, extremamente protegidas, guardadas
com armas e artefatos eletronicos.

E por conta de toda inseguranga emque vivem, que tais individuos nido estio
preocupados com os destinos dos milhdes de miseraveis que esta ao redor de suas fortalezas
sitiadas, nossos aventureiros ndo idealizam sequer um projeto de boa sociedade, como ainda
podiamos perceber, nos comandantes da Velha Modernidade sélida.

Estamos num tempo em que a felicidade ndo brota mais dos grandes ideais coletivos,
mas, de uma vontade interior que tem a sua frente uma multiplicidade de escolhas, todas
levando a um caminho, o caminho do prazer.

Estas pessoas utilizam seus recursos financeiros, para manterem-se sempre afastados da
confusa realidade do lado de fora, tudo o que querem ¢ manter-se a distancia e longe dos
intrusos. Estas comunidades sdo comunidades apenas no nome, elas estdo fundamentadas
num certo padrao cosmopolita, ao estilo da elite extraterritorial, suas bases nao sdo mais
locais, ndo estdo presos a nenhum lugar, por isso, fazem de todos os lugares, uma replica do
que vao usufruir e uma mesmidade baseada nos seus gostos e preferéncias.

A esta zona livre de comunidade, Bauman da o nome de fuga da comunidade pelo bem
sucedidos, ou seja, uma deser¢do das massas, marcado pelo profundo desengajamento, onde
apenas alguns dos individuos de jure praticam a individualidade de fato. Para eles o desejo de
dignidade, honra e mérito, exige paradoxalmente a nega¢cdo da comunidade.

Assim, a unica coisa que resta as massas ¢ se protegerem por conta propria, numa
espécie de comunitarismo dos fracos, onde os individuos de jure ndo podem transforma-se em
individuos de fato. Para melhor entendermos como se estabelece a fragilidade do sentimento
comunitario na Modernidade Liquida, Bauman exemplifica duas formas de comunidades
existentes, como fontes de um comunitarismo sem sentimento de comunidade e
pertencimento: As comunidades estéticas e as comunidades explosivas.

No primeiro caso das comunidades Estéticas, o autor faz uma analogia com o conceito
de Kant sobre comunidade Estética, dizendo que: “como a beleza, a identidade ndo tem outro
fundamento sendo o acordo compartilhado, explcito ou tacito, expresso numa aprovacao
consensual do juizo com a conduta uniforme” BAUMAN (2003, p.62). Como exemplo dessa
comunidade estética ele cita a industria do entretenimento, particularmente o mundo das
celebridades.

As estrelas da midia constituem na verdade, uma comunidade de solitarios, que
enfrentam publicamente os problemas de suas vidas sozinhas e servem de exemplos para
outros individuos, mas, sem ter com eles o menor lago ou envolvimento que pudesse
caracterizar uma comunidade. As vezes uma comunidade estética forma-se em torno de um
evento festivo ou de um festival de musica pop e mesmo de uma partida de futebol.



57

Neste sentido, o que os idolos fazem € apenas invocar a experiéncia comunitaria, para
resolver seus mais variados problemas, como: drogas, fim do casamento, o corpo, a saude, a
familia, etc, sem que haja realmente uma comunidade, reforcando ainda mais a autonomia
individual. Por outro lado, o publico enxerga nessas situagdes um claro exemplo de como se
sair sozinho de seus problemas.

As comunidades estéticas tendem a ser algo transitorio e superficial, nela temos
individuos isentos de responsabilidades e de compromissos de longo prazo.
As pessoas precisam de idolos que lhes déem um senso de seguranga, permanéncia
e estabilidade num mundo cada vez mais inseguro, dindmico ¢ mutavel. Nao ha
nada tdo transitério como o entretenimento e a beleza fisica, e os idolos que os
simbolizam sdo igualmente efémeros. Nenhum idolo em particular deve ter uma
presenca duradoura. Eles realizam um pequeno milagre: fazem acontecer o
inconcebivel; invocam a experiéncia da comunidade sem comunidade real, a
alegria de fazer parte sem o desconforto do compromisso. As comunidades que se
formam em torno deles sdo comunidades instantdneas prontas para o consumo

imediato, e também inteiramente descartaveis depois de usada (BAUMAN, 2003,
p. 65-66).

Este tipo de comunidade vai segundo Bauman de confronto com o que chamamos de
comunidade ética®* que ¢ quase o oposto da Estética, e que iremos aprofundar na wltima parte
do trabalho. Por isso, ¢ de fundamental importdncia mantermos esta distingdo no sentido de
podermos compreender outras manifestacdes de experiéncias comunitarias.

Com relagdo as comunidades explosivas, uma questdo primeira a ser colocada ¢ que por
conta de estarmos em plena era da aldeia global, paradoxalmente, tem-se retomado uma certa
importancia ao tema do /ugar. Se a soberania territorial da Nacao perdeu sua importancia para
o individuo globalizado e bem sucedido das elites voadoras, o territorio ainda serda uma opg¢ao
para os sedentarios que estdo condenados a estarem presos neles.

Dai uma certa tendéncia a considerar como um fenomeno tipico de nossa época o
proprio nomadismo, se eles eram antes um sinal de barbdrie, hoje estdo na lista dos mais
civilizados. Ter civilidade ¢ sinal de estar conectado ao mundo e¢ n3o preso a uma parte
insignificante dele.

O sedentario leva consigo o triste estigma de ndo poder voar, de ndo ter a liberdade de
conhecer os lugares que vislumbrou na telinha. Para o individuo némade, cada porto novo
significa mais uma aventura em busca das realiza¢des de seus objetivos. J& ao sedentario resta
o lugar com seus limites, contudo, um limite real e compartilhado que possa trazer o minimo
de seguranca, mesmo que esta seja fugaz e transitoria.

Se por um lado, temos uma tendéncia a extraterritorialidade, por parte das elites
voadoras, capazes de olhar todos os lugares com distanciamento, temos por outro, uma
valorizagdo do lugar, que de certa forma faz emergir a diversificacdo cultural quando da auto-
afirmacdo de varias minorias étnicas, logo apos a decorracada dos Estados-Nagdes e de
organizagdes fechadas em condominios, etc.

Segundo Sennett (apud BAUMAN, 2003, p.101): “O sentido de lugar se baseia na
necessidade de pertencer ndo a uma sociedade em abstrato, mas a algum lugar em particular,

> Uma comunidade ética ¢ entendida por (BAUMAN, 2003, p.68) como o oposto da estética, a primeira é
caracterizada por compromissos de longo prazo, de direitos inaliendveis e obrigacdes inabalaveis, que gragas a
sua durabilidade prevista, ou seja, um certo tipo de compartilhamento fraterno, traz seguranga quanto aos riscos
inseparaveis da vida individual. Muitas vezes os dois tipos de comunidade sdo confundidos e misturados, sem
apresentar no entanto um entendimento plausivel da realidade que realmente fazem parte.
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satisfazendo essa necessidade, as pessoas desenvolvem o compromisso ¢ a lealdade ”. Este
sentido renovado de lugar diz respeito fundamentalmente, a busca por seguranca, e tem como
se equivalente o abrigo nuclear, ou seja, um ambiente seguro ¢ isolado, com muros protetores
e portdes vigiados.

O que Zukin considera como 4 politica do medo cotidiano, ¢ uma amostra convincente
das circunstancias inseguras com que somos obrigados a conviver. Se o Estado ndo pode mais
arcar com a seguranga individual, pressuposto irredutivel do Estado de Direito de qualquer
sistema democratico, resta aos individuos em particular promové-la, a isto chamamos de
comunidades cercadas.

A separagdo entre nos e eles ¢ que determinara a importancia do lugar enquanto posto de
combate e negociacdo da vida em comum, e a cultura publica transforma-se entdo:

Num espectro, que gela o sangue e esfrangalha os nervos, das ruas inseguras,
mantendo as pessoas longe dos espagos publicos ¢ as afasta da procura da arte e
habilidades necessarias para participar da vida publica, segundo essa nogao,
comunidade significa mesmice, ¢ a mesmice significa auséncia do outro,
especialmente um outro que teima em ser diferente, e que precisamente por isso
capaz de causar surpresas desagradaveis e prejuizos, dada a intensidade do medo, se
ndo existissem estranhos eles teriam que ser inventados, ou construidos
diariamente: pela vigilancia do bairro, pela teve de circuito fechado e guardas
armados até os dentes (BAUMAN, 2003, p.104).

Assim, surgem os guetos contemporaneos, lugares de confinamento social, onde os
individuos perdem sua liberdade ou parte dela, em fun¢do da obtencdo da seguranca. Os
guetos reais sdo aqueles onde esta explicitamente imposta a perda da liberdade, os bairros de
negros nos Estados Unidos, as favelas controladas por traficantes nos morros do Rio, as
prisdes’ e outros tipos de confinamento sio exemplos comuns.

Cabe entdo ao individuo e seu abrigo nuclear, que nao permita a entrada dos outros, € o
outro aqui, ¢ considerado como todo estranho que ameaga a quebra da mesmidade podendo
trazer os riscos das incertezas. Assim, os lagos que dai surgem tem sendo a pretensdo de trazer
o certo sentimento de estarmos seguros, este € o unico elemento comum que até entdo os
unem.

J& os guetos voluntarios, sdo aqueles mais sofisticados, que podem impedir a entrada de
estranhos, contudo, os individuos tém a liberdade de sair do territorio. Para Bauman, um
gueto ¢ lugar de desintegragdo social, um laboratorio de atomizac¢do e de anomia, o que
significa impossibilidade de comunidade, lugar onde ndo podemos compartilhar sentimentos
comuns.

Uma importante referencia se faz ao fato de que corpo ¢ a comunidade sejam hoje os
ultimos postos de defesa num campo de batalha cada vez mais deserto em que a guerra da
certeza por seguranga se faz a cada dia. Por isso, entdo os guetos se transformarem numa
espécie de comunidade:

A nova primazia do corpo se reflete na tendéncia a formar a imagem da
comunidade (a comunidade dos sonhos de certeza com seguranga, a comunidade
como viveiro de seguranga) no padrdo do corpo idealmente protegido: visualiza-la
como uma entidade internamente homogénea e harmoniosa, inteiramente limpa de
toda substincia estranha, com todos os pontos de entrada cuidadosamente vigiados,
controlados e protegidos (BAUMAN, 2001, p.210).

33 Pode-se dizer que as prisdes sdo guetos com muros, preparada para fazer o rodizio das massas excluidas das
grandes cidades.
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Desta forma, a nova soliddo do corpo e da comunidade, dira respeito a um resultado
amplo de mudancas despertadas principalmente, pela forma como vem se processando a
construcdo das individualidades na Modernidade Liquida. Ou seja, se temos uma tendéncia
privatizada permeando as questdes coletivas, isto significa que os tipos existentes de
comunidades deverdo responder aos problemas coletivos, principalmente, ao da seguranca de
forma também privatizada, sem o auxilio de estruturas mais amplas de comunicacido e
dialogo.

Assim, o sentimento de desordem e inseguranga, tem como foco principal o gueto e
suas mais vastas possibilidades de utilizacdo da violéncia. Neste sentido, a legitimidade pela
aplicacdo da violéncia, sai do pedestal do Estado e desce para seu nivel mais baixo: a
comunidade do gueto.

Com isso, surgem as comunidades explosivas que se caracterizam por um grau variado
de durabilidade, s3o instdveis e precisam constantemente da violéncia para nascer e para
continuarem vivendo, precisam de inimigos que ameacem a sua existéncia. Segundo René
Girard e sua teoria ampla, do papel da violéncia no nascimento e na persisténcia das
comunidades, temos a seguinte situagdo a considerar:

Um impulso Violento estd sempre em ebulicdo sob a calma superficie da
cooperacdo pacifica e amigavel; esse impulso precisa ser canalizado para fora dos
limites da comunidade, onde a violéncia é proibida. A violéncia, que caso contrario

desmascararia o blefe da unidade comunal, é entdo reciclada como arma de defesa
comunal (GIRAD apud BAUMAN, 2001, p.221).

Para ser comunidade nessas condi¢des, temos que sacrificar aqueles outros, que por
ventura ndo podem fazer parte dela, restaurando constantemente a harmonia perdida, e a
violéncia, entdo, nasce das fronteiras que distingue o nds dos outros e da vigildncia que
aqueles devem tomar para que ndo permita a entrada deles. Isto explica os grandes genocidios
de etnias inteiras, bem como, na Servia e o genocidio feito com a minoria Albanesa ou mesmo
as verdadeiras guerras civis entre policiais e membros de quadrilhas de traficantes no Rio de
Janeiro.

O nascimento da comunidade diz respeito entdo, a um ato de separagdo onde a violéncia
interna, tende a ganhar engajamento para além das fronteiras, ela ¢ assim: Uma visdo da
exportagdo calculada da violéncia onde se assassina os estranhos a fim de manter a paz entre
0s seus membros.

Diferentemente das obsessoes da comunidade na modernidade so6lida, como tendo ponto
de referencia o territorio da nacdo, as comunidades explosivas estdo em casa e a estratégia
sedentaria dos novos bdrbaros € particularmente a de se armarem contra a inseguranca, por
isso, seu carater violento e sangrento. Isto, segundo Bauman (2001) ¢ o principal motivo pelo
qual os ricos do novo jogo do poder nomade, denunciam como sinal de atraso e falta de
liberdade, as condi¢des dadas por estas comunidades.

Com isto, podemos finalizar este capitulo, considerando que a partir de uma leitura mais
pessimista da comunidade na Modernidade Liquida, temos bem caracterizado o fato de que
exista uma estrita relagdo entre as comunidades existentes ¢ a violéncia, seja ela, na sua forma
simbolica ou mesmo aberta.

Por isso mesmo, a comunidade representada tanto pelas comunidades explosivas ou
estéticas, sejam sinais de atraso, fugacidade e transitoriedade, que nos traz uma superficial
sensagdo de seguranga, ¢ que para a grande maioria significa principalmente a perda de
liberdade.
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E por tultimo, tais comunidades existentes derivam de um Eu-desprendido, de uma
identidade fluida, de uma percepgao narcisica e desinteressada com relagdo ao outro. Estas
caracteristicas relacionam diretamente a comunidade, como veiculo de micro-violéncias
cotidianas, de separagdo e de exclusao.

Portanto, as comunidades embaladas pela individualidade na Modernidade liquida, ndo
sd3o comunidades, a ndo ser se contrariarem seus principios e se & concebermos do ponto de
vista do entendimento, como uma comunidade de individuos solitarios.

Embora a critica de Bauman se dirija aqueles que utilizam o sentimento generalizado de
perda de comunidade e de desejo de volta ao passado (caso dos comunitaristas e liberais)
para propor ordens excludentes, reaciondrias e criar grupos fechados, possibilitando as
diferencas e acirrando velhos e novos 6dios entre grupos étnicos ou territoriais, ela nao
considera outras situagoes.

Outros autores, porém, considerardo que se deixarmos de entender as comunidades no
que concerne as suas caracteristicas tradicionais e apostarmos numa andlise mais simbolica,
no sentido, de observarmos aquilo em que as pessoas acreditam, desejam e buscam. As
comunidades podem converter-se num contraponto a este tipo de critica.

Para Cohen (1985), um erro inicial ao pensarmos o problema comunidade ¢ limita-la a
estrutura a sua forma fisica. Se considerarmos os diversos usos simbolicos, na constru¢do da
diferenca e das relagdes de interdependéncia, entenderemos que o que se passa ndo ¢ o fim da
comunidade. Somente a fase final de algumas formas espaciais de alguns de seus significados.

Se olharmos nesta perspectiva, veremos que muitas pessoas, grupos e comunidades,
contrapdem buscas e experiéncias solidarias ¢ que o quadro das relagdes sociais ndo podem
reduzir-se apenas a um contexto cultural. A medida que verificamos outras realidades nos
espacos publicos e mesmo que essas sejam frageis e temporarias, percebemos que ainda
cumpregr()l 0 objetivo de proporcionar seguranca ¢ bem estar face esta determinagao cultural
adversa™.

Elas exercem a arte ordinaria e dissidente de usar os elementos impostos pelos sistemas
culturais hegemonicos, para transforma-los em algo proprio, e para interioriza-los de forma
distinta daquela com que foram inicialmente elaborados, fazendo uso de tatica de pessoas
comum, onde o didlogo possa ser entdo a principal arma dos fracos sedentdrios, em busca de
sonhos e ideias comuns.

Veremos, entdo, que outras opgdes nos teremos nao sé para entendermos as limitagdes e
alteracdes no conceito de comunidade, mas, para darmos seguimento a saga da aventura
sociologia, no sentido de propormos uma reflexdo ndo s6 consoladora, mais esperangosa
quanto ao destino de nossa grande comunidade terrena: A humanidade.

E, de acordo com o que Antonio Gramisci disse: Prefiro o otimismo da vontade a o
pessimismo da inteligéncia. E a respeito destas questdes que discutirmos no proximo capitulo
com o tema do comunitarismo ¢ os debates que a partir dele surgem.

%% Nas sociedades mais individualistas, como a norte americana, o ressurgimento o interesse pelo comunitarismo
pode ser, sim, uma reagdo defensiva a uma perda progressiva. Mas, o que se pode dizer daqueles lugares do
globo onde o comunitario até anos atras, foi o centro da vida social e da construgdo cultural dos individuos? Ou
daqueles lugares onde a comunidade ainda é metafora principal de coesdo que possibilita a agdo coletiva? Como
o caso das comunidades rurais, indigenas, dos grupos de migrantes, etc.
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3.3 EXPERIENCIAS COMUNITARIAS OU GUETIFICACAO DO MUNDO
CONTEMPORANEO: UM IMPASSE ENTRE DIFERENTES FORMAS DE
ENTENDIMENTO.

Ha um preco a pagar para os que vivem em comunidade: a ela cabe carregar o fardo
pesado de ser culpada pela perda das liberdades individuais, e impulsionadora da violéncia
cotidiana. O fato € que o proprio Bauman ao desvelar as aparéncias comunitarias, considerara
que ndo existe humanidade sem um projeto coletivo. Segundo ele: “ndo seremos seres
humanos sem seguranca ou sem liberdade, da mesma forma como o fato de ser humano, nédo
nos permita realizar a esperanca, ndo podemos deixar de té-1a”. Assim, ele reconhece tanto os
limites do projeto comunitario, os seus becos sem saidas, quanto suas possibilidades.

Pouco resta fazer para fugir ao dilema, podemos nega-lo por nossa conta e risco.
Uma boa coisa a fazer, contudo, é avaliar as chances e perigos das soluc¢des ja
propostas e tentadas. Armados de tal conhecimento, estaremos aptos a0 menos a
evitar ir muito longe por caminhos que podem ser percebidos por antecipagdo somo
sem saida. Uma avaliag@o desse tipo, provisoria e incompleta, € o que tentei neste
livro (BAUMAN, 2003, p.11).

Este ja ¢ um passo fundamental no sentido de reconhecermos os grandes problemas
criados pela individualidade na modernidade liquida, ao mesmo tempo, que nos proporciona
pensar que podemos viver um projeto coletivo novo e compativel a grande capacidade que os
seres humanos sempre tiveram em realizar seus ideias.

Que este momento, ndo seja, esperado com demasiado comodismo e fatalismo, como se
tudo tivesse sido perdido, como diria Paiva (1997) “Nada foi perdido: Devemos nos livrar do
fantasma da comunidade perdida”, este parece ser o grande problema dos homens de Ciéncia
ao darem por finalizado a possibilidade da comunidade, decretam o certificado de 6bito de
qualquer tipo de crenca em algo que possa-nos capacitar a realizagdo da existéncia comum
entre os homens, como necessidade inerente a humanidade.

O comunitarismo ¢ por assim dizer em termos socioldgico, uma reacdo esperavel ao
processo de liquefacdo da vida moderna, visto que vivemos num tempo onde as velhas
garantias desapareceram, e a fragilidade dos lacos humanos transforma-se em forca de
desintegracdo social. Entretanto, veremos que suas formas de apreensdo sdo diferenciadas,
mas, a0 mesmo tempo, trazem novos elementos que podem ser Uteis no sentido de
contribuirem com outros significados.

Portanto, o que iremos realizar aqui, sera levarmos em conta o que nao s6 Bauman com
a no¢do de uma Unica humanidade, bem como, outras formas de interpretacao do
comunitarismo. Nas pessoas de Charles Taylor com a idéia de Multiculturalismo e Maffesoli
com a nog¢ao de Neotribalismo.

r

O que buscaremos aqui ¢ problematizarmos a comunidade em suas diferentes
manifestagdes, para que possamos entender outros significados e apontarmos saidas que
correspondam a agdes coletivas e interesses comuns. Acredito que assim deve proceder a
aventura Sociologica. Contudo, ndo temos a pretensdo de alongarmos este debate, ndo
teremos necessidade disto, pelo fato, de que nossa analise mais especifica e central ainda esta
por vir.

r

O multiculturalismo ¢ ao mesmo tempo uma critica e uma forma de defesa do
comunitarismo que tende a se contrapor as tendéncias liberais que defendiam uma concepcao
de Estado neutra, fundamentados principalmente na teoria da justica universal, construida por
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Rawls (2000). A idéia de comunitarismo partindo dessa concepgdo retoma um projeto de
organizagdo de sociedade apoiada em lagos sentimentais e na tradicdo comum, o que hoje
podemos reconhecer no discurso das minorias étnicas.

O direito as diferencas e ao reconhecimento é um traco fundamental nos autores
Multiculturalista, no geral a defesa do comunitarismo dar-se pela necessidade de se construir
uma alternativa face fragilidade das relagdes sociais baseadas no contrato e em exigéncia de
reciprocidade que visem atender os interesses egoistas dos individuos, que acabariam
transformando o convivio social em simples trocas de favores entre sujeitos isolados uns dos
outros. Ja aqui temos a denuncia do fracasso do projeto moderno adotado pelos liberais.

Algumas das criticas podem ser atribuidas a Sandel (1982), que considerou a forma
como os liberais concebiam a politica estava centrada na nogdo justica, equidade e direitos
individuais fundados em principios que priorizam o dever em relacdo aos bens buscados por
cada um, para ele, este tipo de fundamentacdo comportava um erro conceitual, o liberalismo
politico falhava na medida em que prometia principios neutros e impossiveis de serem
atingidos.

A justica para ele ndo deveria ser um conceito desenraizado da sociedade no qual o
individuo sentisse algum dever moral por cumprir. Para irmos além de um sujeito dentologico
e da concepcdo de justica como dever temos que migrar para uma concep¢dao de comunidade
que marca os limites da justica e localiza a incompletude da idéia liberal (SANDEL, 1982,

p.14).

Assim, todo problema conceitual da definigdo de justica centrada no direito de um
individuo estaria no fato da nogao de justica nao depender do sujeito, mas ser um valor que s6
poderia ser resgatada das instituigdes sociais e ndo de um ser racional. Walzer trabalha o
conceito de igualdade complexa no sentido de propor uma harmonia das esferas diferentes da
sociedade.

A cultura de uma comunidade ¢ a histdria que seus membros nos narram de modo
que todas as distintas partes de sua vida social tenham sentido. A justica ¢ a
doutrina que distingue tais partes. Em toda sociedade diferenciada, a justica
conduzira a harmonia s6 se conduzir a separa. Boas redes fazem sociedades justas
(WALZER, 1993, p.328).

Ja aqui temos fundamentado a necessidade de reconhecimento das diferencas. Assim, o
problema da separacdo que limitava a comunicagdo entre tradicdes diferentes, j4 que cada
uma tem sua propria concepgao particular de vida boa e de justica, foi extensamente debatido
por Mancintyre em justica de quem? Qual racionalidade?

Sua conclusdo foi que ao invés de rechacarmos uma tradi¢cdo por ser considerada falsa
em relacdo aos padroes de uma boa vida, dever-se-ia entendé-las como sendo interpretagdes
complementares de uma mesma realidade sob perspectivas diferentes, para isto, se faz
necessario a mediacdo do dialogo enquanto condutor adequado para realizar o destino de cada
tradicdo.

O mediador deve envolver-se no dialogo entre tradi¢des, aprendendo a usar a lingua
de cada uma delas, a fim de descrever e avaliar as outras através dela. Assim, cada
um desses individuos sera capaz de transformar suas proprias incoeréncias iniciais
em vantagens argumentativas, exigindo de cada tradi¢do que ela fornega uma visdo

de como essas incoeréncias podem melhor ser explicadas, caracterizadas e
superadas (MACINTYRE, 1991, p.426).
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Charles Taylor, filosofo canadense ¢ também considerado por fazer parte deste quadro
de pensadores, principalmente, quando defende uma politica de reconhecimento, onde as
nacionalidades teriam a tarefa de reconhecer os grupos e expressdes minoritarias nas
sociedades ocidentais.

Como o principio da igualdade universal ¢ latente no modelo abstrato e normativo dos
liberais, o reconhecimento das diferentes identidades tornou-se um problema para as
sociedades democraticas, ja que ignoraram dessa certa forma tais distingdes, formando assim
um modelo processual e formal de defesa dos direitos humanos, contudo, neutros quanto as
reivindicagdes particulares e a diversidade cultural.

Na luta pelo reconhecimento em meio a esta politica liberal de um Estado neutro, surge
a necessidade de reivindicar o respeito igual a todas as culturas, da mesma forma como
devemos evitar o favorecimento e outras ameacas como a homogeneizacao da sociedade.

Para isso, seria preciso eliminar a imagem de culturas menores, dominadas por outra
superior que, historicamente, foi colonizadora do mundo moderno. De certa forma, como
veremos a seguir, 0 modelo Multicultural tem ganhado credito com o desenvolvimento do
processo de globaliza¢do, vimos surgir a partir dele o florescimento de varias culturas,
tradicdes e etnias diferentes, contudo, este processo pode também criar varios problemas com
relagdo ao convivio entre culturas diferentes.

Contudo, Taylor (1998) defende o multiculturalismo como uma forma de garantir a
sobrevivéncia da diversidade cultural, por isso mesmo, ela ¢ uma das formas de desafiar o
bem-estar e o poder e igualar os riscos.

Nao tenho duvida de que a neutralidade do estado ¢ freqiientemente hipdcrita, e
sempre incompleta. Algumas nacionalidades, unides sociais ou comunidades
culturais correm um maior risco do que outras. Para essas pessoas, a sobrevivéncia
¢ um problema maior do que para outras. Esta ndo ¢ s6 uma questdo de historia e de
nimeros, mas também de bem estar e de poder (WALZER apud TAYLOR, 1998,
p.120).

E desta forma que os comunitaristas contemporineos levantaram um problema de
sobrevivéncia de culturas tipico da sociedade pds-moderna, que tinha por um lado enfrentar a
mundializa¢do da industria cultural ¢ defender os valores individuais que também estavam
ameacados ao lado das culturas prestes a desaparecerem.

O socidlogo Michel Maffessoli, ¢ um outro estudioso que problematiza, a questdo da
comunidade na pés-Modernidade®’, s6 que sobre a dtica do neotribalismo. Ele defende a tese
de que estamos entrando em um novo paradigma cultural deixando para tras os tragos da
chamada modernidade, onde destacaram-se a estrutura mecanica, a organizacao econémica ¢
politica, bem como, os individuos e os grupos contratuais.

De qualquer forma ndo podemos deixar de reconhecer que estamos vivendo num
contexto de mudancas vertiginosas, onde novas formas de sociabilidade estdo emergindo,

3

70 conceito de p6-Modernidade ¢ alvo de muita discussio nas Ciéncias Sociais, posto que, ha algumas
vertentes que tentam explica-lo. Uma dessas vertentes definida por Lyotard (1985) sugere a pos-modernidade
como um rompimento, uma ruptura, com as verdades absolutas ou metanarrativas da modernidade. Uma outra
vertente defendida por Giddens (1991) considera que estamos alcangando um periodo em que as conseqiiéncias
da modernidade estdo se tornando mais radicalizadas e universalizadas do que antes, esse autor prefere trabalhar
com o conceito de alta-modernidade. Existe também, uma terceira vertente a qual podemos incluir Michel
Maffesoli, que trata a poés-modernidade como um novo paradigma tentando ndo sugerir rupturas nem
radicalizacdo, mas sim uma reorganizagdo: de valores, idéias, visdes de mundo, etc. que sdo proeminentes da
modernidade.
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principalmente, neste inicio de século. Maffesoli indica que neste novo paradigma, podemos
pontuar o fim de uma logica individualista tipica da modernidade e de um Eu fechado sobre si
mesmo. Os homens estariam adotando um ponto de vista mais emotivo em relagdo ao mundo.
Eles estariam mais sensiveis ao prazer ¢ a emogao.

Segundo ele, estariamos caminhando, em dire¢@o a presona e a multiplicidade de papeis
€ mascaras em que a pessoa sO existe em termos do papel ou mascara usada em dado

momento ou situagdo. Dessa forma, na pos-modernidade assistimos a substituicdo de um
social racionalizado por uma sociedade com dominante empética.

Neste sentido a metafora da Tribo da qual o autor se utiliza pretende dar conta do
processo de desindividualizagdo e de valorizacdo do papel de cada pessoa, pois ele esta
“baseado na necessidade de solidariedade e de protecdo que caracterizam o conjunto social”
(MAFFESOLI, 1987).

Essa nova sociabilidade diz respeito ao tribalismo pos-moderno ou neotribalismo que
esta se tornando, nos grandes centros urbanos, um dos maiores expoentes dessas alteracdes
nas relacdes sociais pelo quais estamos passando. Tribos bastante diferenciadas como: punks,
surfistas, Skinheads ou vegetarianos, ou seja, diversas tribos caracterizadas por valores dos
mais diferentes possiveis, com: religiosos, esportivos, hedonistas, musicais, tecnologicos.

Todos podem ser considerados sdo exemplos desses grupos que se caracterizam pela
pulsdo de estar junto, que se reinem de acordo com suas afinidades e seus interesses no
momento em que ndo tem outra finalidade a ndo ser reunir-se. Este neotribalismo define-se
pela comunidade emocional®® ou nebulosa afetiva, em oposigdo ao modelo de organizagio
racional da sociedade moderna. As caracteristicas destas comunidades dizem respeito ao
aspecto efémero, a composi¢do cambiante, a inscricdo local, assim como, a auséncia de uma
organizag@o e uma estrutura cotidiana.

Nestas tribos o ethos comunitario é designado pelo conjunto de expressdes que remete a
uma subjetividade comum, a uma paixdo partilhada. Sendo que a adesdo a esses grupos ¢
sempre fugaz, ndo havendo objetivo concreto que assegure um periodo prolongado de
continuidade. “Trata-se apenas de redes de amizade pontuais que se reinem ritualisticamente
com a funcdo exclusiva de reafirmar o sentimento que um dado grupo tem de si mesmo”
(MAFFESOLI, 1987).

As pessoas passam assim a buscar novas formas de solidariedade, que expressem um
estar juntos e uma cultura dos sentimentos. Assim o neotribalismo seria uma espécie de
resposta a uma sociedade fragmentada, fria, individualista, competitiva e burocratica, onde a
vivéncia no interior de cada tribo abre a possibilidade de um encontro afetivo, a criagdo de um
espaco de dissidéncia e de um canal de expressao identitaria.

Retomando Bauman e sua visdo pessimista de comunidade, quando este tece uma critica
direcionada aos multiculturalistas; o faz, no sentido, de observar que também as minorias
étnicas sdo coagidas a viverem como tal, criando um clima cada vez maior de indiferenca e
inseguranga entre as culturas e por outro lado comprometendo as liberdades individuais e os
direitos considerados inalienaveis do homem. Por isso mesmo, denuncia tanto o
desengajamento liberal como a coagao representada na forma multicultural.

Contra o comprometimento que toma a forma de cruzadas culturais e

homogeneizagdo opressiva; contra a indiferenga soberba e desengajamento do
descomprometimento. Se pensarmos nisso, estaremos prontos a aceitar que, por

>% Interessante observar que Maffesoli retoma o sentido de comunidade emocional no tipo ideal Weberiano, tal
como, vimos no primeiro capitulo. Onde a comunidade ¢ uma relagdo social na medida em que a orientacdo da
acdo social baseia-se em um sentido de solidariedade, resultado de ligagdes emocionais.
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mais que devamos respeitar o direito de uma comunidade a protecdo contra forgas
assimiladoras ou atomizadoras administradas pelo Estado ou pela cultura
dominante, devemos também respeitar o direito dos individuos a protecdo contra
pressdes com,unitarias que negam ou suprimem a escolha (BAUMAN, 2003,
p.126).

Para Bauman a inseguranca tende a transformar o multiculturalismo em sindénimo de
fortaleza sitiada, e tal qual numa fortaleza, as pessoas tém que manifestar sua lealdade e
abster-se de qualquer relacdo com estranhos, as comunidades assim construidas objetivam
principalmente: a perpetuagdo da divisdo, da separagdo e do isolamento. Este perigo pode
significar uma falta de didlogo que poderiamos levar-nos a construcdo de uma humanidade
comum.

E a este respeito Bauman defende a universalidade da cidadania (humanidade) como
condi¢do preliminar de qual quer politica de reconhecimento significativa. Esta universalidade
da humanidade ndo se opde ao pluralismo das formas de vida humana, o que pode segundo
ele viabilizar a discussdo continua sobre as condi¢ées compartilhadas do bem. Ampliando as
oportunidades de vida e maximizando a liberdade individual. S6 assim, que podemos
caminhar para uma Unica humanidade.
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4 CAPTITULO IX — NOS CAMINHOS DA AVENTURA SOCIOLOGICA:
A ETICIDADE COMO PERCEPCAO DIALOGICA DA COMUNIDADE.

Chegamos aqui ndo com uma convic¢do, pois consideramos a certeza, um fato
provisorio de toda forma do pensar. O que nos propusemos até aqui, foi tdo somente descrever
fatos e ideias que permeiam uma compreensdo socioldgica da comunidade.

Nosso objetivo, no entanto, ¢ a de sugerir, uma contribuicdo a aventura sociologica. Ja
que, como vimos, tanto nos classicos, bem como, nos pés-modernos: a comunidade tem uma
atencdo especial, fazendo parte de uma categoria intrinseca a propria construcdo do
pensamento sociologico, sem o qual ndo deveriamos deixar de destacar o pessimismo
socioldgico construido em torno dela.

A primeira questio que se coloca é: E possivel pensarmos a comunidade sobre uma
outra perspectiva, sendo as ja consagradas pela sociologia? Nossa resposta a esta questdo sera
entdo afirmativa. Entendemos que seu o sentido da Aventura socioldgica seja justamente a
busca de didlogos necessarios ao entendimento de um homem mais integral™ e assim de uma
Ciéncia Social disposta a encontrar novos rumos para a vida entre os homens, como uma certa
resposta para os becos sem saidas do qual nos referimos na introducao deste trabalho.

Consideraremos entdo que seja urgente pensarmos em alternativas, mas do que em
coisas consagradas ou definidas como um espelho fiel da realidade dos fatos. Nisto cabe nossa
contribuicdo, apresentando um autor que para a Sociologia seja desconhecido, mas que pode
ser significativo, a medida que, percebe o fendmeno da relagdo sobre uma outra perspectiva.

E ja que a realidade dos fatos converge sempre, para uma mudanca na forma como
percebemos o mundo, porque ndo considerar que os proprios fatos podem mudar seus
significados e com isso, servir ndo s6 de consolo diante da vida desencatada, mas de
motivagdo para se experimentar novos caminhos.

Por isso, achamos de fundamental importancia, aproximarmos nossa analise sobre a
comunidade daquilo que consideramos como perspectiva fenomenolégicaéo, baseada,
principalmente, na filosofia da relagio de Martin Buber, assim como, nas importantes
contribuicdes do personalismo ético de E. Mounier e outros de tradi¢des filosoficas
distintas®’, que de certa forma apontam para uma preocupagdo central: o outro como
pressuposto de uma percepgdo ética da comunidade.

Se para Bauman, tal como, para Adorno: As micro-violéncias cotidianas em suas
diversas manifestagdes permeiam a idéia de comunidade, ou seja, de uma certa situacao

> Trata-se aqui de procurar entender o ser humano que vive em sociedade como portador de dimensdes diversas
e interligadas, ou seja, procura-se aqui ndo desvencilhar o debate ético do politico, social, cultural,
interindividual.

59 A fenomenologia enfatiza os aspectos subjetivos do comportamento humano e preconiza que é preciso entrar
no universo conceitual dos sujeitos para poder entender como e que tipo de sentido eles ddo aos acontecimentos
e as interagdes sociais que ocorrem em sua vida diaria. O mundo do sujeito, as suas experiéncias cotidianas e os
significados atribuidos as mesmas sdo, portanto, os nucleos de atengdo na fenomenologia. Na visdo dos
fenomendlogos ¢é o sentido dado a essas experiéncias que constitui a realidade, ou seja, a realidade € socialmente
construida (BERGER e LUCKMANN, 1985)

8! Estas tradigdes distintas referem-se a Mounier tinha uma influéncia marcante da religido cristd, ja Buber
assim como Lévinas e Rosenzweig eram influenciados pelo do judaismo, sendo que, ambos acreditavam ser
possivel o debate ético inserido no discurso filos6fico. O tema central destes autores permeou a problematica do
outro. Contudo, o que ¢ valido destacar aqui, € que ndo teremos a preocupacao de discutirmos religiosidade, mas,
tdo somente, evidenciarmos o contetido ético como novas possibilidades de relagdes entre os homens.
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cotidiana simbolizada nos minimos detalhes pelas relagdes sociais ofuscadas, esta também
identificada pela indiferenca ou mesmo pela instrumentalizagao do outro.

Para Buber, a comunidade pode ser entendida como um tipo de aprendizado que permite
a realizacdo da idéia de ndo-violéncia, ou seja, uma busca constante de didlogo, onde a
presenga do outro se faz entender como base de sustentagdo da relagdo Eu-Tu, fundamental
para realizacdo do que Buber considera como Nova comunidade ou de uma nova vida entre os
homens.

Tanto E. Mounier, Lévinas, Paul Ricouer e Buber sdo tedricos que se debrucaram sobre
a eticidade e terdo uma preocupacdo constante quanto aos caminhos tomados pela
modernidade. Suas respectivas contribui¢cdes inserem-se no sentido de perceber a crise do
homem moderno como uma crise de falta de percepcao do outro, onde tanto o individualismo
atomizante e a massificacdo, contribuem para isso. Tais problemas devem ser interpretados
como formas artificiais que controlam a vida social, sem deixar espago para a espontaneidade
do agir mutuo e da responsabilidade.

Como resposta a este problema, suas reflexdes, e aqui especificamente, consideramos as
de M. Buber que tratou especificamente disso visa retomar a importidncia da vida
comunitaria, afirmando a condi¢do relacional do homem, onde se destaca o principio
dialégico e a idéia de pessoa e do outro.

Assim ele aponta para uma certa necessidade de combatermos através da idéia de
comunidade, como instrumento ético, a crescente despersonalizacdo e coisificagdo das
relagdes sociais: “A sociedade enseja um esgotamento da espontaneidade da pessoa, da agdo
dialogal na sua emergéncia, tornando os homens supérfluos e egoticos” (BUBER, 2003).

Isto nos remete a um problema antropoldgico, no qual, se preconiza a progressiva
decomposicdo de antigas formas orgénicas de convivéncia entre os homens. Mas que pode ser
restaurado @ medida que o homem passa através de sua vontade, criar momentos propicios a
um face-a-face, a medida que nos abrimos ao dialogo com os outros da relacdo.

Por outro lado, tal como especificamos no tema, é importante frisar que teremos como
referencia central o pensamento de Martin Buber acerca da comunidade, como veremos, a
leitura de Buber exigira que fagcamos um debate com varias vertentes filosoficas, para que
possamos entender sua fenomenologia dos sentidos, baseada ndo numa ética neutra, mas
numa ética que possa servir de guia a agao.

De agora em diante conduziremos uma reflexdo que nos permita entender a comunidade
ndo nos seus aspectos fatalistas e exteriores, tal como, foi colocado até agora, tentaremos
impulsionar um debate que procure visualizar o que Cohen ja havia alertado, ¢ preciso
explorar a dimensdo simbolica da comunidade, como um importante passo para o
entendimento da relagdo entre comunidade e eticidade. E que deste entendimento possamos
retirar alguns elementos que sirvam de guia a nossas agdes cotidianas.

Propomo-nos entdo a interpretar, de acordo com o que definimos como a aventura
sociologica, a seguinte questdo: -Como pensar uma compreensao dialdgica da comunidade e
que implicagdes no proprio pensamento sociologico, estas novas formas de compreender as
relagdes humanas, podem adquirir significados nas investigacoes sociais?

Se o diagnoéstico classico da modernidade, ndo sera suficiente para responder a tais
questdes. Buscaremos nos referidos autores, e principalmente em Buber a razdo para que
possamos conceber a comunidade sobre uma outra perspectiva, aqui, existe uma clara
evidéncia da defesa de novas formas de convivéncia comunitaria, portanto, de uma resposta
ao paradoxo do homem moderno.
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Para Buber que segue uma interpretagdo fenomenoldgica, uma hermenéutica da palavra,
a nova comunidade teria em seu aspecto fundamental, o face a face no didlogo onde: cada um
viverd ao mesmo tempo, em si-mesmo e em todos. A comunidade pode assim vir a criar
coisas novas e novas formas de vida em comum.

Ja Mounier que segue uma orientacdo personalista, tem o seguinte pressuposto, que
sobre um movimento dialético, pensamento e agdo, devem estar conciliados, no sentido, de
resolugdo dos problemas humanos, por isso: Pessoa e comunidade sdo indissociaveis. Assim,
tal autor, defende que a pessoa deve ser o centro de toda reflexdo referente ao homem.

Para ele, o processo de personificagdo individual e comunitaria deve ser um despertar
contra o individualismo e o coletivismo. Para Mounier: “Nao existe comunidade verdadeira, a
ndo ser uma comunidade de pessoas” (MOUNIER, s/7).

Para Buber® que ao se deparar com as andlises conceituas provenientes de um carater
socioldgico, como as demonstradas acima, em nossa passagem pelos classicos da sociologia,
no que se refere a comunidade. Buber apresentara a comunidade como um caminho a ser
pensado.

Este caminho tem para ele uma centralidade: - A dimensdo ética do outro como
pressuposto do evento concreto da relacdo; a Pessoa e ndo a instituigdo como pressuposto
desta relacdo, tal como propde Mounier; ¢ uma certa aversdo a duas categorias provenientes
das raizes modernas da impessoalidade: o individuo e o Estado, que s@o para ele os principais
obstaculos a realizacdo da vida comunitéaria.

Para Buber (1987, p.135) comunidade significa: “Uma resposta do momento, a uma
questdo do momento”, ou seja, diz respeito a uma atitude de responsabilidade que ndo esta
limitada a um espago social, muito pelo contrario, existe nas pessoas no momento em que se
realiza o didlogo, a relagdo. Onde nos, enquanto pessoa, respondemos ao apelo do outro. Este
fato sera significativo, na construcdo da idéia de nova comunidade, defendida por Buber e no
qual aprofundaremos mais adiante.

Para isso, se fard necessario entendermos as caracteristicas fenomenologicas e
dialégicas do seu pensamento, onde estdo expressos seus esforcos em compreender a relagdo
concreta, como lugar singular onde se escrevem as relagdes de eticidade em contraposi¢do a
abstracao universalista dos conceitos, ou dos dogmas.

Neste capitulo teremos trés momentos fundamentais no que concerne ao entendimento
da comunidade como espaco de eticidade. O primeiro diz respeito tanto a vida como a obra de
Buber. Nele tentaremos descrever um Buber imerso na vida cotidiana, portanto, um homem
de seu tempo.

Assim como tentaremos identificar as influéncias que contribuiram para a base de seu
pensamento: tanto as distintas filiagdes filosoéficas, como o proprio Hassidismo, enquanto
fonte de inspiragdo mistica que contribui para constru¢do de sua idéia de comunidade.

No segundo momento serd necessario analisar trés questdes fundamentais: a) O
diagnostico que Buber faz das condi¢des das relagdes Sociais na Modernidade. Mostraremos
que numa leitura fenomenologica esta leitura se aproxima dos tedricos de Frankfurt,
especialmente de Adorno e sua fenomenologia da frieza.

Enquanto para Adorno o ofuscamento e seus becos sem saidas se da através da
violéncia nos seus minimos detalhes, em Buber tinhamos o relacionamento Eu-Isso, como a

52 E importante notar que ao escrever “sobre comunidade” Buber tém uma grande influéncia de Tonnies, e isto se
manifesta nas varias citagdes que ele remete ao autor.
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grande melancolia do homem moderno; b) Aqui analisaremos, como pode ser concebida a
perspectiva dialdgica no pensamento de Martin Buber? E como esta marca o inicio de uma
compreensdo do outro como fundamento do mundo da relacdo? Aqui mostraremos que a
eticidade diz respeito a precedéncia da ética em relacdo a qualquer atitude teorica.

O rosto do outro, numa linguagem mais Levinasiana, € o principio da compreensao mais
integral do homem. Neste sentido, podemos segundo Buber, visualizar as saidas que
possibilite o encontro, a responsabilidade, a abertura e a reciprocidade, como condi¢des
perenes para o inter-humano. ¢) As estes dois primeiros aspectos associaremos a idéia de
comunidade no pensamento de Martin Buber, que tal como E. Mounier foram adeptos das
ideias comunitarios e a eles dirigiram parte de suas obras.

No ultimo momento, nos preocuparemos em demonstrar que as condi¢cdes frageis de
sociabilidade na modernidade, tal como, vimos nos capitulos anteriores, podem ser
redimensionadas, por aquilo que denominamos de reencantamento do mundo. Isto diz respeito
a um repensar o espago publico como realidade que proporcione o inter-humano, ou a relagio
de comunidade.

Traremos para o debate a incrivel interpretacdo hemernéutica de Paul Ricouer: O outro
como si mesmo. No sentido de demonstrarmos que o espago publico pode ser também o
espaco da eticidade, e enquanto tal pode redimensionar novas sociabilidades, tendo por base,
relagdes mais humanas.
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4.1 O PENSAMENTO DE MARTIN BUBER
4.1.1 Um encontro com o autor: dados biograficos.

Nos basearemos aqui, para falarmos da vida e da obra deste grande autor
particularmente no trabalho de um de seus grandes expoentes no Brasil, trata-se de Newton
Aquiles Von Zuben Martn Buber: cumplicidade e didlogo. Considerando a grandiosa
percepgdo com que este autor narra Buber os caminhos percorridos por este grande filosofo.
Nos esforcaremos por fazer uma sintese, no sentido, de especificarmos os aspectos que
consideramos mais relevantes ao Estudo proposto.

Martin Buber® nasceu em Viena aos 8 de fevereiro de 1878. O menino Buber depois da
separacdo dos pais, passou sua primeira infincia com seu avd Salomdo Buber, grande
autoridade do HésKalar: /d a atmosfera era propicia para uma piedade sadia e para um
profundo respeito pelo estudo. Junto dessa familia o jovem Buber aprendeu hebreu e passou a
ler os textos biblicos e a tomar contato com a tradi¢do judaica.

Aos quartoze anos voltou a morar com o pai e matriculou-se no ginasio polonés de
Lemberg. A filosofia, sob a forma de dois livros, marcou sua primeira e influente presenca na
vida de Buber. Em 1896 Buber entrou para a universidade de Viena e matriculou-se no curso
de Filosofia e Historia da arte.

Nesta ocasido experimentou a sensacdo de uma cultura aberta a toda sorte de
influéncias: tais como a tendéncia neo-roméantica onde o lirismo e o dialogo lirico estavam
presentes em sua forma de criag@o e expressao, tudo isso contribui para que Buber se tornasse
um devoto da literatura, da filosofia, da arte e do teatro.

Como ele nos revela em sua obra: O problema do Homem (Das Problem des Menschen)
“Um constrangimento, que ndo podia explicar, tinha se apoderado de mim: eu tentava, sem
cessar, imaginar os limites do espago, ou se ndo a inexisténcia de um limite, um tempo que
comega e que termina sem comego nem fim”.

Foi entdo que lhe caiu nas maos o livro: Prolegomenos a toda Metafisica futura de
Kant, no qual, verificou que o espaco e o tempo ndo sdo nada mais que formas através da
quais efetuamos a percep¢ao das coisas e que elas em nada afetam o ser das coisas existentes,
nem um nem outro pode ser contido na experiéncia. “Eu comegava a entender que ha o
eterno, muito diferente de infinito, ¢ que, ndo obstante, pode haver uma comunicagdo entre eu,

homem, ¢ o eterno” (BUBER, 1971).

53 Ver fotografia de Buber em Anexo.
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Estas percepgdes serviram para que Buber consolidasse desde ja uma anéalise com vista
na transcendéncia, sem, portanto, se tratar de uma metafisica ou mesmo de um dogma
religioso. Sua interpretacdo das centelhas divinas apontara para um Deus presente no mundo,
enquanto um outro que esta diante de mim.

Um outro livro lido por Buber foi o de Nietzsche: Assim falou Zaratustra, e se
empolgou tanto que o traduziu para o polonés, nele o que marcou bastante foi sua visdo do
eterno retorno. Em 1901 entrou na universidade de Berlim, onde foi aluno de Dilthey e G.
Simmel. Em Leipzig e Zurique dedicou-se ao estudo da Psiquiatria e da Sociologia.

Em 1904 recebeu, em Berlim, o titulo de doutor em Filosofia ¢ entrou em contato com
uma comunidade fundada pelos irmados Heinrich e Julius Hart, denominada de Neue
Gemeinschaft. A comunidade representava um desejo ardente de novos tempos: o lema era
viver mais profundamente a humanidade do Homem®. Foi ai que Buber travou amizade com
Gustav Landauer, que o influenciou profundamente.

Participante ativo dos primeiros congressos do movimento sionista® do qual foi
escolhido primeiro secretario, anos mais tarde, lidera uma revolta que resultou numa cisao no
seio do movimento, por discordar da orienta¢ao do presidente Theodor Herzl.

Este propunha como meta uma renovacgao politica, a volta para Israel, enquanto Buber
visava a mais uma renovagao cultural e espiritual do povo judeu. De 1916 a 1924 Buber foi
editor do jornal Der Jude e em 1923 foi nomeado professor de historia das religides e ética
Judaica, na universidade de Frankfurt.

De 1933, quando foi destituido do cargo pelos nazistas, até 1938 Buber permaneceu em
Heppenheim. Em 1938 aceitou o convite da universidade Hebraica de Jerusalém, para la
ensinar Sociologia.

Buber tinha entdo 60 anos. Esse periodo foi de intensa atividade intelectual. Suas
pesquisas se aprofundaram em diversas areas, retomou os estudos sobre a Biblia, o judaismo e
Hassidismo; estudos politicos, sociologicos e filoséficos. Fundou a escola de Educagdo de

Adultos®, da qual foi o primeiro diretor, seus estudos sobre a Biblia e a tradugio do texto para

% Buber era membro ativo da comunidade universitaria. Os jovens se reuniam amitide, para discutir em conjunto
os problemas que mais lhes interessavam. As reunides se realizavam a maneira de seminarios nos quais cada um
dos participantes tinha a chance de expor um trabalho que seria discutido por todos, onde ao mencionar as
questdes derivadas do problema da antiga e da nova comunidade ele afirma: Nos ndo queremos a revolugdo, nos

somos a revolugdo.

63 . O jovem Buber, liderando um pequeno grupo, defendeu uma concepg¢do mais ampla do sionismo: uma concepgdo que

fosse, em sua esséncia, um esfor¢o de libertagdo e purificagdo interior ¢ um meio de elevar o nivel social e cultural das
massas judaicas (ZUBEN, 2003, p.67)

5 Quanto & questio da educagio, Buber sem pré referia-se a uma educagdo para a comunidade e nio mais para o
Estado.
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o Alemao prosseguiram até alguns anos antes de seu falecimento. Buber morreu em Jerusalém

a 13 de junho de 1965.
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4.1.2 Caracteristicas do pensamento de Martin Buber.

Nao podemos desvincular no pensamento de Buber, sua relagdo com a vivéncia
concreta, vida e obra estdo relacionados quando nos referimos a Buber. O didlogo tema
bastante freqiiente nas suas obras, também foi incorporado na sua vivéncia, a ponto de ter

merecido as grandes palavras do génio poético do filosofo Bachelard.

E necessario ter conhecido Martin Buber pessoalmente para se compreender, no
tempo de um olhar, a filosofia do encontro, esta sintese do evento e da eternidade.
Entdo, se sabe, num instante, que as convicgdes sdo chamas e que a simpatia ¢ o
conhecimento direto das pessoas. Um ser existe pelo Mundo, que vos ¢
desconhecido e, subitamente, num s6 encontro, vos o reconheceis (BACHELARD
apud ZUBEN, 2003, p. 66-67)

A impressao que a presenca de Buber causava no seu interlocutor nos ¢ relatada também
por MARCEL apud ZUBEN (2003): “Fiquei profundamente impressionado, desde o inicio,
com a grandeza auténtica de tal homem que me parecia realmente comparavel aos grandes
patriarcas do Antigo testamento”.

Marcel emprega o termo plenitude para caracterizar a personalidade e a existéncia de
Buber, cuja magnanimidade surpreendia desde o primeiro encontro. Olhar profundo que
parecia tocar a intimidade de seu interlocutor ¢ que, contudo, sabia acolher o outro na
simplicidade e na fugacidade de um didlogo.

Uma presenca auténtica emanava de sua pessoa. A abertura ¢ a disponibilidade com
relacdo ao outro encontravam em Buber um suporte: a zona de siléncio, na qual, se inscreve a
confianga no outro. “O olhar encontra rapidamente o calor e a gratuidade da resposta. O
instante que ¢ presenca que empresta ao verbo uma tonalidade peculiar feita de confianca e
espanto! (Bachelard) Quem ouve se ndo ¢ para responder? ” (ZUBEN, 2003, p.68).

O lugar dos outros ¢ indispensavel para a nossa realiza¢do existencial, por isso mesmo,
Buber fez de sua filosofia uma arte de encarar a vida, como se da vida proviesse um
fundamento primeiro: a relacdo. Esta por sua vez ndo dizia respeito somente aos homens, ¢
sem divida o homem nao tem a exclusividade de ser um outro. O novo-humanismo proposto
por Buber em sua obra Eu e Tu, diz respeito a um outro que tenha trés dimensdes: a humana,
a dos seres naturais e a do ser absoluto ou da transcendéncia.

Outra caracteristica marcante dessa personalidade e desse espirito filosofico foi a grande
esperanca no humano, uma Urglaube, uma crenca fundante no Menschen-sein que permitiu
superar as suas dificuldades, buscando uma solugdo para o problema existencial do homem

atual: “Via sua missdo como uma resposta a vocacdo que havia recebido: a de levar os
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homens a descobrirem a realidade vital de suas existéncias e a abrirem os olhos para a
situacdo concreta que estavam vivendo” (ZUBEN, 2003, p.69).

Aqui Buber nos faz lembrar Socrates quando da maiéutica (o parto dos espiritos).
Sécrates convivia com o desafio de fazer parir através do didlogo com as pessoas, suas idéias,
seus sentimentos, e assim, leva-las a um entendimento mais consciente de suas vidas. Sua
tarefa foi compreender no didlogo com os outros a realidade da existéncia.

Tal como, Buber sempre caracterizara sua esperanca no homem, através da idéia de
centelhas divinas, marcadas por uma natureza messidnica num possivel contanto com o
Absoluto: Sem esperanga ndo se encontrard o inesperado, inacessivel e ndo-encontravel,
assim ja afirmava Heraclito. Sua esperanga consistia na possibilidade de nos relacionarmos
com Deus no cotidiano, no dia-a-dia, continuamente buscando no outro o sentido de uma
natureza divina, nisto se baseava seu novo humanismo.

Buber ndo se deixa etiquetar por qualquer sistema doutrinario conhecido. O maior
compromisso de sua reflexdo ¢ com a experiéncia concreta, com a vida. A “estreita arestra”
representa a uniao dos contrarios que permanece um mistério na profunda intimidade do
didlogo. Didlogo foi o tipo de compromisso de relacdo que a vida e a obra deste autor selaram
entre si: “Nao tenho ensinamentos a transmitir... tomo aquele que me ouve pela mao e o levo
até a janela. Abro-a e aponto para fora. Nao tenho ensinamento algum, mas conduzo um
dialogo... o dialdgico ndo se impde a ninguém. Responder ndo ¢ um dever, mas um poder”.
(BUBER, 1987, p.70-71)

Assim o didlogo ndo ¢ uma categoria a qual ele chegou por vias de raciocinio dedutivo,
mas, como ele proprio qualificou em Eu e Tu, o encontro ¢ essencialmente um evento de

presenca e como tal ele acontece:

O dialégico ndo ¢, como o dialético, um privilégio da atividade intelectual. Ele ndo
comeca no andar superior da humanidade, ele ndo comega mais alto do que ecla
comeca. Nao ha aqui dotados e ndo-dotados, somente ha aqueles que se ddo e
aqueles que se retraem, o dialégico ndo ¢ um assunto de luxo intelectual, ele diz
respeito a criagdo, a criatura; ¢ o homem de quem falo, o homem, de que falamos, ¢
isto, € criatura trivial e insubstituivel (BUBER, 1987, p.73)

Desta forma, este contetido dialdgico do pensamento Buberiano, ndo esta circunscrito a
uma idéia abstrata de didlogo que fique apenas numa contemplagdo especulativa, muito pelo
contrario, tem um contetdo diretamente relacionado a vida vivida, ao cotidiano da qual nds
fazemos parte e do qual ndo podemos nos ausentar.

Portanto, o didlogo de acordo como vimos acima ndo ¢ um dever, no sentido Kantiano

de responsabilidade individual, mas, sobretudo, ele ¢ reciprocidade, ¢ capacidade de
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responder, € abertura, que diz respeito a uma responsabilidade para com o outro, ou seja, tem

um significado ético que precede a qualquer teoria.
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4.1.3 Influéncias (consideracgdes gerais)

No primeiro caso, de ordem filosofica, incluiremos algumas personalidades que
estiveram presentes na reflexdo de Buber. No segundo, englobaremos, de modo particular, o
misticismo judaico, mais particularmente a mistica hassidica, ja& que Buber também se
debrucgou sobre outras formas de misticismo.

Na primeira encontramos Feuerbach o qual considera o conhecimento do homem o
objeto mais importante da filosofia. Ele ndo vé o homem enquanto individuo, mas como

relacdo entre eu e o tu. Na sua obra Principios da Filosofia do futuro, ele afirma:

O homem, individualmente, ndo possui a natureza humana em si mesmo nem como
ser moral nem como ser pensante. A natureza do homem néo ¢ contida somente na
comunidade, na unidade do homem com o homem, mas numa unidade que repousa
exclusivamente sobre a realidade da diferenca entre eu e tu (FEUERBACH IN
ZUBEN, 2003, p.72-73).

Feuerbach rejeita a filosofia da identidade absoluta, pois esta leva a uma negagdo das
distingdes imediatas, Feuerbach estabelece a distingao entre eu ¢ tu como uma forma de
rejeicdo ao idealismo: “A verdadeira dialética ndo ¢ um monologo interior do pensador
solitario, mas sim um dialogo entre mim e ti” (ZUBEN, 2003, p.52). A esséncia, segundo ele,
so se acha na comunidade, na unidade do homem com o homem, unidade esta que repousa sé
na realidade da distin¢do entre eu e tu.

Da filosofia de Feuerbach, Buber buscara inspiragdo para o seu principio dialogico do
Eu e Tu. Sendo que a maior critica que Buber apresentou a tese de Feuerbach diz respeito a
substitui¢do, feita por ele sobre a relagio com Deus pela relacdo Eu e Tu. Feuerbach como
tipico materialista recusara a idéia de transcendéncia, j4 em Buber ela norteia todas as
dimensdes do dialdgico.

E patente a presenca de Kant. Buber segue o principio Kantiano no plano moral, da
dignidade da pessoa humana: ndo devemos tratar o nosso semelhante como meio, mas como
um fim. Nos diversos tipos de relagdo Eu-Tu, o homem ¢ considerado como um fim e ndo
como meio: ‘“Bachelard refere-se a um ontologismo reciproco que transcende um
substancialismo do eu, que faz do tu o atributo mais proximo, o mais fundamental do eu”
(ZUBEN, 2003, p.73).

Merecem especial mencao os seus mestres mais proximos: Dilthey, Simmel, Franz
Rosenzweig e Gustav Landauer. De modo particular, foram as concep¢des de Landauer sobre
o conceito de comunidade que chamaram a atencdo de Buber, ambos também estavam

interessados nos estudos sobre a mistica, ao analisarem os escritos do Mestre Eckart.
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Se quisermos inserir Buber dentro de uma corrente do pensamento filoséfico talvez
pudéssemos optar pela filosofia da vida (Lebensphilosophie). Neste ponto ¢
marcante a influéncia de seu mestre Dilthey. De modo geral, ndo ¢ dificil constatar
que a obra de Buber revela um profundo compromisso com a vida (ZUBEN, 2003,
p.74).

Segundo Buber o projeto da filosofia é explicar a concretude vivida da existéncia
humana a partir do proprio interior da vida, por isso foi tdo cético quanto aos sistemas
filosoficos. Para Buber, a filosofia e o filosofar sdo primordialmente atos de abstrag@o. Esta
afirmacdo implica uma critica a maneira de abordar a realidade, na medida, em que estes atos
de abstracdo nos separam da concretude da vida: “Ai ndo se conhecera permanecendo na praia
contemplando as espumas das ondas. Deve-se correr o risco, ¢ necessario atirar-se na agua e
nadar” (BUBER, 1971, p.19-20).

O interesse que norteou Buber para o estudo das fontes da mistica e dos ensinamentos
judaicos teve sua origem num sentimento profundo de caréncia de fundamento de sua propria
existéncia, isso se manifestou na sua participa¢gdo no movimento sionista, radicalizando a
cisdo no seio da instituicao.

A fundagdo de um estado politico ndo deveria ser sendo uma fase do renascimento
judaico. Nos ensinamentos do mestre Eckart, encontrou a mistica e logo apds o Hassidismo
cuja vitalidade operou uma transformacdo no seu pensamento. Exatamente nesta época,
quando aprofundava seus contatos com o Hassidismo, sobreveio-lhe um novo tipo de
estimulo intelectual: as primeiras traducdes das obras de Kierkegaard.

O teor da mensagem soava-lhe como uma exigéncia de que toda filosofia deveria ser
centrada na existéncia concreta do individuo. Embora diferente em suas manifestacdes,
Kierkegaard e Nietzsche rejeitavam o idealismo filoséfico: “Enquanto Kierkegaard rejeitava o
racionalismo filosofico a partir da afirmagdo da fé religiosa, Nietzsche o fazia a partir da
criatividade humana” (ZUBEN, 2003, p.76).

Buber em sua obra didlogo e dialogico analisa a categoria de individuo proposto por
Kierkegaard, nela encontramos a sentenca Unica de que o individuo tenha o dever de falar
consigo mesmo e somente essencialmente com Deus. Este ascetismo Kierkegaaniano imputa
ao individuo a renuncia ao mundo, e por conseqiiéncia aos outros. Para Buber era
inadmissivel renunciar os outros, ja que também fazem parte da criagdo divina: 4 criagdo ndo
¢ uma barreira no caminho que leva a Deus, ela é este proprio caminho.

Deus quer que nés venhamos a ele através do mundo que criou e nao através de nossa
renuncia a ele. Para Buber o individuo deve aceitar a hora histérica que a ele se dirige em toda

a sua alteridade e perceber a mensagem que nesta hora lhe ¢ dirigida, reconhecer que ¢ a ele



78

que a questdo se dirige a responder, o individuo na responsabilidade ¢ entdo o vinculo
principal do mundo com Deus.

De uma fase mistica Buber passou por uma fase espiritual cujo principal exemplo ¢é
Daniel, obra publicada em 1913. A categoria de unidade aos poucos sera substituida pela
categoria de relagdo que ¢ fundamental para a compreensdo do sentido da existéncia humana,
no principio ¢ a relagdo. A relacdo, o didlogo, serd o testemunho originario e o testemunho
final da existéncia humana.

A partir dai importantes escritos como Eu e Tu e Didalogo e Dialogico serdo
empreendidos no sentido de aprofundar e amadurecer cada vez mais a idéia do dialogo
enquanto ndo sO perspectiva tedrica, mas, como uma vivencia que pode servir de resposta a

crise vivenciada pelo homem moderno.
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4.1.4 O hassidismo

Pode-se afirmar que Buber encontrou-se com o Hassidismo duas vezes. A primeira, em
sua infancia, quando acompanhou o pai durante uma visita a uma comunidade hassidica na
Galicia (Polonia). Nessa ocasido, misturava-se a espontaneidade de uma crianga aberta ao
mundo, que vive todas as experiéncias e permanece nelas, e uma comunidade que ainda
retratava a primeira comunidade dos primeiros discipulos do Baal-Shem-Tov.

Em sua obra Mein Weg zum Classidismus (Meu caminho para o Hassidismo), Buber, ao
relembrar aquele encontro, afirmou que recebeu tudo como crianga, ndo com o pensamento,
mas na espontaneidade propria da crianga, como imagem e sentimento, na experiéncia vivida:
Eu via aberto a mim o judaismo como religiosidade, como piedade, como Hassidismo

Segundo Buber: “As imagens de minha infancia, a lembranca do Tzadik e de sua
comunidade me iluminaram e me levantaram, e reconheci a idéia do homem perfeito. Ao
mesmo tempo descobri a vocagdo de proclamar isto ao mundo” (BUBER, 1969, p.89).
O Hassidismo surgiu na Polonia, no século XVIII. Caracterizava-se por um esfor¢o de
renovagdo mistica judaica. Um trago comum a todas essas comunidades hassidicas ¢ que por
sua santidade, piedade e unido com Deus, aspiravam a uma vida santificada aqui na terra.

Seu fundador Rabi Israel ben Eliezer (1700-1760) Ele e seus discipulos se dedicaram a
uma vida de fervor, alegria e piedade. Representavam uma reagcdo contra o rabinismo
tradicional, na sua tendéncia legalista e intelectual; enfatizavam a simplicidade, a devogdo de
cada dia, na concretude de cada momento e na santificacdo de cada acao.

Esta énfase na piedade e no amor de Deus tem suas raizes nos profetas e nos salmos. O
hassidismo, porém, ndo admite divisdo entre ética e religido. Nao ha distin¢do entre a relacdo

direta com Deus e a relagdo com o companheiro:

O comércio real do homem com Deus tem ndo sé lugar, mas também seu objeto no
mundo. Deus se dirige diretamente ao homem por meio destas coisas e destes seres
que Ele coloca na sua vida: o homem responde pelo modo qual ele conduz em relagao
a estas coisas e seres enviados de Deus, o hassidismo tornou manifestas, em todos os
seres ¢ todas as coisas, as irradiagdes divinas, as ardentes centelhas divinas, e ensinou
como se aproximar delas, como lidar com elas e, mais, como leva-las, redimi-las e
reata-las a sua raiz primeira (BUBER, 1967, p.21).

A vitalidade do fervor religioso, o ensinamento completado pela pratica cotidiana e
concreta; um novo tipo de relacdo com Deus, de servico a Deus através do mundo; um
profundo espirito de comunidade; amor como elemento fundamental, a inter-relagdo, no

auténtico inter-humano do tzadik e seus hassidim formando a comunidade.
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A alegria entusiastica; o novo sentido do mundo e das relacdes do homem com o
mundo; a transposi¢do da divisdo entre o sagrado e o profano, tais sdo algumas das principais
facetas do ensinamento hassidico que marcaram decisivamente ao pensamento e a vida de
Buber.

Por isso que Buber em seu grandioso trabalho: O Hassidismo e o Homem do ocidente
mostrara enfaticamente ao difundir o Hassidismo, que muito além de um dogma religioso, o
Hassidismo diz respeito a uma resposta a crise do Homem, ja que seus elementos enfatizam
uma religiosidade baseada na reciprocidade entre homem e Deus, entre o sagrado e o profano,
entre a vida espiritual e a vida concreta.

O hassidismo como uma forma de humanismo hebreu renascido, tém a tarefa, ndo de
proclamar uma verdade universal, um dogma indestrutivel, mas, uma forma de vivéncia
comunitaria bem concreta, que pode sugerir uma nova vida.

E sob esta forma que tentei, no decorrer do trabalho que durou toda minha vida,
comunicar ao homem ocidental de hoje a doutrina da vida hassidica.
Freqiientemente me sugeriram que liberasse essa doutrina daquilo que se gosta de
designar como estreiteza confessional, e de a proclamar como doutrina de
humanidade sem entraves. Abordar um tal caminho geral teria sido para mim pura
arbitrariedade. Para difundir no mundo o que recebi, ndo sou obrigado a correr
pelas ruas; tenho o direito de permanecer a porta da casa de meus pais. As palavras
que dali sdo pronunciadas nao sao perdidas (BUBER, 1971, p.94)

O Hassidismo entdo ¢ uma escolha, sobre o qual Buber repousara todo o seu
ensinamento dialdgico e comunitario, mas que ndo pretende como ele bem enunciou, uma
validade geral e absoluta, Buber tem a grandiosa humildade de permanecer numa estreita

aresta.
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4.2 O SOCIAL E O INTER-HUMANO: ASPECTOS DE UMA PERSPECTIVA
DIALOGICA DA COMUNIDADE:

4.2.1 O social e o inter-humano

“O isso é a crisdlida, o Tu a borboleta, no comego é a relagdo” (M.
Buber)

De posse dos elementos fundamentais do pensamento Buberiano, que como vimos, nao
estdo dissociados de sua vida, tentaremos agora, elaborar uma sintese da sua filosofia do
dialogo, no sentido de esclarecermos como esta perspectiva pode se circunscrever numa
proposta comunitaria enderecada ao homem moderno.

Para isso, manteremos um didlogo tanto com Buber, como com outros autores que
pensaram e pensam a modernidade. No sentido de demonstrarmos que longe de um
pessimismo sociologico, Buber acredita na possibilidade de realizagdo do inter-humano, da
relacdo comunitaria, enquanto resposta a crise a qual passa o homem moderno. Crise essa
caracterizada principalmente pela indiferen¢a ao outro.

Neste sentido, este momento de nossa reflexdo tera como objetivo tratar de trés questdes
especificamente fundamentais, para a compreensdo do pensamento de Martin Buber, bem
como, para sua compreensdao ética da comunidade. Assim, abordaremos num primeiro
momento o diagnostico social do homem moderno, aqui serd valido tanto as contribui¢des de
Buber como de Adorno, que alias sdo proximas.

Num segundo momento trataremos do inter-humano como uma categoria propria da
dialogia Buberiana, e a partir deste mostraremos como Buber se afasta do discurso fatalista
dos becos sem saidas e revela outras possibilidades. Por fim, mostraremos as implica¢des de
uma perspectiva dialdgica da comunidade como uma contribui¢do a Aventura socioldgica.

Reconhecemos que as recentes transformacdes causadas como vimos acima na
Modernidade Liquida, tal como, verificamos no segundo capitulo ao analisarmos as
conclusdes de Bauman. Percebemos principalmente que tal problematica tem-nos trazido
sensacoes céticas em torno da visibilidade da comunidade.

Entendendo esta como uma possivel forma de sociabilidade nas sociedades
contemporaneas, ndo poderiamos negar a existéncia de um momento muito adverso a sua
realizag¢do. Assim, os fatos demonstram o carater descartdvel da comunidade, assim como, as
varias outras formas de sociabilidades que passam por um processo de desagregacdo, ou
mesmo anomia como ja alertava Durkheim.

Porém, além destas evidéncias, mostramos também o crescimento de um debate
comunitario que se vé€ enquanto um movimento problematico para a pesquisa social, o fato ¢
que nao podemos descartar um anseio por comunidade, sobretudo, quando olhamos a vida
concreta dos individuos e as simbologias que dai surgem, ¢ mesmo se considerarmos a
diversidade de situagdes que nos permitem ndo generalizarmos o discurso fatalista.

Por isso, quando buscamos a perspectiva dialégica de Buber para explicar a
comunidade, ndo a vemos como uma ferramenta sociolégica de apreensdo do social, ja que o

diagnodstico de Buber com relag@o ao social era um tanto quanto pessimista.
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Confunde-se assim, sob o conceito de social, duas coisas fundamentalmente
diferentes: a comunidade que se edifica pela relagdo, ¢ a massa de unidades
humanas sem relagdo entre si, isto é, a auséncia de relagdo, que se tornou evidente
no homem moderno (BUBER, 2003, p.123)

O debate comunitario em Buber se d4 como veremos no plano do inter-humano, naquilo
que ainda se encontra velado, num certo pos-social que ndo se limita as fronteiras
socioldgicas, mas, a ultrapassa, fazendo com que Buber seja um dos grandes expoentes da
necessidade do dialogo no plano tedrico, também®’. Com relagio a isso Buber colocara o
inter-humano nao sé no plano social, mas também, no psicologico, antropologico e filosoéfico.

Desta forma, a condicdo relacional do homem mantém-se na perspectiva Buberiana,
apesar de todo desgaste que enfrenta, como o suporte irredutivel de uma visdo mais integral
de homem ¢ de sociedade. Torna-se evidente, entdo, que nesta situacdo a comunidade pode
ser entendida como fonte primeira do didlogo.

Um fato parece acompanhar este movimento, qual seja, o da necessidade de ndo
tornamos imperceptivel o problema do outro, ou pelo menos tornarmos clara a presenca dele,
e para isso, acreditamos que a perspectiva dialogica torna-se fundamental na saga da Aventura
Sociologica.

Contudo, antes de destacarmos a comunidade numa perspectiva inter-humana, faremos
uma breve leitura das bases do processo pelo qual vemos apresentar-se o problema do outro,
relacionando tanto o diagnostico que Buber faz da modernidade, como o de Adorno,
considerando que suas leituras provieram de uma sociedade onde sdo constituintes presentes o
fenémeno do individualismo e as massas.

Quando nos referimos ao problema da multidao e do individuo, percebemos que ambos
se confundem, por levarem a atomizacao das pessoas, a constru¢do da personalidade
narcisica, bem como, analisamos anteriormente, onde os individuos estdo sos, apesar da
multidao.

O homem moderno encontra-se s6 na multiddo, esta profecia ja tinha sido feita pelo
génio do poeta francés Baudelaire quando de sua percepcao do fenomeno da Modernidade, tal
questdo, se colocada no contexto da Modernidade Liquida, aponta para o aparecimento das
comunidades de D.Giovannis solitarios levantada por Bauman.

Garcia parece perceber com bastante clareza, que a sociedade de massas traz-nos a
sensacdo da perda de vinculos, da superficialidade das relagdes sociais, o que de certa forma,
implicara numa sensagao totalmente negativa da experiéncia comunitaria.

O homem da sociedade de massas ¢ aquele que fracassou na sociedade de classes,
ele é um ser atomizado e individualizado por uma estranha socializagdo que a
sociedade produziu. Nado possui identidade relativa a classe, ¢ um estranho ao
mundo, ndo € parte dele, ndo mantém relagdes ou vinculos so6lidos, vive no

isolamento, ¢ um ser supérfluo (GARCIA, 2000, p.01).

57 A este respeito temos hoje um debate muito acirrado em torno da necessidade do dialogo entre os campos do
saber, seja a “Teoria da complexidade” que tem como percussor o francés Edgar Morin, bem como outros. O que
tem se apontado € para a necessidade de transgressdo com o paradigma cartesiano da separacdo entre os saberes,
e uma certa promogao do didlogo entre eles como forma de proporcionar um conhecimento mais amplo para a
complexidade da vida.
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Alias, uma vida com vinculos sélidos e relagdes duradouras é o que mais parece ser
improvavel de ser encontrado na modernidade liquida, como bem afirmava Bauman (2003).
Da mesma forma que, Durkheim advertem-nos sobre os riscos do aprofundamento da
solidariedade organica, tal como, vimos na primeira parte deste trabalho, onde, produz-se um
individuo sem lagos, preso somente as satisfagdes do consumo, do desregramento, do vazio
moral e da artificialidade das institui¢Ges.

O social entdo perde-se naquilo que Arendt classificou em seu celebre trabalho origens
do totalitarismo como sendo: “A perda do sentido do mundo causado pelo funcionamento das
sociedades de massas” (ARENDT, 1995). Ser imperceptivel ao outro diz respeito a uma perda
de sentido, a incapacidade de nos relacionarmos, que ironicamente acompanha uma certa
idéia de modernidade, espelhada no anseio por Civilidade.

Contudo, num social que priva o outro da palavra e que ndo o aceita como homem,
transformando-o em coisa, ndo seria demasia acreditar que estamos mais proximos da
barbarie®®. Este tema sera entio um dos pressupostos marcantes na Dialética do
Esclarecimento de Adorno e Horkheimer, onde lembra-nos em os elementos do anti-
semitismo, que o que ocorre na modernidade ndo ¢ a emancipagdo humana do sujeito, por
conseqiiéncia da vitoria da razdo em relagdo ao mito, mas, o seu contrario, o ofuscamento®
deste mesmo sujeito, e sua total indiferenca em face de si mesmo e dos outros.

Assim, tanto dominadores como dominados, estdo sujeitos a crescente
instrumentalizag@o da vida. Segundo eles:

O ofuscamento como elemento patologico do anti-semitismo e da sociedade
capitalista, ¢ o olhar que extingue o sujeito e ndo o vé na qualidade de homem... O
olhar penetrante e o olhar que ignora, o olhar hipnético e o olhar indiferente, sdo da
mesma natureza: ambos extinguem o sujeito porque a esses olhares falta reflexao,
os irrefletidos deixam-se eletrizar por ele (ADORNO e HORKHEIMER, 1991).

Esta analise dos tedricos Frankfurtianos, com excegdo, talvez, de Walter Benjamim70,

demonstra um certo pessimismo, face ao horizonte da modernidade, sendo ela: -prova cabal
da irreflex@o, da ndo-perceptividade e de uma sociedade doentia, na qual, o outro passa a ser

olhado como um objeto e consumido como tal.

58 Para Mattei (2002, p-13), Jean Frangois em sua obra: A Barbarie interior: ensaios sobre o Imundo-Moderno.
A barbarie ¢ tida como o colapso do humano e sua regressdo a uma violéncia despida de significado, portanto, se
faz necessario entender o homem interior para detectar as tendéncias a cair na barbarie. O homem se torna
barbaro no momento em que desrespeita a si proprio € ao proximo, o efeito desta barbarie caracteriza toda forma
de esterilidade humana e de perda do sentido no campo da cultura, quer se trate de ética, de politica, de arte, quer
de educacdo. A propria Arendt (1947, p.286) em La condition de ] homme moderne, reconheceu como o efeito
do subjetivismo extremo da época moderna, o qual chega a uma consciéncia de si totalmente vazia. Em outras
palavras com uma certa subjetivagdo que exalta o sujeito, como queria Horkheimer (2002) em Eclipse da Razdo
onde assinalou a condenacdo do homem a morte, e com ele, a morte da civilizagdo. Tudo isto porque a tendéncia
do Eu ou sujeito como centro, levou-nos a uma vacuidade: Deixados a nés mesmos, somos ainda vazios. Assim
definiu muito bem o pensador marxista Ernst Bloch esse desencontro do Eu com o Mundo.

% Trata-se de entendermos o ofuscamento como expressio da propria regressio do esclarecimento a barbarie. A
luz da razdo foi tdo forte que ofuscou o sujeito moderno e o transformou-o em coisa, e, como tal, produto da
reificag@o produzida no interior da sociedade moderna.

" Walter Benjamim acreditava que em uma instincia emancipativa, a propria obra de arte, que outrora perde sua
aura, sendo objeto de consumo das massas, poderia como que através de centelhas messidnicas contribuir para a
educagdo das proprias massas contra o temor maior da barbarie, ou seja, através da auto-afirmacgdo da cultura
como criacdo. Ver Chaves (2003, p.46-47) No limiar do Moderno: Estudos sobre Friedrich Nietzsche e Walter
Benjamim, Belém: Paka-Tatu.
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Com isso, o sonho da emancipagdo, tal como o ja descrito por Kant’': da moral
universal, da dignidade da pessoa, passa a entrar em sério conflito com a sua variavel mais
proxima: o ofuscamento. O que significa que: “as luzes da razdo foi tdo forte que tornou os
homens cegos para si e para os outros...A cegueira alcanca tudo porque nada compreende”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1991, p.160).

Diante do que foi exposto, a teoria critica dos Frankfurtianos, gira em torno de uma
problematica central: “O que nos propuséramos era, de fato, nada menos do que descobrir por
que a humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie”. (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p.10).

Esta problematica mostrard claramente um individuo imobilizado pela crescente
racionalizacdo da vida, e que por conta disto, € incapaz de aceitar o outro: o ouvido que ndo
ouve, o olhar indiferente, sio marcas da barbarie e da violéncia produzida nos minimos
detalhes, nos tempos modernos.

Por outro lado, numa leitura que Buber faz do social, percebera a crescente falta de
espontaneidade e enrijecimento das instituicdes, ou, uma grande melancolia’® que acompanha
o homem moderno no que concerne as estruturas da sociedade, o social, para ele, aparecera tal
como em Adorno, como uma crescente instrumentaliza¢do do outro.

Desta forma Buber mencionara também que nao existe uma determinacao exclusiva do
social face as outras esferas do homem, como, por exemplo, a ética. Por isso, as relagdes
humanas seguem caminhos inesperados que ndo correspondem somente as micro-violéncias
cotidianas.

Quando procuramos entender as relacdes humanas numa perspectiva dialogica, faz-se
indispensavel pensa-la também enquanto dimensdo que pode ser a da eticidade, ou seja, da
responsabilidade com o outro, da reciprocidade e da relacdo no didlogo.Assim, Buber nao
deixa a riqueza do seu pensamento limitar-se a um diagnostico comum, ultrapassa todos eles,
no momento que revela coisas novas. Veremos, entdo, que a propria comunidade para Buber
ndo tem um carater destrutivo, mas a finalidade de criar uma vida nova entre os homens.

Segundo Katia Mendonga em seu ensaio: Buber e Adorno: Deus e o Diabo nos minimos
detalhes. Considera que tanto Buber como Adorno ndo conseguiram fugir de uma espécie de

fenomenologia dos pequenos detalhes. Para ela se o Deus de Buber se encontrar nos minimos

" A maioridade do homem para Kant se daria 4 medida que o homem fosse capaz de pensar uma moral universal
usando-se de sua razdo e da liberdade. A emancipacdo para ele partia do livre uso da razdo no espaco publico.
Ver KANT, Immanuel. 2002. Fundamentacio da metafisica dos costumes e outros escritos. Martin claret Sao
Paulo.

72 A grande melancolia diz respeito a crescente transformagdo do mundo do Tu em ISSO.
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detalhes, através da idéia das centelhas divinas, o demonio de Adorno € também dos pequenos
detalhes.

Muito embora o Gltimo ser um critico do existencialismo, ira identificar através de uma
certa fenomenologia da frieza™: “onde a regressdo dos sentidos ir4 corresponder a regressdo
ética da sociedade, marcada pelo carcere de ferro imposto pela razdo instrumental, base da
violéncia” (MENDONCA, 2002, p.30).

Dai percebermos em Adorno um certo olhar marcado pela eticidade, ou seja, uma
percepgao marcada pela vigéncia da micro-violéncia cotidiana, onde o segredo deste dominio
se mantém por uma poténcia satanica. Assim, a miséria, o inferno e o mal estdo presentes no
particular, ao lado das grandes injusticas.

Contudo ¢ na esperanga do devir humano, na necessidade da responsabilidade ética
enquanto fator de eticidade, que Buber se afastara de Adorno e de seu ceticismo. Tal como

Mendonga nos relata nos fragmentos a seguir:

Enquanto para Adorno a falta de sentido da vida encontra-se nos minimos detalhes.
E no cotidiano que se inscrevem o desespero, a violéncia do olhar que extingue o
outro e do ouvido que ndo ouve, apontando para um beco sem saidas das micro-
violéncias cotidianas, para Buber ¢ nesse cotidiano que existe a possibilidade de
resposta, sem a qual ndo existe a responsabilidade ética (MENDONCA, 2002, p.39-
40).

Isto, de certa forma permitem-nos compreender que o problema do outro, colocado por
Adorno e Horkheimer, como sendo o problema do ofuscamento, nao consiste somente nessa
condi¢do do ponto de vista da eticidade. Buber aponta para uma outra perspectiva que se
insere na vida do homem atual, através da abertura no didlogo, ou seja, uma certa resposta
dirigida aquele que pergunta, como um prova de responsabilidade do eu com relacdo ao
outro’.

Portanto, tanto o demdnio de Adorno quanto o Deus de Buber encontram-se na relag@o
com o outro. E nisto consiste o olhar da eticidade, o universo micro e cotidiano das agdes

humanas.

3 Para Mendonga (2002, p.33) em Juliette ou Esclarecimento e Moral de Adorno e Horkheimer, nos revelam os
detalhes infernais de uma micro-ética da modernidade da qual o personagem de Sade, preso no circulo
interindividual instrumental, mostra o quanto a emog¢do e os sentimentos, o amor ¢ o prazer, todos foram
submetidos ao império do calculo, assim como, da frieza e a apatia delas decorrentes.

™ E. Lévinas defendera que na relagio com o outro diferentemente da nogfio de reciprocidade, de simetria
defendida por Buber, como sendo uma relagdo entre iguais, temos em sua fenomenologia do rosto, a busca de
um entendimento assimétrico, onde a presenga do outro desperta minha responsabilidade aquém do olhar sereno
da atitude tedrica. Nesta a dimensdo o divino se abre a partir do rosto humano, ou seja, a palavra me exige que
seja responsavel pelo outro, a me comprometer com o que transcende minha propria compreensdo. Assim, a
ética precede qualquer outra relagdo com a realidade, seja de tipo tedrico ou pratico. Neste sentido, ndo temos
uma €tica neutra, pelo contrario tem acesso direto ao outro, abolindo a ambigiiidade do mundo. “O rosto humano
expressa vulnerabilidade e nudez. O outro, fora de qualquer contexto, em sua pobreza e miséria, apela para nossa
bondade” (LEVINAS, 2005, p.109).
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No pensamento dialdgico de Buber, que foi considerado, como o grande filésofo da
relagio”. Existem dois grandes movimentos que se cristalizam como um paradoxo para o
homem moderno, isto, porque Buber considera que o mundo ¢ duplo para o homem, segundo
a dualidade de sua atitude: - de um lado, a palavra-principio (Grundwort) Eu-isso (Es-Welt),
que se apresenta na existéncia como o reino da necessidade humana, da experi€ncia com as
coisas.

Para Buber esta palavra-principio jamais pode ser proferida pelo ser em sua totalidade,
j& que trata-se apenas da experiéncia com alguma coisa: Eu experencio algo. Nela nao
presenciamos da reciprocidade, ¢ do ponto de vista da comunicagdo ¢ apenas um amontoado
de informagdes que ndo dizem respeito a relacdo, portanto, sdo caracteristicas de um social
dissimulado, onde os individuos estdo separados e ofuscados para o outro.

Por outro lado, na relagdo Eu-Isso é dado ao homem o conhecimento; a experiéncia
(Erfahrung), o poder de ordenar seu mundo e de utilizd-lo (Gebrauchen), através de
mecanismos racionais e institucionais. Com relagdo a isto, Buber considera este momento
como do ambito do discurso técnico, que consiste na instrumentalizagdo dos recursos
inalienaveis da existéncia moderna, mas, ao mesmo tempo, pode com grande facilidade
conduzi-lo a atitude egotica, do discurso monoldgico, do dobra-se-em-si-mesmo’®, que
instrumentaliza o outro no didlogo nao realizado.

Com o discurso monoldgico Buber parece prever o individuo Narcisico de Lipovetsky
considerando o fato de: “cada um vé a si proprio como absoluto e legitimo e ao outro como
relativo...que submundo de fantasmas sem rosto!” (BUBER, 1987, p.54). Neste sentido,
poderiamos dizer que Buber se aproxima dos tedricos Frankfurtianos com base no diagndstico
do homem moderno.

Por outro lado, Buber avanga sobre um olhar mais antropologico, e percebe que do
ponto de vista da linguagem e da comunicag¢ao, através do didlogo, € possibilitado ao homem,
também, a rela¢do Eu-tu, ja que o problema do homem tem como a raiz, o proprio homem.

J& palavra-principio Eu-Tu fundamenta o mundo da relagdo, pois s6 o Tu pode
permanecer em relacdo, e pode ser percebido em sua totalidade. O mundo da relagdo entdo

ndo se limita somente a experiéncia com os objetos: “Eu ndo experencio o Homem a quem

> Diferentemente de Jodo que proclamou no principio era o verbo e de Goethe no principio 4 a agdo. Buber por
sua vez nos revela que no principio ¢ a relagao.

7 O dobrar-se em si mesmo néo significa para Buber o egoismo, mas a admissio da existéncia do outro somente
sobre a forma da vivéncia propria, somente como a parte de meu eu, o didlogo aqui, torna-se uma ilusdo, um
jogo, iniciando a desintegragdo da esséncia de toda a realidade.



87

digo Tu. Eu entro em relacdo com ele no santuario da palavra-principio” (BUBER, 2003,
p-10).

Aqui o essencial ¢ vivido na presenca do outro, a presenca ¢ sempre um evento atual
enquanto que as objetividades estdo no passado. A presenga ndo ¢ algo fugaz e passageiro,
mas o que aguarda e permanece diante de nods, para Buber a relagdo com o objeto ndo tem
duracao, e sim auséncia de presenca.

No mundo da relagdo temos um movimento basico que consiste no dialdgico, ou seja, na
atitude de voltar-se para o outro’’, onde podemos vivenciar a reciprocidade, o ato da palavra e
o sentimento de comunidade, e, principalmente, a medida que aceitamos o outro na relagdo,
possibilitamos o didlogo ontolégico do entre-nos, do estarmos uns-com-os-outros. Para Buber
os momentos fulgazes de relacdo entremeiam na vida os intimeros e prolongados momentos
de relacionamentos Eu-Isso. Por isso, propde entdo a vida dialdgica, fundada no didlogo.

A dialogia, entdo, seria essencialmente uma relacdo ndo instrumental, que
compreenderia aspectos da vida vivida, ou seja, o lugar onde todos os vinculos se pdem a
prova. Para Buber a dialogia ndo se trata de um didlogo construido pela mediacao teorica, ou
seja, pela pura abstragdo que cairia em uma nova roupagem de instrumentalizacdo. Tal como
o didlogo monolodgico onde por uma mascara disfar¢ada de didlogo, o individuo busca falar
apenas consigo mesmo.

A dialogia como j4 foi mostrado acima, diz respeito ao mundo dos homens na relacdo
com os outros. E valido ressaltar que o outro para Buber tem trés dimensdes fundamentais: O
homem, a natureza ¢ os seres espirituais, em cada uma dessas dimensdes pode haver o
didlogo, e este diz respeito principalmente a possibilidade de abertura, a um face a face, que

nao pode ser descrito nem analisado.

E esta abertura que torna a atitude dialdgica possivel: “Pois onde a auséncia de reservas
reinou entre os homens, embora sem palavras, aconteceu a palavra dialégica de uma forma
sacramental” (BUBER,1982, p.36). Para ele as ocasides motivadas pelo dialogo sao
imediatas, ¢ dizem respeito ndo a uma regularidade, pressuposto fundamental das Ciéncias
Sociais, mas, a acontecimentos subterraneos que se desenrolam ao longo da vida vivida, ou

seja, sao singularidades que permeiam vez ou outra nossa condi¢ao de ser homem:

O que esperamos nés quando desesperados e, mesmo assim, procuramos alguém?
Esperamos certamente uma presenga, por meio da qual ¢ dito que ele o sentido

" Segundo Buber (1987, p.07) “Constitui um erro grotesco a nogio do Homem moderno que o voltar-se para
outro seja um sentimentalismo que ndo estd de acordo com a densidade compacta da vida atual e sua afirmagao
de que voltar-se para o outro seja impraticavel no tumulo desta vida é apenas a confissdo mascarada da situagdo
da época”.
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ainda existe... Ndo conhego outra plenitude a ndo ser a plenitude da exigéncia e da
responsabilidade de cada hora mortal. Longe de estar a sua altura, sei, entretanto,
que na reivindicagdo sou reivindicado e que na responsabilidade me ¢ permitido
responder, sei quem fala e quem exige uma resposta (BUBER, 1987, p.47).

A relacdo Eu-Tu, portanto, tem uma finalidade, a de responder ao outro, que a existéncia
real e comunitaria tem sentido, e que através da consciéncia podemos vivenciar um face-a-

face atual.

O homem s6 se torna Eu na relagdo com o seu Tu, o face a face aparece e
desvanece, o evento da relagdo se condensam e se dissimulam e é nessa alterndncia que a consciéncia do
parceiro, que permanece o mesmo, que a consciéncia do Eu se esclarece e aumenta cada vez mais (BUBER,
2003, p.32).

Esta percepgao dialogica leva a uma reflexdo que tem como ponto de partida a relagdo
(Beziehung), o Eu na relacdo com seu o Tu, ou como queria Lévinas o si mesmo e o rosto.
Vejamos que de per si ja temos elementos que nos servem de fundamentos que se contrapode
ao Eu descentrado, desenraizado, desengajado, produzido pela cultura Moderna e que
segundo Bauman diz respeito a Modernidade Liquida.

Para Buber a idéia de um Eu ao estilo do cogito cartesiano, caracterizado pela separacdo
com o que lhe estd adiante, autocentrado, s6 tem trazido ao homem o experienciar de uma
grande melancolia, ou seja, a crescente transformacao do Tu em Isso, da pessoa em objeto. E

neste sentido que:

Ea partir da idéia do eu relacional, que se constitui, ndo como realidade em si, mas,
como existéncia, que se constrdi na relagdo com o outro, no didlogo, na reciprocidade,
da qual decorre o apelo dialégico ou mais propriamente em sentido ético a
responsabilidade (MENDONCA, 2000, p.36).

O Eu da relagdo so6 se realiza com o Tu, quando permite, entdo, a abertura, a relagdo e
principalmente, a responsabilidade’® com o outro, nisto consiste, entdo, a idéia de comunidade
relacionada a eticidade, pelo qual, que explicitaremos mais adiante. Como sendo
principalmente um elo de vinculo social, de sociabilidade, que pode de certa forma se
contrapor ao fatalismo, que ao longo do tempo tem se construido em torno do termo
comunidade.

Um outro elemento do pensamento Buberiano que seria importante desenvolvermos

aqui antes de entrarmos especificamente no tema da comunidade, é o do inter-humano. Para

"8 Responsabilidade para Buber diz respeito niio a um dever que flutua livremente no ar e que pertence ao campo
da ética especializada, portanto da ética formal e neutra: "Responsabilidade genuina s6 existe onde existe o
responder verdadeiro, responder ao que me acontece, que nos ¢ dado ver, ouvir, sentir. Cada hora concreta, com
seu conteudo do mundo e do destino, designada a cada pessoa A responsabilidade pressupde alguém que se
dirige a mim de uma forma primaria, isto é, de um ambito independente de mim mesmo, ¢ aquém eu devo
prestar contas” (BUBER, 1987, p.49).
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ele o dominio do inter-humano se estende além do dominio do coletivo (simpatia ou luta), ou
seja, sdo acontecimentos atuais entre homens, do face a face, do um-ao-outro.

E o seu desdobramento que Buber denomina dialogico. Para ele, a relagdo inter-humana
no didlogo ndo se reduz a uma conversa, num meio de comunicacdo entre dois individuos. O
dialogo presente em tal relacdo deve ser reciproco e concreto. O inter-humano repousa sobre a
existéncia de seres individuais que t€ém um fim em si, vivem comunitariamente € agem uns
sobre os outros.

Contudo, o inter-humano ¢ uma categoria diferente do social. Para Buber a sociologia
deveria ser a ciéncia das formas do inter-humano, sendo que as estruturas deste devem ser
compartilhadas por um conjunto de areas do saber que déem conta de um homem integral. Se
olharmos o Homem somente em sua imagem externa, em sua estrutura, em seus contextos, em
sua casualidade, a esséncia da sociedade para Buber continua inexplorada.

E preciso, portanto, segundo Buber fazermos uma leitura do problema do homem como
um sendo psicossocial: “Deste modo, o problema do inter-humano ¢, no fundo, o problema
psicossocial, seu objeto ¢ o social, visto como processo psiquico” (BUBER, 1987, p.44). Este
evento pode muito bem ser interpretado como aquilo que Paul Ricouer definiu como sendo a
passagem do socio ao proximo, tema que nos debrucaremos adiante.

O inter-humano como sendo uma relacdo dialogica, uma certa projecdo de um homem
em direcdo ao outro, a partir do reconhecimento, da alteridade. SO nestas condigdes € que
poderemos entender a relagdo presente entre eticidade e comunidade, ou seja,
compreendermos as possibilidades da comunidade enquanto um problema ético e pratico da
existéncia, e, que por isso mesmo, seja um problema do homem atual, concreto e bem
determinado.

A tUnica determinagdo aceitdvel no universo inter-humano, porém, repousa no fato de
que aquilo que me faz frente ¢ um outro, um outro bem diferente de mim, mas que devo trata-
lo como se fosse a mim mesmo. Nisto consiste a responsabilidade ética que ndo se encontra
nas “normas” do socio, mas na face do préximo, no aqui e agora bem concreto da vida vivida.

Da mesma forma como podemos identificar em varias ocasides neste trabalho, que o
problema central em torno do qual, a Modernidade se esquiva da idéia de comunidade,
repousa sobre o individuo, ou seu derivado mais préximo o individualismo (o individuo
narcisico, o Eu descentrado, a barbarie interior, o ofuscamento, o desengajamento etc).

Estes fendomenos se defrontam com um estado avangado de desintegragdo social, € que
ndo podem ser fruto apenas de uma sociedade doentia presa do consumo ¢ das identidades

fluidas, que se reproduzem, & margem dos vinculos sociais. Mas, também, de um homem
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interior que ha séculos internalizou tais determinacdes e que, portanto, esta programado a
segui-las.

Entender a personalidade e a perspectiva que atua nela no intuito de melhor entender o
homem, ndo um homem abstrato, mas um homem concreto que precisa ser transformado. Esta
¢ a tarefa que segundo Buber diz respeito a Sociologia, devemos entender os ismos, mas
especificamente o individualismo, ndo como um fato da existéncia concreta, mas como uma
fantasia, uma ilusdo.

O tnico ismo considerado por Buber é o do Personalismo’’, o que significa que ndo é o
individuo e sim a pessoa que pode determinar uma visdo mais integral de homem: “A
personalidade ¢ aquilo que diferencia a pessoa humana, do individuo humano... A
personalidade jamais pode ser formada como algo desejado, pois ¢ o espontaneo, a
imediaticidade, a autencidade profunda, o ndo-intencionado, o inacabado da vida” (BUBER
1987, p.106). Tudo porque s a pessoa pode estabelecer uma relagdo auténtica, real e total,
com o mundo ¢ com os outros. Assim, a personalidade so se realiza na relacdo com os outros.

O inter-humano s6 pode ser concebido e analisado segundo Buber como uma sintese do
agir, e o agir diz respeito a relacdo entre dois ou mais homens numa situagdo cotidiana: Onde
dois ou mais homens vivem mutuamente, isto ¢, se defrontam em relagdo reciproca. Cada
relagdo reciproca entre eles, pode ser denominada sociedade. A fungao da sociedade € o social
ou, mais concretamente, o inter-humano (BUBER, 1987, p.42).

Torna-se evidente que face uma realidade social desintegrada, como vivemos hoje, de
fantasmas sem rosto, a relagdo inter-humana encontra-se cada vez mais velada, numa
sociedade onde os valores individualistas nunca foram tdo eficientes, a pessoa torna-se
porventura algo a ser realizado, ndo num passado, nem num futuro, mas, necessariamente, no
aqui e agora, do qual, fazemos parte.

O que em nossa interpretagdo Buber anuncia ndo se reduz a uma casualidade fatalistica
(a esquiva da comunidade), mas, e acima de tudo, a uma perspectiva de homem sustentada na

relacdo, ou seja, na propria comunidade.

" Personalismo proclamado por E. Mounier, e admitido por Buber, diz respeito nio a um sistema, mas a uma
atitude da pessoa. Segundo Mounier a experiéncia interior da pessoa surge-nos como uma presenca voltada para
o mundo e para as outras pessoas, sem limites. As outras pessoas ndo significam nesta perspectiva a danagao
bem como queria Sartre, muito pelo contrario, a pessoa ndo existe sem o outro, ndo se conhece sendo pelos
outros, ndo se encontra sendo nos outros, para Mounier: “A experi€ncia primitiva da pessoa ¢ a experiéncia da
segunda pessoa. O tu e adentro dele, o nos, prece o eu, ou pelo menos acompanha, s6 existo na medida em que
existo para os outros, ou numa frase limite: ser ¢ amar” (MOUNIER. 1964, p.63).
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4.2.2 A Comunidade numa perspectiva dialégica:

“Comunidade e vida sdo uma e s6 coisa” (Buber)

Se o homem ¢ um ser de relagcdo, o campo de acdo desse homem pode ser entendido,
também, além do social como o do inter-humano. Em outros termos, Se € no cotidiano que se
encontra a face do outro, se me responsabilizo por ele, se me esforco em garantir o dialogo,
possibilito o encontro, e se esse se realiza, temos uma comunidade. Estas sdo as
possibilidades de saidas que estdo associadas a idéia de comunidade, contudo, se faz
necessario aprofundarmos em si tal idéia no pensamento Buberiano.

Para nosso autor a comunidade é: “a unica relagdo dialdgica grupal que possibilita a
verdadeira vida entre os homens” (BUBER, p.1987). Buber afirma isto, porque ndo vé
possibilidade de uma vida verdadeira ser realizada entre homens, enquanto estes estiverem
sobre o lastro de dois fendmenos desastrosos: O individualismo e o Coletivismo, que para ele
sd0 um construto ficticio.

Ambos levam a um mascaramento, a um artificialismo, que impede que os homens
possam se relacionar uns com os outros. Estas duas tendéncias de explicagao do fenomeno
humano ou da condi¢do humana resultam e sdo manifestagdes de um mesmo estado do
homem: que tem como causa sua situacdo de privacdo cosmica e social, causando um
sentimento de angustia cosmica e vital e de disposigio existencial de solidao™.

Vivemos na época da mais profunda soliddo, e segundo Buber o individuo sé atinge a
realidade, a medida, que transforma-se em pessoa. A pessoa sé se realiza na relagao Eu e Tu,
este ¢ um ferceiro elemento que para Buber significa a grande alternativa aos ismos
modernos: coletivismo e do individualismo.

Em seu livto O problema do Homem Buber compreende o amadurecimento do
problema antropologico a partir de duas €pocas possiveis de se reconhecer no percurso da
humanidade. Uma em que o homem tem uma morada (cosmologia) idéia de espago, ¢ a outra
caracterizada pelo fato de o homem nao possuir uma morada, marcado pela (profundidade e

independéncia) idéia de tempo.

8 Segundo Zuben (2003, p.207) “Para Buber a solugio individualista é impropria ja que s6 abarca uma parte do
homem. Assim, a sua fisionomia ¢ deformada. Por outro lado, a solugdo do coletivismo também ¢ insuficiente
uma vez que concebe o homem como parte. Desse modo, a sua fisionomia ¢ mascarada. Se no coletivo o0 homem
se sente seguro, no fundo, o isolamento dele ndo ¢ ultrapassado, o homem fica insensibilizado contra ele proprio.
O vinculo do homem com o todo, com a multiddo, ndo é uma relagdo inter-humana auténtica. O homem se sente
despersonalizado, este ¢ isolado em seu si-mesmo. O encontro possivel do homem consigo mesmo, s6 podera
realizar-se no encontro do individuo com o outro. S6 assim ele ultrapassa sua soliddo, quando reconhecer no
outro, com sua alteridade a si mesmo, o homem. Buber considera que uma terceira via resulta de uma certa
revolta da pessoa para a libertag@o das relagdes, a pessoa € o entre (Zwischen)”. Tema que trataremos adiante.
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O primeiro, cujo carater sociologico ¢ preponderante, diz respeito a progressiva
decomposicdo de antigas formas orgénicas de convivéncia direta entre homens, diz respeito a
necessidade de desprendimento e aparecimento do sujeito. O segundo fator foi o agravamento
da solidao do homem, a este homem que perdeu o sentimento de habitar o universo, ja que as
antigas comunidades lhes traziam uma sensagdo de estar em casa, uma seguranca sociologica
que preservava o homem do sentimento de abandono total.

Um outro desdobramento do tema da auséncia de moradia, bem como, ja mencionamos
anteriormente, foi que as novas formas sociais que substituiram as antigas comunidades e
tentaram recuperar o lugar da pessoa humana nas relagdes sociais, tais como, as associagdes,
os sindicatos ou os partidos, ndo conseguiram restabelecer a seguranga, elas significaram
apenas replicas mal feitas das antigas comunidades feudais, ndo conseguiram tirar o homem
de sua solidao, por ndo se tratar de comunidades verdadeiras.

A soliddo crescente s6 foi abafada e reprimida, o novo comunitarismo baseado nas
associacdes modernas so serviu para a construgdo de lagos institucionalizados, disciplinados,
que contribuiram para a falta de espontancidade da vida, portanto, para uma
despersonalizagdo. Ou o grande impedimento de realizagdo da pessoa, e junto a ela, da
comunidade. E por ndo se tratar de comunidades verdadeiras, mais parecem aqui, as
comunidades de D. Giovannis solitarios, como bem mencionou Bauman.

Buber dira que um dos grandes obstaculos de realizacdo da pessoa € o Estado, que para
ele significa coer¢do consentida: o grande poder centralizado da sociedade moderna, a
cristalizacdo do negativo, ¢ uma certa idéia antiga de comunidade que impede o surgimento
das novas comunidades.

Vejamos, que o momento historico de Buber permiti-lhe ainda visualizar o Estado como
principal ente de despersonaliza¢do. O que de certa forma percebemos hoje, ¢ do ponto de
vista sociologico, uma perda crescente do papel centralizador do Estado e uma certa
transferéncia do papel despersonalizante dele, para o campo das for¢as do mercado, para o
universo do homem consumidor.

Portanto, para uma ldgica ainda mais perversa de instrumentaliza¢do do outro, o que de
certa forma aponta para a fluidez de identidades, para fragmentacdo dos lagos sociais, para a
construgdo de individualidades amorfas.

O que nao quer dizer, que Buber nao tenha tratado de tais questdes, muito pelo
contrario, quando se refere ao mundo do Eu-isso e ao discurso monoldgico, ja percebe estes
fendmenos bem nitidamente, o fato € que o Estado era em sua época, a grande fonte de ilusdo,

que deveria ser combatida a pretexto de ndo ser confundida pela idéia de comunidade.
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Esta ¢ segundo Buber nossa verdadeira moradia, que deve ser reparada a fim de que
possa servir a pessoa. Ela ndo é como imaginava o jovem Otto Braun®, um templo, irreal e
abstrato tal como o Estado, mas uma habitacao onde encontramos homens concretos e atuais:
“O destino nos reservou nao um templo, mas uma residéncia, uma habitacdo que necessita
reconstru¢do, ou, melhor dizendo, uma residéncia que exige grandes reparos” (BUBER, 1987,
p-69)

Voltando ao tema do homem moderno, como aquele despossuido de moradia, de uma
seguranga cosmologica (Behaustheit) ao qual poderia chamar de lar, e que para Platdo
significava o Eu-0ntico, um Eu ligado ao cosmo. Este mesmo homem que idealiza as grandes
ficcdes, como o Estado, a fim de mascara sua soliddo, passa, entdo, a promover mais
abertamente a saga pela independéncia e autonomia, fatos que serdo significativos para o que
Bauman chamou de fuga da comunidade.

A sacralizacdo do individuo na idade Moderna ¢ resultado de um projeto chamado Eu
descentrado que vive a margem de qualquer porto seguro, seu anseio maior chama-se
liberdade. Por isso, nossa era caracterizar-se pela dessacralizacdo da comunidade, o que leva o
homem a confrontar-se com a busca de sentido.

A metafora da falta de moradia (Hauslosigkeit) diz respeito entdo para Buber, ao fato de
que, no homem moderno percebe-se a aus€ncia do espirito comunitario, em fungdo da
exaltacdo do individuo. Em seu trabalho: Two Types of F ath®*, onde deixa bem explicito sua
idéia sobre a religiosidade. Ele recorda nesta ocasido algumas diferencas entre a fé judaica e o
Cristianismo (ndo de cristo, mas de Paulo).

Aqui, ele faz uma diferenciacdo entre a Emunah (hebraico) do judaismo e a Pistis
(grego)- Do Cristianismo Paulino. Como momentos que estdo relacionados a tipos de fé e que
no caso da primeira ¢ movido pela busca da morada, pelo sentimento de habitar, pela
comunidade. Na segunda diz respeito & perda da morada, quando da sacralizacdo do
individuo. Buber ao analisar a religiosidade ndo perde de vista o problema antropoldgico, mas

esta em sintonia com ele.

81 0 jovem Otto Braun foi citado por Buber em sua obra: sobre comunidade a fim de demonstrar que a partir dos
sonhos daquele jovem, bem como, os da juventude alema, estavam ambos equivocados, em cultuar o Estado
como um templo. Este jovem que com a idade de 19 anos foi para o campo de batalha e cuja as cartas e
anotacdes, escreveu da frente de combate, uma sentenca que caracteriza bem uma geracdo adoradora do Estado:
“A mais pura chama e até mesmo a mais secreta, minha crenga mais profunda e desejo mais elevado, tudo isso é
para mim o Estado. Construir um dia o Estado como um templo, puro e forte, voltado para o alto, repousando
sobre seu proprio peso, severo e altaneiro, mas também feliz como os deus, com muros claros por onde cintila o
sol, tal € basicamente o proposito, a finalidade de minhas aspiragdes”. Para Buber, construir o Estado como um
templo ndo € uma finalidade, nisto consiste o equivoco da juventude alemdo (BUBER, 1987, p.68).

82 Este estudo encontra-se inserido na obra de Buber (1960) Israel and the World: Essays in a time of crises.
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E, um dos pontos interessantes estd no fato de que no primeiro tipo de fé, temos a
sacralizacdo da comunidade. Para o judeu, principalmente o hassidico, a comunidade nao ¢
um dado, mas, fundamentalmente uma vivéncia, j& que no hassidismo bem como vimos
anteriormente ndo existe separacao entro o sacro e o profano, o publico e o privado.

A comunidade ¢ a vida coletiva que representa o0 momento de realizacdo de Deus na
Terra, toda salvagdo diz respeito entdo a uma salvacdo comunitéria, ela é o proprio contetido
messianico das centelhas divinas. Assim, a relagdo com o mundo ¢ imediata e depende do
contato com o outro, a fé ¢ algo que niio se pode provar®, mas que diz respeito a um estar no
mundo, a manter uma relacdo, a viver em comunidade.

Ja no cristianismo de Paulo, vive-se sobre a perspectiva da lei, a relagdo depende de uma
certa aceitacdo do messias como intermediario, hd aqui uma conversdo na fé, e o individuo,
somente ele, pode obter a salvagdo. Vive-se sobre a época da sacraliza¢dao do individuo. Esta
idéia segundo Weber® norteou as bases dos ideais puritanos e principalmente em Lutero
encontrou grande aceitacdo, s6 que com suas devidas modificagoes.

O ascetismo intra-mundano da ética protestante esta assim associado ao crescente
processo de racionalizacdo das sociedades modernas. O individuo agora para falar com Deus
e receber sua graga, segundo Paulo, precisa apenas de Cristo, e nenhum outro intermediario, a
ndo ser a igreja, que € a legitima representante de cristo na terra. Com isso, dispensa o
individuo de uma certa relagdo com o mundo, com o outro.

Com a retirada do individuo dos mosteiros para o mundo da vida, o individuo esta livre
de todo peso do vinculo social, tal como a rentincia de Kierkegaard a Regina Olsen permitiu-
lhe falar apenas com Deus e consigo mesmo.

Segundo o mesmo Weber, a ética protestante conseguiu subordinar a emocao, tornando-
se ela também instrumental, a medida, que a caridade do protestantismo ascético despida de
emocdes e pautada em uma relagdo impessoal com o outro, perde a dogura cristd do novo
testamento e subordina a rigidez do antigo, através da doutrina Paulina que teve

prosseguimento até Calvino.

O amor ao proximo, desde que so6 poderia ser praticado para a gloria de Deus e nao
em beneficio da carne, no cumprimento das tarefas diarias dadas pela lex naturae,
assumindo entdo um carater peculiarmente objetivo e impessoal, aquele servico em
prol da organizagdo racional do nosso ambiente social (WEBER apud
MENDONCA, p.2002:35)

3 Nio h4 garantias de que nés vamos encontrar abrigos nas asas do Senhor. Aquele que acredita nio pode
experienciar o milagre, durante o dia ndo se pode ver estrelas. Esta perspectiva que deixa intacto o mistério, diz
respeito ao conteudo mistico da fé, que estd bem distante dos dogmatismos, a fé é uma vivéncia, e vida diz
respeito & comunidade.

 Ver WEBER. Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sdo Paulo. Centauro: 2001.
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Assim, a verdade ndo diz respeito mais a existéncia, enquanto estar em relagdo com o
outro para a realizacdo de Deus na Terra, mas, principalmente, diz respeito a crenca na
realizacdo da gloria de Deus, na vida individual de cada um, na obediéncia de uma ordem
racionalmente disciplinada na vocagdo, que por sinal, era um dom concedido por Deus.

Desta forma, o tnico intermedidrio aceitavel serd a propria igreja enquanto instituicao
Paulina, que sobrevivera e aperfeicoard sua legitimidade e se alicercara ainda mais com as
reformas. Com isto, Paulo erige uma parede e cria uma porta, onde ndo se encontra 0 outro
como a face de Deus, mas uma instituicdo enquanto seu intermediario.

Este mundo erigido pela lei Paulina, segundo Buber, determinara o desmoronamento das
comunidades, e decretara a profunda soliddo do homem moderno, com isso, sua falta de
moradia dar-se-4 em funcdo de seu afastamento da relagdo imediata com Deus, que s6 pode
acontecer com os outros numa espécie de comunidade e ndo confinado a uma instituicao.

Para Buber em: O eclipse de Deus (Gottesfinternis), o Deus da Modernidade ndo ¢ um
Deus morto, bem como, proclamou Nietzsche, ele apenas esta oculto, porque ha no homem
moderno uma falta de percepcao e de didlogo que fazem com que eles ndo possam ouvir sua
palavra.

Com isso, o eclipse de Deus na modernidade esta associado ao eclipse da comunidade,
bem como, vimos em Bauman. E preciso, segundo Buber, refazermos o Humanismo
(humanismo hebreu), através de uma renascenca, ndo ocidental que proporcione um
renascimento interior da pessoa ¢ da comunidade, que também encontram-se ocultos no seio
do homem modermno.

Para ele, se faz necessario centrar a renascenga no homem como criatura, o que pode
possibilitar a mudanca da realidade da vida vivida. E que por sua vez, s6 pode ocorrer, a partir
de uma mudanga de mentalidade, dirigida no cotidiano das pessoas, na forma como elas se
relacionam com o outro.

Esta visdo mistica da comunidade identificada em Buber tem suas raizes como bem
falamos no hassidismo® . Contudo, sua perspectiva quer demonstrar que do ponto de vista da
religiosidade, a civilizagdo crista-ocidental que tem como ja mencionamos, suas raizes na

instituicdo Paulina, proclamou a salvag¢io individual e deserdou-nos na soliddo do mundo.

85 0O Hassidismo polonés, baseado no misticismo judaico, fundado por Baal Shem Tov, no século XVIII, é de
natureza ética e popular, opondo-se ao judaismo ortodoxo, erudito e elitista. Propunha-se a trazer a cabala e as
escrituras aos meios mais populares, utilizando-se de um vocabulario limitado, colhido entre as classes mais
pobres. O hassidismo que foi inicialmente perseguido e acabou sendo absorvido pelo judaismo, caracterizava-se
por sua natural alegria e produziu uma importante literatura.
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O homem solitario ¢ entdo um homem sem mundo. A grande mensagem de Buber,
entdo, a este homem moderno que esta privado de Deus e sozinho no mundo ¢ a mensagem
do Hassidismo, ou seja, o apelo comunitario.

Para ele, esta comunidade deve estar relacionada a vida: “Vida e comunidade sdo uma
s6 coisa” (BUBER, 1987, p.34). Buber em sua coletanea postuma: Sobre comunidade faz uma
diferenciagdo entre Antiga ¢ a Nova comunidade. Rejeitando as conclusdes historicas de
Tonnies, Buber considera que a comunidade pode ser exemplificada, até certo ponto, em
qualquer momento histdrico, portanto, € um conceito amplo e em certo sentido, se configura
como um tipo ideal Weberiano.

Com isto, as antigas comunidades que eram baseadas em lagos sangiiineos, e cegamente
seguidoras de tradi¢des imemoriais, sdo apenas uns do tipo de comunidade que tem como
base o fundamento utilitarista®®. Buber acredita que a nova comunidade, esta baseada na lei
intrinseca da vida, ou seja, no principio criativo, e em relagdes emanadas da livre escolha, este
tipo de comunidade tem uma conotagio pos-social, portanto, inter-humana e dialogal®’.

A finalidade da nova comunidade ¢ a de responder a si mesma e a vida, mas, somente a
vida que liberta de limites e conceitos, ou seja, trata-se de uma vida concreta: “aquele que
conseguiu situar-se na propria vida, aquele que aprendeu a falar a linguagem da acdo,
festejard sorridentemente sua libertacdo da rigidez escravizante do pensamento” (BUBER
1987, p. 34).

Toda vida nasce de comunidade e aspira comunidade. Isto segundo o autor nos distingue
de duas formas de antiga comunidade: a econdmica e a religiosa®. Somos movidos por uma
necessidade de vida, por uma busca de uma nova morada, que nos arranque do anonimato e
da solidao.

E importante lembrarmos que a comunidade nio pode ser apenas descrita em forma de
conceito, mas, vivida enquanto evento concreto da existéncia, onde, se mostrem
possibilidades de respostas aos problemas atuais, por isso, ser ela também, um meio contra os
becos sem saidas do cotidiano social, na medida que chama atencdo para a importancia do
outro nas relacdes sociais.

A comunidade nio deve torna-se um principio, ela deve também, quando aparece,

responder ndo a um conceito, mas a uma situacdo. A realizacdo da idéia de
comunidade, assim como, a realizacdo de qualquer idéia, ndo se da de uma vez por

% Segundo Buber (1987) a Comunidade da vila, da cooperativa, do companheirismo e da unido religiosa sio
atributos que pertenceriam a antiga comunidade ¢ que podem ser atualizados para os valores da nova
comunidade. Mas que se subordinadas ao principio utilitirio que as gerou se desenvolverdo inevitavelmente
como as associagdes modernas e estas sdo aliangas sempre transitorias, que ndo tem o carater permanente do
vinculo pela responsabilidade que s6 pode ser gerada no dialogo entre o Eu e o Tu.

87 Como o didlogo é visto por Buber a partir de um evento ocasional, ou seja, uma raridade nas sociedades
modernas, ele é, portanto, atemporal, pos-social, ndo depende de nenhum plano pre-formulado para acontecer,
ele acontece, e quando acontece realiza no homem uma relag@o verdadeira que ndo pode dissimular aparéncias: a
relacdo comunitaria.Tal comunidade seria fundamentada no nicleo mais profundo de nossa esséncia profunda
ela ndo € apenas uma comunhio de conceitos ou opinides ja que: “Muitas pessoas dantes nunca vistas e das quais
sabemos bem pouco pertencem mais profundamente e completamente a nds do que alguém que encontramos
diariamente”. Se o didlogo tem este carater, a comunidade que esta fundamentada nele, ndo precisa de tempo ou
espago para acontecer, ou seja, onde tivermos dois ou mais seres humanos que se orientam reciprocamente no
dialogo, temos uma comunidade.

88 A primeira diz respeito aos gens, a corporagio ou associagdo, que procura sempre as vantagens da propria
comunidade, a segunda, como as seitas, por exemplo, procuram sempre vantagens do sobre natural, ambos
derivam do apatico e do utilitario.
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todas e de modo universalmente valido, mas sempre apenas como resposta para uma
questdo do momento (BUBER, 1987, p.135).

Buber entdo tenta responder a seguinte questdo: - Como a nova comunidade se relaciona
com a sociedade contemporanea, que por sua vez nasce de uma comunidade? Portanto, vai
deixando claro, que aquilo que ele entende por comunidade ndo pode ser uma regulamentacio
externa, mas formagao interna, isto porque acredita que a forma de vida humana em comum
ndo pode ser imposta de fora sobre os grupos humanos ativos, ela deve surgir do interior deles
em cada tempo e lugar, para ele:

Nossa comunidade deve antes ser caracterizada como pds-social, uma vez que cla
ultrapassa a sociedade e as suas normas. Ela ndo quer reformar, importa a ela
transformar. Ja nos falaram por longo tempo que ndo se pode construir sem antes
ter destruido. Agora entendemos que isso € radicalmente falso. H4 ainda lugar vago
na terra para novas moradias e novos santuarios. Deste modo, nossa comunidade
ndo quer revolucdo, ela é revolugdo. Para nds, revolugdo ndo significa destruir
coisas antigas, mas viver coisas novas. Nao estamos avidos por destruir mais
ansiosos por criar, nossa revolugdo significa que criamos uma nova vida em
pequenos circulos e em comunidades puras (BUBER, 1987, p.38).

Com isso, Buber deixa bem claro que nossa vida atual nao pode voltar a aquela antiga
vida em comunidade, ja que passamos pela grande separagdo entre a pessoa € o vinculo
natural provocada pelo individualismo moderno. Se nds ndo podemos voltar a totalidade
natural, que por sinal foi o anseio de Tonnies, podemos, no entanto, avancar para uma outra
totalidade que pode ser igualmente auténtica.

Nossa vida comunitaria ndo € mais um viver-um-no-outro primitivo, mas um viver-ao-
lado-do-outro ajustado. Isto quer dizer que as comunidades atuais devem ser olhadas do ponto
de vista da eticidade, ou seja, enquanto vivéncias concretas de realizacdo do dialogo. Portanto,
a comunidade para Buber ndo tem uma conotacdo historica, mas essencialmente messiénicagg,
fato este, que estd diretamente relacionado a sua influéncia da mistica hassidica. E neste

sentido que para Buber:

A verdadeira comunidade ndo nasce do fato de que as pessoas tenham sentimentos
umas para com as outras embora elas ndo possam na verdade, nascer sem isso; ela
nasce de duas coisas: do fato de estarem em relagdo viva ¢ mutua com um centro
vivo e de estarem unidos uns aos outros em uma relacdo viva e reciproca... A
comunidade edifica-se sobre a relagdo viva e reciproca, todavia o verdadeiro
construtor € o seu centro vivo e ativo (BUBER, 2003).

Buber langa-nos um novo olhar, passa, entdo, a entender a comunidade ndo apenas
como descrigao historica, mas como, um espago atual da agdo dialégica, como um centro vivo
e ativo de eticidade. S6 assim, segundo ele, na redescoberta do comum, da espontaneidade da
pessoa, da reciprocidade, da aceitagdo do outro no cotidiano da vida social, ¢ que podemos
encontrar a resposta provisoria aos dilemas do homem moderno.

% Neste sentido que a comunidade tem um fundamento religioso para Buber, tal como, para Tolstoi 1898
(Diério:21-3-1898) “ha um s6 meio: a transformagao religiosa da alma humana”.
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Para Buber a comunidade deve ser ética, ¢ ndo estética, nem explosivas, como
analisava Bauman. Portanto, para ele, ela deveria ser orgédnica, como uma espécie de
pluralidade na unidade, da qual, possa-se assegurar a singularidade do outro, e ndo
reproduzir formas de coer¢do, que as transformam em verdadeiros guetos de individuos
sozinhos, que proliferam a violéncia em suas variadas formas.

Nesta comunidade, preconiza-se a pessoa em fungdo do individuo, ou mesmo, da
massa ¢ do Estado, entes objetivadores do processo de despersonaliza¢do. Sendo, entdo,
um espago em comum onde a participacdo através da palavra se manifesta no dialogo com
o outro e na relag@o reciproca com ele.

Nisto consiste o significado da comunidade para Buber, na sociedade contemporanea,
ou seja, ela ¢ uma multiplicidade de pessoas, com relacdes auténticas e totais, sem
finalidades: “O importante sdo as centelhas, o acontecimento verdadeiro numa relagao
imediata” (BUBER 1987, p.87).

Isto quer dizer que os individuos nio se relacionam pelo fato de possuirem algo em
comum (interesses, negocios, trabalho), ou seja, a partir do utilitdrio que € apatico e sem
mundo, ou mesmo, da propria simpatia, que se reduz a aparéncias. Mas, ao contrario, que
se relacionem imediatamente sem intermediarios oficiais, mas através dos pequenos
circulos que unem os homens em torno de um centro vivo.

Aqui, Buber consegue responder a Paulo no sentido de proclamar uma verdade
existencial: Nao existem intermediarios para o que deve ser realizado na imediaticidade da
vida. Se a relagdo Eu-Tu, implica na responsabilidade diante de alguém, o dialogo s6 pode
existir na relagdo sem reservas com o outro, no face a face. Isto ndo diz respeito aos
acontecimentos corriqueiros, pois, como vimos, este ndo pode ser planejado. Contudo,
devem ser vividos e ainda persistem soterrados no subterraneo da alma humana.

A relagdo com Deus que ¢ o totalmente outro e centro vivo de toda experiéncia
comunitaria, de um circulo verdadeiro de homens, ndo podera ser realizada, se ndo pelos
outros € com 0s outros, nisto consiste a comunidade com seu conteudo ético, este vinculo
total que permite realizar Deus no mundo.

E importante destacar que ndo falamos aqui de um ascetismo sem mundo, que
banalizada a emog@o e destroi toda caridade, ou de um individuo fragmentado que persiste
a fugir do mundo, esquivando-se do outro e por conseqiiéncia de Deus.

O intermediario aqui € toda forma de institucionalizagdo que impede a manifestagao
da espontaneidade da pessoa. Uma certa racionalizacdo da fé que permitiu o ocultamento
de Deus, o que impediu o homem moderno de ver-lhe face a face. Se a comunidade ¢ o
imediato, as centelhas que cintilam aqui e ali, se ela ndo ¢ uma promessa nem um passado
que deve ser realizado novamente, ela ¢ um aqui e agora, ela ¢ a responsabilidade do (hic
et nunc) bem atual.

A comunidade como um Nés” palavra-principio tio cara a dignidade humana ¢é: “Néo
s6 a condicdo empirica de cada um, como também, a condicdo ontologica da pessoa”.

(NEVES, 1972, p.117). Como vimos, ¢ ndo num espago, mas ndo relacdo entre-dois que se

% Segundo Newton Aquiles Von Zuber, que analisa o alcance das palavras principio (Grundworten) enquanto
fundamento da constru¢do do pensamento Buberiano, a saber, a idéia de relacio na sua manifestagao
antropoldgica, ou seja, o encontro dialégico como realizacdo da existéncia humana na sua totalidade. Neste
sentido, a palavra originaria sera para Buber o “entre-dois”. Que longe de ser uma esfera espacial, estara presente
na relacdo ontoldgica como possibilidade de toda relacdo dialogica inter-humana. Ver BUBER sobre
comunidade. Perspectiva, Sdo Paulo, 1987.
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origina o face a face, pelo qual, supde a relacdo e interdiz o anonimato. Neste sentido, o
homem s6 se torna Eu, na relagdo com seu Tu, ou seja, a medida, que se transforma em
pessoa, que esta aberta para a relagdo, ndo por uma imposicao externa, mas por uma decisdo
interna.

O anonimato conduz a relagdo egotica (Eu-isso), isto, se reflete em trés problemas
sociologicos, a saber: A massa’’, na qual, podemos visualizar o individuo atomizado e
subordinado a uma totalidade indiferente a ele, O Estado’?, onde as sociabilidades amorfas e
artificializadas, estdo muito presentes, sufocando o valor da responsabilidade ética pelo outro.

Da mesma forma, que a partir do pensamento Buberiano, identificamos no proprio
individuo uma ficcdo moderna, que parte da idéia de Eu-descentrado, ou seja, aquele cuja
individualidade independe do outro.

Este individuo desengajado do mundo e dos outros, tende cada vez mais a produzir em
si mesmo, um imenso vazio, ou seja, um mundo despossuido de sentido, onde a relagdo
auténtica esta velada. Foi neste sentido que apresentamos até aqui, as conseqiiéncias da falta
da moradia. Mas, como reconstruir a morada e quais sdo os pressupostos desta para Buber?

Acreditamos que um pressuposto, além dos que ja foram levantados aqui, diretamente
relacionados a comunidade, no sentido Buberiano, ¢, bem como ja nos referimos acima, a
idéia de pessoa, pois estd esta indissociado da primeira. Este tema serd recorrente ndo s6 em
Buber como também em E. Mounier, outro importante pensador da comunidade.

Ora, nenhum projeto comunitario pode surgir sem nele estar incluindo a pessoa, sendo
que, enquanto Buber trabalha a pessoa a partir do inter-humano, Mounier se fundamenta no
Personalismo ético. Contudo, ambos tem uma perspectiva da comunidade a partir da
eticidade. A este respeito Mounier afirma:

A pessoa s se realiza na comunidade: isso ndo quer dizer que ela ndo tenha alguma
chance de fazé-lo perdendo-se no anonimato. Néo existe comunidade verdadeira, a

ndo ser uma comunidade de pessoas. Todas as outras formas de comunidade nao
passam de uma forma de anonimato de pessoas (MOUNIER, S/R).

Assim, Pessoa e comunidade®, tém um significado que se contrapde ao individuo, a

massa ¢ ao Estado, que s3o categorias eminentemente modernas € que representam as relacoes

ol «“A massa consiste para Buber numa multiplicidade de homens, numa vivéncia irreal, ela ¢ algo carente, sem
forma. O individuo em sua relagdo com a massa tende a ser engolfado por ela, e conduzido ndo como
personalidade, mas como individuo, como uma parte. Ela é uma maquina de grande tensdo, de intensa energia,
mas ndo € um organismo, observa-se que os homens engolfados nas massas perdem duas coisas: as coisas que a
personalidade constrdi, a saber: 0 mundo, o Tu e, de certo modo, a si mesmos” (BUBER, 1987).

°2 Bem como vimos anteriormente, o Estado para Buber (1987) é também algo irreal ¢ em toda parte significa
despersonalizagdo, entrave a relagdo, exilio. Seu centralismo baseado numa coagdo consentida impede de se
estabelecer vinculos comunitarios reais, e decreta a impessoalidade das relagdes, dificultando o surgimento da
pessoa.

> E. Mounier faz uma diferenca entre Individuo e Pessoa, ver na tabela III em anexo. Para ele a Pessoa é a
encarnagdo, no sentido que € um todo (matéria e espirito), € /iberdade (de descobrir por si mesmo a sua vocagao
e adotar livremente os meios de realizar), ¢ comunhdo (integrante de sua propria existéncia, idéia de comunidade
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sociais despersonalizadas, abstratas e exteriores em sua forma, e esteireis e frias em sua
expressdao e em sua relagdo com o outro. Por tudo isso, que a idéia de pessoa subtende a
nega¢do do individuo-massa, Mounier se refere a isto como: Uma certa revolta da pessoa
contra o processo de despersonaliza¢io®”.

Isto implica no fato de que nenhum projeto de boa sociedade deve ter a pessoa somente
como meio, como foi o caso da Revolucdo Russa, com os soviets (conselhos), que segundo
Buber eram um bom exemplo de sistemas comunitarios que, no entanto, foram
paulatinamente perdendo autonomia e existéncia. Mas, a pessoa deve ser o meio e o fim de
todo processo comunitario. Nestes sentido, a comunidade tem um fim em si mesmo: a

realizacdo da pessoa.

A confirmag@o da comunidade passa, entdo, pela confirmagdo do outro, numa atitude
de autonomia e reciprocidade, pois, o fato fundamental da existéncia humana: “N&o é nem
o individuo enquanto tal, nem o conjunto enquanto tal (...) O fato fundamental ¢ da
existéncia humana ¢ o homem-com-o-homem” (BUBER, s/r). Portanto, é no dialogo que
se supde a pessoa, o outro, de onde emerge todo o esteio da comunidade.

Assim, a proposito disto, o proprio Buber da-nos um alerta quanto a importancia de uma
educagdo voltada para a comunidade: “Toda educacao deve estar voltada para a comunidade e
ndo mais para o Estado” (BUBER, 1987, p.81). Para ele, apesar de falarmos muito em
educag¢do comunitaria, confunde-se estd com aquilo pelo qual conhecemos nos curriculos
escolares: “o qualificar o homem em desenvolvimento com a capacidade de se orientar diante
de grandes objetivos, tais como, a sociedade”.

Com isso, cai-se no erro de reduzir a comunidade ao utilitario, ao simples fato desta
contribuir para a formagdo de um homem 1til a sociedade. Contudo, tudo isso, tem para
Buber, muito pouco haver com educagdo comunitaria.

Quando Buber refere-se a educacdo comunitaria, a entende como algo que engloba toda
vida: “Ou comunidade ¢é isso, ou, entdo, deve-se renunciar a idéia da existéncia de uma
comunidade auténtica” (BUBER, 1987, p.85). Com isso, ou existe aliancas entre os homens,

que significa o acordo artificial entre homens fragmentados, na separagdo da vida, ou existem

e de acdo responsavel). A pessoa ndo ¢ um objeto, pelo contrario, é precisamente aquilo que em cada homem,
ndo pode ser tratado como objeto. A pedagogia da comunidade faz-se presente tal como em Buber. A pessoa no
sentido comunitario, ndo diz respeito a um coletivismo devastador que se impde e elimina as subjetividades no
melhor estilo totalitario, mas de relagdes sociais que ndo se colocam como padrdo ou modelo a toda humanidade.
Pois a liberdade ¢ conquistada com os determinismos; deve-se aceitar a liberdade como um dom. Recusa-la
significa diminuir o espaco de realizacdo da vida pessoal impedindo que a existéncia possua um sentido de
libertacdo. A comunidade em Mounier ndo tem um sentido mistico como em Buber, mas pratico, com um certo
carater tomista que ndo rompe com a politica. O homem ¢ pessoa através da comunidade no agir da pessoa,
Mounier tem uma nogao ontoldgica de pessoa.

* Ver Mounier (s//) A Revolu¢io Comunitaria.
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comunidades auténticas do aqui e agora, nesta verdadeira vida ndo patética e da auténtica
vida no dialogo.

Nao podemos ser romanticos em admitirmos uma certa volta as antigas comunidades, o
que para ele significa uma tendéncia sem esperancas nas sociedades modernas. Se as coisas
podem realizar-se: “Se o amanha se tornou mais orientado para a vida comunitaria que o hoje,
isso € suficiente, se existe uma alteracao em determinada diregdo, isso basta” (BUBER 1987,
p.86).

O novo sentido de comunidade repousa sobre um estar com, uma comunialidade. Isto
quer dizer que os homens se encontram com os outros, com todas as suas qualidades,
habilidades, possibilidades e entre eles algo acontece. Isto s6 pode ser feito por pessoas,

somente aqui, pode-se construir algo, alguma finalidade legitima.

Por tudo isso a educacgdo ¢ a preparagdo para o sentido de comunidade, na vida
pessoal e com a vida pessoal, introduzindo a partir desta vida naquilo que existe
hoje. A educacdo para a comunidade s6 pode ocorrer através da comunidade, a
espontaneidade é o fator preponderante na educagio e educar para a comunidade s
¢ possivel na medida em que existe comunialidade que educa para a comunidade.
(BUBER, 1987, p.90).

Portanto, para Buber educagao ¢ relacdo e por este termo, ele entende, relagdo isenta de
propositos, cujo fim € ela mesma. Assim, a capacitagdo de pessoas para relacionar-se com as
outras, as quais se convive num voltar-se para o outro bem concreto, depende muito do
estabelecimento de relagdes mais auténticas: “Vale dizer, estabelecer relacdo auténtica e
genuina com os outros” (BUBER, 1987, p.93).

Isto nd3o tem um carater conceitual, mas, ¢ profundamente real, ¢ diz respeito a
reciprocidade entre pessoas, ao encontro do homem com seu semelhante. E, apesar deste ser
afetado em nossa época, pela grande melancolia do homem, faz saber: o egotismo, o problema
todo estd, segundo Buber, na apropriag¢ao do outro.

O grande desafio de se pensar a comunidade, sobre a perspectiva da eticidade, reside
numa possivel transformagao na forma como percebemos o outro, ndo sé no espago privado,
com também, no espaco publico, este, enquanto recipiente de novas sociabilidades, sempre
dinamico. E em relagdo a este desafio que nos ocuparemos no momento seguinte de nossa

reflexdo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS  -NOVAS  SOCIABILIDADES: A
COMUNIDADE E O ESPACO PUBLICO, ALGUMAS IMPLICACOES DE UM
MUNDO REENCANTADO.

Uma verdadeira comunidade e uma verdadeira vida comunitaria so
se realizardo na medida em que se tornarem reais os individuos em
cuja existéncia responsavel se renova a coisa publica. (Buber:
1987:132)

Neste momento nos preocuparemos em tracar as conclusdes provisorias deste trabalho,
nossa convicgdo ndo nos permite acreditar no conhecimento como algo dado. Na nossa
opinido suas bases fundamentais devem acompanhar a vida. Estamos aqui, como ja dizia
Buber: numa estreita aresta de onde ndo podemos conceber nenhuma certeza, a Unica certeza,
por sinal, ¢ a de estamos diante da vida, portanto, diante dos outros, seja com seus delirios ou
suas esperangas.

O fato, € que sem ela, ndo havia razdes para nos questionarmos sobre tantos mistérios,
que mesmo com toda técnica cientifica continuam sendo inviolaveis. Portanto, nossa tarefa
aqui ndo se dimensionou para uma futura utilizagdo instrumentalizada da comunidade, como
uma nova forma de sociabilidade a ser aplicada nas instituigdes formais, ndo ¢ essa nossa
hipotese, nem se comportou como uma construcao tedrica neutra, ou seja, apenas descrevendo
visdes diferenciadas acerca do tema.

Mas, a partir do pensamento Buberiano, podemos considera-la como uma saida, uma
vivéncia bem concreta. Se a comunidade ndo é um conceito, ela ¢ uma vivencia e desta forma
deve ser considerada pela sociologia. Portanto, antes de ela necessariamente pertencer a
algum campo do saber especifico, ¢ uma condi¢do da existéncia do ser homem. Nestes
termos, ndo poderiamos conceber outra hipotese, sendo a que toma como principio a
existéncia comunitaria enquanto fator concreto de transformagdo do espaco publico.

Contudo, nao poderiamos, também, deixar de fazer essas consideracoes finais sem antes,
circunscrevermos um fator substancial ao que podemos considerar como fonte de
preocupacdo socioldgica, ou seja, nosso tema se dirige ao oufro, como fonte primaria de
reflexdo sobre o social. Desta forma, nos propomos aqui, em tentar estabelecer uma
problemaética que para nos foi o foco central de toda reflexdo até agora:

- Qual o valor ético da comunidade para o espago publico? Ou, quais as possibilidades
da eticidade enquanto fator de novas sociabilidades? Trataremos aqui de tentar sistematizar
uma contribuicio do pensamento Buberiano, para o que ao longo de nossa reflexao
mencionamos com o nome de aventura socioldgica.

Nossa hipotese aponta para o tema do outro como principal fundamento da eticidade e
este tem como grande finalidade, a transformacdo do espaco publico: o espaco aonde se
desenrolam as coisas humanas. A perspectiva dialogica da comunidade consiste entdo numa
finalidade: a de servir de recipiente ao encontro dialdgico no espago publico, s6 que desta vez,
o outro ndo deve ser visto mais, como individuo, e sim, como pessoa ¢ a vivéncia desta esta
indissociada da comunidade.

O didlogo Buberiano ¢ diferente do didlogo proposto por H. Arendt e do filosofo
alemdo Habermas’, com a acdo comunicativa. O segundo, particularmente, aposta no

% Nossa intengdo ndo serd a de aprofundarmos tais autores, j4 que ndo sio focos centrais de nosso debate,
contudo, mencionamos para fazermos referéncias a outras visdes também importantes no campo do dialogo.
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conteudo eminentemente racional do didlogo, onde este didlogo seja realizado de forma
calculada, portanto, mediatizado, planejado.

A agdo comunicativa esgota o didlogo nos dominios da razdo instrumental, propondo
com isso, as possiveis saidas para construcdo de um espago publico na modernidade. Para
Buber, estas possiveis saidas ndo estdo sustentadas sobre conversagdes genuinas, mas sobre
um desdobramento do discurso monologico.

O dialogico Buberiano, enquanto fator de sociabilidade tem como desafio a vivéncia
comunitaria, a responsabilidade diante de alguém, o Tu enquanto realiza¢do do Eu, sem tirar a
responsabilidade do individuo perante ele mesmo, nisto persiste a condicdo sem danos da
individualidade no espaco publico genuino.

Portanto, se converte ndo numa saida predefinida, ela ¢ uma vivencia e enquanto tal, ndo
pode ser objeto de instrumentalizacdo de nenhum construto tedrico, muito menos das politicas
oficiais do sistema.

Mas, faz-se necessario, bem como, mencionamos acima, uma educacdo para a
comunidade, ou seja, um certo tipo de formagao interna que capacite a pessoa a voltar-se para
0 outro e que em razdo disto, ndo se limite aos aspectos instrumentais de uma conversagio,
mas, ao significado ético de sua realizago, ou seja, ao outro.

Assim, o espaco publico s6 pode ser realizado na medida em que o realizo com os
outros, no sentido de Paul Ricouer, que define a relagdo entre o proximo e sécio’® a partir de
uma Intengdo ética, ou seja, a questdo do outro no espaco institucional, se define no que
considera como sendo a questio fundamental: Quem é o meu proximo?’’

Tal problema visa a nos colocar trés desafios fundamentais para o espaco publico:
“Intencdo da vida boa, com e para os outros, em instituicdes justas” (RICOUER,1995,
p.161).Visar a vida boa implica em visa-la com os outros; o outro ¢ um mediador entre nds
mesmos ¢ 0 mundo.

Esta ética da mutualidade do ser-com implica a estima de si e a estima aos outros, a
simpatia ¢ a solicitude, no carater insubstituivel da pessoa. Esta ¢ a intuicao inicial da ética, e
se seu fim ultimo ¢ a acdo. Esta por sua vez vai esbarrar nas situacdes concretas dos conflitos
que expoem o lado tragico da agdo, os becos sem saidas e expdem a pessoa a micro-violéncia
cotidiana.

Por outro lado, Ricouer observa que a estima de si s6 tem sentido no plano ético do
cuidado do outro: “Estima e solicitude, ndo podem ser vividas e pensadas uma sem a outra.
Dizer si ndo ¢ dizer eu. Si implica o outro de si, a fim de que se possa dizer de alguém que ele
se estima a si mesmo como um outro” (RICOUER, 1995, p.163). Para ele, o milagre da
reciprocidade s6 € possivel nestas condi¢des, ou seja, na amizade, onde, estima-se o outro
tanto quanto a si mesmo.

Esta amizade entre iguais pode restabelecer a igualdade 14 onde ela ndo ¢ dada, ou seja,
no proprio terreno conflituoso do social. Assim, a intengdo do bem viver envolve o sentido de

% “Nous ne vivons pas, sommes-nous tentés de dire, dans 1€ monde du prochain, mas dans celui du socius... Et
nous aussi, nous demandons: qui est notre prochain? Ne nous faut-il pas revenir de 1 étonnemente au doute
critique et conclure que la rencontre immédiate d um homme, rencontre que me ferait 1€ prochain de cet homme
concreto, est um mythe par rapport a la vie em société, 1€ revé d um mode de relation humaine autre que 1€ mode
réel. C est um tel mythe du social qui anime 1€s deux attitudes contraires... L& theme du-prochain peut norrir une
attitude radicalement anti-moderna: I Evangile annoncerait la condamnation globale du monde moderne; il le
dénoncerait comme le monde sans prochain, le munde deshumanisé des relations abstraites, anonymes,
lointaines. Entre le prochain et le socius, il faut choisir” (RICOUER, 1957, p.103-104).

%7 Referimo-nos a parabola do bom samaritano, analisada por Ricouer.
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justica enquanto principal base de um espago publico renovado. Assim, “a expressdo social da
vida ética envolve as no¢des de justica, igualdade, consolidadas em instituicdes” (CESAR
1998, p.43).

Ja que as instituicdes sdo um sistema de partilha, ou distribuicdo, ¢ nelas que sera
colocado o problema da justica, onde, cada um deve ser o destinatario de uma partilha justa,
nisto consiste a relacio de amizade pelo outro, e a propria relagio estreita entre Etica e
Politica que se estabelece a dimensdo do justo enquanto fator de igualdade e de liberdade da
pessoa.Trata-se, pois, de solucionar conflitos éticos a luz da razao pratica, da meditagdo sobre
as regras do agir.

Isto quer dizer que, quando os principios morais sdo confrontados com a
complexidade da vida, os conflitos sdo inevitaveis, exigindo o recurso a sabedoria
pratica, a sabedoria pratica no sentido ético de acdo consiste em priorizar o respeito
as pessoas, em relagdo ao respeito a lei. A regra de ouro de toda ética € a solicitude
critica em relagdo aos outros, a solicitude que atravessou as provas dos conflitos
sociais. (CESAR,1998, p. 44-45).

Assim, ¢ valido ressaltar que ao lado de uma possivel universalidade da justica no
espaco publico: “Nao facas ao outro o que ndo queres que te facam... A humanidade na minha
pessoa e na pessoa do outro” CESAR (1998, p.167). Assim, ndo podemos deixar de ignorar o
carater pratico da inten¢do ética, enquanto, formador de uma nova mentalidade para o
publico, baseada principalmente no respeito ao outro. Situagdo esta, que poderia se adequar
no que Ricouer considera como sendo uma célula de conselho, ou seja, uma espécie de
comunidade no sentido Buberiano.

Tal como em Ricouer’®, na passagem do socio ao proximo, em Buber temos a passagem
do social ao inter-humano, apontando assim, para a nova comunidade, como algo pos-Social,
como sendo, de carater eminentemente pratico, no sentido da vida, enquanto evento concreto
e nao ficticio da relagdo, e sobre o qual, deve repousar o espirito publico:

A Verdadeira vida publica e a verdadeira vida pessoal sdo duas formas de ligagdo.
Para que possam nascer e perdurar sdo necessarios sentimentos como contetdo
mutavel; por outro lado sdo necessarios instituigdes como forma duravel; porém
estes dois fatores reunidos nido geram ainda a vida humana, ¢ necessario um
terceiro que ¢ a presenga central do Tu, ou ainda, para dizé-lo com toda verdade, o
Tu central acolhido no presente (BUBER, 2003, p.54).

O debate do espago publico ou talvez a transformacgao deste, para ndés contemporaneos,
nunca tenha sido tdo necessaria: Jd que a vida coletiva do homem moderno esta engolfada
necessariamente no mundo do Isso. Assim, ao longo de todo nosso debate encontramos
diagnosticos totalmente negativos, a respeito do que o espago publico representa para os
homens concretos ¢ reais.

Vimos de forma bastante elucidativa no segundo capitulo, principalmente no que
concerne ao pensamento de Bauman, sobre a comunidade na modernidade liquida, que o
individuo pos-moderno que tem como ancestral mais proximo: o FEu-descentrado,
desengajado, encontra-se hoje num estado de apatia total quanto a vida publica, pois esta ¢
fonte das grandes desilusoes e falta de crenca, bem como, de desinteresse.

% “Ey insistiria também sobre o fato de que nunca se decide sozinho, mas no seio do que chamarei de célula de
conselho, em que varios pontos de vista entram em jogo, na amizade e no respeito reciprocos”. (RICOUER,
1995 p.171).
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Dai que para o autor em nossa modernidade liquida, cujas identidades sdo fluidas,
teremos a constru¢do de individualidades totalmente alheias a qualquer intengdo coletiva.
Aqui as unicas expressdes de comunidades possiveis, sdo 0s guetos contemporaneos, cujos
atributos recorrem as comunidade estética e comunidades explosivas. As primeiras proliferam
a indiferenca, a segunda, reproduz a violéncia aberta.

Aqui, a idéia de comunidade enquanto forma de renovacdo do espago publico esta
limitada pelo fatalismo socioldgico, presente desde os classicos, ou seja, diz respeito, ao que
Bauman denominou como sendo a: esquiva da comunidade. Este sentimento desengajado do
homem pos-moderno, que ndo quer submeter sua liberdade a uma seguran¢a sempre instavel,
ja que visa o minimo de vinculo social.

A seguranca, nos dias de hoje, diz respeito muito mais a um problema privado e ndo
publico, a uma banalizagdo da violéncia que s6 faz aumentar o 6dio e a indiferenga, nisto
consiste, entdo, o aspecto aterrorizador da desintegracdo social, e de todo processo pelo qual
denominamos como falta de moradia.

Neste sentido, torna-se notdrio que o publico toma uma dimensao diferenciada daquela
que deveria ser sua efetiva expressdao. O publico ndo tem mais o significado do estar em casa,
partilhando a seguranca e a liberdade junto com os outros, pelo contrario, o outro é a propria
danagdo ¢ uma constante ameaca a liberdade do individuo.

Nao muito distante disto, retomamos a polémica colocada por Mounier (1963) quando
do tema do outro. No qual, reconhece que os sociologismos e coletivismos que preencheram o
século XIX incidiram sua atengdo apenas sobre a organizagdo social e ndo sobre a natureza
da relagdo que une uma existéncia a outra. Para ele, este processo diz respeito a uma alienagao
que limita uma fundamentac¢do mais profunda do espaco publico.

Para ele, a sensacdo de Ndusea que segundo Sartre, assola o homem moderno, se
estabelece no contato com as coisas € com os outros e exprime, segundo Mounier (1963,
p-138) “Uma repulsa pela proximidade, a decepcdo da sua auséncia”. A comunicacdo ¢ para
Sartre uma infelicidade e deste modo, o vinculo que poderia legitimar a vida publica ¢é
entendido apenas como algo indireto, impessoal, e, portanto, inauténtico as demandas
integrais da pessoa.

Assim, nenhum dos individuos que compdem tal espago tem relacdo direta com os
outros. A isto, ele classifica como sendo a escraviddo radical do existente em relagdo ao
outro’’: “O outro é para mim um sistema ligado de experiéncias, fora do alcance do qual me
represento como um objeto entre outros, €, pois, a negagdo radical da minha experiéncia de
sujeito” (MOUNIER, 1963, p.143).

O outro por assim dizer, ¢ aquele que rouba-me o mundo, aquele que me vé, que me
possui e que me tira a liberdade. Este estd sempre indisponivel e longe de me trazer uma
promessa, s6 semeia morte e danacdo “O inferno, sdo os outros”, nesta expressdo, Sartre
atravessa toda possibilidade de uma possivel alteridade, o outro para ele é aquele pelo qual me
vejo exposto, sem seguranga.

% O outro neste sentido Sarteriano é um objeto subutilizado, é uma experiéncia exterior, que nio diz respeito a
experiéncia original (Mim-Ti) Buberiana. Assim entre um objeto e um sujeito ndo ha medida comum, ndo ha
igualdade. Temos uma relacdo apenas direcionada ao olhar: o outro é aquele que vejo, e aquele que me vé. Da
mesma forma que sou um objeto de seu olhar ele também € objeto do meu. O ser-visto-por-outro, expressa as
fronteiras do cogito cartesiano na perspectiva psicologica, ja que sou sujeito-objeto, o outro é também sujeito-
objeto. O outro € assim aquilo que me olha, mas que esta indisponivel, assim como, sou para ele aquilo que lhe
olha e que o ameaga possuir, tirar sua liberdade.
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A resposta do existencialismo ateu de Sartre convém ressaltar, ¢ de imobilizar por sua
vez o outro em objeto. E na guerra disjuntiva do cogito cartesiano entre sujeito e objeto, que
sobrevém minha Unica alternativa, qual seja, a de objetivar o outro pela indiferenca: “o olhar,
todo olhar gela” (MOUNIER,1963). E na posse do outro que transformo-lhe em objeto,
estabelecendo assim, minha liberdade de sujeito, mesmo que esta permane¢a numa constante
tensdo e provisoriedade face o perigo real do inimigo.

Ja que o outro ¢ indisponivel, ou seja, foge-me quando procuro e possui-me quando lhe
fujo, teremos uma relagdo indireta que marca um espaco publico impessoal, onde os
individuos mais parecem com os neuroticos de Freud, perdidos e ao mesmo tempo, ndo
querendo ser vistos por ninguém.

O espaco publico daqui derivado, ndo podera ser outro, sendo funcionar a partir daquele
fundamentado que repousa na maxima maquiavélica: os fins justificam os meios onde a
pessoa so existe enquanto objeto de minha realizacdo pessoal, ndo como meio para ela.

J& que o fim de minha existéncia ¢ a liberdade, devo conquista-la objetivamente pela
vilania, pela mentira, na instrumentalizagdo do outro, pelos jogos de interesses que mediam
uma corrupcao generalizada no espago publico. Assim, este se transforma em fonte primeira
de desercao. Nisto consiste, 0 jogo dos solitarios, do ser jogado no mundo, da falta de morada
e de uma vida publica estéril e improdutiva.

Se o outro ¢ um estorvo possivel para Sartre, a indisponibilidade serd uma estratégia
fascinante para quem estd cheio de si, nisto consiste, também o sentimento de Nausea:
“Assim, ¢ num projeto prévio de indisponibilidade; e ndo na minha liberdade de sujeito, que
alcango o outro como objeto ¢ ¢ na mesma disposicdo que me reduzo a recebé-lo como
invasor” (MOUNIER, 1963, p.156). Aqui, o desvio do outro reconhecido como invasor,
torna-se principal fonte de problematizagao para a constru¢do de um espago publico auténtico,
que tenha como base a pessoa ¢ a comunidade.

O olhar do outro ¢ aquele que fixa ¢ o olhar perturbador. Semelhante aos olhares dos
outros que freqiientemente assolam a seguranca dos individuos confinados nos guetos
voluntarios a que se referia Bauman. Assim como, o olhar narcisico que por um espelho so6
enxerga a si mesmo, suas pretensoes e suas preferéncias, nao estando disponivel a ninguém, a
isto se resume sua estratégia: o vazio.

Este, por sua vez, é um vazio ético, nos termos de Hans Jonas e representa uma certa
irresponsabilidade, que comoverd até os mais céticos criticos da comunidade. Assim ¢ que
vemos nascer, o efeito perverso de um espago publico privatizado e que ndo contém o
dialogo, mas, somente a aparéncia dele.

Com isso, a legitimidade do espago publico vem perdendo forca a medida que o reino da
individualidade sobrevoa uma perspectiva narcisica de vida. O homem do ir as compras, o
consumidor que ¢ orientado pelo desejo e pela realizacdo constante do prazer proprio, nao
encontra nenhuma motivagdo em vivenciar sua dimensdo publica, pelo contrario, este ¢ um
entrave a realizagdo sem limites de sua liberdade.

E esta ¢ a infelicidade da qual se referia Sartre: “Aqui, s6 ha uma solidariedade de
danados, em que cada um € estrangeiro a cada um como a si proprio, estrangeiro € nao outro".
(MOUNIER, 1963, p.166).

Mounier dira, no entanto, que tudo muda completamente se me coloco em relacdo a
mim proprio ¢ ao outro numa atitude de disponibilidade numa presenca sempre renovada,
nisto cabe o verdadeiro carater publico: a disponibilidade na constru¢do em comum de uma
felicidade criadora.
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O com-outrem que significa para Mounier o n6s comunitario ¢ tem a perspectiva de uma
experiéncia onde a comunicagdo, ndo seja sindnimo de infelicidade, mas, de um encontro
auténtico entre pessoas (sujeitos de um dialogo). Onde o eu ndo tenha o outro como natureza
(objeto) e sim como liberdade, aqui repousa a critica de Mounier a Sartre. O espaco publico
deve ser, entdo, o espaco onde colaboro com a liberdade dos outros, assim como, eles o fazem
pela minha, nisto consiste entdo o verdadeiro desafio publico:

Se o outro ndo é um limite do eu, mas uma fonte do eu, a descoberta do noés é
estritamente contemporanea da experiéncia pessoal. O tu é aquele em quem nds nos
descobrimos e pelo qual nés nos elevamos...Entre a minha vida privada e a minha
vida publica, marca o campo em que procuro manter meu ser social a paz das

profundidades, a intimidade comunicada de pessoa a pessoa (MOUNIER, 1963,
p.162).

Nao muito distante disto, Lévinas proclama que o ser humano ¢ chamado para o bem e
para o infinito através da alteridade absoluta, da transcendéncia e para a acdo na existéncia
através da responsabilidade para com o rosto. A precedéncia ética implica no fato de que
minha subjetividade realiza-se concretamente na existéncia através da relagdo com o outro,
que se manifesta através de seu rosto, cujo olhar ¢ uma constante interpelacdo de justiga
através da relacdo intersubjetiva. Aqui, o espaco publico revela-se na epifania do rosto do
outro:

Tudo o que se passa aqui entre nos diz respeito a toda gente, o rosto que observa
coloca-se em pleno dia da ordem publica, mesmo que dela me separe ao procurar

com o interlocutor a cumplicidade de uma relagio privada e de uma clandestinidade
(LEVINAS apud SIDEKUM, 2002, p.150)

Nesta mesma linha, Buber tentando também encontrar as saidas, para o problema do
outro ¢ da conseqiiente soliddo do homem. Entendeu as instituigdes como uma forma de

expressdo do publico, contudo, para ele, elas sdo o fora, onde se esta para toda sorte de
finalidades.

E nelas que se trabalha, se faz negocios, se exerce influéncia, se faz empreendimentos,
concorréncias, onde se organiza, administra, exerce uma funcdo, ou se prega: ¢ a estrutura
mais ou menos ordenada e¢ aproximadamente correta na qual se desenvolve, com concurso
multiplo de cabecas humanas ¢ membros humanos, o custo dos acontecimentos. Estas dizem
respeito a coletividade ou a uma soma de partes individuais.

Porém, Buber acredita que além desta, temos os sentimentos enquanto uma forma
interior da pessoa que ndo diz respeito somente a ela, mas ao outro: “Os sentimentos sao o
dentro, onde se vive e se descansa das instituicoes. Ai o espectro das emogdes vibra diante do
olhar interessado, ai 0 homem usufrui sua ternura, seu o0dio, seu prazer ¢ sua dor...Ai a gente
se sente em casa, e se estira na cadeira de balanco” (BUBER, 2003, p.51).

Contudo, somente os sentimentos ndo sdo necessarios para conhecer a pessoa € a
comunidade. E preciso que saiamos ao encontro do outro, ndo importando o espago que ele
esta presente e que lhes sejamos disponiveis, que realizemos o encontro, na medida e na
propor¢do de um diadlogo aberto, ¢ na responsabilidade diante de alguém. Por isso, Buber
reconhecer uma certa indissociabilidade entre os sentimentos ¢ as instituigoes.

Mas, os sentimentos sdo, também, a fonte motivadora de onde nasce o mundo inter-
humano, o mundo da personalidade de onde ocasionalmente experimentamos o estar-com-o-
outro. E, bem longe da formalidade e no subterrdneo das relagdes institucionais que encontra-
se velada a vida em comum.
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Ja que o estar em casa significa uma sensagdo de seguranca, que s6 pode ser concedida
numa vivéncia com o outro € se numa visao ética ndo existe uma seguranca solitdaria, existe
por outro lado, a necessidade de uma seguranca em comunidade, de onde se compartilha uma
vivencia com o outro, portanto, de onde se compartilha ndo sé a seguranca como também a
liberdade, ndo na liberdade do individuo que ¢ ficticia, mas, na liberdade da pessoa que ¢
concreta.

Buber ao se referir aos sentimentos, parece dialogar com Weber, quando este refere-se
as comunidades afetivas, como uma probabilidade, derivada da acdo referentes a afetos, que
tende a se realizar com grau minimo na média, nos mais frios ambientes burocraticos da vida
administrada, tais como: no escritdrio, no exercito, nas escolas e nas associa¢des modernas
em geral. E 16gico que estas experiéncias nio constitui regra e sim uma excegdo, naquilo que
se pode considerar o exilio do sentimento comum face a frieza da vida administrada.

Buber também denuncia o esfacelamento da pessoa perante o mecanismo da sociedade
de interesses (coletivismo). Portanto, para ele, ndo se deve procurar o remédio, igualmente
ficticio ensimesmado no privado, como queria Sartre'®’, num mergulho no proprio Eu, mas
através, da aparéncia deste eu no espago publico, do entre dois.

Quando as pessoas se inter-relacionam no dialogo e todos estdo interligados num centro
ativo, ai surge a comunidade e o sentido de espaco publico, ja que: “A confirmagio do outro
naquilo que ele € sera o cimento social para a convivéncia na pluralidade” (ZUBER, 2003). Ja
ndo temos duvida, da importancia da idéia de eticidade enquanto fator de sociabilidade no
espago publico e da comunidade enquanto forma de renovacao deste mesmo espago.

Tudo isso, porém, s6 tera sentido a medida em que estiver relacionado com a realizacdo
existencial, ou seja, do ponto de vista concreto, com a praxis. E numa espécie de
entrelacamento entre reflexdo e a¢do que tem sentido o destino ético da existéncia humana,
ndo poderemos pensar numa transformacdo vinda de fora, se as pessoas nao tem guardado em
suas almas a esséncia da necessidade de mudarmos a forma como pensamos € nos
relacionamos com o outro no cotidiano.

Por isso, propomos um reencantamento, que aqui sugere, justamente, 0 oposto ao que
weber anunciou como sendo o desencantamento do mundo, pelo menos no que diz respeito ao
seu aspecto social. Assim, de acordo com o que nos propomos investigar, este reencantamento
ao nosso entender dar-se-4 a partir de uma perspectiva dialdgica que tem como centro a idéia
de comunidade, como um fator substancial de transformacao do espago publico.

Isto, nos dias atuais, significa uma Utopia? Se considerarmos utopia ndo somente como
um nao-lugar, mas, um lugar que quer ser um contraponto a lugares anonimos, circunscritos e
neutralizados pelo saber, onde nada se passa sendo: o previsivel, o desencantado, o calculado,
onde vemos imperar somente a representacao, sem lugar algum para a imaginacao criadora.
Ela, a comunidade, pode ser este contraponto, ou seja, pode ser o lugar onde existimos, onde o
desejo quer efetivar-se no encontro com o outro.

100 «Mas foi somente Sartre que elevou ao nivel de um principio de vida o que aqui nos aparece ainda como
aflicdo do homem enclausurado em si mesmo. Ele considera os muros entre os parceiros de uma conversagao
como simplesmente intransponiveis; para ele, o destino inevitdvel do homem ¢é que ele s6 tenha a ver
diretamente consigo mesmo e com seus proprios assuntos; a existéncia interior do outro diz respeito a ele e ndo a
mim, ndo existe e ndo pode existir contato direto com o outro. Aparece aqui, com uma clareza jamais
demonstrada, o funesto fatalismo do homem moderno, que vé na degeneracdo a natureza imutavel e no
infortunio de ter-se perdido num beco sem saida o destino original do Homo sapiens, e que rotula qualquer
pensamento de uma ruptura e romantismo reacionario” (BUBER, 1987, p.145).
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Neste sentido que concebemos a comunidade como uma dissidéncia, uma utopia'®', que
esta em constante conflito com as ideologias ligadas as institui¢des. Por isso, a comunidade ¢
um chamado a uma nova vida, tal como, o chamado que Buber faz a juventude alema, no
sentido de realizag@o concreta de um contraponto a crise do homem moderno, portanto, a um
desafio na constru¢do de uma utopia realizavel:

Esta juventude deve adentrar-se nesta crise onde estd aquilo que resta da
comunidade, aquilo que ainda sobra das relagdes imediatas entre os homens; ela
deve trazer esta crise para o seio de sua vida pessoal. A liberdade que a juventude
acredita conquistar ao suprimir os vinculos, ¢ o vazio, vale dizer, a liberdade estéril.
E a liberdade da qual nada pode emergir, pois ela ndo traz em seu seio nenhuma
semente de realizacdo. Para tornar esta liberdade fecunda e realizada, o homem
moderno, a juventude moderna deve penetrar na crise da comunidade com sua vida
pessoal, e ndo apenas com seus pensamentos. Isto significa, contudo uma mudanga
na relagdo existente entre vida publica e privada (BUBER, 1987, p.76,77,78).

Com isso, esperamos ter deixado claro ao longo deste trabalho, a nogdo da comunidade
enquanto espaco de eticidade, perspectiva esta que ndo seria possivel imaginar sem o didlogo
como elemento norteador de tais idéias. Deixamos aqui, nossas conclusdes provisorias: a
comunidade enquanto base de uma tentativa de reencantamento do espago publico e
construcdo de uma ética da nao-violéncia.

Deixamos, portanto, a vos leitores a tarefa de recomendarmos as criticas indispensaveis
e os pontos frageis que deixaram de ser aprofundados ou mesmo discutidos. Fica aqui, por
hora, nossa satisfagdo de podermos ter tido a oportunidade de entrarmos em contanto com
obras e autores indescritiveis e a certeza de que algo foi aprendido ndo s6 no sentido do
saber, mas, da propria pratica que se faz inerente a face da vida e no cotidiano de onde ndo
podemos estar ausentes.

19" No 4mbito do imaginério social, Ricouer estuda, como veremos a ideologia e a utopia, consideradas por ele
como as expressdes maximas desse imaginario. A ideologia para ele tem uma fungdo de integragdo social,
enquanto que a Utopia, a de subversdo; a ideologia legitima o sistema, a Utopia o contesta. Contudo, o aspecto
sadio de ambas consiste, do lado das ideologias, no refor¢co do laco social; do lado da utopia, como uma abertura
a novos modos de ser, a profecia do homem vindouro numa fuga para o sonho, ainda nio realizado. Ambas,
também sdo interpretacdes do social e por sua vez sdo elementos fundadores de uma comunidade, a qual
reconhece, deste modo, sua identidade propria. Deste modo, utopia no sentido que queremos empregar significa
abertura permanente a um poder- ser.
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7-ANEXO
TABELA 1
Classificacao de Radrubuch
Individualismo Supra- Transpersonalismo
individualism
0
Concepcao Contrato Organismo Construcao
do Estado
Forma de Sociedade Totalidade Comunidade
vida em unitaria
comum
Fim altimo Liberdade Nacao Cultura
Modelo de Cosmopolitismo Soberanismo Sociedade dap
relacoes nacoes
internacionai
S
Fonte: Radrubuch (1932
TABELA 2
Formas de Associacao
Comunidade Sociedade
Modos de uniio/Motivacdo Afetiva objetiva

Modelo de relacio

Circulo vital

Normas e controle

Padrao de intensidade

Formas de unidade

Fonte: Miranda (1985)

Unido na separagao

Familia-aldeia-cidade

Unido-habito/

religido

Relagoes locais-interacao

Organica

Mundo
Costume-

publica

Relagoes

Separagdo na unido

Metrépole-nagao-Estado-

Convengao-lei-opinido

supra-locais

complexidade

Mécanica




118

Tabela I1I
INDIVIDUO PESSOA
-Atengdo voltada para si mesmo -Atengdo voltada para si e para os outros
-Atitude de isolamento e de defesa -Atitude de compartilhamento
-Ignora a liberdade do outro -V¢€ no outro a extensdo da minha liberdade
-Ser egoista -Ser disponivel e aberto ao outro
-Ser ocupado com ele mesmo -Ocupado com os outros
VEé no outro a limitagcdo de sua liberdade -O outro ndo o limita, o faz crescer e ser
-Sentido somente do eu -Sentido comunitario- nds.

Fonte: Mounier

Martin Buber




Que experiéncia pode-se entio ter com o Tu?
Nenhuma, pois nio se pode experiéncia-lo. O
que se sabe entdo a respeito do Tu? Somente
tudo, pois ndo se sabe a seu respeito nada de
parcial. Eu entro em relacio com ele no

santuario das palavras-principio.
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