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RESUMO

Esta dissertacdo discute as imagens e representacdes encontradas na Literatura e as lutas pelo
controle da cultura no exemplo da Festividade, da Irmandade e da Marujada de Sao Benedito,
na cidade de Braganca, Estado do Para, na Amazénia brasileira, a partir da década de 1930,
no século XX. Analisando uma farta bibliografia nos temas Folclore, Memoria, Tradicdo
Popular e Antropologia, o estudo tenta explicar como se construiram as relac@es sociais entre
0s sujeitos histdricos da Igreja Catdlica pela Prelazia do Guamé e da Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganca, relacionando-os com o recurso literdrio e com os principais
tedricos da historiografia, para entender o catolicismo popular e oficial em suas
representacdes assim como 0s simbolos construidos no tempo, como elementos da Histdria de
tensdo entre as idéias e regras de controle eclesiastico catolico e a reacdo popular dos irmaos
de Sao Benedito.

Palavras-chave: Histdria Social, Cultura, Festividade de Sdo Benedito, Braganca, século XX.



ABSTRACT

This dissertation discusses images and representations found in Literature and conflicts for the
cultural control in the Commemoration, the Fraternity and the Marujada of Saint Benedict, in
the city of Braganca, state of Para, in the Brazilian Amazon, since the thirtieth decade, in the
20" century. Analyzing a wide bibliography of the themes Folklore, Memory, Popular
Tradition and Anthropology, the study attempts to explain how the social relations were built
between the historic personages of the Catholic church through the Prelazia do Guama and
the Fraternity of Glorious Saint Benedict of Braganca, in relation to literary vision and the
main theorists of historiography, to understand the official e popular Catholicism in their
representations, as in the symbols made in time, as historical elements in fights between ideals
and rules of the ecclesiastic catholic control and the popular reaction against it of the brothers
of Saint Benedict.

Key-words: Social History, Culture, Commemoration of Saint Benedict, Braganca, 20™ century.
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1. Introducgéo

Situada numa planicie a margem do rio Caeté, Braganca ainda guarda a
tranquilidade de lugar do interior. Ornada de palmeiras, que Ihe conferem uma imponéncia
peculiar, a frente da cidade mostra toda a majestade e sensacéo acolhedora dos locais onde os
rios ainda ditam o ritmo da vida. Possui, ao Norte de seu territdrio, belezas incomparaveis que
brotam de um ecossistema em que se destacam manguezais e quildmetros de praias.

Seus primdrdios remontam a 1613, sendo os franceses da expedicdo de Daniel de
La Touche, os primeiros brancos a conhecerem a regido do Caeté, entdo habitada pelos indios
Tupinambas, a 08 de julho daquele ano. Sua historia de Braganca remonta aos episédios
envolvendo os objetivos da Coroa portuguesa de ocupagao militar da Amazénia. Tal ocupacéo
tornou-se necessaria devido as numerosas expedicdes realizadas por franceses, ingleses e
holandeses, no final do seculo XVI e inicio do XVII. O reino portugués decidiu, entdo, reagir
contra esses invasores europeus, indignados com a predominancia portuguesa e espanhola
nestes dominios americanos. Houve batalhas contra eles e contra seus aliados indios.

De um lado, o rei de Portugal ordenou a expansao militar da presenca portuguesa
no espaco amazoOnico com vistas a proteger o territorio que estava sendo conquistado. De
outro, a presenca dos religiosos portugueses servia para reconhecer as riquezas dessas areas,
implementar a catequese, fundar povoacOes, que marcassem a sua posse no lugar e para
explorar economicamente essas terras.

A rede hidrografica abundante facilitou a penetracdo desses europeus na
Amazonia e sua posterior fixacdo, com a conseqlente dizimacdo das populac@es indigenas,
enquanto formavam-se povoamentos a partir do processo de colonizagdo. Outro fato que
merece destaque é a Unido Ibérica das Coroas de Portugal e Espanha (1580-1640), que
possibilitou livre acesso na conquista do territorio, quando ingleses e holandeses foram
expulsos na primeira metade do século XVII. Neste sentido, quando da expulsdo dos
franceses do litoral do Maranhdo, ficou decidido que os portugueses, apos Sao Luis, deveriam
seguir sua expedicdo militar até a regido amazonica, procurando tomar posse efetiva da
mesma.

Com a derrota dos franceses, em 20 de novembro de 1614, foi designado
Francisco Caldeira de Castelo Branco, que regressava de Pernambuco trazendo reforgos
militares para efetivar o controle e 0 dominio das novas terras. Em 25 de dezembro de 1615,
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na viagem rumo ao rio Pard, um dos bracos do rio Amazonas, Castelo Branco adentrou na
baia de Guajara, desembarcando a margem direita e fundando ai o chamado Forte do
Presépio, que em 12 de janeiro do ano seguinte seria a cidade de Nossa Senhora de Belém do
Gréo-Pard, uma importante e estratégica conquista na regido. Essa noticia da fundagdo de
Belém deveria ser repassada aos luso-brasileiros de Sdo Luis e a tarefa coube ao navegador
Pedro Teixeira, que passou pelas aguas bragantinas.

Com a fundacdo de Belém na desembocadura do Amazonas e com a conquista dos
territorios antes encontrados pelos franceses no recorte litoraneo, foi permitido a eles o
monopolio da navegacdo e, sem duvida, um primeiro importante passo em suas acfes de
posse. O territério da Capitania do Gurupy e do Caité era um dos entrepostos mais relevantes,
pois estava na intersecdo entre Sdo Luis e a Amazonia, e a retirada dos franceses de suas areas
frustrou as pretensdes destes em fincarem suas coldnias na América, permitindo a Portugal
explorar o trabalho indigena e as riquezas naturais que passaram a ser objeto do
mercantilismo lusitano.

Em 1640, ja consta registro de uma “villa de Caité”, num documento portugués de
“Descricédo de todo o Maritimo da Terra de Santa Cruz”, de Jodo Teixeira. Braganga ainda se
viu envolvida numa disputa. Pertencente a Capitania do Gurupi, o Rei da Espanha, Filipe 11,
doou em 09 de fevereiro de 1622, o seu territdrio ao Governador geral do Brasil na época,
Gaspar de Souza. Onze anos depois, Francisco Coelho de Carvalho deu a capitania a seu
filho, Feliciano. Reclamando a posse das terras junto & Corte de Madri, Alvaro de Souza, filho
de Gaspar, ganhou a capitania de volta.

O primeiro nudcleo populacional foi organizado pelos portugueses, que
conquistaram o territorio a partir do primeiro ndcleo da colonizacdo na regido do rio Caeté (ou
Caité = caa + y + eté = mato bom, verdadeiro, na lingua tupi), buscando firmar sua tentativa
de dominago nas areas de posse da unido ibérica na América. De posse das terras, Alvaro de
Sousa tornou-se um grande empreendedor fundando a margem direita do Caeté, o primeiro
nucleo populacional, com o0 nome de Vila de Souza do Caeté. Por problemas de comunicacao
com Belém, Alvaro de Souza levou o povoado para a margem esquerda do rio, onde esta
atualmente a cidade de Braganca. O antigo povoado ficou conhecido como Vila Cuera, ou
Vila que-era.

Em 1763, transformou-se em freguesia sob o nome de Nossa Senhora do Rosario.
Com populacdo macicamente indigena, a freguesia ganhou impulso quando o Governador da
Provincia do Maranhdo e Grao-Para, Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado elevou-a a
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categoria de vila, com o nome de Nossa Senhora do Rosario de Braganca. Trinta casais
acorianos vieram para a vila, que gracas a sua posicao geogréafica privilegiada, entre Belém e
Sdo Luis, ganhou importancia politica e econémica. E s6 em 1854, através da resolucdo n.°
252, de 02 de outubro, a vila tornou-se cidade, por determinacdo do Presidente da Provincia,
tenente-coronel Sebastido do Régo Barros, com o0 nome de Braganga.

Braganca € uma das cidades mais importantes da Zona Bragantina, referenciando-
se pela populacdo hospitaleira, o comércio, a agricultura, a organizacdo socioeconémica e sua
posicdo geogréfica entre o Para e 0 Maranh&o. Antes da implantacdo da Estrada de Ferro de
Braganca, em 1908, as relagdes com Belém e Sdo Luis eram feitas atraves de viagens
maritimas, demoradas e perigosas; ou entdo pela via do Guam4, onde metade da viagem era
feita por terra, a pé ou a cavalo, a outra metade em embarcacgdes, rio abaixo, até a cidade de
Belém. Anos mais tarde, esse trajeto foi feito em pequenos navios da Companhia Costeira do
Maranhdo. Devido essa circunstancia criou-se em Braganca uma sociedade estavel devido as
relacdes comerciais com a capital do Estado do Maranh&o.

A populacdo bragantina desenvolveu-se a custa dos trés grandes elementos
étnicos: o branco, o indio e o negro. A maior parte da populagdo hodierna mesticou com a
indigena se integrando a civilizagdo cristd, dando origem a populagdo cabocla. A
diversificacdo de habitos materiais, espirituais e de um modo geral culturais, € uma
consequéncia da miscigenacdo entre branco e indio, formando um outro padrdo de vida.
Elucida-se que, o elemento branco colonizador de Braganca, foi aquele constituido por trinta
casais acorianos enviados pelo governador Mendonga Furtado. A populagdo indigena era
formada por elementos da nagao Tupi.

A organizacdo ndo somente da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca,
em 1798, mas de diversas outras confrarias leigas, como arma de resisténcia, cuja preservagéo
de certo arcabougo cultural garante varias permanéncias até hoje perceptiveis e que seus
agentes fundadores, considerados “subumanos” — para os brancos senhores, as brancas
madames e a Lei dos brancos —, desqualificados para o trabalho da agroindustria que chegara
com o tempo, sem terras ou educacdo primaria, mantiveram-se presos as relacdes sociais
caracterizadas pela dependéncia com relagdo ao senhor e ao clero catdlico.

Entre 1897 e 1900, verificou-se nova imigracdo de europeus, desta feita
espanhodis, em numero de 956 colonos, localizando-se na Colbnia Agricola Benjamin
Constant, no distrito de Tijoca. O negro ofereceu sua contribuicdo com os tragos dominantes

da lingua, costumes e crendices. Nota-se também a presenca de migrantes nordestinos
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advindos para o trabalho nos seringais e nas demais regifes, como a do Almoco, Montenegro
e dos Campos.

Foto 1: Altar-mor da Igreja de Sao Benedito, em Braganca (1905).

-

-
4
3

Fonte: Arquivo da Curia da Diocese de Braganca do Para. Parte
integrante do Livro de Registros de 1926, sob a responsabilidade
do conego Luiz Borges de Salles.

Com o processo de expansdo e urbanizagdo, iniciado a partir de 1900, Braganca
foi sofrendo a descentralizagdo de sua populacdo, com a constru¢cdo de novas obras,
acompanhando o surto de progresso que se estabelecera no municipio, o que deslocou para
estes “novos bairros” a grande massa de nordestinos e colonos do interior. Tudo o que se
destinava ao melhoramento das obras era gerido por um extenso, nem tanto eficaz, Cddigo de
Posturas Municipais.

Braganca instituiu uma sociedade baseada na educacdo portuguesa, o0 que
influenciou nos habitos, costumes e na vida social de seus habitantes, observando-se, ainda
hoje, tais padrdes nos casardes revestidos de azulejos importados, com aspectos nitidamente
lusitanos, obviamente instalados nas areas urbanas privilegiadas, fortalecendo o carater de
camada (ou classe) superior da sociedade. Pode-se observar que a cidade no comego do século

XX era um municipio préspero, organizado, com um setor comercial que ja alcancava todos
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0S ramos e estava prestes a ser ligada a ferrovia. Sua rua principal estava localizada onde hoje
estd o centro comercial, para onde afluiam as pessoas da cidade e do interior vender e comprar
géneros de todos os tipos.

Em todo o Brasil, na Amazdnia, no Pard e em Braganca, as décadas do século XX
foram cenérios de varios movimentos sociais e culturais, muitos dos quais com grande
alcance e penetracdo social, gracas a acdo da escrita, da imprensa e da preservagdo de fatos
produzida por particulares e interessados pela Historia. Um desses movimentos foi, sem
duvida, o grande e rapido crescimento de Braganca na epopéia da extinta Estrada de Ferro.

Construida com a finalidade de escoar a producdo agricola da Zona Bragantina
para o consumo da capital e das areas com méo-de-obra ocupada na extracdo da borracha
exportada para a industria automobilistica internacional, a Estrada de Ferro de Braganca,
como meio moderno e regular de transporte, assegurava a exportacdo e valorizacdo dos
produtos da roga, 0 que contribuia para o surgimento de uma classe endinheirada, capaz de
financiar nas décadas de 20, de 30, de 40, e de 50 uma elite intelectual produtora de jornais e
revistas, criadora de grémios e associacdes recreativas e culturais, tudo como reflexo da
opuléncia agricola e comercial, a refletir-se na fachada dos casardes.

A sociedade bragantina, formada antes por indios, padres e colonos, depois por
senhores, escravos e também padres, passou a ser, na fase ferrovidria (1908-1966), a
sociedade de proprietarios de plantacdo e de “sitios”, sociedade de trabalhadores, caboclos —
os “caboclos do sitio” — que eram, na verdade, 0s mais auténticos portadores do rico folclore
bragantino, da Cavalhada a Marujada, do Boi-bumbéa ao Xote, institucionalizadas pelas
irmandades religiosas, enfatizando-se a do Glorioso Sdo Benedito.

O aparato dos compromissos dessa irmandade e a complexidade de sua festa se
devem a mescla da cultura negra com a cultura ocidental, teoricamente bem intencionada, ja
que se subentendiam para a época (séculos XVIII e XIX) a incapacidade do negro de fazer
coisas e tomar atitudes que exigiam capacidade intelectual. Logo depois, 0s compromissos de
constituicdo das irmandades passam por reformas catdlicas e de carater politico que “ajudam”
0 negro a se adaptar ao novo estilo de vida do final do século XIX.

O essencial da imagem do negro, herdada de suas origens, na sexualidade e
sensualidade apuradas, na musicalidade da voz, na danca, no ritmo, na resisténcia a ordem
social, nas louvacfes a seus santos e na criatividade usada para mitificar seus deuses em
imagens de homens cat6licos, ndo foram caracteristicas tdo bem interpretadas pelas

autoridades eclesiasticas, madxime com a organizacdo, no inicio do século XX da Prelazia de
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Nossa Senhora do Rosario do Guama (hoje Diocese de Braganca do Para), seja na
constituicdo e afirmacdo da Irmandade como 6rgéo e sociedade civil (conforme as leis civis)
seja na sua condicdo de atuar como ainda como um instrumento de louvor e culto.

No seu auge ferroviario, essa sociedade integrava os lavradores, pescadores,
comerciantes (enriquecidos com a evolucdo dos ciclos da borracha e da castanha-do-pard).
Também doutores, médicos e advogados “aprovisionados” e outros que vieram graduados da
capital. Homens ilustres chegam, tanto da capital quanto do Estado do Maranh&o vizinho.
Apareceram ai poetas, jornalistas fazedores de jornais e revistas, bem como uma incipiente
historiografia local, como irmaos Bordallo da Silva, Coutinho de Campos e Jodo Henrique de
Aradjo.

Depois do Lemismo do Laurismo, influenciaram a politica bragantina o Baratismo
e 0 Anti-baratismo. Das liderancas politicas dessa fase ferroviaria, projetaram-se Augusto
Corréa (anti-baratista), Lob&o da Silveira (baratista), que acabou senador pelo Partido Social
Democratico, e ao qual caberia, como destino no Senado, fazer o apelo desesperado em nome
de seu municipio e em nome da Zona Bragantina, contra o projeto de extincdo da Estrada de
Ferro de Braganga.

De uma maneira geral, os habitantes desse municipio mantiveram suas
caracteristicas gerais: povo provinciano e ndo apegado a interesses comuns, mas particulares,
0 que quase sempre se apresentou na falta de uma politica publica de conservacdo do nosso
patriménio historico, cultural, arquiteténico e literério, na identificacdo e préatica da cidadania,
embora se diga viver no signo da Historia.

Vérios fatores contribuiram para produzir essa nova “corrida” a Historia de
Braganca, uma espécie de grande mosaico de todos os campos da experiéncia humana, como
0 percebemos na Literatura. Um desses fatores, e talvez o mais destacado, foi a excelente
qualidade da pesquisa histérica produzida por muitos historiadores, com destaque, com
énfase, com técnica para as linguagens da Historia Social e Cultural, nos acervos documentais
e bibliograficos mais diversificados.

A nossa Historia, com seus politicos, seus trabalhadores, seus guerreiros, suas
intrigas e suas cortesds, com datas, enderegos, fatos, com moldes e recortes temporais
diferentes dos praticados nas apologias, revelou a interessante e nada monotona historia da
sociedade bragantina. Dessa forma, como resultado dessa pesquisa, passamos a ter diante de
nos quadros de reflexdo da riqueza historica, dilatada e profunda, em que nos identificamos

Como sujeitos, posto a sermos, internamente e exteriormente, um espelho da sociedade.
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O compromisso deste estudo € traduzido, em ultima analise, pelo que se pretende
ser mais um triunfo da memoria sobre 0 esquecimento, para que se possa desenvolver um
aprendizado que vede a possibilidade de repetirem-se experiéncias fracassadas, mas uma
aprendizagem construtiva. A maior qualidade dessa aprendizagem, acredita-se, é transformar
esse material num instrumento de democratizacdo de nossa histéria, para 0 acesso a um bem
cultural construido com paix&o e competéncia.

Por maior que seja a quantidade de fatos que nos vincule — eu e 0 tema — nesta
pesquisa, cabe aqui deslocar o holofote de minha atencdo para iluminar uma outra
perspectiva: a de perceber nas fontes e na literatura ao redor da magica Festividade de Séo
Benedito em Braganca o colorido da Marujada, sua historia e suas memdrias.

O retorno a Universidade Federal do Para foi também uma oportunidade para a
reconstrugdo de nossa identidade profissional, para a valorizagdo e maior reconhecimento dos
estudos histdricos no ambiente desafiador da Amaz6nia. Refletimos todo o aprendizado em
nossas praticas profissionais e posturas sociais, enfrentamos novos desafios e questionamos
muito o0s saberes de nossos conterraneos. A angustia também foi grande, dada a
responsabilidade assumida com o Programa de P@s-Graduacdo em Historia Social da
Amazonia e com nossa orientadora por sua abordagem critica e reflexiva.

Na festa e na danca, na Literatura e no Folclore foram definidos alguns dos
significados mais perenes da Marujada, de uma sociedade de frente para o rio, deixando de ser
simples ficgdo e partindo para fatos da experiéncia humana, experiéncia essa que faz pontes
entre livros e a vivéncia de sujeitos que perceberam suas vidas transformadas e construidas
simplesmente numa cidade ribeirinha.

Daquilo que estava no senso comum ao produzido academicamente, o que me faz
incluir os relatos folcloricos, é interessante se notar que esses livros e autores consideram a
festa de S&o Benedito como um local de encontro entre 0s sujeitos sociais, aproximando-se
muito da génese das caracteristicas que definiriam o adjetivo bragantino, sua gente, sua cidade
e seus aspectos sociais e culturais.

A primeira parte é constituida pelo estabelecimento de relagcdes entre o folclore
sobre a festa de Sdo Benedito, seja numa Literatura até conhecida e em uma historiografia
pouco criticada que tiveram na festa e na Marujada um tema, referéncia ou inspiracao. Assim,
mais do que a disposicdo do tema em literatos e académicos, levamos em consideracdo estes

textos como referencial tedrico produzido, ja que a exigiidade de fontes exige a procura de
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uma compreensao mais elaborada sobre a cultura produzida em prol da divulgacdo de seus
valores.

Refazendo caminhos tragados por personagens de uma historia ainda ndo contada,
podemos perceber que os acasos nos revelaram muito mais que simples coincidéncias. A
Irmandade beneditina, marginalizada, relegada a uma abordagem folclorizante, usada nesta
analise para designar algo que € objeto dos folcloristas, reservado a um passado distante e
imdvel que estaria ainda impregnado na cultura popular praticado por pessoas geralmente
residentes nas areas rurais dos grandes centros urbanos.

As irmandades tiveram no século XX momentos que se alternaram entre o
prestigio junto ao Estado e a sua comunidade, substituindo-o em funcdes teoricamente da
alcada do poder publico, como a assisténcia social e a educacdo, e momentos de represséo,
controle, subordinacéo e apropriacdo por parte de autoridades eclesiasticas. Contudo, ndo se
entregaram sem resistir, utilizando-se das mais variadas taticas, re-significando o préprio
discurso de sua repressao.

Passamos a apresentar alguns vestigios deste tempo em que o espirito associativo
era largamente difundido e de certa forma divulgado na sociedade. Tempo em que as
Irmandades ocupavam um papel social importantissimo na vida coletiva de pessoas comuns,
moradores de Braganca que vivenciaram praticas de fé naquilo que elas podiam proporcionar
de mais imediato: a salvacdo, um bom enterro, uma promessa alcancada ou uma concorrida
procissao.

O texto se encontra disposto, fundamentalmente, na aproximagao com aquilo que
se escreveu sobre a Marujada de Braganca na Literatura, cruzando com as fontes escritas para,
em seguida, trabalhar com a historiografia sobre o culto e devogdo beneditinos e que por
muitos anos me deu 0 nome, me chamou a atencéo e “me colocou debaixo do andor de Séo
Benedito”, expressdo pessoal utilizada para definir os lacos de identificacdo dos sujeitos do
historiador com a festividade, tendo como alvo principal o folclore.

Uma das influéncias descobertas na Pds-graduacdo em Historia Social da
Amazonia (UFPA), sem duvida, foi a de Edward Palmer Thompson, que nos apresentou a
principal tendéncia de seu humanismo: o estudo da diversidade dentro da Historia. Na mesma,
faz-se referéncia a procura pela experiéncia de cada um dos sujeitos, coletivos ou individuais,
sendo que esta, e ainda a individual, é central no seu proprio projeto historiografico e no

despertar da consciéncia das pessoas para a acao efetiva na sociedade.
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Para isto, foi necessario o reconhecimento de um passado em comum de
convencoes e de rebeldias, neste caso, contra os dominios da religido oficial a partir da década
de 1930 do século XX. Para sua superacdo, seria necessario resgatar uma série de tradicdes e
valores que dariam sentido a essa consciéncia em comum do bragantino, o que lhe
identificava com Braganca, seus costumes em comum.

Nos acervos documentais da Prefeitura Municipal de Braganca (Arquivo Historico
e Documental), nos da Curia da Diocese de Braganca do Paré e do Instituto Santa Teresinha,
nos livros em poder da prépria Marujada de Sdo Benedito e através de contatos para
compilacdo de dados em acervos particulares, nosso trabalho delegou muito tempo e grandes
esforcos, inclusive com o enfrentamento com os representantes da Administracdo Municipal
gue ndo permitiam a entrada do historiador no arquivo e o debate por motivo da expressao de
idéias divergentes das suas opinides politicas e ideoldgicas particulares.

Apos esse levantamento, pautamo-nos na problematizacdo dos mesmos e na
intensificacdo de leituras teoricas e historiograficas. O cruzamento entre esses dados,
informacdes dispersas em acervos particulares, no variado corpo documental do trabalho foi
de fundamental importancia para um maior potencial explicativo e construtivo da dissertagéo,
como também o constante didlogo com outros trabalhos relacionados a historia dos conflitos
entre religiosidade popular e oficial, como nesse caso. E 16gico que algumas fontes tiveram de
ser avaliadas em maior ou menor grau na constituicdo de explicacbes acerca do conflito, que
se remontou no principal objeto de estudo.

Para tal, foi importante demarcar o lugar social de dois dos meus muitos
entrevistados, cruzando os dados de suas lembrancas e discursos, do bispo emérito de
Braganca, Dom Miguel Giambelli (aos seus 86 anos) e de Jodo Paes Ramos (com 84 anos),
acerca do saudosismo de Braganca antiga e das caracteristicas da cidade naquela época, além
da fala de marujos e marujas mais antigas pertencentes ainda ao quadro da Marujada de S&o
Benedito. Entre as estratégias que envolveram os lados — da Igreja e da Irmandade —
emergiram nos intersticios as representacdes e idealizacdes sobre a parte religiosa, o culto, a
prépria festividade e a insercdo desses sujeitos no tempo e espago da mesma. Essas entrevistas
foram feitas em periodo anterior a construcdo do projeto para 0 mestrado, sem que 0S
entrevistados tivessem um roteiro de perguntas pré-estabelecido. Prezou-se pela escolha de
uma entrevista semi-estruturada, sem que perguntas “pré-fabricadas” pudessem atrapalhar a
coleta de variadas informacdes e imagens acerca ndo so do tema que trazemos a baila, mas de

um quotidiano maior.
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Essas memorias de pessoas que ainda vivem em Braganca, associadas aos
documentos, constituiram-se em curiosas e ricas fontes. Alguns discursos, reunidos em
entrevistas gravadas com municipes sobre o conflito entre a Igreja e a Irmandade foram
entrecortados pela riqueza de detalhes descritivos de uma gama de situacbes sociais e de
envolvimento afetivo e devocional com S&o Benedito.

Tivemos, por essas memorias, acesso a composicao da festividade beneditina, da
religiosidade e das demais festas religiosas da cidade durante a primeira metade do século
XX, e até mesmo das preferéncias e predile¢des a respeito do processo que envolveu os dois
lados. Um cuidado e um olhar critico em torno dessas narrativas foram necessarios, baseando-
nos em referenciais tedricos que cumulariam os conceitos de experiéncia, circularidade
cultural, representacdo e imaginario do que foi vivenciado e do que precisava ser
historicizado, como as leituras de Edward Palmer Thompson, que foram apresentadas em
conjunto pelos colegas da Linha de Pesquisa Trabalho, Cultura e Etnicidade, no Programa de
Pds-Graduacdo em Historia Social da Amazonia (UFPA).

A obra de Thompson, largamente, produziu em sua época mais confusdo do que
esclarecimento, e talvez seja, justamente esta falta de clareza, o que lhe conferiu o carater de
texto obrigatorio na Historia Social e ainda, entre os historiadores que se propuseram revisa-
la. O uso imaginativo da linguagem e, principalmente, a sua riqueza de idéias parecem ter
consequiéncias, e mesmo o questionado conceito de experiéncias continua parecendo atrativo
para aqueles que se opdem as concepgdes aparentemente consolidadas por seu autor.

Espera-se que este estudo sirva como contribuicdo ndo sé aos estudos de natureza
historica, como também com aqueles ligados as compreensdes de cultura e de folclore acerca
do tema, um material que se constroi a cada dia e a cada leitura. Mais ainda, creio ser possivel
que essas reflexGes possam ser Uteis para a construcdo de outros capitulos que ndo estardo
escritos nesta dissertacao.

Esse resgate do passado, na multiplicidade de suas experiéncias, € uma tentativa
de re-valorizar as perdas dos grupos subalternos, rememorando a importancia das posicdes
historicas, valores e tradicbes que se transformaram em instrumentos para compreender
conflitos e processos, e que apesar das sérias e duras intervencGes de agentes histéricos
externos e que foram absorvidas pela experiéncia social continua, ndo podem ser nem
esquecidas nem abandonadas, como ja sentimos diante do portentoso patriménio cultural que

Braganca é possuidora.
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Enfim, pretende-se que este estudo possa colaborar para tornar mais efetivo meu
esforco de desvendar as dimensdes de uma sociedade como a bragantina, tendo como palco de
re-elaboracdes todo o culto dedicado ao Santo que em Braganca € comemorado como parte de

sua cultura. E cantamos juntos.

“Vou fazer uma cancéo

Em louvor ao Santo Preto

Canta povo bragantino

Bendito, oh! Bendito

Quando chegar dezembro

Qual é o santo que esta no andor?
E S&o Benedito, com Nosso Senhor

Marujada de S&o Benedito

Em louvor ao protetor

Vem vestindo azul ou vermelho carmim
Na festa, no barracéo

Danca xote, mazurca e chorado

Nos duzentos anos de louvagédo

Mas fico mesmo encantado

Quando danca retumbé&o.

SOARES Junior, Luis Maria de Jesus & SILVA FILHO, Edu Nonato da. Marujada
de S&o Benedito (1998), em comemoracao aos seus 200 anos.
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2. Das imagens literarias na Memdria, na Tradi¢do Popular e no Folclore em torno do
culto a Séo Benedito

“Marujada ficou nas minhas lembrancas, mais, muito mais que certas gentes,
episddios, paisagens daquele tempo. Quantos anos ndo a vejo?”” (Lindanor Celina,
em Menina que vem de Itaiara).

Em todo o Brasil, na Amaz6nia, no Pard e em Braganca, as décadas do século XX
foram cenarios de movimentos sociais e culturais, muitos dos quais com grande alcance e
significado, gracas a acdo da escrita, da imprensa e da preservacdo de fontes e narrativas
produzidas por estudantes entusiastas, folcloristas e académicos das Humanidades.

Para recuperar a trajetéria humana em torno dela, coube-me nesta primeira parte
enfrentar um problema central: o folclore em seu entorno. Um folclore do “quase-verdade”
ou até de nenhuma verdade. S&o depoimentos, recortes, imagens que permitem um reencontro
com a imagem sobre a Festa de Sdo Benedito, sobre a Marujada e sobre o0s sujeitos sociais
que se tornaram, ndo obstante a missdo da literatura, seus personagens principais e
coadjuvantes. Talvez mais. E um barracdo que se abre para que dancemos com centenas de
marujos e marujas, a acotovelarem-se entre nos.

O estudo de tradi¢bes vistas no campo do folclore evoluiu para a andlise dos
costumes e culturas?, do oral, do folguedo e do auto dramético, como é o caso pretendido para
a Marujada de Sdo Benedito, manifestacdo de influéncia africana que acoplou herancas de
costumes indigenas em Braganca. E sobre os passos dessa seqiiéncia de imagens construidas
que esta investigacéo se coloca.

E fato consagrado nessas versdes o modus vivendi do bragantino na célebre e tdo
pouco conhecida historia da devocdo a Sdo Benedito, a maxime representante do folclore e da

cultura® bragantina. Dessa forma, como resultado de pesquisa e de fundamentacio teérica, o

! Utilizamos o termo para ler o “quase-verdade” na contemporaneidade, avaliando a tentativa de apreender o
tempo pela meméria, literatura no registro folclérico, sem o traco da diferenca e da semelhanca, um folclore que
de certa forma acomoda rastros e selecdes da memoria, capturam experiéncias e fatos espalhados,
desorganizados e perdidos no tempo de quem os viveu, pela subjetividade da literatura.

2 Vérios exemplos podem ser retirados das elucidagdes de DAVIS, Natalie Zemon. Culturas do povo: sociedade
e cultura no inicio da Franca moderna. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990, em especial os capitulos V e VI.
Outras referéncias podem ser vistas em THOMPSON, E. P. “Folclore, antropologia e histdria social”. In: As
Peculiaridades dos Ingleses e outros Artigos. Campinas: Editora da UNICAMP, 2001. p. 227-267.

* No que se refere ao conceito de cultura, chama-nos a atencdo Thompson: “néo podemos esquecer que ‘cultura’
é um termo emaranhado, que, ao reunir tantas atividades e atributos em um s6 feixe, pode na verdade confundir
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leitor passa a ter diante de si uma imagem seletiva da visdo sobre a riqueza histérica da
Irmandade e da Marujada de Sdo Benedito de Braganca.

O que tento repassar sdo imagens construidas na perspectiva folclérica, elaboradas
na relacdo entre histéria, memoria, tradicdo popular e antropologia, e que me permitiu
constatar o quanto € universal o sentimento e a representacdo da cultura bragantina, da qual a
Irmandade e a Marujada do Glorioso Sdo Benedito de Braganca séo referenciais importantes
sobre 0 “Santo Preto™,

Integrados, ao menos, em alguns eventos que envolvem o ciclo de S&do Benedito
em dezembro, e ainda no mesmo perfil do catolicismo, em Braganca essas leituras projetam
linguagens especificas no quotidiano de parte dos bragantinos, catélicos ou ndo, com
conotacdes muito fortes para o carater profano, ou sagrado popular, emblematizados em
alguns signos como o arraial, a dancga, a bebida, a festa, onde os contrastes sdo bastante
evidentes, desde a posicdo econdmica® dos participantes até a distincdo de hierarquia dentro
do ambiente do sagrado eclesiastico, seja na procisséo, seja na reza em latim arcaico.

Assim, sdo grandes as dificuldades para se localizar informagGes escritas sobre
festas populares. E mais facil encontrar referéncias® a proibicées de todo tipo, que revelam a
preocupacao das autoridades civis e eclesiasticas em ndo permitir a consignacao de préaticas
consideradas como perturbadoras da ordem social e religiosa que fundou uma sociedade
tipicamente provinciana e com fortes conotacBes religiosas e pudores, sem ousadias ou
rebeldias.

Dando prosseguimento ao estudo em que se insere a temporalidade trabalhada
acerca da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca (doravante IGSBB), o principal
mote deste capitulo ndo é partir do pressuposto inicial de que a interferéncia de uma ordem
religiosa tenha afetado ou tampouco destruido as manifestacdes do catolicismo popular. E
demonstrar, a principio, que ambos os projetos, o da Igreja Catdlica e 0 da IGSBB se

chocaram quanto ao aparecimento de uma nova ordem religiosa, tanto em nivel local quanto

ou ocultar distingBes que precisam ser feitas. Ser& necessario desfazer o feixe e examinar com mais cuidado os
seus componentes: ritos, modos simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmissdo do costume sob
formas especificas das relagoes sociais e de trabalho” (THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Estudos sobre
a cultura popular tradicional. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. p.22.).

* Termo pelo qual é conhecido S&o Benedito, pela Igreja Cat6lica, Santo Negro ou Benedito, o Mouro.

% Segundo E. P. Thompson em Costumes em Comum n&o se pode tirar o aspecto econdmico da perspectiva de
histdria social, no risco de ndo se mostrar aspectos importantes para a defini¢do de sujeitos historicos, analises
pertinentes da metodologia do autor e resposta da historiografia ao desafio de uma leitura marxista renovada (de
Thompson) entre a perspectiva estrutural e a experiéncia particular.
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regional, com a administracdo dos Padres Barnabitas pertencentes a Ordem dos Clérigos
Regulares de S&o Paulo.

Entre esses fatos, procurei também expor alguns outros cenarios de Braganca,
trabalhados a partir de um conjunto documental vasto em sua tipificagédo. Desde artigos
jornalisticos pesquisados sob a proibicdo que me foi imposta devido a posicionamentos
ideologicos até os livros de tombo da Diocese de Braganca, essas fontes podem debater a
cidade, o pensamento sobre ela e a chegada dos Padres Barnabitas com uma maior expressao
factual dada por mim.

Faz-se necessario lembrar que a reproducdo mera e simples de discursos ou a
guisa dos debates entre eles, assim como a descri¢cdo da vida de alguns sujeitos, este capitulo
tem como cerne dar uma visdao da cidade sob o ponto de vista da sua sociedade, do
pensamento social sobre o aspecto local. E o titulo lembra o quanto a festa de Sdo Benedito
pode estar associada a duas caracteristicas: a primeira, lembrando o laicato e o predominio
religioso sobre a populacéo e o segundo a ligacdo da festa com os interesses de seus sujeitos,
sejam os padres 0s ou leigos.

N&o se pode reduzir a historia recente de Braganga a intervencdo religiosa que
modificou vérios aspectos desde a religiosidade e a educagdo, as obras arquitetdnicas e
humanas idealizadas em gabinetes de administradores religiosos — bispos e padres — e é a
partir disso que essas discussdes revelam interesses antagdnicos, as vezes comuns e
condescendéncias entre eles, em algum tempo especifico.

Essa intervencao esté relacionada aos projetos da Ordem dos Clérigos Regulares
de S&o Paulo — padres barnabitas — a partir de um desmembramento do territorio da antiga
Arquidiocese de Belém, sendo a eles confiada sua administracao.

Essa postura de intervencdo e de valorizagdo de outras festas religiosas e da sua
repercussao geraram o conflito entre os sujeitos que defendiam os padres e dos que estavam
ao lado dos representantes do laicato, seja na Irmandade de S&o Benedito, seja nas demais
irmandades, desorganizadas ao longo do tempo pelos proprios padres e das festas que foram
disciplinadas a partir da visdo religiosa imposta com os decretos do Concilio Plenario
Brasileiro.

® O acervo das fontes documentais, dispostos nos capitulos desta dissertagdo, pode ajudar a melhor visualizar as
restri¢des a que foram submetidas a festa e a Marujada de S&o Benedito em Braganca, especialmente a partir da
década de 1930.
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Na cultura bragantina e amazénica este folclore disp6s uma necessidade de
afirmar-se, considerando o povo e suas tradicdes como de heranca cultural européia,
etnicamente mestico, situado no trépico, influenciada por indios e negros’. Esta ambigtiidade
deu sempre as afirmagfes particularistas um tom de constrangimento, que geralmente se
resolvia pela idealizagdo dos espacos onde aconteciam as festas religiosas, como se pontuara

adiante.

2.1 Uma mostra da vida e da cultura em Braganca a partir de 1930

A vida cultural em Braganca nos idos anos 30 era repleta de sujeitos, fatos e um
pulular de eventos. N&o obstante, a existéncia de diversos impressos, jornais e revistas® que
circulavam na cidade dava a ténica de uma sociedade que, auspiciosa, delirava “em cima dos
trilhos do trem” o progresso e a desenvoltura de parte de sua populacéo e elite politica.

E variado o acervo jornalistico do periodo que constata a pluralidade de relagdes
sociais no ambito da cultura e com o objetivo de formar o que diriamos ser hoje o germe da
tdo propalada “bragantinidade” e da principal caracteristica do povo de Braganca: a
hospitalidade e a cordialidade de interioranos.

Os relatos perfazem um caminho descritivo do que era a cidade no periodo
estudado, por exemplo, nos jornais, que ndo inspiravam somente o aceite de uma vida regular,
mas os riscos da convivéncia social ameacada pela marginalidade, que chegava a pinchar
prédios com carvao, giz e outros pigmentos, descrevendo um corpus social plural e cheio de
controvérsias e dissabores.

O Jornal do Caeté de 22 de janeiro de 1933 reconstituiu um pouco do quotidiano

da cidade, pelos frutos de uma mangueira.

" Uma leitura interessante sobre a influéncia cultural do ambiente pode ser obtida em DURKHEIM, Emile. As
Formas Elementares da Vida Religiosa. O sistema totémico da Australia. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. Outra
leitura poder considerada, como em CLIFFORD, James. A experiéncia etnogréfica: antropologia e literatura no
século XX. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 1998, especialmente no Capitulo | — Sobre a autoridade etnogréfica,
p. 17 a 62.

® Fazemos mencao especial a circulagdo da Revista Bragantina, em trés edicdes, publicada nos anos de 28, 30 e
31, sob a chefia dos irmdos Bordallo da Silva (Armando e Bolivar), ja que pertencia ao Grémio Estudantino,
orgdo fundado por eles. Na década de 50, ela torna a circular com mais uma edigdo, desta vez com a organizagao
de Jorge Ramos, Luiz Paulino dos Santos Martires e Quintino Ledo. Outro meio de circulagdo foi o Almanach,
dos irmédos Bordallo da Silva, que foi publicado ente 1937 a 1940. Esses periddicos traziam amenidades e uma
série de informagdes que compuseram uma faceta da imprensa bragantina no inicio do século XX.
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“As mangueiras bragantinas, attestando a uberdade do solo, no inicio do anno e
com a chegada do inverno, estdo apejadas de fructos e sazonados, em cachos
magnificos que agradam a vista e se tornam a decoracdo deliciosa da cidade.
Infelizmente, se as mangueiras alinham a urbs, os que saboreiam os frutos, numa
indiffereca criminosa pelo asseio das ruas, atiram as cascas e carogos no solo e nas
sargetas, afeiando as artérias que as chuvas de inverno estdo levando. Pena € que
assim seja Aquelle que se alheia da limpeza da terra em vive, e ndo pdde ser
cuidadoso nem zelar o abrigo em que reside.”

Uma cidade nascente sob o limiar do trem, da Estrada de Ferro, de um comércio
diversificado, com um ajuste de posturas adequado ao tempo e que ja se percebia atos de
violéncia, em seus principais patrimonios. Essa violéncia é inclusive registrada em
pormenores, dos quais ndo nos detemos aqui, como no exemplo do livro de Oficios da

Prefeitura de Braganga, demonstrando ares de uma concomitante inseguranga.

“Braganca, 5 de Novembro de 1932
Off. N. 141

IlIm. Snr. Capitao Delegado de Policia
Braganca

Em vista dos factos ocorridos hontem a noite na Estaco da Estrada de Ferro,
recomendo a V.S. mandar ficar, em guarda a disposicdo do Agente Chefe da
Estagdo da referida Estrada, que alli permanecera enquanto for necessario.
Solicito-lhe ainda ter em vista que, dado o fechamento da luz publica as 11,30 da
noite, providenciar para que a Cidade seja policiada por uma patrulha nocturna
que sera rondada pelo comissario e respectivo escrivdo ou da melhor forma que
V.S. julgar conveniente.

E também de encarecer que o guarda escalado para o servico do mercado alli se
apresente a hora sua abertura, permanecendo até que aquelle departamento
estadual encerre o seu expediente.

E também conveniente que um guarda policie diariamente a ciddade, percorrendo o
litoral, vias publicas, bocas de estradas e ruas mais afastadas.

Com particular estima. Cordiaes saudacGes

(a) Dr. Jodo Rodrigues Coelho
Prefeito Municipal™
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E que tambeém presenciava o vandalismo caracteristico do fenbmeno de sua
expansdo urbana desordenada, dos que em busca de emprego acabavam por ficar nas

cercanias consideradas periferia para a época’.

“Off. N. 276

IlIm. Snr. Coronel Delegado de Policia
Braganca

Estando esta Prefeitura empenhada em dar & nossa cidade uma feiccdo nova,
trabalhando com afinco para o seu embelezamento, construindo, reconstruindo e
concertando, no que, com grato prazer vem sendo ajudado pelos proprietarios
urbanos nas pinturas de suas casas e predios, € de lamentar no entanto que
desocupados riscando com carvéo, giz e outros, as paredes e passeios que acabam
de ser pintados e concertados, escrevendo mesmo palavras immoraes.

A lei municipal n® 302, de 5 de dezembro de 1925, em seu artigo 65, Tet B — Prohiba
expressamente essa pratica, pela que venho solicitar a V.S. os seus bons officios e
energica acgdo, fazendo punir todo aquelle que for encontrado em tdo malvado
servico. Um policiamento severo principalmente a noite, certo estou dara bom
resultado.

Com os meus protestos de alta estima e apreco.

Cordeas saudaces

(a) Dr. Jodo Rodrigues Coelho
Prefeito Municipal™

Para ilustrar ainda mais a cultura bragantina na década de 1930, nessa abertura ao
impulso urbano e pelo sacudir da urbanidade, a partir, claramente, de uma influéncia da via
férrea, na gestdo do intendente Waldemar Oliveira, pelos anos de 1933, a administracdo
publica foi comunicada de que “uma esquadrilha da aviacdo militar, em viagem para Belém,
inaugurando o inicio de uma linha aérea militar, (faria) escala em Braganca, onde um técnico
teria escolhido o local”.

Depois da escolha do Campo de Pouso, no local denominado Lontra, de
propriedade do coronel Nazeazeno Ferreira, 0 governo passou a preparar a area para
aterrissagem das aeronaves. E isso iniciou em janeiro de 1934, onde turmas de bracais foram
empregadas e dai por diante, nas administracdes de Lobdo da Silveira até Luiz Paulino dos

Santos Martires, quando houve a conclusdo da empreita. Apds a visita de um representante da

® Recente trabalho do autor desta dissertagdo pode comprovar, através da analise minuciosa dos codigos de
postura e de mapas da época, que o territorio da cidade de Braganca se expande desordenadamente para a
direcdo oeste, em funcdo da localizagdo da estacdo da extinta Estrada de Ferro de Braganga. O contetdo deste
estudo serviu para a elaboracéo e construgdo do Mapa Tematico de Evolugao Historica, em poder da Prefeitura
Municipal de Braganca e parte componente do Plano Diretor Participativo do municipio.
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Escola de Aviacao, que achou conforme o Campo de Pouso, teve-se anunciada a passagem do
aparelho militar.

Em julho de 1935, quarta-feira, as onze horas, a populacdo bragantina é
surpreendida pelos ruidos do bimotor WACO-C-20, de porte militar, que sobrevoava a cidade
com evolugdes sobre o Campo de Pouso. No dia seguinte, muitos populares foram ao local
para constatar a novidade.

Ainda como reminiscéncias culturais temos a grata satisfacdo de noticiar a
constru¢do do marco em homenagem a Cabanagem, construido no bairro do Alegre pelo
prefeito Augusto Corréa, que baixou dois decretos, o de n° 53, datado de 27 de abril e o de n°
61, de 14 de maio, ambos de 1936, para lembrar o primeiro centenario da tomada de Ourém
dos cabanos pelas tropas enviadas de Braganca, implantando naquela vila o regime legal®. A
data da inauguracdo, 28 de maio, foi festejada como feriado local, para marcar o fato histérico
e criar um clima de meméria sobre bragantinos que lutaram na batalha cabana de Ourém.

Uma sociedade que temia as represalias de supostos e inexistentes envolvimentos
com teorias de cunho totalitario. Uma sociedade que se expressava através dos informativos e
meios jornalisticos e com demasiado provincianismo se formou concomitante a entrada dos
barnabitas, que educaram boa parte de seus membros na obediéncia e na disciplina, no
Colegio Santa Teresinha ou por meio de homilias e discursos.

Atentamos ao fato impresso no Jornal O Bragantino, de 25 de janeiro de 1942,

numa declaracdo de Odilon Rotterdan.

“Declaracdo Oportuna

Declaro, a bem da verdade que, brasileiro nato como sou e idolatrando o0 meu Paiz,
estou, desde de que a palavra de ordem do nosso digno presidente Dr. Getulio
Vargas se faz sentir, ao lado das diretrizes apontadas a todos os brasileiros, por S.
Excia desaparecendo, por completo as simpatias que podesse ter por paizes em
contenda, na presente guerra.

Esta declaracéo, expontanea e datada, por minha consciéncia de compatriota e
feita para evitar provaveis misérias de gratuitos inimigos que eu possa ter e que
tentem, numa vinganca mesquinha, envolver meu nome como adéto de organisacgdes
extremistas cousa que nunca adotei e jamais acotarei.”

A Igreja Catolica e a Prefeitura de Braganga mantinham um amigéavel
relacionamento jA que o elaborado plano para o controle social de ambas as partes era
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marcante e notadamente disfarcado entre obras e ajustes comportamentais. Padre Eliseu e seus
correligionarios ddo um claro exemplo disso.

Ja se tem noticias da chegada, em 1939, das Irmas do Preciosissimo Sangue a
Braganga, para servirem como auxiliares diretas do missionério barnabita no trabalho
educacional no Colégio Santa Teresinha e com os doentes pobres. A Acdo Catolica e diversas
agremiacdes religiosas ja sdo registradas por Eliseu Coroli no Livro de Tombo, em 31 de
dezembro de 1939. Deste modo, e com as diversas obras fisicas que programou, Eliseu Coroli
marcou a vida da sociedade bragantina como um dos seus maiores articuladores.

A festa de Sdo Benedito era acionada como o principal momento de inversédo
social e de demonstracdo de uma fé perene na figura de um santo um tanto marginalizado por
parte da hierarquia catdlica: Sdo Benedito. E foi 14 que os egos de muitos bragantinos e
dirigentes da IGSBB se insuflaram contra o dominio dos padres.

A teologia dos barnabitas era uma forma de alicer¢ar a moral para dominar a
sociedade local. E evidente que esse discurso dos padres ndo visava tdo somente o controle
sobre a devogdo popular a Sdo Benedito, mas sua pasteurizacdo a exemplo do que ja acontecia
com a Festa de Nossa Senhora de Nazaré e de Nossa Senhora do Rosério, onde figuravam
diversos diretores oriundos dos grupos e agremiacOes pastorais controladas pelo poder do
bispo italiano. Observamos o Livro de Tombo da prelazia, onde um de seus relatérios fornece

informacdes sobre as obras em andamento.

“Obras em 31.12.1939 — Braganca: 7 Irmds do Precioso Sangue — Colégio Santa
Teresinha com cursos primario e normal equiparados — dispensario para doentes
pobres — Grémio de Acéo Catdlica — varias associacOes religiosas.”

Braganca da uma resposta silenciosa a Dom Eliseu Coroli quando parte da sua
elite social, que o apoiava em questdes politicas e administrativas, resolve iniciar um jogo de
poder na Unica festa em que a relagdo de controle entre o laicato e a hierarquia catolica
demonstrou maior tens&o.

Era nessa festa que o povo bragantino cultivava sua principal manifestacdo, como
gue “carregando” o Santo pelas suas ruas por tradicdo, respondeu ndo ao Bispo italiano e

consequentemente a influéncia do seu controle sobre a festa popular. Estavam lancadas as

0 Em Ourém, os cabanos lutavam para tomar conta da Vila, com resisténcias por parte dos fiéis a Luiz Francisco
da Rosa. Estes, vendo que a qualquer momento a cidade seria dominada pelos rebeldes, recorreram a Braganca.
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bases do que na decada de 60 se tornaria o principal e mais comentado processo judicial entre
o culto popular e a hierarquia catdlica.

Ja foi dito que uma das principais tarefas do historiador é desfazer as teias do
siléncio. E dar um sopro vital a sujeitos e vozes de um passado encoberto pelas tramas
secretas e artimanhas da Historia. E ndo deixar que estes sujeitos se transformem em
simulacros de deuses mortos, objetos de um futuro incerto que os reservam apenas o lugar do
excéntrico.

Neste sentido, como afirmou Martha Abreu, se a Histdria esta cheia de exemplos
de discursos sobre a decadéncia das festas, procissdes e seus organizadores (as irmandades),
cabe ao historiador explicar por que certos sujeitos, em determinadas épocas, produziram
estes discursos. Sera que em algum momento do passado esta festa religiosa e seus
protagonistas haviam sido exemplares e perfeitos, mesmos nos discursos, logo nesta terra de

tantos “donos de Sio Benedito”?*!

2.2 A memoria da festa de Sao Benedito em Lindanor Celina

“Ficavamos por ali (...) um bom tempo, depois — 6 alivio — iamos ver a marujada.
Al, sim, eu esquecia tudo. Eram os Ginicos momentos realmente bons da noite™.

Braganca, cidade da Marujada e de Sdo Benedito, das palmeiras imperiais.
Algumas imagens passam na lembranca e na memoria de Lindanor Celina ao tracar,
biograficamente, na trajetéria de Menina que vem de Itaiara a sua prépria, fazendo do cenéario
beneditino uma das imagens que lIhe foi mais cara nas experiéncias e memorias na obra
retratadas, para acatar a idéia de uma valorizacao exacerbada do adjetivo bragantino.

O romance é, além de tudo, um relato da memoria, autobiografia da autora,
encarnada na sua protagonista central, Irene, que relembra sua vida em Itaiara (Braganga)
desde os quatro anos de idade, quando sai com sua familia de Buritizal (Castanhal). Nela,
Lindanor Celina — ou Irene — viveu sua infancia e adolescéncia, e ao partir para Belém,
ganhou o mundo, indo parar na Franca, onde estudou na Universidade de Nancy e na
Universidade de Sorbonne. Dedicou-se ao ensino de literatura luso-brasileira na Universidade

1 ABREU, Martha. O Império do Divino. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000.
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de Lilly 111, a maior e mais importante do norte da Franca, ficando la até seu falecimento ha
trés anos, mas sem nunca ter esquecido um de seus lugares.

No debate mais cabivel neste momento, a literatura serve como referéncia para a
analise do historiador, incorporando a experiéncia social que € o seu objeto de estudo, como
fonte de histéria'®. Lindanor Celina (e até mesmo seus criticos) convence de que essa era a
imagem de Braganca e seu arcabouco cultural (precisamente na festa de Sdo Benedito) que
ela deveria mostrar ou para onde se podia suscitar maior aten¢do. Uma postura de quem
escreve as memdarias no inicio do século e que sua prdpria experiéncia serve de inspiracdo
para este romance.

Uma riqueza impressionante de detalhes, ao descrever a Braganca — ou ltaiara —
das décadas de 30 e 40 do século XX, suas festas, tradi¢bes, brincadeiras, comércio,
arquitetura, num carater de verossimilhanca & narrativa, parece-nos levar a Braganca da
época. Com uma observacdo muito enérgica, a Irene de Lindanor relata os folguedos, as

aventuras, as proezas e as travessuras que vivenciara no periodo.

Foto 2: Lindanor Celina tocando violdo no quintal de sua casa em Braganca

Fonte: TUPIASSU, Amarilis; PEREIRA, Jodo Carlos; BEDRAN,
Madeleine. (orgs.) Lindanor, a menina que veio de Itaiara. Belém:
SECULT, 2004. p. 29.

2 \er em FIGUEIREDO, Aldrin Moura de. “Letras Insulares: leituras e formas da historia no Modernismo
brasileiro”. In;. CHALHOUB, Sidney; PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. A Histdria contada: capitulos
de Histdria Social da literatura no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira 1998. p. 301.
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O mais interessante é que este poder de envolvimento e desenvolvimento de uma
forte tensdo na narrativa torna o enredo apaixonante. A tentativa de recuperar, com o auxilio
da memoria, uma forma simples de falar, de escrever e ao mesmo tempo o refinado poder de
persuasdo de quem passou, como a autora, uma parte da vida dedicada a academia.

Quando Lindanor estreou no romance, com a escrita de Menina que vem de
Itaiara, nos anos 60, ja se fazia conhecer como cronista de grande repercussdo, pela sua
atuacdo jornalistica e desbravadora de matérias que incluiram até personalidades famosas dos
meios literdrios paraenses, nacionais e internacionais. Em sua casa, recebia grandes
expressdes da literatura, como Dalcidio Jurandir, que teve acesso, muito surpreso, a Seus
escritos por meio da coluna “Minarete”, do Jornal “A Provincia do Para”.

Lindanor encanta o leitor, como a escritora Maria Lucia Medeiros, “com 0 gosto
bom da terra brasileira, as gentes do norte, a vida das cidadezinhas do interior”™.

Através do livro, passeamos nas ruas, entramos nas casas bragantinas,
participamos das brincadeiras e procissdes, e até mesmo dos passeios nos campos e
piqueniques e banhos nos igarapés. No livro, “salvamos” uma Braganca atipica do passado ao
tempo de quem 1€ o livro, seja pelo inventério social, cultural e econémico que levanta e
enseja, seja pelas impressdes de quem se contextualiza com a obra. Uso as palavras de Nélio
Fernando Goncalves no artigo Lindanor Celina: um aspecto de sua obra, na Revista

Bragantina.

“Digo sempre que 0 bragantino que vive em outras plagas e que de repente sinta
no peito a imensa saudade de rever a patria caeteuara ndo é preciso deslocar-se
até la — embora inigualavel prazer de fazé-lo. Basta somente ler o romance, que
ali encontrarg, (...) a Braganca de antanho, a bela cidade histérica, fundada pelos
franceses em 1613, de grande e reconhecida tradi¢éo cultural.”

Parece que para se conhecer Braganca de sessenta ou setenta anos atras, se deve
ler Menina que vem de Itaiara, onde Lindanor, ao falar de suas lembrancas, nos apresenta a
cidade como se estivesse andando conosco por ela, confundindo-se com o povo nela. A

renomada escritora bragantina Maria Ldcia Medeiros, anteriormente citada, clareia-nos

¥ MEDEIROS, Maria Lucia. Lindanor Celina: Menina que vem de Itaiara. Manifesto da Cultura Bragantina.
2002. p. 03.
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“Ao relé-lo, fiz ajudada por minha mae, que pertenceu a geracgéo de Lindanor, um
roteiro, uma cartografia, uma traducdo dos personagens e lugares de Itaiara. Que
maravilha! A casa do Coronel Coutinho, a rua do Fio, os quintais, a chegada do
trem, tudo isso para mim era familiar.”

Além de Menina que vem de Itaiara, destacam-se também entre seus trabalhos os
romances Estrada do Tempo-Foi (1971) e Afonso Coutinho: Santo de Altar (1986), bastante
similares a linha autobiografica do Menina. Por isso sua obra é tdo procurada para clarear as
imagens que este historiador tenta desvendar e construir. O bragantino Alfredo Garcia,
escrevendo sobre a autora, comenta que em uma das varias entrevistas concedidas a imprensa
da capital paraense, ela disse “com aquela sapiéncia dos que tém muita vivéncia interior, que
‘um escritor ndo sobrevive sem uma boa memoria’ ”.**

Nisso se reflete a tendéncia em registrar 0s costumes mais tradicionais, as pessoas,
0s trejeitos, 0s espacos, os lugares de maior circulacdo popular, 0s modos de ser do bragantino
de ontem e que de, certa forma, sintetiza um momento da autora em registrar, a seu modo e
segundo sua interpretacdo, o desejo totalizante de ver a cidade Braganga viva em sua
memoria, guardada para as geragdes posteriores.

Dalcidio Jurandir na abertura do romance Menina, muito amigavelmente, observa
que Lindanor Celina em sua obra mais conversa do que escreve, é uma “tagarela” aos olhos
do leitor, falando incansavelmente, deixando-o “sem folego™. De fato a sensacéo € realmente
esta, como em se estar sentado no chdo préximo a cadeira de alguém mais velho, contando
suas memorias sem parar, num ritmo ditado pelo seu estilo e narrativa.

Falar da importancia do seu trabalho, ndo sé no campo literdrio como na
historiografia sobre Braganca exige muito folego, o que ndo cabe no momento e nem é minha
pretensdo. No entanto, algo precisa ser destacado, que é a identificagdo da obra com o objeto
de pesquisa em desenvolvimento: a imagem que Lindanor Celina pinta sobre o culto e a festa
em honra a S&o Benedito onde Braganca esta presente em Menina que vem de Itaiara.

A prépria palavra ltaiara, provavelmente seria um anagrama®® do bairro Taira,
onde a literata residia no tempo em que vivia na cidade. Neste sentido, seu livro tornou-se um
fio condutor de nossa pesquisa, pela precisao dos detalhes de suas memorias. Suas lembrancas

trazem a tona o brilho dos tempos em que Braganca ainda passava por seu apogeu, tanto

“ GARCIA, Alfredo. Lindanor Celina e seu texto literario. Revista Braganca. p. 26
> Anagrama é uma palavra obtida pela transposicdo das letras de outra palavra. Cf. BUENO, Silveira.
Dicionario da Lingua Portuguesa.
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econémico e cultural, como de crescimento populacional, atraindo varios migrantes, em

especial os nordestinos, que vinham em busca de trabalho e melhorias.

A narrativa de nossa autora relembra o simbolo maior desse periodo de

prosperidade econdmica da cidade, que era a sua Estrada de Ferro, construida para melhor

escoar os produtos agricolas da Zona Bragantina' para a capital, 0 que gerou negécios

enriquecedores para certa parte da sociedade local, como nas passagens onde ela descreve

desde os inUmeros personagens a riqueza imponente nas casas.

“Negécios de papai melhorando, tinhamos duas empregadas, uma pernambucana,
Domingas, e a Rita, irmd mais nova daquela Emilia Galdino, para onde Xonda
fugira, certa vez. (p. 82)

Proximo a nds, a enorme casa de azulejos do coronel Coutinho, um horror de
janelas, um quintal e tanto, e dentro daquele casardo, o piano, que era a minha
tentacdo.(...) Era um povo calmo, sério, amavelmente digno, umas vidas diferentes.
Me intimidavam, me impressionavam aquelas vidas, aquele casardo.” (p. 11)

Ao falar especificamente das festas religiosas e procissées que caracterizavam a fé

catdlica bragantina, Lindanor destaca o Cirio da Nazaré e a festividade de S&o Benedito com

sua Marujada, eventos que marcam a identidade religiosa da sociedade bragantina. Lindanor

Celina, ao descrever o Cirio, diz:

“Naquele Cirio, Domingos esmerara-se no peru de forno, nos patos no tucupi,
galinhas cheias, bolos e pudins. Tudo feito véspera. (...) Domingo do Cirio ninguém
ficava em casa, salvo que estivesse de cama. A prépria de aspecto mudou. Papai
dera uma camada de cal nas paredes, mandara capinar a frente, o quintal ficou um
brinco. E todo mundo assim fez, conforme as posses.

Homens fardados, montados a cavalo, tocando clarim, bem a frente, anunciavam o
cortejo. Carros de fogo, carros de milagre, dos anjos, dois, um de anjos cor-de-
rosa, outro de anjos azuis.” (p. 82)

Falando do arraial:

“A prima Dominga me levava, ela ndo podia deixar de comparecer no arraial, tinha
quinze vestidos para vestir, para isso trabalhara ano inteirinho.

16 Citando Lindanor Celina: “Nossa vida ali era esta: papai viajando pelo misto das tergas-feiras, cada semana,
levando partidas de peixe e camardo seco, as vezes algum tabaco, farinha, feijdo, para vender na estrada, e
voltando pelo horério de quinta ou sabado”. (p. 11)
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Mam@e, as tias da Rosa, dona Santinha, iam sentar junto ao leildo. Onde ficavam as
senhoras, as mogas pendendo para tias. As Jovens saiam, em grupo, ou com 0S
noivos ou namorados, ja comprometidos, a dar voltas no passeio. Pessoas de
respeito, autoridades, grandes cidaddos, ndo tomavam garapa nem corriam no
carrossel. Isto era para o povo do sitio, os rapazes do campo, da Estrada de Ferro.
Era quem se divertia no arraial, os colonos, e nés, criancas. (p. 85)

Dava-nos um dinheiro para o carrossel, para os baldes. Corriam em tudo quando
era balanco, comprava-mos balas e rebucados. Alba choramingava, queria ir
conosco, mas era muito pequena. (...) Inventava-se outra coisa para distrai-la; um
reco-reco, um apito, um cata-vento de papel colorido, um saco de bombons.

Eu e Rosa, esgotadas de divertimentos comuns, tratdvamos de criar outros, saiamos
a malinar com Deus e o0 mundo. (...) Com as varetas, gostoso era pegar um
desprevenido, e senta-las na cabeca: toque!” (p. 86)

Garapa, carrossel, varetas, “acessorios” do Cirio que ndo poderiam faltar e que
foram tdo bem lembradas por Irene. Nao se pode falar de Cirio em Braganca, sem mencionar
as roupas novas, as casas pintadas, as comidas tipicas, os brinquedos brejeiros, porgque todos
os elementos compdem a sua festa de Nazaré e também a bragantinidade.

Aquele espaco foi o palco — talvez o Unico ou o principal da cidade — de multiplas
manifestaces de fé, vivenciadas de diversas formas por seus participantes. Lindanor
transforma a igreja e o arraial em um lugar “produtor de memdrias e de momentos
significativos das representacdes coletivas urdidas nessa relacao dos individuos com o espaco
juntamente com os processos de sucessivas re-apropriacoes de que foram objeto”."’

Em outra parte do livro, a mais importante agora, ela discorre sobre a Marujada,
assim como dos passeios das mocgas na boca da ponte que marcavam as tardes da cidade ou
seus tipos populares.

Nas péaginas do livro, ja publicado em quatro edi¢bes pela CEJUP, utilizando a
edicdo de 1995, a autora chega a observar varios aspectos da festividade que se constituiram
numa imagem e num amalgama dos bragantinos em se tratar do culto e devocdo a Séo

Benedito, como nas passagens a seguir.

“Os marujos bem haviam tido seus sustos. Antes da festa, zunzun correra que 0s
padres (ndo era mais um Unico vigario, mas ma comunidade de padres italianos)
nao permitiram armassem eles a barraca ao lado da igreja, como nos anos
anteriores, se foi verdade, ignoro, creio que tudo ndo passou de boato, pois, quando
principiaram os festejos, a barraca estava firme e garrida, no mesmissimo lugar.
Era ali que, cada noite, nos alegres dias de dezembro, batiam os tamborins, rugiam
as cuicas, vibravam os pandeiros, soavam os atabaques e as incultas vozes — tdo

Y ARRAIS, Raimundo. “Matriz, Freguesias e Procissdes: O Sagrado e o Profano nos delineamentos do Espago
Pablico do Recife do Século XIX”. In: Revista Projeto Historia. N. 24, S&o Paulo: EDUSC, 2002, pp.167-188.
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belas! — dos marujos se misturavam a “Noite Feliz”, ao ““Adeste Fidelis™, aos
céanticos do coro da igreja.”

A autora confirma-nos o fato de que em 1930 se instalara na Regido Bragantina a
congregacdo italiana dos Clérigos Regulares de Séo Paulo (CRSP), conhecida por Barnabitas,
sob o comando dos padres Francisco Richard e do jovem Eliseu Coroli. A atividade dos
barnabitas a frente da Prelazia (posteriormente Diocese de Braganca) foi responsavel pelas
profundas mudancas ao longo dos anos na festividade beneditina e em sua descaracterizacéo,
tal qual os boatos chegaram a Irene — Lindanor Celina.

Em outras passagens, a inspiracdo e a0 mesmo tempo, o carater biografico da
obra, faz com que Irene — Lindanor descreva, como num diario, o quotidiano presenciado por
ela em uma das festividades de Sdo Benedito. E notavel o folego da autora em tracar perfis,

decorar ambientes e revelar-nos seus momentos vividos junto da festa, como nessa.

“Também mamé&e ndo me largava, na cisma, alids justa, de que vivesse ele me
rondando. Fora-se o tempo em que, enquanto ela calmamente se sentava a
conversar com as amigas, eu ganhava o bredo, arraial afora, nas cavalhadas com a
Rosa. Acabada a novena, ou saidas da igreja, onde haviamos ido dar uma espiada
ao presépio, ouvir o “Tantum Ergo” (maméae, embora espirita, achava muito bonito
aquele “Tantum Ergo”), e ia-me sentar também, comportada feito gente, nos
bancos que rodeavam o leildo. Lugar, como disse, das pessoas de idade, as mocgas
velhas, as maes de familia, os graves senhores. Ficava ali, chateadissima, doida
para escapulir, dar ao menos uma voltinha, com uma colega, igual as outras do
meu tope. (...) A falta da amiga, mamae me pondo rédea por causa do Mauricio,
quase me estragavam de vez aquele So Benedito. Era 14 futuro, ficar sentada no
meio de gente velha, no banco de pau, ouvindo a cantilena monétona do Ludovino,
leiloeiro, nos lances: “Esta em cinco mil réis o cacho de pitomba, em dez mil réis!
Esta em quinze mil réis o cacho de pitomba!”” ou um frango, um bolo, uma caixa de
segredos em forma de coracdo, um cesto de ovos, uma toalha bordada, um cacho de
C0Co0s...”

Um auténtico leildo de Sdo Benedito. A imagem tracada pelo livro faz parte da
construcdo da imagem construida, vivenciada como modelo e tida como verdadeira, da festa
beneditina até os dias atuais. A importancia ¢ tamanha que, por mais que se mudem as
estruturas rituais dos eventos ligados a festividade, 0s horarios, 0s sujeitos, permanece a aurea
que recobre a religiosidade e a participacdo popular de centenas de bragantinos, na festa que
vai dos dias 18 a 26 de varios dezembros.

Espaco sagrado com apropriacGes profanas, o largo de S&o Benedito pode ser

encarado como a lente por onde observamos a cidade em movimento. Tentamos entendé-la
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ndo como meio material e a-historico, composto de ruas, avenidas, prédios, monumentos e
logradouros ou apenas como uma projecdo deitada no papel a que chamamos genericamente
por planta. A Igreja, o largo e o arraial sdo janela para olharmos uma cidade composta por
seus habitantes, suas agdes, sentimentos e seus movimentos mais particulares. Permitindo-nos
compreendé-la no horizonte complexo e variado das relagGes sociais, que conduz a disposicao
de investiga-la, ndo sob o signo de um rigor conceitual fechado, mas em favor de
delineamentos que permitem discuti-la, partindo de questBes especificas, tendo em conta a
ampla diversidade de experiéncias sociais e temporalidades que se encarnam no espaco
urbano™.

Vejamos outro caso,

“Olhando a Marujada, era feliz, alienava por momentos as mortificagdes que agora
castigavam meus dias. S6 ver a Tia Joana sair dangando o retumbéo, volteando no
ar a bonita saia encarnada, cheirosa! Tia Joana, capitoa vitalicia da marujada, me
entendi vendo-a naquele posto, gente Ihe tomando béncdo com todo respeito. Mal
comparada a um padre, uma freira, uma madrinha muito estimada. Mesmo fora do
Sao Benedito quando era apenas uma pacata cidada.”

Segundo Irene — Lindanor, Tia Joana era a capitoa da Marujada, lider do ritual de
danca que retne homens e mulheres no barracdo. A autora deixa escapar que a maruja citada
também participava da vida econdmica da feira, quando vendia ““no governo do tabuleiro de
broas, sequilhos, roscas de tapioca, de sua banca de tacaca”, referendando a importancia da
Tia Joana mesmo ali, abengoando transeuntes e passantes. E fato, também, a lideranca das
mulheres no contexto da Marujada e direcdo do festejo e da danca. S&o as marujas — as
mulheres beneditinas — as personagens principais do periodo, com seus trajes tipicos e
chapéus turbantes vistosos, brilhosos, enfeitados com fitas multicoloridas e com os penachos
brancos de penas de pato.

Do barracdo para as cantorias dos marujos, a autora d& um passeio na festa de Sdo

Benedito, com uma riqueza impressionante de detalhes, sentimentos e imagens.

“Duas grandes atracGes, na marujada: Tia Joana e a cantoria dos marujos. Me
deixassem, eu ficaria horas esquecidas junto deles, embevecida, atras de decifrar-
lhes os versos, muitos descosidos, desconexos, sem aparente sentido, mas de um
encanto! Beleza nas vozes incultas, na entrecortada estrofe que saia do peito dos
homens rudes. Sempre achei beleza no cantar dos homens.”

'8 |dem, p. 168.
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O passeio pela festa ainda ndo termina. Da musicalidade do canto em latim dos
esmoleiros de Sdo Benedito as tentativas da protagonista em imitar os cantores. A parte sobre
a Marujada de S&o Benedito ainda remonta o circulo de amizades de Irene — Lindanor, ao
retratar os jovens contemporaneos com um misto de saudosismo. Interessante ressaltar a

igualdade homdnima entre um desses jovens e o autor destas linhas.

“Mais que me esforcasse, conseguia assimilar apenas alguns versos, por vezes
informes, truncados. Uma quadrinha quando a repetiam, enxertavam-lhe novas
expressdes, palavras outras, um final diferente. Bem fazia o Dério™, colega nosso
do grupo, menino ainda e com fama de poeta, de pesquisador. De nos, o de maior
talento, ndo sei como até hoje ndo disse palavra a seu respeito, 0 mais brilhante, o
mais arteiro da escola. No quarto ano, possuia cadernos inteirinhos de poesias, de
sua lavra. Pois esse Dario, tempo de marujada, sua mae sabia dele? Parece até que
se mudava pras barracas da Juiza e do largo, as noites passava-as acompanhando-
0s, ouvindo-os, escrevinhando coisas, até o amanhecer. Apanhando no ar os versos
que eu aprendi tdo poucos. De memdria guardo os mais conhecidos, 0s que mamée
cantava (...), imitando os marujos.”

Basta-nos, agora, reafirmar o que ja tinha sido dito sobre a importancia do
romance de Lindanor Celina para se conhecer um pouco da histéria e da memdria da
sociedade bragantina em torno de sua Marujada e, de certa forma, construida durantes os idos
anos de 30 e 40 ainda clamados por todos como um periodo de auge, de esplendor da cultura
bragantina sob o peso de suas tradicdes.

Os escritos sdo como parte integrante da festa beneditina e, por isso, se tornaram
objetos de participacdo do autor na memdria dos que a rememoraram em paginas e livros.
Vemos, todos, passar ante os olhos, as cenas desse filme de memorias. Termina Irene —

Lindanor.

“Marujada ficou nas minhas lembrancas, mais, muito mais que certas gentes,
episodios, paisagens daquele tempo. Quantos anos néo a vejo? Tia Joana ha muito
€ morta. Nao estava perto, a essa época eu ja virava mundo, como tanto desejara e
pequena.”

' Talvez Lindanor Celina esteja se referindo a Dério Queiroz do Rosério, pai de Ubiratan Rosério, historiador e
professor da Universidade Federal do Para, autor do livro Saga do Caeté: Folclore, Histdria, Etnografia e
Jornalismo na Cultura Amazénia da Marujada, Zona Bragantina, Para. Col. Caeté. Belém: CEJUP, 2000.
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Neste interim, a literatura de Lindanor Celina responde aos meandros da época,
em que se tinha a valorizacdo da pessoa do literato tanto profissional quanto publicamente,
mesmo em se tratando de uma mulher, o que ndo nos cabe aqui neste momento. Lindanor,
considerada por muitos com a expressdo “a frente do seu tempo”, enfatiza no romance o
poder da observacdo e da conservacdo da memdria sobre o esquecimento, assim como
evidencia nos comportamentos, gestos e costumes que foram registrados, boa parte da face da
cultura bragantina conhecida e amplamente aceita como verdade pelos literatos e
memorialistas. Nesse ponto, a autora se habilita entre os que podem descrever a cidade dos
idos anos 30 e 40, possivelmente ainda sem a controladora influéncia do italiano Eliseu Coroli

e da Ordem Barnabita.

2.3 A tradicéo popular de Séo Benedito em Bruno de Menezes

“Deixa-me chorar, So Benedito:
- a auséncia meus pais

que foram pra nunca mais;

(...) do Bruno de Menezes, (...)

(...)Deixa-me chorar de saudade
com cantos de amizade,
lembrando com lealdade

0 que a voragem dos anos levou.”?

Como tentativa de interpretacdo do universo de imagens em torno do culto a S&o
Benedito, também apanhamos outra obra literaria que faz referéncia ao tema. Bem verdade, a
variedade dos escritos sobre a festa de S&o Benedito é tamanha que seria necessario esforco
maior em outra oportunidade para serem abordados todos os estilos em que se encontram
pistas na cultura, no folclore e na literatura sobre o culto ao Santo Negro.

Nascido Bento Bruno de Menezes Costa, em Belém, a 21 de margo de 1893,
adotou esse pseuddnimo — Bruno de Menezes — para a vida literaria. Filho de pais de origem

humilde, o menino s6 pbéde estudar o primario, no entdo Grupo Escolar José Verissimo. Como

% GUIMARAES, Gerson Alves. Deixa-me chorar, Sd0 Benedito! Poema inspirado ao assistir a chegada da
imagem de Sdo Benedito da Praia no porto de Braganca.
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aprendiz de encadernador, ao lado de TO Teixeira, Bruno teve contato com obras literérias,
despertando a leitura, tornando-o um autodidata apaixonado por livros.

Agrupando estudantes e assalariados, notadamente os do setor grafico, com
inclinacdo para as artes, floresceu naquele ano de 1920, a Associacdo dos Estreantes,
denominagdo logo modificada para Associacdo dos Novos, todos iniciantes entusiastas da
literatura, da mdsica e da pintura, que intitulavam-se representantes da “novissima geracao”
de artistas, sob o incentivo da imprensa. No proprio ano de 1920, dois acontecimentos
marcariam a vida do escritor: o lancamento de seu opusculo Crucifixo e o0 inicio de seu
romance com a futura esposa, Francisca Sales Santos, num encontro casual na residéncia de
Joaquim Maia, magcom que o ajudou na publicacao do livro.

Fundou, em 1923, a Revista Belém Nova, congregando um grupo de jovens
intelectuais, constituindo-se num érgdo propagador no Para da nova corrente poética advinda
com a Semana de Arte Moderna de 1922 em S&o Paulo e, através dela, conforme estudos,
depoimentos e dados biogréaficos, tornando Belém a terceira capital a aderir ao Modernismo
no Brasil, o que consagra Bruno de Menezes como pertencente a esse movimento na regido®.
Membro da Academia Paraense de Letras desde 30 de maio de 1944, ocupava a cadeira de
Natividade Lima, tendo sido presidente da APL.

“ ‘Belém-Nova’, revista langada a 15 de setembro de 1923 e que marcou época,
apontando novos rumos a literatura planiciaria, era de idealizagao de Bruno e, sob
sua direcdo, fez eco em nossa terra do movimento literdrio de vanguarda que

empolgava o Brasil; eram seus companheiros de redacdo, Edgar Franco, Alfredo de

Souza e Manuel Malhado™. %

Fazia parte de uma geracdo e de um grupo menos favorecido pela sorte financeira.
Muitos de seus companheiros ndo tiveram a oportunidade de freglientar ginasios ou de serem
com diplomas das faculdades, onde o ingresso era facilitado a quem possuia sobrenome e

recurso. Pertencia, igualmente, ao Instituto Historico e Geografico do Para e a Comissao

2! Conforme o autorizado depoimento do historiador Joaquim Inojosa, estudioso do Modernismo no Norte e
Nordeste, em “A Provincia do Pard”, de 23/28 de maio de 1937. Ver também em FIGUEIREDO, Aldrin Moura
de. “Querelas Esquecidas: o Modernismo brasileiro visto das margens”. PRIORE, Mary del; GOMES, Flavio
dos Santos. Os Senhores dos Rios. Amazoénia, Margens e Historia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2003. pp. 259-283

22 Cf. ROCHA, Alonso. “Bruno de Menezes: tragos biograficos”. In: ROCHA, Alonso (et all) Bruno de Menezes
ou a sutileza da Transicdo: Ensaios. Belém: CEJUP, Universidade Federal do Para, 1994. p. 17.
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Paraense de Folclore, tendo publicado in(imeros trabalhos®, dos quais pingamos S&o Benedito
da Praia.

Faleceu subitamente em Manaus, a 02 de julho de 1963, aos setenta anos de idade,
enquanto participava como jurado do VII Festival Folclérico que ali se realizava, como
representante do Pard. Ao mesmo tempo dava um curso sobre Folclore no SESC/SENAC e
sobre Cooperativismo no entdo Banco de Crédito da Amazonia.

O livro que nos interessa é S&o Benedito da Praia — Folclore do Ver-o-peso®, até
pela caréncia de bibliografia e de testemunho tdo cheio de riqueza e detalhamento acerca das
manifestacbes religiosas em torno da devogdo a S&o Benedito. E possivel, aqui, uma
articulacdo, da pesquisa historiografica sobre a literatura, para inferir observacdes mais
precisas, como a de que o folclore acerca do culto a Sdo Benedito represente algo tdo popular

25
I

ou realmente espontaneo, quase natural®, como as imagens mostram em Braganca.

Consideramos a analise deste trabalho uma impressao, um auxilio bibliografico e
histérico, suscetivel ao pensamento da época, & descricdo do simbolismo®® em torno do culto e
ao envolvimento mais direto do homem, observador participante, fato, alids, muito comum
entre aqueles que se iniciaram na feitura de livros e de compéndios folcloristas.

Como nos informa Alonso Rocha:

“O peixe frito foi o seu simbolo. Pelos botecos do Ver-o-peso, abastecendo-se de
postas de 200 réis, farinha d’agua de 10 tostGes o litro e cachaca de 500 réis a
dose, o grupo boémio e sonhador — Abguar Bastos, Paulo de Oliveira, De Campos
Ribeiro, Jacques Flores, Nuno Vieira, Muniz Barreto, Sandoval Lage, Clévis de
Gusmaéo, Orlando de Moraes, Lindolfo Mesquista, Riebiro de Castro, Rodrigues
Pinagé e Bruno — debatia literatura e equacionava revolugdes, captando a simpatia
do povo, nos bares e cafés, nas festancas do Umarizal e outros suburbios, onde se

tornavam reis, como oradores e poetas”.?’

22 A vasta obra de Bruno de Menezes estio divididas em varios estilos, como em Poesia: Crucifixo (1920),
Bailado Lunar (1924), Batuque (1931), Onze Sonetos (1960) entre outros; Folclore: Boi Bumba — Auto Popular e
S&o Benedito da Praia (1959); Estudo Literario: A margem do ““Cuia putinga” — Estudo sobre o Livro de
Jacques Flores (1937) e Ficgdo: Maria Dagmar (1950) e Candunga (1954). Possui ainda dezenas de poesias
esparsas e outros numerosos trabalhos sobre folclore e cooperativismo publicados em jornais e revistas.

> MENEZES, Bruno de. S40 Benedito da Praia — Folclore do Ver-o-peso. In: SECRETARIA DE ESTADO DA
CULTURA. Obras Completas de Bruno de Menezes. Vol. 2. Belém: CEJUP, 1993. pp. 129-232. Referéncias
outras sobre festas de santos constituintes de rituais do catolicismo podem ser encontradas em MAUES,
Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas: catolicismo popular e controle eclesiastico. Belém: CEJUP,
1995.

% E bastante comum na historiografia brasileira a escrita sobre as festas populares, especialmente aquelas que se
relacionam com as vérias influéncias étnicas da formacdo do povo brasileiro e que muito contribuem para
aproximar o historiador das realidades mais recentes ou da contemporaneidade. Uma dessas leituras € a de
PRIORE, Mary Del. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994,

%6 Cf. BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

" ROCHA, Alonso. op. cit. p. 14
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Bruno de Menezes escreve num tempo em que se tentam firmar e elevar valores
locais, mesmo com a tirania européia no que se refere a padrées, habitos e costumes, herdados
anteriormente.?® Foi considerado um dos pertencentes ao grupo pioneiro do Modernismo na
Amazénia. Sua ligagdo com a cidade de Braganca, bem maior do que pensavamos
anteriormente, ndo se deu somente a partir das publicacdes de texto onde se referia a praticas
populares e culturais — sugestivos retratos de tradicionais festas populares, como o poema
“Marujada” — ou a constante presenca do escritor a eventos, como a | Jornada de Folclore de
1958, ou nos bares da cidade, mas e especialmente na publicagdo da obra Candunga, de 1954,
estréia de Bruno de Menezes no estilo romantico.

Os anos que antecederam a morte de Bruno de Menezes foram de intensa
atividade intelectual. Participou de inumeras jornadas de folclore pelos quatro cantos do pais,
sempre representando o Para. Vérias vezes esteve no municipio de Braganca, ora a frente de
representantes da Comissdao Paraense de Folclore para estudar as manifestacdes culturais da
cidade — com destaque especial para a Marujada — ou para simplesmente falar de folclore. Em
1954, quando das comemoragdes do primeiro centendrio de elevagdo de Braganca a condicédo
de municipio, Bruno escreveu um artigo em que demonstrava uma preocupacao que, vez por
outra, nos dias de hoje, ainda se faz motivo de polémica pelos jornais. Dizia ele, na parte final

do texto:

“Vamos encontrar no rancho popular, hoje ali sofisticado, a marujada, uma das
representacdes coletivas do ciclo festivo do Natal, com a louvacédo de S&o Benedito,
que agora é uma incolor revivescéncia, muito distante do brilho que lhe emprestava
uma saudosa capitoa, como tia Silvana.

(...) Esta e outras tristes manifestacfes de crenga do povo, como o Cirio de Nossa
Senhora de Nazaré, que em Braganca, como em todo o Estado, estdo para perder
totalmente a sua expressdo de culto das massas, com as figuras do passado
transformadas pelos registros heterogéneos numa demonstracao de fé policiada.

(...) Enfim, para terminar, usarei as palavras de Milton Sena sobre a Bahia, dando-
lhes, entre aspas, a melancolia do seu sentido, ajustada & querida cidade de César
Pereira: ‘Talvez seja apenas impressao, mas achamos que Braganca estad morrendo,
sem que ninguém se aperceba’ "%

%8 Boa parte de anélises utilizados se reportam & leitura de LEAL, Claudio Murilo. “Literatura e Cultura de 1900
a 1945 In: Literatura e Sociedade: Estudos de Teoria e Historia Literaria. Sdo Paulo. Companhia Editora
Nacional, 1965. pp. 109-138.

2 MENEZES, Bruno de. O que sucedera com Braganca. Jornal A Provincia do Para. Belém, 17 jan. 1954.
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Em linguagem colorida e vigorosa, narrou o drama da migracao nordestina para a
zona da Estrada de Ferro de Braganca, num depoimento romanceado que alcanca uma
verossimilhanca impressionante. Isto se deve, possivelmente, ao fato de Bruno de Menezes ter
trabalhado nas comissdes designadas pelo governo interventorial para os servigos nos setores
migratorios durante a fase de existéncia da via ferrea e desenvolvimento de nucleos
populacionais em seu trajeto.

Doutrinou, a partir da década de 60, sobre trabalho, cooperativismo e
aproveitamento da terra, constantemente, em jornais, como no caso dos artigos “Zona
Bragantina e o aparelhamento de suas rodovias”, “Reflorestamento da Zona Bragantina” e
“Necessidades da Educacdo Cooperativista na Amazoénia”, alguns de seus textos onde
demonstra sua preocupacdo ao assumir a funcdo de professor e coordenador do Curso de
Creédito Rural para a Amazonia, patrocinado pelo Banco de Crédito da Amaz6nia a época.

Passamos agora ao livro. Nele, o que mais encanta é sua sinceridade, sua facil
compreensdo, sua série de notas explicativas como uma catalogacdo que muito auxilia num
olhar sobre a Festa de S&o Benedito “da Praia”, no VVer-o0-peso, parte central do movimentado
comércio da capital do Pard. Em suas primeiras paginas, parece-nos que o autor prepara o
leitor & sua apreciacdo, como se estivesse num breve itinerario, como numa procissao, quando
Bruno reune os titulos que nomeiam as partes da obra, sonoramente, ritmo gue soa como um
percurso que deve seguir quem o folheia, imprimindo logo em seguida uma oracgéo ao santo.

Dai em diante, o autor descreve o ambiente onde a festa popular de Sdo Benedito
surge, destacando os sujeitos, a satira popular, os lugares, os modos de cultuar o santo, 0

modo de festejar.

“Na simplicidade de sua boemia, no aparente ecletismo religioso, Bruno escondia

uma alma profundamente reverente ao cristianismo. Sua poesia, suas cronicas

reminiscentes, estdo densamente impregnadas de catolicismo”.*

Em seguida parte para perceber o ritual da festa. As lembrancas ali contidas se
confundem com as imagens do farto material iconografico e grande contetido descritivo que 0
torna indispensavel para esta analise. Em Belém, a feira do Ver-0-peso, € um novo espaco,
agora garantindo a recriacdo e a subsisténcia, a visdo de mundo que se traduzird no

nascimento de novos devotos a participarem tanto das atividades préprias do local quanto das

% ROCHA, Alonso. op. cit. p 21.



47

alvoradas e do culto a S&o Benedito, porque ndo um novo arraial. E assim que a importancia
da obra surge do papel, atualizando-se aqui, mesmo sendo datada de 1959.

Neste espaco de ambos os altares (popular e eclesiastico), 0 povo reinventa o
sagrado, como na tradicdo em nome de So Benedito, entre transa¢bes comerciais, a vida flui,
0 ethos, a visdo de mundo. Isso desde o achado da imagem pequenina e a0 mesmo tempo de
enorme significado, o que vai ser adquirido no Bar Aguia de Ouro, de propriedade de Manoel
Sarmanho, locus da maioria da ambientacédo do livro, onde a bebida resumia-se em cachaca de

Abaeté, limdo da terra e peixe frito, segundo o registro do jornal “A Provincia do Para”.

“Foi, entdo, que no Bar “Aguia de Ouro”, o dito Veloso, depois de algumas
rodadas, contava 0s seus ““causos’”, até que relatou a entrega que o caboclo lhe
fizera do S&o Benedito. Animando-se a conversa, falou ao sr. Manoel Sarmanho,
pois, sabendo ser éle “muito catdlico™, poderia ficar com o santo.

O dono do Bar pensou consigo, que seria melhor receber a imagem, resolvendo-se
assim o seu destino definitivo, recolhendo-a a uma igreja de Belém, ou confiando-a
a pessoa que por ela zelasse. Veloso insiste na proposta. E como o sr. Sarmanho
ficasse indeciso, considerando a sorte que teria aquéle S&o Benedito, o proponente
adiantou:

- Quer ficar com ““éste pretinho”, em pagamento da conta que tem ai?...

O sr. Sarmanho reflete e declara:

- A conta é de sessenta mil réis...

- Pois entdo... Fique com o santo pelos sessenta e esta liquidado o negdcio...

O proprietario do Bar recebeu e guardou a imagem mesmo embrulhada, com todo o
carinho e respeito.” (p. 151)

O santo que vem das 4guas, fator de grande influéncia na histéria da Amazonia® é
colocado num ambiente sem a autorizacdo nem a percepcdo da autoridade eclesiastica, o bar
vira templo, o que exige a percepcdo e a re-elaboracdo do sagrado na vida dos penitentes
freqiientadores do Ver-o-peso. Justamente nesse ponto verificamos semelhangas entre o que
nos é colocado para a pesquisa e o livro: a religiosidade popular e os lugares da cultura

popular, o sentimento no terreno das religiosidades, palco de lutas e identidade™.

31 Vérias abordagens podem ser entendidas no que se refere & influéncia das aguas (rios) no quotidiano e nos
costumes dos habitantes da Amazdnia, mais especificamente os prefacios em PRIORE, Mary del; GOMES,
Flavio dos Santos. op. cit. VIII.

%2 Uma abordagem acerca de histéria cultural na Amazonia como marco de construcéo e de identificacéo social
bastante significativo na leitura. Ver em COELHO, Geraldo Martires. “Histdria e Identidade Cultural na
Amazénia”. In: D’INCAO, Maria Angela; SILVEIRA, Isolda Maciel da. In: A Amazonia e a Crise da
Modernizacao. Belém: Museu Goeldi, 1994. pp. 177-184.
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Ele recupera no livro um fato acontecido em 1953, quando foi encontrada nas
aguas da Baia de Guajara, uma maletinha. Dentro, um pouco descorada, estava uma imagem
de Sdo Benedito. A trajetdria do santo comecou quando o encarregado da embarcacdo que
recolhera a maleta passou a imagem a uma pessoa chamada Veloso. Esse sujeito era solteiro e
ndo tinha paradeiro certo. Levou entdo a imagem a um conhecido, Manuel Sarmanho,
proprietario do bar “Aguia de Ouro”, tentando pagas dividas antigas no estabelecimento.

Feito o negdcio, Sarmanho providenciou um cantinho para a imagem, para
proteger o estabelecimento, cobrindo-a com uma redoma de vidro. A presenca de S&o
Benedito, ja restaurado, parece ter acalmado os impetos dos freqlentadores do local, que
passaram a ndo alterar a voz, a ndo pronunciar vocabulario de baixo caldo, a ndo provocar
desordens e a ndo se encontrar com mulheres na banca, em atencdo e respeito ao santo.

O trabalho de Bruno de Menezes, como folclorista, era marcado por um
componente de prazer que sé ele conhecia. O contato com o povo, com as manifestacGes
espontaneas da cultura da gente simples do Para tinha, para ele, um sabor especial, no
folclore. Sua literatura esteve marcada por esse ramo da Antropologia, que serviu de forca
propulsora a criacdo artistica. Literatura e folclore, ainda que entendidas de modo diferente,
estiveram ligadas & producgdo de Bruno. E a partir da definicdo de folclore dada por Luis da
Camara Cascudo — seu fraterno amigo — que se pode perceber como o saber e a tradicédo
popular estiveram tdo proximos do autor.

“Nenhuma ciéncia como o folclore possui maior espaco de pesquisa e de
aproximacdo humana. A ciéncia da psicologia coletiva, cultura do geral no Homem,
da tradicdo e do milénio na atualidade, do heroico no quotidiano, é uma verdadeira
Historia Normal do Povo. Ligado, um pouco confundido com a Etnografia, o
folclore ensina a conhecer o espirito, o trabalho, a tendéncia, o instinto, tudo
quanto de habitual existe no homem. Ao lado da Literatura, do pensamento

intelectual letrado, correm as aguas paralelas, solitarias e poderosas, da memoria e
a imaginac&o popular” *

Essa ligacdo de Bruno de Menezes com a arte e com a tradicdo popular tinha

mesmo que ser intensa. Num curso ministrado por ele sobre Folclore, em 1963, na Academia

% Conforme longa definicdo em CASCUDO, Luis da Camara. Contos Tradicionais do Brasil. Rio de Janeiro:
Livraria Progresso, 1955.
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Paraense de Letras, ele definiu a figura do folclorista, como aquele que “precisa ter relacbes
cordiais, ser amigo da sociedade e afavel. Aquele que procura o trato diério, fraterno™*.

Nas ocasifes festivas descritas tanto por nossa pesquisa quanto em Sdo Benedito
da Praia vejo varios trabalhadores, varios transeuntes, com folga ou mudanga de horéario para
homenagear o padroeiro, batucar, beber, conversar, rezar, e também louvar a outros deuses
em motivacgdes da reza e de premonigdes supersticiosas.

Entre eles, destaco a pessoa-personagem de Manoel Sarmanho, umbandista e
catdlico, visdes de mundo mais em sintonia do que em contraste, mestico, amazonico, que
revela a influéncia e o sincretismo entre as religibes dos povos indigenas (na figura do
caboclo) e do cristianismo (introduzido pelos portugueses e brancos), um exemplo do homem
amazonico que se queria defender para a época.

Poderia falar de cultura do povo, a visdo do historiador sujeito a e versar o/e sobre
passado, posso ter no conceito de costume em comum®, um marco identificador daqueles que
assistem e participam da festa de Sdo Benedito, em Belém e em Braganca, no Para, tomando

como circularidade cultural estes pontos em comum.

Foto 3: Um arraial de S&o Benedito, em Braganca (década de 1960).
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# Anotacdes para um curso de folclore, contidas em &lbum da familia do escritor, citado por PEREIRA, Jo&o
Carlos. “Bruno de Menezes: as aventuras do bardo de Goré entre bumbas e mastros votivos”. In: ROCHA,
Alonso. op. cit. p. 81.

% Cf. THOMPSON, E. P. op. cit. 1998, especialmente a Introducéo, pp. 13-24.
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Assim mesmo, a animada festa de S&o Benedito no Ver-o-peso tem muito de
carnavalesca®, mesmo n&o sendo um ritual de desordem nem de estabelecida tenséo®’. E um
ritual devoto, que transcende & ordem e & “desordem” ao liberar o prazer devoto, distinto do
prazer mundano em si. O santo no bar, o povo da rua, sem ir a igreja, mas ao “novo templo”
erguido pela tradicdo popular.

Desta forma, Bruno de Menezes reinterpreta, através de seu livro o que em suma,
pode se delimitar como uma tradicdo popular, uma apropriacdo dos fatos e registros
historicos, isto num tempo em que suas préoprias impressdes foram levadas ao debate por seus
contemporaneos, na dificuldade de se entenderem num “tempo novo”, de conexdes aos ideais
tdo sonhados da geracdo de Mario de Andrade, a de firmar uma identidade vinda “de baixo”,
uma imagem oriunda das manifestacbes populares que caracterizariam o popular, o povo, e
que de antemao refletissem o sentimento enraizado na figura dos sujeitos sociais, uma busca
pela autenticidade de habitos e festejos locais, nas suas origens.

O argumento aqui que mais nos é caro se refere ao da observacdo participante
acerca do culto popular, ndo tdo raro, de santos “canonizados” pelo povo, em geral o mais
humilde e empobrecido. Numerosas variaveis sdo as mesmas que vemos em Braganca — a
formalizacdo das promessas, 0 banquete, os fogos, as ofertas de ex-votos, as disputas, 0s
lugares, as pessoas e sua satisfacdo em entender-se dentro de um contexto onde o milagre dita
0 rumo da vida, se encontram em S&o Benedito da Praia.

Detendo-nos em um aspecto que se segue na obra de Bruno de Menezes,
chegamos ao Mercado de Ferro do Ver-o-peso, onde ndo ha sinos, mas um barulho de povo,
um burburinho de gente, um cheiro daquilo que se vende por 14, uma dos arcos para a
eternidade do sagrado popular no culto a Sdo Benedito.

O santo agigantou-se na geografia do Ver-o-peso, tanto que o autor vé sua
influéncia nas pessoas comuns, na forma em que toma o transito e seus passantes, pedestres,
vendedores, peixeiros, fiscais, vindos de varias partes da costa litordnea paraense e da
chamada Baixada Maranhense, sempre ligando o tema ao modo de vida e de producdo da

subsisténcia de seus sujeitos descritos no livro, inclusive com o cheiro das comidas da feira e

% Cf. MATTA, Roberto da. A Casa & Rua. Rio de Janeiro: Guanabara, 1987, no Ritual da Desordem est4 a
“carnavalizacdo”, que é a “troca de lugar” quando o mundo fica de “cabeca para baixo”, perdendo
temporariamente a sociedade os seus centros regulares de poder e de hierarquizacéo.

%7 Clifford Geertz refere-se ao conceito de tensdo de forma genérica. Tanto como “estado de tensdo pessoal”
como a uma “condi¢do de deslocamento societario”. Diz mais, que a tensdo “fornece uma saida simbolica para
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da aguardente no bar como também pela mudanga do som dos urras no local pelo respeito

adquirido pela efigie de Sdo Benedito.

“Confessa o proprietario da casa de bebidas, que houve uma visivel transformacéo
no ambiente, em relacdo as palavras alteradas, aos ditos em baixo caldo, as
provocacOes de desordens, aos encontros com mulheres nas bancas.

Parece que apds ser instalado o altar, a gente mesclada, quanto a mesticagem o 0s
padrdes sociais e profissdes, que freqiienta o Bar, se tornou comedida, e até vaidosa
e satisfeita, de ter um Sao Benedito preferido, no seu ponto de reunides, assistindo
aos seus negaécios e aos pedidos de ‘rodadas’ repetidas.” (p. 153)

Nestes ambientes aparentemente proximos, encontramos latente o sentimento da
expressao livre da religiosidade, principalmente durante as festas para S&o Benedito: a grande
possibilidade que as pessoas tém para manifestar-se com autenticidade numa cidade de
contrastes®®, onde tudo se mistura e que esta manifestagdo corresponde a realidade vivida e ao
redor.

Na parte que segue na construgdo da obra, Bruno de Menezes faz uma busca pelas
origens de Sdo Benedito, muito ligada a histéria de sua devogdo na Igreja Cat6lica, como
trabalhador, filho de escravos, experimentando a pobreza, junto dos pobres e desvalidos,
milagroso em favor dos humildes e empobrecidos, mesmo que evocando leituras de influéncia
européia e eclesiéstica, talvez a Gnica® a melhor encaixar-se nos canones do livro. E latente a
identificacdo da histéria de vida do frei franciscano com a do povo, com a do autor, como
“em entrar no concérto da devocdo de nossos filhos para com Sao Benedito, e traduzir, de
um modo Util e duradouro nossa devog&o™*.

Neste caso em particular é bom recordar que o0s santos negros, chamados santos
da escraviddo, contribuiram para amenizar a consciéncia da espoliacdo sem embotar a
consciéncia da liberdade dos escravizados, como Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora

do Rosario e S&o Benedito, cultos espalhados pelos reconditos rurais e urbanos do Sudeste®.

as perturbacdes emocionais geradas pelo desequilibrio social”. Ver em GERTZ, Clifford. A Interpretacdo das
Culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

% Gostariamos de nos referir, uma a uma, as obras em que percebemos na cidade de Belém estes varios indicios
do que chamamos contrastes. Mas seria desnecessario listar todos por aqui. Ficamos com Maria de Nazaré
Sarges, Edilza Joana de Oliveira Fontes e Walcyr Monteiro.

% PAULA E SILVA, Francisco de. A vida de Sdo Benedito, o Preto. s/e. Cf. MENEZES, Bruno de. op. cit p.
191

0 Cf. MENEZES, Bruno de. op. cit p. 187.

* MORAIS FILHO, Mello. Festas e Tradices Populares no Brasil. Belo Horizonte: Livraria Itatiaia, 1979.
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Esse fato explica a intensidade de seu culto em diversos locais do Brasil*,
costume que acompanhou os fatos e ritmos de crescimento da mesticagem em que se viveu no
territorio colonial.

Outra informacdo parece factivel de analise. A questdo dos milagres citados por
Bruno de Menezes. A figura de S&o Benedito é como que um monumento erguido por seus
milagres®’, que mais parecem lendas ou mitos, sem uma regra ou modelo de entendimento,
como fatos dogmaticos, mas sempre abundante entre pobres e desvalidos socialmente®.

E no milagre que o devoto revive o sublime e a ligacdo afetiva com o santo,
descartando o rebelde. Assim, no Ver-0-peso, 0 espaco da contradicdo € substituido pelo da
humildade e reveréncia ao “senhor/santo”. Parece que nesta festa, embora imperceptivel e ndo
declaradamente — “chore” ainda um inconsciente coletivo marcado pelos ataques culturais e
desrespeitos que atacaram a Amazonia e seu povo, carente de consolacdo. E o povo recebe do
santo as gracas e os milagres.

Sobre a fama de milagreiro do santo, tdo difundida entre os bragantinos®, cito
como informacéo e segundo pesquisas que, trés anos apds a morte de frei Benedito, o tribunal
eclesiastico responsavel por seu processo de beatificagdo ja contabilizava vinte e sete milagres
atribuidos ao frei negro. A devocéo a intercessdo a Sdo Benedito espalhou-se e formou-se de
tal modo que em 1743 o Papa Bento XIV autorizou seu culto publico, fato extraordinario
entre os eclesiasticos jA que a Igreja Catolica ndo permite essa pratica sem as provas
santificadoras.

Duzentos e dezoito anos depois de sua morte, Pio VII o canonizou depois de o

povo té-lo feito. Sua vida e milagres tdo excepcionais e admiraveis mais pareciam alegorias e

*2 No Brasil, desde 1680, varios centros de religiosidade popular se instalaram em torno da figura de S&o
Benedito, como Salvador, Olinda, Recife, Igaracu, Belém, Braganca. Foram sobretudos os “negros ladinos” (que
dominaram a lingua portuguesa, chamada “latina™) que veneravam S&do Benedito. Os chamados “negros bocais”
(os que ndo falavam portugués) continuavam a venerar seus orixas africanos, como lemanja, Xang0, lansd,
Ogum, Exu, etc. J& no século XX, com a canonizagdo em 1807 do beato frei Benedito, sua devogao espalhou-se
mais ainda pelo territorio brasileiro, ao lado de marujadas, batuques, congadas e ritmos como o lundu. Mais ver
em HOORNAERT, Eduardo. “Os 400 anos de S&o Benedito”. In: Revista Sem Fronteiras. n°. 169, maio. 19609.
CEHILA (Comisséo de Estudos de Histdria da Igreja na América Latina)

* Qutra leitura neste sentido é a de SOUZA, Aloisio Teixeira de. Vida de Sdo Benedito. Aparecida: Editora
Santuério, 1992.

* Uma interessante referéncia as festas religiosas e ao folclore que descreve um envolvimento religioso e
devocional com a figura do sagrado, materializado no quotidiano, em imagens, significados, gestos publicos
como cortejos seria a de BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Divino, o Santo e a Senhora. Rio de Janeiro:
FUNARTE / Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro, 1978.

*> Em muitas cidades Sao Benedito “tomou o lugar” de Nossa Senhora do Rosario. As igrejas do Rosério ou dos
“homens pretos” passaram a ser também de S&o Benedito, havendo casos praticamente de substituicdo (ou
invencdo) de padroeiros, como ocorreu em Braganga, com o feriado e legislacdo pertinente que apdia e, de
alguma forma, justifica o culto. Varias obras sobre informacfes da vida e do culto a Sdo Benedito podem ser
encontradas citadas no decorrer do texto e das notas de rodapé que o compdem.
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atributos de devocdo da supersticdo. O culto a S&o Benedito chegou as margens e cercanias
através de colonizadores leigos, ndo do Clero.

No Brasil, obteve imediata devocdo, uma vez identificado com 0s negros escravos
necessitados de socorro e consolagdo. Santo de pais africanos tinha na Italia fama de
taumaturgo, e dai as senzalas. Mesmo antes de morrer e de ser canonizado, ja era grande essa
devocdo®. Cedo tornou-se santo milagroso e glorioso dos negros, também dos brancos,
também dos mesticos. Sem esquecer de que a mesticagem foi tamanha que chegou a unir
tracos da linha de espiritismo caboclo, com claras exorta¢cBes a cabocla Jandirana, nédo
obstante a evidente crenca do sujeito do inicio do livro — o proprietario do bar “Aguia de
Ouro” — um outro marco de socializacéo e de identificagdo no ambiente do livro.

E possivel pontuar uma marca angular da obra: a descricdo coordenada do
ambiente, de uma vida cultural intensa, inclusive anunciando uma leve preferéncia de Bruno

de Menezes pelo santo que chama de “o Santo de minha devocdo*”

e sua propria
identificacdo com o publico leitor e com os sujeitos descritos no livro, remanescente e/ou
descendentes de escravos e mesticos.

E também se poder distinguir bem, depois do percurso feito, as linhas da obra e,
de modo inverso, o sagrado popular, de feicdo folcldrica, como cultura esponténea, informal,
ndo-erudita, que tém suas raizes presas ao flagelo da escraviddo de séculos passados e como
conseqiiéncia natural a devo¢do a Sdo Benedito, que transcende a temporalidade de Braganca
como a do Ver-0-peso.

Nada é apenas ludico. Nada € por acaso. Ha um fio condutor ligando a dor das
pessoas que passam por essas festividades e o folguedo que homenageia o santo. H4, ainda, a
existéncia de dois mundos: o da festa no sentido religioso das pessoas e o da festa no sentido
profano.

O sagrado-profano que inclui o arraial, a feira, o bar, ¢ uma sequéncia historica
dessa realidade, nunca um simples conjunto folclérico despido do seu componente afetivo e
devocional. O sincretismo das festas, de Belém e de Braganca, € o proprio processo
caracteristico de formacgédo da sociedade de ambos os lugares e da marcacdo dos personagens
da obra, para falar, ele, pelos personagens. Porém, em Belém, na obra de Bruno de Menezes, a

tensdo entre sagrado popular e sagrado eclesiastico tornou-se integradora da cultura local,

*® BRANDAO, Ascanio. S&o Benedito: o Santo Preto. Aparecida: Editora Santuério, 1979.
T Cf. MENEZES, Bruno de. op. cit p. 204.
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como afirmacdo das identidades, reforco da propria fé religiosa e construcdo de mais uma
imagem de povo.

Vantagens a parte, acompanhamos nas paginas de Bruno de Menezes o
sentimento de animar outras identidades, como a da concep¢do da tradicdo popular,
compartilhada pelos seus contemporaneos, certamente repetindo o que ja era amplamente
aceito e praticado na producdo cultural e na manutencéo da festa de Sdo Benedito.

A missdo da obra, aqui imortalizada por Menezes, e que usamos aqui, €
descoberta pela identidade regional, pela tradi¢cdo popular, de contetdo cultural da historia,
num estilo popular, num Gnico volume, evitando linguagens empoladas e 0 excesso de
erudicdo, a fim de difundir entre seus leitores os sentimentos de pertenca e valorizacdo do
culto sincrético a Sdo Benedito.

Braganga parece estar presente ai também. Inclusive, para melhor clarear a
presenca de Bruno de Menezes, cito uma passagem de uma cronica do advogado e escritor
Geérson Alves Guimardes — ja falecido e grande orador de eventos sociais e culturais —
ilustrada com a figura do autor de S&o Benedito da Praia, intitulada Marujada de Sé&o

Benedito e publicada em 1985.

Ah! Quantas saudades daqueles tempos passados! Crianga, com meus vividos 8
anos de idade, aos o final da 22 Guerra Mundial, dando voltas na praga do Arraial
de S&o Benedito, olhando a movimentacdo no “REX BAR*®”, vendo amesendados:
Cesarino Pereira, Arlindo Lima, César Pereira, Eimar Tavares, Bruno de Menezes,
Sinval Morais, José Maria Lishoa, Antbnio Monteiro da Rosa, Chico Miranda e
muitos outros que participavam das alegrias da festividade beneditina e dangcavam
na marujada.

Em outra linha de anélise, é fato digno de nota, se observarmos, passado um
momento de confusdo motivado por reformas atabalhoadas®, a vitalidade da devocéo e ndo
um mero cultualismo. Bruno acaba por dar voz a esse conjunto de pessoas em torno do Santo.

Na edi¢do de S&o Benedito da Praia, o leitor encontrard além da historia dessa

devocdo, a histdria do Ver-0-peso, a vida do santo, seus milagres, a morte a gléria do santo,

8 O citado “Rex Bar” foi fundado ha quarenta e quatro anos, localizado em frente & igreja de S&o Benedito e que
reline anualmente varios eventos da sociedade bragantina. Nessa referéncia, encontrei semelhante coincidéncia
com o “Bar Aguia de Ouro”, em todo o processo de construcio do simbolismo sobre a festa de S&o Benedito por
Bruno de Menezes em seu livro S&o Benedito da Praia.

* Aqui nos referimos ao periodo da romanizacao, no final do século XIX e inicio do XX, onde a Igreja Catélica
tentou resguardar seu patriménio religioso reformando as festas religiosas e retirando do laicato o controle sobre
o catolicismo popular, em especial quando se trata das irmandades religiosas, onde parecia pulsar com mais
evidéncia.
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uma relacdo ampla dos lugares no Para onde Sdo Benedito € cultuado. Gracas a esse livro,
uma parte da cultura e tradicao popular paraense ficou preservada — um dos objetivos do autor
— para sempre. Certamente por seu esforco, inclusive com um documentario fotografico, hoje
ainda se pode falar da festa que ha anos estd desaparecida, sem que a memdria recente
encontre outra referéncia similar. Precisou registrar para que os homens de hoje possam
acessar o passado, inclusive os que ndo o percebem de forma rigida ou conceitual.

Vale ressaltar algumas balizas que contribuem para a andlise da documentacao
folclérica em S&o Benedito da Praia. Fonte de inspiragdo para muitos historiadores,
Thompson esteve entre 0s primeiros a se preocupar com uma Historia que atendesse aos
anseios das massas que nao tém voz, os considerando também como protagonistas da histéria.

O conceito de classe social de Thompson esta entre suas principais contribuicdes
tedricas, como ao questionar algumas concepcdes que compreendem o0s homens como
produtos concebidos por forcas materiais. Ele procura recuperar em Marx a tese de que o
povo se educa em sua propria praxis, como sujeito da historia. Assim, a classe nao pode ser
entendida isolada e monoliticamente, ou definida pelo local que o sujeito ocupa nas relacdes
de producéo, mas deve ser também compreendida a partir do acesso que o individuo teve a
determinados valores como o conjunto de sua experiéncia.

A vida festiva, como no exemplo analisado da Marujada de Braganca, tem ent&o
seu valor reconhecido pelo autor, ndo sé como valvula de escape, mas como manutencdo da
pressdo, da coesdo, também como subversdo. Nesse sentido, podemos considerar 0s
momentos de diversdo e de festa como fruto de uma luta social, ndo somente pelo ja apontado
acima, como também por carregar, em consonancia, elementos de manutengdo da ordem e de
subversdo do trabalho e da logica de producao.

Mais ainda, como importante campo de vivéncia cultural, seria local privilegiado
para compreender como o erudito e o popular se cruzam: a circularidade da cultura. O autor

José Carlos Barreiro apresenta um argumento importante.

“A andlise desses espacos sociais pode ensejar o acesso a fragmentos importantes
da vida cotidiana do homem comum (...). Significa dar um passo decisivo no
trabalho de reconstituicdo da memoria cultural das camadas populares do século

XIX brasileiro™®.

%0 BARREIRO, José Carlos. “E. P. Thompson e a historiografia brasileira: revisdes criticas e projetos”. Revista
Projeto Historia, Sdo Paulo, n°. 12, p.68, outubro/1995.
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Observa-se como a inspiracdo thompsoniana do autor da supracitada anotacéo
abre perspectivas para se pensar 0S momentos e compreender como as camadas populares
articulam cultura oral e escrita para construir uma pratica politica cotidiana, que pode
incorporar ou ndo os padrdes culturais que as camadas dominantes apresentam.

O préprio Thompson nos chama a atengdo para as tensdes no ambito da cultura:

“..uma cultura é também um conjunto de diferentes recursos, em que ha sempre
uma troca entre o escrito e o oral, o dominante e o subordinado, a aldeia e a
metropole; é uma arena de elementos conflitivos (...). E na verdade o prdprio termo
‘cultura’, com sua invocacdo confortavel de um consenso, pode distrair nossa

atencdo das contradi¢Bes sociais e culturais, das fraturas e oposicles existentes

dentro do conjunto™®.

Assim a constituicdo de um campo de estudos na linha de Thompson acerca da
obra de viés antropoldgico que se apresenta é de suma importancia para a intervencdo da
Historia que releia e re-introduza a questdo das abordagens metodoldgicas pela Antropologia,
Sociologia ou pelo Folclore.

A tdo pouca conhecida e ainda ndo totalmente produzida historiografia sobre os
cultos destinados a santos do catolicismo oriundos da cultura afro-brasileira com forte
tonalidade amazonica e de tragos europeus ainda constituem fonte de indagacdo e pesquisa
por historiadores da cultura com interessantes leituras do ambito do folclore.

Tao fortes, entretanto, os estudos dos folcloristas deixaram um lastro em material
escrito para as geracdes de historiadores avidos por datas e fatos quase que irrelevantes.
Muitos desses estudos, para citar os mais célebres, de Camara Cascudo®, por exemplo, ndo
olham “por dentro” e nem *“de baixo” a historia social que se constitui por detras do ambiente
da religiosidade e da manifestacdo desses cultos, muito embora trabalhem com os mesmos
materiais dos historiadores da cultura: as relagfes sociais que se estabelecem entre 0s sujeitos

sociais, tendo como pano de fundo suas relagdes de identidade e de inversao social.

2.4 Folclore da festa de Sao Benedito em Cezar Pereira

. THOMPSON, E. P. op. cit. 1998. p. 17.
%2 CASCUDO, Luis da Camara. Lendas brasileiras. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.
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E evidente que este estudo ndo é o resumo de tudo o que ja foi publicado sobre a
Marujada de S&o Benedito, porém, os textos e livros aqui descritos representam, no modelo de
uma cronica oficial sobre a cidade, um pensamento do bragantino acerca da principal
manifestacdo cultural de sua cidade. Ndo se pode negar a partir daqui a circulacdo de uma
revista na década de 50 — a revista Braganca llustrada — na qual vérios literatos e escritores
expuseram suas cronicas e seus poemas em louvor aos aspectos locais, a Marujada, todos
devotamente dedicados a valorizacdo da cultura bragantina. Encontramos varios, como Eimar

Tavares, Lobéo da Silveira e Jorge Ramos.

“Quando chega o Natal todos esperam
O dia 26 que é do Benedito

Foram os escravos que, assim fizeram
O esplendor desse dia, 0 mais bonito!

)

Foi 0 povo que deu nome — Marujada!
Aqguela manifestacéo de gratid&o...
Tenhamo-la qual simbolo de Fé, guardada,
Pois, ela, representa a nossa tradicao!”>

Podemos prosseguir nessa busca analisando alguns rastros deixados por um antigo
debate antropoldgico e folclorico muito presente no livro de Benedito Cezar Pereira. A
historia da IGSBB e da Marujada se encontram restritas a simples descri¢cdo dos seus pontos
mais caracteristicos.

Atualmente, em se tratando da andlise das possibilidades de dialogo entre a
historia social e a antropologia, uma disciplina que possui sélida tradicdo reflexiva ante o
conceito de cultura, o livro deva ser colocado em destaque pela caracterizagdo da Histdria
oral, recolhida pelo autor em suas entrevistas e no conjunto material de fontes que utilizou,
também por nos usado em trabalho de monografia anterior. Referi-me a isso para falar da
simbologia da festividade de Sdo Benedito.

De inicio, sendo a Histdria uma contextualizacdo e interpretagdo das
transformac0es sociais, os historiadores sejam cautelosos em relacdo a conceitos e categorias
de analise que possuam supostamente uma validade na construcdo de modelos culturais e que
postulem a recorréncia provavel ou necessaria, em sociedades distintas no tempo e/ou no
espaco, de fungBes ou significados sociais historicamente especificos. Uma relacdo bastante

cuidadosa entre a histdria social e antropologia pode ser chamada para este debate.

¥ PEREIRA, Benedito Cezar. A Marujada. (Tradicdo Folclérica bragantina). Mimeo.
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Benedito Cezar Pereira era bragantino, nascido em 18 de agosto de 1894, filho do
casal Francisco de Sousa Pereira e Sarah Augusta Cezar Pereira. De familia humilde, na
infancia ainda residiu em frente ao Mercado Municipal juntamente com a mée e trés tias,
Jovina, Jalia e Yara. Com a morte dos pais, as tias Ihe fizeram o papel de mée. Sua tia Jovina
morou com Cezar Pereira até falecer aos noventa anos de idade. Era considerada sua segunda
mae.

Em 1927 casa-se com Sebastiana Fonseca, em cerimonia realizada na igreja de
Sé&o Benedito e presidida pelo cdnego Luiz Borges de Sales e pelo juiz de Direito Dr. Augusto
Rangel de Borborema, tendo como testemunhas os senhores Ursulino Franca e o futuro
prefeito Augusto Pereira Corréa. Apos o casamento foi morar numa casa ao lado do Cinema
Olimpia (de Braganca), sendo um observador da vida cultural e social da cidade, ja que a
Praca Marechal Deodoro, conhecida e intitulada pelos mais antigos bragantinos por “Praga do
Jardim” era o centro dos encontros sociais da juventude.

Pertenceu a diretoria da Loja Maco6nica Conciliagdo Bragantina, foi redator e
secretario do Jornal do Caeté, secretario da Junta do Servico Militar, fundador do Clube dos
“22”, presidente do Clube Social “Horas Vagas” em 1930 e serviu como professor.

Desde 1923 era titular do Cartorio do 3° Oficio, nomeado pelo governador do
Estado Sousa Castro, através da portaria de 11 de dezembro de 1923, assumindo o posto nove
dias depois. Por razdes politicas, foi destituido da fungdo, o que o obrigou a mudar-se para a
capital com a finalidade de conseguir emprego. Filiou-se e manteve-se fiel ao Partido Social
Democrético (PSD), presidido a nivel regional pelo interventor Magalhdes Barata e em
Braganca por Joaquim Lobdo da Silveira, mais tarde senador da Republica.

Reintegrado a funcdo de cartorario publico, retornou a Braganca, onde aconteceu
algo inusitado. Sem casa para morar, adquiriu um bilhete da Loteria Estadual de dois amigos,
Dico Pinheiro, proprietério do bar Soberano e de Geraldo Lima, mais tarde sogro de sua filha.
Foi premiado e com o dinheiro adquiriu de seu compadre Petronilo Costa 0 imdvel a Avenida
Visconde do Rio Branco, em frente a orla do rio Caeté, no qual escreveu seus poemas, contos,
cronicas, pecas teatrais e o famoso Sinopse da Histdria de Braganca, sendo por essa obra
considerado como o primeiro a escrever uma historia de Braganca.

Em 1954, candidatou-se a prefeito de Braganca, disputando o cargo com seu
padrinho de casamento e amigo Augusto Corréa que tentava um segundo mandato depois de
ter sido deposto por Barata e tinha uma lideranca politica regional impressionante para a
época. Vencendo as elei¢cdes foi empossado em 1955, para um mandato de quatro anos. Foi
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anfitrido do candidato a presidéncia da Republica Juscelino Kubitschek, promovendo um
concorrido baile no palacete Augusto Corréa, sede do Executivo Municipal.

Em suas obras destacamos as de cunho cultural, como a realizacdo do 2°
Centenério de elevacdo de Braganca a categoria de cidade em 1955, reforma, ampliacdo e
arborizacgao da Praga Marechal Deodoro — a “Praga do Jardim”, apoio a Armando Bordallo da
Silva na realizacdo da | Jornada Paraense de Folclore, de 22 a 27 de dezembro de 1958, em
plena festividade de S&o Benedito, para o que oportunamente trouxe a Braganga as mais
representativas autoridades de folclore da regido, ja que ele proprio fazia parte da Comissao
Paraense de Folclore. Montou para tanto um outro arraial, que se instalou no bairro da Aldeia,
compondo um cenario que se somou as copas verdejantes das mangueiras centenarias da hoje
Praca da Republica.

Deixou escrito que se um dia pudesse, ligaria Braganga por terra a uma das suas
belas praias, como incentivo ao turismo local. Por suas qualificagdes e por ajudar a
mendicancia, foi denominado de “prefeito-poeta” e de “amigos dos caboclos”, o que
comprovamos em entrevistas com bragantinos de idade avancada, do grupo ao qual faziam
parte seus contemporaneos Ciriaco de Oliveira e Alirio Pinheiro, ilustres poetas e escritores
do folclore e das lendas bragantinas.

Das suas varias observacfes da vida social bragantina, uma em especial aparece
no cruzamento de varios depoimentos recolhidos, dos que o ouviram contar. Trata-se do
Obelisco do Centenario da Adesdo de Braganca a Independéncia do Brasil, ponto de
passagem dos transeuntes da antiga Praca Major Batista, em frente a Catedral de Nossa
Senhora do Rosario, de 1923. Cezar Pereira gargalhava ao renomear o Obelisco pelo acrostico
DIVA, ou seja, “Departamento de Informacdes da Vida Alheia”, pois la passavam “subindo e
descendo a cidade” durante todo o dia, varios bragantinos e, como tal, prestavam as devidas
informagdes sobre o quotidiano da cidade.

Seus escritos, entre eles o famoso Mani de Urutd (Conto Caeteuara), sobre a
lenda da mandioca, de 1958, do qual temos a honra de guardar um dos seus originais em
acervo particular, Zito Cezar, como era conhecido popularmente, ja se preocupa em registrar
as tradicbes populares, os costumes e a historia de seu tempo, a partir da memoria dos

antepassados. Mas uma de suas citagdes, 0 autor reconhece

“Ao darmos circulagdo impressa a éste “CONTO CAETEUARA”, somos 0s
primeiros a reconhecer as deficiéncias de elementos poéticos, histéricos,
tradicionais e mesmo lendarios, que deveriam ser apreciados neste trabalho.
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Sucede, porém, que foi nossa modesta intencdo fixar motivos désses contos
populares, (embora ndo sendo poeta), usando o verso solto, que os cantadores
preferem nas suas singelas narrativas orais, ao som das violas.

Os idos e vividos na existéncia de Braganca faze parte de tédas as fases de nossa
meninice, infancia, adolescéncia, juventude, e agora, no descambar para a velhice,
tendo mesmo participado dos antigos ““serfes’ nos solares avoengos bragantinos.
Assim, mais por manifestacdo sentimental, de carinho e de afeto, pela terra dos
SOUSAS e por seus venerandos “contadores de estdrias”, que nos habituamos a
escutar, temos a veleidade de apresentar a quantos ainda sentem pela “pérola do
Caeté” aquéle devotamentos as suas tradigdes indigenas, 0 conto inserto nestas
paginas.

A lenda que corre por toda a Amazbnia, do sacrificio de Mani, transformada no
alimento base das populacfes nordestinas, representado na mandioca, cai aqui
apenas enxertada de um breve relato histérico, referente as primeiras entradas de
colonizadores lusos em Braganca”.

Interessante € que em uma das paginas do conto Mani, o autor é festejado por um

de seus correligionarios, o literato Rodrigues Pinagé, com a seguinte finalizacéo.

““Zito César, meu irméo: Admite-me ai no teu banco de pedra das Praias do Caeté e
convida os parauaras a fazerem siléncio, para que Braganca adormeca ouvindo,
todas as noites, a voz de mani, que vem do fundo do Rio lendario™!

A Sinopse da Historia de Braganca redne, a partir dos dados recolhidos, uma
interessante veia da tradicdo oral que Cezar Pereira foi sujeito participante. O livro esta todo
dividido em partes bem especificas, montando uma espécie de inventario da cidade e de suas
tradi¢des. Como um devoto assiduo das festas beneditinas, Zito Cezar ndo poderia deixar de
registrar o culto ao Santo Negro, de Braganca, em especial, embora em curta parte.

E apesar de toda a originalidade da descricdo, na terceira parte do livro, a partir do
item Instrucdo Publica — Prelazia e Assuntos Religiosos, da pagina 73 a 84, o que ndo chega a
dez péginas, a manifestagdo cultural dos negros foi considerada pelo autor como a aceitagdo
da imposicdo de adaptacdes de suas festas para o ritual catdlico, que transformou festivos
desfiles em procisses, que, aos poucos, porém firmariam o seu carater lGdico. E notério que
0 autor prossiga deixando pistas, na pagina 73 de como observava o complexo processo entre
a Prelazia de Nossa Senhora do Rosério do Guamé e a Irmandade do Glorioso S&o Benedito,
dizendo que “ha na Igreja de Sdo Benedito, o santo moreno das festas tradicionais desta terra.

Esta Igreja fora a antiga Matriz de Braganca”.



61

Foto 4: Frente de Braganca, em imagem tradicional (década de 1950).

Fonte: Acervo da familia Bordallo da Silva

E mais adiante

“Esta Igreja e Irmandade, por pertencerem & sociedade privada, que leis antigas
chamadas de “Mao-Morta”, ndo pertence, administrativamente, a Prelazia, no que
nao somos de acdrdo, porque a Igreja é do Padre e, somente o Padre € quem pode
administra-la. Mas, a vesguica de muitos, tém, pirronicamente contribuido, para
que, haja, essa evolugdo errdnea, nessa parte religiosa! Nosso bairro beneditino, ja
poderia, com a Igreja de Sdo Benedito, ser sede de uma Pardquia e, nas Igrejas,
tédas as tardes, reunido de centenas de criangas para as licGes cristies, ao em vez
de Foot-Ball nos jardins municipais, depredando-os!”

Cezar Pereira acalenta um sonho catdlico e especifico de evangelizacdo e
dominacdo ideologica dos padres da Prelazia do Guam4, j& que sua familia, cujos membros
pertenciam aos quadros religiosos das recentes irmandades do Apostolado da Oracédo, Pia
Unido de Filhas de Maria e da Cruzada Eucaristica, pode ter uma formacdo entre os que
apoiavam o barnabita Eliseu Coroli, mesmo sem deixar de formalizar todo o ritual em torno
do culto a Sdo Benedito, fruto do poder da irmandade.

A festa, em seu bojo, foi portadora de uma memoria histérica em busca de

liberdade, que despertou a furia controladora dos senhores e da Igreja Catolica. Ao procurar
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mudar o sentido e inverter os valores do sistema, aceitando e defendendo de certa forma a
Marujada, Cezar Pereira elabora um roteiro no livro que vai da Cavalhada, disputa entre
cavaleiros que ao final sdo premiados, as festas profanas em honra a Sdo Benedito.

A danga representa um ritual a mais na expressao da festa beneditina, muito bem
descrita no contexto nascente da Irmandade de Sdo Benedito. Porém, seus atores sociais ndo
sdo 0s mesmos dirigentes da Irmandade, mesmo sem deixar de praticarem o lado religioso do
folguedo. De um lado, a festa, de outro, a pratica religiosa e leiga, com a Irmandade. Um sem
se sobrepor ao outro, mas interligados e, porque ndo, enlagados, comprometidos, sem disputas
nem cilmes, mas arranjos, que proporcionaram a valorizacdo e a participacdo dos sujeitos
tanto a um quanto a outro.

E como parte integrante dos festejos profanos da festa, a danca estabeleceu, ao
lado de muitos outros rituais, a identidade da Marujada, numa homenagem que nasceu na
peticdo, na esmolacdo dos irméos e da necessidade de agradecimento para 0os senhores que,
além de permitirem sua organizacdo, patrocinavam a festividade. Ela também é resultado de
uma mescla de louvor e agradecimento, prazer e devocdo numa s6 manifestacdo religioso-
folclorica, segundo o proprio autor & pagina 76: “E a ‘Marujada’ da tradicional e tipica
organizagdo dangante dos prétos. Exibe-se as vésperas da festa, 25 e dia de Sdo Benedito, 26
de dezembro”.

Os momentos de danca — e sem se desvincular deles, as festas profanas realizadas
pelos juizes da festividade — sdo aqueles onde marujos, marujas, todos os irmdos de S&o
Benedito mostravam sua importancia e realcavam o quotidiano que disputava espagos de
convivéncia e forcando o reconhecimento do folguedo como parte integrante.

Eficaz ou ndo enquanto instrumento de dominio sobre 0s escravos e negros
libertos, o fato é que com a concessao do direito da Irmandade coexistir entre as j& existentes
na vila, o apaziguamento foi se tornando a possibilidade de inser¢cdo do negro no catolicismo,
encontrando formas sutis bem peculiares e outras bastante legais para uma situacdo de
equanimidade religiosa.

A festividade seria essa possibilidade de inser¢do, em todos 0s seus micro-
espacos: almoco, leildo, festa de danca, comemoragdes dos juizes, etc. Ela manifestou o
espaco de que o negro precisava para melhor resistir ao mundo da escraviddo e do preconceito
social a que estavam submetidos. Esse sentido, portanto, foi mudado ao longo da primeira
metade do século XIX, tendo em 1853, seu balizamento principal: a mudanca do primeiro

Compromisso para um segundo, antes, mais uma pec¢a da engrenagem de uma politica de



63

dominio que imaginava a existéncia de senhores protetores e de escravos dependentes; depois,
cada vez mais a ficcdo do contrato regularizado e controlado pela burocracia governamental,
sendo aprovado pelo poder temporal.

O problema ndo desapareceu: tudo isso levaria normalmente a um rompimento
fisico de fronteiras entre esse mundo da liberdade e da escraviddo de forma mais ou menos
intensa. A resignacao religiosa escamoteou o conflito.

A festa acontecia, dentro do mesmo ciclo do Natal porque

“o0 dia de S@o Benedito (...) é festejado em Braganca, desde 1798, no dia 26 de
dezembro, porque os prétos escravos vendo no braco esquerdo de S&o Benedito a
imagem de Menino Jesus, de quem éle era um fervoroso devoto, acharam que sendo
o0 dia 25 de dezembro, dia de Natal de Jesus, o dia 26 deveria ser o dia do Santo
moreno, pois ele o trazia nos bragos!”*

A arrecadacdo, segundo os autores ja pesquisados e citados neste trabalho, se deu
na esmolacdo, no ingresso de irmaos com o pagamento de joias e nas anuidades da propria
Irmandade e na devocdo que os senhores tiveram a Sdo Benedito na formalizacdo de suas
promessas, ‘““com toda espécie de dadivas para os leildes, a festa foi progredindo e

55 com certo declinio das outras irmandades®®.

aumentando de ano para ano

Cezar Pereira descreve como varios senhores acorreram aos quadros desta
Irmandade e pode-se deduzir dai um novo controle da mesma, dando mais importancia ao
Santo Negro do que a j& aprovada padroeira de Braganca, Nossa Senhora do Rosario, pois
Dom Miguel de Bulhdes, da ordem religiosa dos dominicanos, tinha grande devocao a esse
titulo de Maria, sugerindo a freguesia que o escolhesse como onomastico da posterior
paréquia e até 1754, com a elevacio do povoado a categoria de Vila®'.

Essas cenas de quotidiano permitem a abordagem dessas questbes, mesmo que
estejam contidas em acervos e livros de pouca referéncia documental. Temos, entdo, uma
visdo a mais do carater solene do ritual, que os senhores emprestavam ao ato de folgar em

dezembro dos seus escravos.

> CEZAR PEREIRA, Benedito. Sinopse da Historia de Braganca. Belém: Imprensa Oficial, 1963. p. 76.

55 CEZAR PEREIRA, op. cit p. 80.

% Autos de prestacdo de contas de irmandades de Braganca, dos anos de 1859, e de 1884 a 1886, onde se
percebe o aumento do montante arrecadado pela Irmandade do Glorioso Sdo Benedito em detrimento do
numerario arrecadado em outras irmandades (Irmandade de Nossa Senhora do Roséario, Irmandade do Divino
Espirito Santo, Irmandade de S&o Jodo Batista, Irmandade de Santo Antdnio, Irmandade do Santissimo
Sacramento). Documentos colhidos no Arquivo Publico do Pard e no Cartdrio do 1° Oficio do Férum da
Comarca de Braganca.
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A liberdade era concedida em comemoragdo a colheita®, sempre havendo a
declaracéo e afeto dos senhores pelos negros, ficando, assim compreendido que os libertos
deviam continuar demonstrando estima e gratiddo aos seus proprietarios. 1sso podia reavivar a
imagem do senhor e do ex-senhor, protetor, muitas vezes juiz da Irmandade, da festividade,
benfeitor de doagdes, sempre disposto a prestar orientacdo e auxilio agueles negros agora em
liberdade.

Um trecho de Cezar Pereira alarga a nossa visdo da cena e nos da melhor

embasamento, a respeito dos senhores, devido

““a indole bondosa de nosso conterraneo, daquéle tempo, que alforriavam todos os
anos certo numero déles, gratuitamente, permanecendo na senzala de seus
senhores-padrinhos, porque ndo aceitavam dali se retirar por amor aos Sinhés
Mocos e Sinha Dona™ (p. 78).

Um destes cenarios percebidos pelo meu estudo se relaciona ao papel das
mulheres no quadro social da Irmandade e na festividade de S&o Benedito. As marujas,
dancarinas e co-participes, sdo descritas como personagens principais das comemoracdes
profanas em honra ao Santo Negro. Toda a manifestacdo de festa e danca deveria ser dirigida
por elas. Tal caracteristica é fruto da escolha pela lideranca do grupo exercida por uma mulher
— maruja e irma de Sao Benedito.

Entre os autores a nos apoiar, encontramos um em especial para confrontar
conceitos com o nosso conterraneo Benedito Cezar Pereira (Zito Cezar). Ao falar do lugar da

memoria como um lugar distante, que precisa ser visitado, David Lowentahl®

enfoca o papel
da memoria para 0 homem contemporaneo, pois através dela, se organizam no moderno as
varias tradices passadas.

Além disso, perceber limites do trabalho do historiador em relagdo ao do literato.
O primeiro que tem como principal vertente a busca por uma verdade e o outro, que usa 0

recurso da imaginacdo na construcdo do texto, como que a construir uma verdade.

" GIAMBELLI, Dom Miguel Maria. Braganca e seus Templos Catélicos. Artigo da Diocese de Braganca, 1993.
8 BORDALLO DA SILVA, Armando. Contribuicdo ao Estudo do Folclore Amazdnico na Zona Bragantina.
Belém: Falangola Editora, 1981. p. 73.

% Lowentahl, David. The past is a foreing country. Introduction. Mimeo. s.e., s.d.
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Foto 5: Marujas na festa de Sdo Benedito, em Braganca (década de 1960).

Fonte: Acervo particular da familia Rodrigues.

Neste ponto, o folclore acerca das tradi¢cbes populares, se torna fonte para o
historiador estudar o costume, aquilo que ndo muda ou que permanece, ja que se lida com a
temporalidade. O folclorista ou literato das tradi¢cbes populares relne em seu tempo 0s
elementos do costume existentes, e que por vezes encontra fragmentario, sobre os costumes
que permaneceram. Faz-se necessario explorar este campo e entender 0s costumes e 0S seus
nexos de ligagcdo no tempo, 0 que nos é relatado do passado.

Podem-se identificar a inversdo de valores tdo imbricados na segmentacdo social
da época, como as mulheres e a valorizacdo da cultura popular em face ao impeto renovador
dos padres barnabitas quando se trata da fé e devocéo a Sdo Benedito.

As mulheres, por exemplo, se manifestaram como as principais agentes da festa e
da danca, como h& muito se descreve na obra e no contexto percebido, como até hoje o0 é no
quadro interno da Marujada beneditina. A mais expressiva mensagem de Cezar Pereira é mais
confortavel de se opor, por exemplo, interpretando a Marujada ainda marginalizada, em
relacdo ao catolicismo eclesiastico, como estratégia no sentido de viabilizar melhores

condicBes de sobrevivéncia do legado de suas tradigoes®.

% para ter uma melhor percepcéo sobre o quotidiano de diversas irmandades, ver em FIGUEIREDO, Aldrin M.
de. Inimigos de Classe e Irmdos de Fé: escravos e senhores nas irmandades religiosas na Amaz6nia do século
XIX. Belém: UFPA, 2001.



66

2.5 A influéncia de Eliseu Coroli na cultura de Braganca

Dom Eliseu Maria Coroli, venerado como um santo na Amazonia Oriental,
especialmente em Braganca, foi responsavel por diversas obras que modificaram e deram um
novo impulso a cidade. Vivia-se no ideério de que a modernidade vinha a Braganga pelos
trilhos do trem, e acreditava-se ser esta a oportunidade de se chegar ao desenvolvimento téo
esperado que o século XX apresentava como modelo e guia. Achei oportuno aprofundar um
pouco a vida de Eliseu Coroli para ir adiante e entender um pouco 0 seu pensamento, mesmo
com o risco de parecer prolixo.

Sendo considerado pelos seus companheiros da Ordem dos Clérigos Regulares de

61 o italiano se

Sao Paulo (barnabitas) como um “intrépido e incansavel arauto do Evangelho
tornou uma das figuras mais importantes da recente historia de Bragan¢ca, como um marco
balizador de empreendimentos que sdo considerados atualmente como exemplos, mais tarde
trabalhados e enfocados na pesquisa.

No inicio do século XX, no dia 09 de fevereiro de 1900, nasce Elias Eliseu
Ferdinando Coroli, em Castelnuovo, pequena povoacao da provincia de Piacenza, na Italia.
Quinto filho do casal de camponeses Anacleto Ludovico Coroli e Maria Molinari, que
trabalhavam no campo. Seus pais, mesmo proprietérios de terras, viviam humildemente e
necessitavam garantir alimentos em grande quantidade para uma extensa prole. Plantavam
quase tudo e sé compravam o que ndo podiam cultivar.

Aos cinco anos de idade travou um didlogo inquisidor com sua genitora acerca da
esséncia da felicidade, onde demonstrou um desejo de tornar-se uma pessoa feliz, resultando
daf a perspectiva de tornar-se sacerdote missionario.®?

No inicio do século XX, cultivava-se entre algumas familias italianas o desejo de
possuir entre seus membros missionarios que orgulhassem seus parentes, principalmente na
Italia, berco da Igreja Catolica. Apos a conclusdo do quinto ano primério, Eliseu decidiu

entrar no seminario. Seu pai o conduziu a Escola Apostdlica Sdo Bartolomeu dos Armanios,

81 Conforme carta de apresentacdo de Angelo Amendola, didcono permanente da Diocese de Villetri, Segni
(ltalia) aos escritos traduzidos pelos barnabitas e que estdo contidos no Arquivo Coroli, de posse das Irmas
Missionarias de Santa Teresinha, alguns deles dispostos a pesquisa.

62 Cf. dialogo encontrado transcrito em COLARES, Terezinha. O Missionario Feliz. Paragominas: Gréfica e
Editora Sdo Marcos, 1997. 359 p. p. 12.
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em Génova, pertencente & Congregacdo dos Padres Barnabitas®®, por engano, pois seu intento
era conduzi-lo a uma escola de formacdo diocesana e ndo especifica de uma congregacéo
religiosa. Mesmo assim, entregou-0 nessa instituicdo em 11 de outubro de 1911. Foi uma
maneira de vé-lo inserido naquilo que o menino Eliseu mais desejava: tornar-se sacerdote.
Ficou interno na Escola Apostdlica para estudos religiosos e cursava o equivalente
ao ginasio, no Colégio Vittorino de Feltre, ambos dos padres barnabitas. O proprio nome da
escola reflete o carater de inovacdo pedagdgica imprimida por Feltre e contrastava com a
triste e carrancuda educacdo medieval. O objetivo desta escola centrava-se numa formacéo
integral do homem, propondo um programa de estudo onde constava a educacéo fisica, moral,
estética e intelectual. Foi uma das primeiras escolas particulares da Italia de orientagéo laica.
Abstraimos assim uma visdo da educacdo que Eliseu recebeu no seu ginasio ao

64 texto traduzido encontrado no caderno de

analisarmos o contetdo de “O Meu Vittorino
anotagdes n° 24 do Arquivo Coroli. Neste escrito, Eliseu relembrou detalhes, nomes e
ambientacdes de sua escola na Italia, tracando um perfil do Colégio Vittorino de Feltre,
enfatizando algumas das principais caracteristicas deste educandario: a grande alegria na
formacdo dos adolescentes, a eficacia do aprendizado, a rigidez da disciplina e da conduta
moral recebidos dos Padres Barnabitas.

Outro painel da formacdo educacional de Eliseu constituiu-se como o que ele
mesmo relembra na memdria dos tempos “quando eu jogava bola era pra vencer! E ndo
admitia um colega em meu time que ndo se esforcasse pela vitdria... Jogava-se como se
tivéssemos fogo nas pernas e, como € natural, no jovem, ha o desejo de soberba; de acusar 0s
outros quando perde, e querer desforrar-se”. (Cf. COLARES, 1997. p. 13). Talvez por seu
despojamento, entusiasmo e alegria, ja em sua época e nestes locais descritos, foi considerado
a “peste” do convento.

Todavia, as autoridades das congregacdes religiosas da Igreja Catolica ainda eram
muito fortes, pois para adaptar o individuo a sociedade, a pedagogia tradicional acabava
cultivando no aluno uma atitude de mera receptividade diante do saber instituido. Isso
provocava consequéncias muito amplas, como a criagdo de atividades que se baseavam no
acomodamento, na submisséo e no conformismo diante dos poderes estabelecidos.

A rebeldia, a transgressdo e a irreveréncia social eram vicios dos mais

abominaveis, principalmente naquele ambiente de formacéo religiosa catolica. Nas palavras

83 Congregagdo religiosa e missionaria fundada por Santo Antonio Maria Zaccaria e inspirada na obra do
missiondario Sdo Paulo, conhecida pela sigla CRSP — Clérigos Regulares de Sao Paulo.



68

de Colares (1988, p. 24), para demonstrar a diferenca na verificacdo do aproveitamento
escolar no Vittorino de Feltre daquele tempo, contava Eliseu que um apostolico, foi reprovado
unicamente por escrever “Vingilio” e ndo “Vergillio” como era 0 nome do autor de Eneida na
lingua italiana.

Essa teoria e pratica espalharam-se pelo mundo e propunham uma mudancga
educacional voltada ao desenvolvimento da personalidade integral do aluno que lhe
despertava a participacdo ativa no processo de aprendizagem. Concluindo os cinco anos de
Ginasio na Escola Apostolica de Sdo Bartolomeu, Eliseu pediu aos pais permissao para entrar
no noviciado em Monza, passando 0 ano em provas €, em seguida, admitido a profissdo dos
votos perpetuos em 22 de novembro de 1916. Este foi o Gltimo ano em que a Igreja Catolica
concedeu fazer-se a profissdo perpétua nesta idade, aos dezesseis anos.

Em suas anotacOes pessoais encontram-se escritos sobre o que para ele
representou a Escola Apostélica®™, configurada num lugar de aprendizado profundo e
rigoroso, mas cheio de alegria e prosperidade. Destinado a Lodi para fazer o curso Liceu
(equivalente ao 2° grau), teve que interrompé-lo para servir ao Exército em 21 de abril de
1918.

Segundo Colares®®, “[o também] Padre Marino Conti, dialogando sobre D. Eliseu,
diz que ele pertenceu a uma geracao forjada nas dificuldades da guerra, saindo revigorado,
com alma de escola”. Terminada a Primeira Guerra Mundial em 1919, continuou com seus
estudos e conseguiu a maturidade classica (equivalente ao vestibular atual) em junho de 1920
no Liceu, de Pietro Verri, em Lodi, seguindo para Roma onde ingressaria no estudantado.

Em uma de suas raras visitas a familia, conheceu o livro “Conselhos e
Lembrancas”, com os pensamentos de Teresinha de Lisieux®’, que seria seu modelo de vida e
espiritualidade. Imitando a religiosa e santa francesa, a partir deste conhecimento e da
obstinacao pelos pecados, principalmente os presenciados durante a guerra, criou 0 método
particular de registros em um caderno, acerca de seus propositos pessoais, pensamentos,

afetos e desejos®.

® Arquivo da Curia Generalissima dos Padres Barnabitas em Roma, Itélia.

% Cf. idem.

% Cf. COLARES, op. cit. 97.

®" Francisca Teresa Martin, santa catdlica, nascida na Franca, religiosa pertencente & Congregacdo das
Carmelitas descalcas, do Carmelo de Lisieux, mundialmente venerada e conhecida pelos ensinamentos dispostos
em seus manuscritos autobiograficos, organizados e reunidos por sua irma Agnes (Inés) Martin, também
religiosa daquela congregacdo, na obra denominada Histdria de uma alma.

% Todos os cadernos de anotacBes pessoais de Dom Eliseu Maria Coroli se encontram no que se conhece por
Arquivo Coroli, de posse da Congregacdo das Irmds Missiondrias de Santa Teresinha, cuidadosamente
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Com o término dos estudos teoldgicos e filosoficos, chega ao sacerddcio em 15 de
marco de 1924, dispondo-se as missbes, no que foi logo atendido por seus superiores e
destinado no Brasil ao Colégio dos Barnabitas, na cidade do Rio de Janeiro. Realizava, assim,
o0 sonho de ser missionario além-fronteiras.

Chegou ao Porto de Santos em 22 de dezembro de 1924 e apresentou-se a seu
superior no Colégio Zacarias, no dia 24 do mesmo més, na Rua do Catete, 113, onde
permaneceu como Vigario (paroco) Coadjutor na Paréquia de Nossa Senhora de Loréto, em
Jacarepagua, suburbio do Rio de Janeiro, capital federal a época, assim como em capelas mais
distantes. Sendo o0 mais novo naquela comunidade, transparecia grande vitalidade e ansia pela
missdo assumida em® terras estrangeiras, pois “por aqueles trabalhos coadjutorias, mostrou
que seria capaz de empreendimentos de maxima envergadura” (COLARES, 1988. p. 32).

Estabeleceu-se no Rio de Janeiro, por cinco anos, trabalhando no Colégio
Apostolico. No mesmo ano, em 14 de abril de 1928, o Papa Pio XI, através da bula Romanus
Pontifex, erigiu a Prelazia de Nossa Senhora da Conceicdo do Gurupi’®, confiando-a &
administracdo dos padres barnabitas, com territorio desmembrado da Arquidiocese de Belém.

Interinamente, até a sua chegada ao territério da recém-organizada prelazia, o
Arcebispo Dom Irineu Jofylli, assume a administracdo da nova area de evangelizacdo. Dai em

diante, padre Eliseu Coroli chega ao Para em 22 de dezembro de 1929 e, logo

“compreendeu que precisava de grande esforco para difundir, o mais possivel, o
ensino religioso, pois a ignorancia sobre os elementos doutrindrios consentia no
grande mal de que todos os outros vinham em conseqiiéncia”. (COLARES, 1988. p.
63)

Seus ex-apostdlicos afirmavam que o Padre Eliseu era muito exigente na
disciplina e na responsabilidade, porém, conservava uma amizade por todos. Dividia com eles
os trabalhos, os jogos e ajudava especialmente os mais fracos nas disciplinas em que

apresentavam dificuldades, principalmente em Matematica, a qual o tornou celebrizado anos

conservados e analisados em vista do Processo de Beatificacdo deste religioso perante a Igreja Catdlica,
compondo parte do acervo documental deste trabalho.

% José Meireles Sisnando, um dos alunos de padre Eliseu Coroli na Escola Apostélica de Jacarepagud, no Rio de
Janeiro, contemporéneo da chegada deste padre barnabita ao Brasil, cujo depoimento por escrito se encontra
transcrito e analisado no livro O Missionario Feliz, da Irméd Terezinha Colares (missionaria de Santa Teresinha),
langado em 1997, obra consultada e citada neste trabalho.

" prelazia: tutela de uma congregacao.
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mais tarde, quando da sua atuacdo como professor desta disciplina no entdo Colégio Santa
Teresinha, de Braganca, nos idos de 1940.

Padre José Meireles Sisnando continua seu depoimento

“segundo ouvi dizer, antes da vinda para o Brasil, Pe Eliseu estudou pedagogia
com eminente Barnabita. Era natural que cheio de ardor juvenil, procurasse utilizar
os conhecimentos pedag6gicos”. (COLARES, 1997 p.32 et seq.)

Eis as circunstancias historicas mais gerais nas quais visualizamos o inicio dos
trabalhos pastorais do entdo Padre Eliseu Coroli a comecar pela regido do rio Guama, que
almejava uma formacdo cristd adequada aos regulamentos da Congregacdo dos Padres
Barnabitas, nicho espiritual e moral onde o proprio Eliseu compreendeu a responsabilidade de
continuar a faceta histérica desta ordem religiosa em terras de missédo, como que ensaiando 0s

futuros labores e os terriveis sacrificios que teria de enfrentar.

“Q padre vira e revira todos os igarapés destas freguesias: mas é custoso edificar
onde ndo ha base. Enquanto ndo houve padres fixos nesta matriz, todos a uma voz
pediam a presenca deles, demonstrando o maior interesse pela religiao”.

Quando os padres chegaram, encontraram os cristdos de Sdo Miguel na maior
indiferenca religiosa. Mal e mal apareceram 0s meninos e as meninas a missa dos
primeiros domingos. O ndmero foi diminuindo cada vez mais, até se reduzir, as
vezes, a uma ddzia e até menos. A freqiiéncia dos adultos a missa, nos domingos,

nunca foi grande. Ficou, mais ou menos, sob umas 20 pessoas presentes ao Santo

Sacrificio dominical™™.

As dificuldades encontradas por eles eram tamanhas e entre elas o analfabetismo,
a ignoréncia religiosa, a dispersdo da populagédo e, principalmente, a falta de catequistas
idéneas, eram absurdas para tais missionarios, portanto, iniciar um trabalho de base nesta
regido de missao era um desafio, ao qual organizacdo e estratégias eram fundamentais. 1sso
levou também a desgastes fisicos, como os do padre barnabita Francisco Richard, que
debilitado apds trinta anos no campo de trabalho, retirou-se da administragdo apostdlica de tdo
extensa prelazia, exultando com a escolha de seu mais fiel colaborador, padre Eliseu Coroli

que, certamente, daria continuidade a empreita religiosa da ordem.

"™ Registro feito pelo padre Eliseu Coroli nas Notas historicas da Prelazia do Guama, revelando uma conclusio
pouco animadora da terra destinada a missao barnabita na regido.
2 Impressoes colhidas conforme leitura da Traduc&o dos Escritos de Dom Eliseu, 2001. Arquivo Coroli. p. 34.
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Assim, “as trés [sic] direcdes encetadas por Dom Eliseu (a catequese, a educacéo

3 astavam um tanto definidas

escolar, a assisténcia hospitalar e a evangelizacdo dos indios)
no projeto dos missionarios barnabitas, cujo “[...] ideal é a instrucdo daquelas criancas
abandonadas pela civilizagdo e condenadas a miséria, ao impaludismo, ao completo
alheamento da Pétria’*”.

Aqui se mostra parte da heranca ideologica deixada pelos jesuitas em um outro
tempo, de difusdo da religido, em que a subserviéncia de dependéncia e paternalismo
acontecem nessas primeiras missdes barnabitas e que ainda perdura em alguns pontos de

nossa cultura até os dias atuais; assim sendo, estes missionarios

“mestres de equilatada tradicdo pedagdgica em renomados colégios da Europa,
preocupavam-se antes de tudo, com a educacdo das criancas e que ao ensino
catequético fosse proporcionada a mesma atengdo dada ao ensino regular”.
(MERCES, 2003. p. 55)

As trés direcOes supracitadas “ndo poderiam ser continuadas sem que houvesse
um espaldar com a participacéo das forcas locais, que trabalhassem junto aos missionarios’”.
Vaérias tentativas foram realizadas com o intuito de satisfazer esta necessidade, e varias casas
religiosas femininas foram abertas em Belém, porém, sem sucesso.

Com todas essas dificuldades é que o Padre Eliseu comegou a considerar a
possibilidade de formar professoras e catequistas, 0 que naquelas circunstancias ainda nao era
factivel, mas alcancar freiras que o auxiliassem no trabalho educativo se tornava mais facil,
devido suas barganhas religiosas.

Como parte do plano empreendedor da religido na regido onde se concentravam
grandes centros de devogdo, em 03 de fevereiro de 1934, um decreto consistorial anexa
definitivamente mais trés pardquias a prelazia (Sdo Miguel do Guaméa, S& Domingos do
Capim e Santana do Capim) e o encarregado dos trabalhos, Monsenhor Richard, nomeia o
padre Eliseu Coroli, o responsavel por essas trés paréquias. Este decreto mudou também o
nome, a sede e a padroeira da prelazia, passando a se chamar Prelazia de Nossa Senhora do
Roséario do Guama, com sede em Braganca.

" MERCES, José Maria Ramos das. Barnabitas 450 anos. Voz de Nazaré, Belém, 22 jan. 1984. Artigo, p. 3.

™ O ALPHABETO e a palavra de Deus nas selvas brasileiras. Jornal A Tarde, Rio de Janeiro, 22 ago. 1939.
Artigop. 7.

> cf. MERCES, op. cit. p. 3.
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Uma evidente relacdo de amizade entre os membros do clero prelaticio e da
Prefeitura sera travada em diversas oportunidades. Os préprios prefeitos falavam em nome
das irmandades, inclusive para solicitarem da Interventoria o desconto de taxas, a montagem
de arraial e até para barganharem a realizacdo de jogos de azar no periodo das festas, 0 que
era considerado profano aos olhos dos barnabitas. Na gestdo de Waldemar Oliveira, temos

“A Diretoria da Festividade de S&o Benedito, no corrente ano, atendendo as
grandes despezas para o brilhantismo da referida festa e confiada nas ocasifes atos
de auxiliar as obras iniciativas para o levantamento da vida bragantina, vem mui
respeitosamente pedir 4 V. Eca. que se digne conceder como auxiliar & acusada
festa 50% das vendas arrecadadas no arraial como seja de parte das prefeituras e
convencionando auxiliar & referida festividade, A diretoria.

RECEBIDO

Belém 5 de Dezembro de 1933. — Prefeito de Braganca — Nada tenho opor festejos
Sao Benedito desde seja observado largo principios higiénicos posiveis e concorram
carrousel e mais diversdes com uma taxa para lepra ou cotijuba. Saudacées. — (a)
Major Barata™.

Neste tempo se inicia um grande dialogo entre a Igreja e o Poder Publico
Municipal. E impressionante notar que nas festas religiosas existentes no periodo estudado, e
gue eram muitas, a ingeréncia da Prefeitura sobre a sua realizacdo era sentida especialmente
na montagem dos arraiais e na cobranga dos impostos e taxas devidas & administracéo publica,
desde outras gestdes, relacionando as concessdes para o funcionamento do arraial segundo os
designios do Interventor Estadual Magalhdes Barata. Era preciso que Eliseu e seus padres
convivessem ainda um tempo com o que consideravam desmandos e que mais tarde seria
objeto de luta e contraposicao politica.

Algumas correspondéncias, encontradas no Arquivo Histérico Documental de
Braganca, na Pasta de Oficios clareiam nossa leitura, como no oficio n° 174, de 18 de
novembro de 1932, do Prefeito Jodo Rodrigues Coelho ao Secretario Geral do Estado sobre as

peticdes de desconto para o arraial da festa de Nossa Senhora de Nazaré, por exemplo.

“Accuso em meu poder o officio n. 2917, de V.Exc, com o qual me foi devolvido o
processado referido a peticdo n.143, da irmandade de N.S. de Nazareth, desta
Cidadde, e bem assim a informacdo de que, o Snr. Major Interventor Federal,
concordou com o abatimento de 50%, sobre os impostos no arraial da festa, em
beneficio da festividade.

Conforme solicitou V. Exc. incluso remetto a copia do referido processado,
devidamente authenticado.

Reitero os meus protestos de alta estima
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Salido a V.Excia.

(a) Dr. Jodo Rodrigues Coelho
Prefeito Municipal”

Um telegrama de 1938, do Prefeito Augusto Corréa, procedente de Belém,
chamou-nos a aten¢do por se tratar da autorizacdo dada pelo Interventor aos jogos de azar.
Nele, Augusto Corréa cita a festa de S0 Benedito e autoriza o débito do desconto para
contribuicdo a receita escolar a ser destinada ao ensino publico. Tal autorizagdo, caso ndo
fosse aceita, deveria ser revogada e utilizados os parametros concedidos a festa de Nazaré.
Isso deve ter gerado algum transtorno, mas era a forma com que ele administrava a cidade, em

sete anos de mandato.

“Procedente de Belém — Pa N° 378800 Pls 44
Data 21 Hora 22,20

Interventor acaba autorizar funcionamento jogo festa S&o Benedito auxiliar
formacao caixa escolar pt podes conceder privilegio Dico pagando conto duzentos
pt Caso recuse deves obedecer licenca taxa determinei festa nazareth pt combina
tudo delegado quem telegraphei pt sigo sabado.

Augusto Corréa”

N&o obstante todos os privilégios adquiridos indiretamente pela Igreja em se
tratando das suas festas, Eliseu Coroli continuou a trabalhar e passou a requerer ajuda de outra
congregacdo missionaria, agora feminina, para o trabalho em Braganca.

Em 30 de junho de 1937, em uma de suas viagens a Italia, padre Eliseu doente e 0
Padre ldelfonso Maria Clerici visitaram a Madre Geral das Irmas do Preciosissimo Sangue.
Neste didlogo, foram expostas as condicOes reais da Prelazia e da func¢éo dificil de coadjutoria
das freiras. A madre demonstrou interesse e simpatia pelo projeto e ficou de lhes dar uma
resposta, apos uma analise mais profunda.

No dia 9 de dezembro do mesmo ano, a Santa Sé nomeou o Padre Eliseu Maria
Coroli Administrador Apostélico da entéo Prelazia de Nossa Senhora do Rosério do Guamé’®,

que toma posse no dia 30 de dezembro do mesmo ano. Nessa mesma época, procurou seus

’® Nova denominagéo da Prelazia do Gurupi. Fonte pesquisada no arquivo da Clria Diocesana de Braganca.
Livro de tombo n°. 1, 1930-1946. p. 12.
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superiores imediatos expondo a intencao de trazer para a Amazoénia as Irmds do Preciosissimo
Sangue que

““seriam estas religiosas-maes e mestras, ‘mulheres de trabalho e oracéo, como téo
bem conhecemos — as primeiras educadoras [grifo meu] das jovens caboclas que,
formadas na sede principal da missdo, dai voltariam para suas vilas’ . (MERCES,
1984. p. 3)

Nas impressdes colhidas, temos a noticia dos proprios barnabitas sobre as obras
de seu irmdo na Amazonia. Tal discurso meramente ilustrativo aqui, como segue, deixa o0 tom

dos trabalhos do barnabita e que pretendia civilizar 0os povos encontrados nas suas missoes.

“Tarde Missionaria (Fevereiro — 1938)

Passara essa tarde com os nossos co-irmaos de Turim, de Voghera e com os alunos
internos do Real Colégio “Carlo Alberto” de Moncalieri, o Padre Eliseu Coroli
fazendo uma palestra ilustrada, com ilides (slides) sobre o tema: Os indios da mata
virgem — A vida missionaria com as suas fadigas, suas dores e as suas vitorias — 0
ambiente por nos inexplorado, os valores e as desventuras das criaturas humanas a
quem o Missiondrio quer levar a civilizagdo da Cruz (e) as iniciativas elevadas que
a caridade dos resgatados permite realizar (em) prol dos ndo resgatados. Tudo
passara pela tela esclarecida pelas palavras quentes do conferencista, que sera a
palavra imparcial da experiéncia”.

Foi exatamente neste momento que o germe de uma nova congregagdo: a das
Irmas Missiondrias de Santa Teresinha comeca a se formar, rudimentar, mas com um firme
propdsito, baseadas num modelo especifico. O Prelado consegue junto a madre das Irmas
Preciosinas na Itéalia, cinco destas para a missao, que chegam com ele no dia 12 de agosto de
1938, recebidos com festa pela populacdo’”.

Essas colaboradoras ocupavam-se com as gremistas de Santa Teresinha, com 0s
doentes, com os estudos da Lingua Portuguesa, cozinhar para si e para 0s padres, além de
aulas de pintura e bordado com trés ou quatro alunas internas.

Uma das impressdes acerca da influencia e do poder do padre Eliseu Coroli esta
no Relatério do Exercicio de 1939, a pagina 49, do Prefeito Municipal Augusto Corréa,
guando se reporta ao relacionamento entre a Prefeitura e a Prelazia do Guama, no item

“Religido”.

" Na p. 27, do Livro de Tombo da Diocese de Braganca, n.° 1 (1930-1946), encontra-se o histérico sobre a vinda
destas Irméds com todos os pormenores desde a visita a Casa Geral, em Monza, na Italia.
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“CATOLICA — | - Esta cidade é sede da Prelazia do Guama e da Paroquia de N.S.
do Rosario de Braganca. A prelazia tem por administrador apostélico Monsenhor
Elizeu Corolli e a Pardquia como vigario e coadjutor os padres Leopoldo Gerosa e
Vitaliano Veri, respectivamente.

Il — Mantemos as melhores relagdes com Monsenhor Eliseu Corolli, que se tem
mostrado um esfor¢ado pelas causas do ensino e da religido, auxiliando-o dentro
das possibilidades do municipio.”

O relacionamento entre a Igreja a Prefeitura se dava aparentemente de forma
cordial, notando-se um deferido respeito de um poder para com o0 outro. Neste aspecto, a
realizacdo de diversas festas religiosas em Braganca sempre acabava por solicitar a
autorizacdo do Poder Publico Municipal, que encaminhava as decisdes e comunicava, por
oficios os membros do Clero da prelazia e da paroéquia. Varias correspondéncias registram
essa relacdo, inclusive reportando-se as festas religiosas que foram banidas pela intervencao
da Igreja entre os dirigentes das Irmandades de Sdo Jodo Batista e S&o Pedro, no antigo
templo localizado no bairro da Aldeia e demolido com o consentimento do prefeito, da Igreja

e da irmandade.

“Exmo. Snr. Augusto Corréa
D.D. Prefeito Municipal

Cumpro o dever de acusar recebido e agradecer em nome também da Diretoria da
Festa de S. Jodo e S. Pedro o oficio N. 415 de V. Exma. acompanhando o decreto N.
27 que desapropria as ruinas da antiga capela de S.Jodo Batista, & praca da
Republica.

Com particular tomei conhecimento dos artigos que determinam as condi¢Ges
previamente combinadas para demolicdo da antiga Capela e reconstituicdo da
nova; certo de que tudo far-se-a com satisfagdo de ambas as partes.

Dito oficio e decreto sera archivado no archivo como parochial, depois de
transcrito no livro de tombo, como é de praxe, “ad perpetuam rei memoriam.

Com 0s meus repeitosos cumprimentos subscrivo-me de V.Exca.

Braganca, 18/6/1938 Adm. Or e Criado Att.
Leopoldo Gerosa
Vigério”

Foi entdo por intermédio do Prefeito Municipal a época, Augusto Corréa, e do
Juiz de Direito, que Padre Eliseu tomou a frente a fundacdo de uma Escola Normal. Ele visita

o Interventor Federal no Pard, José Carneiro da Gama Malcher, solicitando a equiparacdo dos
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cursos Primario e Normal do Colégio Santa Teresinha as escolas do Estado’®, obtendo
resposta positiva.

No dia 23 de novembro de 1938, o Sr. José Carneiro da Gama Malcher assinou o
decreto de fundacdo do Colégio Santa Teresinha que ficou equiparado a condicdo de Escola
Normal, noticia festivamente recebida pelos senhores bragantinos mais abastados, que antes
enviavam seus filhos para a capital do Estado a fim de continuarem sua formacéo intelectual.

Decisivamente, uma contribuicdo a mais ao pioneirismo educacional nesta regido
da Amazonia e que mais uniria as familias em torno de si mesmas, garantindo apoio politico,
social e financeiro a obra de Eliseu Coroli, permitindo a unicidade dos patriménios familiares
e um controle social mais rigido e efetivo de vastissima prole de meninos e meninas
bragantinos e do interior™.

O Colégio Santa Teresinha era a terceira Escola Normal do Para, estando as outras
em atividade nas cidades de Belém e Santarém. Em seguida a equipara¢do, o Prelado comeca
imediatamente a comprar maoveis, utensilios e materiais para o funcionamento do colégio, que
visava atender toda a regido. Para que isso fosse exequivel, a organizacdo de um internato era
gesto providencial. De acordo com COLARES (1988. p. 5.) “no dia onze de dezembro de
1938, o jornal ‘O Bragantino’, publicava a primeira pagina, referindo-se ao decreto de
fundacdo do colégio”, que a cidade tinha mais um importante e util melhoramento.

O nome do Colégio ndo visava s6 homenagear a santa que na Igreja Catdlica é
considerada a padroeira das Missfes, mas expressava toda a sua fidelidade cristd, ao confiar,
sob o auxilio e intercessdo da santa francesa, todos os trabalhos, chegando a constitui-la
economa do empreendimento, o que fazia Monsenhor Eliseu acreditar que todos os recursos
necessarios seriam concedidos por intermédio de gracas especiais provindas da padroeira.

Percebemos o grande poder de organizacdo desses padres, seja por sua formacéo,
seja pela obediéncia aos designios e ordens internas de sua congregacdo religiosa. A tudo
relatavam com uma precisdo invejavel e inquestionavel, com riquezas de detalhes, o que
também aconteceu com a fundacdo do colégio, inclusive com a imagem dos sujeitos a serem

educados e formados pelos padres.

“Jesus Menino sorri sobretudo a todas as criangas... Ao lado do Menino Jesus,
portanto, no Menino Jesus eu vejo todos os milhares dos meus... ou melhor dos
nossos meninos... S&o criangas brancas, sdo amarelinhas, sdo escuras, Sao negras,

78 Cf. idem, p. 30.
7 Carta destinada as familias bragantinas, datada de 26 de novembro de 1938, documento do arquivo particular
da Secretaria do Instituto Santa Teresinha.
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sdo de todas as cores, de todos os matizes sepultadas no fundo das matas... Diante

do presépio de Jesus Menino ndo se pode deixar de ama-las, de fazer todos o

sacrificios para a salvacéo das suas alminhas”.®

As professoras do curso primario e primeiras colaboradoras diretas de Monsenhor
Eliseu, no Instituto Santa Teresinha, foram Theodomira Raimunda da Silva Lima e Isabel
Ribeiro de Almeida, mestras conceituadas pela disciplina e rigor técnico, que la trabalharam
sem qualquer remuneracdo. Neste episodio, a alianca entre as professoras civis e o padre
catdlico se configura em conveniéncia para ambas as partes.

De um lado, as professoras acreditavam no projeto educativo do religioso —
dedicando-lhe tempo, trabalho, acompanhamento dos alunos, etc. — com a prestacdo de
servigos sem retorno financeiro. De outro, com a confianga do religioso em se apoiar no
trabalho dedicado das professoras leigas — suas colaboradoras na organizacdo daquele ano
escolar — e na parceria obtida para que sua obra educacional fosse levada adiante, até que a
finalidade primordial do seu Colégio se completasse: “preparar jovens, que levando uma vida
consagrada a Deus, ajudassem na evangelizacéo de sua terra®”.

Monsenhor Coroli encontrou na sua congregacdo de origem 0 apoio para a

construcdo do Colégio, firmando um convénio que em seu primeiro item especificava que

“a Prelazia do Guama concede a Congregacdo dos Clérigos Regulares de S&o

Paulo Apéstolo (Barnabitas) e faculdade de construir com suas despesas e em sua

propriedade, um Colégio, na cidade de Braganga®”".

Mesmo apoio encontra na elite bragantina, pelo seu conhecimento e entrosamento
social e politico conveniente. Até nos recolhimentos de esmolas e ofertas das igrejas, onde
porventura estivesse celebrando missas fora do Estado, organizavam-se doacOes para o
Colégio Santa Teresinha.

Até que no dia 1° de dezembro de 1939, uma reunido dos Padres Barnabitas
consultores da Prelazia, findaria por decidir pela edificacdo do prédio proprio para sediar o
colégio®. Para um empreendimento desta envergadura, o entdo Administrador Apostélico

iniciou a compra dos terrenos no quadrilatero onde se situa atualmente o Instituto Santa

8 Cf. Tradugdo dos Escritos de Dom Eliseu, 2001. Arquivo Coroli. p. 44.

81 Retirado de Os Cingiienta Anos do Instituto Santa Teresinha. Braganca, 1988. p. 3.
8 Cf. COLARES, op. cit. p. 125.

8 Livro de Tombo da Diocese de Braganca, n.° 1 (1930-1946). p. 41.
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Teresinha, entre a Praca das Bandeiras a frente, Travessa Padre Gerosa por trés, Avenida
Nazeazeno Ferreira a direita e Rua Treze de maio a esquerda, no centro urbano de Braganca.

O lancamento da pedra fundamental do Instituto Santa Teresinha foi realizado
numa pomposa celebragcdo no dia 05 de julho de 1940. Muito interessante a carta do ja bispo
Eliseu acerca desse fato, a Italia, possivelmente em agosto ou setembro de 1940.

“Devemos confessar que foi uma coisa muito solene. No mesmo dia festejamos o 1V
Centenario da morte do nosso santo pai. Por disposicdo do prefeito da cidade, o
comércio ficou fechado até as 9 horas, afim de que todos pudessem participar das
funcBes. A festa foi muito animada. As 6 e meia saia da Igreja paroquial uma bonita
procissdo, composta pelas Associa¢des Religiosas e confrarias. O Apostolado da
Oracao levava a imagem de Sagrado Coracao de Jesus, os jovens da Acdo Catdlica

do Colégio levavam a imagem de Santo Antonio Maria Zacaria e as criangas do

colégio, a de Santa Teresinha™.®

E de se notar a fala de Eliseu Coroli em relacéo as associacdes que lhe eram caras
e que dariam o alicerce de seu controle no terreno da religido, assim como a pertinéncia da
presenca da acdo do agente publico, neste caso o prefeito de Braganca, diante da iniciativa do
italiano.

Em seguida a esse trecho, a fonte expressa toda a exultacdo e entusiasmo do
padre, depositada sobre aquela obra em construcdo, num discurso que firmava especialmente
os fins para que o colégio nascia, descrevendo a situacdo das criangas que habitavam no
interior, em comparacao com a relativa e invejavel realidade das criancas da capital paraense
e as de Braganca.

Em oitenta e dois anos de vida, cinglenta e dois deles dedicados a Regido
Bragantina, Eliseu Coroli construiu aquilo que podemos hoje denominar de “patriménio
Coroli”, ndo s6é um patriménio fisico, como demonstra as imponentes obras por ele fundadas
em Braganca e que até hoje beneficiam expressivamente a populacdo, mas também um
patrimonio espiritual que foi o propdsito da missdo na Amazénia, pelos padres barnabitas que
desejavam salvar os caboclos de toda forma de analfabetismo, principalmente do
conhecimento de Deus e da religiosidade.

Podemos comegar a vislumbrar e tracar um perfil de Eliseu Coroli que neste
rincdo queria tdo somente ajudar no crescimento do povo que lhe foi confiado, em fé e em

educacdo, assim como em outras obras que ele criaria nos anos de sua atuagao.

8 Cf. Traducdo dos Escritos de Dom Eliseu, 2001. Arquivo Coroli. p. 49
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Com o decorrer do trabalho notou-se a importancia que este padre barnabita
alcancou na regido em que atuou. Sua presenca € marcante nas obras que fundou e no
pioneirismo da formacdo de professores no interior do Pard, sempre com uma
intencionalidade cristoldgica, com métodos eficientes para que esta se mesclasse com as
intencdes de melhoramento em geral das condicGes de vida social, econdmica e cultural da
populacéo e arredores desta parte do mundo.

Assim, ao analisar Eliseu Coroli, ndo podemos diferenciar, ou até mesmo separar,
0 homem religioso do administrador das obras da religido, j& que sua formagdo ndo permitia
nem aceitava essa dicotomia, pela esséncia da propria natureza religiosa e sociolégica que via
na escola uma familia, fato demonstrado nos documentos e regulamentos que escreveu e, em
especial, ao fato de chamar todos os alunos, indistintamente, de “minhas criang¢as”, jargdo
carinhoso que perdurou por toda a sua trajetdria, até os Gltimos dias de sua vida®.

Outra caracteristica, talvez a mais marcante e surpreendente para Sseus
contemporaneos, pelo menos nos relatos orais em entrevista sobre Eliseu Coroli era a
manutencdo de um sorriso constante, muito proprio e adquirido em sua formacdo educacional
por influéncia do humanista Vittorino de Feltre, 0 que encantava a todos 0s que o0
acompanhavam ou por ele eram acompanhados, desde os tempos do Colégio Santa Teresinha.

Situam-se dois elementos fundamentais do educador em questdo: o sorriso e a
formacédo integral. Com relacdo a comprovacao disso, no monumental conjunto dos quadros
de formatura, elevados na sala de entrada principal, no segundo pavilhdo do Instituto Santa
Teresinha, se pode ler “Semear a alegria” (1943) e “Ensinar para alegrar” (1948)® junto &
filosofia da escola por ele anunciada “Educar € ndo somente instruir. Instruir bem e preparar
para avida”.

Nem todos os professores e colaboradores da época, sendo padres ou freiras,
possuiam esse mesmo espirito, mas foi ele, como Diretor do colégio, quem tragou as normas
da escola, exigindo metodicamente de todos os seus auxiliares na educagdo, uma postura de
bom professor, a0 menos para a época.

O tempo histérico em que Eliseu Coroli atuou poderia até ndo ter permitido
atitudes tdo ousadas na educacdo de jovens, em especial, de novos professores. Esse

aperfeicoamento de orientagdes, que incluia a permanéncia de modelos europeus e de cunho

8 Impressbes colhidas em entrevistas orais a respeito do comportamento de Eliseu Coroli, no decorrer da
pesquisa, em visita ao Arquivo Coroli e arquivo particular da Secretaria do Instituto Santa Teresinha. Este
vocabulario préprio de Eliseu vinha acompanhado pelo gesto, também particular, de “esfregar as maos”
enguanto conversava.
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religioso na sua atuacdo educacional, no Brasil e na Regido Bragantina, foi eficaz na
perseguicao aos perigos externos de anarquismo e do crescente socialismo que se espalhava
no pais a partir das primeiras décadas do século XX.

Um claro exemplo do intento do padre em ter controle da vida bragantina, no
exemplo dos seus trabalhadores, se deu quando do inicio das aulas noturnas do Instituto Santa
Teresinha e que ele deixou registrado em carta, como um relatorio, destinada a Italia em 20 de
fevereiro de 1941,

“A Escola Normal de Braganga.

No curso Normal temos 47 alunas, no curso Primario pouco mais de oitenta. As
alunas internas séo umas trinta.

Em 1° de marco comecaremos uma Escola noturna (a noite, logo depois do por do
sol, na mesma hora, cada dia do ano, é ja noite escura) para os empregados do
comércio de Braganca. Podemos assim reunir também um pouco de jovens, que
estdo muito longe das praticas religiosas”™.

Com esta forte e constante carga espiritual, Eliseu Coroli, um homem mistico,
mas tambem um lider religioso criou obras de apostolado em prol das necessidades mais
evidentes do periodo entre as décadas de 30 e 60 em Braganca. Em menos de 30 anos, por
exemplo, seu trabalho na educacdo a distancia, chegava a 950 filiais das escolas radiofénicas
e a mais de doze mil alunos matriculados no Sistema Educativo Radiofonico de Braganca
(SERB). Fala-se hoje de suas obras como exemplo de virtuosismo de sua experiéncia como
padre, bispo e administrador apostélico da imensa extensdo territorial da extinta Prelazia do
Guama4, hoje Diocese de Braganca.

Esse aperfeicoamento de mecanismos de controle social foi bastante eficaz na sua
permanéncia no territorio nacional, ja& que, por ser italiano, poderia sofrer as san¢des do
Estado varguista, que via na presenca desses imigrantes a proliferacdo de idéias anarquistas,
sindicalistas e comunistas, por serem representantes de uma “desordem social” que o Estado
visava eliminar ou perseguir, além do rompimento de rela¢des diplomaticas entre o Brasil e a
Italia. Tudo isso poderia quebrantar as estruturas dos planos nacionalistas de Vargas e dos
destinos tracados ao Pais.

A vinculacdo de Eliseu Coroli foi tamanha a ponto de remeter ao Ministério de
Educacgdo e Saude Publica (criado em 14 de novembro de 1930) os relatorios quantitativos e
qualitativos de atividades e de resultados, em nome da Prelazia do Guama, entdo Grgao

8 Dados obtidos em visita e pesquisa ao arquivo do Instituto Santa Teresinha.
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mantenedor do Colégio Santa Teresinha, para chamar a atencdo a adequacdo ao modelo de
disciplina que estava em vigéncia no pais. Seus relatorios podem se constituir como provas
dessa vinculacdo ordeira ao projeto das novas oligarquias politicas no poder.

Como também enfatiza o bispo Andrea Maria Erba, de Velletri, Segni (Itdlia), na
dedicacdo de Eliseu as criancas e com afeto especial as familias, inclusive dividindo com elas
as responsabilidades na formacéo integral de seus filhos, para obterem os lucros de uma
educacdo segura e capaz de formar os cidaddos. D. Andréa destaca esse fato apoiando-se nas
obras de Eliseu como missionario na Regido Bragantina, como bem o faz no Jornal
L’Osservatore Romano, a pagina 4, da edicdo italiana do dia 9 de fevereiro de 2000, data em

que Eliseu Coroli completaria seu centésimo aniversario.

“Edifica belas Igrejas e capelas, jardins de infancia e escolas. Dedicou-se a
formacdo de novos leigos do povo de Deus, com olhar de predilecdo para as

familias e criancas™.”’

A propria cultura daquele momento expunha essa ideologia, como se constata nos
orgdos disciplinarizadores de Vargas e do Estado Novo e das decisdes religiosas do Concilio
Plenério Brasileiro, reunido dos bispos catélicos na década de 1940.

Aqui se depara com a imagem de um educador que exige, vigia, pugna, dita regras
metddicas, porém, é maleavel, ndo altera a voz, ndo briga, mas que leva a reflexdo, ao

aconselhamento a quem educa com dogura e mansidao pois,

“O que ndo é nosso fim no colégio: ganhar dinheiro, ganhar aplauso, s instruir,
obter a disciplina, obter a devogao exterior... S40 meios, exclusivamente meios. Nao
podemos exigir de arrancar todos os defeitos das criancas! Que conhegam e amem
realmente nosso Senhor Jesus Cristo e a Virgem Maria e aos que assim alcancem a
salvacéo eterna. O que nos interessa é exatamente isto!

Aprendei de mim que sou manso e humilde de coracdo: as duas melhores
qualidades de quem educa: a dogura e a mansiddo. A paciéncia, quando perfeita,
leva-nos a essa virtude. A mansiddo é mais um presente que devemos fazer as
criancas. Dizer todas as letras do alfabeto antes de tomar uma resolucdo quando
agitado. Conselho de Atenodoro e Augusto.

Docura ndo é fazer todos os caprichos da crianca... Consiste na paz revestida de
bondade, de compaix&o, de desculpa, de perdéo. Consiste na calma, no dominio de
si mesmo; consiste nas palavras apropriadas. Consiste no modo delicado... No
sorriso sobrenatural. Consiste sobre tudo no amor que dedicamos a crianga, por
amor a nosso Senhor Jesus Cristo. A paciéncia é estatua fria, calada, ndo castiga
também ndo acaricia, ndo repreende também ndo anima.

87 Cf. Traducdo dos Escritos de Dom Eliseu, 2001. Arquivo Coroli. p. 127.
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A dogura € “bom humor” constante: sempre sereno e sempre alegre.

A dogura nos abre o coracdo da crianga, nos da forgas, a crianga ndo tem fraqueza:
pelo contrario! A impaciéncia é a demasiada severidade, é forca a parte, porque é
forca bruta, porque ndo alcanga o fim; porque no siléncio sente o remorso, etc... E
assim ndo pode ser constante. A dogura € uma forga suave, constante, irresistivel.”
(FERNANDES, op. cit. p. 42) ®

Fatos que ilustram e reforcam esta acdo desenvolvida no colégio e na congregacédo
que fundou estdo contidos na visita de meia hora concedida a ele pelo Sumo Pontifice Paulo
VI, de 6 de fevereiro de 1975, na qual Eliseu relatou a alegria de ser missionario, 0 que o

préprio pontifice fez questdo de realcar, como segue.

“Na quarta-feira seguinte, dia de cinzas, num sermado quaresmal na Basilica de S&o
Pedro, Paulo VI referiu-se ao pensamento que o nosso bispo lhe havia ilustrado,
publicado depois no L’Osservatore Romano: ‘Um missionario, que nestes dias, veio
visitar-Nos, falava-Nos dos resultados felizes de uma iniciativa, seu intitulado
Apostolado da Alegria. Porventura ndo é esta uma auténtica e sapiente
interpretacdo do Evangelho, mensagem da boa nova?” (BARNABITAS NO
BRASIL, op. cit. p.101).

Encontramos este modelo encarnado na congregacéo por ele criada, enfatizado na
profissdo dos votos de castidade, pobreza, obediéncia e, no notadamente auténtico, apostolado
da alegria, que refletia o carater da influéncia do humanista italiano que desenvolvia um
trabalho pedagdgico pautado na alegria, no prazer e bem-estar, o que fundamentou sua
formagéo espiritual, desde a juventude. “No seu emblema episcopal quis o lema: ‘Filhinhos
paz e alegria’ e nas suas cartas apareciam sempre jaculatérias® e invocacdes a Jesus, Maria e
José: alegria, amor e vida™”.

Nesse sentido, Eliseu foi importante e sua atuagdo decisiva ao estimular uma
formagéo escolar baseada nos conceitos predominantes no discurso do Estado e das regras
emanadas por uma congregacao religiosa missionaria em regido de missdo além-fronteiras. A
cidadania, pleno exercicio de direitos e deveres, como se concebe, continuava distante

daqueles individuos que se enquadraram no conceito de cidaddo — “por Deus e pela Patria” —

8 Cadernos manuscritos de instrucdes de Eliseu Coroli, destinado as Irmés ou as futuras professoras. Arquivo
Corali.
89 Zos . - . - .
Jaculatéria: frase, palavra religiosa, indulgenciada.
% Cf. textos extraidos dos arquivos da Clria Generalissima dos Padres Barnabitas em Roma, Itélia.
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das elites intelectuais, burocraticas e dominantes no cenario brasileiro e regional, como cita

seu confrade barnabita:

“Dom Eliseu ndo era politico, mas sabia que a politica podia lhe ajudar no
desenvolvimento educativo, econdmico e social da terra. Era o instrumento de Deus
para realizar o que faltava, e nas mdos da Prelazia tudo dava certo. Nas méos dos

politicos nada crescia; nas maos da Prelazia tudo se realizava, era natural, pois

ninguém de nada se aproveitava”.**

Isso, por fim, acabou abrindo espaco para a afirmacdo, em nossa regido, do
“modelo Coroli”, que o tornaria um simbolo para a época, num mosaico muito bem
construido e que atendia aos apelos que a educacao necessitava nas terras de missdo no inicio
do século XX e que, no imaginario popular, seria o grande benfeitor da sociedade bragantina e
regional, a exemplo do “proprio Pai Celeste”.

2.6 Os barnabitas na festa de Sdo Benedito

Iniciando parte dos seus trabalhos e que culminariam em Braganca, os padres
barnabitas sempre foram muito ciosos no registro de fatos sobre sua atuagédo pastoral, o que se
confirma na existéncia do exemplar “Diério da Prelazia de Nossa Senhora da Concei¢do do
Gurupy”, iniciado por Ourém, em 24 de fevereiro de 1930, pelo entdo Administrador
Apostolico da area, monsenhor Francisco Richard. Indo as inscricdes la registradas, 0s
barnabitas aproveitavam a realizacdo da festa de Sdo Benedito para atuarem paralelamente
com as administracbes sacramentais, sempre em consonancia com as programacoes
estabelecidas pela irmandade beneditina.

No dia 25 e 26 de dezembro de 1936, segundo o registro no tombo, padre Eliseu
Coroli crismou 176 pessoas por ocasido da festa. Dois anos mais tarde, mesmo com o
aumento do numero de crismas realizadas, ja se nota certa aversdo do barnabita para com a
festa, conforme o mesmo diério, de “Dezembro — 26 — Festa de Sdo Benedito em Braganga;

predomina o barulho. 253 Crismas™.

%L Cf. BRAMBILLA, Luciano; MEIRELES, Vera Maria de Barros; SILVA, Leida Almeida da. Vocag&o. Belém:
s.e., 2003. p. 26.
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Nesse ponto, encontramos diversas referéncias ao carater que a religido
considerava as festas populares, merecendo destaque as fontes escritas pelo proprio Eliseu
Coroli e destinadas a congregacdo a qual fazia parte. Em um desses exemplos, a descricdo do
“Natal entre os caboclos”, de 24 de dezembro de 1931, ilustra nosso pensamento e intuicdo
quanto a sua visdo sobre a festa do Natal além de demonstrar o proprio gosto e a suspeicdo do

investigado sobre a data, tdo importante marco ciclico das festas religiosas cristas.

“Na distante e querida patria os grandes preparativos para a solenissima festa
terminaram. S&o preparativos maltiplos que absorvem toda a atividade humana:
sdo preparativos materiais, e espirituais. A esta hora tudo esta pronto: nao restam
sendo os Ultimos retoques.

Nesta regido equatorial em vez ndo tem tantos cuidados. Pois para o Santo Natal
ndo sdo necessarios tantas coisas. Ndo se pensa em panetones, nos torrones, nos
confeitos, nos chocolates e outros doces: a cozinha ndo conhece o Natal e oferece
insipidamente os alimentos de todos os dias. (...)

Religiosamente a festa é ainda muito simples. Cantam-se ladainhas (ladainhas
populares da Virgem acompanhada de algumas oracdes); as vezes se toca o violao
ou uma flauta. Feito o Gltimo sinal da cruz, pode-se comecar imediatamente o baile,
que do comego ao fim, é animadissimo. (...)

Ah! Horas belas!... Noite de Natal em terra estrangeiral!”

As observacdes do Livro de Tombo da Prelazia deixam nitidos muitos pontos de
vista de Eliseu, dos quais retiramos os referentes a festa de Sdo Benedito, como nos deixa em

registro a pagina 31, do livro de 1938.

“Dezembro — 25 — Rezo a missa de meia-noite de Natal; a Matriz esti
completamente repleta: no entanto ndo se nota grande piedade.

As 8 horas rezo uma missa na Capella das Freiras; a comog¢do envade nosso
coracéo.

26 — Festa de S&o Benedito em Braganca; predomina o barulho. 235 Crismas.”

Em 10 de junho de 1939, parte de Braganca com direcdo ao Rio de Janeiro, 0
padre Eliseu, para participar das conferéncias do Concilio Plenario Brasileiro. De la traria as
regras que seriam posteriormente aplicadas na administragdo da Prelazia do Guama,
especialmente com relagdo as reformas do catolicismo nesta regido. Logo ap06s sua chegada,
em uma reunido detalhada com os conselheiros presbiterais — todos barnabitas — Eliseu Coroli

registra sobre as condicOes para a realizacdo das festas religiosas de cunho popular, normas
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que seriam mais tarde estabelecidas como decreto do concilio, em 1940. A reunido de 1939
era o inicio do processo de controle sobre a festa beneditina, em comum acordo com 0s seus

consultores do dominio cultural a ser aplicado e cumprido.

“A reunido decorreu em agradavel intimidade. As decisdes mais importantes foram
a continuacdo do Colégio “Santa Teresinha™, firmando-o sob todos os pontos de
vista inclusive a construcdo de um edificio proprio; a visita aos indios; a rigorosa
aplicacdo da lei na aceitacdo dos padrinhos e evitar a profanacéo das festas. Esta
altima deliberacdo s6 entrara em vigor depois da promulgagdo dos decretos do
Concilio Plenario Brasileiro. O Administrador Apostdlico, portanto, tera o
merecimento da obediéncia seguindo fielmente o caminho que os Consultores lhe
tracaram.”

O padre Eliseu ainda registra em suas cartas a terra natal o quotidiano
experimentado, ora com satisfagdo, ora com surpresa, quando contextualiza, em uma de suas

desobrigas, um fato digno de nota, em agosto de 1932.

“Uma noticia estridente tinha sacudido a monotona vida do caboclo. Andava-se
dizendo eu havia estourada uma grande revolucdo em todas as cidades importantes.
Trés semanas depois chagava uma noticia mais palpitante ainda, os revolucionarios
tinham vencido e eram donos absolutos do governo.

Quem eram os revolucionarios e o que queriam, nenhum dos caboclos sabia dizer.
Pouco importava. Sem divida, todos afirmavam com certeza (de que) o povo
pagaria menos impostos e seria tratado melhor, e a “cachaca” seria mais
abundante e com melhor preco.

“Viva a revolucao!” E dangavam e bebia-se! (...)

Chegaram, depois de alguns meses da vitoria, as primeiras disposi¢cdes das novas
autoridades. (...)

Eu estava fazendo uma das minhas costumeiras desobrigas. Pude assim facilmente
observar em diversos lugares um estranho espetaculo: os caboclos se aglomeravam
nas tabernas, tristes e mudos. (...)

“E absolutamente proibida a venda de cachagca sob pena de gravissimas multas”.
Ordem cruel. Tristeza geral. Ndo sei quem estava mais desconsolado: se 0s donos
dos botequins ou os clientes. (...)

Em verdade, também a proibicéo absoluta do liquido enganador néo se apresentava
de tudo séria. Andando de um lugar para o outro notei que o escrivao da policia
local se tinha enganado ao fixar ou copiar a data em que devia entrar em vigor o
inexoravel decreto. (...)

Quando tudo foi retificado, ficou a liberdade de vender o popularissimo liquido sé
em garrafdo inteiro. Razdes politicas, financeiras, comerciais, industriais tinha
conciliado a concessé@o. Mas... garrafdo cheio?!”

Neste intento o projeto religioso oficial para a festa beneditina estava assim
iniciando sua fase de afirmacdo. E com o padre Eliseu a frente da Prelazia do Guama,

Braganca teria um motivo a mais para encampar outros projetos de infra-estrutura. E de se
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notar que a romanizacao ja se aplicava claramente ao menos nas reunides presididas por
Eliseu, instruindo seus correligionarios sobre as medidas a serem tomadas no Concilio
Plenario Brasileiro, entre as quais se destaca o controle sobre as festas religiosas. Era
exatamente o sincretismo religioso, a alegria as vezes desmedida, a influéncia das culturas
africanas e indigenas e a deturpacdo dos rituais catélicos que a Igreja procurava combater e
fiscalizar por meio de uma acdo mais direta e controladora. Em Braganca, numa reunido dos

padres barnabitas em de 1939.

““Reuni&o dos consultores

“A reunido decorreu em agradavel intimidade. As decisdes mais importantes foram
a continuacdo do Colégio “Santa Teresinha™, firmando-o sob todos os pontos de
vista inclusive a construcéo de um edificio proprio; a visita aos indios; a rigorosa
aplicacdo da lei na aceitacdo dos padrinhos e evitar a profanacéo das festas: esta
ultima deliberacdo sé entrard em vigor depois da promulgacédo dos decretos do
Concilio Plenario Brasileiro. O Administrador Apostdlico, portanto, tera o
merecimento da obediéncia seguindo fielmente o caminho que os Consultores lhe
tracaram”. (grifos nossos)

Sagrado bispo em 13 de outubro de 1940, Dom Eliseu ja contabilizava inimeras
viagens ao interior da prelazia, obras em constru¢do — como a do Instituto Santa Teresinha —,
a parceria com o poder publico local e acGes de evangelizacdo que fazem parte hoje da
construcdo ideoldgica em torno de sua pessoa, um imaginario construido a partir de uma
leitura factual e devocional de suas “filhas” Missionarias de Santa Teresinha, que sdo
salvaguardam o “patriménio Coroli”.

N&o acostumado a ser ameacado pelas repercussao de suas préprias obras, Dom
Eliseu conviveu com a oposicdo de um significativo grupo de jovens, liderados pelo mais
tarde antropologo e folclorista Armando Bordallo da Silva, j& médico sanitarista, que, com 0
irmdo historiador Bolivar Bordallo da Silva e com o inseparavel amigo Luiz Paulino dos
Santos Martires, ja ajuizavam-se contra os desmandos que Eliseu implementaria na cidade,
como nos ilustra o episddio da ocupacdo da rua por detras do prédio do Instituto Santa
Teresinha.

O médico Armando Bordallo vem a Braganca, no dia 10 de junho de 1944 para
melhor explorar, de acordo com as informaces fornecidas pelo Grémio Bragantino, o caso do
muro de cinta do instituto e acusa a Prelazia de obrigar os moradores do quarteirdo vizinho a
venderem suas barracas a um valor muito abaixo do preco de custo e atentar contra a estética

da cidade. No tombo prelaticio, o préprio Eliseu responde:
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“E falso. Ninguém foi obrigado a vender e, sim, convidado: quem n&o aceitou o
convite, ficou em sua barraca. Nao foi a Prelazia que determinou o prego e sim, o
Dr. Lobao da Silveira, Prefeito do Municipio quem o apresentou aos interessados.
Quanto a estética foi o proprio prefeito quem convidou a Prelazia a fechar a rua a
qual passa atras do Instituto™.

Devido isso e com as informacbes prestadas por Luiz Paulino dos Santos
Martires, Presidente do Grémio, em Belém, o interventor Magalhdes Barata mandou
suspender a constru¢do do muro do Instituto Santa Teresinha, 0 que vem a calhar no que se
refere as financas da prelazia, que ndo possuia recursos para continuar a empreita.

Esse fato s6 é resolvido a partir dos ultimos trés anos da década de 1940, quando
varios outros assuntos iriam perturbar a até entdo tranqlila administracdo do bispo Coroli.
Com a posse de Oscar Aciolli de VVasconcelos, em 15 de margo de 1948, no cargo de prefeito
de Braganca, solenidade abrilhantada com a presenca do entédo governador do Estado major
Moura Carvalho, se constata a necessidade de entregar a prelazia o quarteirdo nos fundos do
colégio e de fechar a rua que separa os dois quarteirdes, liquidando o assunto a favor do bispo,

que escreve no tombo de 15 de margo daquele ano:

“Cousa notavel: na festa do Sr. Prefeito, ndo obstante a embriaguez, a vitéria
politica e a presenca de pessoas de Belém, ndo houve bailes. A noite deste dia,
houve um festival mdsico-literario, no Saldo do nosso Instituto em homenagem ao
Sr. Governador™.

N&o sé isso. O prefeito se torna amigo e colaborador da obra do Instituto Santa
Teresinha, legitimando os conselhos e objetivos do barnabita. Como uma das fontes para se
analisar o assunto, encontramos também um atestado de obediéncia de Oscar Aciolli de
Vasconcelos sobre o colégio, certamente, com a finalidade de favorecer a discutida obra do

muro e do fechamento da rua.

“Eu, abaixo assinado, Oscar Aciolli de Vasconcelos, Prefeito Municipal de
Braganca, atesto de ciéncia prépria, que (...) a abertura do Gindsio Sta. Teresinha
(...) a satisfagcdo foi geral: ndo somente para Braganca como também para as
pequenas cidades vizinhas. (...) O Ginasio Sta. Teresinha (e) o Instituto Santa
Teresinha tornaram-se uma verdadeira necessidade para toda a zona da Estrada de
Ferro de Braganca além de Vizeu e 0 Guama. O nimero de alunos, relativamente,
avultado e em continuo aumento esta a demonstrar que nao é mais possivel fechar o
dito Instituto e muito menos, o Ginasio. (...) Atesto que correspondem fielmente a
verdade (...)”.
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N&do obstante o fato, ja era conseqliéncia da prépria acdo do Concilio Plenario
Brasileiro a afirmacdo de apoio do Estado ao modelo de cristandade que pelas novas regras e
posturas estava sendo implantado. “A Constituicdo de 1937 mantivera essa conquista e 0
Estado Novo reforcava ainda mais a alianca com a Igreja”. (MAUES, 1995, p. 66). Os bispos
brasileiros continuaram a trabalhar quotidianamente para promoverem uma re-aproximacgao
com o Estado brasileiro, como Dom Sebastido Leme, que liderou uma campanha nacional no
periodo do governo de Getulio Vargas para declarar o titulo de Nossa Senhora Aparecida (de
origem popular) como padroeira do Brasil.

Em Braganca, a colbnia de portugueses adquiriu uma imagem de Nossa Senhora
de Fétima, dada ao bispo Eliseu Coroli que a benzeu solenemente, em uma celebracdo
realizada em 1° de dezembro de 1946, com sermdo aludindo e renovando a “Consagracéo da
Prelazia do Guama ao Coracdo Imaculado de Maria”. Apos a missa, a imagem foi conduzida
em procissao até a Igreja de Sdo Benedito, onde foi preparado um altar. A imagem continua
até os dias de hoje, em destaque entre as demais efigies de santos catolicos.

A intervencdo dos padres barnabitas na festa de S&o Benedito ndo pode ser
considerada como um fato isolado, muito menos analises vistas apenas do ponto de vista
local, paroquial. Certamente, essa influéncia da Igreja Catolica foi mais universal do que se
imaginou, de relacionar-se com os conflitos entre Igreja e laicato por em diversos exemplos
na Amazonia, especialmente na Zona Bragantina e do Salgado. Um desses episodios acontece
quando os padres cruzios de nacionalidade holandesa foram indicados a assumir o governo da
paréquia de Santa Cruz, em Belém, e de mais trés cidades da Regido do Salgado: Sdo Caetano
de Odivelas, Curucéa e Marapanim.

Na paroquia, o vigario decide-se por cumprir as determinacGes arquiepiscopais

quanto & proibicdo contra a esmolacdo®™ com imagens, num lugar onde a devocdo a Sdo

% Cf. Livro de Tombo da Prelazia do Guamé, ano de 1946, p. 95.

% Conjunto de atos religiosos realizado por comitivas (comissdes ou tripulacdes) de esmoladores (folides ou
esmoleiros) que percorrem as regides dos municipios angariando esmolas e ofertas para a realizacdo de
festividades de santos catélicos, muito comum na regido Bragantina e congéneres. Em Braganca, por exemplo, é,
em muitos casos, a Unica presenca religiosa nas localidades mais distantes da sede (Campos naturais, Col6nias
agricolas e Praias litoraneas). Nessas oportunidades, os esmoladores levam trés imagens de Sdo Benedito e com
ela rezam e cultuam seu padroeiro, numa para-liturgia que envolve cantos, folias, ladainhas e oragdes em latim
arcaico e em portugués, acompanhadas por tocadores de instrumentos musicais de percussdo bastante
especificos.
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Benedito (do Achado), também celebrada como em Braganca, em 26 de dezembro, ofuscava a
celebracéo do ciclo do Natal.

Numa ocasido de pernoite da imagem de Sdo Benedito que estava sendo
conduzida por uma comitiva de esmoladores no interior de Curucg, o sacerdote holandés que
I& se encontrava ndo permitiu que a mesma pousasse na capela, retirando das maos dos que a
conduziam e acidentalmente partindo-a em trés pedacos, sendo por esse motivo linchado
pelos populares, salvo em seguida por influéncia de um professor do lugar®. Esse fato gerou a
saida dos crazios do municipio e por muito tempo o amedrontamento de outros sacerdotes em
assumir sua direcédo pastoral.

Isso durou até a aceitacdo do padre Edmundo Igreja, que vai ser considerado
bastante habil e através de sua atuacdo. Monsenhor Igreja conseguiu mais habilmente resolver
as querelas que se encontravam no seio daquela comunidade, num episddio que se relaciona
com o contexto da romanizagdo mundial desde do século XIX, implementando
transformacdes bastante evidentes na realizacdo da festa de Sdo Benedito do Achado®, de
forma mais sutil do que as tentativas de controle e dominagdo em Braganca.

Esse conjunto de atos de romanizagéo e os seus limites podem ser considerados no
entendimento da relacdo dialética de acOes, reacdes, convencdes, rebeldias, representacdes e
formas do imaginario, entre sacerdotes e leigos, entre representantes do poder hierarquico
dado pela Igreja e os que receberam o poder dado pelo povo.

Toda a autoridade dos padres vem do cumprimento de decisdes de suas instancias
superiores e por meio de circulares ou pastorais coletivas, documentos que exprimiam as
vontades de controle sobre as manifestacdes de devocao popular, em procissoes, esmolacoes e
em festas dangantes.

Um aviso, transcrito no Livro de Tombo da Prelazia pode ajudar a interpretagdo
dessa romanizacdo, baseado nas decisbes discutidas e formuladas no Concilio Plenario
Brasileiro, em 7 de setembro de 1940, sob a presidéncia do cardeal Dom Sebastido Lema,

representante do Vaticano e do Papa Pio XII.

% Qutra versdo do episdio pode ser vista com a leitura das notas explicativas do texto citado.

% Essas informacdes nos foram possiveis aqui baseadas nos estudos de MAUES, Raymundo Heraldo, op. cit. p.
83 et. seq. De acordo com o autor, monsenhor Edmundo Igreja implementa habilmente modificagbes na
festividade de S&o Benedito do Achado (Curugd), modificando o periodo de sua realizagdo, proibindo
esmolagdes com imagens de santos cat6licos, fazendo ele mesmo desobrigas levando a imagem de S&o Benedito,
influenciando os cat6licos de Curucéa acerca de sua visdo sobre as esmolacdes.
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“AVISO

(...) 2°) — Os Padres devem explicar aos fieis que a solenidade das festas e devocbes
ndo consistem no arraial, nos fogos e nas girandolas, mas sim na freqiiéncia dos
Sacramentos, na assisténcia a Missa, as fungdes religiosas e ao catecismo e no
exercicio das virtudes cristds. Portanto em ocasido das festas:

a) os Padres e as Diretorias devem fazer todo o possivel para que as festas ndo
sejam profanadas com bailes, cachaca e jogos de azar; devem outrossim tirar toda
solenidade a Missa e as sagradas funcGes se tais abusos verificarem no proprio
arraial. (Decr. 357).

b) A banda de musica e os musicos, que na vespera da festa tocarem em qualquer
baile, ndo poderao ser admitidos a acompanhar a procissdo e muito menos tocar na
Santa Missa. (Decr. 407).

3% — As Diretorias das festas devem ser nomeadas pelo Vigario, conforme
autorizacdo do Snr. Bispo Prelado, e as mesmas devem no prazo previamente fixado
prestar contas de todas as esmolas arrecadadas e de todas as despezas feitas.
(Decr. 358).

4% — N&o podem receber sepultura cristd os protestantes, 0s magons, 0S
escandalosos, salvo se derem sinaes de arrependimento antes da morte. Nenhum
Padre por motivo nenhum pode acompanhar o enterro. (Decr. 350).

5% — Os Padres devem oportunamente lembrar aos fieis que os cristdos que
pretendem constituir familia com o amasiamento ou com ato civil sem receber o
santo sacramento do matrimonio diante do altar de Deus vivem em horrivel e
vergonhoso pecado mortal. (Decr. 280).

A todos os nossos amados filhos a nossa béncéo.
Braganca, 1° de margo de 1941

D. Eliseu Maria Coroli, Prelado.”

Na Amazo6nia, mais especificamente, essa ideologia ultramontana teve seu
representante maxime na figura do bispo Dom Antdnio de Macédo Costa, que promoveu uma
maior aproximagdo com o catolicismo de Roma, ndo obstante fortalecer as associagOes pias
onde se perpetrava o poder do seu Clero, de origem secular ou em congregacdes, como
também ao perseguir diversas manifestacbes populares que se entremeavam com 0s rituais
catélicos. Uma dificuldade, porém, é registrada no livro de Tombo da Prelazia, em 02 de
fevereiro de 1942, em reunido com os padres conselheiros.

“29) (Assunto) Vantagens e Dificuldades dos ““Avisos™ relativos ao Concilio
Plenario Brasileiro

(...) b) quando ao JOGO, CACHACA E BAILES. Citado o caso de Vizeu, onde a
mesma banda toca nos bailes e na procissdo do Cirio, o Prelado néo transigiu,
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recomendando que de antemao se avise e se insista na ocasido do contrato com a
Diretoria da festa. — Em Ourém, gracas a Deus, o Padre manda e (...) obedece. —
Em Braganca em certos logares de S. Miguel sucede que o jogo € promovido pela
Prefeitura ou pela policia: é preciso procurar uma maneira de dar um geito.”

Essas proibicdes de todos os tipos ndo somente ocorreram em Braganca,
perfazendo um contexto regional da romanizacdo, inclusive percebidas nas pistas que
pingamos na literatura (como na ja analisada obra de Lindanor Celina). Todavia, estando Dom
Eliseu em viagem de trabalho ao Rio de Janeiro, a diretoria da Irmandade do Glorioso S&o
Benedito de Braganca aproveita para modificar, aprovar e registrar os novos Estatutos do que
viria se tornar Sociedade Civil, interrompendo a trajetéria da irmandade religiosa, j& que
conferem-lhe um novo caréter.

Os padres barnabitas em Braganca realizaram um campanha de moralizagdo e
adequacdo das festas religiosas ao pensamento ultramontano, destruindo manifestacdes
construidas e vivenciadas por muitos anos, intrometeram-se nos assuntos estéticos e
equipamentos urbanos da cidade, determinaram a localizagédo e o espaco do sagrado na
cidade, finalizaram festas, criaram e ampliaram outras onde seu dominio se pudesse
evidenciar mais fortemente, aliaram-se com as autoridades publicas e promoveram a tentativa
de controlar de forma evidente a maior manifestacdo de histdria e cultura do povo, simbdlica,
folclérica, cultural e religiosa do bragantino: a sua devogcdo e sua irmanagdo com S&o

Benedito — um outro bragantino.
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3. Das imagens e simbolos da Antropologia sobre a festa de Sdo Benedito

Neste segundo capitulo, levamos a frente a questdo da festividade e da Marujada
de S&o Benedito, em Braganca, como as lemos nas imagens fornecidas a apoiadas na
literatura, enxertando-a com um frutuoso cabedal de fontes, apresentaremos a téo
desconhecida e ainda ndo historicizada luta pela propriedade de Sdo Benedito, de sua cultura e
de seu conjunto ritual, ja entre escritores da academia, homens da ciéncia, que ajudaram a
construir o imaginério sobre a identidade cultural da Marujada, tanto na antropologia quanto
no folclore.

Aqui valem duas observacdes muito importantes. A primeira € quanto a
periodizacdo, pois partimos do pressuposto de se trabalhar as fontes disponiveis de forma
escrita, a exemplo do capitulo anterior, como elemento de génese da visdo sobre a festividade
e o culto ao Santo Negro em Braganca.

Dessa forma, podemos perceber o que fazem, pensam, como agem e se
comportam os sujeitos envolvidos nas querelas entre leigos e padres pelo controle dessa festa,
pela propriedade cultural das suas manifestacdes e pelo uso dos simbolos e poderes que o
controle da festa acabava por determinar.

A segunda questdo relevante diz respeito a como esse imaginario criou as
expectativas para que as instancias eclesiastica e popular se preparassem para a luta pelo
controle dos festejos de Sdo Benedito e se apoderassem de seu patriménio cultural e fisico.

Isso surgiu em decorréncia da falta de entendimento entre os representantes do
clero prelaticio barnabita e dos dirigentes leigos da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de
Braganca. Na divisdo temporal estabelecida para analise das fontes, ndo se trata aqui da
histéria de Braganca, mas uma histéria em Braganc¢a, num tempo determinado.

Os anos seguintes ao aparecimento da Ordem dos Clérigos Regulares de S&o
Paulo, entre 1930 e 1950, caracterizam-se em Braganca pela grande transicdo que redundou
na crise da extin¢do da Estrada de Ferro e na determinagdo do modelo de vida adotado pelo
bragantino em geral, seja no campo social, seja no campo religioso.

Em consonéncia com essas posturas, adotadas segundo o parametro politico da
época, temos em Braganca a producdo e a circulacdo de uma pluralidade de revistas, jornais e
outros meios de circulagdo de informagdo como os pequenos boletins, que demonstram, a um
olhar despretensioso, todo um sentimento de amor e de zelo ao adjetivo pétrio bragantino e as

estruturas onde se visualizava esse bem-querer, essa pertenca.
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Notavel para agora, uma cronica escrita no Jornal do Caete, de 22 de janeiro de
1933, da uma mostra desses arquétipos que se defendiam e propalavam como verdade a ser

seguida pelos bragantinos.

“As mangueiras bragantinas, attestando a uberdade do solo, no inicio do anno e
com a chegada do inverno, estdo apejadas de fructos e sazonados, em cachos
magnificos que agradam a vista e se tornam a decoracdo deliciosa da cidade.
Infelizmente, se as mangueiras alinham a urbs, os que saboreiam os frutos, numa
indiffereca criminosa pelo asseio das ruas, atiram as cascas e carogos no solo e nas
sargetas, afeiando as artérias que as chuvas de inverno estdo levando. Prelazia
versus Irmandade do Pena é que assim seja. Aquelle que se alheia da limpeza da
terra em que vive, nao pdde ser cuidadoso nem zelar o abrigo em que reside™.

Nesse interim, varias outras impressfes dao conta de um municipio que ainda
vivia na égide de uma economia dependente e ligada a capital do Estado, mas que reunia em
seu bojo, qualidades de um lugar do interior que ainda guardava a tranquilidade, a paisagem e
a convivéncia aprazivel de uma cidade pacata, mas que era sempre avisada dos rumos

ideoldgicos ditados pelo Estado varguista. De muitos avisos, um em especial, merece nota.

“Senhor Prefeito,

Este departamento, em inteira harmonia de visitas com as autoridades policiais esta
cooperando no intuito de ficar livre o paiz de individuos indesejaveis ou
parasitarios, que, burlando as leis imigratorias, aqui estdo exercendo sua atividade
do comercio, notadamente, nos mercado e feiras livres.

Assim, venho solicitar de Vossa Exceléncia digne-se determinar “as reparti¢oes
competentes, que ndo concedam ou renovem licenca alguma a estrangeiros,
individualmente ou constituindo firmas, sem que exibam seus passaportes,
devidamente, visados pelas autoridades imigratorias, notando-se que todos tiveram
0 “visto” condicionado ao Art. 8° Letras C, E, F e G, do Decreto n® 24.258, de 16
de maio de 1934

S6 podem permanecer no paiz por tempo limitado™””.

Para firmar ainda mais o carater cultural da cidade, reunimos, em Varios
depoimentos, alguns que se somam aos relatos orais de nossos entrevistados. Braganca se
coadunava a realidade da capital, de seus lideres a época e de suas estruturas de poder,
evidentemente aos moldes pretendidos para a dominacdo politica e ideoldgica do Estado

varguista.

! Circular n° 13, de 22 de dezembro de 1937, do Ministério de Trabalho, Industria e Comércio (Departamento
Nacional do Povoamento), Rio de Janeiro/DF, de 22 de dezembro de 1937.
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“O réadio do Pard em Braganca
O major Barata deseja que o povo também tenha horas de prazer.

As nossas populacgdes das principais cidades do nosso interior vao ter dentre em
breve um grande melhoramento na sua vida tormentosa de todos os dias.

O eminente homem que dirige para felicidade nossa, o destino da terra paraense,
achou que ndo so6 os que estdo melhorados de fortuna e que por isso podem
concorrer a todos os divertimentos para o refazer do espirito, também o pobre, o
povo na expressdo rigorosa, que ndo pode freqlientar as grandes sociedades para
ouvir a boa misica e os bons cantores, deve ter um meio de isso tudo poder ouvir e
saber de mais alguma coisa.

Por isso, s. exa. num gesto verdadeiramente liberal, que mais o veio prendé-lo ao
povo, em cujo meio gosta de estar, como sempre afirma, em sua Gltima visita a sede
do Réadio Club do Par4, fechou contrato para que em todas as pragas publicas de
Belém fossem instalados aparelhos especiais de modo a que as irradiacdes do

Rédio Club possa chegar aos ouvidos desse mesmo povo™.?

Parece-nos que as liderancas locais precisavam guardar essas impressées como

troféus de boa execucdo politica e articulagdo com seus aliados politicos, com seus partidos e

convicgOes ideoldgicas, com a divulgacdo do modus vivendi bragantino e com o que se

passaria no futuro, onde estamos agora, de forma extensa e sistematizada.

Muitos desses relatos se encontram disponiveis nos documentos do Arquivo

Histérico e Documental do Municipio de Braganca e varios deles, anénimos ou nao,

conhecidos do grande publico ou ndo, geraram em nds uma expectativa para perceber o

imaginério cultural de Braganca no periodo em tela.

“Ao Dr. Prefeito Augusto Correa

Ao penetrar neste Pavilhdo, o visitante sentir-se-a possuido da mais lisongeira
impressdo. E que neste “Stand” o grande e prospero Municipio bragantino reunio
tudo quanto pdde dizer da fertilidade de suas terras e da capacidade produtiva dos
seus habitantes. Hosanas, pois, ao operoso e honrado prefeito de Braganca — 0 meu
distinto amigo Augusto Corréa — E ao povo bragantino, a esse povo hospitaleiro,
altivo e progressista as minhas sinceras congratulagdes.

Em 24.X.37

Ten. Cel. Luiz Gueafz”.2

2 Jornal do Caeté — Ano 1V, n° 187, de 4 de junho de 1933. Arquivo Histérico Documental do Municipio de

Braganca (AHDMB).

% Livro de Registro de Impressées de Visitantes no Municipio de Braganca, 1937. AHDMB.
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E ainda,

““O pavilh&o de Braganca nao me surprehendeu. N&o é de hoje que acompanho com
0 maior vivo interesse o progresso do laborioso povo bragantino e a crescente
evolucdo do tradicional Municipio do Caeté. Além disso, a gestdo de Augusto
Corréa esta affirmada como de um governante honesto, inteligente e progressista,
atraz de quantoz a conhecem e de todo que, com animo desprevenido e espirito de
justica, visitam a encantadora e poética cidade sede do governo municipal. Meus
applausos a esse administrador! Minhas aos meus municipes!

Belém, 20 de setembro de 1937

Osvaldo Viana”

Logo em seguida, a Estrada de Ferro com a sonhada e divulgada epopéia de
desenvolvimento em que Braganca foi colocada por seus escritores, jornalistas e literatos,
temos o poder crescente da ordem barnabita sobre o territério da Prelazia do Guama,
representado pela personalidade forte do padre (e depois bispo) Eliseu Coroli, como somatéria
ao entendimento que nos € caro nesse texto.

Eliseu Coroli serviu Braganca como um gestor dos designios religiosos e pelas
obras fisicas que culminaram na sua autoridade eclesiastica, em sua respeitabilidade quase
inconteste e na determinagdo com que tratava oS assuntos mais urgentes, como educacao,
salde, comunicacdo, entre outros. Encontramos as paginas 49, de um Relat6rio do ano de
1939, do prefeito Augusto Corréa, a manutencdo desse relacionamento com o administrador

da obra evangelizadora da Igreja Catolica.

“RELIGIAO
CATOLICA

| — Esta cidade é sede da Prelazia do Guama e da Paroquia de N.S. do Rosario de
Braganca. A prelazia tem por administrador apostélico Monsenhor Elizeu Corolli e
a Paroquia como vigério e coadjutor os padres Leopoldo Gerosa e Vitaliano Veri,
respectivamente.

Il — Durante o ano de 1939, realisaram-se 1646 batisados — 961 femininos, e 685
masculinos e 225 casamentos, sendo religiosos 211 e religiosos com efeitos civis 14.

11 — Mantemos as melhores relagdes com Monsenhor Eliseu Corolli, que se tem
mostrado um esforcado pelas causas do ensino e da religido, auxiliando-o dentro
das possibilidades do municipio™.
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Embora desde o inicio a Estrada de Ferro estivesse associada a idéia de progresso,
a modernidade pretendida e o melhoramento da qualidade de vida da maioria da populacéo
sugerido com a sua efetivacdo ndo modificaram em quase nada o quotidiano dos mais pobres,
desde os seus primdrdios, antes, era figurada pelo abandono de uma populagdo carente, pobre
e desamparada. Tanto que ndo houve nenhuma reacdo dos segmentos sociais menos
favorecidos da sociedade a época de sua desativacdo, nem protestos, pelo menos, que
pudéssemos notar em documentos.

Um registro bem pessoal de padre Eliseu, encontrado em seus arquivos pessoais,
no Instituto Santa Teresinha, em Braganca, garante sua impressao sobre a questdo em mote.

“Basta que lembremos a viagem de Belém a esta cidade: durava, mais ou menos,
umas nove horas, num ‘Maria Fumacga’. Até quem vinha de uma capital nordestina,
estranhava, assombradamente, tanto atraso: A paisagem que ia parecendo ao longo
da estrada de ferro, era monétona, desalentadora, lembrando as ‘incultas brenhas’
das liras de Alvarenga Peixoto, no seu exilio; uma nuvem de poeira a envolver os
viajantes, acompanhada, vez por outra, de faiscas que se desprendiam da
locomotiva: ‘uma verdadeira fornalha’!

A entrada de Braganga, na velha praga da Estacdo Ferroviaria, fazia crescer o
estado depressivo dos passageiros, uma série de sujos botequins de madeira, data a
esta cidade o triste aspecto de uma pobre tapera.

N&o havia taxi... De veiculo, sé uns caminhdes de algumas firmas comerciais, um,
dos Padres; e um jeep do Sr. Severiano Maia.

A bagagem dos viajantes era transportada em carrinhos de mao!

(...) Tinha mesmo a impressao de ter chegado ao ‘fim do mundo!” ™.

E mesmo porque ainda se importavam diversos produtos tdo necessarios a
economia bragantina para abastecer o consumo do comércio local, dinamizado pelo horario
do trem e pelas firmas que se faziam noticiar nos jornais da época. Essas contradi¢cdes nao se
mostram claras nas obras literarias e nos discursos sobre Bragancga, sempre vista como terra
de uma tranqilidade certa e de hospitalidade pelos visitantes. E um grande desafio tentar
visualizar essa faceta conflituosa em escritos que ndo tinham essa pretensdo, ou nao
mereceram tal carater, mesmo pela defesa do sentimento de amor ao territério e a vida
quotidiana pacata e simples.

A luta pelo controle da festa dirigida pela Irmandade de Sdo Benedito, de forma
pratica, emerge em diversas fontes como uma das mais significativas facetas de protesto nas
ultimas décadas do século XX. Embora o arcabougo documental escolhido para o

desenvolvimento do tema ndo se tenha constituido de forma a pleitear essa discussdo (como
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as demais obras que tratam da cidade de Braganca e de seu povo), ainda assim, nosso material
revela-se um componente de onde emana por toda a parte, na medida em que pesquisa
avancou, o conflito entre a sociedade formada pelos padres e os proprios padres pelo controle
e propriedade da cultura religiosa bragantina.

O processo de construcdo da luta pelo controle da cultura beneditina no interior
das relacdes sociais foi de tal ordem que as querelas entre esses “dois senhores” se imp06s
como realidade até na postura social desses sujeitos. Contudo, admitir a luta entre Irmandade
e Igreja como uma realidade expressiva de Braganca, no decorrer do século XX é apenas uma
das condicGes para a reconstituicdo desse passado sem a expropriacdo da memoria histérica
dos menos favorecidos. Eles estdo contidos nela. Eles fazem parte dela.

Estudos classicos sobre a cultura bragantina, que se tornaram pontos de partida
tedricos importantes para essa analise, desde o inicio do trabalho de pesquisa, podem ajudar a
dividir os marcos temporais utilizados aqui.

Nesse percurso, procuramos trabalhar com dois homens das Humanidades, como
exemplos do que se escreveu e divulgou do culto a Sdo Benedito no tempo, numa énfase
antropolégica. Um, Armando Bordallo da Silva, tratou o culto a Sdo Benedito como elemento
de formacdo cultural do povo bragantino, emblematizado na fei¢cdo popular, do pobre, nas
faces dos ribeirinhos e trabalhadores mais humildes. O outro, Dedival Branddo da Silva, na
mesma leitura antropoldgica, procurou desvendar os significados rituais das praticas ligadas
ao catolicismo liderado pelos leigos “irmédos” de S&o Benedito.

Em que medida, entéo, seus escritos podem ser levados em consideracdo entre a
concepcao da Igreja sobre a cultura e o significado das praticas religiosas e culturais que
envolvem a fé em Sdo Benedito? Num momento em que estabeleceram e se solidificaram os
reflexos das decisbes do Concilio Plenario Brasileiro, se instituiram as bases politicas e
sociais da ditadura militar e se formou a Diocese de Braganca do Para.

O folclore bragantino ndo deixou de registrar, contudo, a irreveréncia da
populacdo em resposta a severidade com que a Igreja de Braganga tratava a cultura e suas
desinéncias. A antropologia ndo deixou de entender o0 que se passava entre as classes
subalternas, pertencentes aos quadros da irmandade beneditina, entre a tensdo e a surpresa dos
inconvenientes experimentados quotidianamente durante o processo de arregimentacdo das
lutas pelo controle cultural e religioso do patriménio beneditino, que foi mais acirrado anos
mais tarde, numa batalha judicial batalha judicial que ndo é nosso propdsito analisar ainda.

No caso dos dois cientistas, separados no tempo por mais de trés décadas, se

estabeleceram, propositadamente ou ndo, duas das mais celebradas percepcdes dos eventos
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ligados a festividade que temos noticia e leitura. Tais escritos se tornaram parte obrigatéria e
indispensavel em qualquer analise que se pretenda obter acerca do assunto em mote, mesmo
porque falam de um tempo no desenvolvimento cientifico de suas escolas antropoldgicas e
realcam métodos, as vezes, muito parecidos de coleta e disposi¢do das informagbes, com a
ressalva da diferenca no estilo de escrita.

A semelhanca entre os dois pode ser coincidéncia.

De inicio, uma das bibliografias mais importantes e que se fez conhecida no
elenco dos anos em que nos localizamos foi a do antropdlogo e folclorista Armando Bordallo
da Silva, com vasta formacdo em varias outras areas e tdo conhecido nos meios académicos
por onde atuou, especialmente na Universidade Federal do Pard, no Museu Emilio Goeldi e
nos silogeus por onde marcou atuante presenca.

A partir dai, merece destaque, como ponte, o recurso historiografico de andlise das
fontes que nos foram dispostas. Falamos da luta entre controle eclesiastico oficial da Igreja
Catolica, pela entdo Prelazia do Guama, e o catolicismo devoto, leigo, dos membros da
Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca (IGSBB), as causas mais prementes e
possiveis e 0 bojo em que nasceram boa parte das lutas entre esses dois lados.

Construimos a descricdo desses cenarios e ambientes onde agiram os dois lados,
sem Vé-los simplesmente como dispares, mais ao invés disso, interpretando como se
comportaram em cada um deles e suas lutas internas. Ressaltam-se, de modo a ser uma
referéncia na leitura do capitulo, os marcos metodoldgicos que servem de baliza e indicacéo
as conclusdes desta construcdo historiografica. Edward Palmer Thompson valida muitas das

percepcdes que intento nestas paginas.

3.1 Folclore e Antropologia sobre a festa de Sdo Benedito em Armando Bordallo da

Silva

Uma visdo de construgdo historiografica e folclorista que militou na segunda
metade do século XX destacaria, como referéncia obrigatoria, um nome que representava o
momento: Armando Bordallo da Silva. Talvez ndo o mais criativo de todos, mas que produziu
em seu tempo llcidos ensaios, cartas, livros e deixou um legado de sua impressdo e
preocupacdo com o desenvolvimento da Regido Bragantina e que defendia o “pais dos

Caetés” como forte bairrismo.
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Armando Bordallo da Silva® era bragantino, nascido em 03 de maio de 1906,
estudando no Grupo Escolar Mancio Ribeiro e posteriormente no Colégio Progresso Paraense,
do Dr. Arthur Porto, em Belém, para onde se transferiu para estudar, o quinto e o0 sexto ano,
respectivamente.

Com um grupo de amigos, entre eles seu irm&o e historiador Bolivar Bordallo da
Silva e Luiz Paulino dos Santos Martires, que viria a se tornar prefeito de Braganca, fundaram
e sediaram em Belém o Grémio Bragantino, em 1933, como se apresenta na foto: Franco
Martires, Armando Bordallo da Silva, Bolivar Bordallo da Silva e Luiz Paulino Matrtires,
fundadores da entidade. Nas diversas atividades que realizaram, uma delas se refere a carta
enviada pelo grémio ao Presidente da Republica solicitando a implantacdo de uma escola para

filhos de agricultores, o que foi atendido anos mais tarde.

Foto 6: Fundadores do Grémio Bragantino, em Belém (década de 1940)

Fonte: A'cervo da familia Bordallo da Silva.

Entre 1918 e 1924 consolidou sua vocagdo literéria e poética, dedicada aquela a
guem chamou de “Bela Jovem”, dedicando parte do seu tempo estudantil a incentivar a
premiacdo dos que se destacavam em atividades culturais nos colégios por onde estudou, por

meio dos grémios estudantis que fundou e onde atuou. Tornou-se médico sanitarista e por esta

* Devo parte da descrigdo feita neste capitulo as conversas infindaveis, desde 2003, com a amiga Professora
Mariana Tereza Athayde Bordallo da Silva, filha do folclorista e organizadora da publicagdo do livro Cronologia
Bragantina, do seu tio e historiador Bolivar Bordallo da Silva.
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area doutorou-se em 1931, ocupando varios cargos e assumindo diversas funcdes pertinentes a
disciplina que abragou.

A atuacdo desse grupo ao qual Armando Bordallo fazia parte rendeu-lhes,
inclusive a presidéncia da Campanha Nacional de Educagdo em Belém, exercida pelo
companheiro Luiz Paulino Martires. Em seus trabalhos, um chama atencdo pela atualidade:
uma campanha em defesa do meio ambiente, com a distribuicdo de panfletos educativos sobre
a preservacao e conservacao das areas de manguezal em Braganca.

Na década de 1970 conheceu Portugal, onde estagiou no Instituto de Alta Cultura
daquele pais, com bolsa de estudos, logo depois sendo agraciado com varias comendas.
Deveu parte das influéncias no campo do folclore a extrema amizade ao irmao, Bolivar
Bordallo da Silva, advogado e historiador, inclinando-se ao estudo do assunto e da
antropologia.

Desde crianga ja percorria 0 municipio de Braganca, convivendo com a
populacdo, demonstrando ser um grande observador e ao mesmo investigador de tudo a seu
alcance. Esquadrinhou desde jovem o que estava relacionado com os habitos, costumes,
supersticbes e crengas de seus conterrdneos bragantinos, a quem ndo escapava de tecer
comentarios e elogios, como “gente simples, boa e hospitaleira”.

Como fundador da Comisséo Paraense de Folclore, em 1949, ja era possuidor de
um vasto conhecimento na area, posto que suas pesquisas foram concretizadas em Braganca,
pela riqueza do que podia ser registrado para a posteridade, uma preocupagdo constante em
Seus escritos.

Figura de largo conceito na classe médica paraense e centros culturais de Belem,
Armando chegou a ocupar na Academia Paraense de Letras, aos trinta e um anos, a cadeira de
n° 23, que tem como patrono Jodo Marques de Carvalho, em 31 de maio de 1968. Integrou
uma geracao que vai se extinguindo, na qual a decéncia sempre foi uma exigéncia intima de
cada um, no contexto de uma sociedade de principios rigidos, na edificacdo de monumentos
eternos de moral, pelo menos duraveis.

Na vida associativa, integrou o Instituto Historico e Geografico do Pard, o
Instituto de Antropologia e Etnologia do Para, a Sociedade Médico-Cirlrgica do Para, o
Instituto Brasileiro de Educacdo, Ciéncia e Cultura, a Fundacdo Cultural de Braganca e a
Comissdo Paraense de Folclore, onde ficou como presidente de honra até sua morte. Como
grande incentivador das ciéncias, foi Diretor do Museu Paraense Emilio Goeldi, entre os anos
de 1951 e 1955, conseguindo a federalizacdo do 6rgao junto ao Governo Federal, ampliando a

area de pesquisa do Goeldi e deixando marcas significativas durante sua administracao.
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“Bordallo da Silva esclarecia que seus estudos folcléricos tém um carater
pragmatico, sendo um trabalho de campo onde se diz ser o “principal informante’, e
que poderé ser ‘a qualquer tempo retificado’ *. °

Sua obra Contribuicdo ao Estudo do Folclore Amazdnico na Zona Bragantina
encontra-se publicada em duas edi¢des. A primeira, pelo Boletim do Museu Paraense Emilio
Goeldi, na edigdo n° 05, Série Antropologia, pela Falangola Editora, em 1959. A nova
roupagem foi lancada em 1981 pela mesma editora e sob 0 mesmo titulo. Nesta obra,
Armando Bordallo da Silva teceu consideracdes sobre algumas manifestacGes folcldricas
bragantinas, em ciclos, como as festas do Divino Espirito Santo, Serra-a-velha, Boi-Bumb,
Chin-ching, Tum-dum-dum, Marujada, Retumbéo, Cavalhada e Putirum®.

Logo na introducao de seu livro de mais de cento e cinglienta paginas, Bordallo
expressa seu desejo de ali enfatizar as origens e as condi¢cdes do nascimento do folclore
amazonico, ele aciona elementos do passado fragmentado nos costumes bragantinos ainda
perceptiveis em seu tempo e de vérios habitos que foram modificados e que j& viu
esfacelados.

Ao analisar o texto e trabalhando com a categoria da antropologia’, o historiador
aqui ndo quer alinhar-se a um modelo tedrico, mas entender os nexos de ligacdo com o
passado feitos por Bordallo, 0 que nos une ao passado descrito em suas paginas, como 0S
artefatos expressos nos rituais que envolvem os ciclos descritos para as festas religiosas
bragantinas, relembrando antepassados, seja nos contos e cantos, sem autor definido ou
conhecido, seja envolvendo ou ndo, mitos, lendas, crendices, ludicas ou simples recreativas e
relacionadas ao espirito ou a alma. Assim, descreve desde antigos tabus e comportamentos a
antigas técnicas de manufaturas, da ceramica a da tessitura, passando pela plumagem até o
vestuario, os brinquedos, a forma de construcao das casas, etc. Isto € o folclore em Armando
Bordallo da Silva.

Registra o folclorista, entre as vérias festas religiosas de cunho popular e
tradicionalmente dispostas na forma de “ciclo” de comemoragdo, que a festa do Divino

Espirito Santo, que durou de 1850 a 1900, teve como seu principal dirigente o Sr. Pedro José

> Cf. CORREA, Maria das Gragas Diniz. Folclore Paraense. Tracos biogréficos do folclorista Armando Bordallo
da Silva. Academia Paraense de Letras. Belém: Falangola Editora, 1981.

® Dessas manifestagdes a Gnica ainda em atividade é a Marujada de Sdo Benedito, incluindo-se como uma das
partes da manifestagdo de danca o Retumbé&o, ritmado ao som do lundu.

" Cf. E. P. Thompson. “Folclore, antropologia e histéria social”. In: As Peculiaridades dos Ingleses e outros
Artigos. Campinas: Editora da UNICAMP, 2001. p. 227-263.
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Pereira, avd de Benedito Cezar Pereira, antigo prefeito da cidade, de 31 de janeiro de 1955 a
30 de janeiro de 1959 e autor da célebre Sinopse da Historia de Braganca, supracitada. O
motivo da diversdo era arraial, a noite, com um brilhantismo tal “que fazia os participantes
esquecerem-se, por algum tempo, das dificuldades da vida”.

Em todas as situagdes listadas, Bordallo da Silva as coloca como sendo de origem
e tutela do povo, da populacdo mais humilde, como que ndo somente identificando-as com as
alcunhas da populacdo mais pobre, mas como sendo a transversal por onde ela se identifica e
se reune socio e culturalmente.

O culto ao Divino Espirito Santo era realizado no més de maio, iniciando no dia
da Ascensdo de Nossa Senhora até o dia do Espirito Santo, na festa de Pentecostes, com a
estrutura das antigas irmandades religiosas, como na escolha de uma espécie de Juiz e Juiza,
denominados Imperador e Imperatriz “do Divino”.

A escolha do sorteio recebia 0 nome de Pelouro. Vérias outras referéncias sobre a
festa, os costumes dos bragantinos na época podem ser constatados na simples leitura de
Contribuicdo. Essas diversdes compunham a vida social de parte da populacdo bragantina e
gue integravam as festividades religiosas de entdo.

Bordallo da Silva também descreveu com detalhes o ciclo junino, época em que
sdo festejados S&o Jodo e Sao Pedro, ocasido em que é encenada a brincadeira do Boi-Bumba,
registrando seus grandes representantes, como o “Pingo de Ouro”, o “Boi do Jodo da Felipa”,
0 “Boi Fortaleza”, o “Boi do Inacio”, o “Boi Bem-te-vi” e outros. Ainda registra Bordallo

que,

“tanto na capital quanto no interior, este festejo do boi trouxe dificuldades em
tempos idos. Sabe-se de conflitos ocasionados que tiveram conseqiiéncias tragicas,
resultando até em mortes. Isto ocorria quando havia o confronto de dois bois™.

Tanto o Chin-ching quanto o Tum-dum-dum sdo descritos como folguedos que
permitem certa descontragdo peculiar no ritmo e na maneira como séo executados em danga.
Um rapaz trazia na mao um bastdo que na parte superior tinha uma pomba trabalhada em
madeira. Dela pendiam muitas fitas coloridas, cujas extremidades iam terminar em namero de
doze jovens, numa disposi¢do de duas fitas paralelas com que dangavam em forma de circulo
segurando as fitas. Essa danca ndo exigia canto, apenas o som de uma viola. Porém, uma parte
significativa do livro é dedicada a descricdo do que, para Armando Bordallo parece ser o

diferencial da cultura bragantina.
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A parte da obra a que Bordallo dedica uma atencdo maior ¢ a Festa de S&o
Benedito. Descreve-a desde as origens®, criando inclusive um adjetivo patrio & Marujada — de
Braganca —, pelo fato de ter se tornado tipica. De maneira poética, Bordallo cita esperanca, fé
e folclore como sendo sentimentos que se deviam preservar, pois necessarios pelo fato de
consolidarem “o amor a terra, a familia, a sociedade”.

E como desvendar como se recriou no tempo ou se reinventou certo passado
indexado pela festa de S&o Benedito. E como se falassemos que o sentimento de pertenca aos
valores da terra passam, especificamente aqui, pela festividade e pela manifestagéo cultural
das tradigdes locais, palco de re-elaboragdes da vida em sociedade e elemento de unidade e
significacdo cultural.

Em harmonia com o pensamento do autor, a cultura folclérica é transmitida e
herdada dos antepassados e vai evoluindo nos habitos e costumes proprios e preservados em
cada comunidade. Na leitura da obra e numa observagdo mais atenta é plausivel entender
como a ancestralidade do patriménio de fé beneditina se acessa pelo que restou.

Um patrimonio bem cuidado e preservado com muito zelo, tragado nos ambientes
da festividade, na celebra¢do, no coreto no centro do arraial, na musica que animava 0
ambiente, no mastro votivo todo enfeitado, na bandeira com a efigie de Sdo Benedito, nos
porta-estandartes, nos esmoladores que meses antes da festa coletavam dinheiro e outras
ofertas.

Sustenta ainda que a Marujada é tipicamente bragantina, isto é, autdctone, pelo
seguinte fato: se nas outras regides ha a dramatizacdo de feito maritimo, na Regido Bragantina
isso ndo se da. A caracteristica da Marujada é a danca, um lundu com o nome de retumbéo, ou
seja, que evoluiu para esta forma, citando o folheto intitulado Marujada®, onde seu autor,
Nicanor Miranda, tece comentarios a respeito da danca da Marujada, como sendo celebrada
desde a época das navegacOes em Portugal, vinda para o Brasil, transformando-se num
bailado popular, provavelmente entre fins do século XVIII e inicio do XI1X, com um toque de
erudicdo, recebendo a influéncia de poetas alfabetizados para o alcance de um nome, como
“Cheganga de Marujos”, titulo que recebeu aprovacdo geral por algum tempo.

O texto descreve a indumentéria da Marujada, a estrutura de comando da danga, a

harmonia das cores no chapéu, os sons peculiares, as coreografias, as apresentagdes, as

8 Alguns dados podem ser extraidos e confirmados, como a informacao da fundagéo da Irmandade do Glorioso
S&o Benedito e da institui¢do do culto, no final do século XVIII.

® MIRANDA, Nicanor. Marujada. Divisdo de Educacdo e Recreio. Departamento de Cultura de S3o Paulo. Sao
Paulo, s/d.
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preferéncias, tudo sob o enquadramento em assuntos folcléricos e ao conceito de
antropolégico, com fontes novas e atuais a época'’.

A construcdo das imagens que nosso autor enfatiza se envolve do aspecto humano
na medida em que sua descricdo ndo trata do folclore sem a presenca humana, sem a
mediacdo do homem (aqui também se entende a mulher, a maruja), numa temporalidade
especifica e num espago geografico bastante caracteristico. Dai, a concepg¢do de folclore,

utilizada na citacdo de Ubiratan Rosario.

“E bem verdade que o folclore nasceu de duas vertentes — a historia e a literatura
oral — e evoluiu nos bracos de outros campos do conhecimento como da Psicologia,
da Sociologia e da Geografia. O enquadramento antropoldgico seria 0 meio mais
operacional ou pratico de dar caracteristicas e foros de ciéncia ao estudo do

folclore, em métodos de pesquisa. Hoje, se nem todo antrop6logo é um folclorista,

todo folclorista é um antropélogo”. **

N&o se pode desconsiderar o valor dos métodos e recursos da Antropologia na
abordagem dos fatos historicos (ou folcléricos), mas outras analises, talvez até fazendo o
caminho inverso ao folclorista possam dar cabo as argumentagcdes sugeridas pela
Antropologia.

E importante identificar os elementos dessa reinvencdo do passado, ja que 0s
escritos de Armando Bordallo se tornaram uma das imagens mais utilizadas por todos os que
“caminhavam nesta procissdo” em direcdo a histdria da Irmandade e da Marujada de S&o
Benedito, pelo seu didatismo, pela riqueza do farto material iconografico e etnografico, além
do levantamento de defini¢cdes historicas sobre o culto e da compilagdo de resquicios do
século XIX coletados por antepassados, embora o registro das memarias no livro ndo estejam
entrecruzados com fontes escritas, mesmo pela conceituacdo assumida pelo autor das origens
do folclore.

Nas impressdes registradas na obra, claramente ndo se refere a presenca do
elemento eclesiastico, talvez ndo por negacdo pura e simples, mas talvez por entender que as
manifestacdes sdo de origem e dominio popular, haja vista que parte do imaginario coletivo,

recolhe dados de relatos orais e da memoria.

0 \er em THOMPSON, E. P. “Folclore, Antropologia e Histéria Social”. In: THOMPSON, E. P. As
Peculiaridades dos Ingleses e outros artigos. Organizadores: Antonio Luigi Negro e Sérgio Silva. Campinas:
Editora da UNICAMP, 2001. pp. 227-267, especialmente a pagina 243.

1 Sobre a analise da obra e memoéria de Armando Bordallo da Silva, conforme ROSARIO, Ubiratan. Folclore e
Ecologia em estudo amazdnico. Belém: Jornal DIARIO DO PARA, 18.jun.1989.
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Para quem o |é, abrem-se suas paginas e retira-se dali o folclore como um
elemento “recessivo” da cultura, seguindo a abordagem de Ubiratan Rosario, no artigo
publicado em 1989, sobre o antropdlogo e folclorista.

Uma interessante passagem, para tentarmos “voltear passos” em outra obra,
Bordallo da Silva distinguiu didaticamente Histdria, Etnografia e Folclore, entre fato histérico

e fato folclorico.

“Q fato historico morre no dia-a-dia, porque documentado, se torna inativo e sem
dinamica; o fato etnografico é vivo, presente no dia-a-dia, porque é uso e costume
consuetudinario de comunidade; o fato folclérico foi um fato vivo, até mesmo
consuetudinario de uma cultura passada, que, na atual, procura dinamizar-se ou
atualizar-se na luta pela sobrevivéncia, nem sempre conseguida dentro da
civilizagdo atual”.*?

Desta maneira, na linguagem da historia social, o fato histérico se torna uma
marca da impressao do tempo no presente, como na idéia de um passado ligado a cultura
popular e ao folclore e que, manifestando-se em suas tradigdes, convive com o presente. Ja 0
fato folclérico permanece ancorado no passado preenchido exatamente pelas tradicdes, como

as da propria festividade.

Foto 7: Armando Bordallo sendo reverenciado pela Marujada (1989).

Fonte: Acervo da familia Bordallo da Silva.

12 Cf. CORREA, Maria das Gracas Diniz, op. cit. p. 38.
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Ao morrer em 04 de abril de 1991, deixou 6rfd uma imagem de cultura bragantina
frutifera, recheada de produtos culturais, jornalisticos, estilisticos, sem tantos contrastes e a
perpetuacdo de suas palavras, escritos e testemunhos sobre a Marujada de Sdo Benedito e seu
culto, talvez seja mais proxima da visdo que tinhamos ha bem pouco tempo.

Para servir como orientacdo metodoldgica, e ainda mais como elemento de
interpretacdo da visdo de folclore que se manteve até o periodo de trabalho de Armando
Bordallo, temos em José Verissimo®, especialmente no texto Nas Malocas, reunidos em
Cartas, de 1882, quando se refere ao “tempo do Vigario”, diferentemente da temporalidade
do fato registrado em Obidos, do conjunto de tradi¢des que disserta, seja nas dancas, nas
sonoridades, nas influéncias da musica européia, seja quando seu interesse se aproxima da
abordagem de raca, de evolucéo.

Interessante que na pagina 120 da obra, Verissimo, que em sua época se
movimentava com destreza entre as leituras da antropologia, especialmente nesse artigo com a
craniometria, por exemplo, aborda 0 mesmo costume que em Braganca é acionado em
Bordallo da Silva, quando atualiza a tradicdo da Nau Catarineta para explicar o surgimento da
Marujada, da origem do termo ligado ao mar**, aos marujos, aos homens do mar e também
para falar da danga como parte dessa tradicdo bragantina.

Acionar Edward Thompson ndo s para reconhecer a circularidade cultural dessa
abordagem € significativa e necessaria quando entendemos que o periodo em que Bordallo
escreve se enquadra na perspectiva e olhar de Verissimo. Thompson afirma que a
aproximacdo da Histéria com a Antropologia é importante na medida em que percebe as
apropriacfes de seus métodos (como o funcionalismo) para dar conta de uma ou novas
categorias, assim como na analise em relacédo ao folclore.

Quando se trabalha com folcloristas, é preciso pensar em reliquias, em coisas do
passado e do que nos une ao passado. O que representa a reliquia para o antropélogo nao
funciona para o historiador. E como desvendar como se recriou no tempo ou se reinventou
certo passado indexado pela reliquia, como o elemento que restou e que nos conecta ao
passado, como a ancestralidade.

Na década de 1980 e anos seguintes, os desafios para Thompson e os culturalistas
foram lancados por novas tendéncias vindas de outras areas — primeiro, da antropologia e
depois, com maior agressividade, da linglistica — e teorias, principalmente do pos-

estruturalismo. Os historiadores ligados ao Linguistic turn acusaram Thompson de carente de

13 Cf. VERISSIMO, José. “Nas Malocas”. In: Estudos Amazonicos. Belém: EDUFPA, 1970. p. 116-123.

¥ Marujada = etimologia de “marujo”, “maruja”, que vem do mar, “mar”.
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teoria e de professar uma historia social démodé™®. O primeiro questionamento néo é novo e o
segundo parece agressivo demais. Este adjetivo de culturalista complicou a compreensédo da
obra thompsoniana, tanto que até no seu ultimo livro Costumes em comum, tentou esclarecer o
conceito de cultura, ou melhor ainda, como ele utilizava o conceito.

Desta forma, tentava diferenciar-se da incorporacdo a-critica pelos historiadores
do conceito de cultura popular tal como é utilizado por determinados antropélogos'®. Certas
correntes da antropologia tem uma perspectiva ultra-consensual da cultura. Para escapar desta
armadilha, a saida reside na contextualizacdo da cultura popular. Assim, tornou-se um
conceito mais concreto e utilizavel, “mas localizado dentro de um equilibrio particular, de
relacbes sociais, um ambiente de trabalho de exploracdo e resisténcia a exploracdo, de
relacdes de poder mascaradas pelos ritos do paternalismo e da deferéncia”. (THOMPSON,
1998, p. 17).

Thompson revela o mito ou a lenda e faz o caminho inverso ao folclorista ou ao
antropologo e os coloca no tempo, entendendo como eram acionados no tempo, como eram
vivenciados. Parte dos novos objetos de estudo pode ser levantada com o estimulo
antropolégico, que “se traduz primordialmente ndo na construcdo do modelo, mas na
identificacdo de novos problemas, na visualizac&o de velhos problemas em novas formas™."’

Por esses registros se revela uma memoria historica de sujeitos e suas relagdes
culturais. Esses, a semelhanca dos individuos, sdo dotados de uma memdria histérica, por
isso, é compreensivel que se fixem por escrito e, assim, a Histdria se torna historiografia.

Os registros considerados aqui pela historiografia tornam-se elementos da cultura
que decidem e incidem sobre a identidade da Marujada que se quer historicizar, nas
dimensdes diversas do tempo, como no caso da bragantinidade, comentada anteriormente. E
Armando Bordallo da Silva um desses autores que tornou-se referéncia constante para os
estudos que o sucederam, dentre esses os destinados a monografias de conclusdo de curso em
varios ambitos das Humanidades, deixando evidente sua notoriedade no assunto, pela
pertinéncia de suas colocacdes e por estar entre o elenco dos que escreveram uma histéria nas

pistas da literatura folclérica.

A “falta de teoria” foi o argumento utilizado para rejeitar o artigo ““Hunting the Jacobin fox”” (“Cacando a
raposa jacobina’), publicado postumamente em Past and Present, de 1994.

O diretamente aludido por E. P. Thompson é o historiador Peter Burke.
17 Cf. THOMPSON, E. P. As Peculiaridades dos Ingleses e Outros Artigos.Campinas: Editora da UNICAMP,
2001. p. 229.
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Aldrin Moura de Figueiredo, em llcido artigo acerca da construcdo de uma
historia da literatura e do Modernismo na década de 20, tendo como epicentro a Amazonia,

lembra que

“Ao mesmo tempo que esses manifestos aconteciam, os literatos investiam na
valorizacdo de muitas tradicdes ditas nacionais. Manifestacdes populares, festas
religiosas, lendas interioranas, crencas indigenas e africanas — tudo isso poderia

ser mastigado e deglutido, gerando um caldo cultural representativo do que poderia

ser uma legitima sintese cultural do pais”.*®

Até sua época, a preocupacdo com esses registros, ou melhor, o estabelecimento
de estudos propriamente folcléricos no Brasil era recente e confundia-se com a tradicdo
literaria'®. Além disso, é impar no livro analisado a intencéo do autor de criar uma ligagdo
intima entre as diferentes manifestagdes culturais populares e a exaltacdo do sentimento de
pertinéncia (pertenga) ao patrio bragantino, entendida através da imagem do bragantino como
resultado da miscigenacéo de costumes entre seus povos formadores.

Tanta originalidade associada a uma suposta identidade bragantina, em meio as
limitacGes do seu tempo, Bordallo da Silva identificou positivamente na cidade de Braganca
as suas tradicdes como festas, populares e catélicas, como locais de constru¢cdo do “povo”
caboclo e ainda mais o0 “povo” do Caete, ndo somente tendo como elemento ou marco cultural
os festejos beneditinos, mas ampliando o olhar aos demais folguedos bragantinos, como os do
ciclo do Carnaval, de Reis, do Espirito Santo entre outros.

Contudo, é singular em Bordallo a descricdo da Marujada. Como um de seus
grandes admiradores, ele apreciava a danca, os rituais, a reza, a indumentaria, os instrumentos
e até a tradicdo da hierarquia nos quadros de seus dirigentes (especificamente as capitoas,
mulheres que comandam o ritual). Mesmo que essas especificidades digam respeito ao
passado descrito pelo autor, elas estavam bem vivas e presentes na época em que o seu livro
foi escrito e publicado, o que orgulhava Bordallo pelo resgate das reliquias do passado
bragantino e da juncdo dos elementos culturais e religiosos.

Instrumento principal desse progressivo desenvolvimento cultural foi o folclore,

ou a dimensdo folclérica. Com a sua ajuda, 0 homem bragantino exprimiu a sua identidade

8 Cf. FIGUREIREDO, Aldrin Moura de. “Letras insulares: leituras e formas da Histéria no Modernismo
brasileiro”. In: CHALHOUB, Sidney; PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. (orgs.) A Histéria contada:
capitulos de histéria social da literatura no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998. pp. 301-331.

19°0s trabalhos sobre o folclore no Brasil comegaram a crescer a partir da década de 1920 com a criagdo de
sociedades destinadas a esse fim. Ver em BRANDAO, C. R. O que é folclore? Rio de Janeiro: Brasiliense, 1982,
p. 32.
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acerca do mundo bragantino e de si prdéprio, comunicando aos outros o fruto de sua pesquisa
nos varios campos, como na literatura e antropologia.

Dessa forma, a Marujada fixou sua histéria em narragbes transmitidas sob
maultiplas formas de documentos, pelos quais e sobre 0s quais se construiu e se idealizou uma
cultura bragantina. Mas em se tratando da luta pelo controle da cultura em torno de S&o
Benedito, sentimos a auséncia em todo o bojo da obra, da interface de interesses e gestos
contraditérios em Bordallo da Silva. Um siléncio instigante e que carece de um
esclarecimento a0 menos no que se refere a reconhecer sua existéncia no quotidiano das
relacbes a que nos propomos analisar e té-lo como uma das balizas temporais a reduzir a
escala de nossa insercéo historiografica.

Realizou-se no folclore, pela Marujada e pelo culto a Sdo Benedito, uma
comunicagdo entre sujeitos, Gtil para o conhecimento mais acurado do que se presenciou e,
através dele, para o aprofundamento e consolidagdo dessas respectivas identidades, marcadas
por pessoas, por seus costumes e por sua vivéncia, no sentido de sua experiéncia.

Mais que isso, no folclore também se perceberam a funcdo dos sujeitos sociais,
ndo somente 0s circunscritos & atuacdo junto a essas manifestagdes, como no exemplo da
Marujada, laica e religiosa, profana e sagrada, que escapa da modelacdo esperada e desejada
pela romanizagdo, mesmo estando as portas da Igreja enquanto institui¢do e espaco fisico.

Utilizo uma citacdo em Maués (1995), para entender como considerar essa forma
de catolicismo devoto e popular que a lIgreja procura combater e que se refor¢ca na

romanizacao.

“(...) se o cristianismo &, de direito, considerado como a religido de todos (...) por
que recusar as populacdes a possibilidade de integrar a religido as manifestac6es
ruidosas e coloridas da alegria urbana? Uma religido unanime ndo pode deixar de

ser sincrética e deve entdo se encontrar associada (...) tanto ao carnaval como aos

enterros, tanto as refeicdes alegres como as festas civicas”.?

Dito isso, se torna tarefa mais facil relacionar o tempo da escrita do folclore em
Armando Bordallo com o elenco de fatos e agdes que envolveram o quotidiano da festa e do
culto a Sdo Benedito em Braganca, especialmente, a partir daqui, os fatos da década de 1940 e

0S anos seguintes, que envolveram significativos esforcos de dois lados que ora se

% DELUMEAU, Jean. Le Christianisme va-t-il mourir? Paris: Hachette, 1977. (apud MAUES, Raymundo
Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas: catolicismo popular e controle eclesiastico. Belém: CEJUP, 1995. p.
68)
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encontravam, ora se exaltavam, na luta pelo controle da cultura e na luta pela liberdade. Um

siléncio a se explicar. Um eco a ser ouvido daqui em diante.

3.2 Poder eclesiastico: um outro cativeiro a ser vencido

Alguns anos antes, j& a partir das reformas da romanizacdo, instituidas nédo
somente na Amazonia e continuadas por Dom Anténio Macédo Costa, os barnabitas recebiam
a missdo de administrar as paroquias distantes da Sé do Arcebispado de Belem. Como parte
desse processo, além da anexagdo da Pardquia de Braganga a Arquidiocese, o episcopado
brasileiro trabalhava no sentido de controlar os centros de devocao.

E por que ndo incluir a cidade de Braganca, para onde acorreriam com seus
padres, onde a dedicada devocdo a Sdo Benedito ganhava ares de popularizacdo e crescimento
sem a insignia da oficialidade catdlica, repetindo 0s cenarios que se mostram em Vvarios outros
locais, como citados em Raymundo Heraldo Maués?*.

A marca da tradicdo popular e controle leigo sobre a festa de Sdo Benedito e sobre
a Marujada ja eram latentes e precisavam ser solapadas com os golpes da romanizacdo tardia
incentivada e dirigida por Dom Eliseu. Vérias eram as festas religiosas que aconteciam na
cidade, embora percebamos o siléncio, nas paginas do tombo prelaticio do Guama, dessas
referéncias, as pudemos encontrar ao vasculhar os documentos do Arquivo Historico e
Documental da Prefeitura de Braganca, como neste requerimento de 1941.

Nesse exemplo, a comissdo da festividade de S&o Jodo e de Sdo Pedro solicita do
Prefeito Municipal a licenca para a ornamentacéo da Praca 1° de outubro, a fim de se realizar

0 novenario em honra aos dois outros padroeiros, pelas dificuldades financeiras encontradas.

“IIm® Snr. Prefeito Municipal

A comissdo abaixo, tem a honra de comunicar a V. S. que tomou a seu cargo,
promover este ano, os tradicionais festejos nesta cidade, em louvor ao Glorioso Séo
Jodo e S&o Pedro, a realizar-se nos dias 22 a 29 de corrente; para 0 que requer a
V. S. licenca para ornamentacdo da praca 1° de outubro, como seja: barraca,
palanque, gradis, bandeiras e instalacdo elétrica para (1000) mil velas distribuidas
em 65 lampadas, como assim, a respectiva ligagao.

21 Cf. MAUES, Raymundo Heraldo Maués.op. cit. p. 63.
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Contando com o deferimento de V. S. , esperamos 0 v0sso generoso e valioso
concurso, visto a dificuldade que tem a diretoria de enfrentar para a realizacdo
destes festejos.

Braganca, 03 de janeiro de 1941

Benedito (...)
Jalia Faria (...)”

Administrava a festividade de S&o Benedito a diretoria composta por D. Irineu
Joffily, arcebispo metropolitano de Belém, como abaixo se apresenta. Figura proeminente
desse triunvirato se tornara o rico comerciante do ramo farmacéutico, politico e grande
incentivador cultural, Jodo da Cruz Pacheco®, o que o credenciou, inclusive, a concorrer ao
cargo de Prefeito de Braganca, sendo eleito e ndo tendo a oportunidade de assumir, desistindo
em seguida, de lutar pela fungéo publica.

“Pela presente havemos por bem nomear uma Comissdo composta do Rev.° Cénego
Luiz Borges de Salles e dos Srs. Jodo da Cruz Pacheco, Pedro Alcéantara da Costa e
Jodo Raymundo Pereira, para, com todos os poderes, inclusive de agir em juizo
administrar o patrimonio da Irmandade de S. Benedicto de Braganga, zelar a sua
Egreja e fazer a respectiva festa.

Esta valera em quanto ndo mandarmos o contrario.

Belém, 4 de fevereiro, de 1926.

+ Jo&o Joffily — Arcebispo do Par&”?

Essa diretoria € mantida no comando das manifestacdes até a transferéncia de
domicilio de Jodo da Cruz Pacheco, um dos procuradores, para a cidade do Rio de Janeiro.
Anos antes das tensdes rebeldes em torno da luta cultural que se travou em Braganca, o Jornal

do Caeté noticia, em 1934, a surpreendente morte deste ex-procurador da irmandade.

22 Conforme Jornal do Caeté, de janeiro de 1934, o Sr. Jodo da Cruz Pacheco foi um grande incentivador da
fundacdo de clubes recreativos em Braganca, dos quais citamos “O Vale Quem Tem”, o “Esporte Clube
Bragantino” e a “Assembléia Bragantina”. Ainda serviu como lider do comércio da cidade e VVogal do Conselho
Municipal de Braganga. Em 1933 teve de transferir domicilio e residéncia para a capital federal a época (Rio de
Janeiro), para aonde seu Unico filho, Osvaldo Newton Pacheco se tornou aluno da Escola Naval, deixando como
empreendimento a organizada e conceituada Farmacia Dr. Maya, depois que veio a se tornar propriedade da
firma Ramos & Cia.

%% Portaria n° 2, de 4 de fevereiro de 1926, de D. Irineu Joffily, encontrada no primeiro Livro de Tombo da
Prelazia, a pagina 78.
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E de se notar que a figura do procurador ja se encontra bastante evidenciada a
época, mesmo nao sendo a principal autoridade da confraria, um outro “dono” de S&o

Benedito.

“Faleceu no Rio de Janeiro um dos maiores amigos”

A nossa cidade rendeu, ... 3 do corrente as homenagens péstumas 4 meméria
de seu amigo Cel Jodo da Cruz Pacheco, falecido na cidade do Rio de Janeiro, no
dia 2 do corrente, as 15 horas.

Em cada face daqueles que privaram do convivio amistoso do Cel Jodo da
Cruz Pacheco transparecia a magua da noticia daquele desenlace...

Também, era presidente da festividade do Glorioso S&o Benedito & qual
emprestou todo o ardor de seu devotado entusiasmo, para o esplendor dessa
festividade. Vimos como estdo contristadas as MARUJAS, que ndo mais verdo a
personalidade ensinuante de grande amigo Cel Pacheco”.

Como sucessor na funcdo de procurador, assume o Flodoaldo de Oliveira
Teixeira® nomeado pelo administrador apostélico monsenhor Francisco Richard, em 16 de
dezembro de 1934. Este presidiu a Irmandade até sua morte, em 28 de margo de 1950 e se
tornaré figura principal na interface com o bispo barnabita anos mais tarde.

Para arregimentar ainda mais nossos propdsitos, Cezar Pereira, literato
anteriormente comentado, nos deixa para citacdo, um importante folheto com as notas
historicas acerca do Cirio de Nazaré em Braganca, devocao introduzida pelos barnabitas para
substituir a de Nossa Senhora do Rosario. Notas que sdo importantes serem analisadas, ja que
consignam a participacdo dos barnabitas introduzindo valores e designios da romanizacéo,
além de suas festas patronais maiores e onde detinham mais poder de decisdo. Nelas, comenta
que desde a fase republicana, até 1906, a festividade de Nossa Senhora de Nazaré ja vinha
acompanhando a de Belém, realizada no segundo domingo do més de novembro, porém
reduzida a oito dias.

Foram instituidores do Cirio em Braganca o casal Antonio e Maria Rosa
juntamente com o comerciante local Fabio de Lira Lobato®, residentes na cidade. A festa era

realizada na Igreja de Sdo Benedito, em procissdo que ia a antiga (depois demolida) Igreja de

24 Nascido a 22 de dezembro de 1891, filho de José Veloso Teixeira e Catarina Teixeira, Flodoaldo Teixeira foi
nomeado procurador da IGSBB no ano de 1934, ap6s a morte de Jodo da Cruz Pacheco. Por informacédo verbal
da vilva de Flodoaldo, Sra. Carmem da Silva Teixeira, pioneira do Apostolado da Oragdo na Pardquia de Nossa
Senhora do Rosario e falecida em 22 de maio de 1999 (aos 104 anos), tivemos a informagdo que toda a
documentacéo acerca desse periodo e que estava em seu poder foi entregue a Diocese por solicitagdo do bispo
Dom Miguel Maria Giambelli. Nunca tivemos acesso a essa documentacao.

%> Nao encontramos outras informacdes necessérias a pesquisa mais detalhada dos sujeitos aqui citados.
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Sao Jodo Batista, no bairro da Aldeia. No dia seguinte, saia de l& a procissao com a imagem
da Virgem de Nazaré.

Era muito querido em Braganca, a época, 0 bragantino e vigario, cdnego Miguel
Joaquim Fernandes, nascido em 1814%°, de origem humilde e que conquistou a devocio de
varias autoridades, familias e membros das irmandades religiosas da cidade. Com o seu
desaparecimento, o arcebispo Dom Francisco do Régo Maia é obrigado a encaminhar os
missionarios barnabitas, chefiados pelo padre Paulo Maria Lecouriex, de nacionalidade
francesa, como vigario, auxiliado por padre Floréncio Dubois e dos italianos Eduardo Beda,
coadjutor da paréquia e Carlos Maria Rossini, insigne musicista que liderava um coro de
meninos e meninas na Igreja Matriz.

Com o falecimento do padre Borges, em 09 de janeiro de 1904, também
desempenhando a funcdo de senador estadual “declaradamente defensor das idéias do Partido

Liberal, ao qual prestou relevantes servicos”?’

, 0 arcebispo doa o prédio onde morava Borges,
no canto onde hoje se localiza a Praga da Bandeira, centro de Braganca, para onde foram
residir os padres barnabitas recém-enviados a cidade.

Até 1906, a festa nazarena teve prosseguimento celebrada pelo padre Floréncio
Dubois. Com as dificuldades de comunicacdo com Belém, ja que o Unico caminho era a via
férrea de Braganca, os barnabitas retornam a capital, dando por encerrada, momentaneamente,
sua administracdo da paroquia.

Apos o decreto das resolugdes do Concilio Plenério Brasileiro, publicados em
reunidao dos padres barnabitas, outra vez presidida por Eliseu Coroli, e distribuidas em
circular, os assuntos séo debatidos e veiculam-se como os preceitos a serem aplicados onde 0s
centros de devocdo merecessem o trabalho, para aumentar a fidelidade as novas regras,
abandonar os antigos costumes e inculcar no povo (especialmente os participantes dessas
festividades) o zelo pela obra missionaria dos barnabitas, a obediéncia a seu dominio e a
escrituracdo dos recursos angariados.

No aviso, citado abaixo, as idéias e proposi¢oes conciliares, facilmente absorvidas

pelo Clero barnabita, se apresentam como a Unica medida a ser implantada em curtissimo

?® Noticia colhida do jornal semanal O Caeté, ano 1V, n° 2, de 10 de janeiro de 1904, que registra o falecimento
do cénego Miguel Joaquim Fernandes, na comunidade do Almoco, zona rural de Braganca.

27 Cf. O Caeté. op. cit. p. 2. Entre muitas informagdes do noticioso, ouvimos depoimentos sobre cal(nias contra o
cbnego Miguel, acerca de um suposto relacionamento dele com sua escrava de nome Leocadia (homdnimo
encontrado nas péaginas de registro dos membros da Irmandade do Glorioso S&do Benedito de Braganga —
IGSBB), do nascimento de um filho desse relacionamento e de uma suposta praga rogada pelo velho sacerdote
contra a “falsa” acusacdo foram fatos colhidos em relatos orais, ndo podendo ser confirmados em fontes
documentais.
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espaco de tempo, no que tange, especialmente, ao controle dos centros de devocao populares,
que eram muitos no territorio da Prelazia do Guama e mais fortes na cidade de Braganca.
Essas prescricdes ndo sO intermediaram o contato desse Clero barnabita com o
Concilio Plenério Brasileiro, de onde emanaram as regras, mas se torna um instrumento
veicular de controle, cumprimento e regulacdo das relacbes entre os catdlicos e seus
dirigentes, aceitacdo de uma realidade que ndo abarcava a pluralidade local, como a influéncia
dos povos indigenas, as manifestacbes culturais e, sobremaneira, o controle das festas
religiosas nas maos do laicato, dos dirigentes das numerosas irmandades religiosas a que

tivemos noticia nos mais diversos reconditos da antiga prelazia.

“AVISO
Os Bispos Brasileiros reunidos em Concilio decretaram:

1°) — Nenhum Padre pode admitir como Padrinho de Batismo ou de Crisma os
amasiados, unidos s6 civilmente, os macons notérios e as senhoras néo
decorosamente vestidas. (Decretos 175 e 188).

2°) — Os Padres devem explicar aos fieis que a solenidade das festas e devoc¢Bes ndo

consistem no arraial, nos fogos e nas girandolas, mas sim na frequéncia dos

Sacramentos, na assisténcia a Missa, as funcGes religiosas e ao catecismo e no

exercicio das virtudes cristds. Portanto em ocasido das festas:

a) os Padres e as Diretorias devem fazer todo o possivel para que as festas nao
sejam profanadas com bailes, cachaca e jogos de azar; devem outrossim tirar
toda solenidade & Missa e as sagradas funcdes se tais abusos verificarem no
proéprio arraial. (Decr. 357).

b) A banda de musica e os musicos, que na vespera da festa tocarem em qualquer
baile, ndo poderdo ser admitidos a acompanhar a procisséo e muito menos tocar
na Santa Missa. (Decr. 407).

3% — As Diretorias das festas devem ser nomeadas pelo Vigario, conforme
autorizacao do Snr. Bispo Prelado, e as mesmas devem no prazo previamente fixado
prestar contas de todas as esmolas arrecadadas e de todas as despezas feitas.
(Decr. 358).

4% — N&ao podem receber sepultura cristd os protestantes, 0os magons, 0S
escandalosos, salvo se derem sinaes de arrependimento antes da morte. Nenhum
Padre por motivo nenhum pode acompanhar o enterro. (Decr. 350).

59 — Os Padres devem oportunamente lembrar aos fieis que os cristdos que
pretendem constituir familia com o amasiamento ou com ato civil sem receber o
santo sacramento do matrimonio diante do altar de Deus vivem em horrivel e
vergonhoso pecado mortal. (Decr. 280).

(Nota) Estes decretos foram discutidos e formulados no 1° Concilio Plenario
Brasileiro realizado no Rio de Janeiro em julho de 1939, sob a presidéncia do Exm°
e Revm® Snr. Cardeal D. Sebastido Leme, na qualidade de Representante do Santo
Padre o Papa Pio XII. A augusta Assembléia estudou demoradamente, com a
profunda competéncia com que abrilhantaram tantos venerandos e beneméritos
Bispos, os diversos assuntos relacionados com o progresso da religido cat6lica no
Brasil e com o bem espiritual dos fieis. O magno Concilio demorou-se no estudo e
também na oracédo, e s6 depois de tdo digna preparacdo, passou a tomar as mais
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graves deliberagBes, ouvindo somente a voz de sua consciéncia e consultando
exclusivamente a gldria de Deus e o interesse espiritual das almas. Seus Decretos,
aprovados pela Santa Sé, foram promulgados pelo Exm® e Revme Snr. Cardeal D.
Sebastido Leme em 7 de setembro de 1940 e entram em vigor aos 7 de marco do
corrente ano. Recomendamos encarecidamente aos nossos queridos filhos da
Prelazia de Braganca de tomar conhecimento dos Decretos emanados da mais
augusta Assembléia Brasileira e de os cumprir com grande respeito e devogdo, afim
de promover realmente o progresso de nossa Santa Religido e a salvacéo eterna de
nossas almas.

A todos os nossos amados filhos a nossa béncao.

Braganca, 1° de marco de 1941,

Com relacdo a esse ponto em especial, os padres barnabitas reuniam-se em
conselho presbiteral por diversas vezes, fato confirmado a guisa dos tombos registrados pelo
préprio padre Eliseu Coroli. Nessas reunides eram atualizados quanto as direcdes a serem
seguidas pela Igreja, oriundas do Concilio Plenério Brasileiro, no que diz respeito a unidade
desta reforma e quanto ao pensamento unico, palavra unica, a ser ministrada no controle das
festas religiosas e de outros aspectos constantes da religiosidade local.

Um ano depois, avaliando a aplicacdo das decisbes emanadas do Concilio
Plenério Brasileiro, os registros da reunido de 2 de fevereiro de 1942 sdo bastante
elucidativos. Tornava-se um impasse a ser resolvido, mesmo com o dialogo com as
autoridades, como se percebe nas festas de Braganca e Sdo Miguel do Guama, onde o jogo de
azar era promovido com o aval dos administradores.

Além disso, a nomeacdo das Diretorias deveria ser de algada dos vigarios, que a
escolheriam, certamente, entre os que de perto seguiam suas ordens e demonstrassem zelo e
cumprimento fiel aos designios dos barnabitas, em nome da Igreja Catolica.

Quanto a posse das capelas, muitas delas construidas antes da chegada dos padres
(como em Braganca), deviam ser resolvidas com o tempo. As circunstancias determinariam o
comportamento dos vigarios, experimentando agdes de controle e percebendo como se

comportava a populacdo quanto a suas decisoes.

““c) quanto as DIRETORIAS DAS FESTAS que devem ser nomeadas pelo Vigario e
prestar contas aoc mesmo do movimento financeiro: é preciso regularizar isto
também, com o andar do tempo. Por enquanto, porém, tal assunto ficara suspenso
onde houver alguma dificuldade na execucdo, até que se ponha em pratica o que
ficara estatuido relativamente a propriedade e bengdo das Capelas. Deu-se ja o
caso com o Pe. Carenzi que nomeou uma Diretoria que ndo foi aceita: observou S.
Excia. que cada caso devera ser resolvido de acordo com as circunstancias; pode o
Vigario fechar os olhos, mas nao esta sujeito a isto”.
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Concomitante a esse processo de instrucdo da hierarquia cat6lica nos preceitos da
romanizacdo emanada do Concilio Plenario Brasileiro e ndo obstante suas dificuldades de
aplicacdo, Dom Eliseu vai apoiar outros movimentos pastorais, como o Apostolado da
Oracdo, fundado na paroquia matriz, a de Nossa Senhora do Rosario (hoje a Sé da Diocese de
Braganca), a Pia Unido das Filhas de Maria, a Irmandade do Santissimo Sacramento, a
Cruzada Eucaristica e desenvolver projetos que pudessem dar uma cara nova a cidade e aos
municipios agora abrangidos pela Prelazia do Guama, especialmente os vinculados as obras
dos padres barnabitas, como a construgdo de suas residéncias fixas e a construcéo dos prédios
de suas escolas.

A primeira vez em que surge das paginas do Livro de Tombo da entdo Prelazia do
Guama o problema com a Irmandade de Sdo Benedito é em 1948, ano de diversas mudancas
nas atitudes de contraposicao frente a personalidade de Dom Eliseu Coroli.

Considerada por ele mesmo como “ato de rebeldia de muitos bragantino a sua

autoridade episcopal, por ignorancia da maioria e a falta de fé dos dirigentes™?®

, €ssa acdo é
fruto da intervencdo do bispo barnabita que em portaria, de 20 de novembro de 1948, extingue
o0 cargo de Procurador da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca (IGSBB), ja que
0S Novos estatutos aprovados e registrados garantiam a quem desempenhasse essa fungdo um
poder maior de decisdo e ingeréncia sobre 0s assuntos e patrimonios da festividade.

Essa portaria ndo € aceita pelo procurador Flodoaldo Teixeira nem pela Diretoria
da IGSBB, por julgarem que a irmandade ja era uma sociedade civil, de acordo com 0s
estatutos publicados no Diario Oficial do Estado, em 1947, e como tal isenta da autoridade
eclesiastica. Em consequiéncia disso, os padres barnabitas ndo apareceram na festa de S&o
Benedito em 1948. A IGSBB realiza assim mesmo os rituais da festa.

Dom Eliseu ainda tenta articular com os membros da Diretoria da Irmandade, em
carta circular destinada aos senhores Benedito Augusto César, Mario Antunes e Flodoaldo
Teixeira, de 24 de novembro de 1948, justificando com o Direito Canénico, demonstrando
certo ar de superioridade que lhe era peculiar em algumas oportunidades e, com uma
linguagem sutil, informando-lhes de sua autoridade e do direito de interferéncia que lhe era
natural, haja vista ser ele o bispo prelado. Um trecho da carta circular ja autoriza nossa

analise.

%8 Cf. COLARES, Terezinha. Presente em nossa vida. \VVol. 2. Brasilia: Gréfica do Senado Federal, 1988. p. 306.
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“Estimados amigos,

(...) SAo prescricdes do Direito Candnico que o Padre ndo pode ignorar e muito
menos infringir. (...) O que o predecessor no governo desta Circunscri¢do
Eclesiastica fez, o atual Prelado pode também fazer ou mudar ou desfazer. Deixei 0
atual Procurador no seu cargo durante muitos anos. Estarei eu na obrigagdo de o
deixar eternamente? Confesso que fiz mal em ndo renovar anualmente a nomeacéo,
conservando as mesmas pessoas ou mudando. Mas tenho a meu favor que sempre
pensei bem do atual Procurador.

E se agora suprimo éste cargo ndo é impelido por outros motivos que o de
exercer um ato de meu dever e de meu direito. Nao tenho criticas a fazer, nem
animosidades a satisfazer, nem interésses a patrocinar.

Mas o que é da minha algada — ou melhor do meu dever — é zelar (para) que
as festas religiosas — e ainda mais as grandes festas como é a de S. Benedito —
sejam feitas de acordo com as prescricdes candnicas em toda a Prelazia, maxime
em Braganca.

Portanto, a Diretoria de S&o Benedito deve ser nomeada ano por ano
legalmente isto é conforme as leis da Igreja: e é esta a finalidade da minha
Portaria.

Quanto ao mais, a Diretoria procure o Padre Vigario e com éle se entenda
sbbre os pormenores da festividade; faca a festa na data e nas condi¢Bes que
combinarem e depois dé a relacdo ao Prelado, preenchendo o formulario adequado.
(...) Reafirmo, a cada um de vds, meus Amigos, a minha estima, envio um grande
abraco e me escrevo cordialmente.

Dom Eliseu Maria Coroli
Bispo Prelado da Prelazia do Guama”

A irmandade beneditina “libertou-se” de uma posicéo subalterna quando percebe
que, sob as regras erigidas pela Igreja e defendidas pelos barnabitas, perderia o controle de
seus rituais e de sua cultura. Foi a partir dai que varios sujeitos importantes da cidade,
politicos, personalidades, comerciantes e profissionais liberais tomam a decisdo de registrar
oficialmente como associacdo a entdo Irmandade de Sdo Benedito, resguardando ndo s6 o
patriménio da mesma, como também a manutencao e controle do seu quadro social.

Essa estratégia, registrada no Diario Oficial do Estado em 04 de maio de 1947 (em
anexo), assinada por vinte e trés membros, é logo notada pelos padres, que tencionam agora,
sob um pretexto religioso, retomar a irmandade para o status de confraria, autorizada pela
Igreja Catolica.

O que realmente motivou a dita portaria foram os estatutos da IGSBB de 1947 que
sO se dizia “sociedade civil”, o que ndo foi aceito pelo bispo pois, segundo um boletim da
Acéo Catolica, intitulado “Desfazendo Callnias”, com a data de 03 de dezembro de 1948,

“uma Sociedade civil, ndo pode tratar de festas religiosas nem de administrar uma Igreja”
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(COLARES, op. cit. p. 308). O que pretendiam os padres era que a Festa de Sdo Benedito se
ajuizasse aos moldes das outras festas religiosas, sem a presenca dos padres barnabitas.

Mais diretamente nesse aspecto é preciso explicar os fatos que antecederam o
momento da luta mais acirrada entre as partes (Irmandade e Igreja), pelo marco temporal
estabelecido na pesquisa e pela préopria diversidade desses fatos, que podem nos levar a
compreender como se deram essas apropriagdes e como se interpretaram esses momentos.

Desta forma, e com o pensamento firme nos propositos da romanizacdo e da
aplicacdo de suas medidas, o controle sobre as contas e o patrimonio das festas realizadas
pelas dire¢bes das irmandades religiosas, comeca a incomodar ainda mais os seus dirigentes,
todos leigos e de certa forma ligados aos padres.

Um interessante telegrama de Armando Bordallo da Silva e de Luiz Paulino dos
Santos Martires deve ter causado enfurecimento desmedido na personalidade do bispo Coroli.
Em ordem cronoldgica, o encontramos anexados ao Livro de Tombo da Prelazia. Nele,
Armando Bordallo e Luiz Paulino consideram desrespeito o fato de o bispo interferir de modo
a criar um ambiente desfavoravel com a IGSBB, saindo em defesa do que chamam de
patriménio historico e tradicdo bragantina. Ja nos é conhecida, por este estudo, em parte
anterior, a querela entre o bispo Coroli e Armando Bordallo. Vamos ao telegrama:

“Informamos vossa pretensdo acambarcamento da Irmanda Gloriosa [sic] S.
Benedito Braganga vg patrimonio histdrico nossa terra vg lembramos novamente
Vossa Reverendissima abandonar semelhante atitude para ndo granjear repulsa
reacdo nossa gente defesa honra tradi¢des bragantinas pt Respeitosamente
esperamos sirva esta sugestdo criar ambiente respeito mituo deve existir pt Rps.
Saudac0es™.

Em 1948, a criacdo de um formulario proprio, onde se devia registrar todo o
acervo de contas e 0 recebimento de esmolas, ajudou o controle e a visualizagdo do que era
arrecadado nas festas. Além do mais, é de se notar que os proprios dirigentes ndo procediam
dessa forma, o que ainda mais legitimaria a existéncia dos formularios, que ndo encontramos
em mateéria, apenas nos registros do volume Il dos tombos da prelazia, que abrange de 1947 a

1956, em circular aos padres de 29 de junho de 1948.

““Carissimos padres,

Merecem ser lembrados na préxima reunido dos Padres o0s seguintes assuntos:
DIRETORIA DAS FESTAS E SALDO DAS IRMANDADES:

A meu ver, a solucdo mais simples e mais eficaz é a que apresentei oralmente na
visita pastoral no coméco do corrente ano. Isto é exigir o preenchimento de um
formulario que ja foi impresso em numero limitado de exemplares para
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experiéncias. Basta examinar o formuldrio para constatar as vantagens que
proporciona e 0s inconvenientes que evita. Poderdo ser sugeridas modificacdes. Na
reunido se devera marcar o prazo para iniciar o uso obrigatério déste expediente.

D. Eliseu Maria Coroli
Prelado™

No mesmo ano, Dom Eliseu ajuiza no tombo.

“Novembro — 17 1) FESTAS: Adotou-se 0 FORMULARIO j& impresso. Os pontos
essenciais sdo:

1°) A Diretoria seja realmente nomeada pelo Padre e fique no cargo exclusivamente
um ano, embora possa ser nomeada novamente muitas vézes sucessivamente, porém
ano por ano.

2°) O balancete seja publicado e conte enquanto importa o saldo e onde esta.

Sao pontos secundarios que cada qual pode resolver como julgar oportuno: ter uma
Diretoria de obras; pagar a esta o vinte por cento de receita; aplicacdo do saldo;
nomear Tesoureiro um Padre.

As questBes: as capelas pagarem 5% a Matriz ou outra taxa menor; — impor uma
sancao a quem ndo preencher o formulario: ficaram adiadas.

O Padre deve procurar de proclamar a nova Diretoria — embora seja a mesma — no
dia da festa na Missa ou no encerramento.

Quanto ao balancete o Padre deve procurar que seja publicado na festa
imediatamente seguinte™.

Entre os principais empreendimentos de represalia feitos por Coroli, podemos
citar, além da proibicdo dos padres em oficiar os atos religiosos na festividade de S&o
Benedito, a transferéncia do local de saida da procissdo do Cirio de Nazaré de 1949, a partir
dos boatos que chegam aos ouvidos do bispo, de desordens, pelo fato da mesma procissao sair
da Igreja Matriz a capela do Instituto Santa Teresinha. Felizmente ou ndo, nada aconteceu. O
Cirio é pregado pelo Conego Leal, enviado da capital do Estado.

Em seguida, Dom Eliseu faz circular, em seu nome, uma nota de esclarecimento
as autoridades, principais amigos e familias tradicionais da cidade, ditas devotas de S&o
Benedito sobre a auséncia dos sacerdotes, sua pretensa volta e as condi¢bes concretas que
exige para que se efetive o seu retorno.

Nesta nota, ainda que sob o pretexto de se escrever “com singela cordialidade e na
forma mais simples”, o bispo discorre sobre o assunto, sobre a data da festa, demonstra sua
visdo acerca da Marujada e repassa, subentendidas no texto, as decisées do Concilio Plenario

Brasileiro quanto as festas religiosas.
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““1) PORQUE OS PADRES NAO REZAM MAIS MISSA EM S. BENEDITO, NAO
FAZEM A FESTA, NEM ENTRAM NESSA VENERAVEL IGREJA?

E porque com a publicacdo no dia 4 de maio de 1947 de novos estatutos da
Irmandade foi introduzida uma grande novidade no seio da mesma; os padres nédo
acharam mais naquela antiga Igreja a tradicional Irmandade e sim uma sociedade
civil. Os Padres nunca negaram a sua cooperacdo a Irmandade, mas ndo podem
reconhecer a sociedade civil porque seus estatutos sdo contrarios as leis da Igreja.
Todos os catélicos e muito mais os Padres tém obrigacdo sagrada de cumprir as
leis da Igreja mesmo com perigo de aborrecimentos e prejuizos. A tradicional
Irmandade religiosa podia ser erigida em ente juridico sem transformar-se em
sociedade civil.

2) QUANDO E QUE OS PADRES VOLTARAO A S. BENEDITO?

Os Padres estardo novamente em S. Benedito logo que se volte a antiga tradicdo
bragantina com sua Irmandade religiosa sem as novidades introduzidas em 1947. A
irmandade tradicional, tal como sempre existiu desde dois séculos em Braganca,
serd atendida prontamente, mesmo no corrente ano de 1949 se ela se apresentar
como Irmandade religiosa; e terd os Padres no altar de seu glorioso Santo elevando
preces, hinos, incenso e sobretudo o Sangue Divino de Jesus Cristo na Missa
Solene. Venha a Irmandade e tudo esta resolvido.

3) QUAIS SAO AS CONDICOES CONCRETAS EXIGIDAS?

Basta uma declaracdo legal com que a Irmandade, deixando de existir a Sociedade
Civil, assume o compromisso de cumprir todas as leis da Igreja, especialmente as
seguintes:

a) A Diretoria deve ser aprovada pelo Padre Vigario ou pelo Bispo, publicada do
altar do pulpito e transcrita fielmente nos programas da Festa.

b) Os livros devem ser apresentados ao Vigario e receber o visto.

c) As decisdes das assembléias gerais devem ser aprovadas pelo Bispo.

d) Uma da chaves da Igreja deve ficar nas méos dos Padres.

4) COM QUEM FICA O DINHEIRO E A ADMINISTRAGCAO DA FAZENDA?

O dinheiro e a administracao da fazenda ficariam com o tesoureiro da Irmandade
ou com quem os diretores quisessem. A lei da Igreja nédo exige a entrega do dinheiro
e dos bens, e sim tdo somente que sejam apresentados ao Vigarios os balancetes e
os livros devidamente documentados: nada mais.

5) E A DATA DA FESTA?

A Igreja nada determina sbre a data. Portanto pode ficar no dia 26 de dezembro.
Somente que a novena de S. Benedito ndo pode embaracar a novena de Natal que
deve ser celebrada na Matriz de 16 a 24 de dezembro. As duas novenas podem ser
celebradas em horas diferentes.

6) E A MARUJADA?

E uma demonstracio popular de fé e regozijo festivo, de cunho cristdo, em
tradicional homenagem ao glorioso S. Benedito. Mantenha-se, pois, a Marujada,
evitando qualquer abuso, conservando-se no esplendor de sua fé, na originalidade
tipica de seus trajes e nas devotas homenagens a S. Benedito.

EM CONCLUSAO: é necessario que se cumpram as sabias disposicdes da lgreja, o
que e conforme a secular tradi¢cdo genuinamente bragantina.

Quem n&o estara de acordo com o Bispo?

Todos os bons bragantinos, que desejam garantir para os séculos vindouros o
verdadeiro culto a S. Benedito, compreenderdo facilmente que é éste o caminho a
seguir.

Deus abéncoe a todos os verdadeiros devotos do glorioso S. Benedito™.
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Dando toda essa orientacdo, Eliseu torna publica a Braganca, de forma direta, as
decisbes do Concilio de 1939, ainda mais depois de ja ter de veiculado em toda a prelazia,
outros folhetos desde 1941 das novas regras que deveriam ser observadas nas festas
religiosas, com destaque ao “Decr: 358” (decreto), item 3°, que tratava das Diretorias das
festas, que, segundo o qual, deveriam ser fixadas previamente pela autoridade eclesiéastica,
ensejando ainda a prestacdo de contas regular do patriménio dessas festas, a copia das chaves
da Igreja de Sdo Benedito e a aceitacdo passiva da autoridade hierarquica catolica.

Uma outra nota, um dia antes do inicio da festividade de 1949, assinada por Dom
Eliseu é dirigida ao povo da cidade. Seu principio norteador se refere a um telegrama de
familias bragantinas, aceitando a publicacdo anterior de Dom Eliseu.

Aqui cabe uma ponderacdo nossa. Para um arquivo tdo bem organizado e
diversificado em seu leque temético, como o é o da Diocese de Braganga e para quem, a n0osso
exemplo, vasculhou e garimpou, com sucesso e esmero as fontes, desde livros de tombo a
registros mais pessoais e diarios do Arquivo Coroli, nunca antes vistos por outro profissional
de nossa area, suspeitamos da existéncia de tal correspondéncia.

Diz a nota:

“Padre na Festa de Sdo Benedito
Nota da Prelazia

Numerosas e distintas familias bragantinas assinaram um telegrama,
pedindo a presenca dos Reverendo Padres, na Festa do Glorioso S. Benedito e ao
mesmo tempo, pleiteando que a irmandade, cumpra as leis da Igreja de acordo com
a nota da Prelazia, de trés do corrente.

No idéntico sentido se expressaram por diversos modos e muitos devotos do
Glorioso Santo, fazendo sentir, claramente, que este € o anseio geral.

A Prelazia julga que tantas e tao dignas familias e tantos devotos constituam,
realmente, um penhor seguro de que a Irmandade de S. Benedito, em futuro
proximo, abandonando a qualidade Civil, voltara a ser uma verdadeira Irmandade
religiosa que sempre foi, cumprindo, tradicionalmente, as leis da Igreja.

Nestes termos, a Prelazia atende com satisfacdo ao anseio geral dos
catolicos bragantinos: os Padres irdo fazer a festa do Glorioso S. Benedito.

Ao mesmo tempo, a Prelazia atende com sincero prazer e agradece a todas as
familias e a todos os bons elementos catélicos, procurando, exclusivamente, o
louvor de S. Benedito.

Braganca, 17 de dezembro de 1949

D. Eliseu Maria Coroli, Prelado do Guama”.

E apds esse episodio, de concessdo e permissio por parte de Dom Eliseu, em
nome da Igreja, que o bispo vai acreditar na resolucdo do que denominou, a partir dai, em
seus escritos, de “questdo de Sdo Benedito”. Essa concessdo foi vinculada a reestruturacédo

segundo os cénones catdlicos, da Irmandade beneditina, ndo somente como orientacdo
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emanada pelo bispo, mas como uma atitude repleta de autoridade e prepoténcia,
condicionando a realizacao da festa a simples presenca dos padres barnabitas, num verdadeiro
acinte a populacdo de devotos do Santo Negro.

A partir dai, Dom Eliseu pareceu ignorar por muito tempo, os atos de rebeldia e a
desobediéncia dos devotos “irmédos de S&o Benedito”. Neste sentido, fazemos alusédo ao caso
ocorrido no Rio de Janeiro, levado a um conhecido processo, no Supremo Tribunal Federal,
da Irmandade do Santissimo Sacramento contra o bispo do Rio de Janeiro e contra o seu
direito sobre a dita irmandade.

Em dezembro de 1952, ap6s a promessa de membros da Irmandade de que fariam
as reformas necessarias no Estatuto da sociedade civil, Dom Eliseu se inclina a permitir a
realizacdo da festa religiosa. Fato ndo consumado. O Conselho Permanente da IGSBB manda
novamente a Assembléia Geral aprovar 0s estatutos.

Abrimos espacgo, neste texto, para uma de nossas personagens, agora da parte da
Irmandade, citado como um dos que aceitam participar da reorganizacdo do carater religioso
da confraria e de sua diretoria, nomeada pelo bispo. Trata-se de Raimundo Arsénio Pinheiro
da Costa, juntamente com Oscimar Fernandes, que passam a envolverem-se nos assuntos ao
lado do bispo, fingindo apoio conveniente, mas sempre recorrendo as resisténcias de manter
o carater civil da irmandade e proteger a posse sobre os bens que supostamente lhe pertencia.
Isso permitiu a realizacao da festa.

Esse outro “dono” de S&o Benedito, Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa nasceu
em Braganca, em 18 de agosto de 1918, filho de Jodo Batista da Costa e Honorina Pinheiro da
Costa. Como uma pessoa que fez parte da sociedade bragantina, Arsénio guardou algumas
caracteristicas peculiares aos chefes de familia, um lado sério, de defesa de tradicdes
familiares como dever sagrado, mas também cultivava um lado humoristico que é lembrado
por vérios de seus contemporaneos®.

Arsénio, como cidad&o, foi um homem que sempre procurava honrar sua familia,
cioso de seus deveres como esposo e pai de uma consideravel prole. Pelo comportamento
sério e equilibrado, mereceu reconhecimento e apoio de seus amigos, mesmo quando exerceu
o cargo de fiscal das ruas de Braganca. Na condicdo de funcionario publico municipal,

exerceu a funcdo de Fiscal Geral.

?® Dados recolhidos em intimeras horas de entrevistas com idosos, amigos préximos, marujos e com familiares
de nosso sujeito, realizadas informalmente, entre os anos de 2002 a 2004, especialmente no més de dezembro,
durante a realizacdo da festividade de Sdo Benedito.
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Na Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca (IGSBB), ganhou o apelido
de “filho de Sdo Benedito”. Seus amigos mais intimos costumavam dizer que quando 0s
devotos de Sdo Benedito lhe traziam galinhas, patos, perus e até suinos e bovinos, Arsénio
Ihes mandava colocar em seu quintal. No entanto, quando traziam cachos de pitomba, cocos e
outras frutas, Ihes aconselhando a entregar ao pacato Oscimar Fernandes, que era escrivdo do
Cartdrio do 2° Oficio a época, 0 mesmo citado acima.

Na politica, Arsénio militou durante algumas décadas sempre julgando-se um dos
representantes publicos da IGSBB e guardido da tradicdo da Marujada. Exerceu dois
mandatos de vereador, de 1971 a 1977 e como um de seus importantes requerimentos
solicitou do prefeito Anténio da Silva Pereira a construcdo do Matadouro Municipal na Vila
de Tracuateua.

Num de seus documentos de solicitagdo aprovado pela Camara Municipal, a
época de seus mandatos, requereu do Presidente da Republica, General Emilio Garrastazu
Médici, que determinasse a proibicéo da extracdo do palmito de acaizeiros, a fim de evitar que
as pessoas carentes da Amazonia viessem a ficar privadas de alimentar-se do acai.

Nosso sujeito, & semelhanca dos demais individuos, é dotado de uma memoria
historica, por isso, é compreensivel que se tenha fixado como um dos célebres combatentes do
bispo barnabita, transitando nos meios politicos e sociais, deixando marcas e decidindo, como
elemento social no controle da cultura sobre a identidade da Marujada, no periodo em que
atuou como Procurador e principal dirigente da Marujada.

Talvez nos encontremos na frente de uma personagem — sujeito histérico — que
mais tenha marcado o quotidiano do tempo em que as rebeldias contra a autoridade
eclesiastica foram levadas a cabo, nessa interface entre catolicismo devocional e catolicismo
oficial. Arsénio foi um dos “donos de Sdo Benedito”, por inimeras razées.

Sua forte personalidade, em varios episodios, ainda hoje é lembrada pelos que
acompanharam o longo processo judicial que envolveu as duas partes durante quase duas
décadas e testemunharam a grande decepc¢édo de ver o0 homem de voz forte e rouca e de porte
altivo entregar o patriménio da sua irmandade aos oficiais de Justica que reintegraram a
Diocese de Braganca na posse da Igreja, em setembro de 1988*. Mas esse assunto ficara

incompleto, por engquanto, aguardando outros tempos.

% Ainda no tempo da infancia, o historiador testemunhou o dia em que o auto de reintegracdo de posse contra a
IGSBB foi executado, no consistério da Igreja de Sdo Benedito. Com o procurador Arsénio, ainda jovem,
mantinha, pela familia que presta servicos na festividade ha varias décadas, uma relagdo de amizade.



124

Voltando a baila, com os desejos manifestos de manipulacdo da tradigédo cultural
do culto beneditino, encontramos um outro folheto da Acdo Catolica bragantina, na esperanca

de se chegar ao término da questdo tdo debatida e apresentada.

“Ano de 1954

Festa Religiosa do Glorioso S. Benedito
A Acdo Catdlica leva ao conhecimento das familias catdlicas de Braganca o
seguinte:

1 - Com a graca de Deus e a prote¢do do Glorioso S. Benedito, também, este ano a
festa do Santo, sera oficiada por sacerdotes catélicos. Portanto, seré festa catdlica.

2 — Tornou-se isto possivel pela boa vontade e compreensdo da maioria dos
membros do atual Conselho Permanente da Sociedade Civil, a chamada Irmandade
de S. Benedito.

3 — Os membros concordaram em dar todo apoio a Centenaria e verdadeira
Irmandade Religiosa de S. Benedito, extinta em mil novecentos e quarenta e sete,
reorganizada agora por vontade do Exm.° Sr. Bispo.

4 — E de conhecimento publico que, nesse referido ano, os Irmaos de S. Benedito
foram iludidos em sua boa fé, pois a antiga, tradicional e legitima Irmandade
transformou-se numa Sociedade Civil. Desta maneira, os Irmdos de S. Benedito
passaram a pertencer a uma agremiacao profana, mas nunca a uma sociedade
puramente religiosa, como deve ser uma Irmandade.

5 — O Exm.° Sr. Bispo, com a suprema autoridade que lhe compete, na Prelazia, em
assuntos religiosos, houve por bem nomear a Diretoria da Centenaria Irmandade
Religiosa, abaixo discriminada:

Diretor: Revm.° Pe. Expedito Maria Machado, Vigario

Procurador: Tomaz dos Santos Martins

Secretario: Professor Jorge Ramos

Tesoureiro: Almério Alipio da Luz

Mesarios: Dr. Simpliciano Medeiros Junior

Sr. Benedito César Pereira

Mario Queirés do Rosario

Sr. José Castanho

Sr. Cassiano Salgado

6- Esta Diretoria pediu, oficialmente, ao Exm.° Sr. Bispo de mandar os Padres
oficiar a solenidade do Glorioso Santo, unicamente, por serem eles 0s
representantes da Irmandade Religiosa, constituida pela autoridade eclesiastica.

7 — Vai aqui o apelo da Acao Catélica, convidando todo catélico a ingressar quanto
antes na verdadeira e legitima Centenaria Irmandade de S. Benedito™.

N&o sendo aceita pelos representantes da IGSBB que lideraram a transformagéo
do Compromisso religioso em estatutos civis, foram feitas diversas reunides entre as partes

visando retomar o didlogo entre as partes, na proposta de uma série de assembléias gerais
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onde se apresentariam a nova versao do texto estatutario e se votaria, entre os “irmaos de Sdo
Benedito” suas clausulas, inclusive as que provocaram o impasse.

E extremamente novelesca a situacdo em que o padre Miguel Giambelli, brago
direito de Dom Eliseu na questdo de Sdo Benedito, se encontrava. Disposto a renovar 0s
estatutos, ele comp6s uma comissdo que incluia o ex-prefeito e senador Lobdo da Silveira e 0
médico Douglas Abdon Braun, para promoverem as assembléias gerais de estudo e votacao,
listadas abaixo e copiladas do Livro de Tombo da Prelazia do Guama.

Padre Miguel registrou e grifou no Tombo os fatos e comportamentos novos
diante da crise entre os barnabitas e os devotos do Santo. Era o0 ano de 1955. Fazemos questédo
de citar toda o registro do tombo, para reforcar ainda mais o carater apreensivo do texto e
percebermos em seu desfecho a intencionalidade do bispo Coroli. Uma leitura interessante e

reveladora. Eis:

Janeiro — 2 — Primeira Assembléia geral da Irmandade de S&0 Benedito com a
finalidade de chegar a uma conclusdo da espinhosa questéo que desde 1947 lancou
0 desassossego entre os catélicos de Braganca — o ponto mais importante da Ass.
Geral era de mandar modificar os estatutos de maneira tal que essa centenaria
Irmandade, de Sociedade civil, fésse novamente reestruturada em Irmandade
Religiosa. Por ndo estarem presentes os dois tercos dos Irm&os quites ndo foi
possivel chegar a uma concluséo.

Janeiro — 9 — Sequnda Assembléia Geral da Irmandade S&o Benedito. Comegou as
14:30 hs. para terminar as 19:30 hs. houve fortes debates e muitos discursos.
Chegou-se também a realizar a votacdo entre os sdcios quites. Essa votacdo deu
maioria aos elementos esquerdistas, chefiados pelo Sr. Arsénio que preferiam que
“Irmandade” continuasse como Sociedade civil. Todavia por ndo estarem presentes
os dez por cento dos sdcios quites também a votagéo néo teve valor algum.

Janeiro — 16 — Terceira Assembléia Geral. Essa assembléia estava se anunciando
como muito barulhenta. Varias ameacas foram lancadas contra o Padre Miguel,
que estava na frente do movimento de querer reconduzir a Igreja Catolica essa
Sociedade civil que se apelidava de Irmandade de Sdo Benedito. Uma iniciativa
répida e oculta do Padre Miguel mudou por completo a situacéo das coisas, dando
grande maioria aos elementos bons. Foram escolhidos 160 pessoas catdlicas
resolvidas a sustentar a opinido da autoridade eclesiastica. Seus nomes foram
apresentados numa reunido ordindria do Conselho Permanente para serem
incluidos como s6cios da ““Irmandade”. Foi, na mesma reunido, paga a primeira
anuidade e o secretario incumbido de lancar logo ésses nomes no livro da
“Irmandade™.

Esse “golpe, como foi chamado pelo Dr. Lob&o da Silveira, paladino dos
esquerdistas, e de maneira tédo evidente que o Dr. Lob&o e o Sr. Arsénio, antes da
Assembléia Geral, procuraram o Pe. Miguel para virem a um acordo. Ficou
acertado que ja se tornava indtil qualquer votacdo por estar evidente a vitoria dos
bons. Concordaram com o Padre em abrir oficialmente a 3" Assembléia geral e
limitar-se a anunciar aos presentes o acdrdo ja feito entre as duas partes de
autorizar uma comissdo a mudanca dos estatutos de maneira tal que desaparecesse
de vez a Sociedade civil p/ reestruturar a legitima Irmandade religiosa. E assim foi
feito. Na Igreja de Sdo Benedito, repleta de ”Irmdos”, o padre Miguel e o Sr.
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Arsénio anunciaram o ac6rdo feito. Ficou entdo escolhida a comissédo que devia
modificar os Estatutos: o Padre Miguel e o Dr. Lobao da Silveira, deputado federal.

Outubro — 14 — Reunido do Conselho Permanente da Irmandade de S&o Benedito na
casa do Dr. Lob&o da Silveira. Depois de quase trés horas de debates todos os do
Conselho aceitaram os Estatutos apresentados pelo Padre Miguel. O procurador da
Irmandade ficou encarregado de fazer os proclamas necessarios para convocar a
Assembléia Geral no dia 30 do corrente afim de dar valor legal aqueles estatutos,
terminando assim a luta religiosa de quasi dez anos.

Outubro — 30 — Domingo, Festa do Cristo Rei. a) Assembléia Geral da Irmandade
de S&o Benedito. Essa era a assembléia preparada ha mais de ano e que devia dar
término ao ““‘caso de Sdo Benedito. Dom Eliseu tinha encarregado a questdo o
Vigario Geral, o qual desde outubro do ano passado ndo poupou meios para
resolver o caso.

Gragas a Deus, tudo agora estava bem encaminhado:
a) tinhamos recebido a autorizagdo para mudar os Estatutos (cf. dia 16 jan.)
b) tinhamos alcangado que aceitasse como guia dos novos Estatutos o Direito
Canobnico, tornando nula de pleno direito qualquer decisdo ou acdo contraria ao
mesmo (cfr. Art. 2° dos Est.).
¢) tinhamos alcancado que nos novos Estatutos constasse integralmente o n® 1643
da Pastoral Coletiva, que atribue ao Bispo nas Irmandades poderes superiores aos
do préprio Direito Canénico.
d) por ser a 32 Assembléia Geral reunida para resolver a questdo dos Estatutos, ndo
apresentava mais a exigéncia perigosa de contar com dois tercos, ou um décimo de
socios quites presentes, para suas resolugdes obter valor oficial.
e) tinhamos certeza de alcancar a aprovacdo da Assembléia Geral porque
contavamos com a maioria absoluta, devido sobretudo aos cento e sessenta sdcios
novatos que entraram em janeiro p.p. na Irmandade, a nosso pedido, para nos
ajudar na solucéo da questéo.

Uma outra faceta desta seria a influéncia do calendario da festividade beneditina
no quotidiano do bragantino. Joaquim Lobao da Silveira, um dos “donos” de Sdo Benedito e
gue escrevia cronicas nos jornais e revista locais, nos da uma pista quanto a esse argumento,
em interessante texto encontrado na revista Braganca llustrada, de dezembro de 1952. Um
texto, dentre varios outros®’, que ndo s6 precisa a grande pompa dada a festa pelos
bragantinos devotos de Sdo Benedito, mas, sobretudo, apresenta suas caracteristicas desse
povo. Uma data de festa religiosa que foi criada no calendario do povo, a partir da relagcdo do

povo com a festa.

“Vinte e seis de dezembro é dia grande. Dia grande de verdade. Dia de festa.
Feriado sem lei. Nao precisa. Todo o mundo sabe. Todo o0 bragantino deixa de
trabalhar. A folhinha ndo é encarnada. Nao precisa. Encarnada é a fita que as
marujas trazem nos chapéus. Encarnado é o coracdo de toda aquela gente cheia de
fé e de tanta devocdo. Encarnada é a folhinha que ndo existe, mas &, porque esta no
coragao.

3 Nos apéndices desta dissertacio encontram-se outros textos que pontuam essa questdo da fixacdo da data da
festa de Sdo Benedito, em Braganca, destacando os textos de Lob&o da Silveira, Jorge Ramos e Leandro Ferreira.



127

(-..)

E o grande Esperado, que é S&o Benedito, est no coracdo encarnado de toda essa
gente que mora e trabalha, luta e sofre no grande vale do Rio Caeté. Quem quiser
venha ver, quem ndo quiser também venha. Aqui existe um feriado que ninguém
decretou, que o governo ndo manda cumprir. E o feriado do coragfo. O povo foi
que decretou.

(--)

‘26 de dezembro’ — O dia do grande Esperado — S&o Benedito.””*?

No entanto, devido a influéncia politica de Arsénio Pinheiro, que se tornou
vereador da Cémara de Braganca, a sociedade bragantina solicitou e alcancou, em lei
sancionada pelo prefeito Mario Queiroz do Roséario, o decreto do feriado que marcaria o dia

26 de dezembro como consagrado a S&o Benedito, como se mostra na fonte abaixo.

LEI N° 760
CONSIDERA FERIADO MUNICIPAL O DIA 26
DE DEZEMBRO, CONSAGRADO AO
GLORIOSO SAO BENEDITO DE BRAGANGA.

A Cémara Municipal de Braganga, estatui e eu sanciono e publico a seguinte lei:
Art® - 1° - Fica considerado feriado Municipal, do corrente ano em diante o dia 26
de dezembro consagrado ao glorioso Sdo Benedito.

Art® - 2° - Cessardo todas as atividades comerciais, industriais e outros durante esse
dia.

Art® - 3° - Esta lei entrara em vigor na data de sua publicacdo; revogadas as
disposi¢des em contrario.

Determino, portanto, que seja por todos compridas assim inteiramente como nela se
contém.
Gabinete do Prefeito Municipal de Braganga, 9 de junho de 1960.

Mario Queiroz do Rosario
Prefeito Municipal

Publicado na Secretaria da Prefeitura em a mesma data.

Tomas dos Santos Martins
Secretario Municipal

A continuacdo do texto que encerra este tdpico, além de encerrar literalmente, no

Livro de Tombo, a questdo das assembléias organizadas para a reorganizacdo dos estatutos da

|33

IGSBB, revela as impressdes humanas de padre Miguel®®, de cumprir a obediéncia as ordens

2 SILVEIRA, Joaquim Lob#o da. “O Esperado”. Braganca llustrada. Braganca (PA). n. 9/10, 1952. p. 78.

%% Alguns boatos, que necessariamente permaneceram ao longo do tempo e que foram confirmados nas duas
dificeis entrevistas (2002 e 2004) que realizamos com o agora bispo emérito Dom Miguel Maria Giambelli, que
ja conta 96 anos, diziam que as ameacas daquela assembléia geral era de que pela forte personalidade do padre
Miguel e pelo rancor guardado contra ele por alguns membros da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de
Braganca, a assembléia que deveria servir para conciliagdo poderia ter final tragico, resultando na agressao ao
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de Dom Eliseu Coroli. Completa e finaliza o barnabita com uma expressdo muito triste e

pessimista dos eventos que estavam por vir.

Contudo, o Sr. Prelado, por um excesso de prudéncia, que lhe €
caracteristico, proibiu ao Padre Miguel de participar da Assembléia Geral ja
convocada.

O motivo que determinou o Bispo a essa medida foi o de constatar que o Dr.
Lob&o da Silveira, o Sr. Arsénio e o Oscimar, membros do Conselho permanente,
estavam procurando uns meios para salvar pelo menos algo da antiga autoridade
da Assembléia Geral destruida quase completamente pelos novos Estatutos. Achou
também Dom Eliseu que devia seguir o parecer de outros Padres que queriam que a
Irmandade de S&0 Benedito se destruisse completamente.

Quem traca estas linhas pode afirmar de, pouquissimas vezes em sua vida,
ter sido obrigado a fazer um ato de obediéncia tdo doido. Na manha de hoje quando
as 5,15 hs procurei ainda o Bispo para que me desse a resposta definitiva, a fim de
me orientar se avisar ou ndo o povo acerca da Assembléia Geral; ao receber suas
ordens negativas senti uma verdadeira agonia no meu coragdo. Nao tanto pelo
muito trabalho feito em véo, quanto pela prospectiva sombria de anos e anos de
nova guerra religiosa em Braganga.

E pensar que a palma da vitéria j& estava em nossas méaos!! Fiat Voluntas Dei!

Nos registros oficiais da Prelazia do Guama4, diversos outros acontecimentos
marcariam, a partir das concessdes do bispo Eliseu Coroli e das rebeldias dos dirigentes, o
quotidiano da luta entre a IGSBB e a Igreja Catdlica. Em seu vigésimo primeiro aniversario
de sagracdo episcopal, em 13 de outubro de 1961, a comemoracdo celebrada com um
programacao solene no Santuario de Nossa Senhora de Fatima, na Vila de Piabas (zona rural)
da inicio as visitas que o bispo faria a todas as pardquias do Guama, como marco inicial do
Concilio Ecuménico.

Como ja se tornara comum, antes dos meados de dezembro, para ndo assistir ao
“escandalo contra a Igreja, dado pelos seus fiéis de Braganca, na festa da ‘Sociedade Civil de

S3o Benedito’ 7

, ele se retirava a outras paroquias. Naquele ano, o destino seria a paréquia
de Vizeu.

Aos quarenta e cinco anos de vida sacerdotal, em uma das suas freqientes
entrevistas na Radio Educadora, Dom Eliseu foi alvo de inimeras manifestacdes de estima e
de reconhecimento por parte de vérias entidades civis e religiosas, de varios professores e

estudantes bragantinos, dos seus funcionarios, do governo municipal, prestigiando a data. Para

religioso. Outro boato é o de que a desarticulagdo pretendida por Arsénio Pinheiro e Lobéo da Silveira nunca
chegou ao conhecimento do bispo Coroli, por sua intensa lida no Instituto Santa Teresinha e na formacéo
espiritual de sua congregacdo de irmas missionarias.
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ele, talvez, transparecesse uma reparacao publica a ofensa sofrida quando ele perde uma de
suas missionarias por “rebeldia” as suas ordens pastorais como fundador da Congregacéo das
Irmés Missionarias de Santa Teresinha.

Em seus arquivos, encontramos 0s documentos inéditos de 27 de marco de 1969,
nos quais o bispo resolve propor contra a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, o
processo judicial para a reintegracdo de posse da igreja (templo). No texto manuscrito, ele
explica que os responsaveis da IGSBB no intuito de se subtrairem a autoridade da Igreja “a

quem sempre estiveram submissos™®

, resolveram através de uma reunido irregular de
Assembléia Geral, transformé-la em Sociedade Civil. No entanto, continuaram a praticar o
culto de Sao Benedito, seu padroeiro, como antes.

Mantendo a fisionomia religiosamente tradicional, pois foi organizada em 1798
para o culto catdlico, a Irmandade sempre esteve ligada a dire¢do e responsabilidade do
Ordinario do lugar. Para o bispo, “a transformacdo da Irmandade (por mero capricho de
alguns membros) em sociedade civil, constituiram-nos em verdadeiros usurpadores”®. De
acordo com esse pensamento, os leigos apossaram-se do templo, dos bens e do nome da
IGSBB entrando em conflito direto com a Prelazia do Guama.

De nada valeu todos os empenhos de ambos os lados, desde 1948, para resolverem
a contenda dos Estatutos registrados em 1947 sob o aspecto civil. Os dirigentes da irmandade
obstinaram-se em ndo mais conciliarem-se com o0 bispo, incutindo publicamente no
pensamento e comentérios gerais da populacdo® que a Igreja se posicionava contraria &
irmandade como se apresentava agora, ndo escondendo o inconfessavel proposito de
administrarem o patriménio financeiro da irmandade, conseguido pelas esmolacbes e pela
realizacdo anual de sua festividade patronal.

Embora reiterados por inimeras correspondéncias dirigidas pelo bispo Coroli,
pela Acdo Catdlica e por diversas outras personalidades, os dirigentes da Irmandade
persistiram radicalmente no firme desejo de continuarem na posse da Igreja e mantendo o
caréater civil e juridico da entidade agora desvinculada do religioso.

Em carta destinada a Dom Eliseu e & populacdo em geral, o Procurador Arsénio
Pinheiro expressa ndo reconhecer a autoridade da Prelazia sobre a Irmandade, pois se tratava

da recusa dos representantes da Igreja Catdlica em ndo oficiarem os atos religiosos da

3 Impressdes pessoais de Dom Eliseu, documento do Arquivo Coroli, no Instituto Santa Teresinha.

% idem. . 1

% id. ibid. f. 1 et. seq.

37 \arios entrevistados foram unanimes ao deixar esta impressdo em seus depoimentos, recolhidos em entrevistas
de 2002 a 2004.
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festividade. Sem essa possibilidade, afirma Arsénio, “a sociedade chamaria rezadores para
fazerem as novenas”®®. Manter-se-ia o controle j& estabelecido pelos leigos e dirigentes da
Irmandade, o que seria recebido como uma afronta e rebeldia pelo bispo barnabita: um
exercicio de forca da parte de Arsénio Pinheiro, sem aceitar a imposi¢do das regras que
vinham de Dom Eliseu.

A perda do controle por parte da Igreja, inclusive de suas atitudes, explica a
emergéncia da forca dos que representavam ndo somente o lado antagénico, mas a cultura
popular manifestada na festividade e na Marujada, e até porque seus principais sujeitos —

marujas e marujos — ndo podiam intervir nessas querelas, por estarem a margem delas.

Foto 8: Maruja e menino, pertencentes as familias Rodrigues e Ferreira,

tradicionais em Braganca, na festa de S&o Benedito, em 1968.

e A L
Fonte: Acervo da familia Rodrigues.

As relacBes sociais e mesmo os rituais da festividade ndo estariam mais submissos
ao controle e a direcdo da Igreja. Tem-se, assim, uma cultura popular bragantina sobre a qual
a Prelazia do Guama tem muito pouca autoridade e ingeréncia, passando a tratad-la como

permissiva e perniciosa a seus projetos. Um resultado disso foi a intensificacdo da adesdo e da

% Neste item, retiramos uma frase da carta assinada por Arsénio Pinheiro, constante nos arquivos pessoas de
Dom Eliseu, hoje pertencentes ao Arquivo Coroli, no Instituto Santa Teresinha
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participacdo da elite e da classe média bragantina aos quadros da Irmandade e ao patrocinio
das festas de Sdo Benedito, favorecendo seus divertimentos profanos, em contraposicéo direta
ao bispo.

Falecia, entre os representantes da Igreja e membros do Conselho Paroquial,
qualquer desejo ou possibilidade de integracdo e manutencdo do dialogo aberto com o
Conselho Permanente “de Sdo Benedito”, mesmo porque desde o ano de 1954, a situacdo de
retomada do controle da IGSBB — com a volta ao carater religioso e modificacdo dos
Estatutos civis — liderada pelo entdo padre Miguel Giambelli, foi desautorizada por Dom
Eliseu Coroli, que agora deixava nas maos da Justica a resolucdo da espinhosa questdo, o que
se determinou no processo movido pela Prelazia contra a Irmandade e que durou de 1969 a

1988, sendo resolvido somente na ultima apelacdo desta ultima, em instancia federal.

2.3 Os significados rituais e Antropologia na festa de Sdo Benedito em Dedival Brandéo

O estudo das irmandades leigas mereceu por historiografia mais recente, oriunda
dos proprios quadros da Universidade Federal do Pard®® uma leitura atenciosa, fruto de
pesquisas sérias e que possuem um estilo e um referencial metodoldgico eficaz nas
elucidag6es, contribuicdes, metodologia e suporte de fontes capazes de reconstruir seus
cenarios e ate de expor perante a disciplina historica suas premissas conclusivas.

Dedival Branddo da Silva nasceu em Monte Alegre, no Para, e desde 1960 reside
em Belém, onde se licenciou em Histdria pela UFPA em 1979. Em seguida, cursou Letras e
habilitou-se em francés em 1983. Dai em diante, cursou especializacgdo em Teoria
Antropolégica também na UFPA, com poés-graduacdo em Antropologia Social na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul em 1990, sendo do quadro docente da UFPA,
publicando varios trabalhos sobre folclore e culturas populares, além de artigo que tratam,
inclusive da Festa e da Marujada de S&o Benedito em Braganca®.

% Ver por exemplo em FIGUEIREDO, Aldrin M. de. Os Reis da Mina: a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos no Para do século XVII ao XIX. Belém: Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.
Série Antropologia v.9, n.1, 1994,

“ Entre seus trabalhos, destacamos Etnicidade na cultura popular: a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de
Braganca (1988), A feira livre de Braganca: historia e estratégias culturais e Educacdo e Cultura na Amazbnia
Brasileira: a feira livre de Braganca como experiéncia de pesquisa do cotidiano na escola.
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O livro Os Tambores da Esperanca e o primeiro do autor a ser publicado, pela
Falangola Editora, a quem constitui como parte da construgdo que aqui delineio sobre a Festa
e sobre a Marujada de Sdo Benedito de Braganca.

Em seu livro, Dedival Branddo da Silva traga, em trezentas e duas péaginas, um
estudo antropolégico levando em consideracdo a simbologia, os significados e a estrutura das
comemoracdes em torno do culto a Sdo Benedito como um dos espacos da re-significacdo dos
sujeitos sociais, nos conceitos de ritual, religido, identidade e cultura popular.

Na pesquisa publicada, Dedival aborda duas correntes metodologicas: de um lado,
para explicar os bens culturais simbolos da festividade como produto social e, de outro, a
significacdo desses simbolos, bens, através de possibilidades individuais e coletivas na
Irmandade e na Marujada de Braganca.

No caso, a partir do primeiro capitulo — “Ritual, Representacdo e ldentidade” —
suas analises compreendem os sistemas simbolicos — entre os quais no campo da cultura e da
historia — sem negar-lhes certo grau de autonomia especifica na medida em que o autor
percebe nesses sistemas apenas as manifestacdes mais tipicas da ideologia dominante ou
dominada, mesmo em cenarios sempre conflitantes da Igreja versus Irmandade, que une 0s
sujeitos sociais e que estdo por tras de conflitos sociais pelo poder dentro da festa beneditina,

as vezes escapando a certas peculiaridades caracteristicas desses segmentos sociais.

“Trato o ritual enquanto substrato da identidade. Tento mostrar como a questdo da
identidade e do ritual aparecem no pensamento de varios antrop6logos. Ao mesmo
tempo, procuro ndo dissociar as praticas ritualisticas das praticas cotidianas, pois
somente assim podemos de fato reconhecer os rituais como engendrados pelo
sistema social.” (p. 11)

Nas manifestacOes beneditinas de Braganca ndo podia ser diferente. Nem menos
intrigante. Os sujeitos, no seu coletivo social — a Irmandade — sé se manifestam por um
conjunto de rituais de identidade e de identificacdo, seja por promessa, seja por tradicdo do
culto catdlico (devocdo), retirando dele (aqui o individuo) as experiéncias em certos

momentos da anélise antropoldgica e sociolégica®.

“Para Cassirer ndo existe, com efeito, o homem nao-simbdlico. Isto me remete,
alids, & condicéo de que tudo na sociedade humana é constituido de convencdes, de
“acordos™ convencionais, onde a idéia do simbolico atravessa todas as dimensdes

L \er referéncias como as de Cassirer, Lévi-Strauss, Geertz e Malinowsky, a quem dedicamos certa leitura e
tempo para concordancias e negativas.
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da vida social. E esta capacidade de simbolizagdo do homem, alias, que permite o
aparecimento da cultura humana.” (p. 14)

Ou ainda na passagem abaixo.

“(...) os grupos se definem por oposi¢do uns aos outros. E isso é o0 que sugere a
citacdo anterior (cf. Lévi-Strauss, 1986, p. 132). Portanto, a identidade que se
constroi com o totemismo ndo é, conseqiientemente, para dizer que 0 grupo se
assemelha ao totem, mas que esse grupo se difere, se opde ao outro grupo,
estabelecendo ai, a criacdo da prépria diferenga.” (p. 15)

Porém, na segunda metodologia utilizada pelo autor, uma negligéncia a nosso ver
ocorre em sentido inverso. As relacdes de dominacdo entre os agentes sociais numa dada
sociedade e num dado momento histdrico sdo preteridas por completo na razdo em que toda a
producéo cultural — e mesmo a material — terminam por reduzir-se a um paradigma
estruturado (o ritual), no qual se privilegiam somente as relacbes de comunicacdo e
significacdo, no caso, inserido no ritual da Marujada e no conjunto da festa em si.

Neste intento, é interessante um recurso metodolégico de E. P. Thompson, em seu
artigo “Folclore, Antropologia e Historia Social”, no que diz respeito ao objeto de estudo dos

antropdlogos.

“Com efeito, trata-se daqueles aspectos de uma sociedade que aparenta ser t&o
inteiramente “‘naturais” aos seus contemporaneos que, usualmente, acabam
deixando registros histdricos imperfeitos.” (p. 15)

Tratando mais especificamente do segundo capitulo — “As Irmandades como
forma de Organizacdo da Sociedade Brasileira” — para uma analise pertinente do catolicismo
popular e devocional, no exemplo da Irmandade de Sdo Benedito, da Vila de Braganca, no
século XVIII, o autor discorre uma visdo global de como se desenvolveu e se gestou o
catolicismo no Brasil e de como a religido pode ter sido o ponto de encontro entre mundos
diferentes: o dos senhores e 0 dos escravos, sempre numa dicotomia perigosa e que as vezes

superlota suas abordagens.

“Vemos, assim, como a Amazonia se incorpora a Europa. E como a Irmandade de
Sao Benedito surge a partir da formacao de um razoavel contingente populacional
que se fixa a terra, impingindo ao fendmeno da Irmandade uma caracteristica
essencialmente urbana, além de funcionar como mecanismo eficaz ao permitir que
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tanto a populagé@o mesti¢a quanto a negra e seus descendentes ‘entrassem na linha’,
isto é, aos padrdes das elites governantes.” (p. 30)

Ou ainda como na pagina 31.

“Luso na sua origem, ao ser transplantado para a col6nia, adquiriu caracteristicas
proprias, peculiares, sofrendo um processo de reelaboracdo, procurando adaptar-
se as necessidades locais de cada regido, mas tendo as Irmandades como principais
articuladoras na producéo desse catolicismo tradicional.”

Outro dado importante levantado por Dedival e defendido por outros autores: este
catolicismo popular estd profundamente vinculado as origens do povo brasileiro. Nesta
maneira de expressar-se, fé e cultura mantém uma relacdo de simbiose téo intima que é dificil
distinguir o cultural do religioso®.

Nonato da Silva® frisa que esse tipo de expresséo da fé catdlica, situado no tempo
pelo autor, exigiu um constante processo de purificacdo, renovacdo e manipulacdo, tanto por
manter a fidelidade ao espirito do Evangelho, quanto pelos sujeitos sociais inseridos nessa
manifestacdo. Essa intervencdo do catolicismo eclesiastico no catolicismo popular teve maior
impacto sobre as populagdes urbanas vinculadas as tradicBes culturais geradas numa

colaboracéo efetiva entre os dominadores e dominados.

“(...) fazemos saber que sudictos nos enviarao dizer que os escravos dos moradores
desta Villa de Braganca que elles movidos de huma fervorosa devogdo que
consagrdo ao Gloriozo Sdo Benedicto tengdo erigir nesta mesma Villa huma
Irmandade dedicada ao mesmo Santo e que para esta ereccdo nos pediro (...)
Provisdo, entendendo nos a sua supplica que (...) dirigida ao servico de V. M.
houvemos por bem demandas (...) que ha (...) de pela qual suplicamos licenga para
poderem erigir a mencionada Irmandade na Freguezia desta dita Villa ficando por
objectivos no (...) terem de dois mezes (...) inventarem os Estatutos que de V. M. (...)
mesma Irmandade.” (Primeira parte do Compromisso da Irmandade de S&o
Benedicto, de Braganca, de 03 de setembro de 1798).

Entre essas préaticas, nosso antropélogo destacou as procissfes, as promessas, as
romarias, as esmolacdes, entre outras, que foram aproximadas dos cultos africanos, gerando

ndo poucas vezes expressdes religiosas que podem ser vistas como verdadeiro sincretismo

*2 A7Z71, Riolando. O Catolicismo Popular no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1978. pp. 9-13

* Ver em NONATO DA SILVA, A Esséncia Beneditina: Escraviddo e Fé na Irmandade de S&o Benedito de
Braganca, do século XVIII ao XIX. Monografia (Curso de Licenciatura e Bacharelado em Histéria) Braganca:
UFPA, 2002. p. 12-13.
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religioso, autéctones ou ndo. Isso se demonstra como forma de sobrevivéncia das antigas
corporagdes de oficio, vinculadas as ordens religiosas €, na esfera social, como elementos de
apaziguamento das diferencas sociais e estruturas existentes entre dominantes e dominados,
intelectuais e ignorantes.

Dentre seus rituais, a Festividade de S&o Benedito, oficialmente, comeca em 18 de
dezembro anualmente. Muito embora o dia de sdo Benedito ndo seja este pelo calendario

catdlico, é festejado em Braganca em 26 de dezembro, ap6s o Natal,

““porque os pretos escravos vendo no bracgo esquerdo de S&o Bendito a imagem do
Menino Jesus, de quem ela era fervoroso devoto, acharam, que, sendo o dia 25 de
dezembro, dia do Natal de Jesus, o dia 26 de dezembro ser o dia do santo Moreno,
pois ele o trazia nos bragos!”**

Outros pontos que merecem destaque sdo as citagdes do mesmo autor em seu
livro, quando fala da quantidade numérica de juizes ja presidiram a festa, como “até 1962, a
festa deste Santo e a sua “Marujada” j& homenagearam 1674 juizes e juizas, faltando apenas
36 para, em 1998, completarem os 200, que representam a quantidade de anos que se festeja,
em Braganca, esse querido orago celeste!”.

Tais comentarios podem ser aprofundados, conforme pesquisas sugeridas na
leitura de Dedival Brand&o do modelo de organizacao social e religiosa que teve seu apogeu
no periodo colonial, entre senhores e escravos, brancos e negros, perdurando até a época
imperial como fortes associages religiosas do laicato.

A finalidade especifica dessas confrarias era a promoc¢édo da devogdo a um santo
catdlico e a reunido de pessoas em torno dela estava ligada a manutengéo do culto, promocao
da festividade de um santo especifico e construcdo de sua ermida, com recursos angariados
pelos devotos que pagavam promessas por gracas e milagres alcancados, num processo de
arrecadacao local, ou esmolacao.

O que marcou o desenvolvimento desses sodalicios religiosos foi a participacéo
leiga no culto catdlico, responsabilizando-se da promocdo da parte devocional, sem a

necessidade de incentivo de clérigos, pois

“(...) os leigos participavam de modo ativo na vida da Igreja, e faziam jus a
beneficios de ordem espiritual. Ao mesmo tempo, porém através de suas esmolas e
de sua atividade de assisténcia social aos pobres e enfermos davam sua

* Cf. CEZAR PEREIRA, Benedito. Sinopse da Histéria de Braganca. Belém: Imprensa Oficial, 1963.
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colaboracdo para melhorar de alguma forma as condicdes de vida da sociedade”.
(Histéria da Igreja no Brasil, p. 236)

No Gréo-Para e, mais especificamente na Vila de Braganca, essa realidade nao era
diferente, vista no enclausuramento em falsos e frageis compromissos, cortesias fingidas e
necessarias, relacionamentos artificiais e efémeros, amizades interesseiras e confraternizaces
humilhantes.

N&o se pode negar a relacdo entre esse tipo de religido popular e o sistema de
repressdo no periodo em que as irmandades existiam no Brasil. Repressdo também exercida
por ocasido de levantes e insurreicOes, acarretando profundos traumas e perdas. O sujeito
também interiorizou este medo por meio da religido.

A religido ndo é somente reflexo do sistema dominador, mas tem nele e com ele a
sua originalidade, capaz de punir e de dar concessdes. A Irmandade de S&o Benedito e a
permissdo dos festejos ao Santo Negro sdo exemplos desse contraste marcante e de como
varios sujeitos e sentimentos diferentes foram colocados em um sé segmento.

Em uma leitura de Ubiratan Rosario, encontramos a seguinte referéncia ao
assunto. O historiador cita os trabalhos de historiadores bragantinos formados pela
Universidade Federal do Parg, a partir do Projeto de Interiorizagdo, orientados pela professora
Dra. Edilza Joana de Oliveira Fontes e largamente comentados em reportagem do Jornal O

Liberal, de 19 de janeiro de 1992. Eis a citagédo por inteiro:

“Nas décadas que antecederam a Abolicdo, a escraviddo no mundo caeteuara
encontrava na festa e na devogdo a forca para resistir dentro da filosofia da
‘paciéncia de espera’ visando a conquista da liberdade. E foi no auge da escraviddo
do século XVIII que os escravos criaram em Braganca a sua Irmandade.

(--)

Havia ‘docilidade’ do escravo (...) e alguma paciéncia ou boa vontade por parte do
senhor.

()

O préprio nascimento da Marujada emana dessa atitude dos senhores. Edilza
Fontes afirma, todavia, que essa ‘docilidade’ seria uma estratégia de sobrevivéncia
e resisténcia escravas, pois ‘encontramos muitas cartas de alforria por bons
servicos’. Descobriram os pesquisadores que a Igreja Catolica em Braganca
também era ‘senhora de escravos’. Padres possuiam escravos, ‘padres que

chegava, a receber até cem mil-réis para libertar um recém-nascido 6rféo”.*®

* Conforme a citagdo do texto: “Palavra viva dos excluidos: uma pesquisa realizada em Braganca por duas
alunas do curso de Historia da UFPA”. In: Jornal O Liberal, de 19.01.1992. In: ROSARIO, Ubiratan. Saga do
Caeté. Folclore, Histéria, Etnografia e Jornalismo na Cultura Amazénica da Marujada, Zona Bragantina, Para.
Belém: CEJUP, 2000. Col. Caeté 2.
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O carater religioso exprimiu realidades diversas neste contexto: a primeira é a da
casa-grande, com as aspiracdes dos proprietarios de terra e escravos; a segunda é a religido
dos que dependem desses primeiros. Analisar as visdes e percepgdes escravas, tendo como
referéncia a Irmandade de S&o Benedito de Braganga, no século XVIII, na Amazobnia, pode
contribuir para perceber como esta organizagdo serviu como forma de identidade, arma de

resisténcia e de busca pela autonomia num mundo de escravidéo e f&*.

Foto 9: Igreja de Sdo Benedito, em 1937.

Fonte: Acervo particular da familia Rodrigues

A esse respeito, e pela forte influéncia académica de seus escritos, Pierre
Bourdieu afirma que a primeira postura falha ao enfatizar somente as determinagdes do
sistema de dominacdo, negando aos sistemas simbdlicos uma realidade propria, assim como a
outra postura também falha ao propor-se apenas & decifracdo dos fatos simbélicos*’.

De modo similar, Michel Foucault aplicou-se, na prética, a suplantar 0s excessos

de ambas as filiacBes, criticando tanto o modelo calcado “na promessa revolucionaria de

6 Cf. NONATO DA SILVA, op.cit. p. 19
*" BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989. pp. 8-16.
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Marx”™ quanto o estruturalismo que, por meio de sua semiologia, seria “uma maneira de

evitar a realidade aleatoria” em seu “carater violento, sangrento e mortal, reduzindo-a a forma
apaziguada e platdnica da linguagem e do dialogo” *°.

O poder de sedugdo de ambas as filiagcbes tedrico-metodoldgicas se assenta em
seu alcance explicativo dos rituais e seus significados, por meio de métodos rigorosos, de
onde o pesquisador responde, em modelos de analise excessivamente fechados — porque
“cientificos” em intencdo — que teoricamente funcionam de modo tranquilo, adaptando a
realidade dos fatos envolvidos na pesquisa aos seus modelos tedricos. Veja a relacdo de
identidade entre os “irmdos de Sdo Benedito” nas préaticas e rituais de esmolacdo com as
imagens de Sao Benedito pelas regides circunvizinhas a Braganga, seus cantos, a seriedade e
0 escarnio dos esmoladores, a partir da pagina 102 da obra.

No processo de luta, longo e complexo, em busca de liberdade, em diversos
momentos, situagdes e contextos, a resisténcia escrava e depois a dos “irmdos de S&o
Benedito” constituiu-se no campo das préticas relacionadas ao catolicismo devocional, ndo
apenas como um movimento em reacdo a ordem escravocrata, mas como um pedago de um
projeto em busca de autonomia nesse mundo de escravidio e depois & romanizacao.

Neste interim, a Irmandade passa, segundo o autor por dois periodos
completamente distintos: o da Irmandade religiosa e o da Sociedade civil, 0 que veio a gerar 0
tdo comentado e longo processo de reintegracdo de pose entre a hierarquia da Igreja Catodlica e
a da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganga.

O conjunto de atos religiosos realizado por trés comitivas de esmoleiros que
percorrem as regides dos Campos, Colonias e Praias de Braganca e que foi acompanhado por
Dedival Brandao, angaria esmolas e ofertas para a Festividade é, em muitos casos, a Unica
presenca religiosa nas localidades mais distantes da sede do Municipio.

Cada comitiva de esmoleiros trajando opas™ de cores determinadas leva uma
imagem do santo, instrumentos musicais, bandeiras e executam um conjunto de cangdes
orantes em latim, ladainhas e folias de homenagem a Sdo Benedito, de acordo com um
calendario de visitas nas casas de devotos, que pagam suas promessas hospedando,

oferecendo jantares dos mais simples aos mais suntuosos, alimentando os esmoleiros.

* FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. Sd0 Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 358-359.

* FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1996. p. 5.

%0 Movimento de reforma catélica no século XIX, que tinha como pressupostos basicos a adequacdo do
catolicismo brasileiro ao Concilio de Trento e sob as orientacdes de Roma.

*! Tipo de vestimenta utilizada na esmolacio de Sdo Benedito pelos rezadores (esmoladores).
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Dedival Brandao da Silva vé esses rituais como a mais primitiva e original das
manifestacdes de identidade do culto a S&o Benedito, por se encaixar na delimitacdo
metodologica dos gestos de populares pela busca e alcance de uma resisténcia ao “cativeiro”
do catolicismo disciplinador e da fuga ao rompante processo que a entdo Prelazia de Nossa
Senhora do Roséario do Guama movia, pela reintegracdo de posse dos bens patrimoniais e
culturais da Festividade como um todo, contra a ainda *“viva” Irmandade de Sdo Benedito de

Braganca™>.

Foto 10: S&o Benedito da Praia, em altar durante o ritual de Esmolagéo.

Fonte: Acervo particular.

Gostariamos de, a exemplo do préprio Thompson, retratar na histéria cultural®®

uma opcdo de abordagem ao estudo dos sistemas simbolicos de uma sociedade ou

%2 Fundada em 03 de setembro de 1798, por iniciativa de escravos, a Irmandade do Glorioso S&o Benedito de
Braganca (e, conseqlientemente, a sua Marujada) chegou periodo aureo do século XX intimamente ligada as
principais tradices da cidade de Braganga.

>* Como se sabe, uma das principais referéncias historiograficas atuais, a0 menos no ambito de certa
historiografia franco-brasileira, encontra-se discutida em HUNT, Lynn. A nova histéria cultural. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992. Nele propdem-se na primeira parte certos “modelos teéricos”, que vdo de Thompson a
Foucault, passando por Geertz e Natalie Zemon Davis e que poderiam auxiliar o trabalho dos historiadores da
cultura, a0 mesmo tempo em que sdo apresentados alguns ensaios efetivamente escritos pelos “novos
historiadores culturais”. Ronaldo Vainfas, em seu artigo Historia das mentalidades e histéria cultural, publicado
em 1997 (VAINFAS, Ronaldo. “Histéria das mentalidades e historia cultural”. In;: CARDOSO, Ciro Flamarion;
VAINFAS, Ronaldo. Dominios da histéria. Rio de Janeiro: Campus, 1997. cap. 5. p. 127-162), onde critica
abertamente essa Nova Histdria Cultural, especialmente quanto a inclusdo de um filésofo como Michel Foucault
(Cf. O’BRIEN, Patricia. “A histéria da cultura de Michel Foucault”. In: HUNT, Lynn. Op. cit pp. 30-62.),
alguém que “sempre questionou a prépria histéria como forma de conhecimento do real”. Entretanto, em
detrimento de suas divergéncias, hd ao menos uma concordancia metodol6gica entre ambos: o historiador Roger
Chartier.
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comunidade especifica, aceitando o auxilio da sociologia da cultura, da teoria sobre signos e

da antropologia social®

, compreendendo historicamente como determinados fenémenos
culturais de uma formacédo social especifica como a composicdo plural da Festa de S&o
Benedito e como essa imagem, que destoa das anteriores, pbde ser construida, aceita e
negada. No seu texto, Dedival deixa transparecer seu gosto pelo evento pesquisado,
preocupando-se em registrar 0 que acontece nele, com um cuidado fenomenal.

A partir desses registros, completamos com o exemplo da danca da Marujada,
mais um ritual de expressdo da cultura beneditina, isto é, da Marujada de S&o Benedito. Esta
contido nela a manipulacdo das identidades, dos valores e do ritual como um todo, néo
deixando de lado o aspecto religioso da festa, onde seus agentes ndo sdo 0s mesmos, embora
trajados igualmente®>.

A danca cria, ao lado de muitos outros rituais, a identidade da Marujada,
hierarquicamente, como grupo social, manutencdo das tradi¢fes além de homenagem que
mescla louvor e agradecimento, prazer e devocao, numa sé manifestacéo folclorica religiosa.

Passamos a tratar delas, como que parafraseando nossos ilustres autores, aqui
analisados. Eis:

Roda, ritual coreogréfico de danca que inicia e termina todo o conjunto da danca.
A roda reflete e revive de forma expressiva a origem da festa, pois nela, constituida em
circulo apenas por marujas, ao redor da Igreja ou no saldo, como que a pedir licenca ao seus
“senhores” para iniciarem seus volteios, sendo ainda o papel da mulher mais evidente e
preponderante e que reverencia 0 Santo e as autoridades civis e religiosas que porventura
estiverem presentes. Tambem é executada na alvorada de 18 de dezembro e no encerramento
da festa, como que abracando o templo do padroeiro e fazendo reveréncia a sua origem.

Retumb&o, o segundo ritual da danca, onde j& se contempla a presenca do
elemento masculino — 0 marujo — como a de principal agente j& que o Capitdo e Vice-capitdo
iniciam a coreografia e “chamam” suas parceiras por hierarquia, a Capitoa e Vice-capitoa®®,

respectivamente.

> Cf. THOMPSON, E. P. 2001. op. cit, especialmente as paginas 227-267.

> Nem todos os integrantes da Marujada participam dos rituais que envolvem a danca (como as coreografias
apresentadas nesta parte o fazem da mesma forma e sob 0 mesmo arcabouco sentimental. Existem os marujos
considerados “profissionais” ou “de carteirinha” e os marujos que formalizam promessas e ex-votos, usando a
indumentaria caracteristica e uniforme da Marujada, sendo percebidos como presenca constante nos eventos da
danca.

% Termos caracteristicos utilizados para denominar os dois principais casais de marujos de S&o Benedito e que
servem como dirigentes da parte da danca.
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A presenca masculina ressurge a primeiro plano, ja que é condicdo necessaria para
seu inicio, sendo encerrada pelos mesmos casais que comecaram. Isso se manteve, embora
mostre-se 0 contrario, nos ensaios, até os dias de hoje.

Entre suas defini¢es, comungamos as opiniGes de dois autores j& privilegiados
nestas paginas, a tratar do retumbdo. Segundo Cezar Pereira, 0 retumbdo “é a danga de
preferéncia da Marujada” e sua mais tradicional representacdo, onde o ritmo musical é o
lundu. Segundo Bordallo da Silva, em sua coreografia, o retumbédo a obedece a uma “fuga
bruscamente interrompida”. As demais dancas podem encontrar fortes referéncias no
conteldo escrito por estes autores.

O Chorado, a terceira representacdo da danca, que se constitui, na verdade, numa
variacdo do retumbdo, dancado sob uma maior suavidade e lentiddo dos passos e do tom
musical por apenas um casal, livremente escolhido e com alternancia a cada final de dupla.

A Mazurca (ou Mazunga), com casais cujos corpos sdo dispostos lateralmente,
como num abraco de lado, sendo caracterizado pela rapidez, balango, sacolejo que, na forma

de um circulo, ou “cobra humana™’

(informacdo verbal) rodopiam pelo saldo até voltar a
posicao inicial. E comparada, pelos proprios marujos, como uma danga sensual, que expde o
sentimento, atingindo, inclusive, um climax, que se da na aceleracdo do ritmo pelos tocadores.

Valsa, danca incorporada a Marujada pelos brancos que a executavam nos saldes
de baile em Braganca, assumindo certa variacdo no que tange a forma. Se opde ao ritmo
frenético da Mazurca, por tons languidos e calmos, por pares liberadamente escolhidos.

Xote, também incorporada a manifestacdo pelos aristocratas senhores de escravos.
Tipicamente regional, assumiu na Marujada algumas variacfes coreograficas. Teve origem
certamente na Hungria, ampliada nos paises de colonizacdo européia como danca da classe
senhorial, em Braganga mobiliza a maioria dos presentes ao barracdo e, de forma mais
intensa, alcanca o frenesi com a alteragdo ritmica com que é tocado ou dancgado.

Arrasta-pé, danca ainda ndo citada por nenhum autor que tenha estudado e
pesquisado alguma faceta da Marujada, seja estética, seja institucionalmente. E um bailado
bastante difundido e se compara, sem anacronismos, como 0 nosso atual forré.

Contradanga, também n#o citada. E Gnica em que se pode perceber, em algumas
oportunidades, a presenca do Presidente da Marujada. E composta por casais formados
livremente. Dancada em circulo, cada par tem que decorar o lugar e o parceiro (ou parceira) e

ndo errar 0 compasso marcado elo mestre da danga — algumas vezes o proprio Presidente da

% Forma do linguajar popular a que muitos marujos e marujas recorrem para definir esta danca.
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Marujada — que aclama os sacolejos e balancos de ida e volta ao centro do saldo e volteios
com a troca de pares, sequenciadamente. Os errantes sdo automaticamente excluidos, de
forma bem humorada. S6 se danca a contradanca, pelo menos no que se percebeu, em
momentos festivos ou em ocasides de lazer de seus membros.

Toda a estrutura da danga, como uma manifestacdo espontanea, esta ligada a uma
tentativa de afirmacdo e ndo somente de recuperacdo da identidade grupal, como ressalta
Brand&o da Silva, que trata a Marujada como um grupo dominado sob a égide do catolicismo
e do senhorio. A danga € 0 momento em que marujos, marujas, pessoas simples, muitas vezes,
vivendo em condigfes subumanas, mostram sua importancia, auto-valorizando a sua
participacao, carater disputado internamente dento da Marujada.

A danca possui a caracteristica de valorizar os tipos humanos que a praticam. Na
maioria dos caos, o corpo e a flexibilidade influenciam muito no modo de se dangar. Mas, por
se tratar de Marujada, isso ndo tem merece tanta atencdo. Qualquer pessoa “preparada”
fisicamente e que se agrade pela danca pode executa-la, ainda que ndo perfeitamente.

Por depoimentos colhidos em entrevistas, as marujas “pratas da casa”, vém sendo
feitas alteragdes na forma com que as marujas mais novas executam todas as coreografias,
com certa liberdade. Esse ponto em especial desvirtuaria ou tira a originalidade, em parte, da
danca original, mas ndo significa desvalorizar a manifestagio como um todo. E esse tipo de
intervencdo que sentimos em Dedival Brandéo.

De qualquer maneira, creio que seja inegavel a relevancia de alguns pontos de
analise levantados pela primeira linha de pesquisa do autor e que se tornaram fundamentais
para certa compreensao social, econdmica e até ambiental da sociedade bragantina, do mesmo
modo que também acredito que o enfoque estrutural tenha trazido a luz alguns elementos
metodoldgicos de uma sistematizacdo solida sobre propriedades simbdlicas dos diversos
repertdrios culturais individuais e coletivos envolvidos nas préaticas culturais da Marujada de
Sao Benedito, 0 que pode garantir uma contribuicdo analitica as humanidades.

Né&o se trata de alinhar-se a modelos teoricos ja estigmatizados, mas antes, com a
apropriacdo de suas contribuicGes, sugerir novos problemas, vendo “de novo” velhos
questionamentos. Ja com relacdo aos signos, cito o exemplo das marujas.

As mulheres que continuam figurantes principais da Marujada, que desde o dia de
Natal — vestidas de azul, para 0 Menino Jesus — e no de Sdo Benedito — com traje oficial em
vermelho, com seus chapéus turbantes de penas brancas, flores vermelhas ao seu redor e
muito mais enfeitados (os chapéus tinham seus “penachos” bem maiores), reunindo em torno

delas varios aspectos e sinais caracteristicos, como parte profana dos festejos beneditinos,
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além de servirem como elementos da disciplina e da perdicao, da ousadia nos devaneios das
dancas ao contar de anedotas e piadas no saldo de execucdo das suas coreografias.

Nisso, a riqueza das descri¢cdes de Dedival ddo promovem um colorido especial a
qualquer andlise de natureza historica. Essa contribuicdo do folclore € aceita como uma
ilustragdo as fontes na escrita da Historia.

Destarte, no que compete ao campo da historiografia recente — ja bem mais aberta
as eventuais contribuicdes transdisciplinares, como nos trabalhos de Ginzburg ou de
Thompson — ndo é incoerente prever a possibilidade ndo da superacdo, mas do surgimento
talvez de um campo razoavelmente propicio a unido dessas linhas de pesquisa num olhar de
uma histdria preocupada em associar num mesmo cadinho os aspectos da cultura as relagdes
sociais de poder simbolico, com o conceito de cultura como teia de significados e sua analise,
de Clifford Geertz entre outros.

Enquadra-se a partir daqui, uma analise sobre Dedival Branddo da Silva ao

classificar os festejos em honra a Sdo Benedito como a expressdo legitima da Irmandade.

“Quanto aos rituais festivos de S&o Benedito, eles parecem ter sempre se
caracterizado pela pomposidade e se remetem Unica e exclusivamente a festa do
Santo”. (p. 37)

Ou ainda, em tratar da religiosidade dos devotos que recebem a imagem
pequenina do Santo Negro nas comunidades do interior feita pela comitiva de esmoladores.
Nesse encontro, varias outras relacdes de trocas simbdlicas sdo estabelecidas, como a do

reencontro com a familia, a saudade de casa, 0 ambiente do lar, etc.

“A primeira dimensdo negociada é o espaco da casa. A visita que cada folido faz a
um grupo doméstico recebedor da imagem de S&o Benedito de Braganca se
constitui no primeiro aspecto importante a considerar nessa relagcdo de trocas
simbdlicas que ele experimenta durante seu dia-a-dia”. (p. 69)

Entretanto, para citar importantes consideracdes da obra, uma delas faz referéncia
a marcos temporais estabelecidos a partir dos quais também delimitei a pesquisa que completa
outros capitulos a partir deste. Em primeiro lugar, as defini¢cGes entre a irmandade civil e a
irmandade religiosa, citando pessoas reais que estiveram nos bastidores ou a frente da

transformacéo do caréater religioso ao civil da irmandade.
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Nesse ponto, Dedival é feliz ao registrar o0 que na maioria dos outros textos ndo
aparece: o conflito especifico entre o catolicismo devocional e o tradicional, o que por muito
tempo foi considerado como farpas a conter. O préprio autor, a pagina 41, suscita a duvida
“qual era o contexto em que se vivia a época do surgimento dessa ‘Irmandade cismatica’, que
se pretendia desligada da autoridade eclesiastica?”.

Partindo da concepcdo de utilizar o cultural para apreender o social®® — e ndo de
limitar-se tautologicamente ao cultural pelo cultural — Dedival Brandao aproxima-se muito de
certa recuperagdo do ambiente do conflito entre Igreja e Irmandade pelo controle da festa. E a
primeira obra a expor a situacdo da Igreja a condicdo de “algoz”, entendida pela abertura do
processo que culminou em 1988 com a extingdo da Irmandade de Sdo Benedito (desde 1798).

Essas divergéncias foram tdo bem retiradas do quotidiano daquele conflito, ja que
o préprio autor presenciou alguns fatos, que chegaram a fazer parte das imagens da festa, em
posicdes antagonicas, de um lado o clero local, de outro, os “irmdos” de Sdo Benedito.

Nesse item, Branddo se apdia muito em abordagens de Raymundo Heraldo
Maués®®, também sobre esse conflito. Essa politica de administracio do conflito Igreja versus
Irmandade caracterizou a existéncia da Festividade de S&o Benedito até a extingdo da
Irmandade em 1988 e funcionou como um ponto de apoio e de grande sustentac&o®. Como a
maioria dos sujeitos (marujos, devotos, dirigentes da Irmandade) eram de pouca instrucgéo,
quase nada foi percebido, sua mudanca estrutural em sociedade civil, vinculagdes politicas,
controle sobre as praticas e rituais.

Seria entdo necessario, de acordo com o historiador inglés, levar em consideragdo
que ndo se pode reduzir a producdo cultural a nenhuma postura tedrica monolitica, mas
ampla, ja que para ele, qualquer sistema simbdlico seria necessariamente determinado tanto

pelo terreno da luta de classes, quanto pelo da producéo simbélica®.

%8 Cf. THOMPSON, E. P., 2001. op. cit. p. 241.

> Idem, ibidem. p. 19.

% pode-se afirmar que estdo bastante relacionadas & obra analisada de Dedival Branddo e a de MAUES,
Raymundo Heraldo. Uma outra “invengdo” da Amazdnia: religides, historias, identidades. Belém: CEJUP,
1999, em especial a 32 parte, item VIII — Catolicismo popular e controle eclesiastico.

61 Cf. SILVA, Dedival Brandao da. op. cit p. 48-50.

%2 Thompson, ao mudar a énfase da perspectiva marxista classica nas relacdes de producdo, teria possibilitado o
enfoque de novas formas de exploracdo e dos significados dados para a experiéncia na construcao da consciéncia
de classe. Suas obras classicas na historiografia inglesa, constituiram-se na maior intervencgdo intelectual e
politica de sua época e remeteu classe e cultura para o centro dos debates na histéria, como nunca haviam sido.
Ver em THOMPSON, E.P. A formacdo da classe operéria inglesa. 3 volumes. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1987; THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Estudos sobre a cultura popular tradicional. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998. e ainda em THOMPSON, E. P. As Peculiaridades dos Ingleses e Outros Artigos.
Campinas: Editora da UNICAMP, 2001. Aqui, em especial, é possivel uma intermediacdo com Bourdieu, entre 0
campo da luta de classes e 0 campo simbélico, 0 que consiste numa espécie de cimento estruturador da tese —
central no autor — do poder simbdlico.
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Thompson revela-nos disposto a compreender, atraves dos bens culturais, como
determinadas formacdes sociais, através de suas praticas efetivas, forneceram suas identidades
e suas diferencas, tanto de uma forma deliberada e ostensiva quanto de uma maneira
inconsciente.

No quarto e no quinto capitulo do livro, “A Marujada e a Festa de S&o Benedito
de Braganca: a construcdo da ldentidade atraves da festa” e “As praticas ritualisticas da
Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca como suporte de ldentidade Social”,
respectivamente, encontramos a delimitacdo da pesquisa e o elenco dos elementos que se
constituem como a identidade construida dos “irmaos” de S&o Benedito e de suas praticas
rituais como elemento de manutencao dessa identidade.

Desde a danca, passando pelos atos religiosos e profanos constituintes da
Marujada até os simbolos e totens articuladores da Festividade como a imagem, a procissao e
a esmolacéo, Dedival trata do assunto principal e norteador de sua pesquisa.

Uma das caracteristicas principais da construcdo de identidade levantada pelo
autor é a formalizacdo de promessas junto a intercessao milagrosa de Séo Benedito. Entre a
formalizacdo da promessa e 0 seu atendimento estdo mediadas a concessdo da graca e 0
milagre, como um universo simbdlico dos sujeitos, que em alguns momentos da vida se
sentem em perigo ou desprezo diante das diferencas sociais, de doencas, de dificuldades
financeiras ou até diante da morte, empiricamente abordada no contato estabelecido pelo autor
com o0s sujeitos, por meio de entrevistas.®® Seu interesse pelos tracos folcléricos af
emblematizados, nasceu do convivio com membros das Comissdes de Esmolacdo de Séo
Benedito, nas varias regides naturais por eles visitadas ao longo de quase sete meses.

Dificilmente se poderia esperar que um conceito monolitico de campo pudesse
compreender todos os sistemas simbolicos possiveis (como o artistico, o religioso, o juridico,
0 politico) em todos os modelos possiveis de sociedades e, principalmente, em qualquer ponto
da histéria humana com as suscetibilidades de Braganca. Quanto a imagem de campo da
cultural, o autor a usa na intencdo de salientar qual é a divisdo do processo social em que se
detém de maneira detalhada, em detrimento, por exemplo, da analise do processo de como as
praticas rituais sdo “vistas” por outros sujeitos.

A esse respeito, convém retirar alguns pontos de apoio metodologico, tentando
clarear mais a visdo. Edward Palmer Thompson desenvolve uma histéria social de cunho

cultural cujo objetivo essencial consiste em criar uma possibilidade de acdo historiogréfica

63 Cf. SILVA, Dedival B. op. cit p. 178-183.
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que dé conta, de modo especial, da analise das modificacdes sdcio-histdricas de um
determinado ambiente de luta e resisténcia, ou melhor, das diversas leituras dessa luta,
possiveis sobre a prépria génese da classe operaria na Inglaterra do século XVIII.

Ora, ao olhar, por exemplo, o capitulo sétimo de A Miséria da Teoria percebemos
que o método de trabalho apresentado por Thompson ndo implica em uma subordinacdo da
teoria a experiéncia, mas que o historiador deve verificar empiricamente se o0 seu modelo
analitico e sustentavel.

Dentre essas pistas, as mais contundentes sdo as que registram a oportunidade que
a festividade beneditina, de um modo geral, possibilita para o encontro de diferentes
segmentos sociais e étnicos, permitindo, assim, a constante recriacdo de dancas e ritmos
através da freqliente influéncia e troca entre 0s géneros e 0S marujos.

No livro, a festividade e a IGSBB podem ser consideradas um fabuloso
caldeamento que confunde quotidianamente costumes e pessoas, sem que isso signifique o
esquecimento das manifestacBes culturais que mantinham identidades sociais especificas, em

limites opostos, como na seguinte passagem do livro em questao.

“Todo processo de construcdo de uma identidade, pressupde um conjunto de
arranjos e rearranjos culturais com vistas a garantir uma diferenca. Isto significa
dizer que toda identidade precisa de sinais de adscricdo, implica uma nocéo de
territério, de limites, de sinais materiais e de instrumentos simbélicos como 0s
rituais, que permitem ndo apenas a “‘passagem’ ou a transmissdo da memdria
coletiva do grupo, mas também a mediacdo do conflito. Dai poder-se dizer que a
construcdo ou a sustentacdo de uma identidade étnica ou social se realiza numa
permanente tensdo.””%

As varias representacdes coletivas que sdo produzidas no imaginario de quem
participa dos atos oficiais comemorativos ou da festa, procissdo e eventos organizados pela
irmandade beneditina, estavam repletas de mitos e simbolos que traziam a memadria rituais de

celebragdo bem antigos®™.

® Cf. SILVA, Dedival B. op. cit p. 254.

® SCHWARCZ, Lilia Moritz. As barbas do Imperador. D. Pedro I, um Monarca nos trépicos. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1998. Schwarcz em seu ensaio O Império das Festas e as Festas do Império, nos remete
a um tempo em que a Corte dos tropicos convivia intensamente com uma variedade de reis e rainhas. Através de
um complexo jogo simbélico, elaborado no cotidiano dos eventos festivos, faziam-se presentes na cena publica
uma pluralidade de personagens andnimos que re-traduziam através do teatro as insignias do poder real. Nestas
terras de “muitos reis” alguns retomavam trajetérias de periodos imemoriais e conturbados como o de D.
Sebastido, o Desejado e o seu tragico fim na batalha de Alcacer Quibir, fazendo-o ressurgir em terras brasilicas.
Outros como os Reis do Congo pareciam reviver a conquista dos reis cristdos sobre os negros da Africa
mulgumana, mas todos eles de uma certa forma circulavam em torno da memdria de um tempo aureo do império
portugués.
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O leilao, por exemplo, tem inicio em maio quando da saida das Comissbes das
“trés” imagens de Sao Benedito e parece reviver o mito do escravo “pedinte” e do senhor
“benfeitor” que oferece 0s seus donativos, as vezes, comida e bebida aos esmoleiros, que em
troca rezam e cantam em suas casas, rogando béngéos aos seus proprietarios e residentes, ja
que “com a prote¢do dos brancos, com toda espécie de dadiva (género) para os leilGes, a festa
foi progredindo e aumentando de ano para ano”. (Cf. CEZAR PEREIRA, 1963. p 80).

Em sua simbologia propria o leildo se caracteriza pela disputa de status de quem
acaba sendo um patrocinador da festividade, sempre oriundo de grandes familias — entre elas a
Pereira — na estruturagdo social que se configura em identificar o poder aquisitivo de quem
lanca aposta sobre os bens de toda a espécie e variados pregos.

Almoco, que se da nos dias principais da festividade — 0 25 e 0 26 de dezembro -
ficando sob a responsabilidade dos cidaddos escolhidos para juiz e juiza da festa®
anualmente. No almoco, os marujos em geral sdo sempre os grandes homenageados em
contradicao ao leilao, onde chegam a trabalhar com o locutor apresentando os bens.

E no almogo que os mesmos senhores “apostadores” se tornam menos importantes
do que os marujos, no que diz respeito ao servirem a mesa para estes. Os mesmos senhores
trabalham para 0os marujos e 0os homenageiam. Mas, a0 mesmo tempo, a figura da Marujada é
posta a segundo plano da disposicdo das pessoas a mesa, sendo servidas primeiramente as
autoridades, juizes (na mesa ao centro), convidados e personalidades, e nas laterais 0s
marujos.

Funcionar e servir como juiz ou Juiza para a Marujada corresponde quase sempre
ter um maior poder aquisitivo, pois as despesas ndo sdo poucas sendo necessario um
arcabouco financeiro invejavel e consistente para tal.

Bendito, uma reza em louvor a Deus e a Sdo Benedito, pela alegria e fartura da
refeicBes ou de qualquer outro ritual. E o canto “Benedictus™, em latim, tirado da tradicdo da
catolica. E cantado nos “lanches” dos dias de alvorada e oferecido nos dias 18 de dezembro,
nos almocgos de 25 e 26 de dezembro, além do dia 1° de janeiro pela manhd aos juizes
subsequentes.

O rito da Passagem do Bastdo para os proximos juizes encarregados € realizado na
Missa da Maternidade Divina de Maria, no dia 1° de janeiro e a cada ano € transmitido a uma

pessoa diferente. Descrevendo-o, temos a figura do padre como mediador ritual, que apresenta

% Atualmente, os juizes contribuem com a festividade sendo patrocinadores.
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0s juizes da festividade encerrada, profere seus agradecimentos publicamente e depois pede 0s
bastbes para cada qual, repassando aos novos juizes.

Mas é na Procissdo que acontece o climax da festa inteira. E nela que se vé de
maneira corpdrea a expressdo da fé dos incontaveis marujos e marujas (aos milhares) em
honra a sdo Benedito por uma gracga alcancada e para sustentar a figura da identidade da
Marujada. Nela se misturam marujos e marujos. E onde se encontram como que para
relembrar e auto-afirmar como espaco de reproducao social, a propria comemoracéao.

Congregava, ndo somente a maioria da populagdo bragantina, mas se constituiu na
maior representacdo de fé da cidade de Braganca. E maior do que a procissio do Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré, em nimero e extensdo. Seu percurso obedece ao itinerario proposto
apos 1988, quando da tomada da IGSBB pela Diocese de Braganca. Apds o processo de
reintegracdo de posse, deixou de passar pela travessa Nove de setembro, no bairro da Aldeia,
ja que culminaria em frente a casa do ex-procurador Arsénio Pinheiro, como forma de
negacéo ao trabalho que este desenvolveu por muitos anos na Marujada.

Iniciada pelo cruciferario, hd tempos membro da Irmandade do Santissimo
Sacramento, contém enormes filas de marujos e marujas em suas laterais, entremeadas de
mais de seis estandartes em tons de vermelho e branco com a insignia de Sdo Benedito e do
Menino Jesus, que séo erguidos por alguns marujas e marujos.

Na organizacdo da procissdo até 1988, ano da pesquisa de Branddo, existia a
interferéncia da autoridade eclesiastica, isso depois daquele ano, fato visto com certo desprezo
pelos membros da extinta Irmandade.

Durante o percurso das procissoes, por exemplo, se redesenhou o espaco durante
aquele momento impar para os moradores da cidade, sendo vivenciado de modo a demarcar
posicOes especificas. Através da festa de Sdo Benedito, podemos perceber que o trajeto da sua
procisséo obedeceu a uma certa hierarquia social.

Casas de pessoas influentes na cidade apareciam como pontos estratégicos de
passagem da procissdo. Ruas e becos receberam alcunhas populares, demonstrando também o
prestigio de algumas familias que participavam dela. A preocupacao com a limpeza dos locais
por onde havia de passar o cortejo e 0 comportamento dos fiéis demonstra bem a importancia
do acontecimento para a comunidade e para a Irmandade que o organizava.

Atualmente, a ordem da procissdo é estabelecida a fim de que se distribua melhor
0 espaco fisico das ruas simétricas de Braganca, auxiliada pelas organizagdes policiais, além
de representar as estruturas que dominam o cenario da festa: padres, religiosos, capitoa e

capitdo, juizes, autoridades e politicos. Mas o tom da procissdo se da pela vontade de se tocar
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e/ou até de se carregar o andor, terminando no interior do templo beneditino. Nas falas de
alguns sujeitos, que se trajam ou ndo com a indumentaria da Marujada, ““beijar a fita de Sao
Benedito é pagar uma promessa, é agradecer ao Santo, € pedir uma graca, € ser ““escravo”

de Sao Benedito™ '

(informacdo verbal).

E possivel, aqui, uma analise ratificada pela acepcdo thompsoniana, em se
tratando do barracdo, considerado um local que se torna epicentro de referenciais e de
identidades, historicamente construidas, aceitas e transformadas por seus sujeitos integrantes,
individuos plurais, ndo somente num espaco estruturado, irretocavel ou que nao seja alvo de
modificagcOes ao longo do tempo. O espaco de tenséo e de conflito.

Ao utilizarmos tamanho referencial descritivo dos rituais que compdem o ciclo de
Sao Benedito, ndo o fazemos a ndo ser pelo fato de explicitarmos ainda mais a associagédo
entre a Historia e a Antropologia, na medida em que evidencia a dindmica interna de
aculturacdes e reinvencgdes no interior da sociedade, nesse caso, a de Braganca. Contudo, ndo
perdemos de vista a necessidade de inserir sua andlise tanto no campo da historia social
guanto no da historia econdmica, pois € muito dificil deixar de visualizar as praticas culturais
separadas das préaticas que envolvem a manutencédo das estruturas produtivas da sociedade, em
diversos aspectos. Neste sentido, ao evidenciar a contribuicdo imediata que a Antropologia
pode trazer ao estudo da Historia, descrevemos a festa, os mitos e os simbolos ligados ao
universo simbolico dos marujos e marujas, enfim, a tradicdo e tudo aquilo que € tido por
cultura popular.

Com relagdo a sujeitos sociais presentes no livro, Branddo da Silva retrata a
participacdo dos populares na inversdo de seus papeis sociais e historicos, como o0s
empregados no trabalho informal, em servigos dos mais humildes (mingauzeiras, tacacazeiras,
lavadeiras e benzedeiras)®® e que se tornam, pela identidade construida na Irmandade e na
Festividade — marujas e marujos — o centro das atencdes da comunidade e que, depois do
tempo ritual, retornam a sua condicdo de esquecimento, humilhacgéo e quotidiano no trabalho.

Assim, compartilhamos a abordagem de Antonacci, no que se refere aquilo que
Michel de Certeau denominou de reemprego ou re-significacdo de aspectos culturais que séo
impostos (no caso da religiosidade), e re-apropriados por grupos populares como forma de

resistir as contingéncias historicas. Pode ser o caso da IGSBB. De uma forma geral:

87 Essa fala especial foi colhida em entrevista com Izaura Monteiro da Silva, uma das mais antigas marujas da
atual entidade formada das reminiscéncias da IGSBB (extinta oficialmente em 1988), ao contemplar o0 momento
em que a imagem de Sao Benedito é colocada préximo ao altar-mor de sua igreja ap6s a procissdo, quando uma
multiddo se acotovela para um ato de devocdo e adoracdo ao santo e de comunicagdo intima com a sua
representacdo material.
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“...0s crentes rurais desfazem assim a fatalidade da ordem estabelecida. E o fazem
utilizando um quadro de referenciais que também ele, vem de um poder externo (a
religido imposta pelo missionario). Reempregam um sistema que muito longe de
lhes ser proprio foi construido e propagado por outros e marcam este reemprego
por super-acgdes, excrescéncias do miraculoso, que as autoridades civis e religiosas
sempre olharam com suspeitas. O uso (popular) da religido modifica-lhe o

funcionamento. Uma maneira de falar esta linguagem, recebida a transforma num

canto de resisténcia”.%

Concordamos em parte com Certeau. Em particular no caso da irmandade
religiosa que é objeto desta pesquisa. Cremos que 0s instrumentos que as cercam para
produzirem sua resisténcia no campo social, seja no século XIX ou no XX, foram produzidos
em conjunto e ndo propriamente impostos. No entanto, compreendemos que 0s diversos usos,
ndo s6 populares, das mais variadas formas de religiosidade e expressées religiosas, articulam
de um certo modo materiais simbolicos, constitutivos de uma linguagem que comunica 0s
seres com o mundo transcendente, e integra os grupos religiosos entre si, com a comunidade
ou com 0s poderes instituidos.

E exatamente neste sentido que procuramos compreender a Irmandade do
Glorioso Sdo Benedito em suas mais variadas formas de expressdo e, ainda mais, na
encruzilhada de tempos historicos diversos, quando essas formas de expressdo sdo
desarticuladas a cada dia e a cada festividade, dadas as intervencdes culturais exteriores.

Esta associacdo esteve presente em trés momentos constitutivos da historia de
Braganca, organizando formas de comunicagdo com a sociedade, com as institui¢ces (Estado
e Igreja), enfim, com 0 mundo. Executando a tarefa do historiador-detetive, estivemos a caca
de registros destas linguagens, sejam em seus compromissos, atas, correspondéncias, oficios
do século XI1X, reportagens ou livros do século XX. Foi um periodo em que encontramos, em
algumas vezes, a negacdo de sua existéncia como forma alternativa de pratica religiosa da
comunidade bragantina. Nega-la é negar a fusdo e participacdo de diferentes culturas
religiosas, compostas por segmentos do catolicismo ibérico, leigo, de tradicdo medieval,
entrecruzados com elementos da religiosidade indigena, negra e paga’®.

%8 CF. SILVA, Dedival B. op. cit p. 178 e seguintes.

%9 CERTEAU, Michel. A Invencdo do Cotidiano. Artes do fazer. Sao Paulo: Vozes, 2000.

" Muitos estudiosos tém conferido alguma importancia & questdo dos sincretismos e hibridismo culturais
advindos das diversas formas de se pensar o catolicismo no Brasil. Entre eles destacam-se: HOONAERT,
Eduardo. O Catolicismo Moreno no Brasil. Sdo Paulo: Vozes, 1987 e SANCHIS, Pierre. “As tramas Sincréticas
da Histdria” In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, 1997, v.10, pp. 34-56.
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Catolicismo este que ganha variadas formas e atribuicdes, conforme seus usos
mais plurais por camadas sociais heterogéneas. Da mesma forma, que péem o0s “irmdos de
Sd0 Benedito” como os participantes desses rituais, do clima, das conversas, risos e
expectativas acerca dos ambientes, como do almogo, do leildo, procisséo, enfim, dos rituais da
festa beneditina, tratados acima e presentes da pagina 222 até a 250 da obra analisada.

Podemos perceber grande preocupacdo em varios outros teoricos da tradicdo
académica, influentes na formacdo de uma geracdo de historiadores da cultura. Um deles é,

com certeza, Pierre Bordieu, ja que

“Trabalhando assim sobre as representacfes que 0s grupos modelam deles proprios
ou dos outros, (...) a histdria cultural pode regressar utilmente ao social, ja que faz
incidir a sua atencdo sobre as estratégias que determinam posicOes e relacdes e que
atribuem a cada classe, grupo ou meio um ‘ser-apreendido’ constitutivo da sua
identidade” ™.

Na parte em que reside, talvez, o trecho mais interessante do livro para agora,
esses conflitos internos e a demonstragdo da estrutura da Irmandade e da Festividade
adquiriram, desde sua introducdo, contornos de conflito de classes. Em Brandao da Silva
tornaram-se um campo de contestacdo e oposi¢do aos novos valores que ameagavam 0 modo
de vida das camadas privilegiadas.

Podemos citar como exemplo o caso dos jornais “Matuto llustrado” e seu
contemporaneo que assinava pela alcunha “Thomaz de Aquino”. Embora se chocassem, 0s
dois eram a favor da acdo da Igreja contra a Irmandade Civil. Uma passagem do “matuto”

corrobora a sua posi¢do em relacdo a questao.

“(...) ‘Le monde marche’ e as tradicbes j& ndo se justificam sendo em
demonstracdes, tais como bailes caipiras (carnavalescas), levados a efeito nas
cidades pelos gran-finos, e que primam pelo ridiculo. Negar que a esmolacdo de
Santo pelo interior seja uma das tradi¢des que significam um verdadeiro ultraje a
majestade de nossa religido pelo ridiculo que se reveste os atos dos encarregados
de tais esmolac6es, seria querer encobrir, a luz do sol com a méo, e moralizar uma
pratica de que ha muito devia ter sido abolida de nossos usos e costumes, por ser
incompativel com a época, e com nossos foros de povo progressista.

Negar que os padres barnabitas trouxeram um novo surto de progresso
intelectual &s novas geracgdes e em rasgos de uma ousadia dindmica que ultrapassa
as raias do heroismo, terem levantado construcdes que sdo outros muitos tantos
templos majestosos e imponentes, elevando Bragancga ao nivel de cidade moderna,
seria decair na mais vil degradacdo para justificar a opinido, de espiritos de

" CHARTIER. Roger. op. cit p. 23.
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contradi¢do aferrados a suas idéias retrogradas e incongruentes...” (No Patal,
14.11.1949).”"

Paralelamente, ele vé essa cultura popular como auto-definida ou independente de
influéncias externas. Ela foi se formando defensivamente, em oposicdo a forca e ao controle
dos mais abastados de Braganca. Essa cultura teria sido vigorosamente transmitida de geracgéo
a geracao através da transmissao oral, ramificando-se, atraves de seus rituais e atos.

A Marujada fixou sua histéria em narra¢des transmitidas sob mdaltiplas formas de
documentos e sentimentos, pelos quais e sobre 0s quais se construiu uma cultura bragantina.
Instrumento principal desse progressivo desenvolvimento cultural foi o folclore, ou a
dimensdo folclorica, aqui percebida na antropologia que a tenta desvendar segundo seus
parametros e linhas de pesquisa.

Através da Marujada, o povo bragantino exprimiu a sua identidade acerca do
mundo e de si préprio, comunicando aos outros o fruto de sua pesquisa nos varios campos,
como na literatura e antropologia. Realizou-se no folclore, pela Marujada e pelo culto a Séo
Benedito, uma comunicacdo entre sujeitos, Util para o conhecimento mais acurado do que se
presenciou e, através dele, para o aprofundamento e consolidagdo dessas respectivas
identidades.

Os populares selecionaram, dentre os seus costumes, aquilo que pudesse ser usado
em sua defesa, frente a uma sensacao de perda, de exploracdo e de expropriagdo, seja quando
da escraviddo, seja no processo de reintegracdo e posse movido por segmentos da Igreja
Catolica, evidenciando suas diferencas.

Realmente, sé tem sentido falar de identidade quando se fala de diferenca, como
as que Dedival exp6s.

N&o teria sentido se falasse dos “irmdos de S&o Benedito” se todos fossem
“irmaos de S&o Benedito” com a mesma percepc¢ao dos rituais e seus significados. Todo o
processo de construcdo da identidade pressupfe um conjunto de arranjos e re-arranjos
culturais com vistas a garantir uma diferenca (cf. SILVA, p. 253 et. seq).

Como fala o préprio Dedival e que se tornou imagem corrente entre 0s estudos
aqui apresentados e que em parte discordamos, pelo encontro de fontes suficientemente

contraditorias ao que se segue.

72 Jornal do Caeté, 20.11.1949, n.° 180, citado in: SILVA, 1997. op. cit. p. 42.
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“A IGSBB, como vimos, ndo foi uma cria¢do dos segmentos negros e pardos (=
pobres) da sociedade amazénica e bragantina, mas tdo-somente uma concessao das
elites governantes, brancas, auxiliadas pela igreja catdlica apoiada numa ideologia
de cristianizagdo total. (cf. Azzi, 1987), (Hoornaert, 1983).

Todas estas praticas se resumiram numa forma eficaz de mitigar as contradigdes e
os conflitos existentes na sociedade colonial e, a0 mesmo tempo, legitimar o sistema
escravocrata que vigeu durante toda a primeira fase da historia da Irmandade. Nao
obstante, esses espacos, uma vez ocupados, foram usados com sabedoria e sutileza
por esses segmentos pobres, objetivando a criacdo de um espaco de liberdade
dentro de um sistema marcado pela dominagéo”. (p. 254-255)

Ndo pudemos notar aqui uma caracteristica ja descrita em varios outros
historiadores, de um ambiente escravocrata de negociagdo e de conflito, de vérias outras
interfaces, acomodacdes e olhares, convengdes e rebeldias, como em “Visdes da Liberdade”,
de Sidney Chalhoub. Ou ainda de Vicente Salles, em “O Negro na Formacédo da Sociedade
Paraense”, somente para ficar com essas duas obras classicas.

Em meio a toda repressdo, pobreza e violéncia social, entendemos a Irmandade
beneditina no século XX como a respostas de antigas associa¢des aos novos problemas que se
apresentaram a partir da influéncia dos padres barnabitas e das investidas destes no campo da
aplicabilidade e execucdo de normas do movimento da romanizacéo.

Utilizando linguagens, rituais, vestimentas e formas sincréticas de se comunicar
com o transcendente, semelhantemente ao de suas antepassadas congéneres, a IGSBB
apresentou um caminho de reacgdo e resisténcia para os bragantinos destituidos pelas injusticas
sociais e atribulagOes diarias. De fato elas atraem a atencdo do historiador, convocando uma

abordagem que possa dar conta de sua pluralidade no corpo do tempo histérico:

“Narrar a histria de um povo a partir apenas do tempo presente, tempo
fragmentado, direcionado, é negar a articulacdo de épocas e situacOes diferentes,
essa articulagédo que permite diferenciar condutas maltiplas no tempo e reconhecer
que praticas politicas e culturais, consideradas estranhas e indesejaveis em
determinado momento, sejam vistas de maneira diferente em outro. Esquecer o
passado é negar toda efetiva experiéncia de vida, negar o futuro é abolir a

possibilidade do novo a cada instante”. 3

Essa cultura dificilmente poderia ser chamada de vitima, pois gradualmente
tornava-se mais livre do controle senhorial, paroquial ou paternal. Ela € uma reformadora de

padrdes na prépria escraviddo e que Branddo desvela até o final sem considerar tal

® NOVAES, Adauto. “Sobre Tempo e Histéria”. In: NOVAES, A. (org.) Tempo e Histéria. Sdo Paulo:
Companhia das Letras / Secretaria Municipal da Cultura: 1992. pp. 09-19.
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contribuicdo, pois a Marujada nasce “a partir do referencial da escraviddo, incorporou ao
longo dos anos os valores e as vicissitudes dos primitivos escravos”. (p. 273)

Merece atencdo outra passagem também na pagina 273.

“Assim, dancar com os pés descalcos, fazer gestos de saudagdo e de reveréncias
(cf. capitulo 1V) as autoridades sdo comportamentos que rememoram esse ““tempo
do cativeiro™, onde os escravos comuns na sua vida cotidiana andavam descal¢os e
deviam prestar obediéncia, lealdade e fidelidade a seus senhores™.

Essa identidade € construida num aspecto existente e numa imagem bastante
aceita, inclusive por nés, de uma cultura difundida em meio a um conjunto de valores,
atitudes, habitos, muitas vezes mascarados por rituais de paternalismo e deferéncia, no interior
de uma complexa rede de relagbes que estabelecia o equilibrio social vigente e a visdo
regionalizada do caboclo amazonico, da cultura bragantina como parte da cultura regional,

como a dos “donos de Sao Benedito”.

“Esta categoria social que no seu cotidiano é extremamente desprestigiada pela
histéria oficial dos mecanismos de poder (...) encontrando na dancga, na misica e no
culto a S&o Benedito Padroeiro um motivo para expressar esse carater amazonico,
permeado de momentos de liberdade, onde sua lealdade ao Santo (= sua religido)
passa a ser traduzida (...) numa espécie de consolo, de esperanca e de auxilio para
se poder viver “‘ndo a vida dissolvente e negativa, mas a vida afirmativa, feita de
leveza, danga e risos™ (p. 283)

Assim, dispus parte das obras encontradas e que fiz questdo de referenda-las como
constituintes de certas imagens literarias e académicas sobre a Festa e sobre a Marujada de
Sao Benedito, ndo somente para ficar como veleidades de critica literaria. Algumas de mais
facil compreensao, outras de dificil absorcdo, mas todas, em especial, que conseguem traduzir
0 pulsar do coragdo num momento e a furia da funcéo social do historiador, onde assistimos e
procuramos libertar a Marujada de mais um cativeiro imposto sobre seu carater tdo solene:
aquele que o século XX e XXI, sob o signo do paternalismo e da ignorancia cultural

prepararam. Mas isso é assunto para um outro tempo, talvez de um outro dono.
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CONCLUSAO

Foi como no esforgo de uma grande procissdo chegar até aqui.

Ao encerrar as leituras e andlises desta dissertacdo, temos a oportunidade de
lembrar da nocéo de que a Historia ndo é somente um meio de nos emanciparmos do passado.
Escrever Historia € um modo de desembaracar-se do passado (Goethe, em Maximas e
Reflexdes). Pode parecer um contra senso que se invocasse e aprovasse essa aparente negacao
do passado em favor do presente e do futuro, expressa por uma simpatia do historiador.

No entanto, sem qualquer hesitacdo que, devendo abordar trabalhos literarios e
cientificos de grande nomes da Amazbnia, comegamos por inscrever novamente, a testa de
seus dominios em variados campos do conhecimento, a combinacdo do que se encena de fato,
um paradoxo muito defendido da suposta busca pela verdade.

E, de fato, por um erro de conseqiiéncias muitas vezes irreparaveis, que por certos
espiritos, ndo raro lacidos e honestos, acreditamos descobrir uma amostra de posse e de puro
zelo pelo passado e pela cultura beneditina, para se ver prolongado, até o presente ou
reproduzido nele. Zelar pelo passado, através de seus testemunhos é, sem divida, obrigacéo
precipua do historiador.

Ao longo da historia da religiosidade na Amazonia — onde o braco do ideal do
catolicismo teve de conviver circunscrito a contribuicdo do laicato — a imensa amplidédo
cultural da unido dos povos mesticos amazonicos criou as bases por onde se instalaria uma fé
muito préxima de manifestagfes culturais, um processo que delongou mais de trés séculos
(XVIII, XIX e XX).

Nessa trajetoria, procuramos ver como a cultura em Braganca, na primeira metade
do século XX, caminhou ao lado das expressdes religiosas que culminam no Natal e no ciclo
de S&o Benedito, mais aplicadamente no decorrer do século XIX.

Essa analise historica e social ndo podia renunciar a contribuicdo dos aparatos da
Literatura, do Folclore, da tradicdo popular e da memdria construida em torno do culto
beneditino e que tiveram como palcos de elaboracdo, re-elaboracdo, segmentacdo e
demonstracdo a Marujada, sob a hipdtese de ndo alcancarmos 0s objetivos a que nos
propomos. Essas informagdes deram contas, em alguns recortes no tempo, de uma visdo mais
ampla da sociedade bragantina e de varias personagens (sujeitos), onde problematizamos toda

especie de querelas entre o laicato e a oficialidade catdlica a partir da década de 1930.
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Nosso interesse pessoal confundiu-se com a necessidade de se historicizar um
passado que refletiu em nossa trajetoria pessoal e profissional.

A relevancia da Literatura como ponto de partida e a repercussdo das fontes que
se apresentaram para auxiliar a comparacdo metodoldgica e temporal das informacdes
literarias deram conta ndo s6 do objetivo da pesquisa, como para perceber o tempo, as escolas
literarias e cientificas, os estilos de entdo e de como foi dificil a interpretacdo baseada no
poder espiritual e na influéncia do barnabita Eliseu Coroli.

Todas as mudancas estruturais implantadas pela romanizagdo, que em magnitude
se deu muito tardiamente em Braganca, pela escassez do Clero e sua incipiente formacéo,
representaram com intensidade as maculas deixadas ao presente, até pela batalha judicial entre
esses dois lados.

E verdade amplamente aceita em Braganca que a Marujada e sua festividade s&o
as maximes contribuicGes da historia, do folclore e da cultura bragantina e que seus rituais sao
lugares onde essa cultura envolve o sentimento de pertenca do povo mais humilde, em
especial, devoto de Sdo Benedito.

Evidentemente, as personagens aqui apresentados ndo conviveram num paraiso
roméantico, mas ficaram (ou se tornaram) sujeitos vivos que ao servir como bases para
ambientar a cidade de Braganga, causaram o estranhamento do historiador, levando-o a
procurar-lhes pelas linhas dos textos literarios e pelas entrelinhas das fontes documentais.

N&o nos interessou assumir culpas, nem colocar enfeites em suas vidas, mais ou
menos densas, talvez importantes e ja decoradas demais, por seus egos pessoais. Re-inocentar
0 olhar neste trabalho foi um exercicio de renuncia e de tremendo ganho metodoldgico,
buscando o novo, a nova oportunidade, no que estava diante de nds, no que lemos e no que
presenciamos.

As interferéncias e desconstruc@es da instituicdo catdlica no que tange ao controle
sobre a cultura foram observadas numa ampla coleta documental que envolveu e que nos
trouxe riscos de pugnar pela destruicdo de um patrimoénio material e ideoldgico, o “patrimdnio
Coroli”, quase santificado, complexo e instigante.

A fim de “vermos” a Braganca de outrora, deparamo-nos com Lindanor Celina,
com Armando Bordallo da Silva, com Bruno de Menezes, com Benedito Cezar Pereira e com
Dedival Branddo da Silva, todos construtores de um patrimonio literario beneditino, de suas

multiplas facetas e significacBes. Essa tarefa exigiu de nds uma dimensdo maior de trabalho e
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um concentrado esforgo para ndo fugir aos objetivos e escapar a pertinéncia e relevancia de
todo o estudo, reformulado apos intempéries no proprio decorrer da pos-graduacéo.

A aproximacao sincrénica entre a Literatura e a Historia estaria na ambicdo de
seus adeptos de atribuirem a cada disciplina um conteudo peculiar, limitado e intransferivel. A
liberdade da pesquisa tinha de ser concedida antes de mais nada — ou somente? — a um grupo
social preciso: os intelectuais, que, para o bem e para o mal, ainda esta vivo.

Assim como no dominio da Literatura, tornada palavra em seu sentido mais
estrito, temos visto entre nos, ultimamente, uma caracteristica de ampliacdo das analises em
favor de uma historiografia que se pretende cada vez mais proxima de sua inefavel esséncia;
em outro dominio — a historiografia — parece registrar-se na aparéncia de uma correspondente
purificacdo e justificacdo, com os trabalhos sobretudo interpretativos, em beneficio de uma
exposicéo objetiva e amplamente documentada.

Nosso objetivo central foi, desde o inicio, procurar perceber os conflitos e as
suscetibilidades em que eles se inserem na historia recente da Irmandade e da Marujada de
Sdo Benedito, relacionando como 0s sujeitos, ritos e fatos operam suas mudancas fugindo das
amarras do catolicismo institucional e oficial, tentando construir uma historia social da cultura
em volta da Festa de Sdo Benedito, pelos registros historicos, signos, rituais e simbolismos, da
chegada da ordem dos padres barnabitas a Braganca, na década de 1930 até a desarticulacdo
do controle leigo sobre a Irmandade.

Todas as construcbes apresentadas por nossa dissertacdo fizeram com que a
problematica levantada sobre os conflitos entre a Igreja Catolica e a Irmandade de S&o
Benedito se constituissem em uma historia social da tdo propalada festividade, do controle
eclesiastico empreendido desde a chegada dos barnabitas e outros periodos, distinguindo a
historia (fatos e sujeitos) do folclore (tradicdo) para acompanhar uma teoria mais aproximada
de E. P. Thompson que explorou esse tema ha mais de dez anos e sugeriu na ocasido algumas
condicdes para que o intercambio fosse efetivamente proveitoso para os historiadores, um
desdobramento que ha muito queria ver construido e debatido.

Uma historia social que reavivaria o folclore sobre a festa de Sdo Benedito dentro
de um contexto histérico especifico, entre os anos de 1930 a 1969. Com esse apoio da
Literatura, de memorialistas, do folclore, da Antropologia, atingimos o tempo, reconstruindo
algumas lacunas e recuperando nas vivéncias as cisdes e fraturas que ndo sao possiveis
distinguir no texto ficcional, o que foi vivido do que foi descrito como ficcdo, ou do que foi

realidade e o0 que é imaginacéo.
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Ninguém pode se dar por satisfeito, naturalmente, ao identificar, com uma
terminologia até imprecisa, da histéria da festividade e da Marujada de Sdo Benedito, em
historia social, como em tudo, mas, e no entanto, é certo, por outro lado, que enfrentamos com
versatilidade e coragem as convencdes e com zelo as rebeldias de nossos sujeitos.

Passados hoje mais de meio século, desde que as principais questdes e visdes se
amalgamaram no tecido cultural e social do povo de Braganca, desde que foram elaboradas,
elas ndo perderam seu valor, ao contrario, novas pesquisas tem mostrado que a cada pagina
lida e relida, uma nova janela se abre em direcdo ao horizonte do passado.

A historia e a cultura sdo elementos constitutivos da identidade de um povo, de
uma comunidade e do seu espaco, no tempo e através dos fatos, sujeitos histdricos e
costumes. Por muitos anos o conhecimento historico e a produgdo historiografica sobre o
Municipio de Braganca foram vistos de forma factual, relacionada a reprodugdo de fatos e
personagens, construcdo de mitos e de uma realidade que nédo se aplicava a uma construcéo do
saber historico, sem que se atribuissem significados sociais e trouxessem a Histdria para o
quotidiano das relagdes sociais.

As relacbes sociais estabelecidas entre as pessoas na territorialidade onde
nasceram, cresceram e aprenderam a cultuar fundamentam a construcdo de valores e
costumes, experiéncias sociais e culturais, sensibilizam os significados de nossa identidade
cultural naquilo que Ihes é inerente, estimulando a distinguir, explicar e dar sentido ao que é a
histéria de um povo.

No que se refere a mediacdo profissional na area de Historia, Folclore e
Antropologia sobre Braganca e sobre a Amazbnia, ndo somente no campo didatico-
pedagodgico, mas nos assuntos referentes a formacgdo do povo e seus costumes, encontramos a
personalidade do nobre doutor Armando Bordallo da Silva, que tanto contribuiu e por suas
obras ainda o tem feito na construcdo de conhecimento provindo de sua atuacéo efetiva como
cientista humano e social.

Depois de termos apresentado algumas facetas da realidade bragantina, nos
dirigimos para a situagdo do catolicismo do povo. Entendemos ai um catolicismo mesclado ao
do Clero, pois também os padres dependiam financeiramente das mais variadas festas
populares. Assim, realcamos algumas dessas manifestacGes ditas populares, que estavam

muito distanciadas dos quadros institucionais da administragdo eclesiastica local. Entramos no
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barracdo’ do catolicismo popular e usamos as frestas documentais, como guias e ajudas,
diluidas em todos os detalhes.

O catolicismo popular foi nitidamente leigo em sua organizacdo e lideranca. As
decisGes envolvendo os assuntos da festividade, quer na elei¢do de cargos importantes, quer
na entrada de novos irmdos, como também na administracdo do patriménio da Irmandade do
Glorioso S&o Benedito de Braganca (IGSBB), estas eram tomadas por uma mesa eleita a cada
ano, algumas vezes no periodo da festividade, outras vezes, ndo. Somado a isso,
acrescentamos que grande parte da arrecadacdo da irmandade provinha de doacdo e de oferta
durante o periodo de maio a dezembro de cada ano, durante o processo de esmolacéo.

Dai, porque estes sujeitos so estavam na festa de Sdo Benedito durante 0 més em
que se celebravam os rituais’ mais disputados, ja era tempo do descanso da terra apés a
colheita dos produtos agricolas do interior da Vila. Sem desvincularmos a cultura da producéo
material, os géneros agricolas de Braganca, até meados do século XX, incluiam uma
diversidade muito grande, com a producdo de canela, pimenta-da-india, arroz, feijao, milho,
algoddo, mandioca, tabaco (fumo), mamona, café, coco-babacu, andiroba, castanha-do-para,
acai, bacaba, miriti, etc. segundo nos informa o inédito folheto de Jodo Henrique de Aradijo,
de 1949.

Essa nocdo simplista fez pensarmos, ao primeiro relance, no ideal de religiosidade
perfeita que no comeco do século XX continuava a perseguir as festividades religiosas
devocionais. A grande diferenca e a grande atencdo desta religiosidade se dirigiram muito
menos para a manifestacdo em si do que para como elas seriam absorvidas e vividas pelos
sujeitos sociais.

Tendo sua experiéncia religiosa e cultural como forma de expressdo primordial,
NOSSOS Negros organizaram a sua maneira de pensar e interpretar o mundo segundo oS
pardmetros proprios de suas tradi¢des. Na medida em que o mundo contemporéneo se
afastava dos preceitos divinos, a irmandade dos penitentes de Sdo Benedito dava respostas ao
gue muitos estudiosos denominaram “desencantamento do mundo”, para citar Max Weber (A

ética Protestante e 0 Espirito do Capitalismo. 1983). Fazemos nossa a reflexdo de Mircea

! Termo usado para referirmo-nos ao local onde se realizavam as festas de S&o Benedito em Braganca. J4 extintos,
eram de responsabilidade dos juizes da festividade e, em nimero de dois, abrigavam as solenes mesas de almoco
servido as centenas de marujos e marujas nos dias 25 e 26 de dezembro.

2 Comungo da definicdo de tempo ritual que é explicada em SILVA, Dedival Brandao. Os Tambores da Esperanca:
um estudo antropolégico sobre a construcao da identidade na Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganga.
Belém: Falangola Editora, 1997. Nesta obra, o autor trabalha com o tempo do ritual e em outro tempo, o da
Esmolacdo, de maio ao inicio de dezembro, quando as trés imagens de S&o Benedito, levadas por trés comissdes
(comitivas) de esmoleiros se dirigem para as regides dos Campos, Col6nias e Praias circunvizinhas a Braganga.
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Eliade (1999) quando afirma ser condic¢do basica do ser humano a sua “constante necessidade
de sobrenaturalizar o mundo”.

A maioria das fontes para tal relacionaram-se com a dinamica da sociedade
bragantina e dos seus sujeitos sociais na década de 30 do século XX. Foram jornais e
correspondéncias que discutiram temas como a formacgdo social e politica, as “classes”
sociais, a elite politica do Municipio de Braganca, a forma de administracao, as comunicacgdes
do Poder Executivo Municipal além de outros aspectos da esfera governamental, que, de certa
maneira, congregou algumas personalidades que patrocinavam a festividade de Sdo Benedito
ou que pertenciam aos quadros da IGSBB.

Os jornais da época constituiram-se em fontes que desenharam um quadro social
bastante caracteristico, com lutas politicas, maneiras de governar e atos do poder publico
constituido, que incrementaram um mosaico de rela¢fes sociais desses sujeitos, formando
opinides, lutando contra a ameaga comunista e dando uma grande impresséo de como estava
organizada a comunicacao (jornais escritos e impressos em Braganca) a época, por uma elite
endinheirada pela integracéo fisica e material pela Estrada de Ferro.

Estas visOes estdo ligadas, entretanto, em uma cadeia de fatos e preocupacdes
historicas que desembocaram, por assim dizer, nas modificacbes do Compromisso da IGSBB,
transformando-a em Sociedade Civil Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca,
dotada de personalidade juridica e na posse dos bens fisicos e culturais da festividade
beneditina.

Dai em diante, o tratamento dispensado, social e religiosamente, pelos padres
barnabitas em relacdo a festa de S&o Benedito, ddo uma impressdo sobre o conflito
ideoldgico, as tentativas e artimanhas dos padres para o retorno a condi¢do de subordinacdo
aos canones do catolicismo oficial, relacionando essa sensibilidade religiosa a forma de
administracdo eclesiastica.

O rompante de um bispo que proclamou o desquite cultural e até mesmo religioso
entre a Irmandade do Glorioso Sao Benedito de Braganca e a Igreja Catolica, assim como de
uma sociedade provinciana, deu margem a impressao dessas paginas, como o0s estudos
literarios e documentais que vieram a melhorar o que ja suspeitdvamos do processo de luta
pela cultura religiosa bragantina. Nao ¢ dele, entretanto, que devemos nos ocupar.

Ao abordar essa tendéncia de opor oficialidade e popularidade, lembramos dos
guantos apelaram, na Literatura e na Antropologia, para que a palavra ‘luta’ e, que
pensavamos correta, fosse a significacdo acima de tudo, da ruptura dos vinculos religiosos que
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prendiam a antiga Irmandade a Igreja. Essa Literatura ja respirava os ares da cristandade
expostos nos preceitos da romanizacéo tardia pretendida pela religido catdlica.

“Os antropblogos conhecem, talvez mais do que os historiadores, o perigo de
projetar as nossas categorias sobre culturas remotas”, de Carlo Ginzburg em Mitos, Emblemas
e Sinais (1989). Conforme o caso, a Historia acaba, ou por se restringir a consideracfes sobre
coincidéncias individuais, sem poder alcancar um panorama mais amplo, ou por se limitar a
partilhar as opinides que os homens das varias épocas tiveram sobre si mesmos.

Os indicios presentes na documentacdo pesquisada sempre falaram da formagéo
da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca (IGSBB) e do ciclo dos festejos
relacionados ao culto e devogdo ao santo em Braganca. Esse acervo documental foi copilado
dos Livros de Tombo da Prelazia do Guama (hoje Diocese de Braganca), de 1926 a 2002, e
dispostos de forma a garantir uma andlise comparativa e cadenciada do pensamento
eclesiastico sobre a festividade beneditina e sua relacdo com a irmandade desde entdo, e
posteriormente, com a Sociedade Civil (a partir de 1947), além de permitirem a construcao de
um itinerario de fatos que desembocaram na relacdo espinhosa entre 0s representantes da
Igreja e os da Irmandade.

N&o podemos esquecer das preciosas anotagdes do clero barnabita, as quais
vinculamos, de maneira contundente, a intervencdo da Igreja nos rumos da religido oficial na
cidade de Braganca, por diversas iniciativas, da instalacdo do Instituto Santa Teresinha
(1938), do apoio das Irmés Preciosinas; da fundacdo de diversas irmandades e congregacoes
(em especial a das Irmas Missionarias de Santa Teresinha); da realizacdo do | Congresso
Eucaristico (1953), da instalacdo da Radio Educadora de Braganca (1960) e outros elementos
do que intitulamos “patrimoénio Coroli”.

Vastas correspondéncias entre a Igreja e a IGSBB puderam ampliar a viséo sobre
como se pensava cada uma das partes envolvidas na questdo. Elas demonstraram a
organizacdo do grupo de “irmdos de S@o Benedito” que procuraram formas de fugir do
controle eclesiastico, nas suas ritualisticas proprias e com as suas formas de expressdo
caracteristicas. Isso tudo ilustrado pela nova forma associativa que envidou a IGSBB e o
comportamento coletivo dos seus membros, seus artefatos culturais, suas relagdes com outros
individuos e as tradi¢fes culturais que os lastreavam.

Outra caracteristica que pudemos observar foi o carater empreendedor da Ordem
dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo (barnabitas), que compuseram um consideravel
patrimdnio fisico e dominaram a cena religiosa e de formacao ideoldgica de parte do povo
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bragantino por mais de cinco décadas. A personalidade forte do bispo diocesano, suas
impressdes, suas sugestdes, suas influéncias e a formacdo religiosa para a época foram
instrumentos de fortes mudancas nos cultos religiosos e na administracdes das irmandades e
na constituicdo de outras associagdes onde o controle da autoridade eclesiastica se tornou
mais evidente, como a tradicional festa de Nossa Senhora de Nazaré, em substituicdo ao culto
a Nossa Senhora do Rosério.

O que cegou Dom Eliseu Coroli, provavelmente, foi a conviccdo inabalavel de
gue uma s6 e a mesma palavra s6 podia ter um sé e mesmo significado, no que se refere ao
controle do culto beneditino. Ao lado, alias, de uma despdtica intransigéncia, se ha alguma
coisa que o denuncia. Esses notaveis escritores analisados aqui ndo mudaram tanto suas
atuacdes politicas e sociais, ao passo que rejeitaram esse quotidiano, sem demagogia.

A primeira vista, passariam as palavras de Dom Eliseu por uma espécie de
exagero polémico, mas seriam Uteis para mostrar como de fato, a pouca vigilancia e o
desleixo foram pontos de sua fraqueza quando se dirigia a “dialogar” com a cultura, dando
brechas para a visao do historiador.

Em nosso entendimento, as denominacdes antropoldgicas assumidas nos estudos
em que nos deitamos, visaram a encontrar a Irmandade na comunidade, formando lagos de
unido e identidade. Foi instigante perceber que, justamente os dois aspectos da identidade, o
ritual e o significado, mantidos por seus membros, foram exatamente os que, atualmente,
perfazem as caracteristicas mais marcantes de identidade e diferenciacdo desses sujeitos
historicos na sociedade: seus aspectos sociais, politicos e religiosos.

Junto a isso, as formas de vestirem-se, de portarem-se em publico, sdo hoje
marcas pessoais de definicdo do sujeito marujo. Isso ndo significa que haja eliminac¢do do
carter diversificado e heterogéneo dos “irméos de Sdo Benedito”. Tal concepcao representa
uma viséo de quem os encara de “fora”, a partir de um ponto de vista externo aquele meio
social.

A procissdo, por exemplo, foi conjugada por uma grande demonstracao publica de
fé, disciplina e peniténcia. Em procissdo, com ladainhas e benditos, disposta sempre da
mesma forma e percorrendo cerca de quatro quilémetros, circulando a cidade e voltando a

igreja, observada por quem esta de fora, da a ligeira impressao de que todos o0s seus membros
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sdo iguais. No entanto, certamente ouvindo os protagonistas andnimos daquela cena publica,
encontraremos respostas mais variadas sobre as mesmas questdes.’

Continuando a assertiva sobre a influéncia do folclore na Literatura e na
historiografia formadora de uma imagem e de uma identidade sobre a Festividade de Séo
Benedito em Braganca, nesses livros, bem como em boa parte do que se tem escrito sobre a
cidade de Braganca, percebe-se uma grande variedade de formas ilustrativas desses
imaginarios sobre a cultura bragantina.

As idéias que essas obras apresentam ndo foram apenas apresentadas pelos
tedricos, mas também inseridas no tecido social, a respeito das tradicdes e costumes dos
bragantinos, mesmo que seja ou tenha se tornado uma cultura letrada refinada para os padrdes
dos sujeitos retratados, como no caso de Lindanor Celina e Cezar Pereira. A propria Marujada
funcionou assim, aos pressupostos colocados por tais autores, valores pertencentes a gente de
cultura vasta.

Cezar Pereira, em especial, exatamente por seu prestigio social, ajudava
angariando recursos e divulgando a festividade e até presidia reunifes particulares sobre o
tema. Chamamos atencgdo as consequéncias de limitar a analise desta dissertacdo aos padrdes
formais que surgiram entre eles, pois o carater foi a busca da experiéncia daqueles que
estiveram a margem desta cultura literaria. Parece até que Cezar Pereira, um cronista oficial
de Braganca, por ter sua historicidade vinculada ao aspecto institucional, quis entender a
inexisténcia de conflitos e de peculiaridades entre os interesses dos sujeitos da festa e os da
Igreja Catdlica.

O esforgo de recuperacdo do passado hierarquizou nas lembrancas de Cezar
Pereira a Marujada e a Festa de Sdo Benedito como espacos de identidade. Com o olhar mais
agucado sobre suas paginas, ficou evidente tratar-se da interpretacdo da historia de Braganca
para nela encontrar um sentido cronolégico e politico®, identificado no processo de
centralizacdo politica que estaria presente desde a suposta “fundacdo” de Braganca pela
presenca dos franceses em 1613 e que ganharia contornos contemporaneos com as herangas
deixadas pelos rastros institucionais que permeavam a década de 1960 no Brasil e em
Braganca rivalizava grupos partidarios, entre eles o do proprio autor, que fora prefeito entre
1955 e 1959.

% 0 acesso a procisséo de S&o Benedito, sempre & tarde do dia 26 de dezembro, é extremamente dificultoso, pelo
nimero de pessoas que a compdem e pelo curso de itinerario, em ruas bastante estreitas e simétricas, com
destaque para as ruas mais antigas da cidade de Braganca.

*Ver LE GOFF, Jacques. Historia e Memoria. Sdo Paulo: UNICAMP, 1990. pp. 47 ss.
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Deste ponto em diante, tomamos como marco a idéia de que, sob a unidade de
propostas e atuacOes nas festas de S&o Benedito e no controle da sua irmandade, existiram
situacBes de tensdo entre os promotores envolvidos. Outra maneira de compreendermos, a
partir de um material folclérico, uma festa de santo, foi 0 que apresentamos através da prépria
festa, uma sociedade que simbolicamente se reescreveu, transpondo para uma esfera de
relacdes rituais, a0 mesmo tempo, sua ordem e sua contradicdo. Foi pelo exame, de pelo
menos alguns dados desses pontos expostos, que constituimos a procura as perguntas de como
os folcloristas captaram, em suas obras sobre a Marujada e a festa de Sdo Benedito, um
costume, uma histéria em comum.

Lindanor Celina delineou, em memdria e Literatura, os fatores internos e externos
a pura esfera do folclérico na Marujada, suas determinantes alteracbes e até o
desaparecimento de algumas expressdes mais tradicionais do folclore bragantino. Sua
narrativa e sua historicidade ficaram como testemunho de um tempo rememorado e
monolitico das décadas de 30 e 40, onde talvez inexistiram conflitos sociais.

Pareceu-nos que se trata de um passado ligado a cultura popular que,
manifestando-se em um conjunto de tradi¢Ges, convive com o presente. Passado historico
ligado ao tempo linear, cronoldgico, datado e também ligando-se & memoria de fatos e
personagens Unicos, existentes numa sucesséo a qual € vedado conviver com o presente, mas
que dialoga com ele atraves dos seus ritos e dos sentimentos expressos na obra e, mais
precisamente, no contar da sua participacdo na festa de Sdo Benedito. O alcance da
rememoracao foi — e é — exatamente a tentativa de viver de novo, outra vez, aquilo que foi
gratificante, mas que ainda ndo se sabia aquilatar um valor no momento em que se viveu’.

H& um novo territorio percorrido pela literatura em que se desfazem todos 0s
rigidos limites de géneros como o memorialismo, ficcdo, autobiografia, diario, poesia, porque
a Literatura se apropria do tempo como um continuum, em que se tenta recuperar, talvez sem
éxito completo, pelo movimento da escrita, a forma total de um acontecimento vivido. Na
verdade, a densidade da ficcdo que entremeia essas memorias territorializadas de Lindanor
Celina, resolveu-se na imaginacdo esgar¢cada no tempo. O leitor toma também os fios do
tempo e percorre a fiacdo, a tessitura narrativas dos que ndo estdo mais 1a, sem também I4 ter

estado, e que, apesar disso, pode vivenciar uma experiéncia livrando-a do esquecimento.

% Como n&o perfaz meus objetivos a preocupacdo da relagdo do tempo com a sua incidéncia sobre a memoéria no
territdrio da Psicandlise e da Literatura, se mostram fundamentais o apoio das assertivas de Bérgson (nog¢do de
tempo continuum), Barthes (estudos sobre a escrita do eu) e talvez Freud (nogdo de trago mnemonico)
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E Bruno de Menezes, até por sua forte formacéo religiosa no catolicismo, serviu-
nos para dialogar entre as culturas do Ver-o-peso e de Braganca. Dissertou sobre a efetiva
influéncia de agentes sociais, fora do alcance da Igreja Catdlica, no controle e na vigéncia da
festa de S&o Benedito do popular “Bar Aguia de Ouro”, no que difere do caso bragantino de
forte interferéncia do elemento catdlico que sujeitou a propria manifestacdo beneditina.

E importante frisar que em algum momento se nega a existéncia da repressio
religiosa institucional a determinados aspectos da cultura popular, valorizando, paralelamente,
a possibilidade de outros caminhos de convivéncia e interacdo social e cultural, por outros
sujeitos histdricos, como os visitantes e transeuntes do bar, no Ver-o0-peso, em Belém, como
em Braganca, no controle da irmandade e da festa, exercido pelos “irmaos de S&o Benedito.

Colocando em cena um outro tipo de relagdo com o sagrado, Bruno de Menezes,
como um representante e, ao mesmo tempo, divulgador de um caminho de convivéncias com
as manifestagdes culturais populares, ndo apagou as diferencas das pessoas que circulam por
sua obra, mesmo quando explicitou suas identidades e suas identificacbes com o Santo Negro.
Essa relacdo foi bastante inerente a um contexto em que se redefinia positivamente nas
décadas posteriores a 1920 e 1930, esta nacionalizacdo e valorizagdo de cultos populares
tradicionalmente ligados aos elementos africanos, especialmente em dancas, ritmos e festas.

Bordallo da Silva, em sua Antropologia permeada de folclore, deixou um rastro de
memoria regional, parte de uma formacéo necessaria a época de 1960, da historia e do que se
teve como passado de Braganca destinado as geragdes atuais. O aspecto etnografico da obra e
do levantamento quase censitario dos rituais esteve ligados as origens da disciplina
antropoldgica, na livre constru¢cdo do imaginario daquilo que se entende por identidade
bragantina e do discurso da memoria do que se perdeu no tempo, ou do que foi modificado
em seu decorrer. Um passado que precisou ser valorizado pelo autor como componente de
uma tradicdo (até mesmo do autor), esperando o século XX para se tornar em Braganca um
simbolo de toda uma cidade, dancado por todos através do lundu, no retumb&o. Armando foi
muito além da intencdo de afirmar os valores das “coisas” de Braganca ou de ver nos fatos,
particularmente, o que ele chamou de Ciclo de Sdo Benedito, mas uma forma de se ver na
cidade.

E ainda mais. Trabalhar com os seus escritos foi relembrar uma época de grande
efervescéncia cultural em Braganca. Uma época em que a cidade era uma das mais

importantes do Estado do Para, até porque Bordallo dedicou-se & pesquisa e a divulgacdo da
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cultura bragantina, defendendo-a onde quer que fosse, qualquer que fosse a sua causa, fato
que deve ser motivo de orgulho ao nosso povo em té-lo como conterraneo.

Cremos, no entanto, ser possivel extrair de Bordallo da Silva, as questbes mais
importantes que discutimos e que incidiram de forma mais geral sobre a dissertacdo. Ele
demonstrou e levantou dados de que existia uma cidade com um intenso teor cultural entre
seus habitantes, ricos ou pobres, leigos ou padres, ou outro recorte que se utilize na leitura
etnografica® que o autor fez.

Outras aproximacdes puderam ser efetivadas com a obra, quando colocamos 0s
pés sobre o carnaval, ou comemos da culinaria bragantina, ou quando caminhamos sobre suas
paisagens geogréficas. Isto serviu como contribuicdo histdrica valiosissima. Foi instigante ler
Armando Bordallo da Silva, para o interpretar como um mediador entre 0 nosso presente e o
presente em que ele descreve o patrimonio cultural de Braganca que precisava ser

rememorado e registrado’, como podemos observar na seguinte interpretacéo.

““Como declarou um folclorista no fim do século XIX, seu objetivo era descrever ‘os
antigos costumes que ainda subsistem nos recantos obscuros do nosso pais, ou que
sobreviveram & marcha do progresso da nossa agitada existéncia urbana’’”®

Podemos a luz de uma discussdo de histdria social enumerar varias possibilidades
a imaginacdo dos historiadores.

No livro de Dedival Brandao, o autor operou entre os fatores de mudanca ou de
esgotamento de manifestacfes beneditinas em Braganca na destituicdo da posse do controle
da festa na década de 1980, num ambiente de relacionamento com a Antropologia, em
especial aqui de Clifford Geertz®, quando descreveu rituais de identidade cultural dos mais
empobrecidos e ligados culturalmente a influéncia do elemento negro em Braganga, num

catolicismo popular que da conta do que era o espaco do catolicismo para seus sujeitos.

® Comungo das preocupacdes introdutérias de Raymundo Heraldo Maués, em seu festejado Padres Pajés, Santo
e Festas (1995), quando cita Clifford Geertz, sobre o significado de etnografia, como “uma descricdo
interpretativa do “fluxo do discurso social’, procurando preserva-lo e ‘fixa-lo em formas pesquisaveis’; na maior
parte é, também, uma descricdo ‘microscopica’ (In: GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de
Janeiro: Zahar, 1978. p.31)

’ Os estudos sobre o folclore surgiram quando os costumes j& comecavam a ser vistos como “antiguidades”,
como algo do passado. Mais sobre o assunto ver em BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna. 1978,
apud THOMPSON, E. P. op. cit. 1998. p. 13

8 Cf. DITCHFIELD, P. H. “Old English customs extant at the present time” (1986), Prefacio. Citado por
THOMPSON, E. P. op. cit. 1978, p. 14.

° Novamente baseada em GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Op. cit. 1978
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Brand@o compreendeu a estrutura da festa de Sdo Benedito, remontou seus dados
historicos — por vezes influenciado pelo pensamento do tempo em que realizou seus estudos —
para descrever processos de identidade, religiosidade e relacionamento social entre seus
participantes, de forma dinamica. Vale ressaltar que Branddo pesquisou a festividade de Séo
Benedito durante o periodo em que ainda se processa a acao de reintegracdo e posse movida
pela entdo Prelazia do Guama4, operada pelos barnabitas contra a IGSBB.

Ele ressaltou alguns aspectos da diversidade de interesses entre 0s grupos que
pugnavam o controle do ritual e que significados esses grupos atribuiam ao culto beneditino,
para depois analisar a contradicdo de seus discursos e 0s argumentos levantados. Por
inimeros exemplos, colhidos nas muitas entrevistas anexas ao seu livro, o autor nos brinda
com a revelacdo dos simbolos religiosos e as representacfes do que a festa demonstra em seu
calendario festivo.

Afinal, quem sdo os “donos de Sdo Benedito”? Sdo todos 0s que se apropriaram
das linguagens e das imagens que foram construidas no tempo, em qualquer plano do
conhecimento, e que por isso lutaram entre si, pelo controle cultural da festa beneditina e por
seus condicionantes materiais e sociais

Os agentes eclesiasticos desempenharam um importante papel nesse processo de
apropriacdo, mesmo de forma limitada, ja que o catolicismo bragantino esteve, como em
muitos outros ambientes da Amazonia, ligado a esfera do laicato e as praticas do devocional.
A Igreja reteve a possibilidade desses devotos de interagir sua religiosidade as manifestagdes
do folclore, da festa e do sincretismo, por varias formas, um tanto contraditorias para uma
ordem religiosa (barnabitas) que era primordialmente educacional.

Espelhados em Raymundo Heraldo Maués (1999), podemos afirmar que os padres
abominaram *a ignorancia religiosa” dos caboclos e armaram a maior armadilha para a
cultura local: o desmonte de varios de seus ritos, festas e comemoracgdes, fato amplamente
comprovado ao mero olhar de Braganca na atualidade, conseguindo o refor¢co de sua
autoridade na dominacdo ideoldgica educacional e mantendo a forca de sua intervencao
sobretudo no beneficio a elite e a classe média bragantina, seja quando edificaram obras e
patrimonios fisicos, seja quando apresentaram sua proposta de salvacdo cristd, o que por
inimeros exemplos, as vezes, atestaram o seu proprio contra-testemunho.

Ainda assim, a analise nos permitiu ver que o controle dos dominantes se
localizou primordialmente numa hegemonia cultural, e s6 secundariamente na expressao do

seu poder econdmico ou material (obras). E definir esse controle, como em E. P. Thompson,
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em termos de hegemonia cultural, ndo foi desistir das tentativas de analise, mas em fazé-la
exatamente nos pontos em que deveria ser efetivada: nas imagens culturais, nas mentalidades
populares da subordinacdo, da luta e da aceitacdo dos valores e simbolos a que estiveram
sujeitos os “irmaos de Sdo Benedito”. Esse conflito s6 adquiriu significado num determinado
equilibrio das relagdes sociais e a cultura, enquanto produto social, ndo pode ser vista
independentemente desse equilibrio.

Por fim, e voltando a pergunta, em nivel pratico, é evidente que somos todos nos,
os “donos de S&o Benedito”, quando convivemos no exercicio constante de acesso as imagens
que nos foram caras nessa dissertacdo, na habilidade da fuga, da conformacéao ignorante, da
contestacao cultural, do teatro da habilidade e da concessao, das convencdes e rebeldias. Por
isso, também a cultura beneditina foi rebelde, mas na defesa de seus costumes. Esses
pertencem a todos, e muitos deles pertencem a situagdes muito recentes.

E de 14 para cd isso perpassou de geracdo em geracdo e, sé depois de ouvir essas
duas palavras — “sdo” e “Benedito” — é que marujos e marujas, “irmdos de S&o Benedito”, sob
0 Céu e a brisa do Caeté, sob o som das varias cancdes beneditinas e caboclas e sob a bencédo
do Vigario, desfranzem a testa e tiram seus chapéus deixando de lado aquela expressdao de
dominag&o para troca-la por urras, vivas e palmas ao nome que mais lhe cala no peito: o de

Sao Benedito.
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ANEXOS

1. O Dia das Promessas
Padre Floréncio Dubois

Fonte: DUBOIS, Floréncio. “O Dia das Promessas”. In: Folha do Caeté, n°. 18.097, Ano
LVII, p. O1.

O Cirio é o dia das promessas ou dos votos. Ou melhor: é dia de cumprir as
promessas, depositando imagens, quadros, artefatos de cera e velas ao pés da estatua de Nossa
Senhora de Nazaré..

H& quem critigue as promessas que nos obrigam a todos de peniténcia
generosidade ou devocgdo. E h& quem critique as promessas, no sentido de ofertas a Virgem
em sinal de gratiddo. Pois bem, as promessas sao velhas, no duplo sentido, como o velho
mundo, com a velha humanidade e encontram-se em todas as religides, em sinal de adoracao
ou reconhecimento diante do criador.

A Biblia autoriza promessas no sentido de obla¢Bes. No principio do antigo
testamento, Abel e Caim sacrificam a Deus o produto de suas lavouras ou criacdes. No
principio do Novo Testamento, 0s magos trazem ao menino Deus oferendas de ouro, incenso
e mirra.

O lenitivo, recomenda as promessas de espigas, gréos, flor de farinha, doces, péo,
incenso, azeite, vinho, sal, primicias, dizimos e primogénitos. Eram proibidas as ofertas de
cousas fermentaveis como o mel. Havia excepcdo para o vinho (CAP Il e VI). Os romeiros
ficam na tradicdo biblica quando trazem velas, objetos de ceras e animais. Sim, senhores! O
lenitivo aprova as ofertas de animais, contando que sejam sem defeitos. Apenas tolera-se a
falta da cauda ou um corte na orelha. O lenitivo (CAP XXII), ndo condenaria 0s papagaios,
perus, leitdes e bezerros oferecidos no Cirio. No segundo livro de Esdras (X 34), as familias
reversam-se no fornecimento de lenha para o templo.

E vemos uma sala nos milagres da Biblia. Uma sala dos milagres ou das
promessas com o seu guarda. Legalmente nomeado. Como quem diria a Anacleto, de Nazaré.
Os paralipomenos ou cronicas (XXXI — 14), relatam que o Leitacoré foi colocado no templo,
como guarda das ofertas voluntérias, e seu cargo devia passar dos descendentes. O mundo é
pequeno e todos se encontram. O mundo é mondétono e tudo se repete. A sala das promessas
de Nazaré € a imitacdo da sala do templo.

A Biblia recomenda as promessas por uma graca alcancada. Jacd promete fundar
um lugar de culto e pagar um dizimo, se Deus Ihe valer da viagem através da Mesopotamia.
Esta promessa do Génesis (XXVIII, 20), ndo € diferente do voto do navegante que promete
um barco de cera, se a travessia for favoravel. Jefté faz a promessa de imolar, se ganhar a
batalha, a primeira criatura viva que se lhe apresentar: e a primeira criatura é filha do
imprudente Jefté. A estéril Ana faz a promessa de consagrar ao senhor o filho que Ihe for
concedido. E este filho veio a ser Samuel. Absaldo faz a promessa de oferecer um sacrificio
em Hebron, se Deus o reconduzir a Jerusalém: assim os catdélicos prometem rezar uma missa.
Davi promete ndo descansar enquanto ndo encontrar um local para edificar o templo:
confiram com os fiéis que se obrigam a levantar uma capela. Sdo Paulo faz promessa de
mandar cotar o cabelo, como lemos nos Atos (XVIII, 18).

As promessas obedecem a um regulamento. Ndo deviam ser irrefletidas. Uma vez
feitas, tinham de ser pagas e sem demora. As filhas ndo podiam fazer promessas sem o
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consenso do pai, e as casadas sem anuéncia do marido. Os textos se encontram nos Salmos,
no Eclesiastes (V), em Jonas (I1) e em Job (XXII). Quem tiver paciéncia que 0s procure.

Os promesseiros de Nazaré ndo sdo uma novidade. O costume dos votos remonta
ao templo da familia de Addo. Néo ha portanto, motivo para 0s amigos protestantes torcerem
0 nariz e fecharem a cara quando enxergam um cabelo ou um doutor a carregar uma cabeca de
cera ou uma vela. Os usos do Cirio vao de acordo com a Sagrada Escritura.

(Pe. DUBOIS)
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2. O sonho do Serapiéo
Benedito Cezar Pereira

Fonte: CEZAR PEREIRA, Benedito. Sinopse da Historia de Braganca. Belém: Imprensa
Oficial, 1963. p. 221-223.

Serapido Manoel da Mota, era um preto velho muito estimado por toda Braganca.
Nunca fora escravo, porque seu nascimento ocorrera depois da Lei Imperial do “Ventre
Livre”.

Dedicou-se a domar pédros, transformando esses cavalos novos em verdadeiros
animais de sela, esquiadores, na época em que as magnatas do comércio, industrias e da
politica partidaria, aos domingos, feriados e dia santificados, a tarde, transformavam as nossas
vias publicas em pistas de corridas, aparelhados com outros companheiros, todos com seus
cavalos vistosos, bem encilhados, ajaezado com bonitos arréios e selim, vindos da Inglaterra,
ou aqui mesmo, caprichosamente, confeccionados, pois nesses remotos tempos o Para ndo
sabia 0 que era um jeep, camionete e nem automovel.

Cada senhor respeitavel possuia seu cavalo de sela, bem tratados, na cocheira de
Serapido, para seu passeio e corridas domingueiras.

Serapido era muito devoto de S&o Benedito e fazia parte da Irmandade desse santo
tdo querido do nosso povo. Na procissdo beneditina, envergava, com orgulho a roupa parda
dessa irmandade, como também, tomava arte da “Marujada”, ou tocando o tambor, ou
também, rodopiando com os demais, tanto nas ruas da cidade, quando a “Marujada” ia para
as casas dos juizes da festa, ou vinham para o arraial da Igreja, como na barraca dangava o
“lundu”, o “chorado” e o ““retumbao”.

Um certo dia de janeiro de 1925, depois da festa do Santo Moreno, que terminava
a 26 de dezembro, quando éramos Oficial do Registro Civil de Nascimento, entrou em nosso
Cartorio, o Serapido. Notamos, ele, pensativo e sério, quando sempre o viamos risonho...

Dando o “bom-dia” costumeiro, o Serapido pediu “um particular. Queria falar, a
s0s, conosco. Fomos para o interior do Cartorio onde a Serapido explicou-se:

- Tivera, na noite anterior, um sonho. Sdo Benedito apareceu-lhe, abengoou-o e
disse: ““Serapido, eu gosto muito de ti. Tu és 0 mais devoto dos meus crentes. Gosto de te vér
na minha “Marujada”. Como tu sabes dangar bem, e como cantas bonito tocando o tambor!
Serapido, muda teu nome para Benedito. Olha, a familia que tiver um filho com 0 meu nome,
sera sempre feliz, porque eu protegerei essa familia™.

E Sao Benedito desapareceu. Serapido afirmou que viu o Santo, ja ndo estava mais
dormindo, e que rezou o resto da madrugada toda!

Queria, 0 Serapido, que nos registrassemos novamente, ele, com o nome de
Benedito. Estivera com o Padre Borges de Sales, Vigario da Pardquia, e ndo conseguira uma
retificacdo no seu batistério, mas, lembrara-se, que nds poderiamos no Registro Civil, atendé-
lo nesse seu grande desejo.

Explicamos ao Serapido, abrindo o velhissimo livro de Termos de Nascimento,
que a Lei, considerava imutavel o prenome, o que queria dizer: ndo pode ser mudado. Mas, no
assento do nascimento dele, de vez, que, antigamente, eram 0s registros feitos somente com o
prenome de registrando, ndo sendo exigido o nome sobrenome, ele poderia requerer ao juiz de
Direito, nédo retificagdo, mas que mandasse averbar, no termo de Nascimento dele, para que
figurasse depois do prenome Serapido, 0 nome Benedito e o sobrenome Mota, ndo usando
mais o nome de Manoel.

Alegremente, pediu que fizéssemos a peticdo e estd assinada e junta a certiddo
onde constava somente 0 prenome Serapido, ele mesmo levou ao Juiz, Dr. Borborema, que
deferiu.
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Depois de averbado no Termo a ado¢do do nome Benedito e sobrenome Mota, 0
Serapido ja sorridente, levou a certiddo onde ja constava o que ele queria e também a S&o
Benedito:

Serapido Benedito da Mota!

- E, de fato, foi sempre feliz, na sua humildade de preto velho, o Serapido
Benedito da Mota que criou seu filho Hilario Benedito da Mota, no mesmo oficio de domador
de pbbro, ensinando cavalo chot&o a esquipador.
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3. A Marujada (Tradicdo Folclérica bragantina)
Benedito Cezar Pereira

Fonte: CEZAR PEREIRA, Benedito. Sinopse da Historia de Braganca. Belém: Imprensa
Oficial, 1963. p. 263-264.

Quando chega o Natal todos esperam
O dia 26 que ¢é do Benedito

Foram o0s escravos que, assim fizeram
O explendor desse dia, 0 mais bonito!

E o0 santo bem gostou dessa mudanga

De abril para dezembro, 0 onomastico!

Pois ele traz, no brago esquerdo, o Deus-Crianga
E, dela, é o defensor calmo, ou dramatico!

A festa do Moreno é deslumbrante!
Tem atrativos mil, em varios tons...
A Marujada surge, saltitante,

Em volteios de Bagre, lindo sons...

Foi em mil setecentos e noventa

Que os escravos morenos, filhos de africanos
Que estavam ha nove dias, sem tormenta

De seus senhores, nunca deshumanos,

Em festejos do Santo Benedito

O santo de sua cor, com suas oragoes,
Saiam em batucada, enfeitados contritos,
Em agradecimento a todos seus patrdes

Foi o povo que deu 0 nome - MARUJADA
Aguela manifestacao de gratidao...
Tenhamo-la qual simbolo da Fé, guardada,
Pois, ela, representa a nossa tradigéo!

As marujas, velhinhas, ja ndo dangam mais,

A mor parte ja foi para o Céu habitar...

Agora, sdo mocinhas de féros sociais

Que vestem a indumentaria e vao a rua bailar...

Cumprem promessas ao Santo Benedito

E sdo muitos felizes, tem Sinceridade!

Muita gente néo cré, més, eu muito acredito
Nos 6rgédos do Céu, em prol da Humanidade.
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4. O Esperado
Joaquim Lobao da Silveira

Fonte: SILVEIRA, Joaquim Lobéo da. “O Esperado”. Braganca llustrada. Braganca (PA). n.
9/10, 1952. p. 78

Faz um més que os tans-tans dos tambores e o ruido da onga avisam que Sao
Benedito estd nas esmolas. E o ruido desses instrumentos atravessa rios, corta estradas,
penetra lares, na pratica que o tempo ndo consegue destruir. Vao passando 0s promesseiros na
sua missdo. Arrecadam aquilo que a boa vontade da nossa gente Ihes da. Tudo vem. A galinha
gorda e o pato rolico. O peru avantajado e o franguinho que muda as primeiras penas.

No dia 25, véspera do Santo Preto, vira mais. O molho de fumo preparado com
todo carinho da melhor folha. O poldro, que escapou da peste e o garrote que ndo morreu de
sede. A farinha gostosa feita da mandioca amarelinha. O pé de cravo que vem das praias, 0
crisantemo ou monsenhor, cultivado no paneirinho do girau do lado do poco, a catinga de
mulata e as pitombas, as deliciosas pitombas que aparecem sempre nesse tempo. Tudo é
esmola. Tudo tem valor. Tudo é dado de bom gosto. E, por isso tudo da dinheiro. Ninguém
regateia preco, € p’ra Sdo Benedito.

E as marujas se enfeitam. Saias encarnadas e azuis. Blusinhas brancas, de rendas.
Chapéus de fitas das mais variadas cores, penas de garca e de guard, micangas e vidrilhos,
espelhos e contas. Tudo matizado, tudo alegre. O retumbéo se ensaia. A capitoa comanda a
turma. Reminiscéncia do passado. Santa ingenuidade que ndo faz mal a ninguém. O intuito
vale tudo. E a homenagem a Sio Benedito. E elas vdo passando, a viola tocando, a cuica
roncando, girando, volteiando, tudo para agradar Sdo Benedito. Resto de africanismo.
Braganca negroéide, disse o poeta Heimar Tavares, um pedaco gostoso do passado. A Unica
tradicdo que nos resta do passado, desse passado que era tdo bom e que sangra saudades no
coracao da gente.

A civilizacdo acha que devemos acabar com isso. Ndo achamos. Devemos manter.
A civilizacdo com seus modernismos faz muito maior mal a humanidade do que a pobre
marujada. Por que, pois, ndo acabar com 0s modernismos que a civilizacdo criou e tdo
prejudiciais sdo? Porque? Por que ninguém se bate contra certas novidades tdo maléficas?
Viva, pois, 0 passado. Vivam as nossas tradi¢des, viva a marujada, viva Sdo Benedito! Séo
Benedito é o grande esperado. P’ra ele toda esta festa, toda esta alegria, todas essas marujas
gue levam o ano todo juntando os centavos para a grande festa do grande esperado: S&o
Benedito.

Vinte e seis de dezembro é dia grande. Dia grande de verdade. Dia de festa.
Feriado sem lei. N&o precisa. Todo o mundo sabe. Todo o bragantino deixa de trabalhar. A
folhinha ndo é encarnada. N&o precisa. Encarnada € a fita que as marujas trazem nos chapéus.
Encarnado é o coracdo de toda aquela gente cheia de fé e de tanta devo¢do. Encarnada é a
folhinha que nédo existe, mas €, porque esta no coracao.

E o grande Esperado, que é Sdo Benedito, esta no coracdo encarnado de toda essa
gente que mora e trabalha, luta e sofre no grande vale do Rio Caeté. Quem quiser venha ver,
quem ndo quiser também venha. Aqui existe um feriado que ninguém decretou, que o governo
ndo manda cumprir. E o feriado do coracdo. O povo foi que decretou.

“26 de dezembro” — O dia do grande Esperado — S&o Benedito.
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5. O Chamado
Jorge Daniel de Sousa Ramos

Fonte: RAMOS, Jorge Daniel de Sousa. “O Chamado”. Braganca llustrada. Braganca (PA).
n. 9/10, 1952. p. 3-8.

N&o se sabe bem como se ouve se ouve o chamado. Nem nunca se sabera. E um
mistério da alma humana, tdo grande como 0s outros que por ai existem. Acontece que um
bragantino que se preza, ja recebeu o chamado em muitas épocas do ano, porém mais se
acentua neste Gltimo més, que dezembro é o mais bragantino dos meses. Esta no trabalho,
pensando nos seus negadcios, longe da terra, seja em Belém, em Pekin ou New York, ou onde
seja, metido, coitado entre cifras e eis que de repente comeca a ouvir o estranho chamado.
Isso seja ele médico, advogado, comerciante, jornalista, industrial ou de qualquer profissdo. O
grande mal é a folhinha. PGe os olhos na folhinha, conta os dias que faltam para a grande data
e rebenta de tanta saudade. E mesmo como se fosse um toque de reunir neste més e que o
individuo, por estar preso, ndo possa atender ao som agudo que reclama a reunidao. O pobre do
caeteudara, espicha os olhos para aquele nimero na parede, dia 26 de dezembro e acha tudo
ruim ao seu redor. Nada existe de novo na garota que passa voluteando na calcada. Nem no
filme de estréia no Metro, nem nas provocantes “Folies”, cheias de tantos pedagos de mau
caminho. Em nada. Tudo negro, para ele que se preza de ser bragantino da gema. Amanhece
doente. “Hoje ndo vou trabalhar. E dia 26 de dezembro”. Pronto e isso basta. E uma sagrada
resolucdo, porque ele sabe que na terra distante, caia o dia 26 de dezembro em que dia cair, é
sempre feriado municipal. Ninguém trabalha. Ali no duro, durinho mesmo, a greve é geral. E
feriado popular, dia do Milagroso Santo do Caeté, Protetor Genuino de Todos 0s Bragantinos.
Sdo Benedito, 0 Santo Negro Quituteiro, nesse dia vé-se cercado pela multiddo de seus fiéis
todos juntos, Braganca em peso, prestando a sua grande homenagem.

O bragantino se lembra disso, destrocado, dentro de um apartamento ou de um
miseravel e apertado quarto de pensdo suburbana. Ou mesmo dentro de um palacio. Espia
para a folhinha. O numero. Fecha os olhos. Dia claro, o sol invadindo e banhando toda a
extensa terra do Vale do Caeté. Vem surgindo da terra o batuque, o som do tambor, o violino
modesto e principalmente a cantilena em coro dos festeiros na Barraca da Santa. E a
marujada. A nossa e sO nossa marujada. As pretas e as morenas de saifes vermelhos,
casaquinhos brancos, que foram guardados um ano, juntamente com a piprioca e o alecrim
dentro da mala, o chapéu de pluma de todas as cores, do guara, do pato, aqueles chapéus
cheios de espelhinhos, micangas e outras besteirinhas.

O tambor estd soando. A barraca cheia, o arraial cheio e cheia estd a Igreja do
Santo Preto, dos seus devotos, que o Santo Benedito € muito milagroso. Vem gente de longe
pagar promessa. O bragantino se lembra. Um dia assistiu contrito também o Santo Sacrificio
na lgrejinha simples, que se espelha no Rio Caeté, por tantos e tantos anos. E a tradicio, as
dancas bragantinas, o lundum, o retumbdo, ele tem vontade de largar a cama e descalco, no
assoalho do quarto, ouvindo como estd os sons vindos de longe, sair dancando, sozinho, o
retumbdo e o lundum. Depois se lembra da grande confraternizacdo no Vale do Caeté, de
todos os bragantinos e o batismo dos que ndo o sdo, que se da nesse dia na barraca da juiza. E
finalmente, o grande instante. O popular padroeiro, sai mais uma vez, para visitar o seu povo,
0 bom e laborioso povo do Caeté, naquela sua visita anual pelas ruas de Braganca,
abencoando os devotos, distribuindo bencdo a todos os presentes. Esta ouvindo o chamado.
Perfeitamente ouvindo. “Porca miséria desta vida. Ja trés 26 de dezembro que eu perco aqui”,
reclama o pobre do bragantino longe de sua terra, no dia maximo para toda regido. Ouve o
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telefone. No outro lado alguém pergunta o motivo de néo ter vindo trabalhar. E ele responde
prontamente para o inesperado interlocutor:

Né&o sabes, rapaz? Hoje é dia 26 de dezembro. Eu ndo vou trabalhar. Sabe la o que
é isso, esse chamado que terra envia sobre montes, matas, serras e cidades? E a voz do sangue
gue s6 se apaga com a morte e com mais nada. Dia 26 de dezembro, cisma o bragantino
distante. Mora no seu cora¢do uma grande, inextinguivel saudade, que ele é bragantino de
brio, sentiu 0 chamado e ndo resiste em sonhar.
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6. Eu também atendi ao “Chamado
Leandro Ferreira

Fonte: FERREIRA, Leandro. “Eu também atendi ao ‘Chamado’ ”. Braganca llustrada.
Braganga (PA). n. 11/12, 1953. p. 38.

Longos ribombos de tambores longinquos sorrindo de quebrada em quebrada,
ritmados, acelerados por vezes, despertando a alma quieta e laboriosa da coldnia e dos
povoados, avivando o lume vacilante dos oratorios nos tugdrios, nos ranchos ribeirinhos até se
perder com o rumor abafante do centro urbano.

Que sonho é esse, ferindo a sensibilidade auditiva da gente, neste fim de ano —
interrogo eu — interrogam tantos?

Antes, muito antes, prescutaram os ouvidos de Jorge Ramos, quando gravou no
beiral da “Janela de Braganca”, a realidade convocativa desse som. E o “chamado” de S&o
Benedito, na sua peregrinacdo, comumente chamada “esmolacdo”, termo genérico que ndo €
bem isso, porque, quem menos “pede” na regido onde lhe erigiram uma igreja — é esse S&o
Benedito — frade siciliano, embacado no burel franciscano; leigo, porteiro do convento, depois
ecdénomo, cozinheiro por humildade, esmoler e administrador, milagroso em vida, taumaturgo
depois da morte, reconhecido pelo negrume da cutis, embora haja versdo de que nenhuma
descendéncia direta tivera ele na genealogia afro, e nos sabemos que entre os bem-
aventurados ndo ha preconceito de cor e a sua humildade fé-lo exaltado na veneragéo do povo
em toda a imensidade deste péatrio rincéo.

Esmolando ou ndo, a presenca da icone do Santo afogada na profusédo das flores e
cingida no ligame da fitaria votiva, o eco dos tambores que Ihe parece cadenciar 0s passos, €
um anuncio da aproximacéo da festa coincidivel com a quadra natalina. N&o resta davida, é o
“CHAMADO”! Quando soam, comega, entdo a inquietacdo, um bulicio se acentua, similar ao
Cirio Nazareno, “o apreparo”, o apronto dos quefazeres, a reafirmativa dos propdsitos feitos
para 0 cumprimento das promessas, que é a rememoracdo dos momentos de angustia por que
se passou, é o volteio d’olhos para a efigie sagrada, aposta a parede de paxilba, esfumada
pelas velas fumegantes acendidas todas as noites; é mais do que isto, € o Credo na Comunhéo
dos Santos, sim, na comunicacdo da igreja militante com a igreja triunfante unida com o
Cristo e com os bem-aventurados. E a tortura do homem pelo infinito, a realidade da
impotencialidade nossa no reconhecimento da nossa condigéo de servos do pecado; e, muito
mais ainda, é o direito que nos assiste de pedir a Deus por intermédio dos seus santos e a
complascéncia dadivosa de Deus em nos atender. E este o sentido do CHAMADO de S#o
Benedito, ao lume da nossa fé!

Que se lhe deturpem alguma vez a santiménia do seu culto, ndo devemos ver com
os olhos descrentes uma grosseira supersticdo. A esséncia da veneracdo € a prece. A prece
feita em circunstancias de desassossego d’alma, tem sempre um cunho de alegria. Rezar é o
superlativo divino de cantar. A oracdo € uma can¢do angelizada. Ouve a Deus, 0s homens
escutam-na. Pois bem, ndo ha preceito que excomungue da familia cristd, quem depois de
rezar, expanda a tendéncia psicoldgica nos divertimentos sdos. Sdo atos que, embora diversos
por natureza, ndo devem, contudo, os materiais sobrepor ao divino.

Vivam, portanto, e se perpetuem os folguedos ingénuos dos arraiais nas quinzenas
festivas das celebragdes religiosas. Enfileirem-se barraquinhas no quadrilatero da praca, que
0s sons metalicos das fanfarras quase que substituidas pelos malucos alto-falantes, despertam
do sono sensitivo os vencidos pelos anos e acelere o pulsar dos cora¢@es dos recém acordados
para a vida.

Raras séo as festas religiosas que nao conservam o seu tradicionalismo primitivo e
mantido a muito custo a sua originalidade. Se os modernistas relega-as como inadequados
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improprios da decorréncia evolutiva do nosso século, ndo podem, contudo, negar-lhes a razéo
de ser da sua instituicdo, porque tiveram, como tem, hoje em dia toda a cousa, a sua
finalidade. Que diriam os iconoclastas das “festancas” dos antigos, assistindo no novenario de
Sdo Tiago, no velho Mazagdo, ao anacrénico baile de méascaras, a correria doida do “bobo do
meio dia”, ao simulacro da batalha entre cristdos e mouros, no decorrer da qual, nos aureos
tempos do senador Flexa, eram gastos varios barris de pélvora. E ninguém tentou acabar de
vez com tais folguedos porque eles constituem as alegrias sadias daquele povo! As festas
religiosas tém a finalidade de coordenar o Util ao agradavel. Venham, portanto, as marujas,
com seus trajes tipicos alegrar o oitavario beneditino! Elas dizem muito bem da simplicidade
do bragantino ao alicercar sua devocdo em S&o Benedito. Tudo nelas é harmonioso e
simétrico, desde o ornato da plumagem dos chapéus ao circulo refletor dos espelhinhos... Se a
toada que Ihe anima a danca tem a tristura da doléncia, graciosos soa os revoluteios com 0
babado das saias rogando de leve pelo chéo...

Muito ja se escreveu sobre a Marujada que ndo teve e nem terd interrupcdo de
continuidade: ¢ como parte integrante da festa beneditina e, por isso se torna objeto de
promessa a participacdo de alguém nas suas fileiras, porque o Santo se compraz com esse
folclérico divertimento repetido todos os anos em sua honra. Viva, pois, a Marujada! N&o lhe
negaceémos 0s nossos aplausos, e se 0 entusiasmo atingir a raia do empolgante, bailem com
ela: o rechonchudo Zito César, o irrequieto Jorge Ramos, o retraido Lauro Cunha, o super-
homem Bigu e 0 minestre Dico Pinheiro; o ranheta Cunha Janior e o laborioso Pedro Sousa; o
saltitante Méario Queiroz e o “cabra veio da peste” Rodrigues Pinagé; o altitidico Eduardo, o
sanglineo Miguel Leitdo e, finalmente eu, também, que, como muitos outros, possui a
elasticidade nas gambias tueltas...

A CHEGANCA do século dezoito se retratou na Marujada. Ela ouviu o
“chamado” na mesma alegria que de mim se apossou quando soaram 0s tambores € no meu
pensamento veio avivar-se a glosa singela que o povo rimou numa quadrinha:

- “Que santo é aquele

que nos ta a chama?

- E S#o Binidito

que vai pro alta!”
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7. Folheto impresso da Agdo Catdlica de Braganca
Fonte: Arquivo particular da familia Rodrigues.
O maravilhoso valor da Santa Missa

Na hora da morte, as missas a que houveres assistido serdo a tua maior
consolacéo.

Toda missa penhora teu perd&o junto da justica divina

Em toda missa podes diminuir a pena temporal devida aos teus pecados e diminui-
la mais ou menos consoante o teu fervor.

Assistindo com devoc¢do a missa, prestas a maior das honras a santa humanidade
de Jesus Cristo.

Ele compadece-se de muitas das tuas negligencias e omissoes.

Perdoa-te os pecados veniais ndo confessados, dos quais, porém, te arrependestes.

Diminui o império de satanas sobre ti.

Sufraga as almas do purgatério da melhor maneira possivel.

Uma s6 missa a que houveres assistido em vida ser-te-a mais salutar que muitas a
que outros assistirdo por ti depois da tua morte, pois pela missa participas da Paixao, Morte e
Ressurreicao de Cristo.

A missa preserva-te de muitos perigos e desgracas que te abateriam.

Toda missa diminui o teu purgatdrio.

Na missa recebes a ben¢édo do sacerdote, a qual Nosso Senhor ratifica no céu.

Es abencoado em teus negdcios e interesses pessoais.

Fica sabendo, 6 cristdo, que mais se merece em ouvir devotamente uma sé missa
do que com distribuir todas as riquezas aos pobres e peregrinar toda a terra. (Sao Bernardo)

Nosso Senhor nos concede tudo o que Ihe pedimos na Santa missa: € 0 que mais
vale é que nos da ainda o que nem sequer cogitamos pedir-lhe e que, entretanto, nos é
necessario. (S&o Jerébnimo)

Se conhecéssemos o valor do Santo Sacrificio da missa, que zelo ndo teriamos em
assistir a ela! (Cura d’Ars)

A missa é o sol da Igreja. (Sdo Francisco de Sales)
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8. Noticias Histdricas a respeito do processo contra a Irmandade Civil de Sdo Benedito
Dom Miguel Maria Giambelli, Bispo Diocesano de Braganca (de 1980 a 1996)

Fonte: COLARES, Teresinha. Presente em nossa vida. Vol. 2. Brasilia: Centro Grafico do
Senado Federal, 1988. p. 429-431.

Atendendo a insistentes pedidos de varias bragantinos, irei transcrever o que de
mais interessante encontrei no arquivo da diocese a respeito do Processo que a Pardquia de
Braganca promoveu contra a chamada “Irmandade de Sao Benedito”.

1°) O primeiro documento que citarei € um abaixo-assinado promovido pelo entédo
prefeito de Braganga, BENEDITO CEZAR PEREIRA, em data de 15 de dezembro de 1953, e
que leva mais de 700 assinaturas dos mais destacados bragantinos de entdo. Diz o documento:

“Braganca sente imensa tristeza pelos dissabores criados a todos os catdlicos
pela Sociedade Civil de Sdo Benedito. A magoa cresce, enormemente, na celebracao
brilhante do Centenario de nossa cidade. Sente-se a falta desoladora do que ha de mais
secular na nossa terra: a gloriosa e centenaria Irmandade de S&o Benedito. Infelizmente,
meia duzia de bragantinos a suprimiram, e a substituiram com uma Sociedade Civil que de
Irmandade s6 conserva 0 nome para enganar 0s nossos caboclos inocentes e de boa fé. E a
tristeza de Centendrio de Braganca: a supressdo da Irmandade de S&o Benedito e o0s
discursos ateus confundindo Irmandade e Sociedade Civil, procurando com isso enganar 0s
Bragantinos. Braganca catolica sente outrossim as callnias assacadas contra os Padres e
contra o proprio Bispo; por isso protestam veementemente”.

2°) Dezessete anos depois, e exatamente no dia 18 de fevereiro de 1970, sendo
vigario de Braganca o Pe Mario Pozzoli, 0 mesmo saudoso Dom Eliseu M. Coroli, tendo
esgotado todo e qualquer recurso para resolver através de dialogo a situacéo insustentavel da
Irmandade Civil de Sdo Benedito, decidiu recorrer a justica constituido o Dr. Egydio Salles
como advogado da paréquia que iniciou o processo naquele mesmo dia no férum de
Braganca.

3°) No dia 3 de agosto de 1973 Dom Eliseu ocupava o microfone da Radio
Educadora para lancar a seguinte mensagem que pde em grande evidéncia 0 intimo
sofrimento do seu coracéo.

“Venho hoje tratar com vocés um assunto muito importante: sim muito para mim
e muito para vocés: venho tratar da morte da Irmandade de S&o Benedito;

- Estamos no 25° ano desta dolorosa morte.

Eu portanto me sinto de LUTO: de luto PESADO e dolorosamente FECHADO.

- Foram baldados todos os esforcos feitos para restabelecer essa glorioso
Irmandade: ela continua morta e sepultada.

Agradeco os esforgos feitos pelos Padres de Braganca — por todos os vigarios de
Braganca de 1947 para cé.

Mas eles nada conseguiram.

Agradeco o Conselho Paroquial que tomou a si a tarefa de arranjar e pagar
advogados — e que advogado! — Nada menos que o Dr. Egydio Machado Salles!

Mas também o Conselho Paroquial nada conseguiu até hoje.
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Meus caros bragantinos, eu sempre fico esperando que a Irmandade de séo
Benedito volte a sua Igreja. Mas, por enguanto, esta morta. Portanto eu me sinto de luto
fechado: portanto venho dizer a vocés que ndo poderei comparecer em nenhuma festa social
ou cerimonia, ou reunido social de carater festivo: enquanto perdurar o meu luto.

S&o Benedito aceite a minha humilde homenagem e restabelece a sua Irmandade.

Tenho dito.

Dom Eliseu Maria.

4% Em data 22 de junho de 1977, apds sete anos de numerosos exaustivos
depoimento, o juiz Manuel Lemos encerrava o processo dando ganho de causa a paréquia de
Braganca. No entanto, os interessados na Irmandade de Sdo Benedito recorreram para o
Tribunal de Justica do estado. Por esse motivo Dom Eliseu insistiu como o Dr. Egydio Salles
para que levasse a frente o processo, o qual porém procedeu num ritmo muito lento, tanto que
Dom Eliseu em data de 29 de julho de 1982 descia ao timulo lavando consigo a grande
méagoa de ndo ter ainda resolvido, em definitivo, a questdo da Irmandade de Sao Benedito.

5° Foi nestas Gltimas semanas, apds 16 anos de processo, que o advogado Dr.
Egydio Salles me comunicou que a 3% Camara Civil do Tribunal de Justi¢a do Estado deu por
unanimidade, ganho de causa a Paroquia de Nossa Sr®. do Rosario contra a chamada
Irmandade de Sdo Benedito. E acrescentava o Dr. Egydio em sua carta: ““a execucdo da
sentenga serd procedida pelo meu escritorio. S6 lamento que 0 nosso muito querido Dom
Eliseu ndo esteja mais entre nds para assistir o grande final”.

6°) Vamos pois aguardar confiantes estes Gltimos acontecimentos.

Serd o Conselho Paroquial da Catedral, sob orientacdo do advogado Egydio
Salles, que ficara encarregado de resolver os varios problemas que ainda possam surgir; e iSso
pelo motivo que a Irmandade de Sdo Benedito pertence oficialmente a paréquia de Nossa Sr?.
Do Rosério e portanto, devera ser administrada diretamente pela sua paréquia, e nao pela
administracdo central da Diocese.

7°) Quanto a tdo propalada questdo da Marujada lembro o que Dom Eliseu repetiu
tantas vezes: sdo principalmente os que irdo perder grandes vantagens financeiras com a saida
da Marujada de suas maos que lancam esta absurda caltnia de que a Pardquia acabara com a
Marujada. Na verdade, isto € um grande falso, “porque tudo o que é folclore sempre merece e
merecera a apoio da Igreja”. A respeito da Marujada poderiamos também aplicar o que o
inesquecivel ex-prefeito Benedito Cézar Pereira afirmou nas citadas palavras com as quais
lamentava a existéncia desta triste situacdo religiosa em nossa querida Braganca: “Sao uma
meia dizia de bragantinos... e enganar 0s nossos caboclos inocentes e de boa fé”.

8% Concluindo, pecamos ao glorioso S&o Benedito que acabe de vez para sempre
com este abuso de seu nome e sua devocdo para finalidades espurias; e que Braganca ndo
passe mais vergonha de ter um templo catdlico administrado com impostura, por uma
sociedade civil.

Braganca, 7 de outubro de 1986
Festa de Nossa Senhora do Rosério
Padroeira de Braganca
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9. Estatuto da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca

Fonte: Diario Oficial do Estado do Para, Diario da Justica do Estado do Para, ano X, nimero
2.649, Belém-PA — Domingo, 4 de maio de 1947.

ESTATUTO DA IRMANDADE DO GLORIOSO SAO BENEDITO DE BRAGANCA

CAPITULO |
Da Irmandade e seus fins

Art 1°. A Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, fundada em 1798, por iniciativa
dos escravos dos moradores da antiga Vila de Braganca, conforme o0 sSeu primeiro
“COMPROMISSO” firmado em 3 de setembro daquele ano, que até hoje existe, apds a
guarda do Procurador da Irmandade, tendo sido reorganizada em 10 de maio de 1853, data do
seu segundo ‘COMPROMISSO”, aprovado pela competente “CARTA DE
CONFIRMAGCAOQ” passada pelo entdo Presidente da Provincia do Gréo-Para, Dr. Angelo
Custodio Correa, em 24 de Outubro de 1853, continuara a sua existéncia com a mesma
denominagio de IRMANDADE DO GLORIOSO SAO BENEDITO DE BRAGANCA, e as
mesmas finalidades, dando-lhe por este Estatuto nova organizacdo, atualizado-se de
conformidade com o presente ambiente social, tornando-a sociedade civil, com personalidade
juridica e registrando-a de acordo com as leis vigentes do Pais.

Art 2°. A Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, reorganizada pelo presente
Estatuto, é uma sociedade civil, formada por sécios de ambos os sexos; tera duracao ilimitada;
as suas atividades serdo dirigidas no Municipio de Braganca, tendo por sede esta cidade e por
foro o desta Comarca.

Art 3°. A finalidade da Irmandade conforme os seus antigos “COMPROMISSOS”, continua a
ser a de cultuar e venerar a vida gloriosa do seu Patrono, promovendo com toda a pompa a
festividade de S&o Benedito, a 26 de Dezembro, todos 0s anos.

Art 4° Para grandeza e pompa desta festividade, devem ser mantidas as mesmas condicoes.

Art 5° Dentro de suas finalidades a Irmandade, procurard manter as mesmas tradi¢bes de
regosijo social pela sua existéncia e primitiva organizacao. Assim € que, tendo sido formado
pelos primitivos irmdos uma organizacdo profana de regosijo popular, que se denominou
“MARUJADA” e que é a manifestacao folclorica mais expressiva e genuinamente bragantina,
sera a mesma incorporacgdo a sua organizacao, para melhor protegé-la e organiza-la da forma
como trata o Capitulo V e artigos deste Estatuto.

CAPITULO Il
Dos Irmaos, suas qualidades, deveres e direitos

Art 6° A Irmandade se compora de brasileiros, de ambos os sexos, de qualquer idade ou
profissdo, catolico, e que por proposta de qualquer Irmdo sejam aceitos pelo Conselho
Permanente da Irmandade.

Paragrafo Unico: Havera na Secretaria da Irmandade um livro especial de assentamento e
inscri¢do dos Irméaos.
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Art 7°. Todos os Irmdos gozam dos mesmos direitos e tém 0s mesmos deveres a cumprir na
Irmandade. S&o direitos dos Irmaos:

a) Votar e ser votado na Assembléia Geral da Irmandade;

b) Requerer sessdo extraordinaria da Assembléia Geral;

c) Os Irméos reconhecidamente pobres terdo sepultamento por conta da Irmandade e missa
celebrada no 7° ou 30° dia do seu falecimento, por sua intencao;

Art 8°. S&o deveres dos Irmé&os:

a) Aceitar os cargos administrativos da Irmandade, para 0s quais tenham sido eleitos;

b) Zelar pelos direitos e bens da Irmandade;

c¢) Pugnar pelos direitos sociais, zelando pela boa administracdo da Irmandade;

d) Pagar a joia no ato da admissao e sua anuidade pontualmente;

e) Comparecer as sessdes da Assembléia Geral ou as reunides do Conselho Permanente ou da
Diretoria da Festa ou do Conselho da Marujada, quando delas fagcam parte;

f) O concorrer da melhor forma possivel para o culto e festa do Glorioso Sdo Benedito.

CAPITULO 11l
Da administragao da Irmandade

Art 9°. S3o 6rgdos administrativos da Irmandade:
a) Assembléia Geral;
b) Conselho Permanente.

Art 10°. A Irmandade tera como érgdo soberano a sua Assembléia Geral. Dois tercos (2/3) dos
socios quites, reunidos em Assembléia Geral tém poderes absolutos para resolver sobre tudo o
que diga respeito a Irmandade, sobre o seu Estatuto e casos omissos nele.

Paragrafo Unico: A reforma deste Estatuto, na forma deste artigo, s6 podera ser feita depois
de cinco anos, ap6s a aprovacdo em sessdo da Assembléia Geral, especialmente convocada
para este fim.

Art 11°. A Assembléia Geral se reunird ordinariamente uma vez por ano, no primeiro
domingo que anteceder o dia da festa, e extraordinariamente toda vez que o Conselho
Permanente o convocar ou quando, dez por cento (10%) dos socios quites, em peti¢do dirigida
ao Conselho Permanente, solicitarem convocacdo e declararem os motivos da mesma.

Paragrafo Unico: Na sessdo ordinaria a Assembléia Geral tomard conhecimento
principalmente do movimento financeiro da Irmandade, inclusive aprovagdo de conta; dos
principais atos do Conselho Permanente, da Diretoria da Festa, para 0 ano seguinte; e serdo
discutidos os demais assuntos concernente a Irmandade.

Art 12°. O Conselho Permanente seré eleito pela Assembléia Geral com tempo indeterminado
de mandato. O Conselho Permanente sera assim um ¢rgdo administrativo de imediata
confianca da Assembléia Geral, podendo qualquer um dos seus membros ou o Conselho no
conjunto ser substituido, quando a Assembléia Geral, especialmente convocada para este fim,
resolver por maioria, presentes dois tercos (2/3) de sécios quites.

Paragrafo Unico: Quando ocorrer a substituicdo acima referida, ou por falecimento, sera
imediatamente feita nova eleicéo.
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Art 13°. O Conselho Permanente se compde, dos seguintes membros:
Procurador

Secretario

Cinco mesérios

8 1°. Ao Conselho Permanente cabe superintender a administracdo geral da Irmandade.

§ 2°. Somente a Assembléia Geral cabe conhecer e decidir sobre os atos do Conselho
Permanente.

Art 14° O Conselho Permanente se reunird ordinariamente uma vez por més e
extraordinariamente toda vez que o Procurador convocar. As suas resolucdes serdo tomadas
guando, presente pelo menos, quatro dos seus membros.

Art 15° O Conselho Permanente é a mesa da Assembléia Geral, sendo o seu presidente o
Procurador, que é também o Presidente do Conselho Permanente. Este sera substituido em
seus impedimentos, pelo Secretario, chamando-se para as substituicGes, 0s mesarios, na
ordem de sua classificacéo, dada pela eleigéo.

Art 16°. As elei¢Bes tanto podem ser feitas por aclamagdo como por votacdo em cédula,
conforme determinar para cada caso, a Assembléia Geral.

Art 17°. Ao Conselho Permanente cabe:

a) Zelar pela inteira observancia deste Estatuto;

b) Administrar fielmente o patriménio da Irmandade;

c) Fixar as despesas, organizando um orgcamento anual;

d) Aprovar ou rejeitar o orcamento e demais atos da Diretoria da festa;
e) Nomear administrador, zelador e vaqueiro de seu patrimonio;

f) Nomear os andadores da Irmandade;

g) Nomear o sacristéo da Igreja da Irmandade.

Art 18° O Conselho Permanente ndo podera alienar, por qualquer titulo, ou gravar com
quaisquer 6nus as propriedades e 0s bens da Irmandade sem prévia autorizacdo da Assembléia
Geral; quando especialmente convocada para esse fim, dard ou ndo autorizagdo, conhecendo
da sua utilidade ou necessidade, de acordo com o que for exposto.

Art 19°. Os membros do Conselho Permanente ou seus auxiliares que concorrem para a
transgressdo do artigo precedente, ficam solidariamente responsaveis para com a Irmandade,
por todas as perdas e danos que lhe causarem, sem embargo da nulidade dos atos praticados e
da acdo judicial e penas cominada em que incorrerem.

Do Procurador:

Art 20° O Procurador tanto nas reunides do Conselho Permanente, como nas sessdes da
Assembléia Geral, funcionara como Presidente da mesa, e como tal tera as seguintes
atribuices, que séo privativas da funcdo que exerce:

a) Presidir as sessfes da Assembléia Geral e as reunides do Conselho Permanente;

b) Conhecer e ap6r o visto em todos os papéis do expediente, administrativos e contas da
Irmandade;
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c¢) Convocar as sessdes da Assembléia Geral e reunides do Conselho Permanente;

d) Cumprir e fazer cumprir as deliberacdes da Assembléia Geral e do Conselho Permanente;
e) Administrar a Irmandade e todo o seu patrimonio de acordo com o presente Estatuto e
deliberacdo do Conselho Permanente e da Assembléia Geral, dando conhecimento dos seus
atos aqueles 6rgdos administrativos;

f) Autorizar e pagar as despesas feitas pela Irmandade;

g) Guardar os valores e saldos da Irmandade, sendo o responsavel direto de tais valores e
fazendo a necessaria escrituracéo;

h) Procurar cumprir o orcamento fixado, afastando-se 0 menos possivel dele, mas podendo
autorizar as despesas ndo consignadas e urgentes, mas disso dando ciéncia ao Conselho
Permanente, na sua primeira reunido;

i) Assistir ao Conselho da Marujada, quando necessario.

Art 21°. O procurador € o responsavel legal da Irmandade em juizo ou fora dele.
Do Secretério
Art 22°. Ao Secretario compete:
a) Preparar o expediente e atas da Assembléia Geral e Conselho Permanente;
b) Ler as atas nas sessdes da Assembléia Geral e reunides do Conselho Permanente;
¢) Manter o expediente e os livros da Irmandade em dias e em perfeita ordem;
d) Substituir o procurador nos seus impedimentos.
Dos Mesarios
Art 23° Os mesarios em numero de in¢o (5) compdem a mesa administrativa da Irmandade,
sendo o0s substitutos diretos do Procurador e do Secretario ou de ambos, nos seus

impedimentos.

Art 24°. Os mesarios, na chapa da eleicdo que os tenham elegido, receberdo numeracdo em
ordem crescente de 1 a 5.

Paragrafo Unico: Esta numeragdo e ordem serd mantida para efeito das substituicdes, que
deverdo se processar na mesma ordem.

Art 25° Aos mesarios, como membros que sdo do Conselho Permanente, lhe cabe uncédo
administrativa igual e solidaria com os demais membros desse 6rgéo.

CAPITULO IV
Da Festa e outros atos religiosos

Art 26°. A Festa do Gloriosos Sdo Benedito, se fara na igreja da Irmandade, todos os anos, no
dia 26 de dezembro, com o maior brilhantismo e pompa possiveis.

Art 27°. A festividade constara de novenario ou triduo, missa solene e procissao.
Art 28°. A festa sera dirigida por uma Diretoria conforme o estabelecido neste Estatuto.

Art 29°. A Diretoria da Festa deverad ter anualmente os devidos entendimento ou com o
Arcebispado de Belém, ou com o Bispo de Braganc¢a, ou com os padres da paréquia, para a
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realizacdo dos atos religiosos que se efetuarem na Igreja da Irmandade, ndo se devendo
poupar esfor¢os no sentido de que os ditos atos religiosos, dentro do ritual cristdo, sejam
realizados com o maior brilhantismo possivel.

Art 30°. A Diretoria da Festa é eleita anualmente pela Assembléia Geral e se compora dos
seguintes membros: Juiz, Juiza, Secretario, Tesoureiro, Cinco Mordomos e Cinco Mordomas.

Paragrafo Unico: Como auxiliares e contribuintes, podera haver um numero ilimitado de
juizes e juizas de promessas, honorarios ou beneméritos, assim como mordomos e mordomas.

Art 31°. Os componentes da Diretoria da Festa s&o eleitos dentre os s6cios da Irmandade. Os
juizes ou juizas e mordomos ou mordomas de que trata o paragrafo Unico do art. precedente,
sdo escolhidos ou aclamados pela Assembléia Geral, dentre as pessoas gradas e de maior
destaque que aceitem tais encargos, socios ou ndo da Irmandade.

Art 32°. Cabe a Diretoria da Festa: organizar o orcamento da festa e submeté-lo a aprovacéo
do Conselho Permanente; esforcar-se para o maior brilhantismo possivel da festa; promover
toda a sorte de esforco no sentido de aumentar a renda da festa para que haja sempre saldo;
administrar e promover as festividades tanto profanas como as religiosas de acordo com o
encarregado de as realizar.

Art 33° O Juiz é o Presidente da Festa e a Juiza é o seu vice-presidente.

Art 34°, Ao Juiz-presidente da Diretoria da Festa, compete: dirigir os trabalhos da Diretoria da
Festa, cumprir e fazer cumprir as resolucdes da mesma depois de devidamente aprovadas pelo
Conselho Permanente; autorizar o tesoureiro a fazer as despesas e a apresentar relatério no
fim do seu mandato.

Paragrafo Unico: A Juiza, como vice-presidente da Diretoria da Festa, cabe substituir o juiz
nos seus impedimentos.

Art 35° O Secretario se encarregard do expediente e das atas das reunides da Diretoria da
Festa, escriturando-as no livro proprio.

Art 36°. O Tesoureiro se encarregara de receber o dinheiro necessario as despesas consignadas
no orcamento para com ela realizar as despesas da festa; deverd manter os livros de
escrituracdo, préprios da Diretoria da Festa, em dias e em perfeita ordem; ajudard o
procurador na escrituracdo geral do movimento financeiro da Irmandade; e finalmente,
apresentara o balancete que juntara ao relatério do juiz-presidente.

Art 37°. Os cincos mordomos e as cinco mordomas que compdem a mesa administrativa da
Diretoria da Festa sdo os substitutos diretos do juiz, juiza, secretario e tesoureiro, pela ordem
da idade dos mesmaos.

Art 38°. S6 poderéd entrar em execucdo os atos da Diretoria da Festa, com aprovacdo do
Conselho Permanente.

Art 39°, AO Conselho Permanente cabe intervir na Diretoria da Festa, toda vez que esta ndo
dé execucéo plena aos atos aprovados pelo Conselho Permanente ou ainda quando exorbite de
suas funcoes.
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Art 40°. O procurador do Conselho Permanente € membro nato da Diretoria da Festa, podendo
votar e discutir 0s assuntos.

CAPITULO V
Da Marujada

Art 41°. A Marujada, organizacdo tradicional da Irmandade, sera constituida pelos mesmos
elementos ou seus descendentes que a vem mantendo deste longa data.

Art 42°. A organizacdo interna da Marujada é de exclusiva competéncia do Conselho da
mesma.

Art 43°. O Conselho da Marujada € o 6rgao da administracdo da Marujada. Ele se compde de
uma “Capitoa” e de seis membros.

Art 44°, Fica mantida a atual “Capitoa” no Conselho da Marujada a quem compete escolher o0s
seis membros do Conselho, numeradas em ordem crescente de 1 a 6.

Paragrafo Unico: As substituicdes obedecerdo & ordem numérica dos membros do Conselho.

Art 45° Somente nos casos de falecimento ou renuncia se processara uma substituicdo
definitiva, como acima ficou dito no paragrafo Unico do Art. 44° Nesse caso a “Capitoa”
escolhera novo membro do Conselho que tomara o altimo nimero.

Art 46°. A “Capitoa” administrard a Marujada da melhor forma possivel, de comum acordo
com os demais membros do Conselho,

Art 47° Deveré ser procuracdo do Conselho de Marujada a construcdo de uma “barraca”,
permanente, e bem construida para as suas reunides e festas, guardar material, etc.

Art 48°. Do orcamento anual da Diretoria da Festa devera constar um auxilio a Marujada, que
ndo devera ser inferior a dez por cento (10%), da renda orgada.

Art 49°, Do saldo anual da festa, dez por cento (10%), devera torna-se fundo de reserva da
Marujada.

Art 50°. O Conselho da Marujada devera ter livros proprios ndo somente de atas das suas
reuniGes como de escrituracdo de valores, os quais devem ficar a guarda do Secretario do
Conselho Permanente.

Art 51°. O secretario do Conselho Permanente devera estar presente as reuniées do Conselho
da Marujada ndo somente para auxilia-los como para informar no Conselho Permanente do
que ocorrer.

CAPITULO VI
Dos auxiliares administrativos
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Art 52°, Sdo andadores 0s responsaveis pela realizacao e arrecadacdo das esmolas feitas pela
populacdo bragantina ao Glorioso Sdo Benedito. Os andadores para melhor realizacdo e sua
funcdo, poderdo convidar pessoas de confianca para que Ihes ajudem nesse mister.

Art 53° O Conselho Permanente nomeard tantos andadores quantos foram necessarios
devendo sempre recair essas nomeacdes em pessoas de inteira confianga do mesmo Conselho.

Art 54°, A cada um dos andadores sera fornecido anualmente, um livro especial para registro
de dadivas e esmolas, o qual sera rubricado pelo procurador.

Art 55° Os andadores prestardo contas ao procurador e este ao Conselho Permanente.

Art 56°. A Igreja da Irmandade tera um sacristdo, de nomeagdo do Conselho Permanente, ao
qual compete: manter o asseio e limpeza da igreja; abrir e fechar a igreja; tocar 0s sinos para a
chamada dos fi€is, quando preciso, nas solenidades religiosas e falecimentos; zelar, guardar e
responsabilizar-se pelas alfaias, paramentas e tudo o mais que estiver dentro da igreja do
patrimdnio ou ndo da Irmandade.

CAPITULO VII
Do patriménio da Irmandade

Art 57°, Constituira patriménio da Irmandade as joias de admissdo e as mensalidades dos
Irmédos, as esmolas arrecadadas, as dadivas, ofertas e promessas feitas ao Gloriosos S&o
Benedito e entregues a Irmandade; as coletas e entregas espontaneas de esmolas feitas dentro
da sua igreja; os depodsitos feitos nos Bancos e Casas Bancarias, feitas em nome da
Irmandade; os saldos verificados nos balancetes da diretoria da Festa, e entregues ao
Conselho Permanente; os saldos existentes em mao do Procurador ou Tesoureiro; assim como
tudo mais, imoveis, mdveis e semoventes que entrar em inventario e consta do livro préprio,
inclusive sua fazenda de gado, e quando da aprovacdo do presente Estatuto.

Art 58°. Os novos Irmaos aceitos pagarao a joia de Cr$ 5,00, e todos os Irmdos da Marujada
pagardo a anuidade de Cr$ 2,00, que poderéo ser pagos de uma sO vez ou mensalmente.

Art 59° Para cada fonte de receita da Irmandade devera ter um livro préprio como o
respectivo titulo, para assentamento e escrituracdo dos valores recebidos.

Art 60°. A Igreja de Sdo Benedito de Braganca, que é patriménio da Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganca, para realizacdo da sua festa ou de outros atos religiosos, convidara
0s padres da par6quia ou ndo para a realizacdo 0s mesmos atos.

Art 61°. A administracdo da Igreja, como propriedades da Irmandade, cabe inteiramente ao
Conselho Permanente e ao seu preposto o sacristdo.

Art 62°. Ao Conselho Permanente cabe todos as providéncias, no sentido de manter a Igreja
sempre debelo aspecto, tornando-a em boas condic¢Bes higiénicas, procurando melhora-la e
dota-la, tornando-a cada vez do patriménio mais valioso.

Art 63° A Fazenda de Sdo Benedito, situada nos campos deste municipio, faz parte do
patriménio da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganga.
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Art 64°. O responsavel pela dita fazenda deve ser pessoa de inteira confianca do Procurador e
do Conselho Permanente, que o nomeara.

Art 65°. A Fazenda do santo deveré ter os livros préprios da escrituracdo, inventario, carga e
descarga de animais e bens, além de outros julgados necessarios.

CAPITULO VIII
Dos sufragios

Art 66°. Os sécios da Irmandade, avisados do falecimento de um Irmdo, devem comparecer a
cada do falecido e acompanhar os seus restos mortais ao cemitério onde for sepultado.

Art 67°. A Irmandade fara o sepultamento do Irméo reconhecidamente pobre e mandaré rezar
missa pelo 7° ou 30° dia do falecimento de qualquer socio, devendo esta missa ser assistida
pelo maior nimero possivel de Irméos, que para tal deverdo ser avisados.

Art 68°. No Domingo seguinte ao dia da festa, serda mandado celebrar missa com Libera-me,
por alma dos Irmaos falecidos.

CAPITULO IX
Disposicgdes Gerais

Art 69°. A sede da Irmandade funcionara numa das dependéncias da sua igreja, previamente
escolhida e destinada a esse fim.

Art 70°. A Irmandade devera ter todos os livros necessarios para a escrituracao geral.

Art 71° Todos os érgdos e pessoas que tenham movimento financeiro, ou tenham sob sua
guarda valores do patriménio da Irmandade, sdo obrigados a remeter semanalmente as suas
contas discriminadas, para efeito de escrituracdo geral dos livros da Irmandade.

Art 72°. O Procurador € obrigado a apresentar ao Conselho Permanente o balancete semestral
e o balango anual do movimento geral da Irmandade.

Art 73°. A Irmandade devera ter além dos livros de escrituracdo mercantil e de outros ja
especificados, também um livro de inventario para registro anual do patriménio da
Irmandade.

Braganca, 7 de julho de 1946.

Este estatuto foi aprovado pela assembléia Geral da Irmandade do Glorioso sdo Benedito de
Braganca, em sessao realizada em 7 de julho de 1946.

Flodoaldo de Oliveira Teixeira
Benedito Augusto César

Luiz Paulino dos Santos Martires
Tomaz dos Santos Martins

José Uraian Pereira Cardoso
Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa
Raimundo Anténio dos Santos



Serapido Mota

Sebastido Sancho Barbosa

Manoel Inacio Martins Pereira
Sebastido Lopes de Aviz

A rogo de Vitalina Pinheiro de Jesus
Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa
Maria Augustinha da Conceic¢do

A rogo de Jorge Francisco da silva
Hilario Epifanio de Oliveira

Joaquim Antonio do Rosério
Candida Maria de Mercés

Raimundo Pinheiro Arsénio da Costa
Benedito Alves da Silva

Raimundo Sete

Odorico Antdnio do Nascimento
Raimundo Mescouto
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(Estas assinaturas estdo devidamente reconhecidas pelo Tabelido Antdonio Miranda —

Braganca)
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10. Projeto de Lei n°. 756, de 11 de marco de 1960 e partes

Fonte: Livro de Projetos de Lei de 1959 a 1960, da Camara Municipal de Braganca

Projeto de Lei n°. 756 11 de marco

Considera Feriado Municipal o dia 26 de
dezembro, consagrado ao Glorioso Sé&o
Benedito de Braganca

A Camara Municipal de Braganca estatui a seguinte lei:

Art. 1° — Fica considerado feriado municipal, do corrente ano em diante o dia 26
de Dezembro, consagrado ao glorioso S&o Benedito.

Art. 2° — Cessardo todas as atividades comerciais, industriais e outras durante ésse
dia.

Art. 3° — Esta Lei entrara em vigor na data de sua publicacdo; revogadas as
disposi¢des em contrario.

Sala das Sessdes da Camara Municipal de Braganga, 11 de marco de 1960.

Benedito Cardoso de Athayde
Edu Nonato da Silva
Waldomiro Mendes Rodrigues
Jose Olimpio Ferreira

Jodo Alves da Mora
Raimundo Duarte Pinheiro
Armando Sarubi

Jessé Ferreira Guimardes
Eugenio Barros Nascimento
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PARECER
Projeto de Lei n°

Considera Feriado Municipal o dia 26 de
dezembro, consagrado ao Glorioso Sé&o
Benedito de Braganca

A Camara Municipal de Braganca estatui a seguinte lei:

Art. 1° — Fica considerado feriado municipal, do corrente ano em diante o dia 26
de Dezembro, consagrado ao glorioso S&o Benedito.

Art. 2° — Cessardo todas as atividades comerciais, industriais e outras durante ésse
dia.

Art. 3° — Esta Lei entrara em vigor na data de sua publicacdo; revogadas as
disposi¢des em contrario.

Sala das SessOes da Camara Municipal de Braganca, em 21 de abril de 1960.

Marcelino Castanho Gardunho
Vereador

JUSTIFICATIVA

De todos os festejos sacros de Braganga, o de maior explendor de fé religiosa € o
da semana ou novenario da festa do Glorioso Sdo Benedito, que se inicia a 18 de dezembro,
terminando dia 26, de forma tradicional.

Essa festividade é do povo de Braganca que na sua totalidade muda-se do interior
para a cidade, formando, assim, uma segunda populacdo. Dia 26, o dia da festa, o pequeno
arraial da Igreja do Santo comprime-se de povo que vai assistir a missa solene e levar ao
leildo, o seu ex-voto, cheio de Fé Cristd, pela graca alcancada. Em 1970, ou 1980, essa
festividade completard os seus dois séculos, 20 anos de ininterrupta tradicdo, e é contristador
gue vemos, nesse dia, 26 de dezembro de todos 0s anos, o comércio e industrias da cidade de
portas abertas, sem movimento algum, porque o0 povo ja se abasteceu anteriormente, numa
proibicao aos seus empregados de cumprirem, também, seus deveres de fé religiosa.

Pelo expdsto, nesta justificativa, € de esperar que meus ilustres colegas desta
Cémara, aprovem o Projeto de Lei em apréco, e possam receber do Santo Moreno de
Braganca, as suas béncdos celestiais.

Sala das Sessdes da Camara Municipal de Braganca, 21 de abril de 1960.

Marcelino Castanho Gardunho
Vereador
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11. FIGURAS FOLCLORICAS DE BRAGANCA
Gérson Alves Guimaraes

Fonte: GUIMARAES, Gerson Alves. “Figuras Folcléricas de Braganca”. In:

A cidade de Braganca sempre foi “berco” de importantes personagens que
enriqueceram sua historia com os seus “apelidos” e 0s seus momentos de extravasamento de
suas repulsas contra a garotada bragantina, onde certamente, eu estava incluido.

Nesta coluna de hoje pretendo destacar somente cinco desses grandes personagens
folcloricos, que ja ndo pertencem ao mundo dos vivos, mas que deixaram marcas de sua
passagem por esta terra.

Relaciono os nomes dos personagens, a fim que os leitores, especialmente os da
minha faixa etaria, possam lembrar e reviver.

01 - Rolinha;

02 — Gato Seco;

03 — Bacurau;

04 — Mete Medo;

05 — Japaca.

Cada um tem a sua histéria. Foram verdadeiros filosofos que fizeram as criancas e
0s jovens sorrir. Mas vamos ao que, realmente, interessa aos leitores que muitos desses
personagens nao chegaram a conhecer.

Rolinha sempre foi a grande alegria da nossa Marujada de Sdo Benedito.
Baixinho, moreno, fisionomia fechada, era o “objeto” de gozacdo da petizada bragantina.
Quando o Rolinha passava a molecada dava aquele grito: “p6666” 0 nosso amigo Rolinha néo
deixava por menos e se desmanchava em protestos contra a acdo dos meninos. A mée da
garotada era quem mais sofria nas pornofonias do Rolinha.

Quando estava brincando na Marujada, pois era um devoto dedicado a S&o
Benedito, danca tudo o que o “pau e corda” tocava. Mas quando alguém do lado de fora do
Barracdo gritava o “P666”, o Rolinha, mesmo dancando, vociferava e mandava a mae do
brincalhdo para as “profundezas do inferno”.

Recordo, quando, certa feita, o Dr. Armando Bordallo, Presidente da Comissao de
Folclore do Parg, veio a Braganca comandando uma equipe de estudiosos da cultura paraense
a fim de assistir a Marujada. O presidente Arsénio Pinheiro reuniu com todos os marujos para
comunicar a visita, tendo pedido que todos se esmerassem na apresentacdo. Chamou, a parte,
0 Rolinha, e pediu que ele ndo desse bola para os apelidos que chamassem na hora da
apresentacdo da Marujada. Rolinha concordou prontamente.

Por volta das 10:00 da manhd, a Marujada se apresentou no seu Barracdo, na
Praca de S&o Benedito. Quando estava dancando o Retumb&o, Rolinha ouviu alguém gritando
“P6060” e foi logo dizendo pro Arsénio — “Os filhos da p... j& comegaram”!

A gargalhada sempre acontecia quando o Rolinha, meu bom amigo, ficava

zangado com esse apelido que o imortalizou na Historia da Cultura Bragantina.

Gato seco ganhou esse apelido porque era magérrimo e trabalhava como zelador
do Jardim Municipal, nos bons tempos das Carnaubeiras, que foram cortadas para evitar que
0S casais se encontrassem para trocar juras de amor a sua sombra. Quem passasse pelo Jardim,
pela manhd ou & tarde encontrava o Gato Seco podando as plantas e dando cumprimento a sua
missdo de Zelador. Perdia a paciéncia quando alguém gritasse “ei, Gato Seco!”. Ai podia
esperar que o gato se transformava e sua tesoura de regular tamanho estava no ponto de entrar
em acao.
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Bacurau foi outro personagem que merece destaque. Baixinho como o Rolinha era
aguadeiro. Naqueles tempos ndo existia &gua encanada em Braganca. Diariamente, o Bacurau
descia a ladeira do Riozinho para buscar dgua no poco e, depois distribuir para as residéncias
da periferia e, assim, ganhar o seu dinheiro.

Nosso amigo Bacurau sofria no tempo quaresmal, quando a turma entendia de
fazer a gostosa e sempre lembrada serra velha. Uma vez deixamos chegar as 24:00 horas,
demos inicio a Serracdo do Bacurau. Nesse trabalho os integrantes da serra velha levam:
serrote, médo de pildo, currupio, campainha. Os integrantes, pelo fato de terem que chorar na
hora da morte do serrado, sdo chamados de “carpideiras”. Quando iniciou a serra velha, com
aquela barulhada soturna, tétrica, o testamenteiro faz as perguntas: para quem fica a bota do
Bacurau? Para quem fica a rede do Bacurau? O lado gostoso da serra velha era quando o
“serrado” respondia: “entrega pra tua mée, filho duma vaca!”. Quando o velho Bacurau
conseguiu abrir a porta os serradores saiam em desabalada carreira para as bandas da Ladeira
do Riozinho e desapareciam no siléncio da noite. De manha, quando se passava por perto do
“serrado” dava-se bom dia e evitava-se qualquer didlogo a respeito do acontecido a noite
passada.

Mete Medo foi outra figura que ndo se consegue esquecer. Velho carroceiro
bragantino. Diariamente vinha 1a das bandas do morro conduzindo a sua carroga puxada por
um cavalo branco. As vezes, para descansar as pernas ja maltratadas pelo tempo e pelo tipo de
trabalho realizado, descia as ruas quase sem transito, sentado na carroca.

O nosso amigo Mete Medo gostava muito de se aborrecer com as brincadeiras que
o falecido Eduardo Anaisce, fiscal do Municipio de Braganca, tirava com ele. Era uma
verdadeira gozacdo. Mas o nosso folclérico amigo sempre dava as suas “tesouradas” no
Eduardo.

Certa vez 0 Mete Medo se encontrava com sua carroca estacionada proximo do
posto fiscal Damasceno Janior, hoje Raimundo Pinheiro, quando o Eduardo veio chegando.
Eduardo era dono de nariz avantajado, uma “venta” de regular tamanho. Eduardo sem olhar
para 0 Mete Medo, olhou para o alto e viu que vinha chuva e saiu-se com esta piada: - “Vem
chuva que mete medo!”. O nosso amigo ndo se aborreceu e prontamente arrematou: “Pode
ndo chover, mas ‘venta grande’!” Era gozacdo do Mete Medo com o nariz avantajado do
Eduardo. Quem estava por perto foi obrigado a dar gostosas gargalhadas, inclusive o
articulista. O nosso Mete Medo ja se foi para o repouso dos justos.

Japaca é vulto folclérico mais recente, que viveu no meio de nés tornando
conhecido pelas suas respostas e piadas que contava, arrancando sempre as risadas dos
circunstantes.

Ele foi autor de varios acontecimentos engracados que enriqueceram o folclore
bragantino, que muitas pessoas contam nas rodinhas sociais. Uma delas ocorreu quando o
Japaca fez uma viagem de taxi para a sua residéncia no interior. Chegando ao local o Japaca
perguntou: - “Quanto é a corrida?” O motorista prontamente respondeu: - “Vinte reais!” O
Japaca mete a mdo no bolso e puxou uma cédula de dez reais e pagou o0 motorista. Quando o
taxista reclamou que estava faltando mais 10, o Japaca entrou com sua reconhecida filosofia
popular: - “Tu veio também, no mesmo carro?” “E dez para cada um!” Despediu-se e deixou
0 motorista falando sozinho.

Uma das brincadeiras que mais marcou o gesto folclorico do Japaca aconteceu na
Praca da Bandeira, quando o nosso filosofo popular, j& com umas trés garrafas na cabeca, um
cigarro na boca, se dirigiu a uma jovem bonita e disse: - “Tu vai casar com o Japaca!” A
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menina ficou revoltada e quis dar uma resposta a altura — “Prefiro casar com um cachorro do
gue com o Japaca!” O filosofo ndo nasceu para perder e fez a pergunta que finalizou e tornou
engracado o papo: - “E 0 ng?”

Ha muitas outras figuras que nao dariam condicGes de escrever um livro. Podemos
lembrar, por exemplo: o Chico Pito, o Pedro Nolasco, o Cavalinho, o Chora na Cama, cujas
vidas desfolhadas fariam os leitores desabar em gargalhadas.

Todos eles passaram por esta vida terrena. Cumpriram dentro dos seus modestos
conhecimentos a sua misséo. Fizeram sorrir, e quem faz sorrir merece 0 nosso aplauso.

Braganca tem uma riqueza folclérica como bem diz o nosso pranteado César
Pereira no seu “sinopse da historia de Braganca”, onde narra importantes fatos acontecidos
nesta cidade e promovidos por pessoas humildes, que enriqueceram o folclore bragantino.





