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RESUMO

Este estudo objetivou realizar uma analitica do poder no documento “Declaragdo e
Programa de Acao sobre uma Cultura de Paz”, documento este legitimado, em 1999, por uma
Assembleia Geral das Nagdes Unidas, fixando-se assim como norte prioritario das praticas da
agéncia intitulada Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO). Foram utilizados como instrumentos de andlise norteadores metodologicos
vinculados a muitos operadores retirados do aporte tedrico-metodoldgico produzido por
Michel Foucault. Caminhou-se na direcao de pensar, problematizar e produzir saber a partir
deste movimento de desmontagem de documentos monumentos, tendo como eixo principal o
conceito de “Cultura de Paz”. Este mote de cultura de paz possui sua existéncia atrelada a
historia das Nagdes Unidas e as suas agéncias, sendo produzido e sistematizado a partir de um
conjunto de crengas, praticas e associagdes, que lhe possibilitaram ganhar visibilidade e
poder, popularizando-o e tornando-o uma das produgdes discursivas mais significativas da
contemporaneidade. Percorrendo necessariamente por diagonais entre as tematicas UNESCO,
governamentalidade e producdo de subjetividade, finalizamos esta dissertagdo com a
apresentacao do debate a respeito das praticas denominadas cultura de paz e seus efeitos no
cotidiano em termos de saber e poder.

Palavras-chave: Cultura de Paz. UNESCO. Genealogia. Produg¢do de subjetividade.
Documentos.



ABSTRACT

This study aimed to perform an analyses of the power in the document "Declaration
and Program of Action on a Culture of Peace", which was legitimized in 1999 by a United
Nations General Assembly, establishing it self as the priority directive of the practices in the
agency UNESCO (United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization). It will
be use as tools of analysis, methodological guides linked to many operators taked from the
referential theoretical and methodological produced by Michel Foucault, walking in the
direction of to think, to question and to produce knowledge based in this movement for
dismantling monumental documents, having as primary axis the concept of “culture of
peace”, this that possess its existence tied to the history of the United Nations and its
agencies, and was produced and systematize from a group of beliefs, practices and
associations, that allowed visibility and power, popularizing it and making it one of the most
significant productions of our time. Going diagonal, necessarily, through the themes:
UNESCO, Governmentality e Production of Subjectivity

Keywords: Culture of Peace. UNESCO. Genealogy. production of subjectivity.
Document.
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INTRODUCAO

Paz ¢ um conceito utilizado desde a antiguidade, sendo invocado nos mais diversos
povos e culturas ao redor do mundo. Ao longo desse tempo, ele vem assumindo multiplas
formas e funcionando para os mais variados propositos. Contudo, em um enfoque genealdgico
da historia, podemos afirmar que hd uma descontinuidade em termos de que ndo existe uma
esséncia do objeto paz, o que existe sao acontecimentos diversos chamados de “Paz” seguidos
e correlatos de uma série de praticas vizinhas ou mesmo realizadas como prevengao a guerra e
a violéncia, promocdo da paz de diferentes maneiras e épocas, em tempos e lugares
especificos.

As influéncias derivadas desta produgdo conceitual assumem perspectivas que
percorrem desde maneiras de como se relacionar com o mundo, com a natureza, até
estratégias para legitimacao de guerras ocorridas em prol e em nome da paz.

Dessa forma, a palavra paz ¢ mais complexa do que esta simples oposi¢ao
dicotdmica. Ela implica em uma palavra historicamente carregada de peso, um
comprometimento da relagdo de cada pessoa com o mundo e de como necessariamente este
conceito pode ser absorvido nos modos de subjetivacdo contemporaneos, como os atuais
dispositivos de disciplina e biopolitica capturam ou jogam com as particularidades desta
proposta e, acima de tudo, como esta vem sendo produzida enquanto discurso no campo das
praticas de saber-poder e modos contemporaneos de subjetivagao.

Dentro de uma complexa cadeia na qual for¢as de producao discursiva travam duelos
constantes para imposi¢do e agenciamentos de saberes poderes voltados a regulagdo
organizacdo e controle de praticas discursivas, o conceito Paz ¢ utilizado como instrumento
central para a produgdo de praticas contemporaneas nas novas formas de se relacionar.
Assim, pode-se identificar o conceito de Cultura de Paz como um acontecimento singular no
mosaico dos jogos de verdade.

O conceito Cultura de Paz emerge a partir de debates e estratégias da UNESCO
(Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, Ciéncia e Cultura), organismo
internacional desenvolvido no pds-guerra com a responsabilidade de promog¢do da Paz em
escala global.

Ele, atualmente, vem agindo através de intervencdes nos mais diversos paises,

prioritariamente em Estados ndo possuidores de uma estrutura social reconhecida como mais
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adequadas para os padrdes de progresso e acabam possuindo altas taxas de desigualdade
social, violéncia e um conjunto de violagdes contra os atuais direitos humanos.

Dessa forma, o desafio deste trabalho ¢ realizar um didlogo critico por diversos
atravessamentos que envolvem o termo “Cultura de Paz”. Esta caminhada utiliza, como
instrumento de analise, ferramentas metodologicas desenvolvidas por Michel Foucault e por
tedricos que vém efetuando contribui¢des e caminhos potentes em suas propostas analiticas.

Para contextualizar rapidamente o caminho até este trabalho, devo olhar levemente
para trds e trazer algumas consideracdes. Em minha graduacgdo, apresentava um interesse
maior pelas questdes da psicologia em relagdo a politica, ndo tanto direcionado a clinica ou a
organizacional, assuntos preponderantes na instituicdo onde estudei. Ou seja, busquei
pesquisar formas de intervencdo com maior responsabilidade social, pensando formas de
relacionar menos violentas que propiciassem uma melhor saude mental. Estes interesses
inclusive me levaram ao Centro Académico de Psicologia (CAPSI) e, posteriormente, ao
Diretorio Central dos Estudantes (DCE) da Universidade da Amazonia.

No final de minha graduagdo me deparei com os escritos de Foucault. O primeiro
movimento foi de impacto, apresentei uma resist€éncia mas muito instigado dei
prosseguimento em uma leitura sistematica que durou até meu ingresso no mestrado. Foucault
ao contrario da maioria dos autores que ¢ possivel encontrar na psicologia realiza um
deslocamento da base da producdo de saber. Nao se prende a uma epistemologia localizada,
alias, ele ndo trabalha com a nogao de epistemologia mas, como ele mesmo nomeia, uma
arqueologia na qual posteriormente se apresenta como uma genealogia.

Quando, ainda na graduagdo, me deparei com os estudos de Michel Foucault, foi
impactante. Um misto de angustia e esperanga. Angustia por questionar o até entdo
consolidado castelo de verdades de uma psicologia quase marxista que fui elaborando em meu
caminho, e esperanga em que, pela primeira vez, pude visualizar uma poténcia de pensamento
no qual € possivel desmontar verdades de manutencdo de ordens socais, levando sempre em
conta a grande diversidade das condi¢des de produgdo de realidade, juntamente a um
compromisso €tico com o estudo da producao das formas de ser e estar no mundo.

Com isso, avaliei interessante trazer no primeiro capitulo um didlogo com Foucault e,
posteriormente, uma andlise do conceito Cultura de Paz, esquadrinhando sua emergéncia e
agenciamentos que permeiam sua propagacdo e for¢as que disputam sua producdo a cada
instante, pensando em modos de subjetivagao atrelados a sua proposta.

Quando falo em modo de subjetivacdo, me refiro necessariamente ao conceito

debatido por Michel Foucault. Para ele, ndo existe uma carga inata, ou seja, natural, na
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definicdo do comportamento das pessoas, ou dos corpos (palavra utilizada para despir o
maximo possivel o peso das producdes e dos rotulos reducionistas).

Dessa forma, a subjetividade, o comportamento ou a personalidade ndo sdo
instancias fechadas ou naturais de um chamado sujeito da consciéncia intencional. Também
ndo sdo uma simples resposta as condi¢des ambientais impostas.

Para Foucault, a subjetividade ¢ produgcdo multipla e heterogénea, feita
permanentemente por modos de subjetivacdo resultantes de forcas em diagrama e que
articulam no acaso das lutas. Esta relacdo ndo ¢ simploria, ou dual, pois estd vinculada as
praticas cotidianas no campo de acontecimentos plurais e singulares. Trata-se de uma
complexa cadeia de multiplas praticas que estdo em disputa entre si, que atravessam 0s cOrpos
e que o embatem constantemente na historia descontinua.

As praticas que constituem estes corpos se apresentam imbricadas em um aparato de
outras praticas chamado de dispositivo, que sdo diagramas arquitetonicos (fisico, edificagdes,
distribui¢des dos corpos, no tempo e espaco) e de saberes (discursos de verdade) que incidem
de forma combinada nos corpos para uma continua producdo, reprodug¢dao, manutencao de
formas de ser no mundo, diagramas que funcionam juntamente aos equipamentos
institucionais, as leis, aos documentos, aos saberes, aos poderes.

Esse movimento ndo € linear, esse controle de corpos ¢ uma luta constante. Os
corpos agem, criam, enquadram-se (legitimam), resistem (lutam) as diversas ordens
discursivas e praticas que os alcangam. Essa resisténcia ou legitimagdo pode apresentar os
mais diversos motivos, ocorrer de forma aleatdria, importancia de considerar o acaso, no
encontro das forgas. Na cadeia complexa de relagdes entre os corpos, ha efeitos e regulagoes
de condutas com vistas a forjar agenciados e agenciadores.

O conceito Cultura de Paz emerge como um objeto que funciona e ¢ criado em meio
a este campo de forcas. Ele ja foi posto em combate e se mantém constantemente nele, mas
sofre mutagdes permeando novos campos de agenciamento. O organismo que se apropriou
dele, na atualidade, foi a Organiza¢ao das Nagdes Unidas (ONU), que surgiu com o pos-
guerra com a missao de promover a Paz para o mundo.

Ele foi criado pelos grupos de paises que ocuparam o lugar de vencedores da
segunda guerra mundial. Logo, a chamada manuten¢do da Paz perpassa por uma propagacao
do conjunto de saberes de um grupo sobre outro, de submissdo de um grupo social a um
aparato de praticas e campos discursivos de outros grupos € em meio a diversas forgas
heterogéneas e moveis em arranjos dispersos e dinamicos, que podem compor dispositivos e

se deslocar em outras diregoes e efetuar outros acontecimentos.
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A politica, enquanto guerra continuada por outros meios, ndo cessa, em 1945, com o
chamado final da guerra mundial, mas permanece viva. A politica como um jogo de forgas ¢ a
paz continuada por outros meios, produzindo desigualdades sociais, dominio cultural,
hegemonias nas relagdes entre povos, miséria e violéncia.

Obviamente, o campo de batalhas agora ¢ outro. Ele ocorre na gestio de novos
saberes, na institucionalizacdo de novas praticas, a serem levadas e instaladas a novos grupos,
ao estender seu horizonte de penetragdao aos quatro cantos do globo.

Uma racionalidade liberal, a qual em seu arranjo de relagdes de poder se apresenta
hoje como instrumento significativamente estratégico a economia. A vida ¢ incidida
constantemente por calculos econdmicos, gestores de empresas, gerindo as relagdes humanas,
uma producdo econdmica do ser, ou citando Pareto, um “Homo ceconomicus”.

A luta travada por mercados financeiros internacionais reverbera na realidade de
praticamente todos ou paises existentes. Os guerreiros, antes possuidores de cavalos e
espadas, hoje sdo reconhecidos tecnocratas que, para enquadrar seu pais na logica do
mercado, abrem mao de investimentos em dareas sociais como saude e educagdo para
manutengdo da politica de superavit fiscal (acimulo financeiro), visando atrair investimentos
para suas bolsas e no mercado do pais. Um exemplo desta situagdo ¢ o Brasil, de acordo com
pesquisas publicas no site do governo federal brasil.gov.br acessado em novembro de 2011, o
pais se encontrar na sexta colocacdo das economias mundiais com um Produto Interno Bruto
de $ 2,618,760,000,000 ficando a frente de locais como o Reino Unido e o Canada. No
entanto, se encontra apenas em octogésimo oitavo lugar no ranking da educa¢ao mundial,
ficando atras de paises como Paraguai, Bolivia e Equador.

No mosaico das lutas de forca, se arranjam as estratégias de legitimacdo desse
chamado neoliberalismo globalizado pautado em uma democracia representativa. A
UNESCO, ao emergir nesse contexto, carrega a bandeira deste processo, ela reverbera as
atuais praticas de sociabilizacdo apontadas. Seu conceito de paz esta assim atravessado por
uma concepcao de busca e aceitacdo de um modelo democratico e neoliberal da produgdo dos
COrpos.

A producao de saber poder perpassa por um conceito considerado central para a
propagacdo dos ideais da Organizacdo, o conceito de Cultura de Paz. Este emerge assim
enquanto proposta de ordem discursiva em que serd dada continuidade a guerra antes exposta,
uma guerra no campo da verdade relacionada a socializagcdo dos corpos pelo mundo, como
eles podem viver em suposta harmonia, com a ideia de melhor modelo politico de

sociabilidade. Qual verdade ¢ mais conveniente para a manuten¢ao da ordem mundial?
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Esta ordem discursiva agencia em torno dela uma série de saberes, dos quais
materializa um conglomerado de saber poder. E importante identificar que a equipe é
considerada interdisciplinar, pois se verifica a participagdo de diferentes ramos dos
conhecimentos cientificos, hoje colocados nos locais de produgdo do saber e da verdade.
Dessa forma, a UNESCO se utiliza da atual legitimagdo do saber que ¢ dada a ciéncia para
deslocar sua producdo cada vez mais para este local de saber poder. Assim, os saberes
envolvendo o conceito em pauta foram produzidos por uma equipe composta por bidlogos,
quimicos, sociologos, psicologos, assistentes sociais, entre outros, uns chamados filosofos da
Paz etc.

O poder ndo ¢ natural e ndo esta preso em nenhum lugar, mas ele ¢ circundante e se
da na relagdo. Dessa forma, a UNESCO propaga seu conceito central com a ideia de imprimi-
lo com maior efetividade nas praticas ao redor do mundo.

O desenvolvimento desta dissertagdo ocorre em meio aos debates e problematizagdes
ocorridos no grupo de estudos Transversalizando, em andamento na Universidade Federal do
Pard, desde o inicio de 2008. Local estratégico no qual sdo tragados percursos e desafios
constantes, sendo que o proprio nome do grupo indica de onde partem os ensaios criticos —
que sdao dos pensadores franceses Michel Foucault e Gilles Deleuze —, de modo mais
intensivo, os integrantes desse grupo concentram-se nos trabalhos de Foucault e em pesquisas
documentais, em seus atravessamentos com a Psicologia e na anélise politica e histdrica das
praticas de subjetivacao contemporaneas.

Entre as instituicdes e os organismos internacionais evidenciados como agenciadores
de tecnologias concretas materializadas em prescrigdes para os processos de subjetivacao
contemporaneos, o grupo voltou-se para o estudo das intervencdes da Organizacdo das
Nac¢des Unidas (ONU) e suas agéncias, tais como: o Fundo das Nagoes Unidas para a Infancia
(UNICEF) e a Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO).

Essa escolha foi realizada por entendermos a relevancia e a posi¢do estratégica que
estes organismos ganharam ao emergirem ap6s as duas guerras mundiais, assumindo, hoje, a
bandeira de fomento de uma sociedade internacional que, conforme essas agéncias
multilaterais, seria mais democratica e justa se a ONU passasse a operar procedimentos de
gestao das relacdes entre os paises-membros, em contextos politicos € econdmicos marcados
pelo liberalismo, visando ao exercicio do que denomina de praticas civilizadoras dos corpos e

das populacdes.
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Nesta dissertagdo, a agéncia selecionada para o desenvolvimento da analise foi a
UNESCO. Esta agéncia apresenta caracteristicas evidentemente liberais, utilizando a
educagdo e os saberes que se qualificam como ciéncia para se colocar a servigo de uma
autodenominada neutralidade politica, intervindo assim em diversos paises por meio de
politicas especificas como estratégias para o que designa enquanto progresso da cidadania e
do bem-estar social, visando a difusdo do que passou a nomear Cultura de Paz. Como
evidenciado nas palavras de Federico Mayor, “A UNESCO tem muitas tarefas, mas a unica
missao ¢ a paz”.

Dessa maneira, a UNESCO elabora suas praticas direcionando-as a implanta¢ao de
uma Cultura de Paz, pautando-se, para isso, em um programa mundial de educagdo para a paz,
uma economia adjetivada como mais humana baseada na tolerancia, na solidariedade e nos
direitos humanos de modo mais geral. Os assessores deste organismo assinalam que a paz
deve ser considerada como um direito do homem e do cidadao (UNESCO, 2002).

A visdo de Cultura de Paz como uma proposta produzida e sistematizada pela
UNESCO aparece por meio de uma declaragado realizada em 1999. A partir de entdo, esta vem
sendo apropriada e operacionalizada como uma ordem discursiva, um dispositivo marcado
pela heterogeneidade de praticas, pela dispersdo e pela raridade, que atravessardo as mais
diversas politicas, fazendo-se presente nas pautas de encontros, nos relatorios desenvolvidos
pelos pensadores que prestaram assessorias direta ou indiretamente para a UNESCO.

Importante ressaltar que muitos destes pensadores trabalharam inclusive na prépria
sistematizagdo da Declaragdo de Cultura de Paz, nos acordos internacionais que a
viabilizaram e difundiram como proposta em niveis supranacionais, nacionais, regionais e
locais, chegando até mesmo a compor, hoje, os conteidos programaticos de diversas
disciplinas e projetos curriculares, em universidades e escolas, pelo mundo.

O documento sobre o qual se debrugardo as analises ¢ a Declarag¢do e Programa de
agdo para uma Cultura de Paz, construido em 13 de setembro de 1999, em Assembleia Geral
das Nacdes Unidas (ANEXO I). Este documento foi selecionado por se apresentar como

passo decisivo para a institui¢cao do conceito de Cultura de Paz.



18

CAPITULO1

1. DIALOGANDO COM FOUCAULT

Utilizar Michel Foucault como instrumento para a constru¢do de uma dissertagao nao
¢ tarefa facil, como a simples aplicagdo de um material pré-fabricado em um
empreendimento, pois trabalhar com um pensador dessa ordem implica aventurar-se em uma
batalha de constante didlogo, inquietacdes, rupturas, aliangas e poténcia.

A peculiaridade ou a poténcia desse desafio deve-se ao fato de Michel Foucault nao
ter produzido uma teoria fechada, tnica ou acabada em si mesma. Todavia, em sua obra, o
autor coloca-se em perspectiva, em xeque, produzindo assim uma trajetoria de
problematizagdes e reconfiguragdes de forgas nos mosaicos que geram efeitos de poder nos
regimes de verdade.

Foucault pde em evidéncia a interrogagao de como ¢ forjada uma verdade, os jogos
de saber e poder que compdem a producdo da verdade enquanto elemento politico implicado
na fabrica¢do de formas de ser. Para trabalhar melhor tal movimento, ¢ importante apontar,
em parte, alguns caminhos do autor, pois este toma um importante cuidado ao escrever, se
aproximando de um movimento chamado por Adorno de ensaio, pois seu caminho ndo se
configura enquanto um tratado, mas uma nova perspectiva assumida se fortalece a partir da
poténcia retirada de seguinte possibilidade de entendimento, poténcia que permite producgio
do alternativo, o corte no legitimado, jogar na linha de fogo a tirania dos saberes sujeitados e,
a partir desse corte, caminhar com a coragem de existir (ADORNO, 1986).

Foucault desloca-se dos limiares epistemoldgicos desprendendo-se do eixo dos
grandes edificios solidos da racionalizacdo do saber em que estes atravessam uma lenta
maturacgdo. Ele ameaga uma regressao sem fim para os precursores, mas gira a mesa para uma
particular leitura das racionalidades e de seus efeitos multiplos. Com efeitos de Bachelard e
Camguilhen, debruga-se na expansao de diversos campos de constitui¢ao e de validade, a de
suas regras sucessivas de uso, a de mais tedricos multiplos em que foi realizada e concluida
sua elaboragdo (FOUCAULT, 1984 [1975])

Para realizar este movimento, Foucault produz e transforma estratégias de estudo,
possibilitando ferramentas de corte nos discursos. A analise de um documento agora nao sera

realizada como a extracdo da verdade essencial de um material inerte por meio do qual ele
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tenta reconstituir o que os homens disseram ou fizeram, o que € passado e o que deixa apenas
rastros. O caminho serd o de definir no proprio tecido documento unidades, conjuntos, séries,
relacdes.

A critica acerca da histéria do pensamento, por seu trabalho de legitimar
continuidades ininterruptas, abala o lugar privilegiado que esta assumiu na manutengdo de
uma soberania da consciéncia (FOUCAULT, 2004 [1970]).

O pensador francés utilizou a individualiza¢ao de séries diferentes que se justapdem,
entrecruzam-se sem que se possa reduzi-las a um esquema linear da tirania das totalizagoes.
Para isso, considera como instrumento a no¢ao de descontinuidade, conceito antes abominado
pelos historiadores, agora central no mapeamento no jogo dos discursos. Com essas
deslocagdes, ocorre o que Foucault chama de contraposicdo a uma histéria global, para
trabalhar com uma historia geral (FOUCAULT, 1984 [1975]).

Ao problematizar a histéria continua, Foucault ndo considerard a existéncia de
objetos naturais, mas produ¢des de realidades como efeitos de praticas, abandonando, assim,
necessariamente, a concepcao de sujeito natural. A histéria continua € o correlato
indispensavel a fung¢do fundadora do sujeito: a garantia de que tudo que lhe escapou podera
ser devolvido a certeza de que, com o passar do tempo, nada se dispersard sem reconstitui-lo
em uma unidade recomposta (FOUCAULT, 1984 [1975]).

As categorias das totalidades culturais serdo abandonadas, bem como as nogdes de
antigas filosofias da historia, j& que tém por finalidade colocar novamente em questdo as
teleologias e as totalizagdes.

O legado da historia cldssica com seus castelos de totalizagdes € responsavel por
categorias reflexivas, principios de classifica¢do, regras normativas, tipos institucionalizados.
Essas manifestacoes sao entendidas como fatos de discurso que serdo analisados ao lado de
outros, que com eles mantém, certamente, relacdes complexas, autoctones e universalmente
reconheciveis (VEYNE, 1992).

A andlise no campo discursivo ¢ orientada com interessante peculiaridade; trata-se de
compreender o enunciado na estreiteza e singularidade de sua situacdo, de determinar as
condigdes de sua existéncia, de fixar seus limites da forma mais justa, de estabelecer
correlagdes com os outros enunciados aos quais pode estar ligado, assim mostrar que outras
formas de enunciagdo que tal movimento exclui (FOUCAULT, 1984 [1975]).

Um arduo percurso para restituir ao enunciado sua singularidade de acontecimento,
cada acontecimento possui um mapeamento impar de arranjos que se perde por uma série de

questdes. Ele surge na irrupgao histérica. Ao acompanhar a cadeia de complexidade a qual o
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enunciado atravessa, torna-se evidente que nem a lingua nem o sentido podem se esgotar
inteiramente (FOUCAULT, 1984 [1975]).

Dessa forma, sera ensaiada para cada andlise a descri¢ao de um sistema de dispersao
que nao se localiza nem em reconstituir cadeias de inferéncias, nem em estabelecer quadros
de diferenca. Quando esse sistema de dispersdo for mapeado em diferentes enunciados, € uma
regularidade for compilada em objetos, em tipos de enunciagio, em conceitos, € nas escolhas
tematicas, ocorrera o que Foucault, por convengdo, chamou de formacao discursiva
(FOUCAULT, 2004 [1970]).

As condi¢des em que estdo submetidos os elementos dessa reparticdo — objetos,
modalidades de enunciacdo, conceitos, escolhas tematica — sdo condi¢des de existéncia e de
coexisténcia, de manutengdo, de modificacdo e de desaparecimento. Em uma reparti¢cdo
discursiva, todos esses pontos serdo as regra de formacao (VEYNE, 1992).

Foucault certamente ndo caird no viés fechado de um estruturalismo, apenas lanca

mao para instrumentos de corte. Segundo ele proprio:

[...] ndo h&d nem descricio de um vocabuldrio nem recursos a plenitude da
experiéncia. Nao se volta ao aquém do discurso — 14 onde nada ainda foi dito e onde
as coisas apenas despontam sob uma luminosidade cinzenta; ndo se vai além para
reencontrar as formas que ele dispds e eixos atras de si; fica-se, tenta-se ficar no
nivel do proprio discurso. Ja que € preciso, as vezes, acentuar auséncias embora as
mais evidentes, direi que, em todas essas pesquisas em que avancei ainda tdo pouco,
gostaria de mostrar que os discursos, tais como podemos ouvi-los, tais como
podemos Ié-los sob a forma de texto, ndo sdo, como se poderia esperar, um puro ¢
simples entrecruzamento de coisas e de palavras: trama obscura das coisas, cadeia
manifesta, visivel e colorida das palavras; gostaria de mostrar que o discurso ndo ¢
uma estreita superficie de contato, ou de confronto, entre uma realidade e uma
lingua, o intricamento entre o léxico e uma experiéncia; gostaria de mostrar os meio
de exemplos precisos, que, analisando os proprios discursos, vemos se desfazerem
os lacos aparentemente fortes entre as palavras e as coisas, destaca-se um conjunto
de regras, proprias da pratica discursiva. Essas regras definem ndo a existéncia muda
de uma realidade, ndo o uso candnico de um vocabulario, mas o regime dos objetos.

(FOUCAULT, 1984 [1975], pp.54-55).

O desafio ¢ tratar as praticas como praticas que formam sistematicamente os objetos
de que falam, produzem uma verdade. No discurso, serd levantado um campo de regularidade
para diversas posi¢des de subjetividade. O discurso € um espacgo de exterioridade em que se
desenvolve uma rede de lugares distintos, ainda ha pouco mostramos que, nem pelas palavras
nem pelas coisas, que era preciso definir um regime dos objetos caracteristicos de uma
formacgao discursiva (FOUCAULT, 1984 [1975]).

E preciso reconhecer agora que ndo é nem pelo recurso a um sujeito transcendental

nem pelo recurso a uma subjetividade psicoldgica que se deve definir o regime de suas
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enunciagdes. O que se analisa ndo sdo os estados terminais dos discursos, mas sim os sistemas
que tornam possiveis as formas sistematicas Ultimas; sdo as regularidades pré-terminais em
relacdo ao estado final, se define, antes, por suas variantes.

E bem possivel considerar a presenga, em toda sociedade, de uma determinada forma
de produgdo de discurso, que €, por inlimeras estratégias, controlado, selecionado, organizado
e redistribuido na direcdo de potencializar e conjurar poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade.

Foucault, ao problematizar as formagdes discursivas no mapeamento em que ele esta
inserido, levanta particularidades de procedimentos que estdo em jogo na producdo desses
discursos. Esse movimento ¢ realizado por procedimentos de exclusdo: a palavra proibida, a
segregacdao da loucura e a vontade da verdade, pontos emergentes que sao chave para se
caminhar neste terreno (FOUCAULT, 2004 [1970]).

O primeiro elemento identificado foi chamado de palavra proibida, ele organizou-se
por meio de um conjunto de estratégias no qual se pode mapear: tabu do objeto, ritual da
circunstancia, direito privilegiado ou exclusivo do sujeito que fala — jogo de trés tipos de
interdi¢des que se cruzam, reforgcam-se ou compensam-se, formando uma complexa grade que
ndo cessa de modificar-se. Grade mais cerrada para Foucault seria da sexualidade e da politica
(FOUCAULT, 2004 [1970]).

Na segregacao da loucura, Foucault refere que desde a Idade Média o discurso do
louco ndo pode circular, sua palavra nao tem verdade nem importancia. Era por meio de suas
palavras que se reconhecia a loucura do louco.

Contudo, ao entrar na modernidade, a palavra do louco nio estd mais do outro lado
da separacdo. Basta pensar em todo o aparato de saber mediante o qual deciframos essas
palavras (médico, psicanalista). A separacao entdo se exerce de outras formas, segundo linhas
distintas, por meio de novas instituicdes e com efeitos que ndo sdo de modo algum os
mesmos. A escuta exerce-se na manutengdo da cesura, escuta de um desejo que ¢ investido
pelo desejo e que se cré carregado de terriveis poderes (FOUCAULT, 2004 [1970]).

A oposi¢ao entre verdadeiro e falso situava-se no nivel de uma proposi¢dao, no
interior de um discurso, a separagdo entre o verdadeiro e o falso ndo ¢ nem arbitraria, nem
modificavel, nem institucional, nem violenta; mas a situamos em outra escala, se levantamos
a questdo de saber qual foi, qual ¢ constantemente, por meio de nossos discursos, essa vontade
de verdade que atravessou tantos séculos de nossa historia, ou qual ¢, em sua forma muito

geral, o tipo de separacdo que rege nossa vontade de saber, entdo ¢ talvez algo como um
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sistema de exclusdo (sistema historico, institucionalmente constrangedor) que vemos desenhar
(FOUCAULT, 1984 [1975]).

Desde os poetas gregos do século VI, valorizava-se o discurso verdadeiro. Passando
os séculos, uma verdade mais elevada ja ndo residia no que era o discurso ou no que ele fazia,
mas residia no que ele dizia. A divisdo Hesiodo x Platdo, discurso verdadeiro x discurso falso,
teve como um dos efeitos um poder deslocado para estabelecimento de um discurso precioso
e desejavel, visto que ndo ¢ mais o discurso ligado ao exercicio do poder. O sofista ¢
enxotado. Essa producdo historica desenhou, sem duvida, sua forma geral a nossa vontade de
saber (FOUCAULT, 2004 [1970]).

Diferente da vontade de saber que caracteriza a época cldssica, nos séculos XVI e
XVII (na Inglaterra, sobretudo), apareceu uma vontade de saber em que, se antecipando a seus
conteudos atuais, desenhavam-se planos de objetos possiveis; uma vontade de verdade que
reescrevia o nivel técnico do qual deveriam investir-se os conhecimentos para serem
verificaveis e uteis. Tudo se passa como se, a partir da grande divisdo platonica, a vontade de
verdade tivesse sua propria histéria — histoéria dos investimentos materiais, técnicos,
instrumentais do conhecimento (FOUCAULT, 2004 [1970]).

Como os outros sistemas de exclusdo, essa vontade de verdade apoia-se sobre um
suporte institucional, conjunto de praticas (pedagogia, bibliotecas, laboratorios); visto que sao
os discursos eles mesmos que exercem seu proprio controle; os procedimentos funcionam,
sobretudo, a titulo de principio de classificacdo, de ordenacdo, de distribuicdo, como se se
tratasse, desta vez, de submeter outra dimensdo do discurso: a do acontecimento ¢ do acaso
(FOUCAULT, 1984 [1975]).

Disciplina ¢ o dominio de objetos, um conjunto de métodos, um corpus de
proposi¢des consideradas verdadeiras, um jogo de regras e de defini¢cdes, de técnicas e
instrumentos: tudo isso se constitui em uma espécie de sistema andnimo a disposicao de quem
quer ou pode servir-se dele, sem que seu sentido ou sua validade estejam ligados a quem
sucedeu ser seu inventor. Para que haja disciplina, ¢ preciso, pois, que haja possibilidade de
formular, e de formular indefinidamente, proposi¢des novas (FOUCAULT, 1984 [1975]).

Formula-se a partir da disciplina, mas, para utilizar-se dela, para adentrar aos jogos
de discurso, verdade e poder, ¢ necessario inicialmente langar mao do apanhado discursivo
legitimador do local no qual se estd jogando, ou interferindo. Segundo Foucault (2004
[1970]), “Nao nos encontramos no verdadeiro se nao obedecermos as regras de uma policia

discursiva que devemos reativar em cada um de nossos discursos” (p.67).
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Determinar condi¢des do espaco fisico ¢ uma das estratégias. O discurso funciona
como reverberacdo de uma verdade, uma verdade nascendo diante de seus proprios olhos;
quando tudo pode, enfim, tomar a forma do discurso, quando tudo pode ser dito e o discurso
pode ser dito a proposito de tudo. Isso se da porque todas as coisas, tendo manifestado
intercambiado seu sentido, podem voltar a interioridade silenciosa da consciéncia de si
(FOUCAULT, 1984 [1975]).

Para investigar esse temor: questionar nossa vontade da verdade, restituir ao discurso
seu carater de acontecimento, suspender enfim a soberania do significante.

Métodos que implicam: principio de inversdo — no qual, pela tradicdo, temos o
principio da expansao e continuidade do discurso, € preciso reconhecer o jogo negativo de um
recorte € de uma rarefacdao do discurso; principio da descontinuidade — os discursos devem
ser tratados como praticas descontinuas, que se cruzam por vezes, mas também se ignoram ou
se excluem; um principio de especificidade — deve-se conceber o discurso como uma
violéncia que fazemos as coisas, como uma pratica que lhes impomos em todo caso, e € nessa
pratica que os acontecimentos do discurso encontram o principio de sua regularidade; regra da
exterioridade — utilizé-lo a partir do proprio discurso, de sua aparicao e de sua regularidade,
passar a suas condi¢des externas de possibilidade, aquilo que da lugar a série aleatoria desses
acontecimentos e fixa suas fronteiras (FOUCAULT, 2004 [1970]).

Foucault ndo identifica que haja uma razdo inversa entre a contextualiza¢do do
acontecimento ¢ a analise de longa duracdo. Contudo, ao contrario, por estreitar o
acontecimento ¢ o poder de resolugdo da analise historica, ndo penso que haja uma razao
inversa entre a contextualizacdo do acontecimento e a analise de longa duragdo.

Se os discursos devem ser tratados, antes, como conjunto de acontecimentos
discursivos que produz um determinado estatuto de saber, ele ndo ¢ da ordem dos corpos, mas
ndo ¢ imaterial, ele efetiva-se no ambito da materialidade, possui seu lugar e consiste na
relacdo, coexisténcia, dispersdo, recorte, acumulacdo, selecdo de elementos materiais. Nao € o
ato nem a propriedade de um corpo; produz-se como efeito de e em uma dispersdo material
(FOUCAULT, 1984 [1975]).

Pensar o descontinuo € trabalhar com cesuras que rompem o instante e dispersam o
sujeito em uma pluralidade de posigdes e de funcdes possiveis. Ele golpeia e invalida as
menores unidades tradicionalmente reconhecidas ou as mais facilmente contestadas: o
instante e o sujeito. Para reconhecer que elas organizam relagcdes que ndo sao da ordem de
uma sucessao em uma consciéncia, ¢ preciso elaborar — fora das filosofias do sujeito e do

tempo — uma teoria das sistematicidades descontinuas (FOUCAULT, 2004 [1970]).
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Em tais condi¢des, a causalidade ¢ pensada como categoria na produgdo dos
acontecimentos. O ténue deslocamento em que se propde praticar na historia das ideias os
discursos como séries regulares e distintas de acontecimentos ¢ uma engrenagem que permite
introduzir o descontinuo, o acaso e a materialidade (FOUCAULT, 2004 [1970]).

A partir dessas estratégias, Foucault privilegia cortes e estruturas sobre as
continuidades ou evolugdes. O trabalho da descrigdo ndo permite vagar pela metafisica da
pressuposi¢do, neste caminho as pessoas sdo consideradas em seus atos efetivos, eliminando
assim os eternos fantasmas que a linguagem suscita em nds, ou por suas ideologias, nao julgar
a partir de nogdes eternas, como: o governo, o Estado, a liberdade, a esséncia da politica, que
banalizam e tornam anacrdnica a originalidade das praticas sucessivas.

Nesta forma de trabalho, ndo se compreende que os objetos determinem a nossa
conduta, mas, primeiramente, sdo as nossas praticas que determinam esse objeto. Portanto,
partamos, antes, dessa propria pratica, de tal modo que o objeto ao qual ela se aplica so6 seja
relativamente beneficidrio.

As praticas entdo sao efeitos das mudancas histéricas de uma complexa rede de
transformagdes, nao dao espago para termos vagos e nobres. Trabalhar os acasos da histéria
ndo nos permite utilizar a razao para edificar um sistema coerente. A historia ndo ¢ utopia: as
politicas ndo desenvolvem sistematicamente grandes principios, sdo as criagdes efeitos de
uma materialidade positiva que incide em um objeto através de movimentos historicos e nao
as da consciéncia e da razao (VEYNE, 1992).

O mapeamento do entrecruzamento de praticas marca seus acasos, suas
descontinuidades, arranjos e rearranjos do poder. Consiste em compreender que as coisas nao
passam de objetivacdes de praticas determinadas, cujas determinagdes devem ser expostas a
luz, ja que a consciéncia ndo as concebe.

Desde que historicizamos nosso falso objeto natural, ele agora s6 € objeto para uma
pratica que o objetiva; € a pratica com o objeto que ela se atribui que vem em primeiro lugar.
Desta forma a infraestrutura e a superestrutura, o interesse e a ideologia etc., ndo passam de
intteis e desastrados cortes, operados numa pratica que funcionava muito bem, tal era, e que
volta a funcionar, novamente, muito nas bordas do quadro se tornando inteligivel (VEYNE,
1992).

A andlise das praticas lanca as objetivagdes que lhe correspondem e se fundamenta
nas realidades do momento, quer dizer, nas objetivagdes das praticas vizinhas. A negagao da
loucura ndo se situa no nivel das atitudes diante de um objeto, mas ao de sua objetivagao

(VEYNE, 1992).
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Negar a objetividade da loucura ¢ uma questdo de recuo historico e ndo de abertura
para o outro; modificar o modo de tratar e pensar os loucos ¢ uma coisa, o desaparecimento da
objetivacdao “o louco” ¢ outra questdo e nao depende de nossa vontade (FOUCAULT, 2004
[1970]).

A histdria torna-se historia daquilo que os homens chamaram verdades e de suas
lutas em torno dessas verdades. Assim, um falso objeto natural, como a religido, agrega
elementos muito diferentes, que em outra €poca serao ventilados em praticas muito diferentes
e objetivados por ela sobre as fisionomias muito diferentes (VEYNE, 1992).

Um exercicio de historicizar, trabalhado por Prado Filho (2012) como:

Usar a historia como recurso metodologico do pensamento (...). Exercicio critico de
pensamento objetivando tragar historias do presente compostas por ontologias
historicas de nés mesmos que tratam da constituicdo de sujeitos concretos em
diferentes experiéncias historicas numa critica a tradigdo das modernas “ontologias
do ser” — abstrato, genérico, a priori- possibilitando, ainda, a critica daquilo que
somos! (p.125).

A consciéncia ndo pode opor-se as condi¢des da historia, ja que ela ¢ construida. Nao
significa que abaixo do discurso ou para além dos discursos corre uma verdade silenciosa.
Nao hé um ndo dito.

Essa caminhada de estratégias e produgao de ferramentas metodologicas inicialmente
foi pensada enquanto arqueologia. Esta foi desdobrada em varias pesquisas historicas dos
saberes, 0os quais apontam como Foucault ndo trilhava uma continuidade, apenas, mas ia
alterando as maneiras de analisar os documentos e objetos arqueologicamente, contudo, nunca
da mesma forma.

Chaves (1988) acentua que o projeto arqueologico constitui uma espécie de trajetoria
movida pelo constante exercicio de autocritica realizado por Foucault. Bem como que o
balizamento exterior do projeto arqueoldgico ¢ a sua posicao critica diante do projeto

epistemologico de Bachelard e Canguilhem.

Se por um lado, a arqueologia retém da epistemologia a critica que esta faz as
“historia das ideias” e/ou “historia das ciéncias”, por outro lado afasta-se
radicalmente daquela ao negar tanto o papel que a epistemologia destina ao discurso
cientifico como critério de verdade, coo também o recurso a “luz recorrente” de que
falava Bachelard e que implicava — seguindo a metafora da “luz”- em afirmar que é
o presente, a atualidade de uma ciéncia que “ilumina” os eu passado, seje para
“sanciond-lo”, seja para considera-lo “ultrapassado”. (CHAVES, 1988.p 11).

Desta forma, ¢ possivel delimitar uma singularidade deste movimento:
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... a historia arqueoldgica caracteriza-se pela tentativa de demarcar as condi¢des de
existéncia dos discursos, dos objetos que eles constituem, dos sujeitos que os
enunciam, em especial dos discursos que tomam o homem como seu objeto e que
habilitam determinados tipos de sujeitos para conhecé-los (CHAVES, 1988. p 12).

Posteriormente, Foucault rompe esse primeiro momento de seu trabalho
arqueologico e fabrica uma mutacao das arqueologias, utilizando a poténcia em leitura de
textos de Nietzsche que o auxiliaram a pensar as relagdes de poder em seus entremeios com as
de saber, ou seja, abrindo um vetor de uma histéria politica da verdade, que passou a ser uma
transformagdo nos modos de realizar estudos empiricos com documentos por meio da
chamada genealogia (VEYNE, 1992).

O momento marcado pela utilizagdo da arqueologia ¢ compreendido entre o ano de
1961 — com a Historia da Loucura na ldade Cldssica — até¢ 1969 — com a Arqueologia do
Saber —, enquanto que a época que marca o periodo da genealogia vai de 1971 — com a
publicagdo de um texto chamado Nietzsche, a Genealogia e a Historia — até seus ultimos
escritos, em torno de 1981 e 1982. Entretanto, apesar dessa separagao metodologica, ambos os
mecanismos de andlise tém proximidades e afastamentos e, de certa forma, ajudam-nos a
fazer anélises mais complexas.

Sendo que a analise genealdgica ¢ definida pela utilizagdo do método arqueoldgico,
com a implantacdo de novos elementos no jogo de disputa dos discursos, como o dispositivo
saber-poder-subjetivacdo. Dessa forma, penso inicialmente em discorrer acerca da
arqueologia e, posteriormente, entrar nas particularidades do método genealdgico.

A arqueologia ¢ um método de realizar a andlise de praticas enquanto discursos, que
entra em um embate com a forma tradicional de estudo da histdria positivista e das correntes
historicistas hermenéuticas. Segundo o modo de se fazer a historia tradicional, o
conhecimento ¢ produzido de acordo com a estruturagdo de um castelo tedrico, no qual o
saber historico revela-se a partir de uma linearidade cronoldgica ordenada do passado com
seus vestigios de tempo continuo e linear no presente (FOUCAULT, 2008).

Uma das contribui¢des de Foucault com a arqueologia foi ter colocado em xeque a
continuidade linear e os estudos compreensivos fenomenoldgicos e marxistas de supostos
fatos historicos. Desse modo, a arqueologia auxilia-nos a pensar as praticas enquanto
acontecimentos singulares e raros. O grande problema que vai se colocar nas analises
histéricas nao € mais saber por que caminhos as continuidades estabeleceram-se, mas de que

maneira um Unico ¢ mesmo projeto pode se manter e constituir, para tantos espiritos
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diferentes e vistos como sucessivos, em um horizonte analisado como unico; que modo de
acdo e a que suporte implica o jogo das transmissoes, das retomadas, dos esquecimentos e das
repeticdes; como a origem pode estender seu reinado bem além de si e atingir aquele desfecho
que jamais se deu. O problema nao ¢ mais a tradi¢do e o rastro, mas o recorte e o limite; ndo ¢
mais o fundamento que se perpetua, e sim as transformagdes que valem como rearranjo,
atualizacdo e condi¢des de possibilidade de um objeto aparecer, em uma determinada
sociedade, historicamente (FOUCAULT, 2008).

Ao analisar a historia por meio da no¢ao de acontecimento, evidenciam-se rupturas e
descontinuidades. Com isso, a no¢do de descontinuidade ganha lugar de destaque. O tema e a
possibilidade de uma historia global comegam a se apagar, e vé-se esbocar o desenho bem
diferente do que se poderia chamar uma historia geral (FOUCAULT, 2008).

Para este desmembramento dos acontecimentos, ocorre uma analise dos discursos,
das formagdes discursivas, séries, enunciados. O discurso ¢ um conjunto de enunciados que
provém de um mesmo sistema de formagao, todavia, marcado pela dispersdao e ndo por uma
unidade. Ele estd constituido por um numero limitado de enunciados para os quais se pode
definir um conjunto de condi¢des de existéncia (FOUCAULT, 2009).

O enunciado ¢ uma proposi¢ao ou uma frase considerada desde o ponto de vista de
suas condi¢des de existéncia, ele se articula sobre a frase ou sobre proposi¢des, mas nao se
deriva deles. Ele ndo se reduz as proposi¢des. A descricdo do enunciado ndo ¢ nem analise
logica nem analise gramatical, situa-se em um nivel especifico de descri¢do. A descrigao
enunciativa nao se ocupa do que se da na linguagem, mas do fato de que existem
determinadas formulacdes efetivamente pronunciadas ou escritas e busca determinar as
condi¢des de possibilidade de existéncia dessas determinadas formulagdes (FOUCAULT,
2008).

No caso em que puder descrever, entre certo numero de enunciados, semelhante
sistema de dispersdo, e no caso em que, entre os objetos, os tipos de enunciagdo, os conceitos,
as escolhas tematicas, se puder definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posigdes e
funcionamentos, transformagdes), diremos, por convencao, que se trata de uma formacgao
discursiva (FOUCAULT, 2009).

A descricdo da funcdo enunciativa coincide com a descricdo das formagdes
discursivas, elas sdo correlatas. A partir dessa correlagdo, ¢ possivel delimitar a nogdo de
praticas discursivas: um conjunto de regras anonimas, historicas, sempre determinadas no

tempo e no espaco que definiram para uma época dada, e uma area social, econdmica,
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geografica ou linguistica dada as condic¢des de exercicio da fun¢do enunciativa (FOUCAULT,
2008).

Em 1971, o texto intitulado Nietzsche a Genealogia e a Historia, de Michel
Foucault, aponta um importante caminha de didlogo com os trabalhos do filosofo alemao
Friedrich Nietzsche. Esta relacdo com Nietzsche apresenta efeitos estaticos politicos
singulares, contribuindo para se debrucar em um trabalho chamado de genealogia.

Assim, para Foucault, entra em cena um campo de estudos empiricos dos
documentos que traz as marcas da analitica do poder e das praticas de saber sempre
concomitantes e articuladas as redes de relagdes e exercicio de poder. As pistas genealdgicas
ganham um lugar relevante, com possibilidades de usos estratégicos e politicos, nos estudos
histéricos de Foucault, que, desde entdo, passa a nos alertar sobre a importancia de pensarmos
a respeito destas precaugdes metodologicas.

A chamada genealogia, tal como utilizada por Foucault, ndo representa,
necessariamente, uma ruptura com a arqueologia. No entanto, neste momento, passa-se a dar
enfoque a andlise das formas de exercicio do poder, mais especificamente a relagdo saber-
poder, problematizando o saber enquanto estratégia de poder e o situando no ambito das lutas
(CASTRO, 2009).

Posto isso, esta genealogia tratard justamente da andlise da cadeia de poderes e
saberes que constituem um objeto em sua historicidade. Ela ¢ a andlise do embate entre os
micropoderes, as formagdes discursivas e nao discursivas. Caracteriza-se por ser um
mapeamento da topografia da luta de saberes, produzidos a partir de uma historiografia das
continuidades e descontinuidades que permeiam a produgdo da verdade (FOUCAULT, 2006).

A andlise genealdgica percorre o interior da trama historica, analisando a producdo
de efeitos de verdade no interior de discursos, evidencia a trama, os embates e a manutengao
do poder. Assim, essa analise historica trabalha a constitui¢ao dos saberes, dos discursos, dos
dominios de objeto etc. A andlise das praticas discursivas ndo deve ser fechada no interior de
uma alianca momentanea, mas estabelecer relacdes de saber com os discursos que a
atravessam (FOUCAULT, 2006).

Para isso, ¢ necessario ndo tentar organizar uma estrutura que englobe uma
linearidade totalizante para a explicagdo da verdade, e sim buscar a singularidade dos
acontecimentos; marcar suas lacunas e heterogeneidades para analisar a produgdo politica da
verdade (FOUCAULT, 2007 [1979]).

Tal estrutura forma um conjunto de linhas de forca que resultam em efeitos em

termos da producdo de saberes que foram organizados em torno de contingéncias histdricas
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em constante deslocamento, sustentada por todo um sistema de institui¢des com a tarefa de
impo-las e reconduzi-las (FOUCAULT, 1984 [1975]).

Foucault (2007 [1979]) considera que o genealogista deve introduzir o descontinuo,
dividir sentimentos, dramatizar novos instintos, multiplicar corpos, € opor-se a si mesmo.
Utilizando o saber para cortar as verdades, despedacgé-la a partir do que produziu, e ndo funda-
la como filosofia da histéria. A partir de tal instrumento metodologico, o pesquisador deve se
colocar em uma posic¢ao de saber tanto de onde olha quanto o que olha.

Como j& evidenciado, nao ocorre o abandono do mapeamento discursivo
desenvolvido na arqueologia, mas haverd deslocamentos, ocorrerd o movimento de se
debrucar com maior intensidade no levantamento dos saberes que foram utilizados com
énfase nas estratégias de poder dentro do campo de luta das forgas, evidenciadas por este
mapeamento, esmiugando assim os interesses politicos estratégicos na producao de discursos
de verdade. Tendo isso em vista, torna-se pertinente pontuar cinco precaugdes metodologicas
norteadoras do método de Foucault.

A primeira ¢ nao se prender as questdes juridicas do poder, mas investigar seus
efeitos no além desse direito, buscar suas heterogeneidades em niveis regionais e locais das
diversas instituigdes que as atravessam e constituem, ndo ficando restrito aos seus muros e
limites.

A segunda trata de investigar este poder em suas praticas reais e efetivas, nas quais
ele incide em seu “objeto” alvo e produz efeitos reais, capta-lo em sua instancia material, em
que se constituem os corpos (sujeicao) como sujeitos pelos efeitos de poder (FOUCAULT,
2007 [1979])).

A terceira precaucdo, de acordo com Foucault (2007 [1979]), diz respeito a sua
analitica do poder. O autor considera este acontecimento nao como algo estanque, homogéneo
e fechado, tal como se fosse uma propriedade, mas como algo em constante movimento e
muta¢do, funcionando em cadeia, em rede, em um movimento circular que atravessa corpos
(individuos), em que estes sofrem e exercem efeitos de acdo dentro da malha do poder.
Assim, o poder ndo se aplica aos individuos, mas passa por eles e os produz. Sendo que,
primeiramente, os individuos s6 sdo individuos a partir de efeitos de poder e saber.

A quarta representa 0 modo de olhar para o poder. A analise ¢ considerada uma
investigacdo ascendente de poder, pois o percurso caracteriza-se por partir dos mecanismos
infinitesimais do poder, acompanhando-o até no momento em que foram colonizados e
cooptados por mecanismos cada vez mais globais de dominacdo. Trata-se de entender a

conjuntura na qual as caracteristicas micromecanicas do poder tornaram-se economicamente
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vantajosas e politicamente uteis, representando, assim, um interesse para a burguesia
(FOUCAULT, 2007 [1979]).

A ultima precaugdo metodoldgica pontuada refere-se a investigar a producdo de
saberes ligados aos mecanismos de poder por instrumentos reais de formacao e acumulagao,
j& que o poder opera sem uma origem que seja sua fonte, pois € acdo sobre agdo, sempre em
uma relacdo movel, organizando e pondo em circulacdo aparelhos de saber para sua
manutencao (FOUCAULT, 2007 [1979]).

Além das disputas de discursos, travando constantes lutas de forgas, também sao
fabricados saberes para sua legitimagdo. Essas organizagdes ndo sdo fixas, mas mutaveis, e
transformam-se de acordo com os efeitos dos embates destes micropoderes que compdem e

atravessam esta trama (MACHADO, 1981).

1.1 DEBRUCANDO-SE NO DOCUMENTO

A analise aqui realizada versara acerca de um documento internacional — Declara¢do
e Programa de agdo para uma Cultura de Paz —, construido em 13 de setembro de 1999, em
Assembleia Geral das Nagdes Unidas. Como critérios de exemplo e complemento, serdo
levantados outros documentos que, ao longo do texto, serdo apontados e devidamente
identificados.

O momento de didlogo e alianca entre as formas de producao dos atores indicados
passa pela forma de entender um objeto, trabalhando entdo com a dissolucdo de objetos
naturais, que pde em cheque a nogdo de naturalidade de um objeto, como exemplo o “Estado”
ou o “Poder”; para isso, ele se debruca no estudo da particularidade de praticas concretas.
Seriam, assim, “as praticas que fazem as pessoas” (CARDOSO JR., 2002).

Tal forma de compreensdo de documento perpassa por didlogos que estabelecemos
com Foucault entendendo efeitos da Escola dos Annales, na qual ocorreu uma ampliagdo da
no¢ao de documento, colocando-se contra a ideia de que s6 os documentos oficiais e de
Estado eram dignos de credibilidade. Assim, foi desenvolvida a perspectiva de que o
documento ¢ uma elaboracdo do historiador e que este devia ser pensado em suas condigdes
de producao, arquivamento e recepcdao. Contudo, o principal ponto da andlise debruca-se em
trazer a tona outros discursos e outros pronunciamentos que nao apenas os considerados

oficiais, de autoridade ou de pessoas de destaque (ALBUQUERQUE JR., s/d).
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Pronunciamento e discurso passam de documento a monumento. Ou seja, deixam de
ser vistos como algo que traz em si mesmo o passado, como aquilo por meio do qual se
interroga como foi o passado, para ser interrogado quanto a sua prépria produgdo. Ao
tomarmos um discurso ou um pronunciamento como fonte para nosso trabalho, ndo devemos
perguntar apenas o que ele diz sobre o passado, que informagdes ele nos traz, mas devemos
nos perguntar como este discurso foi produzido, em que época, por quem, em que
circunstancias politicas, economicas e sociais (ALBUQUERQUE JR., p. 234-235).

Foucault indica que todo discurso pertence a uma determinada ordem discursiva que,
ao ser analisada, deve colocar em questdo o conjunto das regras culturais historicamente
estabelecidas enquanto modelos e relagdes sociais que a atravessam e forjam como as
descritas no debate acerca da arqueologia.

A utilizagdo metodologica dos documentos apoia-se no modelo genealdgico acima
trabalhado. Assim, o contexto de producdo de um documento ¢ repleto de tensdes e disputas,
de condicdes de producdo que devem ser minuciosamente estudadas (LEMOS et al., 2009).

Os documentos sdo tomados como monumentos, no sentido de que efetuam as
relagdes de poder da sociedade do passado sobre a memoria e o futuro; poder este que deve
ser desmontado pelo que efetua a andlise. Ao nos indagar a respeito de um documento, este
passa por um crivo onde ¢ esmiucada sua montagem peca por pega, para, a partir deste ponto,
problematiza-lo no sentido em que possa produzir uma histdria util a vida (LEMOS et al.,
2009).

Tal possibilidade metodoloégica foi desenvolvida a partir da critica a nogdo de
documento, que ndo ¢ um material bruto, objetivo e inocente, mas que exprime o poder do
passado sobre a memoria e o futuro: o documento €, assim, considerado monumento (LE
GOFF, 2003).

Dessa forma, utilizar a anélise genealdgica para problematizar documentos implica
em considera-los como monumentos, que ndo possuem uma “esséncia” a ser desvelada, mas
que engendram verdades produzidas historicamente, como resultado de relacdes de forca e
embates (LE GOFF, 2003).

Ao se debrucar no estudo de um documento/monumento, ndo se pode, entdo,
considera-lo como uma producdo inocente das forgas politicas do contexto em que foi
elaborado. A atitude de investigacdo buscard os saberes descontinuos, ndo legitimados,
analisando a constitui¢cdo historica das taticas de luta, as condigdes em jogo no momento de

producao do documento (LE GOFF, 2003).
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1.3 FORMAS DE PODER (SOBERANIA, DISCIPLINA E BIOPOLITICA)

Tendo em vista que em todas as sociedades existem multiplas relagcdes de poder que
atravessam, caracterizam e constituem o corpo social, estas relagdes de poder ndo podem se
dissociar, estabelecer nem funcionar sem uma produ¢do, uma acumulacdo, uma circulacio e
um funcionamento do discurso.

Foucault estuda as cadeias e séries dos mecanismos de poder presentes na disposi¢ao
das sociedades ocidentais, realizando assim a analise dos efeitos de saber que sdo produzidos
em nossa sociedade pelas lutas, os choques, os combates que nela se desenrolam, e pelas
taticas de poder que sao elementos dessa luta. Pontua particularidades presentes em diferentes
estratégias dominantes na produgao, trato e distribuicdo desses mecanismos de poder.

O pensador francés trabalha, entdo, com a organizagao de trés momentos marcados
pela particularidade das taticas de mecanismos de poder. Sdo eles: a soberania, a disciplina e a
biopolitica.

Na chamada sociedade de soberania, a vida e a morte dos suditos apenas se tornam
direito pela vontade soberana. Na pratica, a efetivagdo dessa posi¢do do soberano ocorre pelo
direito que o soberano tem de tirar a vida. Esta organizacdao ¢ o que Foucault (1999 [1996])
chama de “fazer morrer ou deixar viver”.

O estudo das praticas da relagdo entre direito e poder parte do desenvolvimento do
pensamento juridico que ocorre em torno de um poder soberano do rei. Este mecanismo
configura-se como instrumentos técnicos constitutivos do poder mondrquico autoritario,
administrativo e, finalmente, absolutista. Foucault afirma que “o rei era o personagem de todo
saber juridico ocidental” (FOUCAULT, 2006, p.68).

Os juristas eram ou seus servidores ou seus adversarios, de forma que se travasse
uma luta em torno da qual uns apontam o sistema juridico como amparo ao poder real,
enquanto outros o utilizam para limitar o poder desse soberano. Instala-se assim uma teoria do
direito no direcionamento de legitimar o poder real, em que os discursos e técnicas produzidos
ao dissolver a dominagdo dentro do poder proporcionam o aparecimento de direitos legitimos
da soberania, assim com a obrigacao legal da obediéncia (FOUCAULT, 2006).

Foucault, partindo do estudo das praticas de poder, investiga relagdes de dominagao.
Dominagdo ndo enquanto estrutura fechada de grupos sobre outros, mas multiplas formas de

dominagdo, que se localizam em todos os niveis sociais, em relagdes reciprocas entre os
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diversos personagens, € que produzem multiplas sujeigdes do corpo social (FOUCAULT,
2006).

Um importante elemento na andlise da dominagdo ¢ o Direito, por se apresentar
como importante instrumento de dominagdo. Contudo, torna-se necessario investigar as
particularidades e desdobramentos nos quais as relagdes por ele produzidas deixam de ser de
soberania e assumem a funcao de dominacao (FOUCAULT, 2006).

A teoria juridica e politica da soberania apresentou quatro caracteristicas principais:
a) um mecanismo de poder efetivo, o da monarquia feudal; b) serviu de instrumento para a
construcdo das grandes monarquias administrativas; ¢) no século XVI e XVII, foi usada tanto
para limitar o poder do rei quanto para legitimar tal poder e, assim, foi assumida pelos mais
diversos personagens da época; d) por fim, ja no século XVIII, por meio dela se busca
construir um modelo alternativo contra as monarquias administrativas, autoritdrias ou
absolutistas, o das democracias parlamentares (FOUCAULT, 2006).

No decorrer dos séculos XVII e XVIII, ocorre o aparecimento de uma nova
mecanica de poder com caracteristicas que Foucault chama de poder disciplinar. O poder
apoia-se agora ndo mais na terra e em seus produtos, e sim nos corpos e em seus atos. E uma
mecanica que permite extrair do corpo tempo e trabalho, mais do que bens e riqueza. Este
poder exercer-se-a4 continuamente por meio da vigilancia dos corpos, bem como com uma
minuciosa coer¢ao material sobre eles (FOUCAULT, 2006).

No processo de modificagdo para a organiza¢ao de uma sociedade disciplinar, ocorre
uma espécie de assuncao da vida pelo poder, quando o poder apropria-se do bioldgico como
método politico de controle para desenvolver um tipo de estatizagdo do bioldgico. O
investimento do poder passa a ser na organiza¢do de mecanismos para producao da vida, ndo
mais da morte (FOUCAULT, 1999 [1996]).

Foucault (1999 [1996]) avalia que, por volta do final do século XVII e inicio do
XVIII, ocorre uma série de inoperancias do sistema de soberania em reger politica e
economicamente os corpos em uma sociedade, que se encontrava a poucos passos de uma
explosdo demografica e de industrializagao.

Com isso, para o governo recuperar espacos de controle, ocorre uma “acomodagao
dos mecanismos de poder sobre o corpo individual com vigilancia e treinamento”. O
desenvolvimento de uma tecnologia de poder se direciona aos corpos para produzi-los tlteis e
déceis uma tecnologia disciplinar do corpo.

Ocorre, assim, significativa alteracdo na teoria da lei e do crime, com o

desenvolvimento de defini¢des para cada tipo de crime. A punicdo aos “infratores”, que até
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entdo ocorria por meio de suplicios aos seus corpos em espaco publico, passa a assumir o
carater de almejar a correcao, a reeducagdo, e até mesmo a cura destes (FOUCAULT, 1984).

Passa a ocorrer a puni¢do, ndo apenas no que estd explicito na lei. O controle
estende-se ndao apenas sobre a acdo, mas sobre o que podem estar na iminéncia de ser feito.
Nesse momento, em que ocorre o desenvolvimento da criminologia e da penalidade, assim
como o desenvolvimento da no¢do de periculosidade, o individuo passa a ser avaliado pela
sociedade ao nivel de suas virtualidades (FOUCAULT, 1996).

O autor analisa que esta transformacdao dos sistemas de puni¢do produziu uma
penalidade que ndo existe apenas para reprimir, mas para produzir comportamentos, esta
ligada diretamente a uma economia politica dos corpos. O corpo estd imerso em um campo
politico, lugar em que as relagdes de poder t€ém alcance imediato. Na medida em que ele esta
atravessado por forgas com efeito de dominagdo que o prendem, este corpo assume fungao de
forca de produgdo. Foucault (1984) afirma que: “o corpo sé se torna forca 1til se € a0 mesmo
tempo corpo produtivo e corpo submisso”.

Tal mecanismo de poder propiciou o aumento das forcas do dominado e o aumento
da for¢a e da eficdcia de quem os domina. Pode-se dizer que representa uma invengao
burguesa, um instrumento para a constitui¢do do capitalismo. Contudo, a teoria da soberania
compds o sistema juridico por meio da constitui¢do de um direito publico articulado com a
soberania coletiva, permitindo uma democratiza¢ao da soberania (FOUCAULT, 2006).

No final do século XVIII, organiza-se um novo mecanismo de controle. Nao em
contraposicdo a disciplina, mas para se articular a ela. Este mecanismo nao se dirige ao
homem corpo como na disciplina, mas ao homem enquanto espécie, sendo chamado por
Foucault (1999 [1996]) de biopolitica.

Seu desenvolvimento emerge por uma combinagdo propicia a €poca, como a
producao da nogao de “populacdo”, que constitui um novo corpo de saber, um corpo com
inimeras cabecas. Outra caracteristica ¢ o tratamento que se dd aos fendomenos aleatdrios e
imprevisiveis, que, ao serem analisados em um plano coletivo, possibilitam estabelecer
regularidades. Foucault (1999 [1996]) afirma que: “a biopolitica vai se dirigir, em suma, aos
acontecimentos aleatorios que ocorrem numa populacdo considerada em sua duragdo”
(p.292).

A biopolitica serd um mecanismo de saber-poder que ira se dirigir a multiplicidade
dos homens enquanto massa global, dos processos de nascimento, morte, produgdo, doenca
etc. A andlise ocorrera por meio da natalidade, da mortalidade, das incapacidades bioldgicas

diversas ¢ de seus efeitos no meio (FOUCAULT, 1999 [1996]).
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Ela ird intervir no nivel das determinagdes de fendmenos gerais que se apresentam
como globais, direcionando a analitica para o estabelecimento de mecanismos reguladores,
que irdo se apropriar da populagdao no seu campo aleatorio para estabelecer uma espécie de
homeostase, a fixagdo de um equilibrio, que produza e aperfeicoe um estado de vida. Para

Foucault (1999 [1996], p.294):

Nao se trata de considerar o individuo no nivel do detalhe, mas, pelo
contrario, mediante mecanismos globais, de agir de tal maneira que se
obtenha estados globais de equilibrio, de regularidade; em resumo, de levar
em conta a vida, os processos bioldgicos do homem espécie ¢ de assegurar
sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentacao.

Lembrando que quando Foucault fala biopoder ja traz inclusa a nogdo de disciplina a
de biopolitica. O autor ira afirmar, no curso Em defesa da sociedade, que o biopoder permite
juntar os elementos de poder disciplinares aos biopoliticos. Enquanto a disciplina
individualiza, a biopolitica totaliza.

O que Foucault (1980) chama de sociedade de normaliza¢do ¢ uma sociedade em que
se atravessam e entrelacam a norma da disciplina e a norma da regulamentacdo. Assim, o
século XIX ¢ marcado por quando o poder, enfim, toma posse da vida. Ele incide tanto ao
organico quanto ao bioldgico, por meio de duas tecnologias (disciplina e regulamentacdo) que
vao produzir, controlar e regulamentar a vida.

O organismo quando passa a ser produzido ndo mais na esfera biologica, mas na
cultural, a producao destas normas por meio de objetivacdo estatistica entra na esfera
chamada por Foucault (1980) de Biopolitica.

A biopolitica ¢ uma tecnologia centrada ndo no corpo, mas na vida, uma tecnologia
que procura controlar uma populagdo pelo agrupamento de eventos, trabalhando com
probabilidades. Ela apresenta por meta um equilibrio global. Representa-se, assim, por ser
uma tecnologia regulamentadora da vida (FOUCAULT, 1984).

O capitalismo encontrou neste mecanismo seu grande dispositivo para adequar os
corpos ao aparelho de producdo, ajustando os fenomenos da populagdo aos processos
econOmicos. Essa articulagdo do modelo econdomico com a gestdo dos corpos na sociedade
proporcionou “a entrada dos fendmenos proprios a vida da espécie humana na ordem do saber
e do poder no campo das técnicas politicas” (FOUCAULT, 1980, p.155).

A norma ir4 apresentar um papel fundamental para a expansdo do biopoder. Para
fazer com que a lei seja cumprida, o instrumento morte perde sua fungdo na mecanica, ¢ a

producao da verdade pela normalizacdo vem cumprir a tarefa de distribuir os vivos em um
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dominio de valor e utilidade. A norma permeia a lei, que passa a funcionar cada vez mais
como norma. Foucault (1980) considera que uma tecnologia de poder centrada na vida
apresenta como efeito historico a producao de sociedade normalizadora.

O que Foucault (1984) chama, portanto, de sociedade de normalizacdo ¢ uma
sociedade em que se atravessam e entrelacam a norma da disciplina e a norma da

regulamentacado, para constituir, controlar e regulamentar a vida.

1.4 A POLITICA COMO GUERRA CONTINUADA (DESDOBRAMENTO DE UMA
GOVERNAMENTALIDADE)

Foucault, no curso Em defesa da sociedade (1975-1976), traga apontamentos,
problematizando a relagdo entra paz, guerra e politica. Nesse curso, o autor parte de um texto
de Clausewitz no qual este langa a questdo: “a guerra ¢ a politica praticada por outros meios”
(p-49). Foucault vai além, invertendo a sentenca para: “mas a propria politica ndo sera a
guerra travada em outros meios?” (p.49) (FOUCAULT, 2008).

Com o crescimento e o desenvolvimento dos Estados, ao longo de toda a Idade
Média e no limiar da época moderna, pode-se ver a mutacao das praticas e das instituigoes de
guerra, que passaram por uma transformac¢ao muito acentuada. As praticas e as instituicoes
concentraram-se em um poder central; a estatizacdo, com isso, encontrava-se apagada. De
certa maneira, a guerra cotidiana do homem com o homem, de grupos dentro dos Estados por
meio do aumento do monopolio estatal da violéncia. Processo gradativo, a guerra passou a
funcionar de modo geral, apenas nos limites exteriores ao Estado, ela tendeu a se tornar uma
atribuicao profissional e técnica de um aparelho militar definido e controlado, como o
exército como institui¢do, que ndo existia na Idade Média.

Uma hipotese levantada por Foucault a ser considerada consiste em pensar que tais
praticas vieram substituir relagdes globais baseadas em guerras como resultantes da
continuidade da politica por outros meios. Com este movimento de expulsao da guerra,
emerge um novo discurso, estranho por fugir da pratica dos filésofos juridicos, pois desta vez
poderiamos caracteriza-lo tal como um discurso historico-politico. Esse discurso ¢ um
discurso sobre a guerra entendida como relagdo social permanente, como fundamento
indelével de todas as relagdes e de todas as instituicdes de poder. Ele ocorre no fim das
guerras civis e religiosas do século XVII, j& aparecendo nas lutas burguesas inglesa e francesa

(FOUCAULT, 2008).
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Ele diz o contrario do que considera a filosofia juridica: o poder politico ndo comeca
quando cessa a guerra. No inicio, claro, a guerra presidiu ao nascimento dos Estados: o
direito, a paz, as leis nasceram no sangue e na lama das batalhas. Mas nao quer dizer que a lei,
a sociedade e o Estado sejam o armisticio nessas guerras, ou a sangao definitiva das vitorias.
A lei ndo ¢ pacificagdo, pois, sob a lei, a guerra continua a fazer estragos no interior de todos
os mecanismos de poder, mesmo os mais regulares. A guerra é que ¢ o motor das instituigdes
e da ordem: a paz, na menor de suas engrenagens, faz surdamente a guerra.

A guerra ¢ a cifra da paz. Por isso, estamos em guerra uns contra os outros. Uma
frente de batalha perpassa a sociedade inteira, continua e permanentemente, e ¢ essa frente de
batalha que coloca cada um de ndés num campo ou no outro. Nao existem sujeitos neutros.
Somos for¢osamente adversarios de alguém no campo das relagdes permanentes de
enfrentamentos que ndo cessam.

O discurso historico-politico apresenta-se sem a tirania da totalidade ou da
neutralidade, ¢ sempre um discurso de perspectiva. Ele s6 visa a totalidade entrevendo-a,
atravessando-a, transpassando-a de seu ponto de vista proprio. Isto quer dizer que a verdade ¢
uma verdade que s6 pode se manifestar a partir de sua posi¢ao de combate, a partir da vistoria
buscada, de certo modo, no limite da propria sobrevivéncia do sujeito que fala.

Ou a verdade fornece a forca ou a verdade desequilibra, acentua as dissimetrias e
finalmente faz a vitéria pender mais para um lado. A verdade ¢ um mais da for¢a, assim como
ela a manifesta a partir de uma relagao de for¢a. O pertencer da verdade a relagdo de forca, a
dissimetria, a descentralizagdo, ao combate, a guerra esté inserido neste tipo de discurso.

Essa suposta visdo de uma sociedade organizada como uma universalidade
pacificada pode supor sempre, desde a filosofia grega, o discurso filosofico juridico, mas ela ¢
profundamente questionada ou simplesmente, cinicamente, ignorada.

Neste discurso historico-politico (historicamente arraigado e politicamente
descentralizado) que tem pretensdo da verdade e ao justo direito a partir de uma relagdo de
forca e para o proprio desenvolvimento dessa relagdo de forca, se inclui, por conseguinte, o
sujeito que esta falando da universalidade juridica e filosofica.

Exemplificam So6lon e Kant. Trata-se antes de impor um direito marcado pela
dissimetria, de fundar uma verdade vinculada a uma relagao de forga, mas a verdade como
arma, um direito singular, o sujeito guerreador ndo buscara uma ordem que reconcilie, ele vai
introduzir a fissura no discurso da verdade e da lei. Em segundo lugar, ¢ um discurso que

inverte os valores, os equilibrios, as polaridades tradicionais da inteligibilidade, e que postula.
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A tirania dos discursos totalitarios na historia provoca uma racionalidade que,
medida que ela vai se desenvolvendo, vai sendo no fundo cada vez mais vinculada a
fragilidade e a ilusdo, cada vez mais vinculada também a astticia e a maldade daqueles que,
tendo por ora a vitéria, e estando favorecidos na relagdo de dominagao, tém o interesse de nao
as por novamente em jogo.

Temos um eixo que possui, na base, uma irracionalidade fundamental e permanente,
uma irracionalidade bruta e nua, mas na qual irrompe a verdade; e depois, na direcao das
partes altas, temos uma racionalidade fragil, transitoria, sempre comprometida com a ilusao e
a maldade vinculada a elas.

Destaca-se uma racionalidade fundamental e permanente, que seria por esséncia
vinculada ao justo e ao bem, de todos os acasos superficiais, e violentos, que sdo vinculados
ao erro. Inversao, pensa Foucault, do eixo explicativo da lei e da historia.

Percorrer pela andlise de saber-poder na producdo de subjetividade que se
desenvolve por inteiro na dimensao histérica. Nao se trata de reordenar a histéria por meio de
conceitos fundamentais, ndo se trata de julgar os governos como injustos, tiranos, ou
despoticos, reportando para isso de esquemas ideais (que seria a lei natural, a vontade de deus,
os principios fundamentais etc.). Contudo, trata-se de definir e de descobrir sob as formas do
justo tal como ele ¢ instituido, de ordena-lo, tal como ele ¢ imposto, do institucional, tal como
ele ¢ admitido, o passado esquecido das lutas reais, das vitorias efetivas, das derrotas que
talvez tenham sido disfargadas, mas que continuam profundamente inseridas num campo
histérico, que nem sequer se pode dizer um campo relativo, pois ele ndo se relaciona com
nenhum absoluto; ¢ um infinito da historia, que €, de certo modo, irrelativizado, o da eterna
dissolu¢io em mecanismos que sio os da forca, do poder, da guerra. E um discurso em que a
verdade funciona como arma para uma vitoria exclusivamente partidaria, ele € alheio a grande
tradicdo dos discursos filosoficos juridicos.

A dialética encaixa-se neste edificio filosofico juridico assegurando a constituicao,
por meio da histdria, de um sujeito universal, de uma verdade reconciliada, de um direito em
que todas as particularidades teriam enfim seu lugar ordenado. Poder/guerra e poder/relacdes
de forga. Pensa-se o principe como inimigo, ¢ um discurso que corta a cabeca do rei, que
dispensa em todo caso o soberano e o denuncia. A ideia de guerra continuada apresenta duplo
nascimento, emerge tanto por volta dos anos 1630 nas reivindicagdes populares, pequeno-
burguesas, na Inglaterra pré-revolucionaria e revoluciondria; sera o discurso dos puritanos,
dos niveladores. E vao encontrar 50 anos depois, do lado inverso, mas sempre como discurso

de luta contra o rei, do lado do amargor aristocratico, na Franca, no fim do reinado de Luiz
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X1V, “a guerra se desenvolve assim sob a ordem e sob a paz, a guerra que solapa a nossa
sociedade e a divide de um modo bindrio ¢ no fundo uma guerra de ragas” (FOUCAULT,

1999 [1996], p.284).
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CAPITULO 11

EMERGE UMA CULTURA DE PAZ

2.1 NACOES UNIDAS E UNESCO

Em 1945, o mundo estava abalado, as duas grandes guerras da modernidade
assombraram toda uma geragdo, tendo como resultado significativas alteragcdes em toda uma
dinamica social de povos por todo planeta. Paises poténcias se reduziram a ruinas, e dividas
foram assumidas para suas reconstrucoes. Pensadores e intelectuais racionalistas filhos da era
da razdo cairam diante de tamanha “desrazdo” e calamidade em que se abateu a humanidade.

Imerso nestes acontecimentos, um grupo composto por cinquenta Estados-membros
assina a Carta das Nacoes Unidas. Esta reunido ocorreu no dia em 24 de outubro de 1945, na
cidade de Sao Francisco, Califérnia, momento de formac¢ao do Grande Férum Mundial de
Manutencao e Construgdo da Paz e da Seguranca Nacional. A Organizagdo das Nagodes
Unidas (ONU) ¢ formada e com ela uma agéncia especializada para a educacao, a ciéncia, a
cultura e as comunicagdes, a Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO).

UNESCO, dessa forma, se organiza enquanto um organismo internacional,
desenvolvido no pos-guerra pelo grupo de paises vitoriosos. Ela se propde a intervir
mundialmente na promog¢ao do desenvolvimento da educagdo, da ciéncia e da cultura, como
estratégia para manuten¢ao do progresso, da cidadania e do bem-estar social.

A concepcao adotada de cidadania e bem-estar social ¢ diretamente relacionada com
o modelo politico dos paises participantes de sua fundagdo. O conjunto deliberativo, por ter
sido encabecgado pelos Estados Unidos da América, encontra no modelo liberal keynesiano de
sociabilidade seu grande referencial de agdo, portanto seus eixos partem de uma democracia
representativa e da livre concorréncia de mercado.

Para estudar o aparato dos saberes desenvolvido por este organismo internacional, é
inevitavel passar por sua relagdo com o modelo societdrio de quem permitiu sua emergéncia.
Dessa forma, um dos seus efeitos ¢ legitimar e propagar modos de subjetivagdo que

alimentem esse sistema. O preceito do modelo societario se atualiza nas praticas da agéncia, o
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desenvolvimento do conceito de cultura de paz ird se embasar nos valores da democracia
liberal.

O neoliberalismo apresenta as seguintes caracteristicas: minima participagdo estatal
nos rumos da economia de um pais; pouca intervencao do governo no mercado de trabalho;
politica de privatizacdo de empresas estatais; livre circulacdo de capitais internacionais e
énfase na globalizacdo; abertura da economia para a entrada de multinacionais; adogdo de
medidas contra o protecionismo econOmico; desburocratizagdo do estado: leis e regras
econOmicas mais simplificadas para facilitar o funcionamento das atividades econdmicas;
diminui¢ao do tamanho do Estado, tornando-o mais eficiente; posi¢cao contraria aos impostos
e tributos excessivos; aumento da produgdo, como objetivo bdsico para atingir o
desenvolvimento econdmico; contra o controle de precos dos produtos e servigos por parte do
Estado, ou seja, a lei da oferta e demanda ¢ suficiente para regular os precos; a base da
economia deve ser formada por empresas privadas; defesa dos principios econdmicos do
capitalismo (FRIEDMAN, 1984).

Todavia, como Alvarez (2011), ¢ necessaria uma delicada aten¢ao ao conceito de
globalizagdo. Seu uso de forma indiscriminada em discursos politicos € nos meios de
comunicagdo de massa vem vulgarizando este conceito € o jogando em uma espécie de lugar
comum, repleta de clichés e com variadas defini¢cdes dispares. Desta forma o autor pontua
certas praticas que giram em torno deste conceito, localizando-o estrategicamente. Como ¢

explicitado nesta passagem:

Adotando um ponto de vista mais descritivo, podemos dizer que o termo
globalizagdo tem sido utilizado sobretudo para caracterizar um conjunto
aparentemente bastante heterogéneo de fendmenos, que ocorreram ou ganharam
impulso a partir do final dos anos 80 — como a expansdo das empresas
transnacionais, a internacionalizagdo do capital financeiro, a descentralizacdo dos
processos produtivos, a revolugdo da informatica e das telecomunicagdes, o fim do
socialismo de Estado na ex-URSS e no Leste europeu, o enfraquecimento dos
Estados Nacionais, o crescimento da influéncia cultural norte-americana, etc. — mas
que estariam desenhando todos uma efetiva "sociedade mundial", ou seja, uma
sociedade na qual os principais processos ¢ acontecimentos historicos ocorrem e se

desdobram em escala global (ALVAREZ, 2011)
Neste complexo circunscrevo o arrebatador atravessamento dos efeitos econdmicos.
Tal abalo incide nas mais diversas formas de se relacionar. O célculo econdmico assume uma
posicdo de definicdo na tomada de decisdes a respeito das mais diversas questdes sociais e
vem apresentando como consequéncia desse movimento uma reverberacdo de desemprego,

baixos salarios, aumento das diferengas sociais e dependéncia do capital internacional.



42

Foucault, em seus estudos acerca do liberalismo americano, encontra a existéncia de
um saber que permeia uma série de outras praticas que € o seguinte: “A economia € a ciéncia
do comportamento humano, a ciéncia do comportamento humano como uma relagcdo entre
fins e meios raros que tém usos mutuamente excludentes”. Na producdo das praticas
contemporaneas, o local destinado ao saber econdmico ja ndo ¢ mais o da logica histérica de
processo exterior ao modus operante natural, agora se trata da andlise de uma racionalidade
interna, da programagao estratégica da atividade dos individuos. Dessa forma, para Foucault a
emergéncia de um chamado homo economicees perpassa pelo movimento de produgdao do
empresario de si mesmo (FOUCAULT, 2008).

Retomando elementos constituidores do projeto das Nac¢des Unidas, nos € pertinente
problematizar o local em que ¢ almejado se ocupar em suas producdes de verdade. Na carta de
fundacao, ¢ recorrente a deliberagdo “nds, os povos das nagdes unidas”. Todavia, esta unido €
uma fic¢do, pois a ONU foi fundamentalmente constituida por Estados soberanos que tém
peso e grandeza bastante desiguais, embora se sustente a ideia de igualdade politica e de
direito (internacional) entre todos os paises: grandes, médios e pequenos, a organizagao nos
dias atuais funcionaria como entidade representativa de povos e Estados-membros, e, assim,
pode representar o edificante papel pelo qual se considera legitima autoridade mundial de
manter o equilibrio internacional na “desigualdade” politica e econdmica entre todos os
povos. Esse trago caracteristico estrutural caracterizara a ONU, bem como a UNESCO, em
seus mais de sessenta anos de existéncia.

Pode-se entender a biopolitica como praxe constante no modus operandi da
UNESCO. A partir do momento em que ela se utiliza de instrumentos como pesquisas,
indicadores, relatorios e cartilhas, para produ¢do da populagcdo dos mais diversos paises. A
norma perpassa pela produg¢do do cidadao neoliberal contemporaneo, sendo este modelo o
parametro para sua classificacdo nos quadros mundiais de desenvolvimento social e condi¢ao
para elaboracdo de programas de intervengao.

Essa biopolitica enquanto produ¢do do elemento populacdo € o instrumento pelo qual
¢ construido um chamado perfil social. Tal producao possibilita travar uma relagdo de saber
poder na captacdo de uma esfera significativamente abrangente. Nesse contexto, a UNESCO
produz um perfil da populagdo dos diferentes paises nos quais ela se relaciona. O grau de
cidadania da populagao brasileira ¢ enquadrado, classificado e dividido.

Pela analise dos projetos da UNESCO direcionados a populagdo mundial, ¢ possivel
identificar uma seletividade na escolha do publico alvo para as intervengdes. A populagdo

alvo para os projetos ¢ aquela que ndo se enquadra nos parametros de cidadania neoliberal, ou
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seja, por vezes composta de grupos sociais que, de certa forma, estiveram a margem das
oportunidades neoliberais de sociabilidade e desenvolvimento social, ou de grupos que, por
ideais religiosos e culturais, ndo se permitiram a aquisi¢ao de uma nova cadeia de saberes e
poderes que altere sua producao historia cultural.

No caso do Brasil, as praticas desses organismos se voltaram para o grupo
populacional excluida das oportunidades capitalisticas de socializacdo. Como principais
projetos, podemos identificar: “Abrindo Espacos”, lancado em 2000, propde uma estratégia
de inclusdo social por meio da abertura de escolas publicas nos fins de semana, com praticas
direcionadas numa perspectiva de disseminagdo de uma cultura de paz e ndo violéncia e de
promogdo da cidadania e do desenvolvimento humano e social de adolescentes, jovens e de
suas comunidades, “sobretudo daqueles em situacdo de vulnerabilidade social”; “Crianca
Esperanga”, que se trata de trabalho de arrecadacao voluntéria de verbas para a construg¢ao dos
chamados espacos de paz que sdo localizados em “zona de riscos” de grandes capitais
brasileiras, como as ja existentes nos estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Pernambuco,
Bahia, Rio Grande do Sul e Recife (UNESCO, 2010. p.17).

E interessante observar como, nesse processo, escolhe-se um grupo e tenta-se levar a
esse grupo ideais de igualdade, acolhimento das diferencas, maleabilidade para com aceitacao
de novas formas de se relacionar. Como se o outro grupo social, que ndo faz parte do foco das
intervengdes, grupo que, de certa forma, influenciou decisivamente na producdo desse
processo de desigualdade, exploragdo, violéncia e exclusdo social, por compor uma norma das
praticas contemporaneas estaria dispensado de pensar em aceitagdo da diferenca ou até
mesmo refletir porque existem essas diferencas.

No Brasil, expandiu-se uma significativa influéncia por meio de convénios e
articulagcdes com setores publicos e privados e com dezenas de entidades da sociedade civil,
possuindo entrada em planos de Governo, politicas publicas, legislacdo, universidades, assim

como em projetos sociais ndo governamentais.

2.2 ESCOLHA DO DOCUMENTO

Durante a caminhada no grupo de estudos, em nossas problematiza¢des acerca dos
dispositivos de producdo de subjetividade contemporaneos, deparei-me com uma série de
documentos, cartilhas e relatorios de organismos internacionais, documentos voltados a
indicar praticas a serem efetuadas nas diversas institui¢des estatais, ONGs etc., por meio da

assinatura de acordos multilaterais dos paises que a compdem.
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Entre as institui¢des e 0s organismos internacionais evidenciados como agenciadores
de tecnologias concretas materializadas em prescrigdes para os processos de subjetivacao
contemporaneos, o grupo voltou-se para o estudo das intervencdes da Organizacdo das
Nacgdes Unidas (ONU) e suas agéncias, tais como: o Fundo das Nagoes Unidas para a Infancia
(UNICEF) e a Organizacao das Nacdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO).

Essa escolha foi realizada por entendermos a relevancia e a posicao estratégica que
esses organismos ganharam ao emergirem apds as duas guerras mundiais, assumindo, hoje, a
bandeira de fomento de uma sociedade internacional que, conforme estas agéncias
multilaterais, seriam mais democraticas e justas se a ONU passasse a operar procedimentos de
gestdo das relagdes entre os paises-membros, em contextos politicos e econdomicos marcados
pelo liberalismo, visando ao exercicio do que denomina de praticas civilizadoras dos corpos e
das populacdes.

No processo de escolha de avaliagdo e escolha de documento, passei por
diversificadas e instigadoras producdes, que me levaram ao documento que elenquei para
percorrer numa analitica.

Passei por um documento montado como apanhado de textos direcionados,
organizado pela UNESCO tendo como diretor Jorge Werthein, direcionado ao Brasil,
intitulado “Construcao e Identidade: as ideias da UNESCO no Brasil”, de 2002, atravessando
por tematicas das mais variadas, como educac¢do, desenvolvimento social, cultura etc., que
convergem para o que Célio de Cunha (assessor da UNESCO) chama de objetivo comum, que
¢ “o ser das pessoas”, € o que a UNESCO coloca como sua unica missdo, a paz (UNESCO,
2002).

O proximo a ser pensado foi o chamado: “Nossa diversidade criadora: Relatorio da
Comissao de Cultura e Desenvolvimento”, de 1997. Javier P. Cuéllar (organizador) assume a
tarefa de pensar interpenetracdes entre os fatores de desenvolvimento econdmico aliado com
o desenvolvimento da cultura, aprofundando, para isso, a discussdo acerca das bases culturais
de desenvolvimento brasileiro, o que ele considera como conhecimento indispensavel para o
delineamento de formas mais legitimas de desenvolvimento socioeconomico.

Peguei um texto que priorizava praticas educacionais, intitulado “Educagdo, um
tesouro a descobrir: relatorio para a UNESCO da comissao Internacional para o século XXI”
(2006), e, por fim, um relatéorio que toma como eixo um debate sobre economia e

desenvolvimento humano, intitulado “Por uma Economia de face mais Humana” (2003).



45

Ao me debrugar sobre estes diversos documentos, foi possivel mapear uma cadeia de
saberes que se repetiam em todos os materiais, uma cadeia de saberes que funcionava como
suporte instrumental para embasar as diversas praticas foi proposta, € novos saberes
sistematizados, levando em consideragdo as particularidades dos devidos contextos.

Essa rede de saberes que podemos pensar como uma espécie de ordem discursiva
gira em torno de um conceito, o de “Cultura de Paz”. Este conceito possui sua existéncia
atrelada a historia das Nagdes Unidas e suas agéncias e foi produzido e sistematizado a partir
de um conjunto de crencas, praticas e associagoes, que lhe possibilitaram visibilidade e poder,
popularizando-o e o tornando uma produgdo discursiva de significativo destaque em nossa
época.

Para Foucault, os saberes ndo sdo puros, inocentes ou apoliticos. Um saber, para
existir, trava uma batalha constante desde sua emergéncia até¢ sua atual manutengdo. Um
conceito enquanto saber emerge, ele encontrou um campo de forgas propicio, permitindo ou
até mesmo exigindo sua produgdo. Ao emergir, esse novo saber na relagdo com outros saberes
e com as praticas que os envolvem vai ser agenciado e agenciador de poder, ird legitimar e
combater praticas. Este serd mais um instrumento de saber poder na ardorosa competicao em
torno da verdade, a verdade que € o elo de manutencao da ordem discursiva.

Assim, ¢ evidenciada a pretensdo deste conceito e de quem luta para colocé-lo nesta
condi¢do. A UNESCO assume essa batalha no campo discursivo visando um local no qual o
poder percorra em suas praticas para a maior legitimagao destas. Contudo, este conceito pode
ser agenciado por uma série de praticas e saberes que, por vezes, o contradizem ou o colocam
em uma situacdo de legitimador de uma série de outras praticas que se apresentam na bandeira
explicita do organismo. Dai decorre uma das necessidades latentes de sua problematizacdo e
detalhada explicitagao.

A propagacao deste saber-poder nos 192 Estados-membros que compdem as Nagdes
Unidas ocorre principalmente por meio de acordos multilaterais, relatorios, cartilhas, que
incidem em politicas publicas, privadas, em ONGs, e diversas organizag¢des da sociedade civil
etc. Como exemplo, pode-se acompanhar que a representacio da UNESCO no Brasil foi
formalmente criada em 1966, sendo que, a partir de 1992, suas agdes adquiriram um novo
impulso, motivadas inicialmente pela Declaragio Mundial sobre Educacdo para Todos.
Iniciou os entendimentos com o Ministério da Educacdo (MEC), com vistas a um diadlogo
permanente de como poderia contribuir na concretizagao dos ideais de Jomtien. Em 1993,
com base no Acordo Geral de 1981 (Acordo de Cooperagao Técnica em Matéria Educacional

Cientifica Cultural entre o Governo da Republica Federativa do Brasil e a UNESCO), foi
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assinado o primeiro plano de trabalho com o MEC, como mecanismo auxiliar a decisdo do
Governo de elaborar o Plano Decenal de Educagao para Todos.

Neste caminho, cheguei a Declaragdo e Programa de A¢ao sobre uma Cultura de Paz,
resolucdo A/RES/53/243, aprovada pela Assembleia Geral em 13 de setembro de 1999,
documento com carater de legitimacdo para um conjunto de praticas a ser difundido pela
agéncia.

Para mapear gradativamente o referido material, torna-se pertinente inicialmente
acompanhar sua confeccao.

Ele foi compilado em uma chamada Assembleia Geral das Nagdes Unidas (AGNU).
Este 6rgdo ¢ intergovernamental, funciona em forma de plendrio e possui carater deliberativo
das Organizagao das Nagdes Unidas. Ele ¢ composto por todos os paises membros, tendo cada
um direito a um voto. No que diz respeito ao processo de deliberagdo, as questdes importantes
sdo votadas por maioria de dois tercos dos membros presentes e votantes, enquanto as
questdes restantes sio votadas por maioria simples. E um férum politico que, igualmente,
supervisiona e coordena o trabalho das agéncias.

De acordo com os artigos 9° a 22° da Carta da ONU, a AGNU ¢ o 6rgao encarregado
das seguintes fungdes: discutir e fazer recomendagdes sobre qualquer assunto/questdo dentro
das finalidades da ONU; considerar principios gerais de coopera¢do na manutengdo da paz e
da seguranca internacionais; elaborar recomendagdes sobre a solucdo pacifica de qualquer
litigio internacional; aprovar o orcamento da ONU; eleger os membros ndo permanentes do
Conselho de Seguranga da ONU.

A declaragdo foi compilada em 9 artigos, levando em consideragdo para sua
realizagdo os objetivos e principios dispostos na Carta das Nagdes Unidas. Considerou-se
também que, na Constituicao da Organizagao das Nagdes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e
a Cultura, se declara que “posto que as guerras nascem na mente dos homens, ¢ na mente dos
homens onde devem erigir-se os baluartes da paz”. Considerando ainda a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos e outros instrumentos internacionais pertinentes ao sistema
das Nac¢des Unidas.

O material partiu de uma maneira geral da ideia de que a paz ndo € apenas a auséncia
de conflitos, mas que também requer um processo positivo, dindmico e participativo em que
se promova o didlogo e se solucionem os conflitos dentro de um espirito de entendimento e
cooperacao mutuos. Avalia como importante eliminar todas as formas de discriminagdo e
intolerancia, inclusive aquelas baseadas em raga, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica

ou de outra natureza, na origem nacional, etnia ou condi¢do social, na propriedade, nas
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capacidades, no nascimento ou em outra condi¢do, considerando sua resolu¢ao 52/15, de 20
de novembro de 1997, em que proclamou o ano 2000 “Ano Internacional da Cultura de Paz”,
e sua resolucao 53/25, de 10 de novembro de 1998, em que proclamou o periodo 2001-2010
“Década Internacional para uma Cultura de Paz e ndo-violéncia para as criangas do mundo”,
reconhecendo a importante fun¢do que segue desempenhando a Organizagdo das Nagdes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura na promog¢ao de uma Cultura de Paz, proclama
solenemente a presente Declaracdo sobre uma Cultura de Paz, com o objetivo que os
Governos, as organizagdes internacionais e a sociedade civil possam orientar suas atividades

por suas sugestdes, a fim de promover e fortalecer uma Cultura de Paz no novo milénio.

2.3 A CULTURA DE PAZ

A compreensdo da paz perpassa por uma s€rie de desdobramentos, aliancas e
embates, aqui iremos por uma trajetéria que indica momentos mais propicios a considera-la
como auséncia de guerra, para depois como auséncia de violéncia, para, por fim, atualmente,
ser compreendida como a realizagcdo de uma Cultura de Paz.

Um registro inicial de uma reflexdao mais elaborada sobre a paz data do século XVIII,
com o Projeto para tornar a paz perpétua na Europa, de Charles Frené Castel [chamado por
abade Saint-Pierre (1658-1743)]. Contudo, a grande marca na compilagdo tedrica acerca desta
tematica que incidird e influenciard marcantemente uma forma de conceber a paz na
modernidade ¢ com o filosofo Emmanuel Kant (1724-1804).

Emmanuel Kant publica, em 1795, na forma de tratado internacional, um opusculo
intitulado Rumo a paz perpétua, texto que representa um marco no estudo da paz, tendo em
vista que foi o primeiro trabalho a se afastar das valora¢des de cunho religioso, alicer¢ando no
terreno da filosofia politica sua argumentagdo. Sendo que a paz seria alicercada por uma
ordem dos fundamentos juridicos e ndo da ordem da filantropia ou caridade. Além do que
Kant foi pioneiro na vinculagdo de uma organizacdo internacional com o pacifismo pela
razao.

Na medida em que a sociedade adota o modelo juridico como uma forma de se
relacionar em suas diversas relagdes: pessoais, Estatais, institucionais, a paz se desenvolveria,

J& que a paz universal € o fim terminal de toda doutrina do direto (KANT, 2010 [1795]).



48

Para Kant, existiria uma tendéncia da histéria humana de tornar realidade uma
sociedade juridica cada vez mais vasta, pois ele acreditava que o direito constituia um
conjunto de condigdes capazes de tornar possivel a coexisténcia pacifica das liberdades
exteriores: um fim que poderia ser alcan¢ado por uma confederacao de Estados livres quando
cada Estado tivesse adotado uma forma republicana, na qual o poder de decidir a guerra ou a
paz ndo coubesse a0 monarca, mas ao povo. Kant supera as ideias do abade de Saint-Pierre ao
associar a paz a uma organizagao internacional, pois Kant acreditava nas instituigdes e nao
nos homens (GUIMARAES, 1999).

De acordo com o autor, uma paz que ndo seja perpétua ¢ um armisticio, que, mesmo
sem uma hostilidade declarada, pode se identificar como um estado de guerra, como afirma
Kant, no seu primeiro artigo preliminar da Paz Perpétua. Kant distingue o armisticio
(adiamento das hostilidades) de paz (fim de todas as hostilidades) e afirma que, do mesmo
modo como os homens livres se associam para instaurar a paz, os Estados deveriam se
confederar para instituir a paz perpétua, sair do estado de natureza entre os Estados (anarquia
internacional), que ¢ a situacao de conflito permanente. Este raciocinio de Kant contribui para
desqualificar a guerra, pois ela ndo pode representar um direito, ja que se opde inteiramente
ao direito de surgir relagdes de direito entre os povos (GUIMARAES, 1999).

Em sua obra de 1795 o filésofo alemao apresenta uma possibilidade de solucdo para

a debatida problematica:

A paz deve, portanto ser assegurada por estruturas juridicas institucionais, ou seja, o
estado de paz deve ser fundado por meio do direito publico, “o que significa sair do
estado de natureza” e entrar num estado civil, no qual ¢ legalmente definido o que ¢
de cada um (KANT, 2010 [1795]).

Para Guimaraes, este estilo de escrever de Kant ¢ a expressio do pensamento
moderno que acreditava que “a paz nasce de um pacto, portanto, fruto de uma decisdo
racional”. E como a omissdo de hostilidades ndo ¢ a garantia de paz, era preciso descrever
detalhadamente em que consistiria o estado da paz internacional (GUIMARAES, 1999).

Roudhen nesta linha Kantiana acrescenta tragos que para ele sdo elementos de
composicdo para a noc¢do de paz trabalhada por Kant. Que podemos identificar nesta

passagem:

Estado de paz ¢ o estado civil fundado na ideia a priori de um contrato social
originario, mensuravel a qualquer momento em seu estdgio de aproximagdo a ela.
Esse estado s6 se institui progressivamente na medida do reconhecimento dos
direitos de cada individuo em uma sociedade organizada autonomamente. Isto &, a
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paz instaura-se e torna duradoura num estado de direito democratico. A instituigdo
da paz emerge da pacificacdo interna em um Estado. Mas devido a necessaria
interdependéncia dos homens e Estados dentro de uma esfera limitada da Terra, ela
s0 se perfaz mediante um direito internacional e um direito cosmopolita. A paz ¢
coextensiva a ideia de uma humanidade civilizada (ROUDHEN, 1997, p.13).

Para Kant, portanto, € preciso um esfor¢o consciente e racional:

Ora, como se chegou tdo longe com o incremento em geral da comunidade (mais
estreita ou mais ampla) entre os povos da Terra que a violagdo dos direitos em um so6
lugar da Terra ¢ sentida em todos os outros: assim, a ideia de um direito cosmopolita
ndo ¢ nenhuma espécie de representacdo fantastica e excéntrica do direito, porém um
necessario complemento de um cdédigo ndo escrito, tanto do direito publico como do
direito das gentes para o direito publico da humanidade em geral e, por conseguinte,
um complemento para a paz perpétua, de cuja continua aproximagdo sé ¢ possivel
lisonjear-se sob esta condi¢cao (KANT, 2004, p.54).

Segundo Messari e Nogueira, a origem da relacdo entre democracia e paz estd na
obra Rumo a Paz Perpétua, de Kant, pois ¢ nesse texto que ele formula o conceito de
federagdo pacifica, para se referir ao “conjunto de Estados que compartilham uma forma
republicana de governo” (2005, p.64). Para os autores, os principios que regem as republicas,
de acordo com Kant, incluem: a prote¢do dos direitos individuais, o estado de direito, a
legitimidade do governo com base na representacdo € no consenso, a transparéncia e a
publicidade nas decisoes do Estado (Ibidem).

Messari e Nogueira (2005) ainda ressaltam que, para Kant, as republicas seriam mais
pacificas, em virtude de suas instituicdes e a observancia do Estado de direito. Kant nio
acreditava que os individuos tornar-se-iam mais pacificos por meio de algum processo
educativo, cultural ou espiritual. Kant afirmava que até uma “nagdo de demonios” seria
pacifica se bem-ordenada pelos principios republicanos. Além do que o respeito a um regime
juridico constitucional, segundo os autores, estimula a crenga na eficicia do direito
internacional como mecanismo de resolu¢ao de conflitos.

Por meio da internacionalizagdo do direito, ocorreria uma aproximagdo no
funcionamento institucional e em regras gerais na relacdo dos diversos Estados, culminando
em maior efetividade nas relagdes econdmicas, politicas e culturais, caminhando rumo a
relacdes de maior respeito, inclusive as diferencas, o que reduziria as eventuais agressoes
armadas entre povos.

Para Kant, o Estado é uma sociedade autdbnoma de seres humanos, € a sua base
funda-se na ideia racional de um contrato originario — fonte de todo o direito. O autor define o
direito a paz e este necessita de trés condi¢des: 1) o direito de estar em paz quando na

vizinhanga ha guerra, ou seja, o direito a neutralidade; 2) o direito a durabilidade da paz
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contraida, isto €, o direito a garantia; e 3) o direito a vinculacao reciproca (confederacdo) entre
diversos Estados para defender-se comunitariamente contra eventuais ataques externos
(ROHDEN, 1997, p.234).

Esta seguranca contra a guerra assenta-se num estado legal, pois, fora dessa
legalidade, cada vizinho ou povo ¢ inimigo um do outro e a sua simples presenga torna-se
uma ameaca. Diz Kant: “no estado de paz estou seguro pelo meu direito; no estado natural
somente por minha violéncia” (KANT, 2010, p.43).

O conceito de paz, e todo o debate que este trazia em sua relacdo com as formas de
se relacionar, que se encontrava na esfera de saberes da religido, ¢ capturado e aliciado ao
corpo de saberes da filosofia critica envolta na malha caracteristica da modernidade, a
racionalidade.

E como projeto filoséfico, segundo Guimardes (1999), a paz assume uma
perspectiva transcendental consolidando sua esséncia no sujeito racional e livre, como se

confere em sua citagao:

Até entdo, paz e guerra eram consideradas realidades inalteraveis na filosofia, no
direito e na moral. O maximo que se podia fazer era erguer as bandeiras brancas,
quando os viveres, as muni¢cdes ou a resisténcia se esgotavam, e a derrota
apresentava-se como iminente. A bandeira da paz era, neste contexto, a0 mesmo
tempo, afirmag@o da paz e da guerra, da paz na guerra, mas ndo da paz contra a
guerra. O Iluminismo comegou a duvidar da inevitabilidade da guerra e pesquisar as
bases de uma ordem de paz baseada na razdo. A paz passou a fazer parte do projeto
da modernidade de vencer a barbarie. (p. 63).

Kant foi um marco para a filosofia politica e disciplinas afins, por ser o primeiro
autor a sistematizar na forma de um tratado juridico-politico, as condi¢des para se garantir a
paz perpétua entre as nagdes. As ideias kantianas de paz ficaram estacionadas até o século
XX, pois eram consideradas como ideais utopicas e inalcancaveis. Porém, a Primeira Guerra
Mundial, em 1914, e suas posteriores consequéncias demonstraram que a paz ndo podia
preservar-se somente por meio de um sistema de equilibrio de forgas.

Assim, neste periodo, as teses kantianas sobre a paz ganham respeitabilidade, porque
tanto a Liga das Nagoes, quanto as Organizagdes das Nagdes Unidas (ONU), fundamentaram-
se filosofica e juridicamente sobre a ideia de que a guerra s6 pode ser evitada ou limitada a
partir da criagdo de um organismo internacional que tivesse como objetivo garantir a paz entre
os povos (OLIVEIRA, 2006).

O século XX trouxe consigo as grandes guerras mundiais, localizando o tema da Paz

no centro dos debates. Momento estratégico da ciéncia que passa a se a apoderar e produzir
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saberes acerca da Paz. Desta forma, um dos primeiros trabalhos desenvolvidos nesta linha ¢ a
Pedagogia da Paz, disciplina que estuda o classificado comportamento agressivo e violento de
individuos, focando em seu trabalho diversas formas do que chama de pacificagdo, com o
discurso de tornar as pessoas mais livres, mais responsaveis e criativas. Margaret Mead
(1901-1978) dera uma resposta, pensando, por meio da antropologia, que a percepcao da
guerra e da violéncia poderia ser avaliada pela analise de construgdes culturais (OLIVEIRA,
2006).

A Psicologia, por meio de William James (1842-1910), posicionou-se e deslocou o
foco da visdo na qual a guerra era o resultado inevitavel da natureza humana para pensar o
comportamento por meio da moral, inclusive uma que substituisse a da guerra. Nesse
caminho, ¢ importante passar pelo notério pensador da psicanalise, Sigmund Freud (1856-
1939), que também contribuiu com elementos para pensar essa relacdo, quando, em carta
enderecada a Albert Einstein, contrapde ao instinto de destrui¢do — Tanatos — o instinto de
vida — Eros. Este tltimo instinto seria mediado por relagdes humanas e culturais que, dessa
forma, forjariam diferentes praticas, visando ao desenvolvimento dos vinculos emocionais e
do crescimento da civilizagdo, os quais funcionariam como contraponto ao movimento que
direciona para a guerra (GUIMARAES, 2002).

A ciéncia intensifica a producdo sobre a Paz, e assim constituiu uma ciéncia para
estudar a paz, a guerra e os conflitos — denominada: polemologia (estudo dos conflitos) por
alguns, irenologia (estudos de paz) por outros, ou, ainda, sob a designacao de estudos de paz
(peace studies e peace research) —, o que gerou a criacdo de uma série de centros de
pesquisa em nivel universitario e o avanco de estudos sobre a temadtica, sob a perspectiva
plural de diversas ciéncias (OLIVEIRA, 2006).

Pode-se situar o inicio dessa escola em 1959, com a fundacao do International Peace
Research Institute of Oslo, por Johan Galtung, socidlogo noruegués. Galtung ¢ uma das
figuras lideres e pioneiras nos estudos de paz, inspirou-se na ética pacifista de Gandhi e ficou
mundialmente conhecido pela andlise do que chama de “violéncia estrutural” na politica
global, além de ter criado uns dos conceitos mais famosos de paz atualmente, o qual ¢
dividido em duas categorias: a paz negativa e paz positiva. De forma resumida, pode-se dizer
que paz negativa ¢ a auséncia de guerra, e a paz positiva € a auséncia de violéncia (Ibidem).

Para Galtung, a guerra ¢ um tipo de violéncia, mas ndo o Unico. Para ele, ocorre
violéncia quando uma pessoa nao realiza tudo aquilo que potencialmente poderia realizar. Nas

suas palavras: “a violéncia esta presente quando os seres humanos sdo persuadidos de tal
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modo que suas realiza¢des efetivas, somaticas e mentais, ficam abaixo de suas realizagdes
poténcias” (apud CIIIP/UPAZ, 2002, p.24).

Ao abordar o tema violéncia, trazemos para o didlogo uma das mais influentes
pensadoras politicas do século XX, Hannah Arendt (1906-1975). Dentre seu legado, a autora
pauta a posicdo de conceitos centrais na organizacao politica da sociedade, diferenciando a
violéncia de poder, vigor, forca, e mesmo de autoridade.

Nesta linha, poder ¢ caracterizado como a habilidade humana de alcangar um acordo
em momento de acdo comum, sendo que ocorre em contexto de comunicagao, na auséncia de
violéncia. O vigor, por sua vez, refere-se ao nivel individual (ndo politico), propriedade
inerente a um objeto ou pessoa, € pertence ao seu carater, podendo provar-se a si mesmo na
relagdo com outras coisas ou pessoas, mas sendo essencialmente diferente delas (ARENDT,
1994).

O conceito for¢ca ndo se refere ao homem individual. Forca refere-se a impactos
coletivos (2 energia liberada) que os movimentos sociais podem gerar sobre a sociedade e
sobre o fendmeno, ou mesmo manifestagdes da natureza, ndo podendo, assim, ser confundida
com vigor.

Por sua vez, a concep¢do de autoridade ¢ o reconhecimento inquestionavel,
constituindo-se o desprezo seu maior inimigo e a risada o meio eficiente para destrui-la.
Assim, a autoridade ¢ incompativel tanto com a utilizacdo de meios externos de coer¢ao — em
que a forga ¢ usada, a autoridade em si mesmo fracassou —, quanto com a persuasao, a qual
pressupoe igualdade e opera mediante um processo de argumentagao (ARENDT, 1994).

A violéncia, no pensamento arendtiano, distingue-se por seu carater instrumental.
Meios, implementos, instrumentos, ferramentas sdo alguns dos substantivos usados pela
autora. Assim, com o proposito de multiplicar o vigor natural, a violéncia aproxima-se
fenomenologicamente do vigor (ARENDT, 1994).

Embora a autora faga estas distin¢des, entendendo-as como nao sendo arbitrarias, diz

que ndo se referem a

compartimentos estanques no mundo real [...]. Assim, o poder institucionalizado em
comunidades organizadas frequentemente aparece sob a forma de autoridade,
exigindo reconhecimento instantdneo e inquestionavel, nenhuma sociedade poderia
funcionar sem isso (ARENDT, 1994).
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Esse movimento de reposicionamento de pardmetros no jogo politico de saberes
sobre a violéncia langa uma perspectiva para o trabalho de desnaturalizagdo,
despersonificagdo e a desdemonizacao da chamada violéncia.

A autora de origem judaica pde em cheque a perspectiva de dimensdo expansionista
natural, na qual o organismo apresenta uma necessidade interna de crescer. A acdo violenta,
nesse contexto, ¢ explicada como uma estratégia para conceber ao poder novo vigor e

estabilidade.

nada poderia ser teoricamente mais perigoso do que a tradigdo do pensamento
organicista em assuntos politicos, por meio da qual poder e violéncia sdo
interpretados em termos biologicos [...] nem a violéncia nem o poder sdo fendmenos
naturais, isto é, uma manifestagdo do processo vital, eles pertencem ao ambito
politico dos nego6cios humanos, cuja qualidade essencialmente humana ¢ garantida
pela faculdade do homem para agir, a habilidade para comegar algo novo
(ARENDT, 1994, pp.55-60).

Desloca-se o teor organico da violéncia como doenca da sociedade (ARENDT, 1994,
p.55). Desta forma, o processo historico, entdo associado a luta pela sobrevivéncia e a morte
violenta no reino animal, realoca-se na ordem da politica enquanto processo exclusivo das
relacdes humana.

Seguindo essa referéncia, esta espécie de desnaturalizagdo da violéncia implica
diretamente para uma chamada despersonificacdo da violéncia, uma vez que nao atribui ao
determinado fendmeno uma potencialidade de sujeito, mas apenas posicionamento
instrumental, no sentido de ndo ser o primeiro no processo de revolugdes, para o progresso, ou
retrocesso, mas reacao direta ao poder.

Ao reconfigurar tais conceitos, Arendt desloca a relagdo de poder e politica,
diminuindo reverberagdes da violéncia, ja que a esséncia de todo governo passa para a esfera
do poder e ndo mais da violéncia, indo de encontro a tradicdo do debate e entendimento do
local da violéncia neste jogo, como, por exemplo, de Max Weber, para quem o dominio do
homem pelo homem ¢ baseado nos meios de violéncia legitima, ou Wright Mills, para quem
toda luta politica ¢ uma luta pelo poder, e a forma basica de poder ¢ a violéncia.

A autora ndo apenas diferencia poder e politica de violéncia, mas coloca-os em
espacos contraditorios: “Poder e violéncia sdo opostos; onde um domina absolutamente, o
outro estd ausente. A violéncia aparece onde o poder estd em risco, mas, deixada ao seu

proprio curso, ela conduz a desapari¢ao do poder” (ARENDT, 1994, p.44).
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Arendt aprofunda esta oposi¢do, conferindo a violéncia, em virtude de sua natureza
instrumental, apenas justificacdo pelo fim que almeja, mas nunca legitimagdo, propria do

poder porque derivado de comunidades politicas:

O poder emerge onde quer que as pessoas se unam € ajam em concerto, mas sua
legitimidade deriva mais do estar junto inicial do que de qualquer agdo que entdo
possa seguir-se. A legitimidade, quando desafiada, ampara-se a si mesma em um
apelo ao passado, enquanto a justificacdo remete a um fim que jaz no futuro. A
violéncia pode ser justificavel, mas nunca serd legitima. Sua justificacdo perde em
plausibilidade quanto mais o fim almejado distancia-se no futuro (ARENDT, 1994,

p.41).

Com isso, a violéncia ¢ capaz de destruir o poder, mas nunca de substitui-lo. Nem
mesmo podera reconstrui-lo ou recupera-lo, ela ndo possuia a capacidade de reconstrui-lo, seu
movimento ocorre inevitavelmente para paralisd-lo ao aniquild-lo. Apesar dessa singular
contribuicdo para o debate acerca da violéncia, o relatério toma por referéncias debates com
maior grau de pragmaticidade e tecnicidade, como, por exemplo, a perspectiva a seguir.

Galtung, em seus estudos, aponta que a violéncia cultural se traduz no sistema de
normas e comportamentos que legitimam socialmente as duas violéncias anteriores. Para
Galtung, a violéncia cultural ¢é formada por todos os discursos, simbolos, metaforas,
representacdes, hinos patridticos ou religiosos, que legitimam tanto a violéncia estrutural,
quanto a violéncia direta. Pureza afirma: A primeira ¢ um fato, a segunda um processo ¢ a
ultima uma invariancia, uma permanéncia (GALTUNG, 1990)

Com o fim da Guerra Fria, os direitos humanos e o conclamado desenvolvimento da
democracia constituiram-se como ideias politicas hegemonicas na esfera das relacdes
internacionais. Nesse contexto, o discurso internacional sobre a cultura da paz torna-se mais
intenso e, para os analistas internacionais, a década de 1990 ¢é considerada como um periodo
promissor para os debates dos grandes temas sociais. Segundo Alves, a Carta das Nagoes
Unidas nao desvincula a paz do contexto socioecondmico, ¢ as grandes conferéncias da
década de 1990 abordaram os multiplos fatores dos respectivos temas em suas interconexoes,
inserindo o local no nacional e este no internacional, com atencdo para as condigdes fisicas e
humanas do espaco em que se concretizam (OLIVEIRA, 2006).

Para a UNESCO, a simples assinatura de acordos e tratados ¢ insuficiente para
estabelecer a paz, pois os fatores que permitem e favorecem a eclosdo das guerras tém
permanecido inalterados. Ou seja, para esta organizagdo, quando a cultura, em seus diversos

aspectos econdmicos, politicos, sociais, emocionais, morais etc., mantém seus valores de
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violéncia e dominagdo, a paz torna-se apenas o intervalo entre guerras. Diz a Constituicdo da

UNESCO (1945):

[...] uma paz fundada exclusivamente sobre acordos politicos e econdmicos,
celebrados entre governos, ndo conseguira assegurar a adesdo undnime,
duradoura e sincera de todos os povos e, por conseguinte, para que a paz
subsista devera assentar na solidariedade intelectual e moral da humanidade.
[...] a paz ndo é somente a auséncia de conflitos, ela requer também um
processo positivo, dinamico e participativo em que se promova o dialogo e
se solucionem os conflitos num espirito de entendimento e cooperagio
mutuos.

O programa da UNESCO parte da premissa de que a maior garantia de uma paz
firme e duradoura ¢ que esta se converta em cultura dos povos. Isto ¢, que a Cultura de Paz
substitua nas mentes, nos comportamentos € nas instituicdes a hegemonia da cultura de
guerra.

Ao caminhar na perspectiva foucaultiana, como todo objeto, o conceito de cultura
ndo existe enquanto uma natureza intrinseca, mas ¢ produzido por praticas de mecanismos de
saber-poder ¢ modos de subjetivagdo e objetivacdo, praticas acontecimentais que se cruzam,
encontram-se, lutam e atravessam-se (FOUCAULT, 1980).

Para analisar a declaragdo de Cultura de Paz, torna-se pertinente considerar a atual
conjuntura dos estudos culturais, nos quais se identifica uma atual posi¢ao de destaque como
mecanismo de explicagdo do comportamento e da sociedade, uma virada cultural em que
influentes cientistas politicos e economistas converteram suas analises a uma interpretagcao
cultural, e tudo se torna cultura de alguma coisa (BURKE, 2005).

A cultura, na atualidade, vem sendo um tema amplamente trabalhado por diversos
autores, como Burke, Laraia, Cevasco, Hall, Certeau, Chartier, entre outros; apresenta-se
trabalhada dentro de uma fragmentagdo entre divergentes posicionamentos. Contudo, uma
ruptura crucial ¢ evidenciada e debatida nesta proposta de trabalho. Trata-se da critica a
compreensdo de cultura enquanto unidade natural, descolada de fatores como a economia ¢ a
politica, e naturalmente repassada a proxima gerag¢ao por uma proposta de pensar a cultura por
meio da localizagdo dos confrontos discursivos e de poder no campo do saber, em que os
objetos ndo sdo repassados e, sim, apropriados e construidos em um complexo jogo de lutas
(LEMOS, 2007).

O conceito de cultura traz em sua construgdo uma perigosa problematica. Este, ao
separar, classificar e padronizar atividades de grupos sociais, capitaliza verdades ao modelo

dominante, caindo, portanto, em uma perigosa relagdo de dominacao. Para Guattari e Rolnik
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(2005) existe um modo de producdo capitalistico que age no registro de valores de troca —
valores que sd3o da ordem do capital —, bem como na produ¢do de um modo de controle da
subjetivacao que ele chama de “cultura de equivaléncia” ou “sistema de equivaléncia na
esfera cultural”, o qual ¢ composto do capital, que se ocupa da sujei¢do econdOmica, ¢ da
cultura, que se ocupa da sujei¢do subjetiva, constituindo um “Capitalismo Mundial
Integrado”.

Em relacao aos mecanismos de subjetivagdo e objetivagao, de acordo com estudos de
Fonseca (2003), para Foucault estes mecanismos sdo entendidos como processos
constituidores do individuo. Os mecanismos de objetivagdo visam a producao de corpos tuteis
e doceis, enquanto que os de subjetivacdo constituem estes individuos presos a uma
identidade propria pela consciéncia de si, ambos relacionando-se para o controle das praticas
sociais.

Dessa forma, a tentativa de explicagdo por meio da “cultura” ocorre por um recorte
da diversidade de um evento pela padronizagdo de caracteristicas selecionadas, capitalizadas
do modo dominante de funcionamento, reduzindo sua complexidade politica, em um
movimento etnocéntrico (GUATTARI; ROLNIK, 2005).

Caracteriza-se o que para Foucault (2007 [1979]) constitui-se como um instrumento
de dominagdo, no qual uma interpretagdo se apodera, por violéncia, de um sistema de regras
que nada tem em significagdo de esséncia, e lhe impde uma direcdo, dobra-o a sua vontade,
fazendo-o entrar em um jogo de submissdo a novas regras, no caso, regras culturais.

Para Guattari e Rolnik (2005, p.21), os modos de sujeicdo em jogo nestes diversos
tratos, dado o conceito “cultura”, sio modos de producdo capitalisticos, nos quais o capital
realiza uma sujeicdo econdmica, e a cultura, uma sujeicao subjetiva. Compde-se, assim, o que
eles chamam de “cultura da equivaléncia” ou de “sistemas de equivaléncia na esfera cultural”.

Um cuidado a ser tomado na analise deste movimento ocorre, pois este, ao cair na
propagacdo de um saber de identidade como coisa em si, pela bandeira da politica de
tolerancia a diversidade, que, como vimos acima, desemboca em uma naturalizagdo e
cristalizacdo, acaba por nao modificar um quadro de disputas “culturais”, acirrando mais um
modelo identitario padronizado (LEMOS, 2008).

Configura-se com isso um jogo politico, no qual o controle de identidades ocorre
pelo estabelecimento de normas de referéncia e reconhecimento identitario. Normas que, ao
instituir igualdades e diferencas culturais, trabalham em favor de embates e hierarquizacdes

de modos de ser, aliciando uma modalidade de racismo pautado na diferenga cultual. Dessa
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forma, “a ruptura efetivada com a desigualdade biologica se daria (agora) pela via cultural”
(LEMOS, 2008, p.153).

Segundo Francisco Lacayo Parajon (1999), a cultura ¢ a personalidade historica de
um povo ou de uma sociedade. Assim, a cultura ndo ¢ expressa somente nas belas artes, no
artesanato, na linguagem e nos campos do patrimonio cultural, mas também inclui os valores,
os modelos de comportamento, as instituigdes, as normas, as formas de convivéncia social,
politica e econdmica etc. Dessa maneira, a cultura ¢ compreendida, nos documentos oficiais

da UNESCO, de forma viva, dindmica ¢ aberta.

A Cultura de Paz ¢ a paz em agdo; ¢ o respeito aos direitos humanos no dia-a-dia; ¢
um poder gerado por um triangulo interativo de paz, desenvolvimento e democracia.
Enquanto cultura de vida, trata-se de tornar diferentes individuos capazes de
viverem juntos, de criarem um novo sentido de compartilhar, ouvir e zelar uns pelos
outros, ¢ de assumir responsabilidade por sua participagdo numa sociedade
democratica que luta contra a pobreza e a exclusdo; a0 mesmo tempo em que
garante igualdade politica, equidade social e diversidade cultural (PARAJON, 1999.
p. 23)

O termo Cultura de Paz foi mundialmente apresentado em julho de 1989, alguns
meses antes da queda do muro de Berlim, durante o Congresso Internacional para a Paz na
Mente dos Homens, em Yamassoukro (Costa do Marfim). Segundo Rayo (2004), na
declaracao desse Congresso tentam-se superar as diferentes concepgdes de paz (paz como
auséncia de guerra, paz como equilibrio de poder, paz negativa e paz positiva etc.) ao

considerar que a paz ¢:

a) essencialmente o respeito a vida;

b) o bem mais precioso da humanidade;

¢) mais do que o fim dos conflitos armados;

d) um comportamento;

e) uma adesdo profunda do ser humano aos principios de liberdade, justica,
igualdade e solidariedade entre todos os seres;

f) também uma associa¢do harmoniosa entre a humanidade e a natureza. (RAYO,
2004, p.32).

Além disso, nesse mesmo Congresso, foi apresentada a Declaragdo de Sevilha sobre
a Violéncia, de 1986, que afirmava que a violéncia ndo tem nenhum fundamento bioldgico,
sendo, portanto, um produto da cultura. A UNESCO adotou essa declaragdo como o
fundamento para a Cultura de Paz. A Organizacao das Nac¢des Unidas (ONU) definiu Cultura
de Paz na Declaragdo e Programa de A¢do sobre uma Cultura de Paz, em 13 de setembro de

1999, da seguinte maneira:
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Uma Cultura de Paz ¢ um conjunto de valores, atitudes, tradigdes, comportamentos e
estilos de vida baseados: No respeito a vida, no fim da violéncia e na promogao e
pratica da ndo-violéncia por meio da educagdo, do didlogo e da cooperacdo; No
pleno respeito aos principios de soberania, integridade territorial e independéncia
politica dos Estados e de ndo ingeréncia nos assuntos que sdo, essencialmente, de
jurisdicdo interna dos Estados, em conformidade com a Carta das Nagdes Unidas e o
direito internacional; No pleno respeito e na promog¢ao de todos os direitos humanos
e liberdades fundamentais; No compromisso com a solucdo pacifica dos conflitos;
Nos esforcos para satisfazer as necessidades de desenvolvimento e protecdo do
meio-ambiente para as geragdes presentes e futuras; No respeito e promogao do
direito ao desenvolvimento; No respeito e fomento a igualdade de direitos e
oportunidades de mulheres ¢ homens; No respeito e fomento ao direito de todas as
pessoas a liberdade de expressdo, opinido e informacdo; Na adesdo aos principios de
liberdade, justica, democracia, tolerancia, solidariedade, cooperagdo, pluralismo,
diversidade cultural, dialogo e entendimento em todos os niveis da sociedade e entre
as nagdes; e animados por uma atmosfera nacional e internacional que favoreca a
paz.

Nesta mesma Declaracao, também foram definidos os oito campos de agdo em que o
Estado e a sociedade civil devem atuar para garantir a promocao da Cultura de Paz. Sao eles:
educacdo para a paz; desenvolvimento econdmico e social sustentavel; direitos humanos;
igualdade entre os géneros; participagdo democratica; compreensdo, tolerdncia e
solidariedade; comunicagdo participativa e livre circulagdo de informagdo e conhecimento;
paz e seguranga internaciondis.

Na esfera das relagdes internacionais, foi a primeira vez que os Estados nacionais, de
diferentes regides do mundo, reuniram-se para discutir conjuntamente a questdo da
formula¢do de uma Cultura de Paz. Também se destaca a atuagdo de movimentos sociais
mundiais e ONGs de ambito internacional que passaram a ocupar um lugar de destaque, na
década de 1990, junto aos espagos de didlogo internacional.

Em 1992, o Secretario Geral da ONU, na sua Agenda para a paz, afirmou: “A paz, no
sentido mais amplo, ndo pode ser assegurada pelo sistema das Nagdes Unidas ou sé pelos
proprios governos, [...] as organizagdes nao-governamentais devem estar prontas para
contribuir”. Além disso, o papel dos meios de comunicagdo, da familia, da escola, enfim, de
todos os individuos e institui¢des de comprometerem-se com a promocao da Cultura de Paz.

A UNESCO ressalta que o fato de existir um projeto de Cultura de Paz nao significa
que se deva homogeneizar a sociedade. Uma Cultura de Paz ndo fara desaparecer os conflitos
e diferencas naturais que existem em todas as sociedades, porém a Cultura de Paz podera
ajudar a identificar os interesses comuns fundamentais, isto ¢, criar um consenso que pode
impedir a desintegracdo da sociedade e permitir que se construa um futuro justo e equitativo
para todos, além de contribuir para que os conflitos sejam solucionados de forma nao-

violenta.
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Este consenso pressupde que as diferentes partes em conflito, a partir de cada um de
seus principios e em coeréncia com eles, reconhecam a necessidade de um projeto nacional
acordado, em alguns temas econdmicos, sociais e politicos fundamentais. A Cultura de Paz
ndo nega as diferengas, mas as considera enriquecedoras. A Cultura de Paz ¢ também a
promocao de certos valores que sdo considerados fundamentais para uma convivéncia pacifica
entre os seres humanos. Sabe-se que a promoc¢do de certos valores num nivel macro ou
internacional ¢ um tema polémico, como, por exemplo, o debate sobre os direitos humanos
como um conceito imposto pelo Ocidente.

A promogao da Cultura de Paz corre o mesmo risco de ser uma imposicao de valores
que possivelmente ndo representem ou ndo existam em todas as culturas ou em todas as
sociedades. Na discussdo sobre os direitos humanos, as maiores partes das criticas vém de
paises menos industrializados, principalmente dos paises mugulmanos, que assinalam a falta
de respeito as praticas culturais e tradicionais em sociedades ndo-ocidentais.

Contudo, ¢ interessante notar que a resisténcia a promoc¢ao da Cultura de Paz, tanto
no nivel institucional da ONU, quanto na implementagdo das recomendagdes feitas aos
Estados-membros, parte dos paises mais industrializados, como os Estados Unidos e os da
Unido Europeia. Nos debates informais sobre a resolugdo da Cultura de Paz na Assembleia
Geral da ONU, de 1999, a Unido Europeia insistiu que se removesse da resolugdo a referéncia
a uma “cultura de guerra”, pois, segundo ela isto ndo existia.

Além disso, o embaixador dos Estados Unidos na ONU afirmou, durante os mesmos
debates, que o seu pais era contra a resolugdo, porque se fosse adotada seria mais dificil de
fazer a guerra. No entanto, com a pressao de varios lideres de paises menos industrializados, a
resolucdo foi adotada com consenso no ultimo dia pela Assembleia Geral naquele ano
(RODRIGUES, T. ROMAO, 2006. p.21).

E compreensivel a resisténcia dos paises desenvolvidos em se promover a Cultura de
Paz, pois ela implica em mudar-se de maneira contundente as estruturas, os sistemas e as
culturas deles. Muitas sociedades ndo ocidentais veem-se como vitimas da cultura violenta
existente no Ocidente. Além disso, muitos argumentam em favor da Cultura de Paz, j& que os
valores principais, que a sustentam, vao ao encontro de seus proprios valores de coletividade e
solidariedade.

Além disso, as divisdes na discussdo ndo ocorrem somente entre paises e
nacionalidades, varias divisdes definem-se por classes socioeconOmicas, religides, género,
comportamento sexual, entre outros. Contudo, apesar do apoio dos paises em

desenvolvimento & promog¢ao de uma Cultura de Paz, esses Estados também nio tém dado
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contribuigdes significativas de forma a garantir e a colocar em prética as recomendacgdes feitas
pela ONU.

No entanto, como os atores dominantes no sistema internacional sdo os Estados mais
poderosos, mais armados € mais ricos, nao ¢ surpreendente que esses paises nao priorizem em
suas relagdes internacionais uma Cultura de Paz que tenha como objetivo reduzir e delegar

seus poderes, diminuir o seu armamento e distribuir as suas riquezas.

2.4 - CULTURA DE PAZ e BRASIL

Em relagdo ao Brasil, no ano de 2010, a UNESCO, sob a coordenacao Geral de Lia
Diskin e Marlova Jovchelovith Noleto, realizou a compilagao de um documento relativo aos
dez anos de trabalho com o conceito Cultura de Paz e sua relagdo com o Brasil. Este relatorio
corresponde a uma espécie de balanco da chamada Década Internacional da Promogdo da
Cultura e da Paz ¢ Nao Violéncia em Beneficio das Criangas do Mundo, de 2001 a 2010.

O material aborda atuais praticas e projetos para o futuro, perpassando pelo que a
atual Diretora-Geral da UNESCO, Irina Bokova, tem levantado como meta a ser buscada, a
constru¢ao de um chamado “novo humanismo”. Segundo Vincent Defourm (representante da

UNESCO no Brasil),

humanismo que iria além do preconizado na Renascenga fincado de forma clara na
racionalidade, livre-arbitrio e dignidade do homem, o “novo humanismo” implica
que o ser humano tem sim suas diferencas, mas que as mesmas devem ser
respeitadas e valorizadas. O diadlogo cultural e inter-religioso seriam pautados a
partir da tolerdncia, um desafio para esse “novo humanismo” calcado para sua

existéncia no conceito trabalhado de cultura de paz (RODRIGUES, T. ROMAO.
2006, p. 61).

O lancamento deste material aqui no Brasil contou com o apoio do Programa
Nacional de Seguranca Publica com Cidadania (PRONASCI), coordenado pelo secretério
executivo Ronaldo Teixeira, e da Associacdo Palas Athena, coordenada pela professora Lia
Diskin.

Para Ronaldo Teixeira da Silva, ocorreu uma mudanga de paradigma acerca do tema
seguran¢a publica iniciada no segundo mandato do Presidente Luiz Indcio Lula da Silva
(2006-2010). Segundo ele, a execu¢ado do PRONASCI se deve ao “desenvolvimento da

cultura de paz, acumulo resultante do periodo de consolidagao democratica no Brasil” (p.9).
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No mapa das forgas, ¢ evidenciado mais um arranjo. A alianga construida entre a
UNESCO e o Governo brasileiro ¢ estratégica para ambos os envolvidos. Por um lado, a
UNESCO ganha uma parceira em sua tarefa de efetivamente transformar o conceito de cultura
de paz em uma ordem discursiva de escala mundial, e, por outro, o Governo brasileiro
demonstra para o resto do mundo que esta preocupado em reduzir suas contradi¢cdes sociais,
seu quadro de exclusdo e mazelas sociais por meio de parceria com um organismo
internacional que possui praticas reverberadas pela ordem mundial.

O representante do Governo brasileiro, em seu discurso, aponta que no Brasil ocorre
a transformac¢do de uma cultura da soliddo, caracterizada por relagdes sociais nas quais
prevalecem uma concentracdo de renda, taxas elevadas de desemprego, baixo poder aquisitivo
do seu povo e privilégios da classe politica, para uma cultura da solidariedade, um convivio
pautado em distribuicao de renda, ampliagao de oportunidades, mais recursos a populacao e
exigéncia a seus representantes.

Para esse, a cultura de paz possibilita ao povo brasileiro participar como efetivo
condutor de sua historia e destino, ja4 que essa pratica, ao mesmo tempo, induz consciéncias e
as influencia em dire¢ao a um mundo mais tolerante e a uma nac¢ao mais solidaria.

O conceito de seguranca ¢ necessariamente relacionado a concepcao de seguranga e
cidadania. O projeto trabalha com a constru¢do de espagos, em comunidades classificadas

como desprovidas dos beneficios sociais, chamados de territorios de paz. Trata-se de

uma promoc¢ao de acesso a justi¢a, do policiamento de proximidade — policia que
busca fazer parte do referido grupo social — da tecnologia aos policiais e inclusdo
digital dos cidadaos, da participacdo das mulheres e da inser¢do dos jovens em
oficinas de educacao, cultura, esporte, ¢ que pode jogar luz a integracdo de todos em
dire¢ao a uma politica de prevengdo, promotora de ndo violéncia (RODRIGUES, T.
ROMAO 2006, p.9).

Pode-se encontrar o conceito de cultura de paz sendo utilizado como instrumento
norteador para a politica de seguranga nacional. Politica, classificada como politica de
seguranca e cidadania. “Como as guerras se iniciam nas mentes dos homens, ¢ na mente dos
homens que as defesas da paz devem ser construidas”.

Uma cultura de paz ¢ assim necessaria para assegurar a seguranga da populagdo, as
politicas de gestao de condutas. O conceito ¢ legitimado pelo risco da inseguranca de uma nao
adequacdo ao modelo vigente. Esta leitura possibilita uma perspectiva critica na contramao da
indicada concep¢do mentalista do comportamento humano, apresentando-se como uma

caracteristica de explicagdo racionalista de compreensdo, o que indica rancos iluministas, ou
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pelo menos uma falta de debate acerca da complexidade envolvida nos debates
contemporaneos a respeito das relagdes sociais.

Podemos recordar aqui o resumo dos cursos de 1977 e 1978, a obra intitulada Em
Defesa da Sociedade, cursos em que Michel Foucault debate pontualmente esse movimento
aqui encontrado, ao afirmar que as politicas sociais de protecdo ou os mecanismos de
governamentalidade e gestdo dos corpos encontram cada vez mais sua ancora legitimadora no
discurso de prote¢do, de defesa da sociedade.

A instauracao do principal programa de seguranca nacional no Brasil (PRONASCI)
perpassa pela instauracdo desta ordem discursiva contemporanea. A ordem discursiva
materializa-se por um conceito que rege um aparato de formas de ser, uma verdade de
salvacdo da sociedade, a “cultura de paz” vem se emaranhando, atrelando discursos,
legitimando politicas, arquitetando estruturas.

Neste caminho Marlova Noleto, sustenta que a cultura de paz ¢ o caminho para
prevencao e resolugdo nao violenta dos conflitos. Essa proposta de sociabilidade iria se basear
na tolerancia e na solidariedade, no respeito aos direitos individuais, assegurar a liberdade de
opinido e se empenhar para resolver conflitos. Para a coordenadora do projeto, devem-se
prevenir novas ameagas diversas das militares para promover seguranga € combater uma
guerra, que seriam a exclusdo, a pobreza extrema e a degradagdo ambiental.

Segundo a militante,

A cultura de paz procura resolver os problemas por meio do dialogo, da negociacao
e da mediacao, de forma a tornar a guerra e a violéncia invidveis. O foco se da em
substituir cultura de guerra, por um modo de sociabilizacdo no qual seriam
disseminadas praticas educativas voltadas a modificar as rea¢des a adversidades e
construir um modelo de desenvolvimento que possa suprimir as causas do conflito

(p.12).

A produgao do conceito de cultura de paz acarretou a producao de um outro conceito,
dicotdmico e oposto, que remete a uma dualidade no entendimento acerca de cultura e de
formas de se relacionar. Este outro conceito ¢ o de cultura de guerra, pelas leituras nos
documentos. Este conceito remete a todas as outras formas de se relacionar, ou, generalizando
taxativamente, culturas. Assim, essas culturas que apresentam alguma forma de intolerancia
em suas formas de se relacionar sao denominadas de cultura de guerra.

Ao colocar isso um pouco em perspectiva, pode-se supor que, para os tedricos da
UNESCO, a maior parte das formas de sociabilidades taxadas de culturas, que ja existiram,

sendo todas, participam do grupo por eles chamado cultura de guerra. Esta nova composi¢ao
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discursiva ira abrir para o mundo a possibilidade da constru¢do de algo diferente a tudo o que
ja existiu, uma cultura de paz.

Retornando ao debate do documento, Noleto torna clara sua preocupacao em adotar
modelos de desenvolvimento em diversos paises em que julga haver dissonancias com suas

tradi¢des e diversidades.

...0 desenvolvimento se da de forma mutua e sustentavel, incorporando uma
dimensdo humana e social de participagdo. Estas agcdes necessariamente significam
democracia (...) falar em cultura de paz ¢ falar dos valores essenciais a vida
democratica. Tais valores correspondem a igualdade, respeito, aos direitos humanos,
a diversidade cultural, justica liberdade, tolerancia, didlogo, reconciliagdo,
solidariedade, desenvolvimento e justi¢a social (UNESCO, 2010, p.12).

Como ja foi apresentado, o trabalho com os saberes ndo pode se dar em uma ordem
apolitica das produgdes. Esta naturalizagdo ocorre sem considerar as cadeias de forca em que
este esta inserido, ¢ um movimento perigoso. Nesta passagem, ocorre a naturalizacao de dois
termos de alta complexidade — o primeiro ¢ de “dimensdo humana”; e o segundo ¢ a tao
recorrente “democracia”.

O primeiro termo remete ao apelo a “dimensdao humana”. Mas como assim? O que
vem a ser humanidade? Se estiver se referindo aos elementos de uma cultura de paz, ¢
importante pontuar que, apesar de ser uma possibilidade de constru¢do de uma ordem
discursiva, tal constru¢do ainda ndo estd em atividade ou em agdo. Isso significa que nos
nunca efetivamente vivemos essa chamada cultura de paz.

Como ¢ possivel imputar esta condigdo enquanto caracteristica do que ¢ ser “humano”
se nenhuma sociedade “humana” aplicou isso? A ndo ser que se remeta a capacidade de um
individuo projetar por racionalidade perspectivas para um possivel futuro e chamar isso de
dimensdo humana, ndo € possivel chamar tal comportamento de “humano”. Outra questao ¢ se
as culturas chamadas culturas de guerra nao apresentam a dimensao humana, as pessoas que
viviam nessas culturas nao podem ser chamadas de humanas? E o que elas seriam?

O conceito “democracia” remete a questdes ja apontadas neste percurso. E um
conceito que naturaliza caracteristicas da sociedade neoliberal contemporanea. No jogo de
saberes, a democracia neoliberal se apresenta como um progresso para uma condicdo humana
e participacao social efetiva, um instrumento de saber poder que imprime for¢a ao conceito
cultura de paz.

Contudo, esse regime democratico apresenta uma complexidade cabal, e o naturalizar

de forma valorativa como “bom” ¢ mais uma armadilha que lhe permite ser cooptado por
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forgas diversas aos ideais apontados. E notério que, em inimeras sociedades contemporaneas
que vém implantando o regime democratico, ndo o fazem surgir instantaneamente. Dentro
desse emaranhado, acaba por ocorrer arranjos politicos no qual se utiliza de desigualdade
social, econdmica, desigualdade de acesso a informacdo, para literalmente comprar vagas
politicas que deliberam sobre os passos da politica nacional, sendo mascarada e legitimada
por essa chamada democracia.

Problematizar esses conceitos ¢ ter o cuidado de refletir a que interesses certos
discursos sdao postos em circulagdo, até que ponto um determinado discurso pode servir como
elemento apaziguador de violentas contradi¢des sociais, ou realmente ser utilizado como
instrumento propositivo de modelos criativos.

Esse ¢ um campo de relagdes de forga inevitavel para qualquer discurso, e apenas
proposi¢des de novas possibilidades sem uma problematizagdo adequada desses multiplos
efeitos acendem a possibilidade de se encaminhar para uma armadilha, a de ser cooptado por
dispositivos mantenedores da atual arquitetura de modos de subjetivacao e ir na contramao do
proposto.

Nas diretrizes da UNESCO, a promog¢ao da paz ¢ langada como um processo nao
apenas de auséncia de guerra, mas por uma acentuada distribui¢do dos conhecimentos
produzidos pela sociedade. A perspectiva considera que ¢ por intermédio da educagdo que se
formam mentalidades mais democraticas. A educagdo voltada para a cultura de paz inclui a
promog¢do da compreensdao, da tolerancia, da solidariedade e do respeito as identidades
nacionais, raciais, religiosas, por género e geragdo, entre outras, enfatizando a importancia da
diversidade cultural (UNESCO, 2003).

A UNESCO, para pdér em pratica tais preceitos de democratizacdo do conhecimento,
utiliza-se de produgdes de uma Comissao presidida por Jacques Delors, em que estrutura uma
possivel educacao pautada em quatro principios norteadores chamados “quatro principios-
pilares do conhecimento”, que sdo: Aprender a Conhecer, Aprender a Viver Juntos, Aprender
a Fazer e Aprender a Ser. Apoiado em uma nocdo de diversidade cultural que funciona
enquanto forga diretriz para a paz e a solidariedade mundial (UNESCO, 2010).

Em relacdo as praticas efetivadas em territdrio brasileiro, podemos destacar os
projetos no ambito do programa Cultura de Paz que sdo apoiados pelo setor de Ciéncias
Humanas e Sociais da UNESCO no Brasil. Eles enfocam o trabalho com jovens.

Um primeiro projeto ¢ o “Abrindo Espagos: educagdo e cultura de Paz”. Este ¢

considerado um dos poucos programas da UNESCO no mundo a ter-se tornado politica
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publica, assumido pelo Ministério da Educacdo — MEC. Tal projeto ¢ mais popularmente
conhecido como Escola Aberta.

O projeto foi elaborado em 2000, em praticas correspondentes ao conjunto de agdes
comemorativas da UNESCO acerca do Ano Internacional para uma Cultura de Paz. O
movimento iniciou-se com uma avaliacdo de uma pesquisa na qual classificava e relatava
dentro da sociedade um determinado grupo de jovens como apresentando taxas elevadas de
evasdo escolar, desemprego e subemprego € um aumento significativo de crimes violentos,
praticados por ou contra jovens, nas duas ultimas décadas, especialmente durante fins de
semana.

O programa apresenta como foco o jovem, a escola e a comunidade. Ele ¢
operacionalizado coma abertura das escolas nos sdbados e domingos, por meio da realizagdo
de oficinas e acdes diversas, selecionadas, a partir de consulta a juventude. As oficinas sdo
ministradas por voluntarios, professores, supervisores, membros da comunidade, ONGs
parceiras do Programa, evidenciando a vontade coletiva de mudanca de realidade em que
estdo inseridos.

Este ¢ considerado um dos projetos que possuem maior entrada e efeitos efetivos na
populacao brasileira. Podem-se a partir dele extrair caracteristicas proprias de instrumentos de
gestdo de corpos. Além dos efeitos da chamada ordem discursiva, as praticas de gestdo se
caracterizam por apresentar elementos disciplinares. O dispositivo disciplinar se configura em
um esquadrilhamento de tempo e espaco para uma extragdo mais efetiva de acdes
programadas e direcionadas aos corpos.

Manter o jovem na escola nos finais de semana primeiramente o tira do lugar onde
este se encontraria caso ela ndo tivesse na escola. Institucionaliza este corpo a praticas de
maior adequagdo as exigéncias sociais, ou, nas palavras de Foucault, o dociliza. No modelo
disciplinar, a ldégica de cooptacdo dos corpos implica na producdo de sujeitos
economicamente uteis e politicamente doceis.

As areas selecionadas para implantagdo dos projetos, sdo areas chamadas de maior
vulnerabilidade social, elas indicam o publico alvo para maior adequagdo aos preceitos da
cultura de paz. Indica uma légica preocupada com a propagacado do conceito a um certo grupo
de “eleitos” do sistema.

Outra intervengdo ocorre com o programa “Crianca Esperanca”, programa no qual a
UNESCO entrou como parceiro em 2003 a convite da Rede Globo de Televisao. Trata-se de
um programa que promove a cooperacao de uma gama de entidades: organizagdes nao

governamentais, iniciativa privada e organismos internacionais.
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Através de uma mobilizagao social, sdo arrecadadas doagdes visando a construcgdo de
centros de apoio a crianca espalhados pelo pais. Os espacos construidos sdo chamados de
“Espaco Crianca Esperanca” e se localizam em locais classificados como regides vulneraveis.
Podem ser encontrados em quatro regides brasileiras: Rio de Janeiro, Sao Paulo, Belo
Horizonte e Recife.

A coordenadora da UNESCO no Brasil afirma: “Os espacos Crianga Esperanga sdo
‘ilhas de paz’ onde ¢ possivel concretizar os principios da cultura de paz, em regides
marcadas pela exclusdo social e violéncia urbana”.

Além da criagdo de estruturas fisicas onde sdo distribuidos e institucionalizados os
ideais da cultura de paz, o projeto Crianca Esperanga também investe diretamente em outros
programas analogos, em escolas, centros comunitarios e entidades beneficentes, distribuidos
em 26 Estados Brasileiros.

Ao longo da chamada Década Internacional da Promog¢ao da Cultura de Paz e Nao
Violéncia em Beneficio das Criangas do Mundo a UNESCO vem encontrando parcerias
estratégicas em sua proposta dentro do territorio nacional. Estas vao de associagdes religiosas
a institutos beneficentes, organizacdes nao governamental focadas para qualificagdo técnica e,
como ja mencionado, uma participacao efetiva junto ao Governo brasileiro.

Uma dessas parcerias de bastante relevancia, que inclusive auxiliou a elaboragdao do
material de balanco acerca dos dez anos de trabalho com a cultura de paz no Brasil, ¢ a
Associacdo Palas Athena (fundadora do Comité Paulista para a Década da Cultura de Paz).
Seu foco de trabalho se centro principalmente no reforg¢o escolar, inclusdo digital, capacitacao
técnica, debate sobre ética profissional, resolugdo pacifica dos conflitos, principios da
administragdo do tempo, com o foco em jovens da faixa etaria de 14 a 17 anos.

A Comunidade Bahd’i, surgida na pérsia em 1844, ¢ uma religido de abrangéncia
mundial que se coloca na posi¢ao de pregar todos os valores inerentes a Cultura de Paz e ao
mandato da UNESCO em termos de educagdo para todos, direitos humanos, igualdade de
género e discriminagdo racial, bem como se coloca na posi¢do de estabelecer projetos de
desenvolvimento econdmico e social em diversas regides do pais.

A Organizacdao Bhama Kumaris, cuja efetivagdo data de 1979, possui abrangéncia
nacional, focando-se nas areas de: trabalho de desenvolvimento do potencial humano;
atividades dos cursos de qualidade de vida em organizagdes, empresas, hospitais; na
comunidade através de valores humanos, com os programas Vivendo Valores na Educagao;
Imagens e Vozes de Esperanga (na area da midia); Valores na Saude; e Vivendo Valores nas

Organizagdes.
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A Fundagdo Peiropolis, que desde 1995 elabora projetos para de educagdo em
valores humanos no Brasil, acentua que todos seus projetos se baseiam no desenvolvimento
das caracteristicas de uma cultura de paz.

O Projeto Geragcdo XXI ¢ um projeto da Fundacao Bank Boston em parceria com o
Geledés — Instituto da Mulher Negra e com a Fundacdo Cultural Palmares, surgido com o
objetivo de garantir a jovens negros pobres (na faixa etaria de 12 a 13 anos), da cidade de Sao
Paulo, educacao e oportunidades culturais (como visitas a museus, cursos complementares e
viagens de férias), na perspectiva do desenvolvimento humano e de uma cultura de paz até
completarem a universidade.

A Universidade Internacional da Paz (UNIPAZ) ¢ um movimento sem fins lucrativos
cujo objetivo maior que se afirma ¢ lutar para o desenvolvimento de uma nova consciéncia.
Foi fundada em 1987, pelo professor Pierre Weil. Hoje, esta presente em diversos paises e
trabalha a partir de um paradigma transdisciplinar holistico.

Gente que Faz a Paz ¢ um projeto pensado com o objetivo de capacitar voluntérios e
profissionais que atuam em projetos sociais, educacionais e ambientais para o
comprometimento e a promogao da cultura da paz. Para seu funcionamento, foi desenvolvido
o material didatico Kit Paz e uma rede na internet para sua comunicagdo, a chamada Rede
Paz. Apds passarem pelo trabalho, os voluntarios passam a ser os Agentes da Paz.

Instituto Airton Senna surge em 1994, assume praticas direcionadas ao amparo a
educagdo publica. Considerado um programa de grande eficiéncia pelo baixo custo e
consideraveis resultados em grande escala, ele recebeu em 2004 a chancela da UNESCO para
Cétedra de Educacdo e Desenvolvimento Humano. O titulo ¢ inédito para organizagdes nao
governamentais.

CDI (Comité para a Democratizacdo da Informatica) utiliza a tecnologia como
ferramenta para combater a pobreza e a desigualdade, estimular o empreendedorismo e criar
novas geracdes de empreendedores sociais. Ele atua em comunidades de baixa renda,
penitencidrias, instituicdes psiquiatricas e de atendimento aos portadores de deficiéncia,
aldeias indigenas e ribeirinhas, centros de ressondncia de jovens privados de liberdade,
hospitais e empresas, entre outros locais, seja na cidade seja em zonas rurais. Ao longo dos
seus 15 anos de atuagdo, o CDI ja capacitou 1 milhdo e 300 mil pessoas em treze paises.
Atualmente, o apoio da UNESCO ocorre através do programa Crianga Esperanca.

EDISCA (Escola de Danga e Integracdo Social para Crianca ¢ Adolescente) trabalha
com criancas ¢ adolescentes de baixa renda. Inicialmente com um trabalho voltado para o

atendimento aos educandos e seus familiares nas areas de educacdo, arte, formacao
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profissional, nutricdo e satde. Para, posteriormente, auxilid-los em pesquisas, producdo,
sistematiza¢cdo dos conhecimentos gerados a partir de sua praxis e, por fim, na disseminago
de sua tecnologia educacional estimulando e estruturando outras organizagdes que
compartilham dos mesmos principios. Possui como publico alvo criangas e adolescentes de 06
a 18 anos de ambos os sexos.

O Grupo de Institutos Fundagdes e Empresas (GIFE) ¢ uma rede sem fins lucrativos
de origem empresarial, familiar, independente e comunitaria, que investe em projetos com
finalidade publica. Foi criado em 1995, hoje conta com 131 associados, que, somados,
investem por volta de R$ 2 bilhdes por ano na area social.

Grupo Cultural AfroReggae surgiu no Rio de Janeiro, em 1993, seu desenvolvimento
em projetos sociais se deu com a inauguragdo do Vigario Geral, o primeiro Nucleo
Comunitario de Cultura. Em pouco tempo, esse nucleo se consolidou a partir das primeiras
oficinas de danga, percussdo, reciclagem de lixo, futebol, capoeira e preparou o terreno para
novas iniciativas. Atualmente, ¢ um projeto apoiado pelo programa Crianca Esperanca e
desenvolve um amplo conjunto de acdes nas comunidades do Cantagalo, Complexo do
Alemao, Parada de Lucas e Vigario Geral.

O Instituto Sou da Paz foi fundado em 1997, voltado para o tema desarmamento,
atua em quatro areas: Adolescente e Juventude, Controle de Armas, Gestdo Local da
Seguranca Publica e Policia, desenvolvendo metodologias inovadoras e a¢des de mobilizagdo
da sociedade para que esta pressione o poder publico em busca de resultados e de politicas
publicas de seguranca.

O Viva Rio ¢ uma organizagdo ndo governamental, com sede no Rio de Janeiro,
engajada no trabalho de campo, na pesquisa e na formulagcdo de politicas publicas com o
objetivo de promover a cultura de paz e o desenvolvimento social. Foi fundado em 1993, seu
enfoque prioriza acdes comunitarias, comunicagao e seguranca humana, com o objetivo em
comum de incluir socialmente os jovens em situagdo de risco, reformar o setor de seguranca e
controlar a oferta e demanda de armas de fogo pequenas e leves.

A Justiga Restaurativa ¢ um projeto que visa a reparacao de caos de danas praticados
as pessoas, substituindo a punicdo para o culpado por uma espécie de reparagdo do dano
causado. Esse projeto valoriza a autonomia dos envolvidos e o didlogo entre eles, criando
espacos protegidos para que todos falem — transgressor, vitima, parentes e pessoas da
comunidade — em busca de opg¢des de responsabilizagdo, reconhecimento e reparagdo das

consequéncias.
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CUFA (Central Unica das Favelas) nasceu de reunides de jovens de favelas do Rio
de Janeiro — do movimento hip hop, presidentes de associagdes de moradores, liderancas
comunitarias, sambistas, artistas e trabalhadores, em geral negros — que buscavam espaco na
cidade para expressar suas atitudes, questionamentos ou, simplesmente, sua vontade de viver.
Funciona desde 1998 e ¢ apoiada pelo projeto Crianca Esperanga.

URI (Iniciativa das Religides Unidas) ¢ uma comunidade global, presente em 78
paises, cujo objetivo ¢ promover uma cooperacdo inter-religiosa nas comunidades locais,
regionais e globais para a constru¢ao da paz. Foi fundada em 2000 e utiliza uma metodologia
de governanga descentralizada com membros de diversas origens.

Estes s@o os programas realizados ou apoiados pela UNESCO no Brasil. Em todos se
encontra clara a influéncia da nogdo de cultura de paz em sua proposicao, organizagdo €
acdes. E possivel assim prosseguir em algumas analises ja iniciadas no decorrer dessa
caminhada e pontuar novas questdes relevantes para a proposta de problematizacdes.

Para o prosseguimento destas pontuacdes, faz-se necessdrio retomar questdes acerca
da emergéncia do conceito de cultura de paz. Isto sera feito trabalhando com as devidas
relagdes acerca do apresentado sobre a cultura de paz.

O conceito cultura da paz ¢ apropriado e reverbera um movimento de produgdo
econdmica das relagdes. Ele nasce no cerne de um organismo internacional que se coloca na
posicdo de assumir a responsabilidade de promover novas formas de sociabilidade para o
mundo, a ONU e suas entidades.

Contudo, em nossa caminhada historico genealdgica, acompanha-se que ocorre o
inicio de uma nova guerra, uma guerra que ocorre no campo da producdo dos saberes e
poderes que produzem e reproduzem constantemente praticas de gestao da verdade.

O grupo de paises vencedores da guerra desenvolve ferramentas, aparatos e
tecnologias para travar novas batalhas neste campo de luta. Praticas neoliberais estdo assim
permeando a nova producdo de saberes e estratégias de assujeitamento contemporaneo.

A economia se apresenta no centro das relagdes entre paises, entre grupos sociais e
entre pessoas. Ela pauta as principais agendas dos governos no planeta, as batalhas entre
paises perpassam politicas cambiais e fiscais, nas quais sdo definidas tarifas, impostos para
importacdo e exportacdo de produtos em tempo praticamente real na atual conjuntura da
globalizacao.

Um claro exemplo desse arranjo contemporaneo ocorre em analisar os 6rgaos de maior
evidéncia da ONU que sdao o Fundo Monetario Internacional (FMI), fundado juntamente com

a ONU em 1944 e com sede em Washington, EUA, e o Banco Mundial (WB), de 1945, com
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sede também em Washington, EUA, por seu carater de mediador frente a todas de decisoes
politicas a respeito do futuro da economia mundial.

Para se enquadrar em uma politica de superavit fiscal, o governo brasileiro realiza
opgoes de extrema contradigdo, de encontro a uma possivel politica de transformacao da
latente desigualdade social existente no pais hoje. Como exemplo, podemos analisar que o
Brasil se encontrar na sexto colocagdo das economias mundiais, com um Produto interno
bruto de $ 2,618,760,000,000 (The Economist), ficando a frente de locais como o Reino
Unido e o Canada, no entanto ¢ apenas o octogésimo oitavo no ranking da educagao mundial,
ficando atras da paises como Paraguai, Bolivia e Equador.

Contudo, o campo de batalhas ndo comeca ai. Como ja foi apontado, o poder ndo esta
localizado em um centro que propaga para as pontas, ele ¢ circulante. Dentro dessa circulagao
de saberes poderes, essa logica incide na emergéncia do conceito de cultura de paz, um
conceito que incide em corpos ndo domesticados a 1dgica neoliberal apontada.

Para pensar a problemadtica cultura de paz em seu emaranhado com as praticas de
governos contemporaneos, ¢ imprescindivel trazer a tona o atravessamento acerca do
liberalismo e de suas estratégias de governo dos corpos. Michel Foucault, ao pensar as
sociedades ocidentais modernas, entende permeado a esse modelo societario percorrem duas
faces, uma individualizante e outra totalizante.

A individualizante tinha sua origem na ideia cristd de um poder pastoral encarregado
dos individuos, para conduzi-los, com paciéncia e firmeza, em direcao a salvacdo, e na ideia
de razdo de Estado, que aparece no século XVI, como principio de fortalecimento do poder
estatal. Estas duas etapas vinham se articular, no século XVIII, na teoria do Estado de policia,
ou seja, de um Estado que tende a aumentar o seu poder, cuidando, de uma maneira minuciosa
e metodica, da felicidade de seus suditos.

Os mecanismos do liberalismo se articulam ndo como teoria econdmica ou juridica,
mas como certa prética refletida de governo. E um deslocamento dos poderes, que ocorre nos
estados de policia do século XVIII. Enquanto no estado de policia nunca se governa demais,
pois muitas coisas escapam do controle administrativo, na conjuntura liberal o movimento
ocorre no sentido de nao governar demais.

A maxima da economia presente na racionalizagdo governamental serd a do calculo
econdmico. Nao no sentido que se queira governar o maximo possivel com menos custo, mas
ndo seria mais custoso governar do que ndo governar. Desta forma, para Foucault, o

liberalismo encontra sua consisténcia moderna quando foi formulada esta incompatibilidade
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entre a multiplicidade ndo totalizdvel, caracteristica dos sujeitos econdmicos, ¢ a unidade
totalizante dos soberanos juridicos.

A limitagdo estatal ndo se da no fato de ndo querer controlar e racionalizar todo o
funcionamento social caminha muito mais no ndo saber, ndo ter o controle de tal
acontecimento. “Do mesmo modo que o homem ndo conhece a totalidade do mundo o
soberano ndo conhece a totalidade do processo economico” (SENELLART, 1995, p.9).

Importante ressaltar que o conceito de populagdo, para Foucault, emerge com a
biopolitica em que ele ¢ um elemento que possui suas leis proprias de transformacao e
deslocamento e ¢ submetido a processos, gerais ou universais, passiveis de estudos e
intervengao.

Pensar a cultura de paz enquanto biopolitica ¢ pensar a populacao enquanto totalidade,
mas fracionada pelas caracteristicas demarcadas pelas estatisticas, demografia etc. em
diferentes fatias populacionais, que em fun¢@o dessas caracteristicas populacionais passaram a
exigir campos especificos de politicas para a produgdo das intervengdes.

A Cultura de Paz atingiu a populagdo através de investimento na vida de forma menos
coercitiva e disciplinar, promovendo autonomia da popula¢do e diminuindo ao maximo as
intervengdes de Estado. Instigar a autonomia da populagdo promove a producdo de sujeitos
livres para atuar no liberalismo econdémico.

A institui¢@o da cultura de paz caminha atrelada a produ¢do contemporanea do HOMO
OECONOMICUS, isto ¢, como agente econdomico que responde aos estimulos do mercado de
trocas, mais do que como personalidade juridica e politica autonoma.

Com a mundializagdo do mercado ocorrida em meio a praticas da chamada
globalizacdo. O mundo se tornou o grande palco de veementes combates através das taxas de
cambio, especulacdes, transagdes financeiras, jogos econdmicos que envolvem bilhdes por
vezes decidem a vida de todos. Palavras como investimento, lucro, prejuizo custo beneficio
popularizam-se a atravessam diretamente das mesas de negociacdo internacionais para
relacdes com os filhos ou com a namorada. Pratica multiplicam-se em acordo com o
desenvolvimento de um calculo planetario da pratica governamental.

Foucault aponta tragos da existéncia desse movimento ao longo do século XVIII no
chamado direito maritimo, em que ocorre a abertura para a livre concorréncia e circulagdo
maritima.

No desenvolvimento do projeto de paz, como vimos em Kant, ¢ notada a evocagdo da
ideia de uma paz perpétua como resultado teleoldgico da natureza que garantiria a boa

regulagdo do mercado, um direito cosmopolita que estabeleceria uma hospitalidade universal.
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Ocorre uma naturalizagdo dos fluxos comerciais que resultaria em um direito comercial. Essa
perspectiva de Kant comunga com o cenario apreendido em sua época, o da emergéncia dos
calculos politicos em escala internacional.

A emergéncia desse liberalismo enquanto nova arte de governar vem assim na corrente
da limitagdo do poder do Estado de intervir sobre a populagdo, atravessada pela ideia da paz
perpétua. A governamentalidade em questdo ¢ pautada em um modelo especifico de
liberdade, no qual a liberdade ¢ necessaria enquanto instrumento do modelo politico. O
mercado so se pode formar com a liberdade do produtor, do consumidor, de propriedade etc.

Nao se trata de uma liberdade qualquer, contudo de uma liberdade especifica, o
investimento em praticas que t€ém por o objetivo a produ¢do de liberdades. Um dos principios
centrais para a producdo da liberdade ¢ o de seguranga, uma seguranga protetora dos
interesses coletivos e que determine em que medida as agdes individuais ndo afetam os
diferentes interesses.

Michel Foucault acentua que (2008, p.89):

A liberdade dos trabalhadores ndo pode se tornar um perigo para a empresa e para a
producgdo. Os acidentes individuais, tudo o que pode acontecer na vida de alguém,
seja a doenca, seja esta coisa que chega de todo mundo, que ¢ a velhice, ndo podem
constituir um perigo nem para os individuos nem para a sociedade.

A nova arte de governar apresenta assim uma caracteristica importante na composi¢ao
de sua malha, a liberdade e a seguranga. Os investimentos nas praticas giram em torno de
evitar que a populagdo esteja em risco, evitar que os individuos estejam expostos uma gestao
dos riscos. Dessa forma, a producdo da cultura de paz se apresenta como pertinente,
estratégica e pontual, ndo deixando, por isso, de ser contraditoria, limitada, e por vezes

violenta.
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CONSIDERACOES FINAIS

Bom dia a todos e todas

Trabalhar coma caixa de ferramentas de Michel Foucault foi uma luta continua. Fui
levado a analisar o conceito cultura de paz na singularidade de sua “emergéncia”. A
emergéncia como trabalhada por Nietzsche, na desnaturalizagdo do dado pela na natureza e
producao da vida.

Essa emergéncia do conceito cultura de Paz ocorre em meio ao campo de batalhas de
saber poder. Um embate continuo pela producdo da verdade e de estratégias de gestdo de
vidas. Quando me refiro a singularidade utilizo esta palavra por compartilhar o entendimento
de que toda linearidade na producao do saber ¢ resultado de um processo tiranico, de
acoplamento e naturalizagdo para uma verdade.

A caminhada ousou-se ocorrer no sentido de demarcar as descontinuidades do
discurso, penetrar nas fissuras da construcdo. e problematizar que efeitos poder que estdo em
jogo. Para efetuar tal analise foram delimitados uma rede de documentos. Evidentemente
documentos ndo considerados como um material bruto, objetivo e inocente, mas que exprime
o poder do passado sobre a memoria e o futuro: o documento chamado por Le Goff como
documento monumento.

O termo Cultura de Paz foi mundialmente apresentado em julho de 1989, alguns
meses antes da queda do muro de Berlim, durante o Congresso Internacional para a Paz na
Mente dos Homens, em Yamassoukro (Costa do Marfim). Segundo Rayo (2004), na
declaracdo desse Congresso tentam-se superar as diferentes concepcdes de paz (paz como
auséncia de guerra, paz como equilibrio de poder, paz negativa e paz positiva etc.) ao
considerar que a paz ¢: a) essencialmente o respeito a vida; b) o bem mais precioso da
humanidade; ¢) mais do que o fim dos conflitos armados; d) um comportamento; €) uma
adesdo profunda do ser humano aos principios de liberdade, justica, igualdade e solidariedade
entre todos os seres; f) também uma associagdo harmoniosa entre a humanidade e a natureza.
(RAYO, 2004, p.32).

Além disso, nesse mesmo Congresso, foi apresentada a Declaracdao de Sevilha sobre a
Violéncia, de 1986, que afirmava que a violéncia ndo tem nenhum fundamento bioldgico,
sendo, portanto, um produto da cultura. A UNESCO adotou essa declaragdo como o
fundamento para a Cultura de Paz.

A Organizagdo das Nacdes Unidas (ONU) definiu Cultura de Paz na Declaragdo e

Programa de A¢do sobre uma Cultura de Paz, em 13 de setembro de 1999, da seguinte
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maneira: Assembleia Geral Distr. Geral A/RES/53/243 em 06 de outubro de 1999.
Quinquagésimo terceiro periodo de sessdes. Tema 31 do programa.

Nesta mesma Declaracao, também foram definidos os oito campos de agdo em que o
Estado e a sociedade civil devem atuar para garantir a promogado da Cultura de Paz. Sao eles:
educacdo para a paz; desenvolvimento econdmico e social sustentavel; direitos humanos;
igualdade entre os géneros; participacdo democratica, compreensdo, tolerancia e
solidariedade; comunicagdo participativa e livre circulagao de informagdo e conhecimento;
paz e seguranga internacionais.

No Brasil. A alianga construida entre a UNESCO e o Governo brasileiro € estratégica
para ambos os envolvidos. Por um lado, a UNESCO ganha um parceiro em sua tarefa de
efetivamente transformar o conceito de cultura de paz em uma ordem discursiva de escala
mundial, e, por outro, o Governo brasileiro demonstra para o resto do mundo que estd
preocupado em reduzir suas contradi¢des sociais, seu quadro de exclusdo e mazelas sociais
por meio de parceria com um organismo internacional que possui praticas reverberadas pela
ordem discursiva mundial.

Nos documentos voltados ao Brasil o conceito cultura de paz aparece ja
institucionalizado. Presente em diversas politicas aliado as praticas de governo, tanto na
chamada linha governamental como nao governamental.

O conceito de cultura de paz foi cooptado como instrumento norteador para a politica
de seguranca nacional. Politica, classificada como politica de seguranga e cidadania. O
proprio representante do governo Ronaldo Teixeira da Silva aponta que ocorreu mudanga
significativa no paradigma do tema seguranga publica iniciada no segundo mandato do
presidente Luiz Inécio Lula da Silva — Segundo ele a execugdo do PRONASCI se deve ao
desenvolvimento da cultura de paz acumulo resultante do periodo de consolidagdo
democrética no brasil.

A instauracdo do principal programa de seguranca nacional no Brasil (PRONASCI)
perpassa desta forma pela instauragdo desta ordem discursiva contemporanea. A ordem
discursiva materializa-se por um conceito que rege um aparato de formas de ser, uma verdade
de salvacao da sociedade, a “cultura de paz” vem se emaranhando, atrelando discursos,
legitimando politicas, arquitetando estruturas.

Ao mapear as praticas efetivas no Brasil encontramos: Associacdo Palas Athena
(fundadora do Comité Paulista para a Década da Cultura de Paz). A Comunidade Baha’i, A
Organizag¢ao Bhama Kumaris A Fundagdo Peir6polis, O Projeto Geracao XXI A Universidade

Internacional da Paz (UNIPAZ) Gente que Faz a Paz. Instituto Airton Senna , CDI (Comité
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para a Democratizacdo da Informatica) EDISCA (Escola de Danga e Integracdo Social para
Crianca e Adolescente) O Grupo de Institutos Fundacdes e Empresas (GIFE) Grupo Cultural
AfroReggae, O Instituto Sou da Paz, O Viva Rio. A Justica Restaurativa CUFA (Central
Unica das Favelas) URI (Iniciativa das Religides Unidas). E o popular “Crianga Esperanca”.

O “Abrindo Espagos: educagdo e cultura de Paz”. Que inclusive ¢ considerado um dos
poucos programas da UNESCO no mundo a ter-se tornado politica publica, assumido pelo
Ministério da Educagdo — MEC. Tal projeto ¢ mais popularmente conhecido como Escola
Aberta.

O discurso da cultura de paz se entrelaca projetos sociais governamentais € nao
governamentais que apresenta um elo no foco de suas praticas. a) Voltado a um grupo
delimitado de pessoas, selecionada pela condi¢dao financeira. (ser da chamada periferia a
margem das benécias do capitalismo. b) um grupo especifico. De jovens. Selecionados pelo
discurso de se enquadrarem como o grupo de risco. c) € buscada uma “Inclusdo social”.

Para me infiltrar nos efeitos de verdade que estdo em jogo no conceito. Me perguntei
inicialmente. “De onde ¢ veiculagdo da palavra cultura?” Que nao visualizo de forma clara em
nenhum documento.

A falta de problematizagdo e decorrente banaliza¢do do conceito cultura, tem levado a
uma a naturaliza¢do deste conceito vinculado a uma enorme gama de estudos, no ambito das
ciéncias sociais, economia, psicologia, em um emaranhado que acaba por tornar tudo cultura
de alguma coisa.

Ao problematizar o conceito de cultura o compreendem imerso em uma perigosa
armadilha, pois ao separar classificar e padronizar atividades de grupos sociais capitaliza
verdades ao modelo dominante, caindo, portanto, em uma perigosa relagdo de dominagao.

Os modos de sujei¢do em jogo nestes diversos tratados, dado o conceito cultura, sdo
modos de producdo capitalisticos, nos quais o capital realiza uma sujei¢do econdmica € a
cultura uma sujei¢do subjetiva. Compde-se assim o que Rolnik e Guatarri chamam de cultura
da equivaléncia ou de sistema de equivaléncia na esfera cultural.

E arquitetado um jogo politico no qual o controle das identidades ocorre pelo
estabelecimento de normas de referencia e reconhecimento identitario. Normas que, ao
instituir igualdades e diferencas culturais, trabalham em favor de embate e hierarquizagdes de
modos de ser, aliciando uma modalidade racismo pautado na diferenga cultural.

O modelo de critica binario da proposicdo de cultura de paz, ao cria-la produz

simultaneamente um modo de ser opositor, que seria uma espécie de cultura de guerra.
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Ao me debrugar acerca desta definicdo de paz remeto a producdo contemporanea do
conceito paz. O que me leva a um texto de Charles Frené Castel, chamado de Projeto para
tornar a paz parpétua na europa compilado na da metade do século XVIII.

Contudo, no final deste mesmo século, mais precisamente em 1975, Emmanuel Kant
langa um texto na forma de tratado internacional - um opusculo intitulado rumo a paz
perpétua.

E considerado o primeiro texto a se afastar das valoragdes de cunho religioso,
alicercando no terreno da filosofia politica sua argumentacao. — a paz estaria direcionada para
a gestdo de elementos do fundamento juridico e ndo na ordem da filantropia ou caridade.

Foucault, no curso Em defesa da sociedade (1975-1976), traga apontamentos,
problematizando a relagdo entra paz, guerra e politica. Nesse curso, o autor parte de um texto
de Clausewitz no qual este langa a questao: “a guerra ¢ a politica praticada por outros meios”
(p-49). Foucault vai além, invertendo a sentenga para: “mas a propria politica ndo serd a
guerra travada em outros meios?” (p.49) (FOUCAULT, 2008).

Para Foucault, com o crescimento e o desenvolvimento dos Estados ao longo de toda a
Idade Média e no limiar da época moderna, pode-se ver a mutagdo das praticas e das
institui¢des de guerra, que passaram por uma transformacao muito acentuada. As praticas e as
instituicdes concentraram-se em um poder central; a estatizagdo, com isso, encontrava-se
apagada. De certa maneira, a guerra cotidiana do homem com o homem, de grupos dentro dos
Estados por meio do aumento do monopolio estatal da violéncia. Processo gradativo, a guerra
passou a funcionar de modo geral, apenas nos limites exteriores ao Estado, ela tendeu a se
tornar uma atribui¢do profissional e técnica de um aparelho militar definido e controlado,
como o exército como institui¢do, que nao existia na Idade Média.

O que consiste em pensar que tais praticas vieram substituir relacdes globais baseadas
em guerras como resultantes da continuidade da politica por outros meios. Com este
movimento de expulsdo da guerra, emerge um novo discurso, estranho por fugir da logica
kantiana apontada a pouco. Esse discurso ¢ um discurso sobre a guerra entendida como
relagdo social permanente, como fundamento indelével de todas as relacdes e de todas as
institui¢des de poder.

Desta forma ao contrario do que considera a filosofia juridica: o poder politico ndo
comeca quando cessa a guerra. No inicio, claro, a guerra presidiu ao nascimento dos Estados:
o direito, a paz, as leis nasceram no sangue € na lama das batalhas. Mas nao quer dizer que a
lei, a sociedade ¢ o Estado sejam o armisticio nessas guerras, ou a sancao definitiva das

vitérias. A lei ndo ¢ pacificacdo, pois, sob a lei, a guerra continua a fazer estragos no interior
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de todos os mecanismos de poder, mesmo os mais regulares. A guerra ¢ que ¢ o motor das
instituicdes e da ordem: a paz, na menor de suas engrenagens, faz surdamente a guerra.

A guerra ¢ a cifra da paz. Por isso, estamos em guerra uns contra os outros. Uma frente
de batalha perpassa a sociedade inteira, continua e permanentemente, ¢ ¢ essa frente de
batalha que coloca cada um de ndés num campo ou no outro. Nao existem sujeitos neutros.
Somos for¢osamente adversdrios de alguém no campo das relagdes permanentes de
enfrentamentos que ndo cessam.

Ou a verdade fornece a for¢a ou a verdade desequilibra, acentua as dissimetrias e

finalmente faz a vitéria pender mais para um lado. A verdade ¢ um mais da forga, assim como

[ooR

ela a manifesta a partir de uma relagdo de forca. O pertencer da verdade a relacdo de forga,
dissimetria, a descentralizagdo, ao combate, a guerra esté inserido neste tipo de discurso.

A tirania dos discursos totalitdrios na historia provoca uma racionalidade que, a
medida que ela vai se desenvolvendo, vai sendo no fundo cada vez mais vinculada a
fragilidade e a ilusdo, cada vez mais vinculada também a asticia e a maldade daqueles que,
tendo por ora a vitéria, e estando favorecidos na relagao de dominagao, tém o interesse de nao
as pOr novamente em jogo.

Percorrer pela analise de saber-poder na producgdo de subjetividade que se desenvolve
por inteiro na dimensao historica. Nao se trata de reordenar a histéria por meio de conceitos
fundamentais, ndo se trata de julgar os governos como injustos, tiranos, ou despoéticos,
reportando para isso de esquemas ideais (que seria a lei natural, a vontade de deus, os
principios fundamentais etc.). Contudo, trata-se de definir e de descobrir sob as formas do
justo tal como ele ¢ instituido, de ordena-lo, tal como ele ¢ imposto, do institucional, tal como
ele ¢ admitido, o passado esquecido das lutas reais, das vitorias efetivas, das derrotas que
talvez tenham sido disfargadas, mas que continuam profundamente inseridas num campo
histérico, que nem sequer se pode dizer um campo relativo, pois ele ndo se relaciona com
nenhum absoluto; ¢ um infinito da historia, que €, de certo modo, irrelativizado, o da eterna
dissolu¢iio em mecanismos que sio os da forga, do poder, da guerra. E um discurso em que a
verdade funciona como arma para uma vitoria exclusivamente partidaria, ele € alheio a grande
tradicao dos discursos filosoficos juridicos.

Poder/guerra e poder/relagdes de forca. Pensa-se o principe como inimigo, ¢ um
discurso que corta a cabeca do rei, que dispensa em todo caso o soberano ¢ o denuncia. A
ideia de guerra continuada apresenta duplo nascimento, emerge tanto por volta dos anos 1630
nas reivindicagdes populares, pequeno-burguesas, na Inglaterra pré-revolucionaria e

revolucionaria; serd o discurso dos puritanos, dos niveladores. E vao encontrar 50 anos
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depois, do lado inverso, mas sempre como discurso de luta contra o rei, do lado do amargor
aristocratico, na Franga, no fim do reinado de Luiz XIV, “a guerra se desenvolve assim sob a
ordem e sob a paz, a guerra que solapa a nossa sociedade e a divide de um modo binario ¢ no
fundo uma guerra de racas” (FOUCAULT, 1999 [1996], p.284).

Mas quem ¢ esta instituicdo que se coloca frente no front de batalha com este
discursos de cultura de paz?

A Unesco juntamente com a Onu, aparecem no final de duas grandes guerras, 50
estados membros assinaram a chamada carta das nac¢des unidas na Califéornia em 24 de
outubro de 1945. E uma Agencia internacional que se apresenta como a responsavel pela
manuten¢do e construcdo da paz e da seguranca mundial. Se produz permeada pelos saberes
do grupo de paises vitoriosos, para sua acdo adota a concepcao de cidadania e bem estar social
atrelado ao modelo liberal. Partindo assim dos eixos de uma democracia representativa e livre
concorréncia de mercado.

Apresentou-se inevitavel chegar ao conceito cultura de paz sem passar pela carga de
disputas para producdo de uma subjetividade neoliberal. Para isso encontrou-se suporte no
curso dado no College de France nomeado “Seguranca territério e populacdo”. No qual
Michel Foucault pontua que a economia vem se apresentando como a ciéncia do
comportamento humano, enquanto saber que produz uma relagio entre fins e meios raros que
tem usos mutuamente excludentes.

Percorrendo por esta analise o local destinado ao saber econdmico ja ndo ¢ mais o da
logica historica de processo exterior ao modus operante natural, agora se trata da analise de
uma racionalidade interna, da programacdo estratégica da atividade dos individuos. Para
Foucault a emergéncia do chamado homo economicus do italiano Vilfreto Pareto atualiza-se
na produgdo contemporanea do empresario de si mesmo.

Esses grupo de paises da guerra desenvolve ferramentas, aparatos e tecnologias para
travar novas batalhas neste campo de luta. Praticas neoliberais estdo assim permeando a nova
producdo de saberes e estratégias de assujeitamento contemporaneo.

A economia se apresenta no centro das relagdes entre paises, entre grupos sociais €
entre pessoas. Ela pauta as principais agendas dos governos no planeta, as batalhas entre
paises perpassam politicas cambiais e fiscais, nas quais sdo definidas tarifas, impostos para
importacdo e exportacdo de produtos em tempo praticamente real na atual conjuntura da
globalizagao.

Pensar a cultura de paz enquanto biopolitica ¢ pensar a populagdo enquanto

totalidade, mas fracionada pelas caracteristicas demarcadas pelas estatisticas, demografia etc.
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em diferentes fatias populacionais, que em funcdo dessas caracteristicas populacionais
passaram a exigir campos especificos de politicas para a producdo das intervengdes.

A Cultura de Paz atingiu a populagdo através de investimento na vida de forma menos
coercitiva e disciplinar, promovendo autonomia da popula¢dao e diminuindo ao maximo as
intervengdes de Estado. Instigar a autonomia da populagdo promove a producdo de sujeitos
livres para atuar no liberalismo econdémico.

A instituicao da cultura de paz caminha atrelada a producao contemporanea do HOMO
OECONOMICUS, isto ¢, como agente econdomico que responde aos estimulos do mercado de
trocas, mais do que como personalidade juridica e politica autdbnoma.

A emergéncia de um liberalismo enquanto nova arte de governar vem assim na
corrente da limitagdao do poder do Estado de intervir sobre a populagdo, atravessada pela ideia
da paz perpétua. A governamentalidade em questdo ¢ pautada em um modelo especifico de
liberdade, no qual a liberdade € necessaria enquanto instrumento do modelo politico. O
mercado sé se pode formar com a liberdade do produtor, do consumidor, de propriedade etc.

Nao se trata de uma liberdade qualquer, contudo de uma liberdade especifica, o
investimento em praticas que tém por o objetivo a produgdo de liberdades. Um dos principios
centrais para a producdo da liberdade ¢ o de seguranga, uma seguranga protetora dos
interesses coletivos e que determine em que medida as agdes individuais ndo afetam os
diferentes interesses.

A nova arte de governar apresenta assim uma caracteristica importante na composi¢ao
de sua malha, a liberdade e a seguranga. Os investimentos nas praticas giram em torno de
evitar que a populagdo esteja em risco, evitar que os individuos estejam expostos uma gestao
dos riscos. Dessa forma, a producdo da cultura de paz se apresenta como pertinente,
estratégica e pontual, ndo deixando, por isso, de ser contraditoria, limitada, e por vezes
violenta.

Esta estratégia discursiva tem funcionado como norte em uma série de politicas de
organismos internacionais direcionadas aos mais diversos locais do globo. Contudo, como
qualquer estratégia de combate, foi capturada em dispositivos e cooptada, servindo como uma
bandeira, a um lado da complexidade do campo de batalhas das producdes da realidade.

Por ndo apresentar uma natureza intrinseca a sua existéncia, o conceito ird ser definido
enquanto estratégia de combate em meio ao campo discursivo do qual ele esteja participando.
Dessa forma, ele pode assumir o local da resisténcia em realidades nas quais a
dominagdo/coer¢do em termos de agregacdo de focos dispersos de poder vem

impossibilitando muitas manifestagdes de diversidades nas lutas. Porém, a guerra ¢
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permanente, e as batalhas continuam a ser travadas mesmo quando parece haver a paz civil e
0 consenso autoritario, ha espacos de abertura e fronts de lutas que sdo travados em meio as
dissidéncias e rearranjos, ha quebras de pactos e novos conluios, ha rupturas no que parecia
fechado e frestas no que parecia dado. Como pode ser averiguado em violentas ditaduras pelo
mundo, mas também nas revoltas, nos movimentos de ocupagdo, nas guerrilhas, na guerra
civil, nos movimentos de rua, nas derrubadas de ditaduras e na emergéncia e democracias sem
cidadania e/ou em campos de concentracdo a céu aberto.

O tema e o problema em questdo demandam mais entradas e aprofundamentos em
pesquisas futuras. H4 elementos densos, pedindo novas literaturas, bem como um tempo
maior de foco de estudo para além do mestrado.

Finaliza-se esta dissertacdo com a avaliacao de que este estudo foi importante e abriu
espacos de interrogacao relevantes e atuais, sobretudo para os que analisam as praticas de
cultura de paz, educagdo e violéncia, tal como pautados por organismos internacionais, como
¢ o caso da UNESCO.

O tema e o problema em questao sao muito complexos, pois demandam mais entradas
e aprofundamentos em pesquisas futuras. Ha elementos densos, pedindo novas literaturas,
bem como um tempo maior de foco de estudo para além do mestrado.

Contudo, este trabalho trouxe em cena tramas e intrigas iniciais que contribuem para
outros pesquisadores percorrerem trilhas abertas aqui e que podem trazer ampliagdes de
documentos e de andlises politicas, histéricas, sociais, culturais, econOmicas e da

subjetividade em variadas areas do conhecimento.
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ANEXO I — (Documento)

Nagoes Unidas Assembleia Geral Distr. GERAL A/RES/53/243 6 de outubro de 1999
Quinquagésimo terceiro periodo de sessdes Tema 31 do programa

A RESOLUCOES APROVADAS PELA ASSEMBLEIA GERAL

[sem remiss3o prévia a uma Comissé&o Principal (A/53/L.79)]
53/243. Declaragao e Programa de Agao sobre uma Cultura de Paz
Indice analitico

DECLARACAO SOBRE UMA CULTURA DE
2
X o o e o T 2
X o o« (o 7 3
Y o o e 3
Y o o e 4
Y o ¢ o e 4
Y o o 4
X oo ¢ o T 4
X o o e T = 4
X o e T 4
PROGRAMA DE ACAO SOBRE UMA CULTURA DE PAZ.....cicvisimrmmmsenerarssismsmsmssesasassssunsasasssnnnnnnnnss 5
Objetivos, estratégias e agentes prinCipaiS.....ccurerereirereirareireirareiremnressarmnsnsnranans 5
Consolidacdo de medidas que adotem todos os agentes pertinentes nos planos nacional,
regional e internacional......cicicierimimimrererararnnnr s 5

Medidas para promover uma Cultura de Paz por meio da educagao.....cscvararararsnsnsnss 5
Medidas para promover o desenvolvimento econémico e social sustentavel ........... 6
Medidas para promover o respeito a todos os direitos humanos.........cccvaveriririninnnnas 7
Medidas para garantir a igualdade entre mulheres e homens........c.c.cviiiiieieieiereraness 7
Medidas para promover a participacdo democratiCa....corurerrrmrrsrmsresnsrasssrasssrnssassnsas 8
Medidas destinadas a promover a compreensdo, a tolerdncia e a solidariedade ..... 8
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DECLARAGCAO SOBRE UMA CULTURA DE PAZ

A Assembléia Geral, Considerando a Carta das NagOes Unidas, incluindo os objetivos e
principios nela enunciados, Considerando também que na Constituicdo da Organizagdo
das Nacbes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura se declara que “posto que as
guerras nascem na mente dos homens, € na mente dos homens onde devem erigir-se os
baluartes da paz”, Considerando ainda a Declaragao Universal dos Direitos Humanosi e
outros instrumentos internacionais pertinentes ao sistema das Nacgdes Unidas,
Reconhecendo que a paz ndo é apenas a auséncia de conflitos, mas que também requer
um processo positivo, dindmico e participativo em que se promova o didlogo e se
solucionem os conflitos dentro de um espirito de entendimento e cooperagao mutuos,
Reconhecendo também que com o final da guerra fria se ampliaram as possibilidades de
implementar uma Cultura de Paz,

Expressando profunda preocupacdo pela persisténcia e a proliferacdo da violéncia e dos
conflitos em diversas partes do mundo,

Reconhecendo a necessidade de eliminar todas as formas de discriminacdo e intolerancia,
inclusive aquelas baseadas em raga, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de
outra natureza, na origem nacional, etnia ou condicao social, na propriedade, nas
discapacidades, no nascimento ou outra condicao,

Considerando sua resolugao 52/15, de 20 de novembro de 1997, em que proclamou o
ano 2000 “Ano Internacional da Cultura de Paz”, e sua resolugdao 53/25, de 10 de
novembro de 1998, em que proclamou o periodo 2001-2010 “Década Internacional para
uma Cultura de Paz e ndo-violéncia para as criancas do mundo”,

Reconhecendo a importante fungdo que segue desempenhando a Organizacdo das
NagOes Unidas para a Educacédo, a Ciéncia e a Cultura na promogdao de uma Cultura de
Paz,

Proclama solenemente a presente Declaracdo sobre uma Cultura de Paz, com o objetivo
gue os Governos, as organizagdes internacionais e a sociedade civil possam orientar suas
atividades por suas sugestdes, a fim de promover e fortalecer uma Cultura de Paz no
novo milénio:

Artigo 1°
Uma Cultura de Paz é um conjunto de valores, atitudes, tradicoes,
comportamentos e estilos de vida baseados:

a) No respeito a vida, no fim da violéncia e na promogdo e pratica da ndo-violéncia por
meio da educagdo, do didlogo e da cooperagao;

b) No pleno respeito aos principios de soberania, integridade territorial e independéncia
politica dos Estados e de nd&o ingeréncia nos assuntos que sdo, essencialmente, de
jurisdicao interna dos Estados, em conformidade com a Carta das Nagdes Unidas e o
direito internacional;

c) No pleno respeito e na promocgao de todos os direitos humanos e liberdades
fundamentais;

d) No compromisso com a solucdo pacifica dos conflitos;

e) Nos esforgos para satisfazer as necessidades de desenvolvimento e protecao do meio-
ambiente para as geragOes presente e futuras;

f) No respeito e promogao do direito ao desenvolvimento;
g) No respeito e fomento a igualdade de direitos e oportunidades de mulheres e homens;

h) No respeito e fomento ao direito de todas as pessoas a liberdade de expressao,
opinido e informacgao;
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i) Na adesdo aos principios de liberdade, justica, democracia, tolerancia, solidariedade,
cooperagao, pluralismo, diversidade cultural, didlogo e entendimento em todos os niveis
da sociedade e entre as nacdes;

e animados por uma atmosfera nacional e internacional que favoreca a paz.

Artigo 2°

O progresso até o pleno desenvolvimento de uma Cultura de Paz se conquista através de
valores, atitudes, comportamentos e estilos de vida voltados ao fomento da paz entre as
pessoas, 0S grupos e as nagoes.

Artigo 3°

O desenvolvimento pleno de uma Cultura de Paz esta integralmente vinculado:

a) A promocdo da resolucdo pacifica dos conflitos, do respeito e entendimento mutuos e
da cooperacao internacional;

b) Ao cumprimento das obrigacdes internacionais assumidas na Carta das Nagbes Unidas
e ao direito internacional;

c) A promocao da democracia, do desenvolvimento dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais e ao seu respectivo respeito e cumprimento;

d) A possibilidade de que todas as pessoas, em todos os niveis, desenvolvam aptidoes
para o didlogo, negociagao, formagdo de consenso e solugdo pacifica de controvérsias;

e) Ao fortalecimento das instituicGes democraticas e a garantia de participagdo plena no
processo de desenvolvimento;

f) A erradicagdo da pobreza e do analfabetismo, e & reducdo das desigualdades entre as
nacdes e dentro delas;

g) A promogao do desenvolvimento econdmico e social sustentavel;

h) A eliminacdao de todas as formas de discriminacdo contra a mulher, promovendo sua
autonomia e uma representagao equitativa em todos os niveis nas tomadas de decisoes;

i) Ao respeito, promocgao e protecdo dos direitos da crianca;

j) A garantia de livre circulacdo de informacdo em todos os niveis e promocdo do acesso
a ela;

k) Ao aumento da transparéncia na prestacao de contas na gestdo dos assuntos publicos;

1) A eliminacdo de todas as formas de racismo, discriminacdo racial, xenofobia e
intolerancia correlatas;

m) A promocdo da compreensdo, da tolerdncia e da solidariedade entre todas as
civilizagdes, povos e culturas, inclusive relacdo as minorias étnicas, religiosas e
linglisticas;

n) Ao pleno respeito ao direito de livre determinacdo de todos os povos, incluidos os que
vivem sob dominacao colonial ou outras formas de dominacdao ou ocupacdo estrangeira,
como esta consagrado na Carta das Nagbes Unidas e expresso nos Pactos internacionais
de direitos humanosz, bem como na Declaragdo sobre a concessdo da independéncia aos
paises e povos colonizados contida na resolugdo 1514 (XV) da Assembléia Geral, de 14
de dezembro de 1960.
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Artigo 4°
A educacdo, em todos os niveis, € um dos meios fundamentais para construir uma
Cultura de Paz. Neste contexto, a educagdo sobre os direitos humanos é de particular
relevancia.

Artigo 5°

Os governos tém funcdo primordial na promogdo e no fortalecimento de uma
Cultura de Paz.

Artigo 6°

A sociedade civil deve comprometer-se plenamente no desenvolvimento total de uma
Cultura de Paz.

Artigo 7°

O papel informativo e educativo dos meios de comunicagdo contribui para a promogao de
uma Cultura de Paz.

Artigo 8°

Desempenham papel-chave na promogdo de uma Cultura de Paz os pais, os professores,
os politicos, os jornalistas, os 6rgdos e grupos religiosos, os intelectuais, os que realizam
atividades cientificas, filoséficas, criativas e artisticas, os trabalhadores em salde e de
atividades humanitarias, os trabalhadores sociais, os que exercem fungdes diretivas nos
diversos niveis, bem como as organizagdes ndo-governamentais.

Artigo 9°

As NacgoOes Unidas deveriam seguir desempenhando uma funcdo critica na promocgdo e
fortalecimento de uma Cultura de Paz em todo o mundo.

1078 sessdo plenaria 13 de setembro de 1999 B

PROGRAMA DE AGAO SOBRE UMA CULTURA DE PAZ

A Assembléia Geral, Tendo em conta a Declaragdo sobre uma Cultura de Paz aprovada
em 13 de setembro de 1999,

Considerando sua resolugdao 52/15, de 20 de novembro de 1997, na qual proclamou o
ano 2000 “Ano Internacional da Cultura de Paz” e sua resolugdo 53/25, de 10 de
novembro de 1998, na qual proclamou o periodo 2001-2010 “Década Internacional para
uma Cultura de Paz e ndo-violéncia para as criangas do mundo”,

Aprova o seguinte Programa de Agao sobre uma Cultura de Paz:

Objetivos, estratégias e agentes principais

1. O Programa de Agdo constituiria a base do Ano Internacional da Cultura de Paz e da
Década Internacional para a Cultura de Paz e ndo-violéncia para as criangas do mundo.

2. Estimular os Estados Membros para que adotem medidas para promover uma Cultura
de Paz no plano nacional, bem como nos planos regional e internacional.

3. A sociedade civil deveria participar nos planos local, regional e nacional, com o
objetivo de ampliar o alcance das atividades concernentes a uma Cultura de Paz.

4. O sistema das Nagdes Unidas deveria fortalecer as atividades que realiza em prol de
uma Cultura de Paz.

5. A Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura deveria
manter sua fungdo essencial na promogdao de uma Cultura de Paz e contribuir para sua
construgdo de forma significativa.

6. Deveriam-se fomentar e consolidar as associagbes entre os diversos agentes
destacados na Declaracdo para um movimento mundial para uma Cultura de Paz.

7. Uma Cultura de Paz se promove mediante o intercambio de informacgdo entre os
agentes sobre as iniciativas com este objetivo.
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8. A execucdo eficaz do Programa de Acao exige a mobilizagdao de recursos, inclusive
financeiros, por parte dos governos, das organizagoes e individuos interessadas.

Consolidacao de medidas que adotem todos os agentes pertinentes nos planos
nacional, regional e internacional
9. Medidas para promover uma Cultura de Paz por meio da educacao:

a) Revitalizar as atividades nacionais e a cooperagao internacional destinadas a promover
os objetivos da educacao para todos, com vistas a alcancar o desenvolvimento humano,
social e econ6émico, e promover uma Cultura de Paz;

b) Zelar para que as criancas, desde a primeira infancia, recebam formagdo sobre
valores, atitudes, comportamentos e estilos de vida que |lhes permitam resolver conflitos
por meios pacificos e com espirito de respeito pela dignidade humana e de toleréncia e
nao discriminacdo;

¢) Preparar as criangas para participar de atividades que lhes indiquem os valores e os
objetivos de uma Cultura de Paz;

d) Zelar para que haja igualdade de acesso as mulheres, especialmente as meninas, a
educagao;

e) Promover a revisdo dos planos de estudo, inclusive dos livros didaticos, levando em
conta a Declaracao e o Plano de Agao Integrado sobre a Educacdo para a Paz, os Direitos
Humanos e a Democracias de 1995, para o qual a Organizacao das NagOes Unidas para a
Educagdo, a Ciéncia e a Cultura prestaria cooperacdo técnica, se solicitada;

f) Promover e reforcar as atividades dos agentes destacados na Declaragdao, em
particular a Organizacdao das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura,
destinadas a desenvolver valores e aptiddes que beneficiem uma Cultura de Paz,
inclusive a educacdo e a capacitagdo na promocdo do didlogo e do consenso;

g) Estimular as atividades em curso das entidades ligadas ao sistema das Nacdes Unidas
a capacitar e educar, quando for o caso, nas esferas da prevencao dos conflitos e gestdo
de crises, resolucdo pacifica das controvérsias e na consolidagdo da paz apos os conflitos;

h) Ampliar as iniciativas em prol de uma Cultura de Paz empreendidas por instituicdes de
ensino superior de diversas partes do mundo, inclusive a Universidade das NagOes
Unidas, a Universidade para a Paz e o projeto relativo ao Programa de universidades
gémeas e de Catedras da Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacédo, a Ciéncia e a
Cultura.

10.Medidas para promover o desenvolvimento econdmico e social sustentavel:

a) Tomar medidas amplas baseadas em estratégias adequadas e objetivos acordados, a
fim de erradicar a pobreza, mediante atividades nacionais e internacionais, incluindo a
cooperagao internacional;

b) Fortalecer a capacidade nacional para aplicar politicas e programas destinados a
reduzir as desigualdades econémicas e sociais dentro das nacdes, por meio, entre outras
coisas, da cooperagao internacional;

c) Promover solugdes efetivas, eqiiitativas, duradouras e orientadas ao desenvolvimento
para os problemas da divida externa e servico da divida dos paises em desenvolvimento,
por meio, entre outras coisas, da diminuicdo da carga da divida;

d) Fortalecer as medidas adotadas, em todos os niveis, para aplicar estratégias nacionais
em prol da seguranga alimentar sustentavel, inclusive com a elaboracdo de medidas para
mobilizar e aproveitar ao maximo a destinacdo e utilizagdo de recursos
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obtidos de todas as fontes, incluindo-se os obtidos com a cooperagao internacional, como
0s recursos procedentes da diminuicdo da carga da divida;

e) Adotar mais medidas que zelem para que o processo de desenvolvimento seja
participativo, e para que os projetos de desenvolvimento contem com a plena
participacao de todos;

f) Incluir uma perspectiva de género e o fomento da autonomia de mulheres e meninas
como parte integrante do processo de desenvolvimento;

g) Incluir nas estratégias de desenvolvimento medidas especiais em que sejam atendidas
as necessidades de mulheres e criangas, bem como de grupos com necessidades
especiais;

h) Através da assisténcia ao desenvolvimento apds os conflitos, fortalecer os processos
de reabilitacao, reintegracao e reconciliacdo de todos os envolvidos no conflito;

i) Incluir medidas de criacdo de capacidade nas estratégias de desenvolvimento
dedicadas a sustentabilidade do meio-ambiente, incluidas a conservacdo e regeneragao
da base de recursos naturais;

j) Eliminar obstaculos que impecam a realizagdo do direito a livre determinacdo dos
povos, em particular dos povos subjugados pela dominagao colonial ou outras formas de
dominacao ou ocupacao estrangeira, que afetam negativamente seu desenvolvimento
social e econdmico.

11.Medidas para promover o respeito a todos os direitos humanos:
a) Aplicar integralmente a Declaracdo e Programa de Acdo de Vienas;

b) Estimular a formulagdao de planos de agao nacionais para promover e proteger todos
os direitos humanos;

c) Fortalecer as instituicdes e capacidades nacionais na esfera dos direitos humanos,
inclusive por meio das instituigdes nacionais de direitos humanos;

d) Realizar e aplicar o direito ao desenvolvimento estabelecido na Declaragao sobre o
direito ao desenvolvimentos e a Declaracdo e Programa de Acdo de Viena;

e) Alcangar os objetivos da Década das NacGes Unidas para a educacdo na esfera dos
direitos humanos, 1995-2004s;

f) Difundir e promover a Declaragcdao Universal dos Direitos Humanos em todos os niveis;

g) Dar apoio mais significativo as atividades que o Alto Comissionado das NacGes Unidas
para os Direitos Humanos realiza no desempenho de seu mandato, estabelecido na
resolucdo 48/141 da Assembléia Geral, de 20 de dezembro de 1993, bem como as
responsabilidades estabelecidas em resolucdes e decisdes subseqlientes.

12.Medidas para garantir a igualdade entre mulheres e homens:
a) Integrar a perspectiva de género na aplicagdo de todos os instrumentos internacionais
pertinentes;

b) Intensificar a aplicagdo dos instrumentos internacionais em que se promove a
igualdade entre mulheres e homens;
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c) Aplicar a Plataforma de Acgdo de Beijing, aprovada na Quarta Conferéncia Mundial
sobre a Mulher7, com os recursos e a vontade politica que sejam necessarios e através,
entre outras coisas, da elaboragdo, aplicacao e consecugao dos planos de acdao nacionais;

d) Promover a igualdade entre mulheres e homens na adogdo de decisGes econOGmicas,
sociais e politicas;

e) Prosseguir no fortalecimento das atividades das entidades vinculadas ao sistema das
NagOes Unidas destinadas a eliminar todas as formas de discriminagdo e violéncia contra
a mulher;

f) Prestar apoio e assisténcia as mulheres que tenham sido vitimas de qualquer forma de
violéncia, inclusive doméstica, no local de trabalho e durante conflitos armados.

13.Medidas para promover a participacdo democratica:
a) Consolidar todas as atividades destinadas a promover principios e praticas
democraticos;

b) Ter especial empenho nos principios e praticas democraticos em todos os niveis de
ensino escolar, extra curricular e ndo escolar;

c) Estabelecer e fortalecer instituicbes e processos nacionais em que se promova € se
apoie a democracia por meio, entre outras coisas, da formagao de funcionarios publicos e
a criacdo de capacitagdao nesse setor;

d) Fortalecer a participacdo democratica por meio, entre outras coisas, da prestacdo de
assisténcia a processos eleitorais, a pedido dos Estados interessados e em conformidade
com as diretrizes pertinentes as Nacbes Unidas;

e) Lutar contra o terrorismo, o crime organizado, a corrupgao, bem como contra a
producdo, trafico e consumo de drogas ilicitas e lavagem de dinheiro, por conta de sua
capacidade de minar/solapar a democracia e impedir o pleno desenvolvimento de uma
Cultura de Paz.

14.Medidas destinadas a promover a compreensao, a tolerancia e a solidariedade:
a) Aplicar a Declaragdo de Principios sobre a Tolerancia e o Plano de Agdo de Consecugdo
do Ano das NagOes Unidas para a Tolerancias (1995);

b) Apoiar as atividades que se realizem no contexto do Ano das Nacgdes Unidas para o
Didlogo entre Civilizagdes, que se celebrard em 2001;

c) Aprofundar os estudos das praticas e tradicoes locais ou autdctones de solucdo de
controvérsias e promogdao da tolerancia, com o objetivo de aprender a partir delas;

d) Apoiar as medidas em que se promovam a compreensdo, a tolerancia e a
solidariedade em toda a sociedade, em particular com os grupos vulneraveis;

e) Continuar apoiando a obtengdo dos objetivos da Década Internacional das Populagdes
Indigenas do Mundos;

f) Apoiar as medidas em que se promovam a tolerédncia e a solidariedade com os
refugiados e as populagdes deslocadas, levando em conta o objetivo de facilitar seu
regresso voluntario e sua integracdo social;

g) Apoiar as medidas em que se promovam a tolerancia e a solidariedade com os
migrantes;
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h) Promover uma maior compreenséo, tolerancia e cooperagdo entre todos os povos, por
meio, entre outras coisas, da utilizagdo adequada de novas tecnologias e difusao de
informacao;

i) Apoiar as medidas em que se promovam a compreensao, a tolerancia, a solidariedade
€ a cooperagao entre os povos, entre as nagoes e dentro delas.

15.Medidas destinadas a apoiar a comunicacao participativa e a livre circulagao de
informacao e conhecimento:

a) Apoiar a importante funcao que os meios de comunicagdo desempenham na promogao
de uma Cultura de Paz;

b) Zelar pela liberdade de imprensa, liberdade de informagdo e de comunicacao;

c) Fazer uso eficaz dos meios de comunicacdao na promocao e difusdo da informacgao
sobre uma Cultura de Paz, contando com a participagdo, conforme o caso, das Nagdes
Unidas e dos mecanismos regionais, nacionais e locais pertinentes;

d) Promover a comunicagao social a fim de que as comunidades possam expressar suas
necessidades e participar na tomada de decisoes;

e) Adotar medidas acerca do problema da violéncia nos meios de informacao, inclusive as
novas tecnologias de comunicagao, entre outras, a Internet;

f) Incrementar as medidas destinadas a promover o intercdmbio de informagdo sobre as
novas tecnologias da informacdo, inclusive a Internet.

16.Medidas para promover a paz e a seguranca internacionais:

a) Promover o desarmamento geral e completo sob estrito e efetivo controle
internacional, levando em conta as prioridades estabelecidas pelas Nacdes Unidas na
esfera do desarmamento;

b) Inspirar-se, quando procedentes, nas experiéncias favoraveis a uma Cultura de Paz
obtidas de atividades de “conversao militar”, realizadas em alguns paises do mundo;

c) Destacar como inadmissivel a anexagdo de territérios mediante a guerra, e a
necessidade de trabalhar em prol de uma paz justa e duradoura em todas as partes do
mundo;

d) Estimular a adocao de medidas de fomento da confianca e atividades para a
negociagdo de resolugdes pacificas de conflitos;

e) Tomar medidas para eliminar a producgdo e o trafico ilicito de armas pequenas e leves;
Comité Paulista para a Década da Cultura de Paz — parceria UNESCO-Associagio Palas Athena 10

f) Apoiar atividades, nos niveis nacional, regional e internacional, destinadas a solugdo de
problemas concretos que surjam apds os conflitos, como a desmobilizacdo e a
reintegracdo de ex-combatentes a sociedade, bem como de refugiados e populacGes
deslocadas, a execucdo de programas de recolhimento de armas, o intercambio de
informacgdo e o fomento da confianga;

g) Desestimular e abster-se de adotar qualquer medida unilateral que ndao esteja em
consonancia com o direito internacional e a Carta das Nagles Unidas, e dificulte a
obtencdo plena de desenvolvimento econdmico e social da populacdo dos paises
afetados, em particular mulheres e criangas, que impegam seu bem-estar, criem
obstaculos para o gozo pleno de seus direitos humanos, incluido o direito de todos a um
nivel de vida adequado para sua salde e bem-estar e o direito a alimentos, a assisténcia
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médica e servigos sociais necessarios, ao mesmo tempo em que se reafirma que os
alimentos e medicamentos ndo devem ser utilizados como
instrumento de pressdo politica;

h) Abster-se de adotar medidas de coacdao militar, politica, econ6mica ou de qualquer
outra natureza, que ndo estejam em consonéancia com o direito internacional e a Carta, e
cujo objetivo seja atentar contra a independéncia politica ou a integridade territorial dos
Estados;

i) Recomendar que se dé atencdo adequada a questdo das repercussdoes humanitarias
das sancgbes, em particular para as mulheres e criangas, com vistas a reduzir ao minimo
as conseqléncias humanitarias das sangoes;

j) Promover uma maior participagdao da mulher na prevencao e solucao de conflitos e, em
particular, nas atividades em que se promova uma Cultura de Paz apds os conflitos;

k) Promover iniciativas de solugdao de conflitos, como o estabelecimento de dias de cessar
fogo para a realizagdo de campanhas de vacinacao e distribuicdo de medicamentos,
corredores de paz que permitam a entrega de provisdes humanitarias e santuarios de
paz para respeitar o papel fundamental das instituicdes sanitarias e médicas, como
hospitais e clinicas;

I) Estimular a capacitacdo em técnicas de entendimento, prevencdo e solucdo de
conflitos, ministradas ao pessoal interessado das Nagdes Unidas, das organizacles
regionais vinculadas e dos Estados Membros, mediante solicitacdao, em conformidade.

1072 sessdo plenaria

13 de setembro de 1999

Notas

1 Resolucao 217 A (III).

2 Resolugdao 2200 A (XXI), anexo.

3 Organizacao das NagoOes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura, Atas da
Conferéncia Geral, 282 reunido, Paris, 25 de outubro a 16 de novembro de 1995, vol. 1:
Resolugbes, resolucao 5.4, anexos.
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s Resolugdo 41/128, anexo.
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