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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo fazer um estudo das contradi¢des de uma
identidade pentecostal em processo, buscando na sua origem uma identidade
que lhe era propria, através de uma analise interpretativa de sua literatura, e de
uma nova linguagem, que mudou nos ltimos vinte anos. Durante oito décadas
a Assembléia de Deus vinha mantendo firme sua identidade, que fez parte do
cotidiano das pessoas, € de uma cultura religiosa brasileira que se acostumou a
vé-las como fora do mundo, separadas. A chegada das igrejas neopentecostais
provocou mudancas no ethos assembleiano. Atualmente ¢ possivel perceber
uma mistura de praticas e crengas, que aqui perceberemos através das
categorias, identidade e sincretismo. E cada vez mais presente uma linguagem

triunfalista ligada a Confissao Positiva.

Palavras chaves: identidade sincretismo, pentecostalismo.



ABSTRACT

This dissertation has as a purpose to do a study of the contradictions of a
pentecostal identity in progress, searching on its origin an identity that was
own its on, through an interpretative analyse of its literature and a new
language which has changed in the last twenty years. During eight decades the
Assembley of God had been holding out tight its identity, that took part of the
people’s daily and of a brazilian religious culture that got used to see them as
outsiders, separated. The incoming of the Neopentecostal churches brought
about changes on the assembleyan’s ethos. Currently, it is possible to realize a
mixture of practices and beliefs that here we will notice through the
cathegories, identity and and syncretism. It is even more and more present a

triumphalist language linked a Positive Confession.

Key words: identity, syncretism, pentecost.
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Introdugao

Vivemos em um periodo onde ha uma espécie de radicalizagdo ou exacerbagao
de processos sociais. As estruturas sociais em seus varios aspectos mostram-se em
efervescéncia constante. Sao rapidas mudangas, por vezes ndo possiveis de serem
acompanhadas por socidlogos e antropologos, que apontam para uma reformulacdo de

paradigmas de analise para compreensao ou aproximacao do real.

Sdo velhas categorias pertinentes em uma sociedade que aparenta ndo mais ser a
mesma. Neste interim, temos as categorias identidade e sincretismo, duas categorias de
analise dificeis de serem operacionalizadas, talvez pelo fato de serem tdo presentes e
inseparaveis de nossas vidas, porém que ndo sdo, como se pode pensar, obvias de mais,
para ndo figurarem em preocupagdes, ou gerarem inquietagdes para quem deseja

compreender mudancas em pequenos grupos locais ou até mesmo de nagoes.

A identidade ¢ um processo que se da nas interacdes sociais, ¢ construida em
sociedade por meio do processo de socializa¢do (Berger, 1995). A identidade ¢ relacional
déa-se no encontro com o diferente, depende de algo fora dela para ser percebida. Kathryn
Woodward (2000) afirma ser a identidade e a diferenca, componentes de um mesmo

processo, sdo edificados através das representagdes coletivas.

As representagdes produzem significados que dao sentido a nossa existéncia. As
representacdes incluem praticas com significacdes que portam sistemas simbolicos, a
identidade ¢ uma representagdo social. Roberto Cardoso de Oliveira (1997) soube bem
expressar a identidade, seu conceito de identidade contrastiva ¢ atual, pois descreve um
processo dialético entre o singular e o diferente. A identidade ¢ percebida no encontro com
o outro, serve para classificar através de processos lingiiisticos, quem somos nds em relagao
aos outros. A identidade sendo um processo social pode ser mudada, remodelada pelas

relagdes sociais.

Além de ser uma linguagem que materializa um cédigo de categorias destinado

a orientar o desenvolvimento das relagdes entre as pessoas - isto se pensarmos dentro de
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uma compreensdo das representagdes coletivas - a identidade ¢ como afirma Berger (1996)

um produto da propria dialética entre individuos e sociedade, portanto objeto da sociologia.

O processo de socializagdo produz uma identidade que contém a objetividade da
realidade da sociedade e do mundo, ¢ como afirmou Habermas: “os homens formam sua
identidade na medida em que aprendem a dominar a natureza exterior a custa da natureza
interior” (HABERMAS, 1998, p. 112). Habermas afirmou isto baseado na idéia de G.H.
Mead, que denominou a identidade social de “Mim”, da qual “o Eu se torna consciente no
curso do desenvolvimento psicologico da crianga. O Eu é como se fosse um desejo ativo
primitivo do individuo” (GIDDENS, 2002, p.54). Anthony Giddens desenvolveu o conceito
de auto- identidade, que ¢ o Eu compreendido reflexivamente, pode-se dizer que este autor
esta mais para as idéias de Goffman, que descreve a capacidade dos individuos escaparem
as forcas de coercao social, agindo como se fossem atores em uma representacao. O sujeito

assim reescreve sua propria biografia de acordo com os processos societais.

Do resultado do encontro entre identidades ha uma troca de elementos que
podem ser empréstimos, imitagdes, hibridagdes, conscientes ou latentes. O encontro
proporciona processos inevitaveis, diacronicos de inicio, mas sincronicos em seu processo,
assim se a religido ¢ um reflexo da sociedade maior envolvente, ou seja, reflexo das
estruturas sociais com sua dinamica de dominagdo e resisténcia, na religido serd possivel
perceber os resultados dos encontros entre as culturas diferentes. O mundo globalizado e
sua forg¢a ideoldgica, a chamada pos-modernidade, somente deslocou as contradi¢des
presentes no tempo e espaco para a esfera global, o que proporcionou hibridiza¢des, ou o

sincretismo moderno, agora num nivel global.

A globalizagdo, forma moderna de dominagdo capitalista for¢ou a padronizacao
de modelos econdmicos, de estilos de vida, de culturas, etc. fato este que repercutiu nas
dinamicas da vida religiosa. Isto foi percebido por autores como: Weber, Bourdieu, Berger.
As denominagdes padronizam suas praticas e suas crencas para uma melhor competi¢do no
mercado de bens de salva¢do. As muitas ofertas de bens simbdlicos, fizeram com que
surgissem nao somente uma luta acirrada entre variadas formas de terapéutica, que dao

sentido a existéncia, mas, também de um sentimento de seguranca em um mundo de riscos.
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No campo das religides os bens simbolicos sdo mais bem descritos pelo
conceito de bens de salvagdo, uma vez que bens simbdlicos denotam outras formas de
producao cultural. Tanto bens simbdlicos quanto os bens de salvacao estao sendo cada vez
mais padronizados para atender ao mercado global. Da mesma forma as denominagdes do
cristianismo no Brasil, e no mundo, estruturam suas ofertas de salvacdo dentro desta logica

de mercado.

Privilegiamos nesta pesquisa aquilo que consideramos ser um produto desta
padronizacdo, qual seja, o sincretismo, idéia mais presente nas representacdes ideologicas
da experiéncia coletiva. Neste trabalho focamos a igreja Assembléia de Deus onde ¢
possivel perceber um sincretismo religioso e cultural, o primeiro chamado de heresia, pelos
intelectuais da AD, e o segundo de modismos. As heresias e modismos sdao combatidos
pelos autores, intelectuais proletaroide, da revista da Escola Dominical, que fazem parte do
Corpo Doutrindrio da Convengdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil, 6rgdo que

representa a ortodoxia, ou a oficialidade do pentecostalismo assembleiano.

Foram observadas praticas sincréticas na Assembléia de Deus, que por sua vez
foram copiadas das outras igrejas do pentecostalismo. A AD copiou do pentecostalismo da
segunda onda, principalmente da Igreja Quadrangular, praticas rituais, em maior propor¢ao,
e em menor propor¢do crencas e linguagens ligadas a Confissdo Positiva e da Teologia da

Prosperidade, da Igreja Universal do Reino de Deus.

Praticas como as campanhas, que sao as novenas da Quadrangular, que no fundo
¢ uma coOpia das novenas da Igreja Catdlica, assim como praticas rituais magicas, como o
ato de ungir documentos e objetos, linguagens magicas como amarrar o diabo, e
supersticdes diversas da religiosidade brasileira. Alguns destes produtos culturais estdo
bastantes presentes, € muitos sdo refutados pelos intelectuais da AD. Descreveremos
também, as transformagdes no modo de ser do assembleiano, que em processo de mudanga,
aponta para uma cultura gospel, novo modelo moderno de ser crente, que denotam

mudancas na identidade pentecostal assembleiana.

Destarte este trabalho se propde a responder as seguintes perguntas: como se
estrutura, atualmente, a identidade pentecostal assembleiana? Outra pergunta, que estd

relacionada a essa é: se o sincretismo ndo subverte de alguma forma a identidade do
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assembleiano? Estas perguntas estdo no bojo de andlises, ora em moda nas Ciéncias Sociais
ora fora de moda ou a margem, como o da identidade, e seus desdobramentos como: a crise
de identidades, problematicas discutidas por Stuart Hall (2003), Kathryn Woodward
(2000), Tomas Tadeu da silva (2000) entre outros. E a problematica do sincretismo, vez por

outra presente nas analises socioantropologicas.

Entre o modelo de representacdo do pentecostal assembleiano de tempos atras e
0 novo, estdo de um lado os apologétas de um ethos pentecostal engendrado pelo
metodismo e pelas tradi¢coes batistas, defendidos pelos intelectuais da CGADB e outros
pastores, enquanto de outro lado um publico jovem que anseia por serem aceitos “no

mundo”, pela busca de uma sociabilidade fora dos muros de sua igreja.

Utilizamos o método da analise interpretativa da literatura pentecostal
assembleiana, principalmente a que julgamos ser de maior acesso a um bom numero de
assembleianos, as revistas da Escola Dominical, também da literatura académica sobre o
pentecostalismo, além das entrevistas realizadas com pastores com formagdo teoldgica, e
dos membros leigos de faixas etdrias e graus de instru¢do diferentes. Participamos de
jantares, festas, congressos de mocidade, reunido de grupos de jovens e adolescentes.
Foram feitas visitas a casas de irmaos, assistimos a programas de Tv e radio, visitamos
igrejas de bairros periféricos, assim como de bairros centro, como o Templo Central e da

AD em forma de tenda de alvenaria, o Vale da Bengao.

Na primeira parte deste trabalho, que tras por titulo Asuza street alusdo ao
movimento que foi a mola propulsora do pentecostalismo, coordenado por Seymour,
explanamos os primérdios do movimento pentecostal até a chegada em Belém do Para dos
missiondrios Gunnar Vingren e Daniel Berg. Discorreremos também sobre os dois fatores
que mais tem atraido a atengdo de pesquisadores para o fendmeno pentecostal: a midia e a
politica. a primeira inerente ao pentecostalismo e o segundo tido durante um bom tempo

como coisa mundana e perversa, mas que atualmente tornou-se projeto politico da AD.

Na segunda parte estdo os aportes tedricos conceituais da probleméatica da
identidade, bem como dos condicionantes desta identidade. Analisaremos o ser pentecostal
buscando compreender a forma como foi construida a no¢do do Eu nos idos primevos da

historia com Marcel Mauss (2003), até¢ a nogao de auto-identidade e a reflexividade do Eu
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em Giddens (2002). trabalharemos também a questdo da conversdo como nova identidade,
e dos chamados usos e costumes de santidade, que os pastores da CGADB querem manter

como sinais de identidade.

Na terceira parte descreveremos a forma como os intelectuais da AD expdem as
outras igrejas € movimentos religiosos, ora colocando-os como ameaga, ora prevenindo os
membros e pastores da AD daqueles “erros” e “equivocos”. Mostraremos as contradigdes
entre a apologia a doutrina pentecostal assembleiana, e as formas de vivencia da fé leiga,
em que esta o sincretismo. Esse, cada vez mais presente na AD, o que pudemos observar
através das praticas, crengas, doutrinas e linguagens. E finalmente a forma como os
ortodoxos da AD tentam eliminar as chamadas heresias e modismos vindos do

neopentecostalismo.



1" PARTE

AZUSA BELEM

15
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1.1 Azusa Street

Para melhor compreender a constru¢do da identidade pentecostal assembleiana,
faz-se necessario a explanacdo de um pequeno relato da historia do pentecostalismo nos
Estados Unidos e no Pard. O pentecostalismo ¢ fruto do movimento Holiness inspirado na
teologia de John Wesley. Esta doutrina ficou conhecida como “Movimento de Renovacao”
ou santidade, em que Wesley pregava a busca de uma santificacdo. Esse era paroco
anglicano, foi influenciado pela “Introducdo a carta aos Romanos” de Martinho Lutero.
Nessa Lutero esclarece sobre a doutrina da Justificacdo pela Fé, base primordial do
protestantismo. Para Wesley ndo basta a certeza da salva¢do mediante a fé, o que exige uma
espera ascética em Deus. “A santificagdo vem como uma certificagdo da salvagdo no aqui e

agora” (PASSOS, 2005, p. 48).

O “Movimento de Renovagdo” ja anunciava a presenc¢a do Espirito Santo e sua
acdo no individuo. A reforma proposta por ele, ndo foi aceita pelo clero anglicano, e apesar
dele ndo ter a intengdo de romper com sua religido, acabou fundando o Metodismo. Esta
nova denominacdo deu énfase ao sentimento, € a uma experiéncia de maior aproximagao
com Deus através da santificagdo, como atesta Weber na “Etica Protestante e o Espirito do

Capitalismo™:

A énfase no sentimento, despertada em John Wesley pelas influencias luteranas e
moravianas, levou o metodismo, que desde o inicio viu sua missdo entre as
massas, assumir um carater fortemente emocional, especialmente na América. A
obtengdo do arrependimento, em certas circunstancias, envolvia uma luta
emocional de tal intensidade que levava aos mais profundos éxtases, que, na
América, ocorriam com freqiiéncia em reunides publicas. Isso formou as bases de
uma crenga na imerecida posse da graga divina, a0 mesmo tempo, de uma imediata
consciéncia de justifica¢do e perdao (WEBER, 2002, p, 103).

O Metodismo se desenvolveu melhor na América do norte, onde ja havia um
sentimento avivalista, e o0 metodismo tomou a frente destes movimentos. O avivamento

servia para aquisicdo de novos adeptos, diz-se que a énfase dava-se na necessidade das
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pessoas terem uma experiéncia com Deus. O segundo grande avivamento ocorreu no periodo
de 1870 a 1900, este ¢ mais importante para entendermos a génese do pentecostalismo.
Surgiram varias denominagoes metodisticas, algumas delas ja utilizavam em seus nomes o

termo pentecostal (SNYDER, ap., NETO, 1994, p. 50).

O pentecostalismo surge assim no seio do metodismo, pode-se considerar que ele
seja uma radicalizag¢do do protestantismo, uma vez que o sinal evidente da santificacdo pela
fé ¢ o fendmeno glossolalico. Os Holiness falavam de um outro batismo, além do batismo de
Jodo, nas aguas. Este era o Batismo com o Espirito Santo. Havia duvidas quanto a essa
doutrina, perguntavam-se em que momento o fiel poderia percebé-lo em sua vida, foi o que
ocorreu na virada do século XX. O inicio deu-se em uma “Escola Biblica”, chamada “Escola
Biblica Betel”, organizada por Charles Fox Parham. Esse viaja, mas antes disso solicitou
aos seus alunos que pesquisassem no novo testamento a evidéncia do Batismo com o
Espirito Santo, quando chegou, viu que seus alunos haviam descoberto, que a evidéncia do

batismo era o falar em linguas estranhas.

Mas nao foi com Parham que o pentecostalismo deslanchou. Mas com um de
seus alunos W.J Seymour,' negro, nascido como escravo e garcom, aprendeu sobre a
Doutrina do Batismo com o Espirito Santo ouvindo as aulas de Charles Parham, do lado de
fora da sala. Seymour aplicou seu conhecimento, sobre o batismo, quando convidado por
uma pastora, para pregar em uma Igreja Holiness. A pregacdo do Pastor batista agradou a

membrasia, mas nao a pastora, que o expulsou de sua Igreja.

Antes de chegar a Los Angeles, Seymour foi evangelista no Mississipi e pastor de
uma Igreja de Santidade na cidade de Houston, Texas. Foi quando estava no Mississipi que
conheceu vérias pessoas que tiveram contato e foram influenciadas pelas idéias de Charles
Parham. Segundo o Pastor e te6logo” Antonio Gilberto, Seymour, ao ser expulso, se
hospedou na casa da familia Asbery. Nesta casa comegou a fazer oracdes de dias seguidos e,
no dia 09 de abril de 1906, orou pela cura de Edward Lee, que além de receber a cura, foi
batizado com o Espirito Santo. No mesmo dia foram sete os batizados, e no meio desses a

Sra Jennie Moore, futura esposa de Seymour. Ao ser batizada, a Sra Moore cantou em outras

' Foto nos anexos.
? Intelectual proletaroide da Assembléia de Deus, escritor e comentarista da revista da Escola Dominical. 3°
trimestre de 2006. Foto nos anexos.
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linguas® e comegou a tocar piano, sem nunca ter tido aula de musica (GILBERTO, 2006, p.

35).

Seymour fazia uma distingdo entre a pessoa santificada, ou seja, entre os simples

Holiness e as pessoas que recebiam o Batismo com o Espirito Santo:

Ha uma grande diferenga entre a pessoa santificada e a que ¢ batizada com o
Espirito Santo e com fogo. O santificado ¢ limpo de seus pecados e cheio do amor
divino, mas o batizado no Espirito Santo tem poder de Deus em sua alma, poder
com Deus e com os homens e poder sobre todos os demonios de satands e todos os
seus emissarios (SEYMOUR, 2007, p.20).

Foi da casa dos Asbery, localizada na Rua Bonnie Brae, 214, que sairam as doze
pessoas que fundaram a Missdo de Fé Apostolica, das quais sete eram mulheres.* Seymour
alugou um galpao, que ja havia servido a Igreja Metodista, e com os doze fundou a “Missao
de Fé Apostolica”. A nova denominagdo se localizava na rua Azusa Street, na cidade de Los

Angeles, cidade que mais se desenvolvia nos Estados Unidos. (FRESTON, 1994, p. 74).

Seymour ndo era um pregador eloqiiente, mas sabia de cor, como a maioria dos
pentecostais, os versiculos e capitulos biblicos que sustentam a Doutrina do Batismo com o
Espirito Santo e sua evidéncia fisica inicial de falar em outras linguas. Depois de pregar,
assentava-se no pulpito, botava a mao no rosto e nao parava de interceder pela operagdo de
Deus, enquanto ele orava os crentes falavam em linguas estranhas (GILBERTO, 2006, p.

26).

O inicio do pentecostalismo foi ecuménico, no sentido social, pois havia negros e
brancos, pobres e ricos, homens e mulheres, pessoas cultas e um simples gargom. Essa
aparente democracia racial unida sobre uma mesma doutrina € uma mesma lingua
(glossolalia) ndo durou muito. Segundo Campos (1997, p. 252) a primeira cisdo deu- se com
uma querela entre Seymour e Durham, por causa da idéia de que havia estdgios da vida
cristd. Seymour era adepto da idéia de que primeiro o cristao se converte, depois de Batizado
com Espirito torna-se santificado. J4& C.H. Durham afirmava haver apenas dois estagios:

conversao-Santificacdo e Batismo com o Espirito. O conflito levou Seymour a excluir

3 Fenomeno dificil de ser percebido na AD. Observamos esse fendmeno somente uma vez numa congregacio
da Igreja Batista Missionaria da Amazonia, no bairro do Tapana.
4

Fotos nos anexos.
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Durham. Outra perda foi da Senhora Florence Crawford, que ajudava Seymour no Jornal

Apostolic Faith, que ao sair da missao em 1908, levou também os assinantes do jornal.

Nascido do protestantismo, o pentecostalismo herdou a caracteristica da cisdo. As
divisdes sejam por querelas doutrinarias, sejam pela questdo da observancia dos chamados
usos e costumes, o que Weber chamou de sinais externos de santidade, ora causam a
fundacdo de uma nova denominagdo, ora dividem os pentecostais em novos ministérios, ou
ainda, no caso em questao, dividem os crentes em grupos, onde temos os conservadores que
querem manter uma tradicdo assembleiana, o que Mariano chamou de contra cultura, e um
grupo que quer se libertar dos usos e costumes, que sdo os adeptos e proclamadores de uma
maior liberdade e proximidade com a cultura envolvente, principalmente as mulheres, que
sempre foram as mais cobradas nas observancias dos usos e costumes. No inicio, nos EUA
as mulheres tiveram posicdo de destaque, entre outras coisas, escreviam para o Jornal

Apostolic Faith. Elas fundarem igrejas pentecostais sendo pastoras.’

O metodismo foi uma cisdo da Igreja Estatal Anglicana, deste nasceu o
movimento holiness, que por sua vez deu origem ao pentecostalismo. A marca do
pentecostalismo ¢ a chamada Lingua Estranha. No inicio acreditavam que as linguas
estranhas, falada no momento do batismo, era uma lingua que existia, assim supde-se que o
crente possuia o dom da Xenolalia, lingua estrangeira concedida pelo Espirito Santo para
facilitar na pregagdo em outros paises (BAPTISTA, 2002, p. 23). Nao demorou muito para
se pensar que a lingua falada pelos pentecostais era a o fendmeno da Glossolalia, lingua

desconhecida. A lingua estranha’ causou a cisdo na Igreja Batista. Podemos entdo afirmar

No Brasil, as mulheres ficaram distantes de uma atividade de maior relevancia até 1930. Nesse ano os
suecos sentiram a necessidade de engaja-las em atividades secundarias, como em liderangas dos
departamentos. Ha missionarias, mas ainda hoje ndo ¢ possivel a ordenagdo de pastoras na AD, salvo em
congregacdes independentes.

Vale aqui uma observagdo do professor Heraldo Maués: Glossolalia em termos técnicos ¢é
a emissdo de sons ritmados, mas sem sentido aparente. E pode ser interpretada
culturalmente tanto como um fendomeno religioso, mistico, como ndo religioso (por
exemplo, cantores de jazz, quando improvisam, fazem uma espécie de glossolalia — ver
sobre o assunto em loan Lewis, “Extase Religioso”). Xenolalia é falar numa lingua
estrangeira. O episddio narrado em Atos 2, é xenolalia. O que ocorre mais comumente,
inclusive nas igrejas pentecostais ¢ a glossolalia (mas ndo s6, e ndo s6 no cristianismo) e

sobre glossolalia —ver sobre o assunto uma autora francesa, Angelina Polack. (sic).
7 Segundo Aurélio Buarque, dicionario da lingua portuguesa glossolalia é: Fendmeno, que pode ocorrer em
situagdo de exaltagdo religiosa, caracterizado pelo comportamento de certos individuos que comegam,



20

que a Doutrina Pentecostal saiu do metodismo, porém, a sua pratica causou primeiramente
cisdo na Igreja Batista, ou seja, a Assembléia de Deus, enquanto Igreja que pratica o dom
glossolalico, surgiu de uma cisdao na Igreja Batista. Primeiro na igreja onde Seymour
pregava, depois na igreja onde Gunnar Vingren foi pastor. O mesmo fendmeno ocorreu na

Suécia, onde Pethrus, também batista, organizou a Igreja Filadélfia.

A historia das Assembléias de Deus no Pard se confunde com a historia dos
pioneiros, Assim ¢ até hoje, nas edi¢cdes publicadas pela CPAD (Casa Publicadora das
Assembléias de Deus) sobre o surgimento da Igreja, ha ainda, o costume de se contar a
historia pelos grandes feitos de seus pastores, que assim, pretendem ganhar notoriedade. Na
ultima versao de 2005, metade do livro ¢ dedicado a contar os grandes feitos do atual pastor
presidente da AD em Belém Ministério Missao, Pr. Samuel Camara, desde a 5 edicao o seu

discurso de posse ¢ editado na integra, ocupando onze paginas do livro.

Para tentar reconstituir a historia das Assembléias de Deus, acentuando os pontos
doutrinais e culturais, que firmaram sua identidade, utilizaremos além da literatura do
pentecostalismo, os diarios dos pioneiros. A histéria do pentecostalismo nos parece um

quebra-cabega gigantesco € com pegas bastante coloridas.

Partiremos do pressuposto de que ndo havia no inicio, ou ndo ¢ possivel falar de
uma identidade assembleiana, e sim de uma Identidade Batista-Protestante. Visto que
Gunnar Vingren, Daniel Berg, Samuel Nistron, Nels Nelson, e Lewi Pethrus, eram todos
batistas. As bases fundamentais da AD se encontram no Puritanismo, no Pietismo, no
Avivalismo, e no fundamentalismo, todos movimentos nascidos dentro do protestantismo

mais conservador. Estas questdes serdo discutidas no segundo capitulo.

espontaneamente, a falar linguas desconhecidas, tidas como frutos de dom divino, mas que, geralmente sdo
linguas inexistentes. Xenolalia ou xenoglossia é: A fala espontdnea em lingua(s) que ndo fora (m)
previamente aprendida (s).
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1.2 Gunnar e Berg, os primeiros anos.

Um nome ¢ bastante conhecido na literatura pentecostal, Gunnar Vingren, era
sueco, nasceu em Ostra Husby, em 1879, regido agricola do sudeste da Suécia (FRESTON,
1994, p. 80), filho de um jardineiro batista, aos onze anos, quando concluiu o primério, foi
ajudar o pai na jardinagem. Esse ultimo fato reforga a tese de que o pentecostalismo nasce
quase sempre de lideres pertencentes as camadas pobres da populacdo. Em seu didrio,
Gunnar confessa que apesar de aos nove anos, juntava seus coleguinhas para orar; desviou-
se® aos 12, somente voltando 4 igreja aos 17anos. Depois de ser batizado, aos 18, se tornou

lider da Escola Dominical substituindo o pai (VINGREN, 2000, p. 19).

Em 1903, Gunnar migra para os EUA em busca de trabalho, assim como muitos
suecos, fugindo da recessdo econdmica de seu pais. Segundo Freston (1994, p. 76) a Suécia
era estagnada e com pouca diferenciacdo social. No campo da religido, a igreja estatal
luterana era elitista, reprimiam e marginalizavam as dissidéncias batistas. Freston afirma que
nao havia catolicismo, mas no diario de Daniel Berg ha o relato de um fato curioso, o padre
da pequena cidade de Vargén, que segundo Berg, era o homem mais importante da cidade,
queria convencer a familia Berg a batizar seus filhos, dizendo que se as criangas ndo se

batizassem jamais sairiam de Vargén (BERG, 2000, p. 13).

Nos Estados Unidos, Gunnar trabalhou de foguista, porteiro e finalmente na
profissao que aprendeu com o pai, jardineiro. Em Chicago, terminou seus estudos cursando o
Seminério Teologico Sueco Batista, de 1904 a 1909. Foi pastor da Igreja Batista em
Menomine, Michingam, de junho de 1909 a fevereiro de 1910. Em uma convengdo batista,
em Chicago, aprendeu sobre a Doutrina do Batismo com o Espirito Santo, na qual depois de

cinco dias foi batizado. Foi expulso ao levar a novidade a Igreja que pastoreava, mais logo

¥ Desviar, para os batistas assim como para os assembleianos e sair “dos caminhos do Senhor” ir para o
mundo e deixar de praticar a crenca. E muito comum, no pentecostalismo, as pessoas afirmarem dizendo, que
ja foram crentes, quando desviadas. Diferentes dos protestantes historicos, que apesar de ndo estarem
praticando, se dizem evangélicos (esta Ultima informagdo nos foi dada pelo Socidlogo Saulo Baptista). Os
lideres atuais jamais procuram deixar registradas suas fraquezas, diferente dos pioneiros que relatavam seu
lado humano, em seus diarios, a exemplo do terceiro pastor Nels Nelson, que declarou passar por momentos
de duvida e de irritagdo.
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foi contratado por outra Igreja Batista, em South Bend, indiana, onde a pentecostalizou

ficando nesta até outubro de 1910.

Ainda neste ano, na casa de Olaf Uldin, Gunnar teve uma revelagdo através de
profecia. A profecia dizia que Gunnar e Berg deveriam ir ao Pard, e evangelizar um povo
simples, que comiam uma comida muito simples. Em Xenolalia os suecos escutaram um

hino cantado em portugués por Uldin.’

Os pioneiros tinham cerca de noventa délares para viajar, mas Gunnar os doou
para uma revista evangélica organizada por Durhan, branco que foi excluido da Missdo
Azusa. Conseguindo o dinheiro de volta, por doacdo de um amigo negociante inglés,
juntamente com Daniel Berg sairam no dia 05 de novembro, chagando ao Para dia 19 de
novembro de 1910. Diferente do que dizem alguns, eles nao foram direto para a Igreja
Batista, antes se hospedaram em um hotel e 14 viram num jornal, um nome conhecido, era o
nome de Justos Nelson, pastor metodista conhecido de Vingren. Aquele levou ambos ao
Pastor Eric Nilson,'’ também de origem sueca, que fundou a Igreja Batista em Belém

(BERG, 2000, p. 46, 77).

Ao chegarem foram bem recebidos no inicio (BERG, 2000), mas com a pregacao
da doutrina pentecostal foram expulsos junto com 19 pessoas. Também foram expulsos do
pordo da Igreja, onde residiam de forma precaria. Para Antonio Almeida, historiador da
Igreja Batista, Vingren mentiu quando se apresentou como pastor batista, segundo o proprio
Antonio Almeida e Francisco Rolin (1985) os dois haviam se desligado da igreja batista e se
filiado a Assembléia de Deus, nos EUA. Neto (1994) em sua dissertagdo de mestrado
contesta essa idéia, afirmando que vingren ndo quis enganar o pastor Batista. Berg no seu
diario afirma que ao serem expulsos, Vingren ficou muito preocupado nao pela expulsdo,

pois ja havia sido expulso antes por causa da nova doutrina, mas por ndo terem dinheiro para

? Por ocasifo do jubileu de ouro da AD, o pastor Gidedao Uldim, filho de Olaf Uldin, confirma a historia dos
Pioneiros. Em South Bend, indiana, no ano de 1910, Uldim profetiza (revela) que Vingren e Berg deveriam ir
ao Para. Gidedo Uldim afirma que seu pai ndo conhecia o idioma portugués, pois era sueco. Ao chegar ao
Para, os missionarios escutaram o hino que Uldim cantou pelo fendmeno xenolalico (Historia da Igreja Mae
das Assembléia de Deus no Brasil, 2005; BERG, 2000, p. 67).

' Segundo Vingren, Eric Nilson ao chegar ao Paré, buscou o batismo com o Espirito Santo, e apds 14 dias
orando comegou a sentir algo “estranho”, ficou com medo e assustou a esposa, que o proibiu de continuar,
desde entdo Eric Nilson passou a negar a Doutrina do Batismo com o Espirito Santo. No diario de Berg ha o
relato de que Nilson passou por dificuldades financeiras a ponto de receber ajuda dos “novos convertidos” da
“Missdo de Fé Apostdlica.” Segundo Berg a igreja de Nilson esvaziou comprometendo o seu sustento (BERG,
2000, p.63).
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alugar um quarto ou casa. No didrio de Berg, onde o pastor trava um didlogo com Gunnar,

este afirmou que nao tinha a intencdo de se separar da Igreja (BERG, 2000, p.54 a 57).

Ao serem expulsos no dia 13 de junho de 1911, formaram um grupo ao estilo
holiness, era o inicio da Assembléia de Deus, fundada dia 18 de junho do mesmo ano, com o
nome de “Missdo de Fé Apostolica”, mais uma prova de que ambos ndo haviam se filiado a
Assembléia de Deus norte americana, que nao existia com esse nome. O nome “Assembléia
de Deus” passou a ser usado a partir de 1917. Sobre isso hd uma referéncia no diario de
Gunnar, um relato de sua Esposa Frida Vingren, que ao chegar ao Para, em 1917, se
emocionou quando viu o letreiro em cima da porta da Igreja, que dizia “ASSEMBLEIA DE
DEUS”. A Igreja somente foi registrada no dia 11 de janeiro de 1918, com o nome
Sociedade Assembléia de Deus. No livro que conta a histéria da AD, um dos 19, que sairam
da Igreja Batista para fundar a Missdo de Fé apostdlica, afirma que foi uma decisdo tomada

democraticamente com 0s membros.

Para Paul Freston, o nome Assembléia de Deus surgiu da dissidéncia entre
brancos e negros. Aparentemente no inicio, brancos e negros conviveram harmoniosamente
na Missdo de Fé Apostolica da Azusa Street. Os brancos iriam aprender com negros, mas
com a divisdo racial nos EUA a convivéncia ndo foi duradoura. Seria arriscado afirmar que
Vingren intentou identificar a Assembléia de Deus, em Belém, como igreja de brancos, ou
seja, se desvinculando do nome da igreja pentecostal negra dos EUA, que, segundo Rubem
Alves, estava engajada em Lutas politicas. No inicio do pentecostalismo em Belém, havia
poucos brancos. Frida Vingren relata que ao chegar em 1917, ao se aproximar do porto, viu
um homem alto e branco que se destacava entre os outros, era Samuel Nistron, em meio a

populacdo de estatura mediana e de cor parda ou negra.

As versoes das Historias da Assembléia de Deus, que sdo reeditadas a cada dois
anos, nao trazem uma pista sobre o motivo da troca de nome. O nome ¢ importante para se
efetivar a posi¢cdo de uma identidade. Muitas igrejas de outras denominagdes foram visitadas
por Vingren, que segundo ele se pentecostalizaram, principalmente Igrejas Batistas, que ao

que parece ndo trocaram de nome, continuando a se denominarem batistas.

Os missionarios suecos encontraram quatro igrejas estabelecidas. As primeiras

incursdes na Amazonia deram-se a principio com missiondrios agentes de Sociedades
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Biblicas. As primeiras Igrejas foram a Metodista em 1883, e a Presbiteriana em 1894. O
primeiro Missiondrio a chegar foi Daniel Parish Kidder, metodista episcopal, que chegou a
Belém em 1839. Entre outras fungdes era representante da Sociedade Biblica dos Estados
Unidos. Esse distribuia folhetos e biblias e pregava em casas de pessoas amigas € em navios
que atracavam no porto de Belém. Outros cultos, além da missa catolica, eram proibidos, e
ndo havia templos protestantes. Na obra Historia da Igreja no Brasil, Tomo II/2, publicado
pela Comissao de Historia da Igreja na América Latina, na pagina 241, o autor afirma que
houve certa tolerancia em relagdo a propagacdo do evangelho protestante (FRAGOSO,
1992). Mas segundo Martin Dreher (DREHER, 1992) havia muita resisténcia'’ por parte dos

sacerdotes catdlicos e da populacdo em relagdo aos protestantes, contudo, o apoio aos

primeiros protestantes veio de membros da Maconaria, principal opositora do catolicismo.

Outro missionario que por aqui passou, foi Robert Nesbit, em 1857, também
distribuiu Biblias e folhetos. O bispo da época proibia os catolicos de comprarem ou
receberem as Biblias dos missiondrios protestantes. O Bispo José Afonso Torres escreveu
uma carta pastoral orientando os fiéis sobre os livros vendidos por Nesbit. Em Belém, dos
fins de 1860, outro missiondrio enviado pelo Conselho de Missdes da Igreja Episcopal dos
Estados Unidos, se estabeleceu na cidade de Belém. Trata-se do reverendo Richard Holden,
que adquiriu no centro da cidade um ponto comercial para venda de seus livros. O principal
adversario de Holden, e dos protestantes em geral, foi o recém chegado Bispo Dom Anténio
de Macedo Costa, que alertou sobre a ligagdo dos protestantes com o projeto norte

americano de tomada do Amazonas.

Em 19 de julho de 1880, chega a Belém do Pard, o missiondrio metodista Justus
Nelson, professor de linguas e médico, esse criou um curso de enfermagem, fundou um
trabalho regular ¢ publicava o jornal, O Apologista Cristdo,"? Nelson foi preso por quatro
meses, por entrar em choque com a hierarquia catolica local. O jornal criticava os erros e

supersticdes da Igreja Catolica, o lema do Jornal era “Saibamos a Verdade Custe o que

"' Nio foi somente no inicio que houve resisténcia aos pentecostais, o que se pode observar nos diarios de
Gunnar e de Berg, em que relatam muitos conflitos com os catdlicos, principalmente nos interiores. Na
pesquisa de Heraldo Maués, em Itapua na década de 70, este observou que havia resisténcia aos pentecostais
por parte dos catolicos (MAUES, 2001).

2 Talvez tenha sido este o jornal que Gunnar Vingren tenha visto no quarto de hotel onde passou um dia, sem
saber ler em portugués reconheceu o nome de Justus Nelson, que conheceu nos Estados Unidos ¢ com quem
teve aulas de portugués. Justus Nelson era médico e professor de Linguas.
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Custar”. Nelson sofreu apedrejamentos até por criangas, por ordem do padre local, chegou a
ser agredido em plena via publica, por ndo levantar o chapéu ao passar em frente a uma

igreja catdlica (NETO, 1994, pp. 172, 173).

A primeira Igreja Batista foi fundada em 1897, pelo pastor Erik Nilsson, que em
1910, contava com 170 membros. O pastor era conhecido como Eurico Nelson. Este pastor ¢
ainda ¢ Bastante lembrado pelos Batistas. Diferentemente dos assembleianos, que quase ndo
conhecem a historia de seus fundadores. Conhecem os nomes, que sao repetidos nos pulpitos
quando do aniversario da Igreja. Um fato que guardam em sua memoria, € com orgulho, ¢ a
origem humilde dos trabalhos iniciais, o fato de que os missiondrios, sem dinheiro, se
alimentavam de mangas. A verdade ¢ que este fato se deu, em Braganc¢a, com Daniel Berg,

ele se alimentou de manga durante dois dias, porque seu dinheiro havia acabado.

A propagagdao do pentecostalismo, segundo Freston (1994, p. 82) foi lenta
durante os primeiros 15 anos. O método era o da pregagdo de porta em porta, chamado de
evangelismo pessoal. Berg evangelizava pelos interiores utilizando o mesmo método dos
primeiros protestantes no Pard, distribuindo folhetos e Biblias. Com uma diferenca, as
Biblias eram vendidas para sustentar a missdo de Berg. Este missiondrio relata, em seu
diario, que somente 20% da populagio sabia ler."> Ao evangelizar de porta em porta, lia a
biblia para pessoas simples e humildes do interior. Segundo ele, elas se maravilhavam em
saber que havia Biblias em portugués, pois o contato que tinham com elas era em latim e
havia pouquissimas, Berg relata que os caboclos lamentavam o fato de os padres proibirem a

leitura da Biblia.

Em Belém, Gunnar pastoreava a Igreja, pregava de porta em porta, e também em
Igrejas que o convidavam. Ao passar por essas, sua pregacdo sempre era relacionada ao
Batismo com o Espirito Santo. Pentecostalizou algumas igrejas independentes no interior do
estado, entre elas igrejas batistas, fez varias viagens pelos interiores, seja evangelizando,

seja para batizar'* os recém convertidos, e algumas vezes para intervir quando das

' O mesmo fato foi observado por Lewi Petrhus, em 1930.
" Somente os pastores podem batizar nas dguas, Berg ndo era pastor, mas missionario, tornou-se pastor
depois.
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perseguicdes sofridas pelos dirigentes. ° “Dificilmente os missiondrios conseguiam
ultrapassar a incognita desse jogo entre curiosidade e aversdo, hospitalidade e hostilidade,

docilidade e perseguicdo que regia as relagoes dos missionarios evangélicos com os nativos

catélicos” (MAFRA, 2001, p. 16).

Os missiondrios eram sustentados pelas missdes suecas da América do norte, e
pela Igreja Filadélfia, do pastor Lewi Petrhus. Gunnar Vingren recebia uma parte do sustento
da igreja Filadélfia, mas era insuficiente, a outra parte vinha de um amigo da Missdo
Americana. Em 1932, quando Vingren ja estava no Rio de Janeiro, deixou de receber a ajuda
do amigo americano por trés meses. Na época ocorreu um boato de que ele estava
enriquecendo em detrimento dos irmdos, que eram muito pobres. Assim no inicio do
pentecostalismo ja havia dentiincias de enriquecimento de pastores. Atualmente o exemplo de
Edir Macedo ¢ sempre citado. No caso de Gunnar, parecia ser um boato, em uma carta ele
relata as dificuldades financeiras que passou, o que se pode deduzir segundo suas palavras:
Eu sei que ficaste triste comigo, pois pensavas que eu vivia em abunddncia, enquanto os
outros estavam padecendo necessidades, e por esta razdao paraste de enviar a oferta mensal

que costumavas mandar (VINGREN, 2000, p. 221).

Daniel Berg era sustentado pela Igreja Filadélfia, de seu amigo de infancia, Lewi
Petrhus, sua renda era complementada pela venda de Biblias. Ele era forte e robusto, tinha
dois metros e dez de altura, e também passou grandes dificuldades nos interiores. Pelos
diarios dos pioneiros ¢ possivel observar a situagdo social do pais e do Estado do Para,
relatos de altissimas taxas de analfabetismo, casas de terra batida (barro ou adobe) e cobertas
com palhas ou telhas de barro, forro era um luxo. Ha relatos de epidemias de maldaria, febre
amarela, hanseniase dentre outras. Os missionarios sempre relatavam a comida simples dos
paraenses: feijdo, arroz, farinha e carne seca, cozidos com agua e sal. Nos interiores era pior,
chegaram a comer manga ou somente banana com farinha. Devido a esta alimentacdo
deficitaria, Vingren que ja era magro,'® acabou adquirindo uma doenga de estdmago, que o

levou a morte em 1933.

'* Dirigentes sdo leigos, que ascendem a este cargo passando por outros menores. No inicio dos trabalhos na
AD, foram diretamente colocados neste cargo pelos missionarios, alguns vieram do catolicismo devoto,
outros de igrejas batistas, ou seja, ja possuiam alguma experiéncia em lideranga leiga e com a cultura Crista.

' Fotos nos anexos.
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1.3 Pentecostalismo ¢ Midia.

Leonildo Campos (1997) lembra aos criticos do neopentecostalismo que a
propaganda nasceu exatamente no campo religioso. Desde o inicio o pentecostalismo tem
usado jornais, revistas e transmissoes de radio, para divulgar sua mensagem de salvagao.
Segundo este autor a decisao do pentecostalismo de produzir seu proprio jornal, foi devido a

forma preconceituosa de como os jornais seculares apresentavam o movimento pentecostal.

Na “Revista Graga”, publicada pela Graga Show da Fé,'” ha uma matéria sobre
Centenario Pentecostal, essa traz a maneira como foi noticiado o movimento da Asuza
Street: “Uma seita religiosa bizarra, na qual os seguidores fazem estranhos sussurros e
recitam um credo que, aparentemente, nenhum mortal em sda consciéncia seria capaz de
entender, afirmando ter recebido o dom de Linguas” (MIRANDA, ano 6-n° 81, p. 24-25).
Os jornais evangélicos ja eram bastante comum nas nascentes comunidades Holiness dos

EUA. Um exemplo disso foi o jornal “Apostolic Faith”, que a missao Asuza publicou.

Em Belém do Pard, o primeiro jornal da AD foi o jornal “Voz da Verdade”, com
apenas duas edigdes, depois surgiu o jornal “Boa Semente”. Esse era produzido nos pordes
do primeiro templo que se localizava a rua 9 de Janeiro, n® 75. Os historiadores da AD se
orgulham de ter produzido o primeiro jornal pentecostal de Belém. O jornal Boa Semente

. . 18
circulou até os anos 30.

Por ocasido do que foi chamado de 1* convengdo das AD’s no Brasil, em 1930, o
jornal “Boa Semente” e o jornal “Som Alegre” foram fundidos para surgir o jornal
“Mensageiro da Paz”, até hoje em circulagdo. O jornal “Boa Semente” em Belém e o “Som
Alegre” no Rio de Janeiro foi uma iniciativa de Gunnar Vingren. O pastor Alcebiades
Vasconcelos criou um jornal de circulacdo mais restrita a Belém, foi o jornal “Estandarte
Evangélico”, que servia para divulgar as atividades dos jovens da Igreja, e logo depois,

também, para outras atividades das igrejas locais.

' Produgdo da Igreja Internacional da Graga, de RR. Soares, com tiragem de 150.000 exemplares.
'8 Conferir: Histéria da Igreja Méie das Assembléias de Deus no Brasil, 2005, p.168.
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Atualmente tem chamado a atencdo, a presenca da mensagem evangélica nos
meios de comunicagdo. As igrejas pentecostais € sua mensagem de pulpito se adequaram as
ondas de radio e Tv, ultrapassando as paredes sem imagens dos templos, se fazendo ouvir a
centenas de pessoas ao mesmo tempo. A pregacdo pentecostal ndo estd mais restrita a

.19
algumas dezenas de pessoas em cada uma de suas pequenas Igrejas.

Mas nem sempre foi assim. O radio nem tanto, mas, a televisao foi durante muito
tempo considerada um veiculo de satanas, para fazer desviar o crente. Hoje mudou, apesar
de algumas ressalvas. O discurso parece ser ainda coerente, qual seja, assim como 0s ritmos
musicais a Tv foi mais um dos “objetos satanicos tomados das maos do diabo”. A televisao

agora ¢ o aparelho que leva as “béncdos” aos lares cristdos e ndo cristaos.

O aparelho de radio foi inventado em 1901, pelo Nobel da Paz Guilherme
Marconi, porém demorou 20 anos para o surgimento da primeira estacao de radio. Um fato
marcante na historia do radio foi a presenga do sentimento religioso, pois o conteudo de sua
primeira transmissdo em 1909, foi a leitura de uma passagem biblica por Reginald
Ferzenden, pelo fato podemos perceber uma sociedade americana com valores religiosos
bastantes arraigados. A primeira estacao comercial de radio foi ao ar, no dia 02 de novembro

de 1920, com a estagdo KDKA na cidade de Pittsburgh.

Nos Estados Unidos ndo demorou dois meses para que uma igreja protestante
tivesse no radio a possibilidade de cumprir o mandamento de pregar o evangelho a todo o
mundo. Em janeiro de 1921, foi ao ar o primeiro programa religioso de radio, trata-se do
programa da “Calvary Episcopal Church”. No ano seguinte, entrou em operagdo a primeira
emissora ligada a uma igreja, a “National Presbyterian Church” de Washington (CAMPOS,
1997, p. 266).

A primeira igreja pentecostal a levar sua mensagem via ondas de radio, foi a
International Church of The Four-Square Gospel, no Brasil conhecida como Igreja do
Evangelho Quadrangular. A controvertida e lendaria Missionaria Aimee McPherson, lider da
Igreja, tinha um programa em 1922, dois anos depois, a International Church of The Four-

Square Gospel possuia sua propria emissora, a KFSG.

O termo pequenas igrejas se refere ao tamanho pequeno dos templos do inicio do pentecostalismo, em
relacdo as grandes catedrais dos neopentecostais, principalmente as da [TURD.
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Como podemos ver, desde o inicio o pentecostalismo se apropriou dos meios de
comunicac¢do. Dos primeiros jornais pentecostais com Parhan e Seymour, até a utilizagdo das
ondas hertzianas, os pentecostais levam suas mensagens proselitistas.”’ Todas as igrejas e
seitas t€ém a pretensdao de ser a legitima e “verdadeira religido”, e nenhuma delas admite
fazer proselitismo. A pregacdo do evangelho pronunciada como mensagem de salvacdo, de
felicidade, ou conforto, ¢ sempre o cumprimento de um mandamento, uma obrigacdo do

21
crente.

A transmissao da mensagem de salvacdo deve ser levada a todos os cantos, € ha
um leque de opgdes para os desejosos desse tipo de servigo, ou bem simbolico. As pessoas
convertidas através das mensagens radiofOnicas, trazem sempre em seus testemunhos uma
experiéncia de passagem por uma crise, que pode estar ligada a varios fatores, seja de ordem
econOmica até a uma desilusao amorosa, que pelo exagero das paixdes humanas podem levar

ao suicidio.

No inicio seu uso, ndo ganhou a simpatia de todos os pentecostais, eles o
consideravam um meio improprio para evangelizacdo, pois encaravam o ar como morada de
demonios (CAMPOS, 1997, p. 267). Na Igreja Assembléia de Deus, na pessoa do pioneiro
Gunnar Vingren, este ja expressava o desejo de levar o evangelho pelas ondas de radio, este

. . . cy . . )
desejo deixou escrito, em seu didrio, em sua viagem de navio a Suécia.

Nos Estados Unidos o primeiro programa de radio das Assembléias de Deus foi
ao ar em 1925 com o pastor e radioevangelista Robert Graig (CAMPOS, 1997, p. 266). No
Brasil, a primeira transmissao foi no dia 07 de setembro de 1922, por ocasido do centenario
da Proclamacdo da Independéncia a apenas 800 aparelhos. A primeira transmissiao
evangélica da AD ocorreu dia 15 de novembro de 1955, com o nome de “Som do

Evangelho”, pela Radio Marajoara (Historia da Igreja Mae das Assembléias de Deus no

2 As igrejas se acusam mutuamente de praticas proselitistas. Este termo é muito utilizado para desacreditar,
uma vez que, como outros termos, adquiriu pela banalizagdo de seu uso, um sentido pejorativo.

2l Até mesmo a Igreja Catdlica, da ocasido da visita do Papa Bento XVI, transmitia pelas vozes dos jovens, a
necessidade de evangelizacdo, como se o Brasil fosse ainda um campo missionario, ¢ ndo um pais ja
constituido de um leque de opgdes de Igrejas cristds e de religides meditinicas.

*2 Esta foi a ultima viagem de vingren. Os suecos voltavam a Suécia para morrer.
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Brasil, 2005, p. 169).** O desejo de Vingren, de levar o evangelho via radio, foi projetado
por Nels Nelson e concretizado pelo pastor Francisco Pereira do Nascimento.”* O primeiro
programa de radio da AD era sustentado pela doagdo de alguns colaboradores, ia ao ar as
06h e 15min, com musicas, que eram gravadas diretamente dos pulpitos pois havia escassez

de discos.

Alcebiades Vasconcelos deu maior incentivo ao uso do radio. Com a vinda de
Walter Derick Mendes Ribeiro, novos programas foram criados, que passaram a ser
transmitidos pela Radio Clube, com o nome de “Voz da Assembléia de Deus”.” que ia ao ar,
as 19 horas, do dia 17 de junho de 1967, aos sdbados. Nao observamos relatos da duracao
dos primeiros programas. Com a criagdo da Secretaria de Divulgacdo e Cultura, pelo Pr
Firmino, a AD passou a ter seis programas em trés emissoras, quais sejam na Marajoara, na
Radio Clube do Pard e na Radio Guajara, além de um programa na TV Guajara. Na televisao

o pastor Firmino tinha a maior parte nas programacdes, aparecia do peito para cima, parecia

estar em pé atrds de um pulpito, e as vezes sentado a uma mesa.

A radio “Trans-paz AM” foi adquirida em 1988, ainda no AR, e a “TV Boas
Novas”, antes TV Guajara, foi adquirida em 14 de marco de 1995. A televisdo foi um dia
para os assembleianos considerado um veiculo de satands, ¢ tanto que em 1961, por ocasido
da XIX Convencdo das Assembléias de Deus, os pastores foram proibidos de possuir
televisdo em casa, e foi solicitado que os membros se desfizessem do aparelho (CAMPOS,
1997, p. 271). Ainda no inicio da década de 80, o pastor Firmino por determinagdo da
Convengao, proibiu mais uma vez o uso da televisao pelos crentes. A desconfiancga para com
a Tv perdurou até 1995, como se pode observar do discurso do pastor Firmino Golveia,

quando da compra da TV Guajara:

Este momento acredito, ¢ um dos mais significativos da historia da nossa Igreja
aqui em Belém. Isso porque esta nos empurrando para um campo de atividades até
entdo por nds desconhecidos, campo que tem sido explorado negativamente, pois
nele se explora um meio de comunicagcdo chamado midia eletronica, para a

2 Nesse mesmo ano Manoel de Melo também estreou no radio, primeiramente pela radio América,
posteriormente pela Tupi, radios que retardaram o processo de faléncia devido as programacdes evangélicas
(CAMPOS, 1997, p. 271).

** Primeiro pastor brasileiro na direcdo da AD, em Belém.

» Atualmente ha um programa de televisio na RBN, com esse nome, esse ¢ dirigido pelo pastor Samuel
Camara e pelo Pr Jairinho, cantor de forrd evangélico.
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perversao do homem. Estamos nos predispondo a adquiri-lo para o uso do
evangelho (HISTORIA DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM BELEM DO PARA,
2003, p. 114).

De aparelho do diabo a instrumento nas mdos de Deus, ¢ assim que os
assembleianos se referem ao uso da televisdo. Tudo indica que a compra da radio Guajara
tenha feito parte de um projeto maior, uma vez que, logo ela se uniu a uma emissora de
Manaus, fundada pelo atual pastor Samuel Camara. Com a jun¢ao a Tv evangglica paraense
com o nome de Tv Boas Novas passou a fazer parte da Rede Boas Novas, com transmissao

pelo Jesus Sat.

O estilo de pregagdo, tanto no radio, quanto nos primeiros programas de
televisdo, era do Tipo Cultura da Oralidade,”® uma heranca tipicamente protestante
(CAMPOS, 1997), onde a palavra oral predominou durante muito tempo, € ao que tudo
indica ainda perdura nos meios protestantes, e de sua expressdo ‘“‘popularizada”, os
pentecostais. Segundo Campos (1997) a mensagem evangélica ndo perdeu o sentido da
oralidade em sua forma escrita, esta a perpetuou. A palavra de Deus dada pela escritura

“Solla Scriptura”, ¢ um fator de forte aproximagao entre pentecostais e protestantes.

Atualmente na “Rede Boas Novas” (RBN) alguns programas veiculados, sdo de
utilidade publica, ainda que voltados a moralidade cristd. H4 um jornal ao meio dia,
programas sobre culindria, debates, programas musicais etc. Alguns desses sao do tipo Talk
Show, ou estilo “Hebe Camargo”, no qual ha um entrevistador ¢ os convidados estdao
acomodados em sofas. Esses ultimos com contetidos diversos, como: direito do consumidor,
violéncia, direitos trabalhistas, receitas de como melhor educar os filhos, etc. sem prejuizo

de programas do tipo evangelistico.

O estilo igreja, onde o pastor falava de um pulpito, ou atras de uma mesa, aos
poucos sdo substituidos, imitando estilos de programas seculares, como exemplo, temos os
programas realizados pelos filhos de Samuel Camara, onde um faz um programa do tipo
“Serginho Grosman”, em que o entrevistador em roda com seus entrevistados, estd ladeado

por uma pequena platéia, sentados em uma espécie de anfiteatro, trata-se do programa

%% Sobre isso conferir Campos (1997, p. 246).
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“Antenados” de Phillipe Jodo Camara. Outro filho, André Camara, comanda um programa

do tipo MTV, em que ha entrevistas, curiosidades, esportes radicais, agendas culturais etc.

Nao poucos sao ainda os cultos transmitidos, como os do Templo Central e os do
Vale da Bencao, além do de outras Igrejas, em que ainda predomina o estilo igreja. Nesses
os pastores ndo ficam inibidos ao berrar, utilizando a tipica estratégia de entonagdo da voz
para provocar a emog¢ado da platéia, ndo se inibem, também, ao falar em linguas, e a orar da

forma mais pietista possivel.

A RBN vende espagos a outras igrejas como a do Evangelho Quadrangular, onde
se observa uma pregagdo voltada a venda dos produtos pentecostais do tipo béngdos e
prosperidade, ou seja, ¢ uma mensagem do tipo promessa de vitdrias, tipicos de um
triunfalismo neopentecostal pos-moderno, fazendo propaganda de uma terapéutica para
problemas diversos. Ha espagos para igrejas dissidentes da AD, como para a “Igreja

Assembléia de Deus: miss@o apostolica de fé”.
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1.4 A relagao com a politica

Outra caracteristica marcante tem chamado a atencdo de pesquisadores, uma
maior presenca dos pentecostais na politica, com isso afirma-se que os pentecostais aos
poucos estao deixando sua forte caracteristica sectaria. A atuagdo no governo chamou mais
atencdo devido a falta de ética, com relagdo a questdes mais profundas da sociedade
brasileira, como o forte clientelismo e fisiologismo, além de escandalos envolvendo propinas

e enriquecimento ilicito, por parte de pastores em cargos de deputados e senadores.

Os pentecostais na politica tornou-se um tema atual entre os pesquisadores. Sao
monografias, dissertacdes e teses de doutorado. Na atuacdo nas Camaras legislativas, ou no
Congresso Nacional, os projetos dos pentecostais geralmente sdo de ordem moral, as vezes

ultrapassada, ou de assuntos relacionados mais a uma religiosidade judaica crista.

Tem-se afirmado que os pentecostais sdo alienados, que nao estdo engajados nas
lutas sociais. Os missiondrios batistas que fundaram a Assembléia de Deus tiveram
experiéncias negativas em seu pais de origem. Primeiramente com relagdo a Igreja Luterana,
que tinha os batistas como uma seita, esses eram poucos € se ressentiam de uma Igreja
Estatal liderada por uma elite intelectualizada. Havia pouca diferenciagdo religiosa, ¢ a
dissidéncia batista era em nuimero reduzida e marginalizada, tanto, a ponto de emigrarem,
também, por motivos religiosos (FRESTON, 1994, p. 77). No ambito da politica partidaria,
os batistas desconfiavam da Social Democracia, e no religioso de um clero elitista e
opressor, € pouco aberto ao misticismo. Assim os batistas reagiam com uma religido

contracultural. Freston (1994, p. 77) citando a tese Martin,”’

afirma que em culturas
luteranas a dissidéncia demora a chegar, e quando chega tem forte tendéncia ao

pentecostalismo.

A Igreja Luterana estava intimamente ligada ao estado monarquico sueco e havia

pouca liberdade para outras expressdes religiosas. A adesdo a Igreja Luterana era de 95%,

*” MARTIN, Bernice. Simbolic knowledg and forces at the forntiers of post-modernism: Qualitative market
Researcheers. In Heuberger, F & Keller, H. (org) Hidden Technocrats: the New Class and the New Captalists,
Nova Yorque, Transaction Press, 1991.
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mas somente 5% eram os que poderiamos chamar de luteranos praticantes. Com maioria de
luteranos a Suécia se assemelhava ao Brasil, no que tange a uma hegemonia religiosa. O

Brasil, a época dos missionarios, era um pais de predominancia massiva de cat6licos.

A Suécia era um pais que iniciara sua revolugdo industrial®® de forma muito
incipiente e acompanhada de uma forte recessdo, sentida principalmente por jovens suecos,
que em busca de oportunidades de emprego migravam. Assim mais de um milhdo de suecos
emigraram para os Estados Unidos (FRESTON, 1994, p. 76). Os luteranos inicialmente se
associaram ao marxismo, € posteriormente predominou uma tendéncia a social democracia,
que Freston chamou de “Carater Protestante”, ou seja, subordinada ao estado, e maledvel a
mudangas que pudessem ocorrer neste (ibid., p. 77). Este autor talvez estivesse se referindo a
uma forma de ideologia politica baseada em uma social democracia, mas que nao

intensionava revolucionar as bases produtivas, aos moldes da revolugdo de 1917.

Nos Estados Unidos, os missiondrios presenciaram uma sociedade com
fortissimo aparthaide social e racial, a exemplo do que se pode depreender da historia da
Azusa Street, onde Seymour, que era negro, assistia as aulas de Parhan, do lado de fora da
sala de aula, este ultimo era branco e membro da Ku Klus Klan. Quanto ao aparthaide
social, fica claro no relato dos pioneiros, quando da viagem ao Brasil, o navio em que
viajavam era um antigo navio negreiro, € a bordo receberam um tratamento semelhante ao
dos escravos. A comida, uma sopa rala, era péssima e tinham que lavar suas lougas, tanto
para pegar a comida, quanto para lavar a louga, foram organizados em filas, o que causava
muitos constrangimentos. No navio havia muitos migrantes de cor, os missionarios relatam

que eram os unicos brancos do navio.

Daniel Berg® era declaradamente contra qualquer forma de manifestagio
politica. Conviveu em sua cidade com um padre autoritario, ele era o diretor da escola, e
muito respeitado por todos, esse ultimo queria forcar Berg a ser batizado quando crianca.
Ainda nos Estados Unidos Berg deixou um dos empregos, porque queriam que ele se filiasse

ao sindicato. Em sua viagem ao Brasil ndo puderam levar todas as suas malas, por causa de

¥ No diario de Berg ele descreve a neve que, ao se misturar com a fuligem que saia das chaminés das fabricas
se tornava marrom € ndo branca como de natureza, demorando mais a se dissolver no chdo, deixando a cidade
com um aspecto pouco apresentavel.

¥ Foto nos anexos.
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uma greve nos portos do Estados Unidos. Os outros missionarios que escreviam sobre ele
ressaltaram o fato dele ndo se envolver com a politica, até mesmo em contendas internas
com a lideranga da Igreja, procurava escapar, conforme o relato em sua autobiografia,
quando sentia que poderia entrar em atrito com Gunnar Vingren, logo, em uma atitude que

demonstra forte atitude pietista, ambos se ajoelhavam oravam e cantavam, e a paz reinava.

A experiéncia na Suécia, de um monopdlio da Igreja Luterana, tanto do
conhecimento, erudi¢ao, quanto na politica, além de outras experiéncias, talvez expliquem o
apoliticismo dos pioneiros, € também explique a falta de interesse em fundar um seminario
teologico, talvez pelo medo de que novos conhecimentos causassem uma mudanca em
relagdo a mistica pentecostal, o que os crentes chamam de esfriamento. Nao somente isso,
mas no Brasil perceberam um pais socialmente dominado pela religido catolica. Para alguns
autores, 0s missionarios temiam que ao se envolverem na politica no Brasil, pudessem ser
expulsos, e isto prejudicar a obra missiondria. Para outros, principalmente protestantes
historicos, hd uma cobranga pelo fato dos assembleianos ndo estarem engajados em lutas

sociais e por assim dizer em politica, tendo-os por alienados.

Os protestantes da segunda metade do século XIX, tiveram o apoio dos liberais,
magons e republicanos. Estes atores sociais tinham um inimigo comum o clero
ultramontano. O Brasil vivia uma Monarquia fortemente influenciada pela Igreja Catolica,
por conta disso os protestantes ndo podiam se candidatar a cargos eletivos, o que s6 mudou
com a lei Saraiva de 1881. O primeiro protestante em cargo eletivo foi o reverendo Karl Von
Koseritz, eleito para a Assembléia Provincial do Rio Grande do Sul, em 1881. Das primeiras
reivindicagdes dos protestantes havia énfase de uma politica de imigragdo mais acentuada,

baseada na oferta de pequenas propriedades rurais.

Em janeiro de 1890, o Regime Republicano separa o Estado da Igreja, e em 1891,
a Constituicio Republicana atende a reivindicagdes anticlericais, partilhadas por
protestantes, como o casamento civil, cemitérios seculares, e liberados para o enterro de
protestantes, além de ensino publico e laico. Por parte dos liberais havia uma intengdo de
diminuir ou eliminar a influéncia do catolicismo no Estado, e da dos protestantes uma maior
liberdade de atuagdo na vida civil e politica. Um fato interessante observado por Freston

(1994), na época a maioria dos protestantes eram de luteranos, esses eram monarquistas, que
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se mantiveram isolados na republica. No inicio as primeiras demandas estavam relacionadas
ao direito da propria participagdo dos evangélicos em espagos publicos, e maior liberdade e
participacdo econdmica. Nos dias atuais contraditoriamente, o argumento da AD, para
participacao na politica, e de que o pentecostal tem que participar, para garantir a liberdade
de culto, como se a participagdo de evangélicos fosse uma coisa muito recente, e ainda, o
pensamento de que devem manter a liberdade de culto, que ja foi garantida na constitui¢ao
de 1988. O discurso pentecostal parece inocente, mas em ultima analise € proposital, pois
serve para ganhar as massas, funcionando para uma populacdo com baixa escolaridade e

pouca participagdo em ambitos politicos.

A forga do clero catdlico se fez ver ainda no periodo Vargas. Segundo Paul
Freston (1994) houve, em 1925, tentativas de se estabelecer uma religido do Estado. Das
reivindicagdes dos evangélicos desse periodo, o que marcou, no dmbito secular, foi o direito
ao divorcio, um tabu para catolicos e pentecostais assembleianos. Dentro da logica
protestante havia reivindicagdes para que as eleicdes ndo ocorressem aos domingos, dia

escolhido pelos cristdos, principalmente presbiterianos,’” para ser guardado e “consagrado”.

No periodo Vargas um metodista ficou registrado como o mais importante
politico protestante, e unico a fazer parte da constituinte em 1933, 1934 e 1946, trata-se de
Guaracy, pastor metodista que ganhou notoriedade nos meios evangélicos, pela divulgacdo e
criacdo da Unido de Escolas Dominicais. Guaracy Silveira se elegeu sem homologacdo de
qualquer igreja, pelo Partido Socialista Brasileiro. Ele proprio se considerava um socialista,
mas tinha aversdo ao comunismo, entre suas propostas estavam o divorcio, a livre
sindicalizagdo e nacionalizacdo das jazidas minerais. Na constituicdo de 1933-34, duas de
suas propostas foram realizadas: a autonomia sindical e a nacionalizacdo das aguas e

riquezas minerais.

Na constituicdo de 1946, Guaracy conseguiu incluir na constituicao o direito de
ndo matar em guerra. Este fato demonstra uma preocupag@o com a fé protestante e cristd. A
atuacdo de Guaracy despertou o interesse de outros protestantes para a politica, tanto é que
em 1947 e em 1950, varios deles se elegeram deputados estaduais, e para as camaras

legislativas nos municipios (FRESTON, 1994, p. 24).

3% Sobre isso conferir Alves (2005)
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No periodo militar, houve uma certa relacio entre os evangélicos e a ditadura. A
Igreja Presbiteriana do Brasil foi a mais comprometida com o regime, varios lideres leigos
tinham posi¢des de importancia, e trés protestante foram nomeados para governarem
Estados. O primeiro foi o presbiteriano Geremias Fontes em 1966, no Rio de Janeiro, ele era
advogado, foi também deputado federal pelo PTB. O segundo foi outro Presbiteriano, Eraldo
Gueiros Leite em Pernambuco, seu governo foi de 1971 a 1975. O terceiro governador
interventor cooptado pelo regime foi Enoc Reis, no estado do amazonas de 1975 a 1979
(FRESTON, 1994, p. 36). Neemias foi redator do Al-2. “A Presbiteriana Independente (IPI)
também teve sua repressdo interna e forneceu quadros importantes para o regime. A

Convengdo Batista deu total apoio ao regime militar” (ibid., p. 26).

Segundo Baptista (2002) os assembleianos ficaram muito contentes com a nova
ordem. A conquista do poder pelos militares foi tida como providéncia divina, para conter o
comunismo. Havia boas relagdes entre a AD e o Regime, ¢ tanto que houve subvengdo do
governo para os empreendimentos da AD, que recebia doagdes para suas obras, como
exemplo o Seminario Teoldgico, o abrigo feminino Etelvina Bloise, e o Colégio Samuel

Nystron.3 !

Para os militares era interessante uma religido que ensinasse a submissdo as
autoridades. Isto ¢ legitimado pela seguinte passagem biblica: “Todos se submetam as
autoridades constituidas. Pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, e as existentes
foram instituidas por Deus. De sorte que quem resistir a autoridade resiste a ordem de Deus
(Rm 13,1-2)".*> O pastor Firmino Golveia fez um curso de quatro meses na Escola Superior
de Guerra, fato este contado com entusiasmo pelos historiadores da denominagdo. A abertura
democréatica, a queda do regime, e a volta das elei¢des diretas marcam a entrada de um

evangglico eleito pelo voto direto, este era Iris Rezende.

A entrada dos pentecostais na politica se fez mais notoria na constituinte de 1986.
Essa entrada marca um periodo tenebroso para os sinais de conversdo de protestantes e

pentecostais, que “pecaram” justamente naquilo que mais serviu de ideologia para legitimar

310 colégio Samuel Nistron durou pouco tempo, pois deixou de receber a ajuda do governo, e o abrigo
Etelvina Bloise foi desativado.

32 Carta de Paulo aos Romanos. Biblia Sagrada. Editora Santuario & Editora Vozes. 1992. 40* edigdo. Esta
passagem biblica ja foi muito usada para legitimar a autoridade do pastor.
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sua participacdo na politica, qual seja, o discurso moralizador e ético. A entrada de
evangélicos na politica mostrou aos incautos,” que os evangélicos ndo sdo nem anjos nem
santos. A atuacdo dos evangélicos na politica fez com que Caio Fabio, presidente da
Associacdo Evangélica Brasileira aparecesse na midia para pedir desculpas em nome dos
evangélicos que ainda eram “sérios”. Baptista (2002) afirmou que os pentecostais assumiram
a mesma cultura politica corrupta da grande maioria dos politicos brasileiros, o que ele
chama de cultura politica parece mais um vicio que em nada condiz com a identidade do

pentecostal, cristalizada no imaginario popular.

Os argumentos para a inser¢do na politica, tanto nos pllpitos, quanto nos veiculos
de comunicacdo da AD, e outras igrejas, perduram até hoje. Ainda ¢ muito presente o
discurso reducionista baseado sempre em versiculos isolados, e fora de seus contextos, ou
baseado em personalidades da Biblia, qual seja, o discurso ideoldgico de que um pentecostal
no poder va mudar o pais. A presenca de assembleianos na politica ja foi um tabu, hoje,
justificam a necessidade de presenca de “servos de Deus” em todos os setores da sociedade.
Entre a ideologia para justificar a mudan¢a de pensamento, ainda hd a velha questdo, que
vem desde os protestantes, de “moralizar o Pais” e até mesmo de servir como missionario
entre os politicos. Além do combate ao comunismo,34 ao hornossexualismo,3 >4 liberagdo do

N1 ~ 36 . .
aborto, a liberacdo da maconha,” ao ecumenismo, ao secularismo etc.

Todos os cidadios estdo diretamente envolvidos com a politica, quer queiram quer
ndo. Havera sempre alguém governando, sugerindo os destinos das pessoas, e
estas, mesmo que ndo tenham se envolvido diretamente no processo politico, nem
por isso estara alheias ou neutras [...] Outro erro mais grave ainda ¢ achar que a
Igreja deva ficar fora do processo politico. Por que a Igreja deveria se alienar desse
processo, quando estd em jogo o poder que vai governar seu destino?[...] Se a
Igreja pode e deve influenciar na vida das pessoas, quanto a questdes tdo
profundas como a salvago, ensinando-as a terem uma conduta cristd e viverem
com dignidade a sua ¢, por que ndo pode fazé-lo com questdes menores, ainda
que importantes, como a politica. (CABRAL, 1996, n° 119, 02 jun./1996).

33 No sentido de crédulo ingénuo

3 Pode parecer destoante falar em comunismo depois da queda do muro, mas como exemplo nas eleigdes de
2000 para prefeito de Belém, o candidato Ramiro Bentes, em um debate, insistiu com Edmilson Rodrigues
para que esse se declarasse comunista, era uma manobra para que esse nao tivesse votos de evangélicos.

% Falar em “casamento de homem com homem” para um pentecostal ¢ afrontar a sua Biblia.

3® Em uma entrevista, um pentecostal, se disse a favor da liberagdo da Maconha.
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Na citagdo acima podemos perceber outra idéia muito comum na ideologia
pentecostal, trata-se da Teologia do Dominio. Outra forma de legitimar o argumento da
necessidade de pentecostais na politica, esta na Teologia do Dominio (ROMEIRO, 1999, pp.
168, 169). A Teologia do Dominio ¢ uma criagcdo americana, que prega que o crente deve
“dominar o mundo”, tirando-o das maos de satands, essa teoria pode ser entendida no bojo
da chamada guerra espiritual. Nos EUA, um de seus idealizadores foi o televangelista Pat
Robertson, que a utilizou para tentar chegar ao mais alto posto daquele pais, que como
costumam dizer os analistas politicos, de “o homem mais importante do mundo”, presidente

dos Estados Unidos.

Em um artigo do Mensageiro da Paz de 1998,*” 0 autor citando o deputado Peniel
Pacheco, esse afirma que os missiondrios nao se metiam em politica por causa da pressao da
Igreja Catdlica sobre o Estado, de que se falassem em politica seriam expulsos do pais. Em
relagdo ao medo da perseguicdo catdlica através dos organismos estatais ¢ importante o
seguinte relato de Gunnar Vingren em seu didrio: “O semhor nos guardou durante a

revolugdo, e podemos continuar a trabalhar com a mesma liberdade de sempre”

(VINGREN, 2000, p. 173).

O missionario se referia a revolucao de 1930, que levou Gettlio Vargas ao Poder.
Nessa época Gunnar estava comandando o trabalho no Rio de Janeiro. Ivar Vingren, que
compilou os didrios do pai, descreveu a revolucdo como “dias de muita tensdo com o
exercito se defrontando em Sdo Paulo com compatriotas, muitos morreram, e foi o gaticho
Getulio Vargas que se rebelou contra o governo”. Nao se poderia esperar que Ivar Vingren,
filho mais velho de Gunnar, e também missiondrio, fizesse uma andlise politica do fato,
assim descreve a revolucdo de trinta, de forma bem “inocente”, o que € importante destacar,
era 0 medo de mudancas no regime politico do Brasil, outro exemplo foi quando em
novembro de 1917, houve o que Gunnar descreve como revolug:€10,3 8 ele voltava da Suécia, e

no seu diario afirma que esta “revolugdo” ndo impediu os trabalhos.

Ainda no artigo do Mensageiro da Paz, de 1998, o autor afirma que os

assembleianos resolveram participar da politica porque souberam das intengdes de

70 peso do voto. Jornal Mensageiro da Paz, Rio de Janeiro, N ° 1318, p. 5, setembro/1998.
¥ Nio sabemos dizer se Gunnar se referia a greve geral de 1917 no Brasil ou da revolugio na Russia. Ou se
ouve outro levante a nivel local.
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Tancredo Neves de fazer do Brasil um pais catélico (Jornal Mensageiro da Paz, Rio de

Janeiro, N © 1318, p. 5, setembro/ 1998).

A convencao geral de 1985, em Anapolis, Goias, preparou o terreno para
incursdo dos assembleianos na politica. Foram convidados politicos de outras denominagdes
para que no uso da palavra incentivassem os pastores para o ingresso na politica, foram eles

fris Rezende e Daso Coimbra (FRESTON, 1994, p. 42).

Outra figura chave foi Jose Fernandes, o primeiro membro da AD a chegar no
Congresso. Fernandes de familia pioneira da AD no Amazonas, e filho de pastor.
Foi incentivado nas aspiragdes politicas pelo pastor presidente local Alcebiades
Vasconcelos, defensor da projecao social da igreja [...] De 1979 a 1982 foi prefeito
nomeado em Manaus. Diz ndo ser o tipico politico da AD, mas mesmo assim
defendendo a vida e a liberdade religiosa. Frase reveladora das expectativas
minimas da igreja com relagdo aos seus deputados (defender a vida significa opor-
se ao aborto) (FRESTON, 1994, p.42).

As Convengdes Estaduais da AD escolheram os candidatos oficiais da igreja,
para concorrerem como deputado federal e, as vezes como senador e deputado estadual.
Houve até quem escrevesse um livro, cujo titulo popularizou o jargao “crente vota em
crente”, “irmdo vota em irmdo”.** O livro de Josué Sylvestre argumenta que se os
evangélicos devem fazer sempre o bem, deveriam votar em candidatos da igreja (FRESTON,

1994, p. 43), com isso estariam fazendo o bem para a igreja e para a nagao.

A politica facilita o acesso a midia, e esta tltima se configura em uma das formas
de se estabelecer liderangas, que ficam conhecidas e posteriormente langadas como
candidatos. H4, assim, uma relacdo intima entre midia e politica. Além do discurso ético e
moralizador, as concessdes de radio e TV, ou aquisi¢des dos mesmos, foram mais um dos
motivos que levaram os pentecostais a se inserir na politica. Na pratica os pentecostais foram

além, pois negociavam toda sorte de beneficios que uma igreja ou associa¢do evangélica

3% Quando Duciomar Costa, atual prefeito, concorreu com Edmilson Rodrigues em 2000, foi apoiado pelos
caciques da AD. Na época foi confeccionada uma ventarola - leque de papel, daqueles que ¢é distribuido no
Cirio de Nazaré em Belém - com os seguintes dizeres “Sou Evangélico, Sou da Paz”. Quanto a dizer ser da
paz, Duciomar em campanha vinculava a imagem de Edmilson e do PT a baderneiros e bagunceiros. Quanto
ao fato de ser evangélico, Duciomar, segundo relatos de informantes, é espirita Kardecista. Sua ex-esposa
Maria Costa ¢ evangélica da Quadrangular.
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poderia obter do Estado. O clientelismo e o fisiologismo se tornaram caracteristicos de

politicos evangélicos.

Na Constituinte as concessdes de radio viraram moedas de troca. Alguns
constituintes adquiriram concessOes para si mesmo. Para conquista dos meios de
comunicagdo os pentecostais venderam seus votos em um pensamento deturpado de meios e
fins. O comportamento dos evangélicos foi muito criticado, principalmente na atuacdo da
Confederagdo Evangélica do Brasil que recebia dinheiro do governo, e doagdes de politicos.
Além de verbas a fundo perdido da LBA, e da Secreta especial de Ac¢ao Comunitaria
(SEAC), dinheiro este que tinha destino incerto (FRESTON, 1994, p. 72). Desgastada pela
critica do Jornal do Brasil, a CEB foi defendida pela Assembléia de Deus, e até mesmo José
Welington presidente da CGADB™ entrou para diretoria com o propésito de salvar a
confederacdo. A partir de 1989, as regionais da CEB fecharam e em 1990, a sede em Brasilia

foi encerrada.

Os evangélicos tinham aversdo a esquerda.*’ Discordavam de propostas como
legalizagdao do aborto, e liberdade de escolha sexual, segundo os pentecostais, essas
reivindica¢des feriam os principios Biblicos. Também ndo se alinhavam a direita, e ndo
foram fiéis ao que se chamou de centrdo. Destarte se organizavam em blocos para votar em
assuntos, que segundo eles feriam a moral e a ética do pais, e de suas crengas religiosas. Ja
em assuntos como reforma agraria cada um votava por si, mas acabou que a maioria votou
contra, e para isso receberam contribuicdes da UDR. Pode-se dizer que, o que ficou

conhecido como bancada evangélica, foi mais um balcdo de negdcios.

O discurso moralizador e triunfalista dos evangélicos ficaram somente em suas
frases de efeito. Quanto a ameaca a liberdade religiosa, ndo houve nenhuma proposta que

pudesse prejudica-los. Houve muito boato, e ao que parece, ¢ pratica comum na Assembléia

* Convengdo Geral das Assembléias de Deus.

*! Em entrevistas a maioria dos pentecostais afirmou que votariam em candidatos da esquerda, porém quando
perguntados sobre a escolha de um candidato de esquerda com “excelentes” propostas, para beneficiar toda a
populagédo, e outro evangélico, de direita, com propostas meramente corporativas, a resposta foi que o voto
seria no evangélico, por causa dos “projetos” da igreja, ou ainda por obediéncia aos pastores. Poucos jovens,
nesta pergunta, disseram que continuaria com o candidato de esquerda. A mengdo aos projetos da igreja
envolve praticas clientelistas, vista como coisa natural.
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\ . . . . 42 .
de Deus, a crenga de que um dia o pentecostalismo possa vir a ser perseguido, ~ ou que haja
proibicdes na realizagdo de seus trabalhos, este ¢ um dos motivos de serem antiecuménicos,
pois acreditam que quem lidera o movimento ecuménico ¢ a Igreja Catolica, e que esta se

conseguir seu “intuito”, obrigara a todos a se submeterem a autoridade do Papa.

“Deus ja me disse que um evangélico vai ser presidente”, esta foi a frase de
. , L. .43
Manoel Ferreira, lider da Assembléia de Deus Madureira.™ Modernamente quase tudo pode
. ~ 44 ~ <~ . ,
ser argumentado através de revelagdes.” A relacdo entre revelacdo ¢ a fé, estd no
pressuposto de que ela ¢ verdadeira, a 16gica evangélica diz que crente ndo mente, porque
tem que ser santificado, e se for pastor, que € o caso, mais ainda, pastor ¢ o0 homem ungido
de Deus. Manoel Ferreira® afirmou que Deus teria lhe dito que iris Rezende seria o

presidente da republica nas elei¢cdes de 1989.

fris Rezende era ministro da agricultura e era evangélico. Perdeu na convengio
do PMDB. A maioria dos evangélicos que o apoiaram, ndo apoiou outro candidato no
primeiro turno, mas no segundo apoiaram Fernando Collor de Mello. Mais uma vez nao
faltou revelagoes; de que Collor era o “escolhido de Deus” para governar este pais. O medo
do comunismo, e de tudo o que isso representava, ainda persiste no imaginario, ndo somente

dos evangélicos, mas em boa parte da populagdo alienada, o que favoreceu a Collor.

Collor soube aproveitar o interesse dos evangélicos por sua candidatura. Fez
alianga com a IURD, visitou templos e se dizia temente a Deus, numa alusdo clara a idéia de
ateismo atribuido ao candidato Lula. Collor prometeu combater a corrup¢ao, o que agradou

aos evangélicos. Diz-se que houve boa participagdo dos votos evangélicos na vitéria de

2 No livro de Mateus, capitulo 24, novo testamento, h4 uma previsio de persegui¢do & igreja, prenunciando a
volta de Cristo.

A Assembléia de Deus Madureira é uma dissidéncia da Assembléia de Deus Missdo. O fundador Paulo
Leivas Macaldo era um pregador agressivo ¢ mais apegado a doutrinas do que os proprios pioneiros. Era um
lider carismatico. O trabalho no bairro de Madureira em Sio Paulo cresceu muito, ¢ ameagou a lideranga
sueca. Macaldo continuou vinculado a CGADB, mas seus sucessores esperaram sua morte para se
desvincularem de vez, formando uma convengao propria.

* Recentemente descobrimos que uma mulher fundou uma Assembléia de Deus renovada, onde o que impera
sdo as revelagdes. Ela era quadrangular, e a énfase na revelagdo pertence a Deus € amor.

* Alguns pastores para legitimar suas idéias, por mais estapafurdia que seja, afirmam que conversam
diretamente com Deus. Um exemplo ¢ o de Kenneth Hagim, que afirma que foi o proprio Jesus quem lhe
revelou, que deveria se valer do poder de suas palavras em vez de confiar somente na providéncia divina.
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Collor. Nas eleigoes de 1989, o pastor Firmino Golveia deu amplo apoio e incentivou a

. 46
pastores e crentes a votarem nesse candidato.

Nos Mandatos em que os pentecostais assembleianos fizeram parte, nos anos
seguintes, continuou sendo marcado por escandalos e corrup¢do, envolvendo propinas, falta
de ética, falta de decoro parlamentar e muitas trocas de partido. Os evangélicos ndo sao
comprometidos com qualquer ideologia de qualquer partido, a sua visdo clientelista foi o que

falou, e ainda fala, mais alto.

Baptista (2002) em sua dissertagdo de mestrado, em Belém, discorreu sobre as
praticas politicas dos candidatos da Assembléia de Deus, na qual verificou, que na Camara
Legislativa houve um comportamento destoante, no que diz respeito a identidade evangélica.
Antes de alcangar o ponto de seu trabalho, buscou na historia, as praticas clientelistas da AD
em Belém, como as ja citadas obras da igreja, que tiveram ajuda do governo, sempre em
troca de apoio. Os pastores procuravam convencer os crentes a votarem nos padrinhos. Este
autor em um estudo de caso focou a atuagdo dos vereadores evangélicos, eleitos com pleno
apoio da igreja, que estampavam seus rostos no Boletim Informativo da AD, distribuidos no

culto do domingo a noite, com tiragem de 2000 exemplares.

O velho discurso de que irmdo vota em irmdo predominou como principal
argumento. Além do discurso de evitar a eleicdo na Camara, de impios, macumbeiros,
homossexuais, * espiritas ou marxistas ateistas, que segundo os pastores iriam trabalhar para
o inferno. As propostas dos candidatos evangélicos eram as mesmas da constituinte.
Enfrentar a pornografia, as drogas, o homossexualismo, o aborto etc. Em contrapartida

prometiam trabalhar para ampliar a “gloria de Deus” na terra.

Os evangélicos entre outras coisas queriam reforcar sua identidade religiosa,
inserindo simbolos inventados, ou criando espagos como simbolos cristdos, alguns, pela

heranga protestante. Assim agora em Belém temos o dia do diacono, o dia da Biblia, ou

4 Em uma conversa informal, com um crente de mais de 50 anos, este afirmou ter votado em Collor por
obediéncia ao pastor, na pergunta sobre se votaria no diabo, se o pastor mandasse, a resposta foi afirmativa.

*" Os argumentos dos mais velhos, da Igreja, giravam ainda no medo do comunismo, que atribuiam aos
partidos de esquerda. Outro argumento era o de que eles votavam nos candidatos apoiados pela Igreja, por
obediéncia ao pastor. Em uma conversa com um crente esse disse que ndo votava em Edmilson Rodrigues por
que este era Gay, nem em Ana Julia Carepa, por que esta era “sapatdo” (sic), ou ainda porque o Partido dos
Trabalhadores tem um projeto de lei que iria instituir o casamento Gay, e que no futuro os pastores seriam

obrigados a casar os homossexuais na igreja (sic).
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ainda a Biblia aberta na mesa da Camara Legislativa, o dia da reforma protestante etc, houve
até tentativas de mudanga da rua 14 de Marco, para Rua Assembléia de Deus, empreitada
frustrada do pastor Firmino. Baptista ressaltou algumas leis de uso geral, aprovadas pelos
assembleianos, como, a que estipulou a obrigatoriedade do uso do cinto de seguranca, o
limite de peso nas mochilas escolares de criangas até 12 anos, e o direito das criangas até 14

anos terem acompanhantes nos hospitais.



2° PARTE

NEM TERNO NEM GRAVATA.

45
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2.1 Identidade.

As mudangas observadas no pentecostalismo estdo no bojo das mudancas no
campo religioso brasileiro. O catolicismo ainda representa a crenca hegemonica, embora
conviva atualmente com as novas representacdes do cristianismo, surgidas dos processos de
migracdo, no caso do protestantismo advindo da reforma, e de um crescimento mais
observavel, com o pentecostalismo a partir de 1910. Assim o campo religioso brasileiro ¢
diversificado, além do catolicismo e suas representagoes, t€ém as religides de matriz afro, as
religides indigenas, os pentecostalismos, com énfases em um ou outro aspecto, € mais

recentemente diversas formas de esoterismo e outras praticas ligadas a religides orientais.

Cada forma de manifestar o sagrado, ou ainda cada soteriologia, e outras formas
de escape e terap€utica engendram representagdes manifestas no modo de ser, nas maneiras
de agir, seja no mundo, para significar subjetividades, seja para o mundo, significando e
dando sentido a sociedade atual, ou ainda para esperangas fora do mundo. A pertenca as
diversas formas de crenga, e suas linguagens, estdo em constante relacdo umas com as
outras. O modo de ser e a forma de representar a pertenca de tal grupo, negando os outros, €

o que podemos chamar de identidade.

A identidade ¢ relacional e contrastiva. Ela surge no encontro com o outro, ou
na interacdo com o outro. A identidade nas ciéncias sociais € uma categoria de analise, que
requer um exercicio de cogni¢cdo interdisciplinar, entre sociologia, antropologia e
psicologia, uma vez que ela denota a propria contradi¢do entre as forgas sociais de coercdo
em relagdo ao individuo, ao passo que, engendra uma coesdo entre eles, mas imbuidos de
seus proprios interesses € paixdes. Assim por outro lado temos individuos que filtram as
determinagdes sociais, representando seus papé€is, seja em relacdo a seus outros

.. . . 48
significativos, seja de acordo com o seu Eu.

Assim quando o individuo se apresenta diante dos outros, seu desempenho
tendera a incorporar e exemplificar os valores oficialmente reconhecidos pela
sociedade e até realmente mais do que o comportamento do individuo como um
todo. Na medida em que uma representacio ressalta os valores oficiais comuns
da sociedade em que se processa, podemos considera-la, a maneira de Durkheim

* Sobre isto conferir Erving Goffman em sua obra “A representa¢io do eu na vida cotidiana” (GOFFMAN,
2005).
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e Radcliffe-Brow, como uma cerimonia, um rejuvenescimento e reafirmagao
expressivos dos valores morais da comunidade (GOFFMAN, 2005, p. 41).

O conceito de identidade pessoal e social possui um contetido marcadamente
reflexivo ou comunicativo, posto que supde relagdes sociais tanto quanto um coédigo de
categorias destinado a orientar o desenvolvimento dessas relacdes (OLIVEIRA, 1976, p.

05).

Oliveira ao trabalhar o conceito de identidade, investiga autores da sociologia
como Berger e Luckmann, para os quais o objeto da sociologia do conhecimento seriam
as representacoes ideologicas da experiéncia coletiva vivida, ou o conhecimento do senso
comum, gerado pela realidade social do cotidiano (idem, p. 39). A identidade como algo
concreto ¢ existente nas relacdes entre individuos, construida em sociedade, ¢ uma
categoria de andlise que foi percebida como produto da realidade objetiva por socidélogos
como Berger ou Goffman, pois sua manifestacdo se dd em convivio social. "Identidade é
um fenomeno que emerge da dialética entre individuo e sociedade [...] Uma vez

cristalizada é mantida, modificada ou mesmo, remodelada pelas relagoes sociais”

(BERGER & LUCKMANN, 1996, p. 228).

Oliveira (1976) cria o conceito de identidade contrastiva, onde as identidades
sdo constituidas em contraste entre duas outras identidades. O conceito de identidade é

assim descrito:

Implica a afirmagdo do nos diante dos outros. Quando uma pessoa ou um
grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciagdo a alguma
outra pessoa ou grupo com que se defrontam. E uma identidade que surge por
oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente (OLIVEIRA, 1976, p. 05).

A Identidade ¢ entdo, um conjunto de idéias referentes a n6s mesmos, que
adquirimos em convivio social. Essas idéias determinam as nossas agdes na sociedade e
nossas relagdes com os outros. O conceito de identidade contrastiva explica o processo de
identificagdo do individuo, dizendo respeito também a propria identidade formada. A

identidade possui um contetido reflexivo e comunicativo, fazendo parte de um codigo de
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conduta diante dos outros. Oliveira defende a idé¢ia de que a identidade ¢ uma ideologia,

uma vez que ela ¢ uma forma de representagao coletiva.

Segundo Brandao, a identidade pensada enquanto um conceito aparenta ser real
por um recurso metodologico, ou seja, possuindo uma realidade logica. A identidade nao
existe na natureza como uma coisa dada (BRANDAO, 1986, p.158). Ela pode ser sentida,
atribuida, reivindicada, ou ainda fazer parte de um conjunto de a¢des e conhecimentos, que
podem ser apreendidos em um processo de socializacdo ou re-socializagdo, como nos casos

de uma identidade religiosa ou de conversao a uma nova religiao.

O conceito de identidade ¢ utilizado pela sociologia na andlise das interagdes
sociais de grupos diferentes. O socidlogo Goffman (1988) o utiliza em sua obra “Estigma”
para descrever as relagdes entre individuos “normais" e estigmatizados. Goffman alude a
nocao de identidade social enquanto status, assim a categoria identidade social inclui
atributos como honestidade e ocupagdo social. Quanto a identidade pessoal, o autor, a
entende como papel, cada pessoa introjeta o seu papel e o representa de acordo com os
padrdes criados em sociedade. No caso da pesquisa de Goffman, sobre o estigma, a
identidade estigmatizada, ou seja, o "anormal" e o “desviante" sdo categorias de pessoas
que mostram quem sdo os normais, declarando assim os papéis dos individuos em

sociedade, num processo que elimina o outro.

Segundo Goffman (1998) e também Berger & Lukmann (1996), no processo de
socializagdo do individuo, o estigma®® pode ser uma ameaca 4 identidade, ou ainda, a forma
preconceituosa como a maioria percebe algumas minorias, e as representagdes criadas,
podem funcionar como um refor¢o de identidade. Algumas a¢des de individuos podem, até
mesmo perpetuar a sua imagem de “pessoa diferente”. Goffman cita o exemplo de uma
mulher and que confirma caracteristicas, trabalhando bem, os trejeitos que se tornaram
proprios das pessoas ands. As pessoas acrescentam a sua propria biografia modos de ser e

representacdes da coletividade, porém, cada pessoa descreve suas proprias biografias.

Outro exemplo de praticas individuais, que servem como refor¢o de identidade,

temos o exemplo de Castells (2006, p. 25), de homossexuais que fazem de seus trejeitos um

4 . . ~ . . Lqe ,
? Durante muito tempo a designagio crente soou pejorativo. Atualmente a palavra evangélico é usada para
denominar protestantes e pentecostais.
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instrumento de aceitacdo e refor¢o de uma identidade de “bicha louca”. Nos exemplos de
Goffman e Castells, percebemos que algumas classes de identidade se refor¢am através de
uma negatividade que se transmutou de estigmatizante em algo chistoso, desta forma o
individuo evita o isolamento, se integrando e sendo aceito em diversos grupos. Em nosso
caso, nesta pesquisa, algumas formas de representacdo se tornaram cristalizadas em relacao
aos pentecostais. Sua linguagem triunfalista, seus jargdes, que ja se tornaram ditados
populares, seu otimismo exagerado, ¢ at¢ de alguns pentecostais que preservam modos
caracteristicos de se vestir, ditos como cafona, e de seu comportamento em meio aos grupos

dos quais fazem parte.

Berger & Lukmann (1996) ao discorrerem sobre a identidade, a colocam como
um elemento chave da realidade subjetiva. Ela ¢ fruto da interagdo entre um Eu, pessoa
individual que problematiza as regras da sociedade, e a sociedade, que imprime em cada
individuo um conjunto de a¢cdes de modo de ser e de agir. Os autores entendem a identidade
enquanto papéis sociais, ou seja, como uma internalizacdo da realidade objetiva. O Eu ¢
reprimido pela sociedade que espera que cada individuo desempenhe seus papéis da forma
como foi construida pelas instituigdes sociais. As agdes dos individuos tém que estar

carregadas de um sentido que foi dado pelo outro generalizado.

A realidade apreendida pelo individuo, ou melhor, filtrada por este, se configura
como uma realidade subjetiva que possui uma relacdo dialética com a sociedade. A
identidade e a interiorizagdo da objetividade fazem parte de um mesmo processo, o da
socializagdo. E através da socializagdo que a identidade é formada, a identidade pessoal é
formada na socializagdo primaria. Esta identidade pessoal ¢ para Berger um sentido de ser

no mundo que foi engendrado nas relagdes sociais.

A 1dentidade pessoal assim ndo pode ser confundida com o Eu, este resiste ao
processo de socializacdo, ndo ¢ a toa que a socializagdo ¢ carregada de sentidos simbdlicos
e com forte carga de emotividade e afetividade, a identidade pessoal reveste-se de posigdes
familiares, ordens na escala de nascimentos, relacdes entre parentes (BRANDAO, 1989, p.
35). A identidade social é produzida na socializagdo secundaria, nessa os individuos
resignados pela for¢a da sociedade adquirem caracteristicas como honestidade e senso de

dever. Berger & Luckmann (1971) apontam para o fato de haver uma simetria entre a
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realidade objetiva e a realidade subjetiva para que a socializa¢do seja bem sucedida, ou
inversamente quando ndo ha simetria a socializagdo ¢ imperfeita. Um dos motivos dessa
imperfei¢do esta na heterogeneidade do pessoal socializador. Destarte o individuo participa

do processo de construgdo deste seu “Eu” na sociedade.

Entre psicodlogos clinicos e psicanalistas, identidade pode ser um conceito que
explique a posse de um eu, de uma realidade individual que a cada um de nos
nos torna, diante de outros eus, um sujeito Unico e que ¢, a0 mesmo tempo, o
reconhecimento individual dessa exclusividade. A consciéncia de minha
continuidade em mim mesmo (BRANDAO, 1989, p. 37).

A identidade ndo sendo o Eu, mas uma construgdo social, pode substituir o Eu.
Em sociedade o sujeito dirige suas acdes aos outros, ele possui, assim, uma identidade de
género, uma identidade de pertenca a determinada classe social, uma identidade nacional,
uma identidade religiosa, e entre outras uma identidade de médico, engenheiro, sacerdote,
profissional etc. O individuo age no meio social com todas as implicagdes éticas e morais
com que cada uma dessas identidades ¢ significada pelo conjunto de simbolos com que

cada uma ¢ compreendida.

Podemos inferir que cada pessoa possui varias identidades, em outras palavras
sdo portadores de varios papéis ou representagdes sociais, ou ainda, que as identidades
possuem os sujeitos. O encontro entdo, nao ¢ entre individuos, mas entre identidades, ¢ por
1sso que a identidade ¢ tida como também uma linguagem, ou conjunto de simbolos, que

cada pessoa possui e adquire em convivio social.

Os autores que operacionalizaram o conceito de identidade sdo uninimes em

afirmar que a identidade social e a pessoal se conectam, estando intimamente relacionadas
. « . . e . .

para compor uma espécie de “Eu social”, ou seja, cada individuo representa em meio social

varias identidades que ele muitas vezes ¢ levado a pensar que fazem parte do seu “Eu”

total.

Segundo Berger & Lukmann (1996) a concepcao do Eu depende das primeiras
imposigoes que os adultos lhes impdem. Sao os adultos que impdem os horarios que a
crianca deve comer, dormir e tomar banho e ndo quando chora solicitando coisas, ou

quando tém desejos. Uma vez socializado na realidade objetiva e subjetiva, o individuo ao
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transgredir qualquer das regras, sente que esta “traindo” de alguma forma a seus pais ou as

institui¢cdes responsaveis pala sua socializacao.

A escolha pela categoria de andlise, identidade, estd no pressuposto de que o
pentecostal assembleiano ¢ um modelo de sujeito, que leva consigo ndo uma identidade, a
de crente engendrada na igreja, por seus outros significativos, o que implica em ser além de
um modelo de “cristdo auténtico”, também de cidaddo. Ele seria entdo, de acordo com o
modelo de Berger, um prototipo de socializagdo bem sucedida. O assembleiano deve, em
tese, manifestar sua identidade de crente em todos os ambitos sociais, na escola, no

trabalho, no clube, e mais recentemente na politica.

A identidade pessoal e social do pentecostal assembleiano ¢ entendida como
fazendo parte do seu proprio Eu, ou seja, o crente, ou a representagao do seu sujeito crente,
¢ um tipo ideal de identidade que se realiza na idéia de conexao entre as varias identidades,
as quais o individuo representa em sociedade. Para Alves (2005) o protestantismo com sua
moral representa uma repressdao a liberdade dos individuos, esse ao transgredir a lei ¢

imbuido de um pesado sentimento de culpa, que o torna um neurotico.

A moralidade protestante tem, inevitavelmente que produzir neurdticos, porque
ou o crente aceita a repressdo e reprime o desejo, sendo, portanto, justo, ou
rompe com a repressdo, exprime seus desejos e transgride a lei moral, tornando-
0, entdo presa de sentimento de culpa (ALVES, 2005, p. 245).

Os pentecostais possuiam toda uma cultura, que estava na linguagem, na musica
e no modo de vestir-se. A representagdo social que eles proprios criaram, de sua identidade,
ainda ¢ pensada da mesma forma. O crente ¢ aquele sujeito pacato, careta, que nao se
mistura com pessoas de fora da sua congregacdo, ¢ “honesto” e “trabalhador”, se veste
“fora da moda”, e quer convencer e converter todo o mundo ao seu estilo de vida e crenga.
Essa imagem do senso comum esta sendo mudada. O pentecostal esta inserido em campos,
antes vedado a ele. Seus ritmos musicais, sua forma de vestir, e sua separacdo do mundo,
estdo dando lugar a um pentecostal mais participativo da cultura brasileira envolvente. Eles
agora jogam bola, sdo atletas de Cristo, tocam estridentes guitarras e baterias, da mesma

maneira € com os mesmos acordes alucinantes dos roqueiros, as mulheres pintam seus

labios, usam argolas nas orelhas, a saia deu lugar a calga comprida etc.
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As mudancgas mais visiveis dizem respeito ao chamado usos e costumes, porém,
ha mudangas, a que esse trabalho também se propde elucidar, como mudangas na forma de
culto, com formas hibridas, de praticas rituais e de crengas, antes impensadas, ha pelo
menos vinte anos atras. Os pentecostais estdo mudando, anunciou Mariano em seu livro
(MARIANO, 1999). As mudangas se deram com a entrada de novas igrejas no cenario
religioso brasileiro, € com as novas representacdes do “Eu” produzidos na alta

modernidade.

As mudangas tém causado um problema para um grupo de assembleianos, que
estd na resisténcia e no conflito entre geragdes que foram socializados no quase velho
mundo cristdo pentecostal, em oposicdo a uma geragdo mais jovem, seja de pastores com
nivel educacional mais elevado, sejam membros que nasceram em um mundo onde ha a

presenca marcante de uma cultura mais global.

A assembléia de Deus, embora esteja, aos poucos, mas em flagrante
descompasso, acompanhando as transformagdes da sociedade, € do movimento
pentecostal, ainda consta entre as igrejas que mais interpde resisténcia as
mudangas nos rigidos usos e costumes [...] Para os propodsitos expansionistas da
Assembléia de Deus, esses costumes e habitos, com status de doutrina biblica,
estdo se tornando cada vez, mas disfuncionais. Causam tensdes e disputa interna,
entre a velha e as novas geragdes de pastores e fi¢is (MARIANO, 1999, p. 205).

Um outro fator que contribuiu para as mudangas nos costumes foi a conversio
de pessoas pertencentes a uma camada social mais abastada, ou ainda, pessoas publicas
como artistas e jogadores de futebol. A midia tem um papel importante na divulgacdo da
nova imagem do crente, que ora estd em processo. Nas radios, os hinos evangélicos foram
substituidos pelo ritmo Gospel, na televisdo jovens cabeludos e tatuados pulam e
esbravejam letras de pouca musicalidade e harmonia, e com pouco contetido. O som dos
instrumentos ¢ o que mais predomina. Pastores promovem curas via ondas de radio e Tv,
determinam, de forma magica, a beng¢ado via satélite.’® O crente ndo deve mais “carregar sua
cruz” esperando recompensas no além vida, mas deve exigir de Deus, a prosperidade, como

um filho pede ao pai rico parte de sua herdade, ainda em vida.

%% Oral Roberts, um dos pioneiros nas programagdes evangelistica pela radio, pedia que os ouvintes tocassem
no aparelho para receberem a cura através das ondas de radio.
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O padrao austero, percebido na forma de se comportar, de agir e pensar, na
indumentdria, fez parte de imagens, que Mariano chamou de identidade estética. A
linguagem nao ¢ mais a mesma, a heranga pietista da contemplagdo e piedade, deu lugar a
novas linguagens, signos e simbolos de uma Identidade Reflexiva. No caso do
assembleiano uma mudanga de identidade, ou melhor, uma identidade que estd sendo
remodelada pela nova estrutura social que estd se configurando na alta modernidade, que

vai das representagdes do Eu, passando pela sua identidade pessoal e social.

Os usos e costumes, antes tidos como sinal de conversdo, e sinais de santidade,
funcionaram, e alguns, querem que continuem funcionando como sinal de identidade. Vale
ressaltar que ha pequenas diferengas nos usos e costumes, nas crencas e praticas,
dependendo do estado, da cidade, ou até¢ de determinado pastor ou uma Convengao
Estadual, como exemplo irmaos que vieram do interior, relataram que, segundo seus pais e
avos, os crentes ndo podiam usar sabonete. Durante muito tempo ndo houve confronto entre
doutrinas e costumes, ¢ tanto que até hoje ha confusdo entre os leigos, pois muitos ainda
nao diferenciam essas esferas. Atualmente com as mudangas, ha cada vez mais necessidade

de diferenciar doutrinas de costumes na AD.

Alguns costumes sdo recomendados pelo Setor Doutrinario da Convengdo Geral
das Assembléias de Deus no Brasil (CGADB), 6rgdo responsavel por uma espécie de
manutencdo e coeréncia nas doutrinas das AD’s no Brasil. Este 6rgdo estipulou a proibi¢ao
da danga, coreografia e das palmas, além de muitas outras praticas, que t€ém um carater de
doutrina. Além do que defendem que hé doutrinas biblicas e doutrinas de igrejas enquanto
regras, preceitos, normas que fazem parte de uma identidade institucional. Ou seja, hd uma

tentativa de perpetuar uma identidade pentecostal assembleiana.

Atualmente, as crengas e praticas hibridas presentes na AD denotam uma
neopentecostalizacdo do pentecostalismo, em que podemos observar uma forte presencga da
Confissao Positiva e de sua congénere, a Teologia da Prosperidade. As praticas “estranhas”
ao ethos assembleiano e a Teologia da Prosperidade sio o que mais incomodam os
intelectuais da AD. Segundo Silva (2000), as hibridiza¢des, comuns na alta modernidade,
subvertem as identidades constituidas, ao passo que ao mesmo tempo trabalha no sentido de

contrapor-se a idéia de essencialismo.
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Na composi¢do da identidade pentecostal assembleiana, houve alguns
movimentos e construtos que ja faziam parte de uma matriz protestante. A Assembléia de
Deus herdou do protestantismo suas doutrinas € muitas de suas formas de manifestacao do
sagrado, como o misticismo, 0s ¢éxtases, expressOes corporais, linguagens e seus

legalismos.

2.2 Determinantes da identidade assembleiana.

Os missionarios ndo inventaram uma religido, no maximo criaram uma nova
denominacdo. Eles eram batistas congregacionais, que trouxeram ao Pard a novidade do
Avivamento Pentecostal. A novidade era o Batismo com o Espirito Santo, que décadas
antes foi propagado pelos HOLINESS. O batismo com o Espirito Santo ¢ considerado o
ultimo avivamento, e a Glossolalia ¢ o sinal evidente desse batismo. As Linguas Estranhas
foi a tonica da pregacdo no inicio do pentecostalismo, o qual consiste no diferencial entre

0s pentecostais e protestantes e batistas tradicionais.

Ora se o movimento pentecostal surge dentro destas igrejas que tem uma
determinada cosmovisdo podemos deduzir que ele seja marcado por essas
caracteristicas. Como sabemos os pentecostais vao se separar das igrejas
constituidas pelo fato de buscarem exercer o dom de linguas, coisa que os
movimentos e igrejas ndo aprovam (NETO, 1994, p. 39).

No que diz respeito as doutrinas e costumes os pentecostais das primeiras
décadas estiveram mais perto da heranca do Protestantismo, ndo que hoje seja diferente na
AD, esta ¢ uma igreja que mais se aproxima do padrdo protestante, com sua énfase na
doutrina da salvagdo pela fé e no uso da biblia como regra de fé e conduta. Em

conformidade com a tradig¢do protestante, a confissio de Westminster ensinava que o
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necessario a salvagdo estava contido nas escrituras de modo suficientemente claro, mesmo
para os ignorantes (WEBER, 2002, p. 187).”' Apesar de que os assembleianos dificilmente,
ao falar de suas origens fazem mengao ao protestantismo. O mais usual € a origem que de
histérica, certamente se tornou mitica, qual seja, a manifestacdo do Espirito Santo no

Pentecostes. Este fato pode ser entendido no pentecostalismo como um todo.

Muitos pentecostais, ao serem indagados da origem do pentecostalismo, fardo
alusdo ao livro dos Atos dos Apdstolos, capitulo 2.1-13, que diz: “e foram vistas por eles
linguas repartidas [...] as quais pousaram sobre cada um deles e todos foram cheios do
espirito Santo” (idem., verso 3-4).* Outros até fardo uma citagdo do livro de Joel 2:28 que
diz: “derramarei o meu espirito sobre toda a carne”. O antecedente inicial primeiro do
pentecostalismo, foi o0 movimento holiness, que por sua vez foi um desdobramento do
avivamento promovido por John Wesley na Igreja Anglicana. O movimento holiness, ou de
santificagdo, se desenvolveu mais nos Estados Unidos e ¢ de 14 que o pentecostalismo se

espalhou, a partir do que aqui chamaremos; Movimento da Asuza Street.

Afirma-se que, o pentecostalismo nasce no seio do metodismo, e alguns
assembleianos fazem alusdo a Wesley, se referindo a ele de forma empolgante, outros
falam da divisdo que ocorreu entre os batistas. £ comum algumas pessoas fazerem
reducionismos, afirmando ser a Assembléia de Deus uma dissidéncia da Igreja Batista, ndo
estdo totalmente errados, somente que este tipo de reducionismo pode ocultar movimentos
importantes, que precederam o pentecostalismo. E importante observar que a identidade
pentecostal assembleiana das primeiras décadas ndo se diferenciava em quase nada da dos

batistas.>’

> Nota de Weber n® 112, cap 4. in A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

>2 Em uma tradugdo da editora Vozes com a editora Santudrio est assim escrito: “e viram, entdo, uma espécie
de lingua [...] que se repartiram e foram pousar sobre cada um deles. V.4 ficaram todos cheios do Espirito
Santo.

>3 Qualquer um que entre em uma igreja evangélica, seja batista, metodista ou presbiteriana, pode observar
ritos fundamentais que precedem o mais importante, ¢ uma das marcas identitarias fundamentais do
protestantismo, o uso de hinarios; a oragdo, diferente da dos catdlicos que possuem rezas prontas; a Prédica,
conhecida como a Palavra ou Mensagem. Assim, podemos observar que os cultos sempre se iniciam na
seqiiéncia com oragdo, canticos, leitura da palavra, testemunhos ou mensagens menores ¢ finalmente a
Mensagem Oficial.
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A reforma de Martinho Lutero surge em meio a transformacdes que estavam se
dando na estrutura da sociedade européia. A Alemanha de Lutero era o mais rural dos
paises e a igreja catdlica era um instrumento nas maos da classe dominante, servindo de
instituicdo responsavel pela ideologia do sistema feudal. Os seguidores de Lutero
procuraram diferenciar-se o quanto podia da Igreja Catolica, engendraram entdo uma
identidade propria. Apesar de que ndo havia uma intencdo ou um desejo manifesto de
Lutero de romper com sua igreja, a igreja mae,* mas foi inevitavel. As 95 teses entre outras
coisas, mexeu com aquilo que sustenta até hoje a devog¢dao da maioria dos catdlicos; a
mediacdo dos santos, o culto a Maria e o purgatorio. Com a divisdo, o protestantismo
rompeu aos poucos com o que havia ainda, de catdlico em seu meio, como os rituais
magicos do veldrio. O Movimento Puritano foi o mais combativo em relacdo ao ethos

catolico, “eliminado-o0” do protestantismo.

Na Inglaterra, onde o anglicanismo se tornou a religido oficial do estado,
Wesley propunha reformas que ndo foram aceitas. A mais importante para
compreendermos os primordios do pentecostalismo foi a énfase na santificacdo, o que
significava abster-se de jogos, bebidas, bailes e outros entretenimentos, ditos

I 55
“supérfluos”.

O puritanismo surgiu no reinado de Elizabeth I, para purificar o culto anglicano
e calvinizar a Igreja da Inglaterra. Em seu desdobramento foi que o objetivo se ampliou,
passando os puritanos a intenc¢ao de transformar o mundo, utilizando-se dos seus principios.
Esses encontraram resisténcia na Inglaterra, porém havia a chance de realizagdo de um
Mundo Novo, em um Novo Mundo, esse era o que ¢ hoje os Estados Unidos da América do

Norte. “O puritanismo é um modo de ser, de ver os homens e as coisas, sob o prisma da fé

religiosa” (NETO, 1994, p. 42).

Weber (2002) descreve o puritanismo como um movimento que levaria a uma
acdo no mundo, a vontade de Deus. Os mandamentos de Deus, que ¢ soberano, deveriam

ser impostos aos outros povos; essa idéia serviu de ideologia aos americanos puritanos.

> Os pentecostais, ultimamente, tém se utilizado desse termo Igreja Mie denotando simbolicamente o lugar
onde foi germinado o movimento religioso, ou denominacional.

>3 Sobre isso conferir “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, de Max Weber, também: “Lideres
Evangélicos do Século XVIII”, John Wesley de JC Ryle, editora Classicos Evangélicos, 1989.
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Purificar ndo somente a sua religido, mas a de todos se preciso, € quase sempre, com 0 Uso
da violéncia. Os puritanos americanos souberam bem mesclar a politica, que podemos dizer
esta em uma esfera profana, e a dominacao, que envolve a violéncia com uma pitada de
sagrado, como um mandamento dito evangelizador, ou com a promessa de uma nova

Jerusalém.

O pietismo foi outro movimento que ainda estd marcadamente presente na
identidade pentecostal assembleiana. A devocao pessoal, a fuga do mundo condenando
bailes, bebidas, cinemas, teatros. A necessidade de ler a Biblia, a énfase na conversao e o
dever da evangelizacdo, sdo suas principais caracteristicas. Um dos determinantes do
surgimento do pietismo, na ja constituida Igreja Luterana, foi o fato desta se tornar elitista e
intelectualizada, como a maioria das igrejas protestantes histéricas de hoje. O pietismo
propunha uma religido de sentimentos, de experiéncia com Deus, uma “Religido do
Coragao”. Seu principal icone foi Felipe Jacob Spener (1635-1705). O pietismo segundo
Weber (2002) teve inicio no Calvinismo, na Inglaterra e na Holanda, e posteriormente foi

absorvido pelos luteranos através de Wesley e de Spener.

Os avivamentos sdo outra marca até hoje viva no pentecostalismo, ndo com a
mesma intensidade dos primeiros. Dos grandes avivamentos ocorridos na historia do
protestantismo, o mais importante, para entendermos o surgimento do pentecostalismo, foi
o promovido por Wesley na Inglaterra. “Nos EUA o primeiro grande avivamento foi
liderado por George Whitefied que era missionadrio metodista” (NETO, 1994, p. 48),
assim, como nos dias de hoje, os avivamentos t€ém a inten¢do de manter viva a fé dos
crentes, bem como conseguir novos adeptos. A tonica sempre foi a experiéncia, ou uma
nova experiéncia com Deus, ou seja, uma conversdao ndo somente dos que estdo fracos na

fé, mas a conversao dos evangelizados.

Para Neto (1994) o avivamento servia para uma certeza da salvagdo através da
conversdo. No pentecostalismo além da conversdo de novos adeptos, ha a busca pelo
Batismo com o Espirito Santo e o falar em linguas, o que até um tempo atras levava o
crente a ter a certeza da salvag¢do. No inicio do pentecostalismo em Belém o missionario

Gunnar Vingren, passou sua vida de pastor, e de missionario, enfatizando a importancia do
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Batismo e do dom de linguas para a vida do fiel, em seus didrios ¢ possivel observar que ele

acreditava, que o Batismo com Espirito Santo reforcava essa certeza da salvagio.”®

Em 1820, houve um primeiro grande avivamento que enfatizava a santificagao,
que acreditavam estava sendo negligenciada. Esse, além do cunho espiritual, teve uma
énfase em reformas sociais, como a mais discutida na época, a da abolicdo da escravatura.
O segundo grande avivamento da historia do século XIX se iniciou por volta do ano de
1870, esse ficou conhecido como movimento de santidade. Esse ultimo carregava os tragos
que até hoje estdo presentes, como: convencer as pessoas de seus pecados e erros, da
necessidade de busca de perdao dos estabelecidos, o de proselitismo daqueles que ainda ndo
estavam decididos ao protestantismo, religido de conversdo.”’ Os protestantes prometiam o

inferno para quem nao se arrependesse dos pecados.

Formado por pessoas mais conservadoras das denominacdes batistas, metodistas
e presbiterianas, ansiavam pela evangelizagdo do mundo. Esse avivamento desembocou
com o pentecostalismo iniciado com Parhan, em janeiro de 1900. A lingua recebida no
inicio era entendida como uma lingua conhecida, e ndo estranha. Era o fendmeno da
xenolalia ou xonoglossia. O pentecostal ao ser batizado recebia o dom de falar a lingua de
um pais estrangeiro, este batizado tinha que descobrir que lingua era aquela e a que nacao
pertencia; e ao descobrir a na¢do a qual pertencia a lingua, saberia que deveria ser
missiondrio nela. Logo depois esta crenga foi sendo deixada de lado, pois muitos recebiam

o dom Glossolalico, ou seja, uma lingua nao falada por nenhum povo de qualquer pais.

Em meados da década de 80 em Belém, varios missionarios e pastores,
americanos principalmente, promoveram grandes cultos de cura, nos ginasios de Educagao
Fisica e no Estadio Mangueirdo. Eram noites bastante esperadas pelos assembleianos, que
além de ouvirem uma prelecao diferente das rotineiras de suas congregacoes, presenciavam
curas milagrosas, que refor¢avam a sua fé. Esses eventos eram comumente chamados de
avivamentos, pois era comum haver dias e meses antes desses eventos, muitos
profetizaram, sempre com a mesma mensagem “eis que haverd um grande despertamento
(avivamento) em minha igreja”. Entre os pregadores que visitaram Belém promovendo

grandes encontros para cura divina estavam Morris Cerullo e Tacaiama.

36 Cf., Ivar Vingren, Diario do Pioneiro.
>7 Conversio no sentido aqui de novo convertido.
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O que para os assembleianos pode-se chamar também avivamento, era uma
pratica comum nos anos setenta e oitenta, qual seja, a promessa da vinda iminente de Jesus.
A anomia encoberta por um sistema opressor e ditatorial, a guerra fria, e as guerras
presentes naquelas décadas, e até mesmo a visita do Papa ao Brasil eram o prenuncio da
vinda de Cristo. Um fato curioso foi da visita do Papa, em 1980. Os assembleianos
vinculavam a figura do Papa a besta do apocalipse e ao anticristo. Em parte a midia teve
culpa nesse mal entendido, o “Papa Pop Star” e sua personalidade carismatica era aquele
que vinha restaurar e unir os catolicos a Roma. Na escatologia pentecostal o anticristo ira

restaurar Roma, ndo faltavam revelagdes e interpretagdes desse tipo.

Outro determinante da identidade assembleiana foi o metodismo. Este forneceu
grande parte da teologia e do Ethos, que balizou a identidade assembleiana. O movimento
holiness (santificagdo), promoveu o requisito fundamental para o Batismo com Espirito
Santo. A Terceira Pessoa da Trindade € tido como uma pessoa independente, um Deus, ou
que também ¢ Deus, e ndo simplesmente uma for¢ca ou emanacgdo de Jeova. Segundo Passos
(2005) Wesley pouco falava em batismo com Espirito Santo, mas que ja havia no paroco

anglicano, uma semente do que viria a ser o “ultimo grande avivamento”.

A base da teologia holiness, e do protestantismo, esta na Justificacdo pela F¢,
que dava ao crente a certeza da salvagdo. Wesley foi além em sua teologia protestante,
propunha que a Santificagdo pela Fé, que gerava a Certituto Sallus, a qual para Wesley
exigia uma espera ascética em Deus, propunha também, uma experiéncia carismatica, ou

“pentecostal”, com Deus, uma f¢é do tipo emocional.

Meu especial desejo, em primeiro lugar, ¢ guardar aqueles que estdo apenas
comegando a voltar-se para o céu [...] do formalismo da religido exterior, que
quase conseguiu expulsar do mundo a religido do coracdo. (WESLEY, ap.,
PASSOS, 2005, p. 48).

O metodismo na Inglaterra herdou da Igreja Estatal Anglicana o modelo
eclesiastico formal, fortemente institucionalizado. No inicio Wesley criou grupos piedosos

entregues a oracgdo e leituras biblicas, foram pejorativamente chamados de holy club, e de
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metodistas devido a vida regular e metodica que possuiam.”™ Os grupos se reuniam em

casas, ¢ ainda se identificavam como anglicanos.

O movimento metodista toma félego na América do Norte. Sociedades
metodistas do Novo Mundo solicitaram pastores proprios. Wesley solicitou ao bispo
anglicano da Franga que ordenasse novos pastores; com a recusa, ele proprio os ordenou
com a imposicdo de maos. Sendo pietistas condenaram o fumo, a bebida alcoodlica, e
levaram vida ascética. Seus cultos em nada diferem ao dos pentecostais, somente que sao
mais comedidos, sem deixar de serem alegres. Bom lembrar que hé ramificagdes no
metodismo, desde o inicio, John Wesley presenciou divisdes, e ainda hoje é possivel
observa-las. Em Belém ha trés templos metodistas, um desses ¢ pentecostal, sdo os

Metodistas Wesleyanos.

Quanto a heranga Batista, os pioneiros do pentecostalismo em Belém eram
batistas desde a infancia. Nesta permaneceram até 13 de junho de 1911, quando foram
excluidos da comunhdo da igreja e fundaram um grupo de religiosos ao estilo holiness.
Assumiram a identidade do movimento da Azusa Street do Pastor Seymour, dando assim o

nome da denominagdo de Missao de F¢ Apostolica.

Eles se reuniam na casa da ex-batista Celina Albuquerque, e utilizaram um
trabalho de nucleagdo, ja executado pelos batistas. Assim levavam a novidade do
pentecostes a outros batistas, se reunindo em suas casas para realizarem cultos com
prolongadas horas de oracao e propagacao da novidade do Batismo com o Espirito Santo. O
metodismo, o qual no inicio fazia reunido nas casas dos crentes, deixou de heranca, este
modelo que se tornou tipico de comecos de movimentos pentecostais, como os de Seymour

na casa dos Asbery, e o de Vingren na casa de Celina Albuquerque.

Os batistas sdo protestantes com algumas diferenciagdes doutrinarias, entre elas
o Batismo de Adultos, ou o Rebatismo, ja que o ritual do batismo passou a ser ndo somente
uma adesdo ao cristianismo, mas uma Confissdo de Fé, ritual de adesdo a Igreja. As outras

doutrinas sdo comuns ao protestantismo.

%% Sobre isso conferir Fernando Melo (1997) e Estevdo Tavares Bittencourt (s/a), sacerdotes fundamentalistas
e apologétas da Igreja Catdlica. Cf também Ryle; J.C, John Wesley in Lideres Evangélicos do Século XVIII,
1989.
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Doutrinas Batistas
e Condenam o batismo de crianca.

e Recusam qualquer estrutura eclesiastica, cada comunidade ou igreja local ¢

autonoma, livre e independente para determinar sua liturgia e organizacdo interna.

e Dos Sacramentos s6 aceitam o batismo e a santa ceia, que diferentemente da igreja
catdlica ndo sdo sinais eficazes da graga, mas ordenacdes de Cristo para exprimir a fé

€ a graga ja existentes.
e Admitem a experiéncia pessoal da salvacdo, esta somente pode vir de Cristo.
e As obras ndo determinam a salvagdo, mas manifestam a fé.

e Nao admitem imagens, nem a crenga de que elas carregam poderes de intervengdo no

fisico, no quimico ou na historia.

e A mediacao se d4 somente com Jesus, Maria ¢ apenas mais uma referéncia, exemplo
de fé e confianca na pessoa de Jesus, mas que ndo pode mediar entre os homens e

Deus.

e A ceia ¢ uma simbologia do sacrificio de Jesus, o Cristo, negam, portanto, a

transubstanciacdo da carne e do sangue.
e Negam a crenga no purgatorio.
e A biblia ¢ a regra de fé infalivel.

O afastamento do mundo, das pessoas ndo crentes, e uma rigida moral extraida
da Biblia, com regras de comportamento buscadas no testemunho dos apostolos,
forneceram um outro significante que possibilitou uma forma propria de socializagdo. O
outro da identidade crente, que “vive no e para o espirito”, € a carne. Negando os desejos da
carne, acreditam fortalecer e alimentar o espirito, aproximando-os de Deus. O Eu crente ¢é

simbolicamente ou utopicamente um Eu sagrado.

No inicio do pentecostalismo, nada indica que ja tinham um conjunto de
doutrinas e costumes proprios, que o diferenciassem dos batistas. A novidade era o dom

glossolalico e xenoldlico, como se pode observar na citagdo abaixo:
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Quando, por exemplo, ouvem seus proprios parentes falar em novos idiomas,
apesar de muitos deles serem analfabetos, reconhecem tudo isso vem de Deus.
Em uma de nossas vigilias semanais, Jesus batizou uma irmd com o Espirito
Santo. Ela falou uma lingua bem clara e nitida, lingua que ela nunca havia
aprendido (VINGREN, 2000, p. 59).

Os primeiros assembleianos eram batistas, com uma nova caracteristica, ou seja,
passaram a acreditar na atualidade dos dons do Espirito Santo, que aqueles nao acreditavam
serem possiveis em tempos modernos. Os missiondrios poderiam chamar a nova
denominacdo de outro nome que contivesse o nome batista, como nos varios ramos desta
igreja, mas desde o inicio havia um sentimento de afirmacao de identidade, ou de uma nova
identidade, dai se identificarem com o movimento de Seymour. A nominag¢ao ¢ fundamental
para engendrar uma diferenciacdo, ou o desejo e sentimento de pertenca a algo novo,

elemento importante para constituicdo de um sentimento de identidade.

Ainda como movimento que moldou a identidade pentecostal assembleiana,
temos o fundamentalismo, que no fundo, foi um movimento de restauragdo de uma

sociedade conservadora, que surgiu no mesmo periodo do pentecostalismo.

No pentecostalismo, a construg¢@o da identidade e a defini¢do da sua natureza sao
feitas, a semelhanca do que ocorre no fundamentalismo, por oposi¢do aos
costumes da sociedade, aos principios de outras religides, principalmente do
catolicismo e das crengas de origem africana, estendendo-se sua oposigdo
também as tradigdes ¢ doutrinas de outros grupos evangélicos, mesmo que esses
professem fundamentos similares aos seus. Cada igreja pentecostal encara as
outras igrejas do mesmo movimento como ameagas 4 sua integridade e procura
desqualifica-las afirmando que somente ela possui a “s3 doutrina” e ¢ a auténtica
igreja de Jesus cristo (BAPTISTA, 2002, p. 44, 45).

Manuel Castells (1999) ao tratar do tema do Fundamentalismo o insere como
afirmacgdo ou legitimagdo de uma identidade percebida como se deteriorando. Segundo este
autor, o homem tem a tendéncia de buscar consolo e refiigio na religido, esta ¢ capaz de
fornecer novos significados e novas representacdes aos individuos, que se identificam com
os processos de resisténcia a dominagdo, que no caso da obra de Castells, ¢ uma dominagao
que se d4 em novos moldes, o da dominagdo da Sociedade em Rede, ou globalizada. Em
contrapartida, os homens preferem obedecer a determinagdes de um Deus, representado

pelos mediadores na terra, sejam profetas, sejam atores carismaticos, sejam gurus, magos



63

etc. A obediéncia as determinagdes e construgdes da religido fornece assim ao individuo

uma identidade que resiste as determinagdes dominantes.

Para Castells o fundamentalismo islamico ¢ uma reagcdo ao fracasso dos
processos de modernizagao excludente, de forma mais presente na globalizacdo da
economia. E certo que, contraditoriamente, os mugulmanos nio prescindem da tecnologia,
enquanto ferramenta produtora de bens que beneficiem a maioria, porém, que suas

instituicdes estdo alicercadas em bases tradicionais.

O fundamentalismo cristdo norte americano € uma resisténcia ao federalismo, e
ao controle rigido do Estado, também uma resisténcia as inovagdes e descobertas cientificas,
que colocam em cheque crengas e tradicdes. Um fator decisivo para o surgimento do
fundamentalismo ¢ o medo do novo modelo de familia moderna, que esta sendo estruturado
nos tempos atuais, com bases mais livres, ou flexiveis, em relagdo ao modelo patriarcal.
Assim o movimento feminista e 0 movimento gay representam uma ameaga ao modelo

dominante, e aos arquétipos construidos pelo género masculino.

Ivo Pedro Oro (1996) em seu livro “O Outro ¢ o Demdnio”, faz uma analise do
fundamentalismo protestante, para tentar estabelecer um conceito socioldgico de
fundamentalismo. Este autor percebeu em seu trabalho, além da anomia econdmica, moral e
social, descrita por Castells, uma forte resisténcia as descobertas do evolucionismo
darwinista. Esse autor enfatizou o Darwinismo como estopim para o surgimento do
fundamentalismo americano (ORO, 1996, p.63). Na Assembléia de Deus um dos principais

inimigos citados pelos intelectuais ¢ o Darwinismo.

O fundamentalismo no Brasil segue o modelo do fundamentalismo
Estadunidense, principalmente no que tange a resisténcia a uma maior liberdade feminina,
oposi¢cdo ao aborto e ao homossexualismo. No caso brasileiro ha caracteristicas proprias,
apesar de estar a reboque de movimentos e transformacdes globais. A batalha entre
criacionismo e evolucionismo, entre a Biblia e ciéncia, entre a “verdadeira” e a falsa
verdade, entre o profano e o sagrado sdo reflexos das contradigdes da Alta modernidade. O
fundamentalismo no Brasil est4 assim, mais relacionado a questdes apologéticas, isto talvez
explique em parte, o proselitismo das religides evangélicas, entendida dentro de um

mercado de bens de salvagdo, no qual as igrejas ofertam simbolos, que afirmam serem os
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“Unicos verdadeiros”, dai a propaganda neopentecostal que enfatiza possuir o “evangelho

pleno”.

Destarte o inimigo do fundamentalismo brasileiro ndo ser o Estado
centralizador, tampouco um estado nagao que fracassou em sua promessa de legislar para o
bem de todos, com promessas de desenvolvimento social, prédica da direita, ou resisténcia
ao processo de globalizacdo, pulpito da esquerda, mas os inimigos do fundamentalismo
brasileiro sdo todas as outras agéncias de bens de salvagdo. A diferenca entre o
fundamentalismo islamico e o cristdo, ¢ que o primeiro ¢ uma resisténcia ao modelo
capitalista de producdo, e o segundo uma identidade de legitima¢do que nio contesta a

ordem capitalista.
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2.3 Este eu sagrado.

O pentecostal ¢ um sujeito que leva sua identidade para outros ambitos de sua
vida. Ndo ¢ somente na igreja que ele deve ser o crente, com todas as implicagdes que essa
identidade traz. Ser pentecostal ¢ representar em sociedade um ser crente, o ser pentecostal,
ou seja, a pessoa do crente € o sujeito crente. Todas as outras identidades sao o resultado do
substrato da identidade do pentecostal. As outras identidades fornecidas em sociedade estdo

sujeitas a representagdo do sujeito crente.

Uma identidade pentecostal ¢, mais do que a protestante historica € muito mais
do que a catdlica (fora os casos de pessoas e grupos de militAncia catélica), a
afirmag@o de um modo de ser dominado pela religido. Uma pessoa “crente” ¢,
antes de tudo, a pessoa de um crente, ¢ todos os outros qualificadores de sua
identidade — o local de origem no pais, o grau de instrugio escolar, > a profissdo
atual, a defini¢do politica — s@o secundarios, ou sdo reescritos, a partir da
maneira como o sujeito pentecostal submete todas as dimensdes de sua agdo
social e representagdo que faz de si, através de tal agdo significativa, aos termos
e simbolos de sua identidade militantemente religiosa (BRANDAO, 1988, p.36).

O ser crente ¢ uma pessoa “separada do mundo”.’ Sua visio de presente e
futuro estd baseada em uma teodicéia na qual as compensagdes pelos bons feitos neste
mundo serdo recompensadas num além. A visdo de mundo do crente ¢ uma realidade
ordenada pela igreja a qual pertence. Ou seja, sua subjetividade ¢ subsumida e reprimida, o
seu Eu ¢ negado pela Eclésia. Seu Eu ndo pode ser comum, tem de ser sagrado, separado no
sentido de sagrado de Durkheim. A separagdo do mundo ¢ o requisito basico para uma

recompensa pds-morte, ou pos-arrebatamento.

A identidade crente € atribuida e legitimada ndo somente pela Eclésia, mas pela
sociedade envolvente, que se habituou com a presenca dos pentecostais. O ser crente ¢ uma
realidade subjetivada, interiorizada. A igreja ndo cria propriamente novas identidades, mas

reforga brutalmente as que sdo representadas pela sociedade envolvente. O pentecostal ¢

> Em uma entrevista com um pastor aconselhador, este ao ser indagado sobre o grau de instrugio, respondeu
que sua formagao foi o da e na Igreja.
% Na representagio pentecostal, separados dos prazeres da carne, e da cultura do mundo.
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um exemplo de cidaddo de seu pais, ¢ um exemplo de chefe de familia, de empregado, de
politico, de contribuinte do imposto de renda etc. No todo o pentecostalismo ¢ uma religido

que legitima a ordem maior que o envolve.

A intengdo da igreja de criar sujeitos crentes de acordo com os padrdes do
protestantismo, ¢ uma forca socializadora, que por estar ligada a uma teodicéia, estaria
ideologicamente livre de falhas. Porém para Berger (1996) o processo de socializagdo de
um individuo, ou seja, de ordenacdo do sujeito em uma realidade objetiva ndo ¢ cem por
cento eficaz. O individuo pode exercer seu papel da melhor maneira possivel, ou seja,
sempre criara seu proprio mundo representando, ou como afirma Goffman sua biografia. O
papel atribuido pela sociedade, em nosso caso pela Eclésia, serd representado de forma
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conveniente, assim para seus propositos de bom viver em grupo.

Tanto o pentecostal que nasceu em sua crenga, quanto o novo convertido
representam sua identidade, ou seja, seu ser crente da melhor maneira possivel, ou até
mesmo como lhe convém. O individuo crente ndo estd totalmente socializado em sua
realidade, ele ¢, ou melhor, ndo deixa de ser um ser que duvida, apesar de se sentir
separado, se considerando sagrado, ou buscando sua sacralizagdo, porém essa “realidade”
lhe escapa. Bom lembrar que nesta pesquisa estamos apresentando o modelo ideal descrito
pela institui¢do igreja.

O Eu sagrado do pentecostal, que serd trabalhado aqui, ¢ um componente
essencial para a construg¢ao de sua identidade crente. Esta como nao poderia deixar de ser, €
construida em relagdo a outras identidades em interagdo contrastiva. O pentecostalismo ¢
uma teodicéia que ¢ também dualista. Weber ao propor seus quatro tipos de teodicéia,
propunha tipos ideais. Objetivamente, porém na realidade podem estar todas em uma Unica
igreja. No caso da Assembléia de Deus, € possivel perceber que a promessa de recompensa
num além depende do sucesso da guerra espiritual neste mundo, ou seja, da vitéria no

combate entre as for¢as do bem e do mal, do sagrado e do profano.

A identidade pentecostal assembleiana ¢ resultado de um processo de criagdo e

apropriagdo de uma identidade em oposi¢do ndo somente as outras identidades, como a

6! Sobre a representagdo das pessoas em sociedade, conferir Erving Goffman em “A Representagdo do Eu na
Vida Cotidiana”, 2005.
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catolica, mas no contraste entre identidades de outras igrejas do pentecostalismo. Mas
essencial ainda, ¢ uma identidade que tem de ser formada do “enfrentamento ao mundo”,
“contra as hostes de satanas”. Quanto ao afastamento do mundo, esta nao foi uma regra
criada pelo pentecostalismo, nem pelo protestantismo. O sujeito religioso ¢ um individuo
que esta centrado no sagrado. E quanto a luta entre o homem e os demdnios, também aqui

ndo ha nada de novo, ndo foram os pentecostais que chocaram o diabo.

Foi a religiosidade hebraica que imprimiu nas consciéncias posteriores o
arquétipo do grande inimigo, construido através de sua evolugdo histdrica; e os
hebreus, cuja nacdo se originou nas muitas tribos existentes na antiga
mesopotamia, foram, portanto, herdeiros naturais de crengas religiosas e para-
religiosas estreitamente ligadas ao conjunto de mitos e praticas hieraticas
existentes naquela regidio (NOGUEIRA, 2002, p. 13).%

4 r

O Eu sagrado ¢ contraditado imediatamente ao profano, ¢ a negacdo do Eu
subjetivo. “O leitor ndo tardara a dar-se conta, de que o sagrado e o profano constituem
duas modalidades do ser no mundo” (ELIADE, 1992, p. 20). Seus desejos e seus demonios
interiores, como a inveja, a cobica, o ciume, a mesquinhez etc. deve ser combatida pelo
mandamento Paulino que estd na carta aos Galatas, no capitulo 5:19. Os desejos mais
intimos do assembleiano se forem de encontro a doutrina Paulina devem ser interpretados

como desejos da carne, ou tentacao do diabo.

O pentecostalismo ¢ a identidade de um ser crente, que a igreja oferece aos seus
adeptos e membros, ¢ mais uma das muitas ofertas de bens religiosos ofertados, em um pais
onde a muito € possivel observar um mercado religioso. Principalmente com o crescimento
de novos seguimentos evangélicos, € com um processo de secularizacio que
contraditoriamente ndo diminui as representagdes religiosas. O secularismo indica que a
busca do sentido da vida, ndo ¢ mais somente procurada em uma religido dominante, ou

crenga hegemonica. No mundo moderno o significado da vida vai além da fé em sistemas

62 Os Hebreus herdaram, através da evolugdo historica, mitos e crengas da regido da mesopotamia, de onde
sairam. Dai a semelhangas entre os mitos de criagdo hebraica e de povos orientais. Assim como Marduk criara
0 cosmos com o corpo retalhado de Tiamat, criando o homem com o sangue do deménio Kingu, principal
aliado de Tiamat, Javé criou do caos, um cosmos organizado. “A terra estava sem forma e vazia e as trevas
cobriam o oceano Gn. 12”. As Trevas é o Theon= Tiamat. No cristianismo Tiamat é a Serpente primordial
(diabo) que deve ter a cabega esmagada pelo fiel, que imita o combate primevo, entre 0 Bem ¢ o Mal. Sobre
isso ver Eliade, (1991,1992). e Berger (1985, p. 130).
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peritos, estd também na busca de terapéuticas diversas, ofertados em um mercado de bens
simbdlicos. A alta modernidade oferta conjuntos variados de terapéutica, que dé sentido a

vida ou que promovam um sentimento de seguranca.®®

Para Mauss (2003), a idéia de pessoa e assim a idéia de um EU foi o resultado
de um processo lento e gradual que se deu na histéria da humanidade. Mauss em seu
trabalho, ndo afirma que ndo tenha havido povos que ja representassem a idéia de um Eu
enquanto individuo, ou seja, de um senso do Eu, afinal essa ¢ uma categoria psicolégica.
Ocorre quando um individuo se vé separado de sua mae. O que Mauss propds, foi a
construcdo da nocdo do Eu, que estd em um processo dialético com a sociedade. “O que
quero mostrar é a serie das formas que esse conceito assumiu na vida dos homens, das
sociedades, com base em seus direitos, suas religioes, seus costumes, suas estruturas

sociais e suas mentalidades” (MAUSS, 2003, p.371).

Assim para o autor, o senso do EU estd em um nivel psicologico, mas a nog¢do do
EU em interagdo dialética com a sociedade foi um processo que se deu com base em
conquistas nos campos juridico, religioso e das construgdes culturais, ou seja, de estruturas
de pensamentos e linguagens. Mauss afirma o quanto € recente a construcdo filosofica do

Eu, as aberragdes do Eu e o culto do Eu.

Os indios Pueblos e Suni representavam em seus rituais ndo somente a sua
sociedade, ou seu povo, mas cada individuo era portador de um nome, outros de mascaras
rituais que indicavam a importancia de pessoas individualizadas dentro da tribo. Entre os
Kwakiutl, tribo do noroeste americano, Mauss observou a mesma relagdo de posse de nomes
e de maéscaras rituais. Entre esses povos havia a crenca na reencarnagdo, onde os ancestrais
se manifestavam em seus chefes guerreiros. Havia assim um nimero determinado de
espiritos que reencarnavam, ®* dai um conjunto de nomes que eram atribuidos conforme a
idade ou a posi¢do social do individuo na tribo, e a esses, a quem os digerissem, poderiam

adquirir seus dons, seu poder e bravura, sua mascara ritual, armas, ficar com o seu Eu.

Estas divisdes de pessoas nas tribos eram como madscaras, que ao serem usadas

diferengava o papel de quem as usasse, essas utilizagdes se davam mais especificamente nas

63 Sobre isso ver de Giddens, 2002.
% Em conversa com uma jovem espirita, esta me relatou que os espiritos, daqui da Terra, vieram banidos do
planeta Capela, dando a entender, que para o espiritismo, ha um nimero definido de espiritos.
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representacdes de crengas religiosas. Alias, a presenca ou auséncia da mdscara sdo antes

tracos da arbitrariedade social, historica e cultural (ibid, p. 381).

A palavra pessoa parece ter surgido da palavra latina persona, as mascaras rituais
possuiam um buraco por onde soava a voz de quem as usava PER-SONARE, orificio por
onde saia a voz do ator. Mauss alimentava a idéia de que a palavra era Etrusca e ndo latina,
vindo da forma porsenna que quer dizer mascara. Os atores do antigo teatro grego usavam
mascaras que representavam personagens na peca, € ainda os sucessores do pater familis

assumiam a identidade do pai representando tragos de sua personalidade.

A palavra persona, na Roma Antiga, ainda estava ligada a seu sentido primeiro, o
de personalidade, de mascara, que cada individuo possui, que o diferencia dos demais, mas
que seu agir ainda era proposto por uma sociedade, onde a pessoa era o cidaddo de uma

cidade estado, seu nome era o signo que o ligava a um ser grego ou ser romano.

A democracia grega, e a formagao de cidades-estado engendraram a necessidade
de leis que regessem os direitos e as obrigagdes dos habitantes da p6lis, melhor dizendo dos
cidaddos. Porém, foi em Roma, com o advento do cristianismo que a no¢do de sujeito
individualizado tomou uma melhor forma. Para isso foi preciso um lento e gradual processo
de formacgao, primeiro da idéia de pessoa passando pela maturagdo da idéia de individuo até
ao de cidaddo com plenos direitos de cidadania, ou seja, dos habitantes da cidade, a polis.
Os escravos da Grécia e Roma eram tidos como ndo pessoas, ndo tinham familias nem

nomes.

Segundo Mauss (2003) foi o cristianismo que deu a base metafisica segura da
pessoa moral. O cristianismo ao propor uma unidade do homem com Deus, em que este
homem ndo era mais pertencente a uma nagao qualquer, ou a uma classe social, mas um ser

em cristo, pertencente a um Unico corpo mistico, o corpo de cristo.

Brandao (1986) ao mostrar a génese da idéia de pessoa, esclarece que nas
sociedades primitivas ndo havia uma concepgao de identidade definida. O individuo ndo era
um ser unico, € sim um grupo, estava agregado a outros, se identificando como grupo. Foi
preciso primeiro que surgisse a idéia de pessoa para que se pudesse constituir a idéia de
identidade, ndo tendo assim a identidade uma existéncia real, ou seja, foi criada e

estruturada em sociedade.
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Cada pessoa ndo ¢ ela propria, um eu individual, com os seus sentimentos de
valor e honra pessoais. Nas competi¢des tribais e nos rituais de trocas
obrigatérias —cada individuo ndo entra e participa em seu nome colocando em
jogo o seu prestigio pessoal [...] Ele compete como um personagem de um jogo
rito que compromete o cla (BRANDAO, 1998, p.19).

Da nocao do Eu a nogao de identidade foi um longo processo. Desde o inicio de
nossa analise deixamos claro que a identidade ¢ um constante processo de construcgdo,
modifica-se conforme as transformag¢des na ordem social. A identidade ¢ reflexiva, apesar de
nos dias de hoje parecer manter a sacralidade de sua génese, quando membros de sociedades
primevas representavam um personagem de importancia no ritual. O pentecostal ¢ sempre
um personagem importante, ndo apenas no ritual do culto, no qual ele canta junto com a

igreja, sua oracdo ¢ individual, e seus grunhidos e uivos interrompem “a ordem do culto” em
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uma aparente democracia de varios “Eus”. Cada um a sua maneira manifesta seu éxtase.

O pentecostal se pensa importante também no mundo, sua ideologia prega, que
sdo o sal da terra, a luz do mundo. Sua separacdo do mundo, ou separacdo dos prazeres da
vida moderna, ¢ requisito para sua santificagdo. O pentecostal sente-se um ser sagrado, ele
tem contato direto com a “matéria” mais sagrada, Deus. Nao hd mediacdo de santos, nem
martires, a biblia ndo ¢ mediag¢do do didlogo direto com Deus, pois no pentecostalismo ha as

chamadas revelagdes. Sentindo-se o pentecostal tdo perto de Deus ele sente-se sagrado.

Para melhor compreendermos a no¢do de sagrado, veremos a construgcdo de
sagrado em Eliade (1992) e Durkheim (1989). O sagrado para Durkheim sdo aquelas que os
interditos protegem e isolam. O sagrado ¢ aquilo que foi separado, consagrado. No estudo
que Durkheim faz em “As Formas Elementares da Vida Religiosa” (1989, p. 72), as coisas
sagradas somente podem ser manipuladas pelo sacerdote, porém, os objetos sagrados sdao
manipulados pelo fiel, como, por exemplo, bater com o fetiche, ou no caso do catolicismo
popular virar o Santo Antonio de cabeca para baixo. Assim o crente mantém uma relagdo de
coesdo e, por vezes, de coer¢do com as coisas sagradas, como no caso do
neopentecostalismo onde o crente obriga Deus a agir no intuito do beneficio singular e

individualista dele proprio.

65 A . ~ . . ~ .

lgumas manifestagdes se tornam iguais, como o sapateado, as maos para cima espalmadas ou em punho,
como se estivesse, ¢ as vezes estdo, exigindo do alto que venham manifestagdes estaticas, conhecidas no
meio como manifestacdes de poder.
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Para Durkheim, o sagrado esta nos interditos, no que lhe ¢ proibido. Em suas
analises do totemismo como religido mais elementar, o animal sagrado ndo poderia ser
digerido em algumas tribos. Este autor, como na maioria de seus conceitos, relativiza o
limite entre o sagrado e o profano, ambos estdo muito proximos € ao mesmo tempo
distantes. As coisas profanas sdo aquelas as quais os interditos se aplicam e que devem

manter distancia das primeiras, das sagradas (DURKHEIM, 1989, p. 69,70).

Para Eliade (1992), o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer,
possibilitando uma rotura no espaco homogéneo, também a revelagdo de uma realidade
absoluta, que se opde a ndo realidade do espaco envolvente. A revelagdo de um espaco
sagrado permite a obtengdo de um ponto fixo para orientar os homens no espago
homogeneizado e cadtico, para este autor o sagrado revela a realidade absoluta, ou seja,
funda o mundo estabelecendo uma ordem coésmica. O homem ao ritualizar os mitos, além de
perpetua-los no tempo e no espago, recria 0 mundo constantemente, ordenando-o. O homem,
assim, através da criagdo de espagos sagrados engendra um centro, onde hd uma rotura que

lhe permite o contato com os deuses.

Para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a natureza ¢ susceptivel de
revelar-se como sacralidade cosmica. O cosmos na sua totalidade pode tornar-se
uma hierofania [...] O sagrado sempre se manifesta como uma realidade
inteiramente diferente das realidades naturais [...] O homem toma conhecimento
do sagrado porque ele se manifesta (ELIADE, 1992, p. 17).

Este autor argumenta que o sagrado ¢ tudo o que se traduz em uma rotura na
ordem do homogéneo, ou seja, toda homogeneidade ¢ cadtica, o que sai dessa ordem do
homogéneo e do cotidiano ¢ o sagrado, o transcendental, ou ainda uma organizacdo da
realidade, realidade que como dito acima pode ser tanto de uma coletividade, como de uma

individualidade, do sujeito, do Eu.

O homem constrdi espacos sagrados, e simbolicamente estes espacos sao
construidos pelo embate entre os deuses e dragdes. No plano humano, o homem repete o

embate dos seres espirituais, copiando ou imitando a luta entre o bem e o mal. O homem ao
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derrotar o dragdo primordial,®® estd dando significado a sua realidade objetiva, ou seja, refaz

sua realidade continuamente derrotando o dragdo primordial, a serpente.

A santificacdo difundida pelo movimento holiness era um dos componentes
essenciais para a manifestacdo do Espirito Santo, era a santificagdo do homem, ou no
entender de Eliade, a cosmologizacdao do corpo, ou seja, “habita-se o corpo da mesma
maneira que se habita uma casa ou o cosmos que se criou para si mesmo” (ELIADE, 1992,
p. 144). O pentecostal moderno se considera o centro da bengdo, o templo do Espirito Santo.
A comunicacdo com o sagrado através do centro retira o homem do lugar profano

colocando-o em didlogo com Deus.

O profano seria para Eliade, em primeiro plano, tudo o que se opde ao sagrado.
Esta estrutura de pensamento ¢ facilmente percebida no meio evangélico em geral, e no
pentecostalismo de forma exagerada. A batalha espiritual ndo € um termo criado pelos
neopentecostais, esta crenca pertence a grande parte das religides, ndo podia ser diferente no
protestantismo. O primeiro inimigo dos protestantes sdo as forcas que se opdem a Javé, ou
ao seu reino, entendendo esse reino tanto no sentido do evangelismo social, quanto no
pentecostal fundamentalista, a diferenca esta na forma de teodicéia, no caso do evangelismo
social uma salvacdo no mundo presente, sua ideologia ¢ baseado no socialismo. J4 no caso
do pentecostal fundamentalista, € em nosso caso, o do assembleiano, o reino de Deus estd no

além. Apesar da diferenca a demonizacdo do inimigo ¢ fato comum.

Para o assembleiano, o profano ¢ tudo aquilo que vai de encontro, que nega, que
subverte, que negligencia o sagrado. O profano para o assembleiano ¢ também o cotidiano.
O profano ¢ o impio, e os impios sdo todos os que vivem na impiedade e no “erro”. No
terceiro capitulo veremos como o pentecostal sacralizou aquilo que tinham como profano a
alguns anos atrds, como os ritmos musicais, alguns lugares tidos como lugar do pecado, ¢ a

propria magia.

Aquilo que ainda ¢ conhecido como as obras da carne devem ser evitadas, tudo o
que € descrito como obras da carne ¢ pecado ou profano. O afastamento do crente dos

prazeres do mundo e do mundo tem um significado fundamental para manutengdo do seu Eu

6 Os pentecostais sempre utilizam a figura da serpente em suas linguagens positivas, “pisar a cabega da
serpente” ¢ derrotar o inimigo..
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pentecostal, e a igreja e a freqiiéncia a ela, vai além de um espago de sociabilidade. O Eu nao
pode sobreviver sozinho, pois tem que estar em interacdo com outros significativos, isto
ocorre pela manutencdo do aparelho de conversa cotidiana, que além de perpetuar a

identidade pessoal e social, legitima e d4 sentido ao préprio Eu.

Para conservar a confianga de que ¢ na verdade a pessoa que pensa que é, o
individuo necessita ndo somente a confirmacdo desta identidade, que mesmo os
contatos didrios casuais poderiam fornecer, mas a confirmacdo explicita e
carregada de emocdo que lhe é outorgada pelos outros significantes para ele
(BERGER 1996, p. 200).

O individuo isolado ndo pode manter por muito tempo a nog¢ao do Eu, pois nao
teria diante dele o outro, que lhe da o significado de sua propria existéncia, ndo teria o outro
que lhe opde caracteristicas de diferenciacdo, que lhe mostra sua identidade. A legitimacao
do Eu pentecostal somente pode-se dar junto a seus pares. A teodicéia pentecostal lhe exige
uma vida contemplativa, de afastamento do mundo, de uma vida de oragdes, de retorno
prometido, uma salvagdo no além. Seu agir ético no mundo ndo transforma o mundo, mas o

aceita como um tempo determinado por Deus, que se findaré para dar inicio a eternidade.

As mudancas na estrutura de producdo na alta modernidade, conhecida por
alguns como, pdés-modernidade, trouxeram transformagdes significativas nas varias esferas
sociais, como na economia, na politica, na cultura, nas ciéncias, nas religioes e no Eu, ou nas

representagdes do Eu.

O tema da identidade também foi discutido por Giddens (2002), na obra
“Modernidade e identidade”, na qual trabalha com categorias repensadas reflexivamente,
como a de identidade, essa em tempos da alta modernidade ¢ uma identidade reflexiva, ou
seja, ¢ o Eu entendido reflexivamente. Em uma sociedade onde a nocdo de risco foi
deslocada, sendo agora verificaveis, controlados e evitaveis, e a0 mesmo tempo inevitaveis,
0 homem re-elabora o seu Eu, reconstruindo sua biografia de acordo com os acontecimentos
da vida. O individuo na alta modernidade tem que se valer da confianga em sistemas
abstratos, essa confianca € necessaria para diminuir a angustia da sociedade do risco. Para
este autor a modernidade deve ser entendida em um nivel institucional, ele chama atencao

para o fato de que as transformagdes introduzidas pelas instituigdes modernas se entrelagam
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diretamente com a vida individual. Na modernidade o que predomina sdo os riscos, a saida
seria a fé que o individuo tém que depositar nos sistemas abstratos. Giddens trabalha com o
conceito de confianca, que ele afirma ser um fenomeno genérico crucial do desenvolvimento
da personalidade. A confianca estd diretamente ligada a obtencdo de um senso precoce de

seguranca ontoldgica (GIDDENS, 2002, pp. 24, 40).

Os acontecimentos distantes influenciam em eventos proximos. A ordem poés-
tradicional trouxe a necessidade de uma auto-identidade, se para Giddens a auto-identidade ¢
o Eu entendido reflexivamente em termos de sua biografia (ibid, p. 37), a auto-identidade
pode ser entendida como um Eu subjetivo se amoldando as rapidas transformagdes, e aos
riscos mais presentes na alta modernidade. Giddens ndo cria outro conceito de identidade, e
sim resgata uma subjetividade que nao ¢ social. Berger (1996) argumenta que a socializagao
nao ¢ totalmente eficaz, mas que o sujeito resiste de muitas formas a esse processo, dai a
necessidade de manutencdo de um aparelho de conversa. Giddens percebe que identidades
locais ndo podem mais ser pensada em quadros locais. A modernidade aproximou pessoas
distantes, alocando-as em um mundo unico. Giddens argumenta que na modernidade ha um
continuo processo de desencaixe, este atuando juntamente com a reflexividade da

modernidade produz a auto-identidade.

O jogo dialético entre o local e o global impde estilos de vida diferenciados
daquele da pré-modernidade. Os estilos de vida s@o promovidos pela midia, sdo divulgados
de forma global. As pessoas tomam o mesmo refrigerante € comem o mesmo hamburguer,
ouvem a mesma radio, assistem aos mesmos clipes, etc. Vivemos em um mundo de davidas,
de incertezas e de angustias, para ele, a adesdo a uma fé clara pode diminuir essas
ansiedades, mas que, mesmo para o mais fundamentalista dos crentes ndo estd livre da
davida. A f¢€ na religido, ou naquilo que ela oferta ¢ apenas uma das opgdes para o alivio das
tensdes da vida moderna, quanto a isso Giddens lembra os livros de auto-ajuda e de terapias

diversas.

Nao ha mais a presenca do outro no mesmo espago. A presenga ¢ exagerada, e as
interagdes sociais s3o mais amplas, o outro da interacdo estd em outro continente, os
processos de socializacdo se ddo em esferas desencaixadas, ou seja, na alta modernidade ha

uma dialética entre o global e o local. O individuo constr6i uma nog¢do de identidade
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reflexiva local e global ao mesmo tempo, uma vez que os processos dissociativos da

globalizacdo repercutem na constitui¢do do Eu.

2.4 Conversao e a nova identidade.

O pentecostal possui uma missdo na terra. Ele sente e ¢ imbuido de uma forga,
de um desejo imperativo de anunciar a Cristo como salvador. Jesus € a solucdo para todos
os males. Essa ¢ ainda a mensagem de boa parte das igrejas protestantes e pentecostais. E
certo que as mudangas no pentecostalismo promoveram também uma mudanca na
mensagem que leva os ndo-crentes para a crenca. Houve mudangas na forma como a
mensagem ¢ pregada, no contetido e na énfase em alguns contetdos. Para o pentecostal o
evangelho que pronuncia ¢ o conhecimento de uma verdade, de um construto do que
entende como o real, de um mundo que ¢ diferente do mundo material. Ele anuncia a
possibilidade de uma mudan¢a no Eu, na personalidade na forma de agir e também de

conceber o mundo.

Cada crente ¢ um sacerdote com a missdo de evangelizar, ndo importa hoje a
forma, ou a estratégia de evangelismo. No inicio do pentecostalismo havia um trabalho de
nucleagdo, estes deram origem as Casas de Oragdo, congregagdes que variavam em
tamanho. A doutrina era aprendida nos templos, que eram o locus da doutrina evangélica.
Havia formas de evangelismo pessoal, que consistia em pregar o evangelho ao vizinho, ao

colega de classe, ao companheiro de trabalho, etc.

Atualmente had diversas formas de evangelismo. Na Igreja Universal, por
exemplo, ha todo um complexo da midia, além das velhas receitas como a do evangelismo
pessoal, feitos de porta em porta, nas delegacias, nos presidios, nos bares, nos carnavais. Na

AD em Belém ha uma maior énfase para o evangelismo feito pela midia, outras formas sao
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preteridas. Os pastores apostam na possibilidade da televisdo alcangar um maior nimero de
pessoas ndo-crentes, apesar da audiéncia da Tv Boas Novas ser baixissima, e ser vista quase
que apenas pelos proprios membros da igreja. Quanto aos periodicos, sdo instrumentos de

divulgacao da ortodoxia e das muitas atividades festivas da Igreja.

Os pentecostais misturam agdo social com evangelismo. Argumentam também
que manifestagdes culturais artisticas, como a danga, a musica gospel, e as chamadas festas
com propositos, sao tidas como estratégia de evangelizacao. Outro tipo sdo as Marchas para
Jesus promovidas nacionalmente, ¢ em Belém h4 uma marcha com participagdo de varias
igrejas. A AD, especificamente as promove em alguns bairros, que sdo marchas menores
mobilizando somente a AD. A intengao das marchas ¢ claramente, mais de mostrar a forga
do pentecostalismo, através do niimero de pessoas que procuram mobilizar, funcionando

como um refor¢o de identidade pentecostal.

Nas marchas nos bairros, a instru¢do dada pelos pastores ¢ mais de promover
uma oracdo as familias residentes nos bairros de baixa renda. Os pentecostais devem,
assim, bater em algumas portas e perguntar se os moradores ndo querem uma oragao para
que Deus possa abengoar o lar. Tanto nas marchas, como no carnaval, ha a distribuicao de
folhetos com pequenas mensagens, € vez por outra conseguem parar alguém para uma
conversa. Algumas igrejas evangelizam durante as festividades do Cirio de Nazaré, o que
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acaba servindo como niimero da contagem dos participantes no cirio.

No geral ao antiincio do evangelho, na Assembléia de Deus, fica a cargo das
programacodes das radios e Tv. Os templos que um dia foram locais de pregacdo para
converter, sdo hoje locais onde ha o ensinamento, da busca de conhecimento da doutrina
para conservagdo do pentecostal na crenga, um espago de sociabilidade e de reforco da
identidade pentecostal, em que se oferece uma Estrutura Especifica de Plausibilidade

(BERGER, 1996).

Nos templos da Igreja Assembléia de Deus, ndo ha mais o convite para aceitar a

Jesus, espécie de confissdo de fé, rito de passagem, em que o “pecador” convencido de sua

7 Ha dez anos atrds este autor assistiu a missa do domingo do cirio & noite, no Centro Arquitetdnico de
Nazaré, onde o padre em sua homilia pediu aos catolicos que ndo criticassem, ou entrasse em confronto com
os irmaos evangélicos, pois esses estavam participando do cirio, distribuindo a palavra de Deus, através dos
folhetos que entregavam.
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culpa se predispunha a uma mudanga radical em seu modo de viver. O ato de aceitar a
Jesus, como o Unico e suficiente salvador € o requisito basico para o “incréu”, ou prosélito,
possuir os direitos celestiais, como a salvagdo por meio da fé, ou melhor, ser justificado

pela fé.

O conhecimento dos outros requisitos para essa pertenca a igreja, e futuro lar no
céu, vem posteriormente com o conhecimento da doutrina da Igreja e da teologia
protestante, que determina ndo somente toda uma visdo de mundo. O trabalho de Rubem
Alves, dos anos setenta, ¢ bastante ilustrativo (ALVES, 2005), apesar das mudancas no
protestantismo e pentecostalismo, a estrutura de pensamento, e por assim dizer da teologia
protestante em suas bases fundamentais ndo foram ainda revistas o suficiente para provocar
mudangas profundas. As principais doutrinas ainda estdo vivas, € 0s preceitos e

observancias de uma moral, ainda sdo representativos.

O que Alves chamou de Protestantismo da Reta Doutrina (PRD) (2005, pp. 33-
42) ¢ um tipo ideal de protestantismo que podemos utilizar em parte nesta pesquisa. Os
intelectuais da AD querem conservar a doutrina pentecostal a todo custo, o que Alves
chamou de Reta Doutrina na AD é chamada de Sa Doutrina com a mesma finalidade, a de
separacdo do mundo, combate as heresias, a observancia das doutrinas, no sentido de
normas da igreja. A Igreja Presbiteriana que Alves observou, parece em muito com a igreja
Assembléia de Deus de vinte anos atrds. A visdo de mundo, o comportamento austero, a
elei¢do de inimigos a serem combatidos, os ideais politico de transformac¢do das estruturas
injustas via transformac¢ao do individuo, culpado por carregar em suas costas a maldi¢cao do
pecado original, o pensamento de que a causa dos males ¢ a falta de moral, provocada por

desejos egoista e festejada pelo inimigo das almas, o diabo.

A conversdo ¢ um ato de adquirir uma nova linguagem, que dara sentido a um
conjunto de simbolos e signos, os quais sdo significativos para interpretacdo de uma nova
realidade, de uma nova verdade, de uma visdo de mundo. A linguagem ¢ um instrumento
essencial e primordial para os aparelhos de conversa, que legitimam a realidade dos

individuos, lhes fornecendo uma estrutura significativa de representacdo do mundo.
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A linguagem ¢ um instrumento de mediagdo entre o0 homem e seu mundo. Nao
contemplamos a realidade face a face. Desde que nascemos as coisas ndao vém a
ndés em sua nudez, mas sempre vestidas pelos nomes que uma comunidade lhes
deu, comunidade que j& definiu como ¢ o mundo e que, portanto, sabe o que ele
¢, este conhecimento do mundo esta cristalizado na linguagem (ALVES, 2005,
p. 68).

A linguagem pentecostal®® ja se faz presente em outros meios, seja secular seja
em outras igrejas do cristianismo e até fora dele. A linguagem pentecostal da o significado
simbolico as doutrinas e teologias; ¢ um simbolo identificador, apesar de ndo representar
um sinal dominante de conversdo ao pentecostalismo, uma vez que alguns clichés do
pentecostalismo invadiram espacos seculares, tornando dificil identificar a pertenca da
pessoa a qualquer igreja do cristianismo. A exemplo do tipo de pentecostalismo atual, que
tém bases na teologia da prosperidade, em que ha uma predominancia da linguagem

positiva e triunfalista, da qual Jesus ou Javé faz de todos um vencedor.

O crente ¢ otimista, e sua linguagem ¢ toda dirigida para efeitos de construgdo
de realidades, que objetivamente parece funcionar mais como forma de terapia,” que o
ajuda a enfrentar as intempéries da vida moderna. No neopentecostalismo o otimismo ¢
exacerbado ao extremo, nao ¢ a toa o nimero crescente de pessoas que “amarram” tudo. O
“Ta Amarrado”, estda cada vez mais, sendo utilizado como linguagem madgica. Essa
expressdo tem a intencdo de gerar um efeito de afastamento, congelamento, imobilizagdo,
desfazimento de qualquer pensamento, ou atitude negativa. O neopentecostalismo produz,

assim o Super Crente, o super convertido.

Destarte no pentecostalismo atual, o sinal primeiro de conversao ¢ a aquisi¢ao
de uma nova linguagem pelo nedfito, antes mesmo da mostra de novas atitudes. A
expressdo corporal como linguagem do corpo, ¢ também a forma como o convertido se
porta nos templos. No trabalho de Alves (2005), deixa claro que para o novo convertido
nao basta a Confissdo de F¢, pelo ato de uma verbalizacdo de um texto. O neoconverso
pode mentir, dizer-se arrependido no momento, e ndo estar de fato, e assim mudar de

opinido logo depois. E necessario, entdo, que ele adquira o conhecimento da Reta Doutrina,

% Linguagens que fazem parte de um universo evangélico.
% Sobre pentecostalismo como terapéutica conferir Bonfatti (2000) e sobre as formas de terapéutica na alta
modernidade conferir Giddens (2002).
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monopolizada pela interpretacdo que a igreja faz da biblia através do livro das confissdes.

Na AD a Sa Doutrina ¢ vista na Escola Biblica dominical (EBD).

Além de uma linguagem diaria diferente da anterior a conversdo, deve haver
uma linguagem que demonstre conhecimento da doutrina, e de praticas ascéticas de uma
“moralidade infalivel”. Ainda nos dias de hoje, como no periodo em que Alves observou, o
converso ndo sabe a que ele se converteu, ha uma ordem a ser seguida, ninguém se converte
a doutrina da trindade, ou a doutrina do nascimento virginal, ou da inspiracdo verbal das
escrituras (ALVES, 2005, p. 67). O nedfito se converte a Cristo, aceitando a Jesus como
seu salvador, este ritual estd imbuido de uma emotividade, o individuo se entrega, como nas
conclusdes de Berger, a um processo de re-socializa¢do, na qual ha a necessidade de uma

forte carga emotiva para convencer, € converter o sujeito a uma nova realidade.

Nao ¢ possivel a transformagdo radical da realidade subjetiva (incluindo
evidentemente a identidade) sem esta identificagdo, que inevitavelmente repete
as experiéncias infantis da dependéncia emocional com relagdo aos outros
significativos (BERGER, 1996, p. 208).

A conversdo estd muitas vezes ligada a uma crise, doenga, morte de um ente
querido, etc. Esta crise pode ser existencial, onde as incertezas da propria vida, a exemplo
da ansiedade causada pela alta modernidade, ou um destino incerto apos a morte. A
pregacao protestante quer convencer o homem de que ele possui uma culpa, que ndo esté
diretamente ligada ao seu padrdo moral. A culpa que o condena ¢ a culpa do pecado
original, surgida na queda do homem no Jardim do Eden. Alves relativiza a problematica da
culpa. Se a culpa ¢ apenas uma experiéncia emocional, ela pode ser resolvida por técnicas
terapéuticas. Ela se revela como transitoria e destituida de significacdo eterna. Se a culpa ¢
um estado transitério de consciéncia, € a morte ¢ o fim da consciéncia, logo a morte ¢
também o fim da culpa (ALVES, 2005, p. 80). Se for assim a religido perderia sua
funcionalidade. O cristianismo resolve este problema com a idéia de alma imortal, logo a

culpa seguiria o homem depois da morte e o atormentaria por toda a eternidade.

Alves argumenta que o inferno do homem, € entdo, a incapacidade de morrer,
pois se ndo morre o homem com a morte fisica, a culpa o persegue na eternidade. Segundo

este autor, no protestantismo a pregacao evangélica ndo gera a culpa, ela é pré-existente. A
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pregagdo protestante oferta o fim da culpa pela conversdo. Aceitar a Jesus € a possibilidade
de uma vida ap6s a morte sem culpa. “Agora, pois nenhuma condenagdo ha para os que
estdao em Cristo Jesus” (Rm 8:1). A conversdao ¢ o resultado do colapso dos sistemas de
representacao do real que se desmorona. A nova realidade nao deixa temer, aquele que tem
a certeza da salvagdo. Berger (1996) descreve o processo de conversdo como Alternagao,
que ¢ um processo de re-socializa¢do, em que a realidade subjetiva ¢ reorganizada segundo
padroes diferentes e antagonicos em relacdo aos anteriores. Berger quer mostrar como
realidades, quer sejam objetivas - e isto diz respeito ao dominio que a sociedade tem sobre
o individuo - quer realidade subjetiva - e isto diz respeito a forma como o individuo
internaliza a realidade dentro de si - pode ser modificada nos processos dialéticos das

interagdes sociais.

A alternacdo descrita por Berger, pretende uma transformacgdo total de uma
identidade a outra. Este tipo de mudanca radical ¢ significativamente o tipo de mudanca
que a conversdo religiosa propde, ou melhor, Berger exemplifica seu conceito de
Alternagdo com o fendmeno da conversao religiosa. H4 um requisito para se manter a
estrutura da nova identidade adquirida com a conversdo. Os novos convertidos além de
serem expostos a um conjunto ciclico de ensinamentos sobre as doutrinas da Igreja, e sobre
a religido cristd em geral, com base em uma teologia, necessitam de um espago de
sociabilidade que legitime sua nova condi¢do de ser, uma estrutura especifica de
plausibilidade, e mais, a negacao de estruturas anteriores, e até o afastamento de pessoas

ligadas a estruturas anteriores.

A nova realidade a que o converso ¢ submetido ¢ assim reificada por uma
reorganiza¢do do aparelho de conversa. “Os participantes da conversa significativa
mudam. E a conversa com os novos outros significativos a realidade subjetiva é
transformada” (BERGER, 1996, p. 211). Para tanto, sdo evitadas pessoas que possam
ameagar a nova identidade, com idéias discrepantes das novas defini¢des da realidade. O
que Berger chama de Evitagdo, Ja foi pratica comum, a uns vinte anos atras, os lideres da
igreja aconselhavam os jovens a selecionarem suas amizades, € que dessem preferéncia as
amizades de dentro da propria igreja, ndo € a toa que o pentecostal busca divertimento e

entretenimento dentro do préprio grupo social a que pertence.
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Séo evitadas sistematicamente pessoas e idéias discrepantes das novas definigdes
da realidade. Uma vez que rapidamente é possivel fazer isso com sucesso,
quanto mais ndo seja por causa da memoria da realidade passada, a nova
estrutura de plausibilidade fornecerd caracteristicamente varios procedimentos
terapéuticos para tratar de tendéncias de apostasia (BERGER, 1996, p. 211).

Para ndo serem contaminados e corrompidos pelas coisas, paixdes e interesses
do mundo, os lideres pentecostais procuram imprimir na conduta dos fieis, desde
a conversdo, normas e tabus comportamentais, valores morais, usos e costumes
de santificacdo. Infundem neles o desejo de viver o evangelho de acordo com o
mais puro ascetismo de rejei¢ao do mundo, segundo a definicdo Weberiana, de
modo a distancia-los de coisas, atitudes, valores e instituicdes do incrédulo,
porém tentador do mundo circundante (MARIANO, 1999.p. 190).

A identidade pentecostal, nega a identidade anterior que pode ser o catolicismo
em suas varias formas, praticante ou ndo, oficial ou popular, sincretizado a formas de
religiosidades de populagdes locais, e amalgamadas a praticas mediunicas. O converso
pode ser oriundo de religides afros ou indigenas, ou ser convertido do ateismo, sendo que a
conversao de catolicos ligados a religiosidade popular ¢ o mais comum. O neoconverso

deixa a devogdo aos santos para ser devoto da palavra, da Biblia.

No Brasil, o esfor¢o missionario da igreja no sentido de conseguirem conversos
pressupunha que, basicamente que converso significa conversdo do catolicismo
para o protestantismo. O protestantismo afirma existir, portanto, uma
descontinuidade radical entre a sua cosmovisdo e a visdo de mundo catodlica
(ALVES, 2005, p. 94).

A conversdo, por estar na maioria das vezes ligada a uma experiéncia de dor e
sofrimento, h4 assim, por parte do converso o medo de voltar a sofrer. Para que tal ndo
ocorra, ele se pega a sua comunidade. Nao basta, portanto, simplesmente a confissdo, uma
vez que o individuo pode representar papéis sociais para fins de outros interesses que nao
propriamente o religioso, ndo basta também o conhecimento da doutrina, e estabelecer
vinculos com uma nova estrutura de plausibilidade observando todo um amplo e vasto
codigo de conduta, que ndo estd desvinculado do mundo, das leis de um Estado, e da moral
laica. E ainda necessario ter a certeza da salvagio. “Ndo ter certeza, duvidar, é confessar

que a crise ainda ndo foi resolvida” (ALVES, 2005, p. 100).
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A certeza da salvagio’® ¢ a fé no invisivel, é estar seguro de sua permanente
justificacdo pela fé. Nas formas de neopentecostalismo esta certeza da salva¢do, em nada
tem haver com a idéia do pentecostalismo classico, mas estd no fato de que pelo
cumprimento das obrigacdes de dar o dizimo e ofertar, o pentecostal pode ter a certeza que
sua bencdo ja estd a disposi¢do, basta que ele “tome posse da bencdo”. Tomar posse da
beng¢do entre outras coisas ¢ um ato simbolico de fé, professar que “toma posse” ¢ um ato
magico, uma vez que acreditando o neopentecostal, que professando a posse, o objeto
desejado se materializara, e o oposto ao nao recebimento desta beng¢ao, ¢ sinal de fraqueza,
de pecado ou ainda de possessdo demoniaca, ou seja, sinal de condenagdo e ndo de

salvacao.

Para Mariz (1994) ¢ possivel perceber a logica pentecostal através do discurso
do converso. Em um artigo sobre homens que se libertaram do alcoolismo, a autora inverte
o discurso de alguns autores, os quais afirmam ser o pentecostalismo uma religido alienada
e subserviente ao “status quo”. A autora afirma que, a causa da bebida ¢ de ordem social, de
um sistema opressor ¢ injusto, de uma sociedade viciada na busca de prazeres imediatos e
pragmaticos, que os induziram a beber, dando um passo ao vicio. Parar de beber, ¢
converter-se a um novo estilo de vida, renunciando o estilo de vida anterior, anunciado pela
propaganda, que prega um homem viril e elegante, que ao beber e ao fumar um cigarro, se
torna participe de uma sociabilidade, fazendo parte de grupos em interagdo, nos quais para

se desinibir, e melhor rir de seus infortinios, bebem alguma coisa.

Os pentecostais sdo criticos dos padrdes sociais vigentes com 0s quais rompem.
Ao analisar seu discurso sobre as causas do alcoolismo, vemos uma critica a
sociedade que ¢ vista como opressora e contraria a autonomia do individuo.
Nota-se que para os pentecostais a sociedade mais ampla propicia o alcoolismo.
A maior parte dos entrevistados ndo aponta para nenhum acontecimento ou uma
desgraca especifica em suas historias pessoais que os tenha levado a beber
(MARIZ, 1994, p. 214).

Os entrevistados de Mariz (1994) relataram ainda; que o novo estilo de vida, o

estilo pentecostal, os ajudou a passar por um processo de racionalizagdo em oposi¢do a

7 J4 foi pratica comum na AD, vinda direto dos pulpitos, a confissdo da certeza de salvagdo. O pastor ou
dirigente perguntava com veeméncia: “quem tem certeza da salvacdo diga amém [...] ou gloria a Deus [...] ou
levante a m3o” e a assembléia respondia orgulhosa a certeza de sua fé. Esta pratica ndo ¢ mas observada nas
igrejas em Belém.
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idéia de uma irracionalidade promovida pelo alcool, que se viciado leva a degradagdo
social. A conversdao na pesquisa de Mariz ¢ a tipica conversao com o nome de libertacao,
designacao mais usual do neopentecostalismo. A libertagdo independe da igreja que a
oferta. O leigo ndo se importa se a igreja que o “libertou do vicio”, € neo, cléssica, ou

autonoma, o importante ¢ a eficacia da alternacao.

A situagdo de crise provocada pelo vicio ¢ sempre feita com a ajuda de
familiares. O alcoodlatra ao ser convencido da dependéncia que o escraviza, procura
espontaneamente 0s servigos que as igrejas oferecem. Ao serem libertos do vicio sentem

que vivem com novas forgas.

Viérios lembram que ja simplesmente ao entrar na congregacdo sentiam ‘uma
coisa diferente’, ou que foram tomados pela “presenga de Deus”, como afirmam.
Quase todos consideram “a experiéncia com Deus”, como elemento decisivo
para parar de beber (MARIZ, 1994, p. 213).

No pentecostalismo classico, a pregacdo do evangelho, para a conversado, estava
em uma mensagem inovadora e empolgante, a volta de Jesus e a promessa de falar em uma
nova lingua, as Linguas Estranhas, era uma mensagem que se opunha ao catolicismo
devoto. As pessoas ndo precisavam mais peregrinar pelas ruas ou “beijar a fitinha”, ou os
pés dos santos, representados por pequenas estatuetas. Bastava a fé no sacrificio da cruz, e
do perdao das culpas para que o converso fosse participe de um “novo mundo”, de uma
nova realidade. Era comum no inicio do pentecoste, como no protestantismo, convencer as
pessoas de seus erros e somente depois vir o convite para o arrependimento, como nos

mostra o sermao de Wesley:

Tu, impio que ouvires ou leres estas palavras; tu, vil perdido e miseravel
pecador, eu te desafio diante de Deus, o juiz de todos, vai direto a Jesus com
toda a tua impiedade. Cuidado para que ndo destrua a tua propria alma alegando
maior ou menor retiddo. Vai como alguém totalmente impio, culpado, perdido,
destruido e merecendo ser langado no inferno; desse modo alcangaras favor de
diante de Dele, e saberas que ele justifica o impio (WESLEY, ap., RYLE, 1989,

p. 35).

r

No neopentecostalismo a conversdo ficou, mais ainda, ligada a uma crise, ¢

tanto que a principal crise que leva o ne6fito a IURD ¢ a crise financeira, ou seja, ligada a
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pobreza, “a falta de sorte”, a doenca, falta de emprego etc. Assim pela anomia mais
presente, e global, promovida por uma economia e politica mundializada. As crises
financeiras, sociais e politica, e a desordem de valores etc. sdo tonificados pelo
neopentecostalismo, que sabe bem trabalhar a crise sempre existente da sobrevivéncia da
maioria da populacdo, ndo ¢ a toa a relagdo causal entre pentecostalismo e pobreza. As
igrejas neopentecostais ofertam a libertacdo do individuo, oprimido pelo mal. O mal na
igreja Universal do Reino de Deus vai desde a insOnia até a dominagdo total do individuo
pelo demonio. Em ultima instancia, segundo eles, por trds das estruturas injustas de

dominagdo e opressao estd o principe das trevas.

Libertar-se, ou converter-se ao neopentecostalismo, ¢ travar uma luta, batalha
permanente com forcas que promovem o caos. Combater o inimigo, pisar em sua cabeca,
ou amarra-lo, para depois repeli-lo, faz parte do cotidiano das igrejas, € a [URD se tornou o

prototipo do neopentecostalismo moderno.”'

A mensagem pentecostal Iurdiana ¢ diferente da assembleiana. Na IURD a
linguagem da prosperidade ¢ a mais presente. Nao aceitam a pobreza apesar de a maioria
serem pobres, ndo aceitam a doenga apesar de boa parte dos membros estar sempre a
procura de alguma cura. Seu simbolo de prosperidade ¢ o mesmo do padrdao consumidor do
homem pds-moderno, € o carro, de preferéncia importado, ¢ a casa, mas ndo qualquer casa

mas a melhor.

O membro da [URD ¢ mais triunfalista que os da Assembléia de Deus, se
sentem socios de Deus, participantes diretos das riquezas que o criador possui nos céus € na
terra, dono do ouro e da prata, dono dos dizimos e ofertas de milhares de membros e
usuarios dos servicos magicos da [URD. A biblia no neopentecostalismo ¢ um livro de
oraculos, de promessas de prosperidade, de receitas magicas. Sdo promessas de libertagao
de qualquer mal que possa afligir a qualquer pessoa, desde uma ‘“simples”, porque

banalizada possessao, até a falta de “sorte” no amor.

O converso das igrejas neopentecostais ndo precisa se preocupar com rigidos

padrdes morais e comportamentais. Nao ha restricdo a moda, nem a profissdo, ndo ha leis

! Nas igrejas de segunda onda, a partir de 1950, j havia sinais de mudangas no que diz respeito a aspectos
teologais ¢ de praticas tipicas do que denominamos neopentecostalismo. Como exemplo as igrejas Deus ¢
Amor e Igreja do Evangelho Quadrangular.
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de guarda seja do sdbado ou domingo, os cultos ocorrem todos os dias, e em varios
horarios. Além do que o pentecostal da I[URD estd sempre prevenido com metros de corda
para amarrar, seja demonios seja qualquer coisa que denote algo negativo. Ele sempre toma
a posse da Béncdo seja no primeiro ou no ultimo dia da campanha, da corrente. Ele passa
por corredores humanos abencgoados, que determinam o acontecimento de béngdos e
milagres. Tomam 4agua do rio Jorddo, e temperam suas comidas com sal ungido vindo

direto de Israel, a Terra Santa.

O protestantismo dos anos setenta, observado por Rubem Alves, dava énfase a
um padrdo moral e comportamental, a ponto de ndo aconselhar que o crente tivesse como
distracdo aos domingos o uso do radio, ou o jogo de futebol, e onde eram desaconselhadas
profissdes que botassem em risco a “integridade” dos membros. J& no neopentecostalismo €

possivel a presenca de modelos e artistas que posam nuas em revistas masculinas.

O neopentecostal sabe de cor, os versiculos que dizem que ele sera vencedor,
que sera vitorioso, que recebera a ben¢do, que obterd muitas riquezas. Diferentemente do
assembleiano que sabe decorado as passagens que falam do batismo com o espirito santo,
que Jesus € o caminho e unico mediador. Porém atualmente ha entre os membros da AD a
énfase em versiculos biblicos que trazem promessas. Grande parte desses versiculos diz
respeito as promessas feitas por Javé ao povo hebreu, que ndo se aplicam a pessoa que 1€,

mas que ele ao pé da letra a entende como para si.

As mudangas no pentecostalismo encaminham os convertidos a dois modos de
interpretar e viver sua crenca. Um deles ¢ o velho e funcional jeito de ser do
pentecostalismo classico, em que os membros escutam hinos evangélicos, 1éem a biblia
diariamente, e tém sua diversdo nas vdarias programacgdes e festas promovidas pelas
congregacgdes. O outro tipo ¢ um tipo jovem, descolado, popular, no qual o membro canta e
danca, onde ele é gospel, freqilenta boates gospel, pulam carnaval gospel’” e dangcam

. . r 73
freneticamente sob os remixes de DJ’s"” gospel.

2 Ap6s o culto do ultima dia do ano, ou em festas de confraternizagio festejadas no ultimo dia, os jovens
depois da meia noite se entregam a danga, com pulos, trenzinhos, ou ainda vao para boates de crentes dangar
num reveillon evangélico.

3 Uma vez por ano ha uma festa crente promovida pelo DI Pitagoras, aonde os crentes vio dangar.
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O novo convertido ndo precisa mais se preocupar em deixar sua banda de rock.
Ele pode inserir qualquer palavra que denote ou se assemelhe a contetudo religioso, que fica
tudo bem. As meninas ndo precisam, ao se converterem deixar de dancar, elas podem
dancar, pular, gritar nos shows do Louvor Norte.”* O converso nio serd mais chamado de
careta, de quadrado, ndo precisa mais saias longas, blusas de manga, nem calga ou camisa

social, nem terno nem gravata.

A justificativa dada pelos jovens, as mudancas na cultura pentecostal, ¢ alem de
outras, ¢ o de criar estratégias para conversdo. Estas estratégias ndo sdo aceitas por todos,
principalmente pelos intelectuais autores de livros e das revistas da Escola Dominical.
Estratégias como a inser¢do do rock, e de ritmos populares como o forrd, muito apreciado
hoje pelos evangélicos da AD. Estratégias como as festas, chamadas de “festa com
proposito”, que sdo festas dangantes, onde a letra tem algum refrdo, que diga que Jesus te
fard vencedor. Nestas festas em dado momento, e durante uma hora, hd uma prelecio por
algum pastor.”” No final surgem convites para jogar os cigarros, as seringas e as camisinhas

no palco, geralmente feitos com empolgagio.”

Nada garante que na saida da festa voltem a comprar cigarros € camisinhas, o
importante ¢ o efeito que causa em alguns, que ndo desejando deixar de ser badalados, para
se tornarem crentes caretas, aceita esse novo Jesus “maluco”,”’ cabeludo e de jaqueta de
couro. O convertido se enquadra facilmente na nova identidade pentecostal que esta
atualmente se configurando. Alguns preferem a forma resignada e comportada da
identidade pentecostal do pentecostalismo classico justamente o que querem e desejam os

intelectuais da CPAD.

O converso ndo muda o seu jeito de ser e seus gostos para se adequar ao
pentecostalismo, ¢ este ultimo que se adequou ao primeiro. Ha uma certa dificuldade de se

estudar o pentecostalismo, devido ao surgimento de outras vertentes, pois além de haver

™ Uma vez por ano na cidade de Belém ocorre um show evangélico, em que os jovens tém a oportunidade de
manifestar sua nova identidade pentecostal.

7 Fotos no final do capitulo

7 Devo estas informagdes a jovens que freqiientam uma Igreja chamada “Comunidade Altar” onde o rock e
suas variantes sdo como dizem estratégias para conversao de jovens. Fotos no final do capitulo.

77 Um jovem relatou-nos que um pastor da igreja Comunidade Altar comegou sua prédica assim “Jesus era
meio leso”
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. . . . , . 78 . .
diferencas entre igrejas da zona rural, onde a bola ainda ¢ o ovo do diabo, " e igrejas nas
zonas urbanas, onde jovens freqiientam boates gospel, hd diferengas entre moradores de
bairros centrais e moradores de bairros periféricos, e at¢ mesmo diferencas entre crentes de

uma mesma igreja, cada crente é uma igreja.

Nas entrevistas, os pastores afirmam que se amoldam ao tipo de Igrejas a que
estdo pastoreando. Se estiverem em uma Igreja no interior, ¢ incitado a disciplinar um
membro por dangar ou jogar bola, se ¢ pastor de uma Igreja em Belém, em um bairro
central, admite em sua igreja a coreografia, a danca, seus filhos jogam bola e torcem por
times de futebol, e suas filhas sdo tietes de bandas de rock pop gospel e secular. Os pastores
podem assim representar o papel de lider liberal ou de conservador. “Finalmente
encontramos com freqiiéncia atores que alimentam a impressdo de terem motivos ideais

para assumir o papel que estdo representando” (GOFFMAN, 1995, p. 49).

8 Obtivemos informagdes de filhos de pastores que acompanham os pais nos trabalhos de pastorado nas
zonas rurais. E ainda de jovens que tem parentes em interiores do Pard. Onde ainda ha a proibi¢do de jogar
futebol.

7 Em uma igreja observada, encontramos um membro homossexual, outro que ¢ a favor da liberagdo das
drogas ¢ outros a favor da pena de morte e aborto etc.
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2.5 Usos e costumes de identidade.

Ha algum tempo atrds, era possivel identificar um assembleiano pela sua
identidade estética, a austeridade da roupa nos homens, o rosto sem pintura e cabelos
compridos para as mulheres. O crente da AD ndo seguia a moda, que denominavam de
mundanismo. Atualmente o pentecostal assembleiano ndo v€ mais problemas em
acompanhar as tendéncias da moda, ditados pelo gosto e inventividade dos estilistas. A

moda faz parte do que podemos chamar de usos.

Na AD os usos ¢ costumes ndo estdo somente ligados 4 identidade estética.™
Nao ¢ somente na roupa, pinturas e aderecos, mas no comportamento € em alguns rituais
componentes do culto. Alguns costumes s3o comuns ao protestantismo como um todo.
Para Weber o uso sera chamado “costume” se o habito vier de longa data (WEBER, 2002,
p.51) ¢ o caso dos componentes litirgicos do pentecostalismo. Quanto as restrigdoes
estéticas, ¢ o que Weber chamava de uso condicionado, uma vez que a agdo das partes ¢
orientada a fins, com expectativas idénticas, havendo um interesse proprio por parte dos

individuos (ibid, 51).

Os usos e costumes atualmente se tornaram desculpas para querelas entre
pastores dos diversos ministérios e convencdes da Assembléia de Deus. E também desculpa
para divisdes entre as igrejas como no cisma que deu origem ao Ministério de Madureira.
Durante muito tempo na AD, houve nas sextas-feiras, nas congregacdes, € as segundas-
feiras no Templo Central, o chamado Culto de Doutrina, nas congregagdes os Dirigentes81 e
Presbiteros ministravam a doutrina, que ou era um estudo em relagdo a conservacao de usos
e costumes, ou eram mensagens direcionadas a algum membro que se achasse em falta com
os padrdes éticos, culturais e doutrinarios da Igreja. Era comum a pratica de alguns

membros irem até a frente, proximo ao pulpito, pedir perddo a congregagao.

%0 Mariano (1999) utiliza o termo “identidade estética” para descrever a forma do pentecostal se vestir.

1 ’ ~ . . . . ~ ;.
8 Lideres de congregagdes, na sua grande maioria leigos, com pouca instrugio secular e teologica, mas
verdadeiros devoradores da Biblia.
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No Templo Central a metodologia era a mesma das congregagdes, com uma
diferenca, o pastor presidente lia os nomes das pessoas que eram disciplinadas, afastadas
por um periodo, da participagdo na Ceia. Essa pratica foi abandonada com a chegada do
pastor Samuel Camara, atual pastor presidente da AD em Belém. Nas igrejas os lideres ao
ministrarem a doutrina nido as diferenciavam dos usos e costumes, todos o ensinamentos

eram dados como doutrinas biblicas, pois os argumentos estavam no livro sagrado.

Atualmente passaram a diferenciar uma coisa da outra, pois surgiu um novo
modelo de pentecostalismo, que se deu com a chegada da Igreja do Evangelho
Quadrangular e do surgimento do neopentecostalismo. A IEQ ¢ liberal em relag@o a usos e
costumes, e sempre quando surgem igrejas novas propiciam o transito religioso, ou seja,
atualmente as igrejas sempre contam com a participacdo de clientes, nos cultos de
campanha na AD foi possivel observar crentes de outras denominagdes. O transito religioso

¢ uma das causas das trocas de idéias.

Com as mudangas no pentecostalismo, o culto de doutrina na AD passou a ser
conhecido como Culto de Ensinamento, no qual a discussao dos usos e costumes ¢ tratado
com um maior refinamento e problematicidade, agora os pastores relativizam, afirmando
que os usos € costumes variam de pais para pais, estado para estado, entre municipios,
bairros e até entre classes sociais. Nos interiores o culto de doutrina ¢ dado ainda a questao

dos usos e costumes, ja na cidade nao ¢ muito facil de observar.

Autores como Freston (1996) e Mariano (1999) enfatizaram os usos e costumes
apenas relacionando-os a roupas, aderegos, musicas e entretenimento. Mas hd um conjunto
bem maior de praticas que fizeram parte do ethos da igreja, que também descreviam a
identidade dos assembleianos. Faremos aqui uma andlise de uma pequena cartilha escrita
pelo Pastor Antonio Gilberto de 70 anos. Este ¢ considerado um icone do tradicionalismo,
muito respeitado, ¢ o consultor doutrinario da maioria das ligdes da revista da Escola

Dominical e dos artigos do jornal Mensageiro da Paz.

O livreto de Antonio Gilberto tem por titulo “Doutrinas Usos e Costumes”, no
qual esclarece as diferencas entre estas esferas. A doutrina das Assembléias de Deus sdo
todas baseadas na biblia, o cristianismo é uma religido do livro, em que a Biblia ¢ a regra de

fé¢ e conduta. Nao ha igreja do cristianismo onde ndo se faca a0 menos uma mimese de
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algum escrito biblico. Assim a hermenéutica que os pastores fazem dos livros da biblia sdo
tidos como verdades incontestdveis. Muitos ensinos estdo baseados em versiculos ou
passagens isoladas, o que propicia o interesse da institui¢do ou o conforto do lider. A
Biblia ¢ relativizada quando o escrito contradiz o discurso e a pratica dos Pastores e

lideres.** Antonio Gilberto define a doutrina biblica como:

Doutrina estritamente falando, é o ensino biblico normativo, terminante, final,
derivado das sagradas escrituras, como regra de fé e pratica de vida, para a igreja
através de seus membros [...] a doutrina biblica [...] expressdo pratica na vida do
crente, e isso inclui as praticas, usos e costumes (GILBERTO, s/a, p. 04).

A Biblia traz alguns costumes observados ainda nos dias atuais, como de festas
e comemoragdes, ou seja, de dias a serem guardados, que na legislatura de Moisés™ eram
leis. Trads também costumes como saudacgdes, a bén¢do apostdlica, dsculo santo,84 ea
propria freqliéncia a igreja em dias determinados. Muitos costumes dos primeiros cristaos
foram “ressuscitados” por algumas igrejas, como a reunido nas casas dos crentes,
convencionalmente conhecidas como niicleos, ** e costumes judaicos como a comemoragio

da Festa dos Tabernaculos, a guarda do sabado, etc.

Os costumes, para Antonio Gilberto, sio mundanos. O que ele chama de “bons
costumes” sdo as observancias éticas € comportamentais, que tanto aparecem na literatura
do pentecostalismo. “Os bons costumes sdo: formas de expressoes, do porte, postura e
comportamento social da pessoa ou congregagdo, confirmando ou comprometendo a

doutrina biblica, a moral e a ética crista” (GILBERTO, s/a). O autor sustenta que os

%2 Sobre isso conferir Religido e Repressdo de Alves (2005)

% Personagem biblico que livrou Israel do cativeiro do Egito.

# 0 6sculo santo ¢ uma pratica da Congregagdo Cristd do Brasil, igreja do pentecostalismo classico. Sobre o
beijo santo Cf. Rm 16.16

% No inicio da AD o crescimento se deu também por um trabalho chamado de nucleago, onde havia nucleos,
reunides em casa de particulares. Hoje, esse trabalho ¢ desenvolvido pelas igrejas chamadas “igrejas em
célula” ou “Igreja de Visao Celular”. A diferenca do trabalho de nucleacdo para o de célula é que no primeiro
a intengdo ¢ de abrir uma igreja nas redondezas, e no segundo, a célula, ¢ uma reunido para fins de conversao
dos vizinhos e parentes, mas longe de tornar a célula uma igreja. Muitos assembleianos leigos usam nomes
genéricos para reunides em casas, para oragdo e leitura da Biblia, se a reunido for para oragdes intensas da-se
o nome de monte, se for para oragdo leitura da palavra ¢ discussdo de assuntos biblicos alguns chamam de
célula, sem saber que essa designacdo esta ligada a um método de evangelizagdo que é muito criticado pela
AD.



91

costumes da igreja devem ser diferentes dos costumes do mundo, ou seja, os crentes devem

ser contra-culturais.

Na igreja do senhor, os costumes devem ser diferentes, porque a igreja do senhor
¢ um povo diferente em tudo, do mundo infenso a Deus [...] Ora se a igreja foi
chamada por Deus, para deixar o mundo e pertencer a ele, como sera ela um
povo diferente para Deus, tendo os mesmos costumes e praticas do mundo? [...]
Era a igreja que devia influenciar nos padrdes de vida e costumes do mundo,
porque ela o “sal da terra” e a “luz do mundo” (Mt. 5:13, 14), mas o que vem
ocorrendo ¢ exatamente o contrario [...] Um povo santo deve ter costumes bons e
santos, como vemos principalmente no livro de Levitico, nos evangelhos e nas
Epistolas. O povo de Deus deve ser um povo diferente do mundo, no sentido
espiritual, moral e social [...] H4 constantes ocasidoes e situagcdes na vida do
crente, em que a melhor maneira (as vezes, ¢ a unica) de falar de cristo, através
da vida, do carater, dos atos e do porte, ao invés de falar, cantar orar, etc.
(GILBERTO, s/a, p. 05).

Nas entrevistas com membros da AD, ao serem indagados sobre usos e
costumes fazerem sempre mencao ao uso da calga comprida para as mulheres, assim como
pinturas e aderegos. As mulheres na igreja, assim como na sociedade, sempre foram vitimas
de discriminagdes e de sang¢des diversas. A mulher levou a culpa desde o Eden, foi ela que
cedeu a serpente, foi ela que teve a dor aumentada, e ¢ sobre ela que mais pesa, as
observancias da Igreja. Quanto aos costumes ainda ¢ aconselhado que as jovens solteiras
ndo se detenham muito em conversar com homens casados, mesmo que esse seja da propria
igreja, e as mulheres casadas ndo devem receber em casa, visitas de homens casados ou
solteiros, sem que o marido esteja presente, mesmo que seja para uma atividade da igreja.

Para algumas mulheres casadas ainda ¢ vedado que participem de passeios, onde somente

havera presenga de solteiros etc.

Se para as mulheres a calga comprida, a pintura e aderecos estdo “liberados”,
ainda n3o podem provocar escandalos e nem despertar a libido dos homens, este ¢ o
discurso dos Pastores. Porém, nao ¢ dificil observar na Igreja o uso de mini saias, de cal¢as
comprida coladas etc. As que sdo adeptas do uso da cal¢a comprida, alegam que a calca
cobre mais do que a saia, € que o uso de saias longas ndo traz santidade. Algumas
entrevistadas se irritaram na hora de defender a calca comprida. “Ela ¢ mais confortavel
que a saia, possibilita subir o degrau do 6nibus, possibilita correr na hora da chuva, cobre

mais o corpo do que a saia, que deixa metade da perna de fora”, afirmaram muitas.
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Antonio Gilberto em seu livreto, ndo menciona se as crentes da AD sao
terminantemente proibidas de usar ou ndo cal¢a comprida, e nenhum pastor, hoje em dia, se
atreveria a este disparate. O discurso gira em torno da roupa moderada, assim uma saia
dependendo do seu tecido e corte pode parecer mais sensual do que a calga comprida.

Mas de onde surgiu a polémica da calga comprida? Os pastores e

9 86

“doutrinadores” ™ se baseavam no livro de Deuteronémio capitulo 22:5 que diz: “a mulher

ndo usard roupa de homem™; *" “a mulher nio deverd usar artigo masculino” *; “a mulher
ndo usard veste de homem”. * No contexto desta passagem biblica ha varias ordenagdes e
repeti¢des da lei mosaica. Foi deste versiculo que foi tirado a proibicdo do uso da calga
comprida durante mais de 50 anos. Textualmente ¢ possivel inferir que se trata da proibicao

do travestismo, onde o que segue no texto ¢ a proibi¢do para o homem ndo usar roupa

feminina.

Entenderam os pastores e dirigentes que a proibicdo da mulher usar roupa
masculina, estava textualmente na biblia, a proibicao entdo foi tida como doutrina na AD.
Com o passar do tempo, o que foi entendido como Uso, hoje ¢ uma ordenanca contestada
seja como doutrina ou costume. Esta ¢ uma tipica passagem que sofreu mudanga de
interpretacdo, ou melhor, recebeu a interpretagdo devida, o versiculo entdo foi colocado em

seu contexto.

Onde esta escrito na biblia, que calga comprida ¢ roupa de homem? [...] Quando
eu era jovem fui disciplinado por jogar bola na rua [...] ndo podemos exigir que
as irmas se vistam como se vestiam as mulheres dos anos cinqiienta (conversa
com um pastor lider da mocidade do Templo Central).

Esse mesmo discurso ¢ usado pelas jovens da AD. A argumentacao nao tem
sentido, pois nos tempos biblicos ndo poderia mesmo haver a possibilidade de tal
afirmagdo, assim também como a proibi¢do do fumo e da freqiiéncia a bailes. A relacdo que
se fazia era, e ainda é, com a divisdo daquilo que pertence a usos especificos dentro de uma

divisdo de género.

% Dirigentes de congregagdes e presbiteros.

87 Retirado da biblia de estudo esperanga, editado pela editora Vida Nova em parceria com a SBB.
% Retirado da biblia cat6lica edigdo pastoral.

% Biblia catélica da Editora Vozes.
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Quanto a homens usarem pulseira e anéis extravagantes, ao que parece nao
havia problemas. Alguns pastores ostentam pomposos anéis, pulseiras e corddes de ouro.
Na parede da biblioteca do Seminario Teologico da AD, ha uma foto de um dos seus
diretores, na qual ele estd de costeletas, o cabelo grande penteado para o lado e cobrindo

toda a testa no estilo Beatles.

O que Antonio Gilberto ainda defende ¢ a observancia de bons costumes na
Assembléia de Deus, o que vai desde a educagdo, etiqueta, o que ele chama de postura, até
o cuidado para que nem a mulher nem o homem provoquem “escandalos” na Igreja, com
roupas, cabelos e joias extravagantes. Pode-se dizer que para o Pr Gilberto; ndo € o crente
se vestir como um “ET”, *° usando a moda de trinta anos atras, mas que nio deve usar a

moda do mundo, ou o que estda em moda no momento.

Em um trabalho de Freston publicado pela UNIPOP, em 1996, esse asseverou
que o uso da roupa social, e 0 ndo uso da moda tinham uma fungdo, a de fazer com que as
familias assembleianas, na sua maioria pobres, ndo estourassem o or¢amento familiar
gastando com a moda. Para outro autor os usos e costumes perderam sua funcionalidade

facilitando a conversao da classe média ao pentecostalismo (Mariano, 1999, p. 205).

Weber discorre sobre ser a acdo social o objeto proprio da sociologia, € 0s usos
e costumes sdo tipos de acdo social (2002, p. 51). Num entendimento socioldgico os
pentecostais da Assembléia de Deus estdo aos poucos se enquadrando a uma cultura social
envolvente, deixando que essa modifique seu ethos cultural. Afirma-se que estdo deixando
uma caracteristica sectéria, ou ainda desejam serem iguais, € ndo mais fazerem parte de um

grupo estigmatizado.

Vale ressaltar, que ndo ¢ uma decisdo da Instituicdo como um todo. Os pastores
nao se reuniram e decidiram afrouxar os lacos sociais. H4 um conflito entre uma ortodoxia
liderada pelos intelectuais do Setor Doutrinario da CGADB, e os jovens influenciados por
uma sociedade de consumo, e pelo neopentecostalismo. Concomitantemente hd uma énfase,
maior ao crescimento da Igreja, em que, se por um lado a igreja cresceu muito era
inevitavel a mudanga, por outro, se querem que a igreja continue crescendo necessitam se

adequar ao novo modelo de pentecostalismo, no qual os lagos sociais sdo frouxos. Nas

9 ~ . . .
9 Expressdo usada por Ricardo Mariano e seus entrevistados.
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entrevistas foi comum a afirmagdo de que o pastor Samuel Camara estd mais preocupado
com questdes maiores e de maior relevancia, do que ficar medindo o tamanho das saias das

irmas.

Na Convencgdo fala-se muito sobre isto. Alids, é sobre o que mais se fala. Acho
que usos e costumes impostos pelos homens ndo resistirdo ao tempo. Decéncia e
modéstia, ensinados pela Biblia tém o aval do ES®' que nos santifica em toda
verdade. Lamento quem faz de usos e costumes bandeira para massacrar a fé
(Samuel Camara)

As igrejas neopentecostais deram uma nova formatacdo a identidade estética
evangélica. O proprio Antonio Gilberto admite, que ha cobrangas exageradas’ dos Usos e
costumes em detrimento da conservagdo da doutrina pentecostal. A busca de conservacao
da identidade pentecostal assembleiana gira atualmente no combate aos “modismos e

heresias” presentes na AD.

Quem estd mudando sd3o os membros da AD. A maioria dos Pastores
entrevistados relatou que a Assembléia de Deus ndo liberou nada, se ndo liberou, os
pastores se tornaram tolerantes, ao que antes eram intolerantes, € os proprios membros
estdo presos a muitas contradi¢cdes, por exemplo as mulheres reivindicaram o uso de

aderegos como brinco e argolas, mas condenam o uso pelos homens de brincos e tatuagens.

De fato ndo ¢ possivel ouvir qualquer pastor da AD pregar dizendo que as
mulheres estdo liberadas para usarem o que quiserem. Ha pastores que argumentam que € o
Espirito Santo quem deve falar as irmas o que ¢ certo e o que ¢ errado. Assim, ao Espirito
Santo esta a responsabilidade da conservagdao ou ndo da estética pentecostal. Mais ao que
parece o Espirito Santo condena a moda em algumas mulheres, mas ndo em todas, o que

podemos inferir do seguinte relato.

I ES: Espirito Santo. Entrevista enviada por email.
92 . . . . , . e~

Segundo alguns informantes, que vieram do interior do Estado, anos atras, havia a proibi¢do do uso de
sabonete na AD, qualquer coisa que cheirasse demais era considerado vaidade. Atualmente na Igreja Deus é
Amor as mulheres ndo podem cortar os cabelos e os homens ndo podem usar bermuda nem camisetas. Na
Igreja Batista Missionaria da Amazonia o rapaz que ndo trabalha ndo pode namorar, porque o namoro ¢ para o
casamento ¢ ndo podem beijar na boca antes do casamento. Os jovens devem entrar num propdsito que
chamam de “Corte”.
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Deus age diferente com cada pessoa, se Deus ver que o uso da moda € pra se
amostrar o Espirito Santo pode proibir [...] Sempre tive vontade de usar calga
[...] Tem gente que ¢ metida a santarrona. (S.F.N, 20 anos, regente do coral de
mocidade, filha de pastor).

Quando eu dou estudo sobre isso para a mocidade eu nem falo em usos e
costumes em calca e brinco e nada, o que chamo atencdo ¢ para o fato de os

crentes observarem o verdadeiro desejo de seus coragdes (entrevista do dia
16/10/207).

Em relagdo a esse ultimo relato. Se o desejo do coragdo de uma crente, ao usar

uma calca comprida Santropé, ou uma blusa de alca ou mini saia, ndo € causar

sensualidade, entdo ela ndo estard faltando com a doutrina da Igreja, pois sua inten¢do no

coracdo nao ¢ esta. O que era atribuicao dos pastores e dirigentes, baseados na biblia, ficou

a cargo de cada membro e de sua intimidade com Deus, ou seja, devem contar com a

revelacdo do Espirito Santo, ou guiados pelo coragao.

Acho que so6 vale a pena fazer e observar o que vem da Biblia, e agrada ao
Espirito Santo de Deus. Jugo criado e imposto por seres humanos so6 dificultam a
caminhada da fé (Pr. Samuel Camara, 50 anos).

Acho que tanto faz. Acho que a mulher né, ela usar [...] mas ndo aquelas calgas
bem apertadas né, dentro da igreja, que tém varios tipos de calga, ai tem umas
que sdo assim extravagantes. Acho que essa mais ¢, tanto faz. Ndo digo assim,
da mulher ndo usar né, mas evitar né, de vir a igreja (Elias Nascimento,
adolescente de 14 anos).

E isso ai é independente né, independente de qualquer pessoa. Isso ai ndo deve
ser algo imposto por alguém, entendeu, ndo deve ser algo padronizado. Depende
muito do que a pessoa gosta [...] Eu acho que depende muito do que a pessoa
pensa né, de como ¢ o carater dela (Ezequias Nascimento, 18 anos).

Max Weber ao trabalhar a no¢ao de uso e costume traz o seguinte conceito:

Uma probabilidade realmente existente de regularidade numa orientagdo de acao
social serda chamada de “uso” [...] onde o uso estiver determinado pelo fato de
que toda a ag@o das partes ¢ orientada a fins, com expectativas idénticas, sera
chamado de “uso condicionado por uma situagdo de interesse proprio por parte
do individuo” (WEBER, 2002, p.51).
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Para Weber (2002) o uso ¢ uma agdo social que nido se configura em uma
casualidade, mas sim numa regularidade, essa acdo ¢ dotada de sentido, ndo somente
daquele que pratica, como daquele que diretamente estd em interacdo com o sujeito que a
praticou, se ndo fosse assim a acdo nao seria social. Os usos observados e ainda alguns
preservados pelos pentecostais da AD ¢ o que pode ser chamado de Uso Condicionado,
pois sua observancia se da pelo conjunto do grupo social. As a¢des dos assembleianos estao
significadas identicamente pelos outros membros, ou seja, possuem um fim, que € o de
mostrar os sinais de sua conversdo, € mais ainda, elementos definidores ou caracterizadores
de um grupo. A saia, o rosto sem pintura, € o comportamento recatado, seriam entdo, sinais

visiveis ndo de santidade, mas de identidade pentecostal.

O fato de o pentecostal procurar observar um conjunto de praticas, agoes éticas e
comportamentais esta intimamente relacionado com aquilo que ele, enquanto individuo
participante de um grupo significa em harmonia com o seu Eu. Os individuos ndo se
submetem a uma religido legalista por que s@o alienados ou sem cultura, por pertencer a tal
classe social, ou por ser de um pais cuja maioria professa alguma religido ou crenga em
divindades, mas porque encontram no grupo outros significativos que estruturam a sua

realidade.

Dentro do modelo de analise Weberiano podemos afirmar que, a acdo dos
pentecostais no mundo tém um interesse que lhe € proprio. Se o uso ¢ uma probabilidade de
regularidade, o costume, ¢ para Weber, um uso que vem de longa duragdo, o que ndo
significa que ele necessariamente tenha que se cristalizar, a exemplo do uso constante de

saias pelas irmas.

Um uso recente em algumas congregacdes ¢ a manifestagdo conhecida como o
sapateado. O sapateado consiste em que, no momento do éxtase pentecostal, a pessoa
sapateia batendo os pés no chao. Essa manifestagdo seria em tese uma conseqiiéncia do
estado de éxtase de alguns membros, mas que ultimamente é possivel ver todos em uma
igreja, sapatearem ao mesmo tempo, assim se uma pessoa em estado de éxtase possuia
outra reacdo, com a pratica geral do sapateado se popularizando, passara a pratica-lo

também. Isso pode ocorrer por exemplo com outras praticas como: o riso, as palmas, o
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assobio, o falar em linguas etc. O que era a manifestacio do éxtase de alguns se

transformou em uso, e se perdurar por longo tempo, serd tido como costume.

Das igrejas de periferia para o Templo Central, o sapateado ¢ hoje conhecido
como o retete. Alguns chegam a se referir, de maneira jocosa, aos “crentes assembleianos
da igreja do reteté¢”. Observamos esta pratica no Templo Central, com pastores que
costumavam pregar de forma comedida. Essa pratica, ou uso com vias de se transformar em
costume, foi mais uma das praticas copiadas da IEQ. O reteté¢ ndo ¢ exatamente a pratica
dos Quaquer, seita protestante, estes ultimos se jogavam no chdo e comegavam a tremer
freneticamente. O reteté requer equilibrio e leveza, uma vez que ele ¢ acompanhado com

idas e vindas com o corpo para um lado e para o outro, para frente e para traz.

Durante a pesquisa foi possivel observar praticas que estdo se tornando usos, e
usos que nao fazendo parte dos cultos assembleianos estdo sendo contestados. As palmas
para acompanhar os corinhos ou as palmas para Jesus ¢ a discussdo do momento. Na
Convencao Geral de 2007, foi colocado em pauta a questdo da danga e das palmas. Foi feita
uma eleicio para proibi¢do dessas duas praticas, a maioria votou pela proibi¢do.” As
palmas foram proibidas porque sdo glorias destinadas a homens, e as dangas porque podem

provocar sensualidade, além de quebrar a serenidade e a ordem do culto.

As palmas e as dancas foram copiadas da IEQ. Nesta igreja ha grupos de danca
e grupos coreograficos. Tivemos a oportunidade de observar um grupo de Danca de Rua
(Street Dance) evangélico da IEQ. O organizador do grupo ao final da apresentagdo, em um
anfiteatro, *falou que dancavam para louvar a Jesus, e fez uma pequena prédica pentecostal.
Além da IEQ os jovens sdo influenciados por grupos americanos, que cantam e dangam nos

clipes apresentados na RBN.

O fato ¢ que depois de algum tempo sendo as palmas praticadas na AD, se
tornou motivo de discussao na Convencdo. Logo depois da reunido da Convencao,

observando os cantores gospel brasileiros na Tv RBN, alguns grupos deixavam de dangar

% Os pastores entrevistados negaram a proibigdo, disseram que a CGADB solicitou que a coisa fosse
deixando de ser praticada até que desaparecesse.

" A apresentacio foi no anfiteatro do Memorial dos Povos em Belém. O street Dance secular é uma cultura
politizada, que denuncia as estruturas injustas da dominacgdo capitalista, além de criticar o racismo, a
violéncia, os desmandos do Estado, e outras mazelas.
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como de costume, porém a Tv continuou a transmitir grupos norte americanos que cantam e

dangcam em clipes nada distantes dos clipes seculares.

No livreto do Pr Antonio Gilberto ha uma lista de costumes que ndo fazem
parte, segundo ele, dos costumes da Assembléia de Deus, entre eles: o bater palmas, dangar,
uso de arvores de natal e ovos de pascoa, pregar falando em linguas, este ultimo livremente
praticado, nunca foi pauta de discussdo, uma vez que tem uma funcionalidade muito
grande, qual seja, o de legitimar o pregador como “cheio do Espirito Santo”, e o de crer que
sua pregacao seja verdadeira, pois estd falando a lingua do Espirito e este ndo mente. Além
do que esta pratica ¢ uma espécie de pavio, para que todos que falam em linguas, comecem
a falar também. Observamos cultos, nos quais o pregador lia um versiculo da biblia e falava

em linguas estranhas durante um bom tempo.
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3.1 As outras igrejas.

A pratica de diferenciar e de sustentar a no¢do de uma identidade através da
busca distintiva de variados aspectos ¢ bastante comum, basta que o outro da relagdo possua
caracteristicas marcadamente distintivas. Este fato ndo se d4 somente no caso da religido,
proposito deste trabalho, mas também em classificagdes como as que delimitam os periodos
historicos, a exemplo das designacdes de povos agrafos, primitivos ou barbaros em relagdo
aos civilizados. A religido ¢ um exemplo mais palpavel do interesse que os homens tém de
se distinguirem. Todas elas buscam mostrar como as outras sdo para numa atitude
propagandista estabelecer sua identidade, que em linguagem religiosa da-se pela
apologética.

“Os outros sdo assim, e estdo equivocados”, ou “sdo hereges”, ou ainda “servem
aos demonios”. “Quanto a nos, somos melhores, e pertencemos ao verdadeiro Deus”. Essas
idéias podem retratar a forma diacritica da relacdo entre as religides. Produzem-se ainda
desdobramentos do tipo: “Em nossa igreja ha solucdo para todos os problemas”, ou “Aqui a
solugdo vem mais rdpido”. Assim a delimitagdo entre o nds e os outros produz a identidade,
essa entdo, ¢ sempre construida em um processo contrastivo, sendo que sua manutencao ¢

um processo reflexivo.

A propaganda tem um papel de suma importancia na delimitagdo as vezes ténue
das diversas ofertas religiosas do mundo moderno. Ela ¢ sempre feita da mesma forma, ou
seja, tem uma estrutura logica, assim ela rechaca negativamente a outra oferta, ou a mostra
como algo de pouca eficacia. Enquanto isso, apresenta a oferta mais eficaz, aquela que
proporciona solu¢des imediatas. Os clientes possuem opgdes variadas, e a relacdo servigo
satisfacdo pode ndo estar simplesmente no melhor produto, ou em sua utilidade, mas na
forma como ele ¢ apresentado, na maneira como o vendedor o apresenta, ou no tratamento

do vendedor e no conforto que a loja proporciona.

De forma sutil, ou agressiva, as igrejas disputam espagos, reconhecimento social,

e conquistas em esferas do poder, sendo esta ultima uma estratégia de intensificacdo das
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duas primeiras. A forma de alcangar os objetivos das igrejas seguem a mesma logica do
capitalismo. O que antes poderia ter sido apenas delimitacdo de identidades, na Alta
modernidade ultrapassa intengdes primordiais, pois as igrejas nado somente querem oferecer a
salvagcdo, mas participam de uma acirrada disputa pela hegemonia no mercado de bens

simbolicos.

Na busca de ofertar o melhor servigo salvacionista, as igrejas que antes
satanizavam as outras e suas praticas, hoje utilizam as praticas ditas “satanicas”, o discurso
muda conforme a necessidade da oferta no mercado. A semelhanca cada vez maior entre as
igrejas deixa dificil a primeira vista, perceber as caracteristicas identitarias das mesmas, a
ndo ser por suas doutrinas, que no fundo aproximam as diversas igrejas do cristianismo. A
delimitacdo da identidade pode ser percebida pelas mediacdes entre o fiel e o sagrado, ou
naquilo que melhor as igrejas oferecem, nas énfases de uns ou outros servigos, que vao desde

uma simples oragdo intercessora, até um lugar na cidade celestial.

Nao precisa muito para que uma igreja, procure colocar as outras em
desvantagem. No caso aqui, a Assembléia de Deus critica a sua irma rival, a Congregacao
Cristd no Brasil, com fatos de pouca relevancia, se levarmos em consideracdo o todo
doutrindrio do cristianismo, que estd mais alicercado em doutrinas como: a trindade, o

nascimento virginal, a morte e ressurreicdo de Jesus etc.

Antes de analisarmos a forma como a AD apresenta as outras denominagdes faz-
se necessario discorrermos um pouco sobre elas, que na visdo da AD sdo igrejas que
apresentam heresias; erros teoldgicos, ou visdes deturpadas do cristianismo; para depois
compreendermos o fato de a AD ter copiado as praticas e crengas de suas concorrentes. As
publicacdes de livros e revistas editados pela CPAD vez por outra lancam edi¢cdes com
titulos “Seitas e Heresias”, “Heresias e Modismos”. Nos quais contém a refutacdao as outras
igrejas. A analise deste material ¢ importante para percebermos aquilo que a AD copiou,

rechagou, voltou a copiar e aparentemente, e contraditoriamente, continua a condenar.

A identidade assembleiana ¢ uma identidade reflexiva e apologética. A forma que
a AD tem de apresentar as outras igrejas para os seus membros, mostrando os equivocos e
heresias, nem sempre pode ser entendido como reforco contrastivo da identidade, mas

também de evitar que os membros se sintam influidos por outras ofertas, numa tentativa de
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eliminagdo de possiveis rivais, ¢ ainda de inibir que lideres possam pretender copiar as
praticas condenadas. Assim a AD através de suas publicagdes procura mostrar os “erros” de
religides que nao exatamente ameacam sua identidade, ou representem concorréncias por

espaco, no mercado de bens de salvagao.

Para iniciarmos nossa discussdo temos a Congregacdo Cristd no Brasil. Esta
igreja foi fundada em 1910 por um imigrante italiano, no bairro do Bras, em Sao Paulo. Esta
igreja pentecostal herdou do calvinismo presbiteriano a Doutrina da Predestina¢do, nao
possui pastores, ndo obriga a dizimagdo, ndo busca erudi¢do biblica, muito menos secular,
nido faz uso dos meios de comunicacdo, seu evangelismo ¢ do tipo pessoal, quase ndo

crescem em niimeros, nao se envolve em politica, fazem uso do osculo santo, etc.

Na Congregacao Crista no Brasil, tudo comeca com muita serenidade. As pessoas
vao chegando se ajoelham e oram, as mulheres de um lado usando véus na cabega, de outro
lado homens de cabelos curtissimos. Um hino é proposto, todos cantam, outro hino ¢
entoado e até que chega o momento em que um ancido ou qualquer outro membro inspirado

pelo Espirito Santo comece a pregar.

A CC ¢ caracterizada pelo “iluminismo” religioso, ha uma preponderancia da
inspiracdo direta. “O papel da biblia é pequeno sendo mais um livro de ordaculos, do que
uma revelagdo a ser meditada sistematicamente” (LEONARD, ap., FRESTON, 1904, p.
104). Os membros da CC até para viagens, negdcios, casamentos, buscam a “revelacdo” de
Deus. Todas as decisdes na CC devem ser confirmadas por revelacdo. Os sermdes nunca sao
preparados, nem se sabe de antemao quem vai pregar; Deus revela na hora. Toda literatura

cristd é rejeitada, pois a cultura e inutil para a fé; “outras luzes ndao queremos” (RESUMO

DA CONVENCAO DE 1936, apud FRESTON, 1996, p. 104).

Até a década de 50 a CC era a principal concorrente da AD. Segundo Freston a
primeira teve um crescimento inicial rapido,”> mas foi ultrapassada pela Assembléia de Deus
no final dos anos 40. Na literatura assembleiana, mais especificamente as revistas da Escola
Dominical, as informagdes sobre a CC, estdo sempre apontando seus “equivocos” doutrinais.

As revistas antigas de forma mais agressiva fazem uma performance negativa da CC. Essa

% Na pesquisa de Freston, este afirma que a CC ¢ sobretudo uma Igreja interiorana, e no exterior ja iniciou
trabalhos em varios paises da América do Sul e Europa, ¢ em 1992 enviou um nissei para o Japao
(FRESTON, 1996: 103).
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igreja ja representou ameaca a AD, pois ambas faziam proselitismo entre elas. Na pratica do
evangelismo pessoal da Congregacdo Cristd, os membros ao se depararem com um
assembleiano, esforgavam-se para atrai-los a sua igreja. Até recentemente ¢ possivel
verificar esse tipo de acusagdo, como na revista da Escola Dominical de Jovens e Adulto do
2° trimestre de 1997, hd uma acusacgdo pertinente de que os membros da CC se preocupam
mais com o evangelismo dos crentes de outras denominagdes, em detrimento do antincio do

evangelho.

Algumas criticas que os assembleianos fazem aos congregacionais sao
caracteristicas do protestantismo como um todo, como na questdo do proselitismo, o uso do
vinho alcoolico e no uso ou nao uso da Biblia “correta ou incorretamente”, e outras criticas
sem menor importancia, como o uso do osculo santo, do casamento na igreja, apresentagao
dos recém nascidos, uso do véu, entre outros. Outras acusagdes sao polémicas como o da
predestinacdo, ordenamento de mulheres a cargos, e a questdo da desteologizacdo do

pentecostalismo muito criticado também pelos protestantes historicos.

Aquilo que os assembleianos ainda criticam, talvez tenha sido muito util para a
propria AD, uma vez que a CC ao nado fazer uso do pastorado, da nao cobranca do dizimo,
do ndo uso dos meios de comunicagdo e a doutrina predestinacionismo, enfim, foi, segundo
Freston (1996) a causa do pouco crescimento dessa igreja, deixando de ser uma ameaca as
outras, como um dia fora para a AD. Assim as criticas a CC deveriam se transformar em
elogios, uma vez que em uma compreensao do paradigma no mercado de bens de salvacao,
esta igreja ndo ameaga ninguém. A critica que a AD faz, do ndo pastorado e da ndo coleta
sistematica do dizimo, servem no fundo, para argumentar que a CC contradiz a biblia em
relagdo aos dois aspectos, e assim os autores da AD fazem apologia a lideranga, que deve ser

respeitada, o pastor € o ungido do senhor, € ao dizimo sem o qual a igreja ndo sobreviveria.

A Igreja do Evangelho Quadrangular foi a principal onda pentecostal que
representou ameaca a Assembléia de Deus. Nao hd dados estatisticos do numero de
assembleianos que migraram para a Quadrangular. O atrativo mais forte foi o afrouxamento
do lago, que controla as atitudes, comportamentos e as maneiras de apresentacdo dos

pentecostais. A IEQ ndo faz nenhuma restri¢do a usos e costumes, ndo acusam ninguém de



104

pecado, dancam, batem palma, seus hinos sdo sempre mais ritmados, ¢ desde o inicio

apresentaram uma cultura musical que agrada mais aos ouvidos dos jovens.

A IEQ ¢ a Unica igreja pentecostal, de grande porte, fundada por uma mulher, e
que até os dias de hoje possui um significativo efetivo de mulheres, em diversas formas de
lideranca e até de pastoras.”® A Internacional Church of the Four-Square Gospel, nasceu em
Los Angeles, no ano de 1920. “Aimee nunca deixou de ser polémica [...] Era jovem, bonita e
distante da imagem tradicional da mulher pentecostal. Nao é por acaso que a IEQ é menos
repressora no tocante a roupa e aparéncias femininas do que outras igrejas pentecostais”

(FRESTON, 1996, p. 111).

A fundadora da IEQ, além de adoecer fisicamente, entrou em conflito com a
aquilo que muito incomoda os pentecostais, principalmente os da AD, no que se pode
observar em sua literatura: o famigerado evolucionismo, inimigo ideologico do
fundamentalismo. Juntamente com a enfermidade e posterior cura, foi o estopim para o
inicio da cruzada de Aimee McPherson. Em Los Angeles seu publico veio da classe média
baixa, de migrantes rurais brancos. Aimee pregou em reunides da Ku Klux-Klan,
diferentemente da missio Azusa Street,”’ na Quadrangular houve segregacdo racial, pois
apos uns doze anos de funcionamento, a FourSquare Church tinha apenas 25 membros

negros, organizados separadamente dentro da igreja. (ANDERSON, ap., FRESTON, 1996,
p. 111).

No Brasil a Quadrangular foi fundada por um ex-ator de filmes de far-west. Este
chegou ao Brasil em 1946, e em 1951 fundou a igreja em Sao Paulo. Ap6s um periodo de
depressdo,”® Haroud Edwin Wilhams convidou seu amigo Raymond Boatright, também ex-
cowboy, que com sua camisa xadrez e sua guitarra elétrica atraiu multiddes, com o método
americano de evangelismo em tendas. Uma caracteristica marcante dessa igreja foi o fato
dos pastores € membros evitarem serem classificados como crentes, protestantes ou ainda

serem chamados de pastores. A IEQ era conhecida como a Igreja do missionario. Essa,

% No trabalho de Freston (1996) temos os seguintes nimeros de mulheres no pastorado, segundo a IEQ, 35%
sao mulheres, deste nimero temos ainda 22% de pastoras titulares.

7 Afirma-se que a forte segregacio racial a época, foi a causa da Missdo Azusa ter se dividido, porque os
brancos ndo aceitavam uma lideranga negra. Ao que parece o fato de ser um movimento organizado por
negros, acabou chamando a atengdo da imprensa, que diferente da intengdo serviu de marketing para a misséo.
% Marga Rothe em sua pesquisa consultou fontes que afirmaram que varios lideres quadrangulares sofrem de
depressdo (ROTHE, 1998, p. 113).
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assim, procurou desde o inicio trabalhar eficazmente uma identidade propria, uma identidade
contrastiva, mostrando quem eram os quadrangulares em relacdo as outras igrejas do
pentecostalismo. Os missiondrios apresentavam sua missao como mais um avivamento, o

que atraiu pessoas de outras igrejas em busca de curas milagrosas.

Em Belém do Pard, a IEQ chegou como um empreendimento, € em uma pratica
de culto a personalidade. Josué Bengtson foi anunciado como Apostolo da Amazdnia. O
historiador oficial da igreja Julio Rosa descreve Bengtson, como um homem que nunca

entrou em uma empreitada para perder.”’

O conteudo da pregacdo era conhecido, pois a cura ¢ uma pratica mais que
comum no pentecostalismo, o que diferenciou Bengtson foi o marketing via radio, também a
maneira como ele se apresentou, sua entonagdo da voz e expressao facial, juntamente com
sua aparéncia de missionario norte americano,'” fez da mensagem pentecostal que ja era

conhecida, um sucesso.

O povo aplaude o que ja conhece. Uso de algumas expressdes conhecidas, costuma
provocar “aleluias” e “amens” bem audiveis da platéia [...] estas e outras
manifestagdes emocionais permitem também a lideranca de uma igreja avaliar
instantaneamente, o sucesso do investimento na novidade (ROTHE, 1998, p. 137).

Para atrair um publico catolico, a IEQ utilizou o catolicismo popular, como: das
novenas e de cangdes bastante conhecidas, cantadas nas igrejas catolicas. A IEQ ¢ até hoje
conhecida pela sua oragdo da prosperidade (prece poderosa), '°! criada por Josué Bengtson.

Esta oracdo pode ser repetida todos os dias, semelhante a reza da igreja catdlica.

Eu conhego muita gente de 14 que faz essa oracdo todas as manhas [...] é pra
protecdo [...] o pastor Josué inicia o programa com esta oracdo [..] ¢ na FM
liberdade 95, 9, todos os dias as sete da manhd, e muita gente acompanha, eu ndo
estou orando porque esquego, falta de tempo. (Ana Cristina, 35 anos).

% Sobre isso conferir Rothe, 1998. p. 36

19 Rothe (1998) relata em seu trabalho que foi bem recebida na IEQ, por causa de sua aparéncia.

"' O programa da Igreja Quadrangular pela radio Liberdade 95, 9, inicia todos os dias com a Oragdo da
Prosperidade (Prece Poderosa).
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A Quadrangular no inicio trocou farpas com a Assembléia de Deus. Os
assembleianos invadiam as tendas e igrejas entregando folhetos e peitando a nova
denominacdo que representava ameaca. O mais comum era a critica aos costumes liberados,
e ao tipo de liturgia onde no momento da oragdo sempre havia a formula “em nome do Pai
do Filho e do Espirito Santo”, estratégia para arregimentarem catdlicos, mas para os
assembleianos, que juntamente com os usos representava um desvio. Enquanto isso a
quadrangular criticava os assembleianos pelos costumes rigidos e pelo tipo de pregacdo que

ameacava o pecador com as dores do inferno.

De uma ex-funeréria no bairro da abolicdo no Rio de Janeiro para o resto do
mundo. A Igreja Universal do Reino de Deus iniciou seus trabalhos em 1977, com cinco
minutos de radio. O lider da nova igreja instituiu o episcopado em 1981, sendo elevado a
posi¢ao bispo por Augusto Lopes. Esta igreja logo fez parte da esfera politica, pois em 1986
elegeu um deputado federal constituinte. Apostou no poder da midia, tanto que, em 1989
adquiriu a Rede Record. O bispo Edir Macedo foi funciondrio da Loterj, atualmente ¢
proprietario da segunda maior rede de televisdo em audiéncia, e talvez a primeira em

tecnologia de equipamentos.

O culto e a liturgia sd3o o que tém de mais diferente em relagdo a qualquer Igreja
protestante. O culto pode se iniciar pelo ofertorio, pelo canto, ou leitura de passagens
biblicas. Os pastores tém liberdade de criar liturgias e rituais de acordo com as crengas
regionais. O modelo pentecostal sincretizado ja havia sido estabelecido pela IEQ, a [URD
somente exacerbou o modelo inserindo uma infinidade de rituais, muitos desses retirados das
religides afros.

A TURD nasceu da Igreja Nova Vida, de onde retirou sua forma de governo
eclesial. Sua principal marca ¢ a Confissdo Positiva ¢ a Teologia da Prosperidade, com
auséncia de legalismos. Tém sua énfase na batalha espiritual € no combate ao diabo. Esta
ultima caracteristica ¢ comum a grande maioria dos pentecostais. Essa igreja faz uso
exagerado dos simbolismos de textos isolados da biblia, fornecendo argumentos para uma
linguagem triunfalista como nas frases: “ta amarrado”, *“queima”, nas promessas de
prosperidade, e nos mais variados solidos, liquidos e plantas, que ndo foram propriamente

criagdo da IURD, mas do amalgama de tradi¢des e crengas religiosas populares existentes no
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Brasil. A expressdo corporal que também ¢ comum a qualquer comunicador, na [URD ¢
especifica, marcando a identidade iurdiana. Os pastores utilizam uma entonacdo de voz que

procuram se aproximar ao do seu lider maior, Edir Macedo.

A TURD de tanto que foi pesquisada por diversos autores, atualmente proibe seus
pastores de darem entrevistas. Contraditoriamente, apesar do receio dos iurdianos, eles
utilizam as proprias pesquisas para fazerem marketing de seu sucesso enquanto empresa
especializada em bens de salvacio, enquanto religido promotora e mediadora do sagrado. E
possivel observar no Jornal Folha Universal matérias que fazem meng¢do a Ricardo Mariano

e sua pesquisa, mencio a Weber e sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.

O sucesso da Universal talvez esteja na bem argumentada teologia de Edir
Macedo, que baseada na confissdo positiva e na Teologia da Prosperidade, formam um
construto teologal semelhante a uma complexa méaquina com muitos botdes e engrenagens.
A teologia de Macedo parece ser um conjunto coerente, no qual ndo ha pecas sem funcao,
todas se encaixam e se explicam. O consumidor dos produtos iurdianos ndo tem direito a
garantia, se alguma coisa der errada, foi por que o consumidor nao usou a mercadoria de
forma correta. O defeito assim nao esta no produto, mas naquele que o consome, seja por um
pecado hereditério, seja pela falta de fé. As solugdes dos problemas costumam se dar num

passe de magica.

Nao constitui exagero afirmar que a Universal estabeleceu deliberadamente, com
pleno conhecimento de causa, um sistema de magia organizado, por sinal, bem
elaborado. Mais e melhor que qualquer igreja pentecostal ela institucionalizou
denominacionalmente praticas e crencas magico-religiosas de inspiragdo crista.
Isto ndo deriva automaticamente de sua posi¢cdo como intermediaria do poder
divino, até porque todas as religides em maior ou menor grau postulam tal
prerrogativa. Decorre, acima de tudo, do fato de ela se propor, na qualidade de
mediadora dos poderes divinos, a resolver todos os problemas terrenos dos fieis.
(MARIANO, 1999, p. 57,58).

Quem nao recebe a bengdo e a vitodria foi porque ndo creu, que todos os tesouros
do mundo esto a sua disposi¢io basta que ele tome posse.'”> Para Wilson Gomes (1996) a

posse da bengdo ¢ o elemento que une os trés elementos que atraem as pessoas a Igreja

192 Tomar posse da bengéo é se apoderar de tudo aquilo que foi materializado com o poder da mente, que se

objetiva pela declaragdo ou determinagdo em voz alta.
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Universal, quais sejam, primeiro: os demonios, a [IURD oferece o afastamento do demonio
das pessoas, principal causador, se ndo o tnico de todos os males; segundo: as ofertas, que
sdo os dizimos e ofertas em suas varias formas, como a oferta de sacrificio e a oferta de amor
em que o fiel ao dar, receberd em dobro; e terceiro: a idéia de cura, e promessas de
prosperidades que além de vida longa e satde, um cabedal de bens materiais, simbolicos,
humanos, psicoldgicos e sentimentais. Estes bens sdo geralmente descritos como elementos
indispensaveis para aquilo que se pode qualificar de uma vida digna e feliz: saude,

prosperidade e amor. (GOMES, 1996, p. 231).

A teologia da universal, como afirmou Mariano, ¢ bem organizada e coerente.
Edir Macedo busca argumentos onde aparentemente ndo vemos nada além de um relato da
criagdo. Faremos aqui uma digressio,'” utilizaremos um discurso de Macedo, que foi um
sermao do bispo num domingo pela manha, pela Tv Record. Também dos discursos nos
livros publicados pelo Bispo, como na colecdo “Doutrinas da Igreja Universal do Reino de
Deus” editados pela Universal Producdo. Esclareceremos cada item do paragrafo que no

todo pode resumir a Teologia da Prosperidade do tipo iurdiano.

Tudo comecou quando Deus criou a natureza com o poder de suas palavras.
Disponibilizando ao homem o governo da terra, e assim todas as riquezas que a
terra pode produzir, do alimento ao ouro. Até que o homem peca, sendo
ludibriado por satands. O homem perde tudo. Vem Jesus e morre na cruz para
devolver tudo ao homem, disponibilizando todas as coisas de volta, esta tudo ai,
basta que o crente tome posse da bengdo (Serméo de Edir Macedo).

Deus criou a natureza com o poder de suas palavras: a teologia da prosperidade
prega, através da idéia e pratica da confissdo positiva, que as palavras t€ém poder, pois foi
com a palavra que Deus criou a natureza. E disse Deus haja luz. E houve luz Gn 1.3 (Biblia
Sagrada Revista e Corrigida). Sem acdo de dizer, a fé ¢ praticamente inutil. Tiago diz que
sem obras ela ¢ morta: porque assim como o corpo sem espirito estd morto, assim também a
fé sem obras ¢ morta (Tg 2. 26) sem obras, ou sem agdo, ela € morta (SOARES, 2001, p.
67).1%

103 . PSS .
No sentido de um recurso literario utilizado com o fim de esclarecer o assunto em questao.

104 o . . .
% RR. Soares quer forgar uma exegese, afirmando que obras no texto biblico estd também no sentido da

acdo de dizer, de falar, de afirmar positivamente. O texto fala em obras como agdes éticas diante da sociedade
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Disponibilizando a0 homem o governo da terra e assim todas as riquezas que a
terra pode produzir, do alimento ao ouro: Deus deu ao homem o controle de toda a terra,
tanto que até o nome dos animais foi dado por Adao. “E todo o animal da terra, e toda ave
dos céus, e a todo o réptil da terra, em que ha alma vivente, toda a erva verde lhes sera para
mantimento” Gn 1.29-30, “e o ouro desta terra é bom, ali hd o bdélio'” e a pedra
sardénica” '°° (Ibid., 2.12). Para os tedlogos da prosperidade ¢ inadmissivel que um crente
passe fome, ou esteja na miséria, pois Deus disponibilizou tudo para ele, desde o melhor
ouro, os melhores perfumes e até¢ o vidro muito usado na moderna arquitetura de casas e
prédios. Este texto também serve de argumentacao para afirmar a veracidade da Teologia do

Dominio.

Até que o homem peca, sendo ludibriado por satanas: O pecado original do
homem ¢ a desobediéncia. Ao comer do fruto proibido o homem caiu, ou seja, pecou e foi
expulso do Jardim do Eden, onde ele tinha tudo, agora ele ndo ¢ mais possuidor de nada.
Tudo que tinha foi roubado por satands que veio para matar roubar e destruir. O homem
passou a viver na miséria. “Multiplicarei a tua dor” Gn 3. 16 b; “espinhos e cardos também

te produzirdo” (ibid verso 18 a).

Vem Jesus e morre na cruz para devolver tudo ao homem, disponibilizando todas
as coisas de volta: segundo a Teologia da Prosperidade a morte de Jesus na cruz e o
derramamento de seu sangue foi o prego pago para a restitui¢do de todos os bens ao homem.
Verdadeiramente, ele (Jesus) tomou sobre si as nossas enfermidades (que sdao os espinhos ¢
cardos dados a Addao como castigo, e a sua descendéncia, todos os homens), e as nossas
dores, levou sobre si (as dores da vida de miséria) e nos o reputamos por aflito, e ferido de
Deus e oprimido (nos o julgamos coitado e desamparado por Deus), mas ele foi ferido pelas
nossas transgressoes ¢ moido pelas nossas iniqliidades (ndo devemos té-lo por coitado sua

morte teve a fungdo de pagar pelos nossos erros).

como: a ndo fazer acepgdo de pessoas, de obras sociais ou filantropicas etc. Isolar ou forcar o texto a dizer o
que o tedlogo quer, ¢ pratica comum no neopentecostalismo.

195 Material ceroso, avermelhado, de cheiro agradavel, obtido como exsudagio da Balsomodendron
africanum, usado em perfumaria. (Aurélio século XXI, eletronico) Deus deu os melhores materiais para fazer
os melhores perfumes.

1% Tipo de silica que serve para produgdo de vidro.
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Verdadeiramente, ele tomou sobre si nossas enfermidades e as nossas dores, levou
sobre si; e nos o reputamos por aflito, ferido de Deus e oprimido. Mas ele foi
ferido pelas nossas transgressdes e moido pelas nossas iniqiiidades; o castigo que
nos %2712 a paz estava sobre ele, e, pelas suas pisaduras, fomos sarados (Is 53.
4,5).

A partir de uma terra sem forma e vazia, Deus planejou construir o Seu Reino
com a ajuda da sua criatura; tentou isso fazendo alianga com o primeiro homem,
Addo, mas este falhou porque deu ouvidos ao diabo. Tentou com outros homens,
porém falharam também. Finalmente, Deus enviou o seu proprio filho para o
sacrificio, afim de que todo aquele que tomasse esse ato como definitivo, bem
como aceitasse a Sua palavra, fazendo da mesma uma norma de vida, estaria
automaticamente em alianga perpétua com Deus, para a constru¢do de Seu Reino
na Terra (MACEDO, 2000, pp. 66-67).

Disponibilizando todas as coisas de volta, estd tudo ai basta que o crente tome
posse da beng¢do: com a nova alianca firmada com a morte de Cristo, e entenda-se alianca
como sociedade, Edir Macedo afirma que o homem ¢ socio de Deus, tudo o que Adao
perdeu Jesus recuperou ao homem, as riquezas que o mundo oferece, o melhor ouro, o

melhor perfume, a melhor casa com a melhor arquitetura, com vidros fumé, o melhor carro.

Tomar posse da bengio'® ¢ recuperar aquilo que foi destinado ao homem, desde
a fundacdo do mundo, conforme o modelo descrito acima. A posse de tudo foi recuperada
pelo sacrificio de Cristo na cruz. Tomar posse da ben¢dao ¢ um ato magico que se da no
pensamento, semelhante a magia na Igreja Catolica onde o padre diz “o senhor esteja
convosco” ' ¢ imediatamente Deus se faz presente a reunido, e a assembléia responde,
tomando posse das palavras do padre, “ele estd no meio de nds”. O ritual de tomar a posse
ou confirmar o que foi dito, € necessario para que a magia se efetive. Na AD os crentes

modernos quando ouvem alguém lhe dizer qualquer coisa positiva, esse diz “eu tomo posse”.

Quem ndo toma posse da bencdo ndo estd fazendo a vontade de Deus, que foi
imposta a0 homem desde a criagdo, que ¢ dominar sobre a terra. Nao tomar posse da bencao
¢ querer levar a vida com todas as mazelas possiveis, da falta de alimento e roupas até a

doengas e possessdo demoniaca.

"7 Biblia sagrada Revista e corrigida, SBB

1% Atualmente ndo ha um culto na AD, onde um dos pregadores ou cantores ndo pronuncie esta frase “tome
posse da sua bengdo” sem saber exatamente o que isso significa, ou saber que esta frase esta ligada a uma
crenca de outra igreja.

19O padre determina a presenca da divindade.
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Uma recente concentragdo de fiéis da Igreja universal tinha o sugestivo slogan:
venha tomar posse do que vocé perdeu. Tomar posse, ndo significa outra coisa
sendo realizar aquilo para o qual vocé estd destinado. As coisas sdo nossas
enquanto Deus as fez para nos, para dela fluirmos, portanto, significa bem mais
uma reintegracao de posse, um ter a disposi¢do aquilo que nos € devido por direito
de criagdo (GOMES, 1996, p. 231).

Mas se assim ¢, esta receita poderia ser seguida em qualquer igreja, bastaria que
esta com seus membros seguissem passo a passo esta teologia. Mas para tomar posse da
beng¢do ¢ necessario expulsar o demodnio que estd impedindo a pessoa de tomar a posse da
benc¢ado, afinal ele ndo quer perder aquilo que roubou de Addo e Eva, a terra e toda sua
riqueza. E aqui que entra toda a perspicéacia de Edir Macedo, pois a teologia da prosperidade
do tipo iurdiana, argumenta que somente na [URD ¢ possivel tomar posse da bengdo, ¢

somente 14 que as pessoas podem encontrar o evangelho pleno.

Segundo o construto teologico da IURD, a beng¢do que ¢ tomada pela posse
daquilo que sempre foi do pentecostal, somente pode ser obtida da seguinte forma: Em
Primeiro lugar pensemos o consumidor, ou cliente, que procura os servicos da Universal.
Esses pertencem as classes desprivilegiadas da populacdo. Pela sua falta de recursos
financeiros, ¢ o indesejavel atendimento publico nos servigos de saude, esta populagdao
também esta doente, sejam disturbios organicos, sejam psicossomaticos, este ultimo causado
pela propria pobreza, pela falta de emprego, pela propria busca de melhoria de vida, da
corrida contra o tempo, pelo stress causado pela polui¢do sonora etc. O cliente pode ser de

outra religido ou outra denominagdo, que ndo vé em sua igreja as mesmas ofertas da IURD.

Nao que o usudrio dos servicos da igreja do bispo Macedo, s6 a procure porque
tem um algum problema. As pessoas que por curiosidade entram na Universal acabam
descobrindo e sendo convencidas de que possuem um problema qualquer, que vai desde a
falta de dinheiro até a impoténcia sexual. Ou ainda, que seus clientes vejam nela uma
religido na qual encontra um pouco de catolicismo popular, um pouco de crengas e praticas
ligadas aos cultos afros, esoterismo, supersticdes ligadas a crengas diversas, além de magia.
A magia traz solu¢des imediatas, ela e realizada através da manipulagdo de espiritos e
objetos diversos. Destarte além da matriz sincrética brasileira a [URD se valeu daquilo que
veio dos EUA para compor o caldeirdo sincrético: o pentecostalismo triunfalista, que faz do

pentecostal um filho de Deus, um cidaddo do céu, ou no caso da IURD um sécio de Deus.
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Em segundo lugar, diante do problema manifesto, ou latente, a Universal oferece
a solugdo que é obtida pelo exorcismo. E preciso expulsar o deménio que estd segurando a
ben¢ao, bem material, ou bem simbolico. Mais para se expulsar o demodnio ndo basta apenas
obriga-lo a desalojar do corpo ou do objeto “em o nome de Jesus”, tem que dar o dizimo, a
oferta e o sacrificio, para evitar que o demonio volte. O demonio pode ser expulso do corpo
das pessoas de uma s6 vez, ¢ quando a pessoa ¢ liberta, ou pode ser exorcizado
gradativamente, primeiramente desfazendo o mal que o demodnio fez das seguintes formas:
levar uma flor ungida da universal para casa, ela atraird todo o mal; levar para a igreja uma
camisa amarrada um nd, a camisa ¢ exorcizada, levada de volta para casa onde o no ¢
desfeito; ou leva-se o lengol da cama para ser abencoado, no caso de impoténcia, ou falta de
interesse pelo sexo, o nd e desfeito na igreja, lugar da bengao, e pronto, esta feita a magia

eficaz.'!”

O argumento para que o fiel contribua varia de acordo com cada pastor. Os
argumentos sdo assim expostos: “quando vocé contribui faz raiva pro capeta’; “ao ofertar
vocé faz um sacrificio, pois quando ndo tem a oferta pedida e ao fazer o sacrificio a pessoa
recebe em dobro da mesma forma como Abrado ao ofertar a vida de seu filho, recebeu mais

que triplicado, pois se tornou pai de nagoes’; “ao ofertar vocé exorciza o diabo que quer

99, ¢

fazer vocé gastar seu dinheiro com vicios”; “a oferta sustenta a obra missionaria”, entenda-

se da [IURD, e como o crente ndo quer que servigo acabe contribui.

Deus ndo precisa do nosso dinheiro, porque dele ¢ a prata e o ouro. Mas ele precisa
que nos o obedecamos, para que possa nos abengoar. Ha uma intima relagdo entre
dar e receber. Quanto mais damos, mais recebemos (RODOVALHO, apud
MARIANO, 1999, p. 160).

Quando damos nossas ofertas para a obra de Deus, estamos nos associando a Ele
em seus propositos. E maravilhoso saber que Deus deseja ser nosso socio e que
podemos ser socios de Deus em sua missdo de salvar o mundo. (Ser socio de Deus
significa que nossa vida, nossa forca, nossos dons e nosso dinheiro passam a
pertencer a Deus, enquanto suas dadivas como a paz, alegria, felicidade e

"% De tempos em tempos ha uma re-elaboragio dos rituais na IURD, no inicio desta pesquisa era o sal grosso,
meses depois 0 sabonete, mas um pouco, o banho do descarrego, veio a flor, e ultimamente ¢ a camisa dada
um né ou lengol da cama, ou outra pega de roupa qualquer. Ha semanas que sdo todas de uma vez, ou uma a
cada dia. Assim o contetido das pregagdes ¢ sempre o mesmo o que muda sdo as centenas de rituais que
alimentam a fé do povo e quebra a monotonia do discurso repetitivo.
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prosperidade passam a nos pertencer (SOARES, apud, MARIANO, 1999, p.
161).

O argumento mais importante, ¢ o que sustenta e fecha o circulo para a
compreensdo da Teologia da Prosperidade Iurdiana ¢ assim descrito: Dando dinheiro a Deus
o fiel se torna seu socio, Deus ¢ espirito, e o dinheiro ¢ administrado pela igreja, que realiza

sua obra. A pessoa da o que tem para Deus, e este vai retribuir com aquilo que ele tem.

Macedo parece se contradizer em seus discursos. Se tudo €é nosso pois foi
resgatado por Cristo, e se as formas de receber aquilo que ja € nosso, € crer no poder de
nossas palavras, ou crer na eficacia dos rituais magicos, por que a coisa ndao acontece?, ou
ainda se nos tornarmos socios de Deus ao dizimar, entdo por que temos de exigir dele aquilo
que precisamos? Por que Deus fica trancando as coisas 14 no céu? Macedo assevera que o
crente tem que fazer a parte dele, que ¢ deixar o emprego e montar um negocio proprio,
deixando claro ao membro que a sociedade com Deus se da em um nivel simbdlico, Deus
somente ird ajuda-lo, abencoando o seu negocio. Assim ha centenas de testemunhos de
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pessoas que de empregados tornaram-se patroes.

Nos ensinamos as pessoas a cobrar de Deus aquilo que esta escrito. Se Ele ndo
responder, a pessoa tem que exigir, bater o pé, dizer ‘tou aqui, tou
precisando’(MACEDO, ap., MARIANO, 1999, p. 162).

Vocé pode ter uma casa grande com piscina e carro do ano. Mas tem que se mexer.
Nao adianta s6 dar o ‘sacrificio’[uma oferta especial para a igreja] e ficar
acomodado. Tem que dar o ‘sacrificio’ e pedir a conta no emprego, abrir um
negocio qualquer. Como empregado vocé nunca vai ficar rico (sermdo na IURD,
apud., FRESTON, 1996, p. 131).

Podemos pensar que a receita da IURD, poderia ser usada em qualquer igreja, €
de fato poderia, tanto que as outras a imitam uma ou outra de suas praticas, crengas €

linguagens. Porém segundo a midia da TURD, a prosperidade somente pode estar 1a. E na

""" Os membros da TURD sdo estimulados a abrir “micro empresas”, e aparecem os testemunhos na midia,
somente que ndo ha como dizer quanto desses negocios vdo adiante. Em um programa da Record, “Reporter
Record” foi todo destinado a exemplos de pessoas que ganham muito dinheiro, montando seu proprio
negodcio, o exemplo do proprio Macedo foi mencionado, como empresario de sucesso. Foi um caso claro de
uso da midia para divulgagdo da ideologia iurdiana.
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IURD que a magia ¢ executada, o sal, a flor, o sabonete, o lengol, a camisa dada um no,
enfim, devem ser levados a igreja em dias determinados, ¢ s6 assim que a coisa acontece. A

igreja € o lugar proprio da magia.

Unindo crengas de outras religides e de outras denominagdes do cristianismo, a
IURD fala a linguagem que o povo sabe e quer ouvir. A I[URD cré e ensina a crer naquilo
que o povo acredita, ndo obstante a maioria dos pastores dessa igreja ndo se diferenciarem da
grande massa que a compde, principalmente no que tange a escolaridade, que ¢ baixa, e
ainda mais, a preparag@o para o sacerdocio se resume a um curso rapido de seis meses, resta

a eles imitar seu lider que tem o monopolio teologico da [URD.

O principal produto ofertado pela IURD, dentro de uma logica de mercado de
bens de salvagdo, ¢ a sua Teologia da Prosperidade, que resolve os problemas dos homens,
primeiro lhe esclarecendo, que ele foi criado para ser prospero em todos os sentidos.
Segundo, lhe convencendo de que a prosperidade ¢ um direito seu, e que Deus ndo quer que
ninguém viva na miséria. Simbolicamente os rituais de exorcismo reproduzem os conflitos
sociais, exorcizando reordenam o caos causado pela serpente, o grande dragdo, dando

significado ao real, a identidade.
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3.2 Copiando o que ¢é dos outros.

Alguns pastores e muitos membros da AD tém incutido praticas hibridas nas
igrejas. Sdo novas formas de manifestacdo do sagrado observado em rituais. S30 novas
simbologias, que se ddo com novas linguagens e metaforas biblicas. Além de novas
mediacdes entre o leigo e Deus, novas relagdes entre a bencao e a fé. Essas praticas ndo eram

vistas na AD de tempos atras.

Uma das caracteristicas do novo pentecostalismo que podemos observar, ¢ a
constituicdo de uma identidade porosa, na qual ha espacos para insercdo de praticas e
crengas, que vao desde superstigdes locais e regionais, mediacdes rituais, até de crengas
semelhantes as da Nova Era. H4 também um afrouxamento do lago social que proporciona

uma maior participa¢do na cultura secular envolvente.

Os tedlogos que escrevem para a revista da Escola Biblica Dominical, bem como
de outras publicagdes evangélicas, denunciam as praticas sincréticas na igreja, chamando-as
de modismos, e as crengas tiradas de outras tradi¢des religiosas de heresias. Por modismo,
queremos nos valer do significado que o dicionario Aurélio nos fornece, qual seja: Aquilo
que esta em moda, tendo, portanto, carater efémero, ¢ heresia: Idéia ou teoria contraria a

qualquer doutrina estabelecida (FERREIRA, s/a).

Sao poucos os assembleianos que admitem haver sincretismo na AD, assim como
o diabo sempre € os outros, sincréticos sdo os outros. Os pentecostais assembleianos
possuiam uma cultura propria, eram ritmos musicais, costumes, crencas, teologia, mensagens
de pulpito e énfases evangelisticas proprias. Se em um primeiro momento o pentecostalismo
estruturou uma identidade contrastiva de total ruptura com outras tradigdes religiosas, mais
especificamente com o catolicismo, hoje € possivel observar um processo difuso de

homogeneizagdo da soteriologia religiosa brasileira, também presente na AD.

A palavra sincretismo ¢ uma palavra que ainda incomoda, ela prépria soa
pejorativamente como uma coisa suja, ou seja, que estd em lugar errado, uma heresia que

ndo devia estar misturado ao sagrado. O sincretismo de a¢do dos atores sociais religiosos, se
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tornou categoria de andlise. Outro grupo crescente no Brasil resiste ao uso de tal categoria
pelo lastro de dominagdo que historicamente a legitima, pelo uso ideoldgico que dela
fizeram as elites e as ortodoxias e pelo cardter estigmatizante que acabou assumindo

(SANCHIS, 2001, p. 09).

Em uma imagem comum, e como categoria de analise, o sincretismo ¢ pensado
como uma chave que abre a compreensdo da religiosidade popular ou leiga, em oposi¢do a
uma religiosidade oficial. A palavra tem um sentido positivo em seu aparecimento. Na ilha
de Creta, ao sul da Grécia, havia grupos rivais que sempre brigavam entre si, mas quando
toda a ilha se via ameagada por um inimigo externo, os Cretenses se uniam para combater o
inimigo comum, era o sin-cretismo, unido do povo cretense. Tinha assim o sincretismo um

sentido politico (CANEVACCI, 1996, p. 15).

Ao passar para um sentido religioso, se transformou em uma coisa ‘“feia”,
“indesejavel”. O sincretismo religioso, mais conhecido de nos brasileiros, se deu quando da
vinda dos negros africanos, para servirem de mao-de-obra escrava ao sistema de
monocultura extensiva. Os africanos em seus paises de origem possuiam suas religides, € se
serviam de um considerado pantedao de deuses, na sua maioria ligados a fendmenos da

natureza.

Os escravos, para manter suas crengas, maquiaram seus deuses em santos
catolicos ou ainda como resisténcia a um sistema opressor, resolveram perpetuar suas
identidades, de homens livres, ¢ at¢ mesmo de reis e principes, utilizando a religido de seus
opressores, ou ainda tiveram que adotar na integra a religido dos colonizadores. Para a coroa
portuguesa ndo era somente uma questdo de cristianizar o negro, mas de subordina-lo mais
facilmente, pelo enfraquecimento ou negacao de sua religiosidade. Dominando sua forma de
pensar o sagrado e assim subordinando sua cultura, mais facilmente dominariam suas mentes

€ Corpos.

A religido do negro africano representava uma ameaga ao branco europeu, uma
vez que se constituia em um fator de coesdo e sociabilidade, e desta coesdo e sociabilidade

poderiam surgir formas de organizagdo propiciadoras de revolta e motins.

Canevacci (1996), antropoélogo italiano, em seu livro, “Sincretismos: uma

exploragdo das hibridacdes culturais” elege o sincretismo como uma ferramenta
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metodologica, para entender as transformacdes que estdo se dando nos processos de
globalizacdo e localizacdo, transformagdes tipicas de uma sociedade pds-moderna. Estas
transformagdes sdo visiveis pelo aprofundamento, ou exacerbagdo de caracteristicas postas
na modernidade, como por exemplo, o descentramento, o deslocamento e a contingéncia.
Este autor afirma que as transformagdes proporcionadas pela globalizacdo arrastam os
modos tradicionais de produ¢do de cultura, consumo, comunica¢do de um contexto feito de
arrancadas e confusdes, que Canevacci prefere chamar de desordem comunicativa
(CANEVACCI, 1996). As analises deste autor terdo importancia neste trabalho pelo seu

conceito de sincretismo mais abrangente.

O sincretismo refere-se —quer como processo, quer como resultado - a todos os
niveis dos sistemas socioculturais de tipo voluntario e coercitivo, explicito e
implicito, inovador e renovador. Ele diz respeito aqueles transitos entre elementos
culturais nativos e alheios que levam a modificagdes, justaposigdes e
reinterpretagdes, que a cada vez podem incluir contradi¢des, anomalias,
ambigiiidades, paradoxos, erros (CANEVACCI, 1996, p. 22).

Este conceito pode ser usado tanto para o sincretismo religioso como para o
cultural, ele ¢ aberto, ndo se fecha, ¢ ambiguo, retrata um momento atual e contingente. O
autor exacerba as conseqiiéncias do sincretismo, afirmando que “o sincretismo atropela,
dissolve e remodela a relagdo entre os niveis alheios e familiares, entre niveis da elite e da

massa das culturas contempordneas” (ibid., p. 13).

Afirma-se que o pentecostalismo cldssico era contracultural, produzindo sua
propria cultura, que representou uma forma de resisténcia a dominacao da cultura religiosa e
secular envolvente. Atualmente os assembleianos estdo cada vez menos contraculturais,
como afirmou Mariano, eles podem ser considerados como um grupo que aos poucos vao se
adaptando a uma cultura social, politica, econdmica, artistica e musical, envolvente, da

cultura do brasileiro, e de uma cultura global.

Alguns fatores que propiciaram o afrouxamento do laco foram: a conversdo de
pessoas e de familias pertencentes a classe média, a oferta cultural global de estilos de vida,
principalmente a musical, midiatico e tecnologico, também o transito religioso, fatores que
acabam for¢ando o afrouxamento dos mecanismos de controle, modificando os sinais de

pertenga, assim como os simbolos de identidade religiosa.
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Ao ser constatado o sincretismo, vem a tona outra questdo complicada, como o
da busca da pureza, pois autores podem cair em armadilhas ao tentar analisar e compreender
o sincretismo enquanto troca de contetidos antagdnicos. Para Canevacci o sincretismo ¢ um
processo que se da, entre outras coisas, pelo transito entre idéias. Um dos fatores que
contribui para o processo de sincretizagdo no pentecostalismo ¢ o transito de membros entre

as igrejas do pentecostalismo, e destes com outras religides e tradi¢des.

Mariano (1999) argumenta que o sincretismo das Igrejas neopentecostais ¢
proposital, que ndo ¢ feito de forma inocente. Ao descrever as praticas sincréticas da Igreja
Universal afirma que esta se aproveitou de simbolos, que com o tempo foram se misturando
na mentalidade dos brasileiros, fazendo estes parte do que foi convencionado chamar de

matriz religiosa brasileira.

No afa de tirar proveito evangelistico da mentalidade e do simbolismo religioso
brasileiro, a Universal incentiva relagdo de troca com Deus, promete béncaos,
milagres, poder e autoridade divinos para combater o mal e “acata” o pantedo dos
deuses das religides inimigas [...] Com isso, rearticula sincreticamente crengas,
ritos e praticas dos adversarios. Tal reapropriagdo sincrética € intencional,
estudada, encerra claro propdsito proselitista. A lideranca da igreja tem plena
consciéncia da eficacia dessa estratégia. Ha até mesmo quem explicite de modo
apurado, o que revela seu carater pragmatico, para ndo dizer claramente
manipulativo. (MARIANO, 1999, p. 135).

Ricardo Mariano ao fazer uma andlise sociologica do novo pentecostalismo,
percebe praticas magicas amalgamadas no seio evangélico. Estas novas praticas e métodos,
tidos como rituais magicos, estdo sendo cada vez mais contestado por tedricos da
Assembléia de Deus, que alertam para o cuidado que pastores € membros devem ter, para
ndo assimilarem essas praticas, que apontam para um afastamento cada vez maior do

“verdadeiro evangelho”.

Tomaz Tadeu da Silva (2000) ao analisar a identidade e a diferenca, descreve
também aquilo que subverte a identidade. O sincretismo seria um fator que contribuiria para
subverter a identidade.“4 identidade que se forma por meio do hibridismo ndo é mais
integralmente nenhuma das identidades originais, embora guarde tragos delas” (SILVA,
2000, p. 88). Esta afirmagdo esta ligada ao processo de didspora dos povos africanos.

Canevacci (1996) afirma ser o sincretismo um produto inevitavel da didspora. “A didspora é
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a mde do sincretismo” (CANEVACCI, 1996, p. 8). No Brasil o sincretismo se tornou um
dom. O sincretismo ¢ um componente da Matriz religiosa brasileira, muito bem trabalhado

pela Igreja Universal.

Pierre Sanchis (2001, p. 19) afirma que o sincretismo brasileiro faz outras
tradi¢des religiosas vindas de fora, se moldar a este aspecto que ja& compde o modo de
significar a religido no Brasil, cita uma fala de Anaisa Vergolino em um depoimento oral, de
1997, onde esta antropologa afirma o seguinte “mais pesquiso, mais me parece que a grande
matriz religiosa brasileira é o catolicismo”, na continuagdo da nota de rodapé estd a idéia de
Bitencourt (1996, p. 45): “a matriz religiosa brasileira constitui um substrato religioso

cultural mais amplo que o cristianismo”. (BITENCOURT, ap SANCHIS, 2001, p.19).

Nas analises sobre o sincretismo, diversos autores desdobraram o significado da
palavra, assim temos os termos sindonimos ou espécie de sincretismos: empréstimo mistura,
justaposi¢do, colagem, hibridismo, bricolagem, etc. Na Assembléia de Deus, o transito''?
religioso, proporcionou o empréstimo. O sincretismo na AD se constitui nos empréstimos de

idéias, crengas, linguagens, rituais, e até formas de €xtases, como o sapateado.

A AD, nao poderia escapar a um processo de sincretizacdo. Com a chegada das
igrejas da segunda onda pentecostal, mas especificamente a Igreja do Evangelho
Quadrangular, iniciou-se um processo de empréstimos de rituais, crencgas e linguagens. A
assembléia de Deus, sobretudo, tomou de empréstimo a musicalidade da IEQ com ritmos
marcados pela guitarra e bateria, a pratica de realizar novenas. Copiou componentes
culturais como a apresentacdo de grupos coreograficos em cultos, o sapateado, que na

assembléia de Deus recebeu o nome popular de “reteté”.

A Igreja do Evangelho Quadrangular, ao chegar ao Brasil logo percebeu que
deveria utilizar os simbolos cristalizados da religiosidade popular. Assim tomou de
empréstimo do catolicismo popular uma devog¢ao mais ligada ao espago da igreja, onde o
sagrado se manifesta, onde as coisas acontecem. As praticas do catolicismo adotadas pela
IEQ foram entre elas: as novenas, as palmas ritmando as cangdes, a formula de iniciar da
oragdo em “nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” e as repeti¢des de oragdes, como a

oracdo da prosperidade, mas proximo de uma reza supersticiosa, para afastar o mal e a

112 A . o . y y . rqe
O transito religioso ¢ comum, em um pais onde se mistura monopolio com mercado.
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miséria, semelhante as rezas no catolicismo. Além de um culto a personalidade, dirigida a
seus missiondrios, semelhante a devoc¢do catolica aos santos, e as representacdes do

imaginario catolico em relagdo ao papa que ¢ pensado como representante de Deus na terra.

As campanhas na IEQ sdo chamadas de novenas com os mesmos sete ou nove
dias caracteristicos do catolicismo popular, a [EQ comemora ainda a Semana Santa, com as
mesmas designacdes dos dias. Marga Rothe, em seu trabalho de 1998, ja havia percebido
formas sincréticas do pentecostalismo quadrangular com o catolicismo popular, além da

Teologia da Prosperidade e da Confissdo Positiva.

Na AD as novenas receberam uma nova roupagem, foram re-significadas,
passando a se chamar Cultos de Campanha.'” Consiste em freqiientar nove ou sete tergas
feiras para que a bencdo ou a graca seja alcangada, a linguagem empregada ¢ a mesma do
catolicismo, os assembleianos falam em “correntes”, se o pentecostal faltar um dia, dos sete

ou nove, que sdo estipulados, a corrente se quebra, e a ben¢do nio serd alcancgada.

As campanhas deixaram de ser executadas por um tempo, na AD, mas até o final
desta pesquisa percebemos que esta pratica voltou com forga total. Até o inicio de 2006 em
Belém do Para, as campanhas estavam quase que restritas aos bairros periféricos, como os de
Canudos e Terra Firme. Em uma AD, da terra firme, as quintas feiras sdo realizadas
campanhas com diversos temas, como “Amarrando o Valente”, alusdo ao “ta amarrado”.
Nesta pequena congregagdo quase todos falam em linguas estranhas e praticam o cair no

Espirito Santo.

Num dos dias de campanha na Igreja da Terra Firme, um jovem pregador ex-
macumbeiro, relatou que chorou na barriga da mae, sinal que diz que tal pessoa terad
poderes''* diversos, como o de cura. Afirmou que o diabo havia o enganado levando-o para
a macumba, ao se converter descobriu que foi Deus que o fez chorar na barriga da mae,
dando lhe poderes desde o seu nascimento. O pregador em sua compreensao do fendmeno de

chorar no utero da mae sincretizou idéias, uma vez que na pajelancga cabocla os caruanas,

13 A campanha como tipo de sincretismo com o catolicismo e outras praticas, a muito ¢ denunciada por um
pastor chamado Rives Lopes da AD em Belém, que ndo conseguimos localizar para uma entrevista.

" Nos trabalhos do antropélogo Heraldo Maués (1990, 1995, 2000), e segundo o relato de seus informantes
os caruanas fazem o pajé adoecer, ¢ este oferece curas, a quem os procura. No caso do jovem pregador, em
seu relato afirmou que seus caruanas eram procurados para provocar doengas e outros feiticos nas pessoas

(sic).
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espiritos, ndo € Jeova, e mais, durante a pregagdo e oragdo, ele fazia gestos como, projetar o
corpo para frente com as maos para tras flexionando totalmente o tronco, ou passando a mao
no chdo imitando, como que com um facdo cortasse algo, ou flexionando o tronco com os
bracos para tras e as maos espalmadas para cima abanando-as como se fossem asas. Gestos

pouco usuais em pregadores, talvez os tenha aprendido em sua passagem pelos cultos

afros.!"

Sao nas campanhas que mais podemos perceber os sincretismos na AD, com
alguns rituais magicos. Nesta programacao ¢ permitido levar fotos dos familiares enfermos,

carteiras de trabalho de desempregados, e roupas de enfermos ou desempregados. Sobre esse
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material ¢ feita uma “oragdo forte para provocar uma magia simpatica. Em outra igreja

observamos cadernos de vestibulandos serem levados, estes rituais poderia garantir ou

influenciar na promessa de béncaos e vitdrias a serem alcancadas.

Préaticas como ungir''’ e orar por objetos, como os dos materiais do culto, chaves
de casas, automodveis etc. se assemelham a pratica de benzer da igreja catodlica, alguns
objetos benzidos, ou ungidos servem como mediadores para a f€ como o 6leo ou o lenco
ungido distribuido em algumas congregacdes. Os objetos materializam a fé tao dificil de ser

crida.

Nao, em si mesmo ndo. Nada disso tem. Isso é apenas meio de contato, a fé ¢ em
Jesus [...], mas as vezes nos fazemos alguns atos, que nés chamamos de atos
religiosos. Vou te dar um exemplo: Jesus quando curou o olho de uma pessoa, ele
cuspiu no chéo ai colocou no olho para ser lavado. A biblia ndo diz por que ele
fez isso. A minha avaliacdo de experiéncia € que em cada pessoa existe um
método. Ele poderia ter curado imediatamente aquele olho? Claro que
poderia.Entdio por que ele fez isso, vai te lava e tal? E porque especificamente
aquela pessoa precisa de uma percepgdo concreta de coisas para expressar sua fé.
Tem gente que ¢ assim, tem gente que se vocé disser ta curado ela absorve
aquilo. Tem pessoa que diz me unge, pois ela acredita que ¢ através desse ato.
Por exemplo, Naamé procurou um profeta e disse eu estou com lepra, ele disse
vai e te banha sete vezes no Rio Jorddo. Por que ele disse sete, por que ndo trés
nido quatro? Por que ele ndo curou logo? Significa que agora nds vamos

15 A cunhada deste autor, evangélica, relatou que em uma igreja, na cidade de Paragominas, um irmao “muito
usado nas maos de Deus (sic)” chupava a doenga das pessoas, ¢ em sua boca vinha ensangiientada a
enfermidade.

"% Este termo é usado para indicar a énfases nas palavras do oficiante, com técnicas de entonagio da voz ou
voz embargada e chorosa, gestos, pulos, agachamentos, batidas de pé no chéo, ¢ caretas diversas.

""E bem verdade que houve uma ordenanga de Moises para que os sacerdotes Hebreus ungissem os objetos
do templo.
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mergulhar sete vezes no Jorddo? Nao. Significa que aquela pessoa precisava
passar, talvez, pelo um processo de humilhagdo. Aquele ato em si foi salutar.
Entdo o que digo: muitas vezes esse negocio de oleo, sal, de ndo sei qué para
determinados grupos de pessoas precisam disso. Vocé tem de dizer Jesus te cura,
mas a pessoa quer o sal pra levar talvez por causa de toda uma histdria ou talvez
por que a pessoa ¢ assim mesmo. Tem outros ndo, que tem o coragdo de fé, que
dizem que ndo precisam de nada disso, que ndo precisam de moeda da sorte, que
ndo precisam de nao sei o qué (Pr.Claudio Pires, titular do Vale da Beng¢ao).

Na IEQ, na AD e no catolicismo popular, observamos leigos que créem em
supersticoes diversas, como: a de que a leitura do salmo 91 livra a pessoa de qualquer mal,
ou a abertura da Biblia neste salmo possa guardar a casa. Outra passagem biblica ¢ usada
para efeitos magicos: o salmo 23, se lido trés vazes antes de sair de casa trds protecdo,
supersti¢gdes como o de que bragos cruzados impedem a beng¢do chegar, pois assim se estaria

trancando ou fechando o corpo.

Em algumas reunides de grupos jovens, ensaios de corais € bandas, na AD, que
visitamos, na hora de uma pequena mensagem, alguém ¢é escolhido para ler uma passagem
biblica e explanar por alguns minutos o que compreendeu do texto, geralmente outros
contribuem na pequena prédica. O jovem escolhido tem que abrir a biblia, e no exato local
onde sua vista der, ali deve ler, sem antes ter lido o texto em casa durante o dia ou na
semana. Os jovens, apesar de quererem ser modernos, acreditam que a biblia ¢ a palavra de
Deus, assim onde quer que haja um escrito biblico ali ¢ Deus quem esta falando.''® Certo dia
em uma reunido de ensaio do conjunto coral de jovens, um deles foi escolhido para ler uma
passagem, ele abriu a biblia onde havia um papel marcando, e os jovens disseram que nao
valia, pois Deus teria de falar naquele exato momento o que eles precisavam ouvir. E comum
no neopentecostalismo o uso da Biblia como livro de oraculos e suas centenas de versiculos

seriam espécies de busios, ou cartas de taro.

Copiadas, estas praticas das diversas tradigdes religiosas, o pentecostalismo
sincrético acaba separando o leigo do intelectual ou tedlogo da CPAD. Os leigos, ou aqueles
mais proximos as massas empobrecidas, sdo também clientes de outras igrejas. Os leigos

estdo mais proximos a crengas simpaticas e magicas. Weber, em Ensaios de Sociologia

11 : . . .
¥ Os jovens da AD costumam ler livros de auto-ajuda. Esses ao serem indagados sobre o assunto, afirmaram
que esses livros citam muitas passagens biblicas.
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(1963), afirmou que a magia estd muito proxima das camadas menos intelectualizadas da

populagdo.

A magia representa uma resposta mais imediata as dores do povo, ela aconselha,
diz como deve ser a acdo no mundo, dos que dela se utilizam, ela descobre coisas do passado
e prediz o futuro. Praticas madgicas afastam as igrejas pentecostais da heranca do
protestantismo. O protestantismo com o0s primeiros puritanos combateram toda forma de
magia, chegando a radicalizar, proibindo qualquer ritual funebre de seus seguidores
(WEBER, 2002, p. 80). Os pentecostais em sua manifestagdo mais presente no Brasil, desde
o inicio buscou afirmar sua identidade por contraste, ou seja, “num primeiro momento, foi
seu cardter de ruptura com as tradigoes religiosas brasileiras que marcou sua visibilidade”
(SANCHIS, 2001, p.14). Atualmente o pentecostalismo classico torna-se quase que

indistinguivel do neopentecostal.

No Vale da Bengao, ¢ possivel observar todos os sincretismos possiveis. O Vale
da Bengio estd localizado a Augusto Montenegro Km 03,'” 1802. A construgio em
alvenaria tem arquitetura semelhante a uma tenda, com capacidade para 2000 pessoas
sentadas. Os obreiros usam uniforme e ha cinco reunides diarias. O formato de tenda e o uso
do uniforme sdo usos copiados da IEQ. Quanto as reunides didrias em véarios horarios

copiaram da [URD.

O Vale da Bengao tem seu proprio Boletim Informativo, nele estdo contidas as
programacoes, que sao as seguintes: segunda feira: Restauracdo Espiritual; terca feira:
Guerreiros ¢ Guerreira de Deus; quarta feira: Corredor dos Milagres; quinta: Reunido dos
Empreendedores; sexta feira: campanhas diversas, com temas como: "Minha Familia no
Altar de Deus”; sabado a noite: “Noite da Gloria”; domingo: Escola Biblica e o culto de

celebragdo a noite.

Na quarta-feira, assim como nos demais dias da semana, sdo muitas as pessoas
que, ao final do dia operoso, acorrem para o Vale da Bengdo. Cansadas, o que se
pode ver nas feigdes. Como na maioria das igrejas o que predomina sdo mulheres.
Verifiquei que uma irmé ainda estava de cracha da empresa em que trabalhava,
outra com uniforme da empresa “Panama”. Aos poucos as pessoas vao chegando
ao Vale, crentes membros e flutuantes. No Vale da Bengdo, ha uma musica, de

"% Augusto Montenegro Km 03, 1802 — cep 66000.00 —Belém Paré/ e-mail: valedabengdo@uol.com. br.
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fundo, tocada no 6rgdo, executada antes do culto, criando um ambiente agradavel,
a musica recebe os irmdos. Uma mulher, antes de comegar o culto, se levanta do
banco e se dirige ao pulpito com um bilhete na mao, o deixa sob o altar, ou seja,
debaixo do pulpito em forma de torre. Esse bilhete se soma aos demais que ali
estavam, alids, soma aos demais pedidos do dia todo. Portanto, ali no altar ha
varias necessidades e, com certeza, o Circulo de Intercessdo ira orar em prol de
cada bilhete. A reunido inicia, e o didcono faz uma breve oragao, nao de joelhos,
mas em pé, possivelmente compensando o atraso de dez minutos do culto. Logo
em seguida ele convoca os irmdos a baterem palmas para Jesus. Dificilmente, um
cliente ndo se identifica com algumas necessidades citadas na ora¢do do diacono.
Ele apresenta os enfermos, os que t€ém depressdo, os desviados e os que estdo a
busca de uma “porta” de emprego. Ele afirma que hoje ¢ dia do milagre, da
solucdo dos problemas. Uma espécie de “pare de sofrer!” Iurdiano. Termina
convidando mais uma vez a igreja para uma salva de palmas para Jesus. Como
qualquer liturgia assembleiana, entoam-se hinos da harpa crista (175 e 193).
Enquanto isto a Igreja continua a encher de pessoas de varios tipos. Hoje ¢ o dia
do “Corredor dos Milagres” (Diario de campo, dia 06/02/08. Vale da Bengao).

Se o pietismo se esfor¢ou por retirar todos os rituais magicos do protestantismo,
as praticas neopentecostais trouxeram de volta os rituais, no caso da [IURD muitos foram
inventados. No Vale da Ben¢do h4d uma programag¢dao chamada Corredor dos Milagres,

copiado da IURD, ocorrem as quartas feiras e tem a seguinte dindmica:

Os obreiros em fila saem de tras do templo, perto do pulpito eles se dividem de
forma ordenada, fazendo um circulo ao redor dos bancos, isto ¢ feito no inicio da mensagem
oficial, quando essa esta perto do fim, eles formam duas filas no corredor principal, este ¢ o
corredor que dé para o pulpito. De forma sincronizada, eles entram abeirando os bancos, sao
dez obreiros de cada lado do corredor. Eles se posicionam de forma alternada
estrategicamente pré-definida, ou seja, uma mulher de frente para um homem, desta forma
totalizam-se vinte, as vezes 10 homens de um lado e 10 mulheres do outro. O Pastor fez
questao de frisar que estes estavam em jejum e oracao durante o dia todo. Todos os obreiros,
pastor e auxiliares, sem excecdo, usam camisa branca (ou blusa, no caso das irmas) e calca

escura (ou saia, no caso das irmas). Um uniforme ao carater do dia.

Em seguida, os crentes sdo convocados a passarem pelo “corredor dos milagres”
a partir da entrada do corredor que da para a rua, formando também duas filas. Depois de
todos passarem, os homens e obreiros seguem para um lado, e as irmds e obreiras
concomitantemente para o outro, de modo que os obreiros fagam um semicirculo, com os
membros dentro dele. Com esta formagao inicia-se novamente um forte clamor, puxado pelo

Pastor, apresentando a Deus as necessidades dos irmaos ali presentes. Por fim durante a
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oragdo, 0s obreiros e obreiras novamente fazem imposi¢ao de maos, os obreiros nos homens
e as obreiras nas mulheres. No final do ritual o pastor pergunta se alguém sentiu algo
diferente da parte de Deus. alguns irmaos se manifestam, os quais outrora estavam com

alguma dor, ou qualquer outro problema que aqui ndo vem ao caso.

Ilustracdo do Corredor dos Milagres. Os obreiros na cor vermelha, os membros

em azul, de marrom o pulpito e os bancos.

O ritual do “Corredor dos Milagres” empréstimo da [URD, na AD vai além, pois
tem toda uma representagdo teatral, na qual os obreiros sdo os mediadores da bengdo. O ritual
¢ uma imagem simbolica de um corredor magico, em que as pessoas entram com todos os
tipos de problemas, e saem com os problemas resolvidos, entram como velhos homens e

mulheres e saem renovados.

No Vale da Bengao, além desse ritual ha ainda o uso de praticas magicas, que ndo
fazendo parte do script sdo realizados pelas “Guerreiras de Oragdo”, grupos de mulheres,
fardadas com uma roupa metade camuflada, como em um exército. Essas irmas praticam
alguns rituais que ndo foram confirmados pelos pastores e pelos obreiros homens. Um
exemplo ¢ o uso do sal grosso, muito usado na I[URD e na IEQ. Quem quiser pode levar sal
grosso, elas oram consagrando o sal, que pode ser depois usado na cozinha ou jogado pela
casa, as pessoas podem também levar dgua, onde esta recebe, pela oracdo, poderes magicos
de operar a cura. Outros materiais podem ser deixados com essas senhoras por uma

uantidade de dias, de acordo com o propdsito'*’ do proponente.
q prop prop

120 propésito em linguagem pentecostal ¢ o ato de propor uma espécie de promessa, que se alcangada tem que
ser paga, geralmente em formas de ofertas.
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3.3 A Teologia da Prosperidade.

A Teologia da Prosperidade tem sua base filosofica construida no sincretismo de
diversas crengas. Tudo comecou com Phineas Quimby (1802-66) que formulou a filosofia
do “Novo Pensamento”. Quimby teve como base para suas idéias o espiritismo, o ocultismo,
a hipnose e a parapsicologia. O Novo Pensamento (New Thought) deu origem as “Seitas
Metafisicas”, uma delas a “Ciéncia Cristd”, foi formulada por Mary Baker Eddy, que foi

influenciada, e curada por Phineas Quimby.

Mary Baker Eddy influenciou Essek Willian Kenyon (1867-1948). Kenyon era
escritor, foi pregador batista, metodista, e pentecostal. Foi um dos pioneiros do tele-
evangelismo. Ele foi pastor de diversas igrejas na Nova Inglaterra e fundou o Instituto
Biblico de Dudley, Massachusetts. Em 1923, fundou a Figueroa Independent Baptist Church
em Los Angeles. Este pregador itinerante tinha como énfase a cura divina e a confissdo
positiva (MARIANO, 1999, pp. 151,152), Kenyon nunca pregou sobre prosperidade, mas
suas idéias sobre o pensamento positivo e poder das palavras deram origem a confissdo

positiva no meio pentecostal.

A difusdo da Teologia da Prosperidade esta relacionada com a expansdao do
televangelismo. Quem difundiu a Doutrina da Prosperidade e a confissdao positiva foi Oral
Roberts, este criou o termo “vida Abundante”, passando a dar maior énfase a tal mensagem a
partir de 1954, quando ingressou na Tv. A concorréncia entre os televangelistas, fez com que
os custos dos programas aumentassem consideravelmente (MARIANO, 1999, p. 152). Com
as despesas aumentadas, Roberts passou a solicitar contribui¢des e ofertas para manter o
programa no ar. Prometendo a seus contribuintes, que Deus daria retorno centuplicado.

Assim os televangelistas passavam boa parte da programagao pedindo dinheiro.

Pressionados pelas despesas crescentes de seus projetos, que foram se tornando
cada vez mais ambiciosos, os televangelistas refinaram as formas de levantar
fundos, integrando os apelos financeiros a teologia, que, entre os anos 50 e 60,
passou a absorver os ensinos de Hagin. Deste modo, as exigéncias econdmicas do
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veiculo de transmissdo da mensagem religiosa acabaram por integrar e, em parte,
moldar o seu conteiido (MARIANO, 1999, p. 152).

“Os adeptos do Novo Pensamento créem que o pensamento cria e modifica a
nossa experiéncia no mundo” (SOARES, 2006, p. 71)."*! Os seguidores de Quimby criam no
poder da mente, negavam a existéncia da matéria, negavam a existéncia do pecado, e
afirmavam que as doencas ndo sdo reais. Estas crengas fazem parte de doutrinas orientais
como a Seicho-no-i€, que ensina que o mal e o pecado nao existem, ¢ do budismo, que
afirma que a dor ndo ¢ real, que ndo devemos aceita-la, e da Perfect Liberty, que ensina que

o ser humano faz parte da divindade.

As crengas orientais estdo amalgamadas a crencas difusas e sincréticas dos
adeptos da Nova Era, e juntas com o pensamento positivo fazem parte de crengas esotéricas,

que por sua vez, servem de base “filosofica”, também, aos escritos de auto-ajuda.

Na mesma época em que Oral Roberts propagou a confissdo positiva pelas ondas
do radio, Kenneth Hagin anunciava incansavelmente a cura de enfermidades. Hagin foi
curado aos 17 anos, era portador de uma doenca rara no sangue e no coragdo. Segundo ele
mesmo relata, em varios de seus livros, Deus revelou'?” para ele o capitulo 11 e verso 23 do
livro de Marcos, que diz “porque em verdade vos digo que qualquer que disser a este monte:
ergue-te e langa-te no mar, e ndo duvidar em seu coragdo, mas cré que se fard aquilo que

diz, tudo o que disser lhe serd feito” (MARCOS, 11. 23).'#

A crenca no poder da palavra, ou na confissao positiva, anunciada por Hagin, esta
baseada em uma leitura invertida. O texto biblico diz que ¢ a fé em Deus o principio basico
para fazer as coisas acontecerem. Hagin, em seu livro “A Fé Para Remover Montanhas”,
afirma que temos que ter a fé do tipo de Deus. Segundo Hagin Deus teve que ter fé para

fazer o mundo, assim pela fé em suas proprias palavras trouxe a existéncia todas as coisas.

121 Autor da Licdo Biblica do 2° trimestre de 2006 “Heresias ¢ Modismos: combatendo os erros doutrinarios”.
Revista da Escola dominical editada pela CPAD, Casa Publicadora das Assembléia de Deus.

122 No pentecostalismo, as revelagdes podem se dar por meio: da profecia, visdes, audigdes do proprio
pensamento de quem as tém; audigdes audiveis da voz de Deus; por meio da abertura da Biblia em algum
lugar qualquer; ou pela hermenéutica de uma passagem, capitulo, livro ou a Biblia inteira; pela palavra do
pastor, que vem do pulpito, ou ainda por uma palavra ou frase proferida por um irmdo qualquer.

' Biblia Sagrada Revista e Corrigida. Sociedade Biblica do Brasil.
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Segundo Hagin, Jesus afirmou que devemos ter a fé do tipo de Deus. Ele se baseou em uma

traducdo alternativa onde no verso 22 de marcos 11, esta escrito “fende a fé de Deus”.

A fé do tipo de Deus ¢ o tipo de fé em que uma pessoa cré no seu coragao, e entao
diz com a sua boca o que cré no coracdo. E Jesus explica que, neste caso, o que ele
afirma pela fé. Este ¢ o tipo de fé que Deus usou para criar os mundos no
principio. Ele simplesmente creu que aquilo que Ele dissesse aconteceria, de modo
que disse: “haja uma Terra”. E houve uma Terra. Entdo ele disse “Haja animais”.
E houve animais. (HAGIN, s/d. p. 09).'**

Hagin argumenta que a fé tem que ser liberada através das palavras de nossa
boca. Este pastor dizia que conversava pessoalmente com Jesus, uma forma de tornar suas
idéias criveis. Segundo ele, Jesus e Deus lhes falavam de outras formas, como na revelacao
de Mc 11.23. Assim foi o proprio Jesus quem lhe disse que deveria dar énfase a palavra
“disser”, no texto de Marcos, pois na passagem biblica a palavra “disser” se encontra quatro
vezes, ao passo que a palavra “crer” apenas uma. Hagin € confuso, hora diz ser a palavra o
fator essencial para trazer a existéncia tudo o que se quer, outra, diz que ¢ a fé. A solucao
para a confusdo que Hagin faz, talvez esteja no fato dele afirmar que precisamos ter fé
naquilo que dizemos, fé do tipo de Deus. A fé, entdo, ndo ¢ em Deus, mas nas palavras ditas.
Destarte fica resolvido o argumento do poder magico das palavras, pois temos que depositar

em nossas proprias palavras a mesma fé que Deus teve para fazer a natureza.

Em seguida Jesus me falou dentro do meu espirito: “vocé vai ter que pregar e
ensinar trés vezes mais a respeito da parte do ‘dizer’ do que da parte do ‘crer’, para
levar as pessoas a verem esta verdade [...] examinemos marcos 11.23 de novo.
Note que esta escrito [...] e ndo duvidar em seu coragdo, mas crer que se fara
aquilo que diz [...] trata-se de crer no corag@o que se fara aquilo que se diz [...] as
coisas que vocé diz sdo palavras [...] Jesus completou suas palavras nesse
versiculo, dizendo [...] tudo o que disser lhe sera feito. O que Jesus disse que seria
feito para vocé? Aquilo que vocé creu? Nao. Muitas sdo as pessoas que dizem se
eu crer suficientemente que vou receber algo, assim acontecera. Mas, realmente,
estdo falando com incredulidade (HAGIN, s/d, 97)”.

124 z
A fé para remover montanhas.
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A crenga de que as palavras t€ém poder € o principal pressuposto para a confissdo
positiva. O poder das palavras podem ser usado tanto para gerar positividades, criando
realidades materiais, para o conforto e luxo do fiel, quanto para maldizer qualquer coisa ou
pessoa. Os tedlogos da prosperidade se baseiam ainda na passagem de Marcos capitulo 11,
onde a historia relata que Jesus estando com fome foi até a uma figueira, para apanhar figos,

quando viu que ndo tinha nenhum,'?

mandou a figueira se secar, e foi o que ocorreu.
Segundo esses tedlogos Jesus amaldigoou a figueira. Mas para que a coisa se concretizasse
Jesus teve que falar em voz alta. Ele entdo confessou negativamente. Na passagem biblica
Jesus manda que a figueira seque, mas ndo usa a palavra maldicdo, quem disse que ele a

amaldicoou foi Pedro.

A crenga nas maldigdes € tipicamente neopentecostal. Esta crenga influencia o
crente fazendo com que eles acabem acreditando em mau agouro, € em agoureiro. Os
pentecostais exageram a crenga em maldi¢des acreditam que qualquer palavra negativa possa
se transformar em maldigdo concreta. Até mesmo em uma relagdo inevitavel de causa e
efeito, eles tentam eliminar o resultado através do abracadabra, que ¢ o “Ta amarrado”, por
exemplo, se alguém disser a um deles: “se vocé dirigir sem cinto de seguranca vai ser
multado”, logo pensam que estamos o amaldigoando, ou agourando; ou ainda se dissermos a
seguinte sentenga: “se vocé cuspir para cima pode cair em seu rosto” podemos ouvir também
um “Ta amarrado”, muito usado para qualquer coisa que para eles pare¢a negativo, para
eliminar a relagdo inevitavel da lei da fisica, que diz que para toda acdo ha uma reacao de
igual forca. Para o pentecostal que professa essas crengas, a coisa ndo acontece pela

inevitabilidade das leis fisicas ou de um pais, mas porque nos a confessamos negativamente.

Jesus fala isso né. Jesus fala que ndo da pra vencer o valente sem primeiro entrar
na casa, manieta-lo [...] é amarra-lo. E o que eu digo, tudo é essa [...] quando
vocé vé€ um texto biblico, pega este ¢ amplifica, entdo o que te digo, quando a
gente fala por traz dessa afirmacgéo, o que a gente quer dizer “ta amarrado”. Se o
contexto ¢ que Jesus, ele amarrou o valente, ou que seja amarrado, nesse caso,
acho que tem sentido. S6 que usamos isso tdo largamente hoje que perde a
esséncia do que Jesus quis dizer né, mais ou menos isso (Pr Claudio Pires do
Vale da Bengao).

S6 como forga de expressdo. Melhor repreendé-lo e expulséa-lo (Samuel Camara).

12 No era tempo de figos.
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Este ¢ um chavdo, ¢ uma for¢a de expressdo, pela palavra vocé pode conseguir
tudo, a palavra em si ela se apodera, ela tem poder. Talvez nao para amarrar, essa
questdo e puramente figurada, mas de repente tem (Pr Ageu, que dirige o culto do
corredor dos Milagres).

A teologia da prosperidade prega que o crente pode alterar realidades por meio da
palavra proferida com f€ [...] era um lugar comum das obras do Novo Pensamento
assinalar que os homens criavam a riqueza, a saide e a felicidade mediante a
pratica de uma higiene mental. Mediante o pensamento os homens manipulariam
suas proprias circunstiancias e o mundo. Essa crenca parece estar na raiz de parte
da literatura esotérica e de auto-ajuda que invadiu os EUA, a Europa e o Brasil nas
ultimas décadas [...] Por indicacdo da professora Dr* Maria Lucia Montes,
verifiquei semelhancas entre a teologia da prosperidade e o esoterismo exposto no
livro Alegria e Triunfo (com primeira edi¢do recheada de citagdes biblicas). Do
escritor Lourengo Prado, morto hé varios anos, que dirigiu o Centro Esotérico de
Comunhdo e Pensamento. E impressionante a similitude de doutrinas da Teologia
da Prosperidade com as do autor paulista, baseados em trabalhos esotéricos norte
americanos (MARIANO, 1999, p.153).

A confissdo positiva s6 funciona se a pessoa confessar em voz alta. Hagim
argumenta que em Mc 11, 23 Jesus ndo disse “qualquer que pensar” mas, “qualquer que
disser”. Macedo prega o mesmo. Destarte, para os tedlogos da prosperidade foi o proprio
Jesus quem lhes ensinou a Doutrina da Prosperidade material, Macedo afirma que ¢ Deus

quem deseja que o homem seja muito rico.

[...] O grande poder da fé, consiste em trazer a existéncia as coisas que ndo
existem; tudo o que nossa boca determinar sera feito; a partir do momento em que
a pessoa investe na fé, toma posse da autoridade divina para determinar tudo
aquilo que deseja e quer (MACEDO, ap. Mariano, 2003, pp. 242-243).

RR.Soares'*® fundador da Igreja Internacional da Graga de Deus, escreveu um
livro intitulado “Os Segredos para a Vitoria” (2001), plagiado do livro de Hagim “A F¢ Para
Remover Montanhas”. Soares difere de Hagin ao criticar o pensamento positivo (SOARES,
2001, p. 103), mas se contradiz quando confirma a necessidade de dizer o que se quer em
voz alta, para Soares dizer o que se quer, ¢ uma acao, ele argumenta que o ato de dizer, falar,

¢ uma obra, ndo basta ter fé¢ tem que fazer obras, falar ¢ uma ag¢ao uma obra. “Sem a ag¢do de

12 Saju da Igreja Nova Vida para junto com Edir Macedo para fundar a IURD. Nos trés primeiros anos RR.
Soares era o principal pregador desta igreja.
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dizer, a fé é praticamente inutil” (SOARES, 2001, p. 67). Soares critica a [IURD pelo pesado

fardo das ofertas (ibid: 34-35), e critica ainda a maldi¢ao hereditaria.

Porém, Soares segue os principios basicos da Teologia da Prosperidade, que ¢
confessar em voz alta, crer que a coisa ja foi disposta em um plano espiritual, por Deus, mas
que somente ¢ liberada pela forca da palavra. Também ¢ adepto da idéia de que o pentecostal
tem que determinar, exigir de Deus, tomar posse da bengao, e agradecer aquilo que crente ja
recebeu, apesar da coisa ndo estar ali visivelmente. Ele afirma que temos que crer naquilo
que dizemos, temos que crer no poder de nossas palavras. No programa deste pastor pela
Rede Bandeirante canal 13 de Belém, em horario nobre, ele nao faz referéncia a

fundamentacao teoldgica da confissdo positiva, mas ¢ possivel perceber em seus livros.

A quarta atitude em dire¢@o a vitoria nos informa que temos de crer naquilo que
dizemos. Se afirmarmos algo, € porque a palavra nos ensina que aquilo € nosso e,
assim, estamos cumprindo o primeiro segredo, que ¢ crer em Deus e agir na
palavra. O quarto segredo nos ensina a crer em nossas palavras (SOARES, 2001,
p-139).

Nas entrevistas, com os membros da AD, ao perguntar sobre Teologia da
Prosperidade, a resposta esteve quase sempre dentro daquilo que os assembleianos pensam a
respeito. Ou seja, os leigos pouco ou quase nada conhecem da Teologia da Prosperidade
apesar de praticarem aquilo que ¢ pertinente a ela. Alguns externavam opinides conforme a
idéia comum na AD, a de que todos tém o direito a viver uma vida digna e confortavel.
Assim o crente ndo deve fazer apologia a pobreza, mas também ndo deve desejar riquezas a
ponto de esbanjar, esquecendo-se de Deus. Como afirmam; “o dinheiro ndo faz mal a

ninguém, o que faz mal € o amor ao dinheiro”.

E outro conceito que eu acho desnecessario na Igreja, igual a confissdo positiva.
Eu acho, como tudo na biblia a prosperidade, eu vou desconhecer o conceito, mas
deixa eu falar sobre prosperidade, a prosperidade como todas as coisas na biblia,
as promessas, se consegue pela fé, por exemplo, ser curado. Por exemplo: por que
todo mundo ndo é curado? Existem varias razdes. Eu acho que a pessoa ndo
acreditou, ndo creu, porque a pessoa ndo ¢ salva? porque ela ndo acreditou. Neste
caso eu sou meio luterano que acha que tudo se justifica pela fé, entdo a
prosperidade, também, ndo é automatica a todos os crentes. Na minha otica Deus
promete isso. Existe caso como isso na biblia no Salmo 112 que diz assim:
“prosperidade e riqueza na casa do justo”, independente da teologia em si, estd
escrito na biblia. Entdo significa que ser crente ¢ ser milionario? Nada disso. Mas
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o que ¢ prosperidade, prosperidade € vocé ter o suficiente para viver, para vocé ter
dignidade, ter suas contas em dia. Como afirma em Eclesiastes: ‘nem ser rico e
nem ser pobre (Pr Claudio Pires, titular do Vale da Béngdo).'”’

Eu acho que o crente tem que ser abengoado. Eu acho que tem gente que so6 ¢é
uma bencdo se ficar pobre. Eu acho que em determinadas ocasides a doenga traz
muita bengdo na vida de uma pessoa. Deus que direciona (Claudio Pires).

Deus sempre quis que o seu povo fosse prospero, isto ndo quer dizer que agente
ndo passe privacidade. O senhor Jesus nos ensina, que no mundo teriamos
tribulagdes [...] tem gente que quer tirar as tribulagdes, e querer s6 bengdo [...]
quanto mais tesouros agente guardar aqui nessa terra, mais o coragdo da gente
[...] quanto mais posses nos temos, mais ocupagdes nos temos com essas posses,
e esquece o 14 de cima, esquece a vida futura, e ai? [...] mas existem aqueles que
adotam a prosperidade como primazia na sua vida [...] ndo vocé tem que ter carro
novo [...] zerado [...] do ano, pra que? [...] hd& quem chegou comigo, pastores
varias vezes que diziam, rapaz tu ja devia estar num Eco Sport (Pr.Samuel
Nascimento).

Acho certo, concordo [...] agora é como eu te digo, tudo o que ¢ levado ao
exagero ¢ errado, as arvores grandes, elas s6 caem, por que elas estdo acima das
outras, se der uma corrente de ar, pega elas e derruba [...] toda teologia seja qual
for [...] se ela tiver exagero, ela ¢é errada [...] acredito num Deus que nido quer
agente mendigando, se Deus quiser agente mendigando, entdo eu largo ele, entdo
eu acredito na Teologia da Prosperidade, mas sem exageros (Pr. Ageu, estudante
de psicologia).

O exagero ¢ o termometro do pentecostal assembleiano. O que chamam de “ndo
exagerado” explica também até onde vai a liberagdo dos usos e costumes. Em perguntas
sobre isso, a maioria dos jovens falava em decéncia e ordem, reproduzindo os discursos dos
pastores. Decéncia esta relacionada a usos, € ordem esta relacionado a costumes e rituais.
Decéncia e ordem podem também ser o limite de praticas atuais, como a danga, o “reteté”, o

cair no espirito, e uma infinidade de outras coisas.

Os pentecostais aprendem os discursos, € os repetem de forma surpreendente. Um
exemplo disso estd na questdo da danca, todos sem exce¢do relataram o fato de Davi e
Miriam terem dangado, no velho testamento. Em relagdo aos ritmos musicais todos relataram
que foi Deus quem criou todos os ritmos, o diabo os teve por um tempo mas os pentecostais
tomaram de volta. Muitos dos entrevistados davam respostas evasivas, talvez por temer

fornecer respostas subjetivas, pensando que estariam falando mal da igreja, que eles tém

127 Entrevista do dia 12/02/08
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como instituicdo sagrada, ou por temerem estar falando mal de pastores, que acreditam

serem ungidos do senhor, e por isso ndo serem passiveis a criticas.

A maioria dos jovens nao soube responder sobre a teologia da prosperidade. Ao
perguntar sobre a [URD, relataram o que ja ficou cristalizado no senso comum, em relacao

as religides brasileiras, citando o exagero no pedido de dinheiro.

Otavio Velho (1997, p. 53) aponta as relagdes sincréticas da poés-modernidade,
percebendo as praticas de pentecostais com doutrinas da Nova Era e a literatura Esotérica e
de auto-ajuda. A Teologia da Prosperidade pode ser entendida como um elemento religioso
componente, resultante e legitimador de um mundo global, e de uma cultura, sociabilidade e

ideologia pds-moderna.

Essa hipotese, se comprovada, emprestaria nova dignidade, por exemplo, a énfase
na prosperidade. A prosperidade seria sinal de uma libertagdo que se confunde
com libertagdo pratica, ndo ascética, da legitimidade da fruicdo dos bens
mundanos, indicativa de uma bengdo e, mesmo, em certas circunstancias, de uma
aproximagdo - e eis outro dualismo da questdo - entre o humano e o divino
(VELHO, 1997, p.52).

Em uma das congregacdes do Bairro de Sdo Bras observamos que muitos jovens
1€em livros de auto-ajuda, ao serem perguntados sobre o que trazia esses livros, responderam
basicamente a mesma coisa: “os livros dizem que o poder esta dentro da pessoa, € que o
sucesso sO depende delas”, “vocé ¢ um Deus”. Os jovens que I€em este tipo de literatura tém
entre 15 a 25 anos. Em visitas as casas dos irmaos foi possivel observar que possuiam livros
de Hagin e de Benny Hinn, além de livros de Augusto Cury, autor que cita versiculos
biblicos em seus livros de auto-ajuda, a citagdo de versiculos biblicos ¢ suficiente para

alguns autores conseguirem a confianca de alguns evangélicos. As crengas sincréticas na AD

sdo resultado, também, da leitura desses livros.

Prosperar financeiramente, ndo adoecer nunca, decretar, exigir, ndo aceitar a

. 12 ~ . . . . .
doenca, dizer que toma posse '** da bencfo na esperanca que isso vé surtir um efeito méagico,
amarrar o diabo ou qualquer agdo material ou de pensamento negativo, etc. sdo linguagens e

préaticas, que cada dia mais, se tornam comuns nas Assembléias de Deus.

128 Ter vitoria, tomar posse da bengdo é o principal tema das mensagens de pulpito de algumas igrejas.
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No Vale da Bencdo ¢ clara a crenca na prosperidade material, toda quinta feira ha
o Culto dos Empreendedores, onde podemos ouvir os didconos prometerem restitui¢do em
dobro se o crente der tudo o que tem na carteira. No Templo Central ha realizacao de
campanhas também voltada para empresarios. Em uma das congregacdes também adeptas,
dessa pratica, um auxiliar ao ser perguntado, se ndo seria uma discriminagdo realizar um
culto especifico para empresarios, lojistas e pequenos comerciantes? a resposta foi que todos

os membros deveriam participar, pois Deus queria que todos fossem ricos.

A busca da prosperidade no pentecostalismo, ¢ elevada ao campo do simbolico,
de forma natural, mas seu efeito tem que se dar no campo material. Os pentecostais tendem a
transformar o real em simbdlico e o simbodlico em realidade material. A prosperidade ¢
entendida enquanto um direito do crente. Ser prospero € envergonhar o inimigo € vencé-lo,
derrota-lo, amarra-lo. A busca da prosperidade no pentecostalismo reflete o conflito entre as
classes sociais que querem se beneficiar das possibilidades produtivas, ou seja, daquilo que o
homem produz, do que a natureza e a tecnologia podem lhes oferecer. O conflito que se da
em um plano espiritual, qual seja, exorcizar o inimigo, ¢ decretar a vitoria financeira, ¢ um

reflexo do conflito social, da constru¢ao de uma realidade em oposi¢ao ao caos.

Os pregadores da doutrina da prosperidade, primeiro convencem o ne6fito de que
ele possui um problema, se o problema for da ordem da estrutura produtiva, o causador ¢ o
diabo, e se for da ordem do psicopatologico o causador também ¢ o diabo. O diabo ¢ o
devorador que veio para matar roubar e destruir. A receita para afastar o diabo, ¢ dar as
ofertas e sacrificios a igreja. Este discurso ¢ a forma de convencer as pessoas a doarem,
ofertarem, oferecerem sacrificios a igreja. O nedfito pode se transformar em socio de Deus,
ele da o dinheiro para a igreja fazer as obras de Deus na Terra, e Deus em troca lhe retribui

em dobro aquilo que ofertou.

Na AD a prosperidade ¢ pensada enquanto uma promessa de Deus aqueles que
dizimam como diz no livro do profeta Malaquias 3,10 "Trazei todos os dizimos a casa do
tesouro [...] e fazei prova de mim |[...] repreenderei o devorador para que ndo consuma o
fruto da terra”. A Confissdo Positiva é bastante viva na AD, ¢ a Doutrina da Prosperidade,
da forma como a entendem os neopentecostais ¢ presente em algumas praticas e crengas,

como nos cultos dos empresarios, € nas crengas como no fato de os pastores pregarem que
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quem ndo dd o dizimo atrai toda sorte de tribulagdes. Assim na AD a Teologia da
Prosperidade é presente enquanto linguagens e crengas, mas ndo faz parte de seu contetido

doutrinal.

Os intelectuais da igreja que escrevem para a EBD condenam a Teologia da
Prosperidade e a confissdo positiva, além de outras crencgas sincréticas. O pastor presidente
da AD em Belém, ndo a considera como Teologia, Samuel Camara diz ser um modismo,

forma de chamar as inovagdes e o sincretismo na AD.

Nio considero como uma teologia. E antes de tudo um movimento uma onda,
uma moda. Teologia ¢ mais consistente e permanente [...] Acho que s6 vale a
pena fazer e observar o que vem da Biblia e agrada ao Espirito Santo de Deus [...]
Gragas a Deus que isso nio ¢ predominante, E excegdo (Pr.Samuel Camara).
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3.4 A procura da Pureza Doutrinaria.

Os intelectuais da AD sdo os tedlogos e pastores, autores das Licdes Biblicas.
Essas li¢des estdo dispostas em uma revista com cerca de 64 paginas, editadas pela Casa
Publicadora das Assembléias de Deus, orgao diretamente ligado a Convengdo Geral das
Assembléias de Deus no Brasil. Apesar das diferengas entre as congregacdes, sua base
doutrindria tem de estar de acordo com as doutrinas impostas pela Convengdo, que através
de seu Corpo Doutrinario possuem e dominam o conhecimento teolodgico balizador das
Doutrinas da AD, da mesma forma como na IURD Edir Macedo detém o monopoélio do
conhecimento teologico e da doutrina de sua Igreja. A diferenga e que na AD sdo varios os

autores, dos quais Antonio Gilberto ¢ o principal.

Nas congregagdes a prédica, ou mensagem principal, parte mais importante do
culto, ¢ uma identidade que aproxima a AD do protestantismo advindo da Reforma, que tem
a énfase na palavra. Apesar de atualmente as mensagens pouco explanarem as doutrinas
basicas do cristianismo. Durante esta pesquisa, ¢ de anos de participacdo, ndo foi possivel
ouvir uma pregacdo a respeito da Salva¢do Pela Fé por meio da Graga, por exemplo. Nao
vem do pulpito, com freqiiéncia, qualquer pregacdo que explane sobre a Teologia do

Batismo com o Espirito Santo, ou da Doutrina da Cura Divina e até mesmo da Trindade.

Outros assuntos sdo tratados na pregacdo, mas o mais visivel ¢ uma pregagado
neopentecostal, sem contetdo, em que as palavras vitoria, béncdos e posses das promessas
biblicas sdo predominantes, ou seja, sdo mensagens que os pastores relacionam a
prosperidade. Sem prejuizo das pregacdes do tipo licdes de vida, baseadas nos apdstolos,
com seus feitos e palavras, que sdo trazidos para os dias atuais. O tempo da prédica, que um
dia variou de quarenta minutos & uma hora, reduziu-se a uma variacdo de 10 a 15 minutos,

salvo quando vem pregador visitante.

O louvor tomou conta da maior parte do culto. Nas Assembléias de Deus t€m:
Conjunto Coral, Conjunto de Mocidade, Grupo de Louvor composto por jovens, Conjunto

de Adolescentes, Conjunto Infantil, além de cantores locais, que sdo chamados para louvar.
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No geral possuem vozes afinadas e ensaiadas, mas os louvores tomam a maior parte do

tempo do culto, o que também ¢ observado e criticado pelos autores da EBD.

A Escola Dominical, com suas revistas, ¢ o mais importante meio para a
discussao das doutrinas e de sua base teologica. Nela os leigos podem tirar suas duvidas com
relacdo a temas polémicos, diferentes da pregagdo dos cultos a noite, no qual o discurso ¢ um
monélogo. E na EBD que os assembleianos conhecem as doutrinas da Igreja. A Escola
Dominical funciona basicamente assim: apos rituais iniciaticos,'*’ ¢ realizada uma hora de
explanagdo do assunto das revistas, pelos professores, como sdo conhecidos. Esses sdo na
sua maioria leigos, pouquissimos fizeram um curso teoldgico com duracdo de um ano, do
qual se orgulham e relatam ser este o Gnico curso que possuem.’ Poucos professores da
Escola Dominical sao bacharéis em teologia, licenciados em pedagogia, psicologia, filosofia

e sociologia.

Semelhante a maioria dos brasileiros, os evangélicos da Assembléia de Deus ndo
possuem o habito da leitura, até a Biblia é considerada pela maioria dos leigos, um livro
penoso de ser lido na integra, funcionando atualmente, mais como um livro de oraculos com
poderes magicos, e cheio de promessas que alimentam o desejo de continuar dando sentido a
vida. Alguns membros universitarios sdo adeptos de leituras de auto-ajuda, de onde retiram

crencas da nova era e da confissao positiva.

Partimos do pressuposto de que a Revista da Escola Dominical ¢ uma literatura
acessivel, de facil leitura, sucinto, e por isso lido por grande parte dos pentecostais
assembleianos, ou seja tendo acesso aos ensinamentos doutrindrios da Igreja, deixariam as
praticas magicas e sincrética em busca do que estamos chamando de pureza doutrinaria.
Este termo ndo ¢ usado pelos intelectuais da AD, que utilizam mais o termo preservagado da
Sa Doutrina. As ligdes das revistas de jovens e adultos depois de publicadas e estudadas
voltam a circular nas revistas dos adolescentes e pré-adolescentes, com 0s mesmos temas

imbricados com outros de interesses tipicos destas faixas etarias.

12 Em quase todas as programagdes na AD, o inicio da-se com trés hinos da harpa, leitura da palavra e uma
oracao.

1% Alguns ndo entendem e afirmam possuir curso superior. A inteng¢do do curso basico de um ano ¢é para
formacdo relampago de obreiros, devido a necessidade provocada pela expansdo da igreja. O SETAD esta em
processo de legalizar o bacharelado em teologia frente ao MEC, para isso além dos quatro anos do
bacharelado fazem mais um ano de disciplinas, o que ¢ totalmente diferente do curso basico de um ano para
obreiros.
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Nao ¢ somente uma busca de pureza doutrinaria, ou de apologia a sua igreja, que
consideram a legitima em detrimento das outras, mas de um resgate de costumes prescritos,
e que ficou na tradi¢do da AD, hoje considerada perdida pelos varios modismos copiados de
outras igrejas do pentecostalismo, e até de empréstimos de tradi¢des judaicas, e de crengas
ligadas a nova era. Nos ultimos anos as revistas tém trazido temas que combatem a

neopentecostalizacdo do pentecostalismo assembleiano.

A apologia a fé assembleiana demonstra a afirmac¢do de uma identidade que se da
por contraste mostrando os erros, heresias e equivocos das outras igrejas, significando uma
identidade assembleiana, além de tentar inibir a entrada de praticas que ndo condizem ao
pentecostalismo. Os autores das revistas também sdo contra aquilo que chamam de cultura
popular, que ¢ a inser¢do da cultura envolvente no meio pentecostal como, as musicas em

ritmos populares, como o Rock, Funk, o Brega, e as crengas supersticiosas diversas.

Os pentecostais sempre foram conhecidos pela sua auto-estima, pelo seu modo de
pensar positivo, e pelo triunfalismo, que segundo o Dicionario Aurélio ¢é: “Sentimento
exagerado de triunfo. Atitude daqueles que, na Igreja [...], tendem a ndo lhe ver as falhas
historicas, ou suas deficiéncias em geral” (FERREIRA, s/a, eletronico) Nos tltimos anos o
triunfalismo evangélico, passou a ser visto como uma pratica tipica das igrejas
neopentecostais. A confissdo positiva exacerbou um sentimento de invulnerabilidade. O
crente se sente imaculado, separado do mundo, poderoso, pois “o senhor ¢ a sua fortaleza”,

porque o crente tudo pode naquele que o fortalece.

O triunfalismo assim parece um fantasma, agora aterrorizante, que ¢ combatido
pelos autores da EBD. O que eles chamam de triunfalismo s3o as crengas na
invulnerabilidade do crente, na qual esse pensa ndo poder adoecer, ficar desempregado ou
passar por outras intempéries da vida. O triunfalismo esta na linguagem magica, como a do
abracadabra pentecostal que ¢ o “ta amarrado” e ainda na confissdo positiva, que se da na
forma da determinacdo da bengdo, e da imagem simbolica mégica do “tomar posse da

bencao”.

No inicio do pentecostalismo assembleiano os conhecidos crentes ja eram

chamados de triunfalistas, pelo fato de crerem que iriam subir para o céu quando Jesus
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voltasse, acreditando estarem salvos do pecado, lavados no sangue de Cristo, e diziam ter a

certeza da salvagao.

Tudo o que é da carne esta separado de Deus por um golfo intransponivel, e
merece dele apenas a morte eterna, a menos que Ele tenha deliberado diretamente,
para a glorificagdo de sua majestade. Sabemos apenas que uma parte da
humanidade serd salva, e o resto serd condenada a supor que o mérito ou a culpa
humanos desempenhe um papel na determinacdo de seu destino, que seria
considerar que os decretos divinos, absolutamente livres, e estabelecidos para a
eternidade, fossem passivel de mudangas pela influencia humana, que é uma
contradi¢do impossivel (WEBER, 2002, p.78).

Atualmente ha outros triunfalismos na AD. Alguns sdo condenados pelos
intelectuais tedlogos da CGADB, o tema do triunfalismo foi discutido na Revista de Jovens
e Adultos do 2° trimestre de 2006. Nas revistas da EBD hd um topico chamado Ponto de
Contato, informacdo que estd somente na revista do professor, surpreende-nos com a

seguinte passagem.

Tema presente em muitas igrejas evangélicas do Brasil — o triunfalismo. Nao
estamos falando de uma denominagdo, grupo faccioso ou seita, mas de um modo
de pensar e viver que considera o cristdo um super crente, esse super crente nao
aceita qualquer tipo de infortinio, crise financeira, doencas e lideranca. Ele foi
chamado segundo pensa para ser cabeca e ndo cauda ele “amarra ¢ desamarra o
diabo”, “pisa na cabeca da serpente”; “determina” a cura, a aquisicdo da casa
propria; profetiza restituicio de béngdos e vitorias e toma ‘posse’ de todas as
béng¢dos. Muitos, em fun¢do de valorizar a forma em vez da esséncia, o luxo no
lugar da simplicidade, tornam-se vitimas de suas proprias concupiscéncias. Nao ha
qualquer problema em o crente adquirir seu imével proprio, em levar uma vida
saudavel e desfrutar de certas comodidades materiais, mas nido deve reduzir a
esséncia da fé cristd e da pregagdo do evangelho as béngdos materiais. O
triunfalismo e um dos principais ramos dos ensinos da Teologia da prosperidade.
O fundamento teologico de tal ensino, portanto, encontra-se nas mesmas fontes do
Movimento da Fé. Ha duas realidades concernentes ao triunfalismo que precisam
ser destacadas. A primeira, de carater socioldgico, diz respeito ao atual contexto
socio financeiro do povo brasileiro e o espirito consumista alimentado pela midia.
Os lideres triunfalistas abusam desta realidade social a ponto de ndo prometerem
apenas o necessario, mais o luxo, o sobressalente, o espetacular. A segunda esta
relacionada a teologia da falsa concepgao de espiritualidade. Ensinam os homens a
se aproximarem de Deus pelo que Ele concede e ndo pelo que ele é (SOARES,
2006, p.78-82).

Na introducdo da licdo de niimero 11 do segundo trimestre de 2006, Ezequias

Soares discorre sobre as praticas triunfalistas, ligando-as a Igreja Universal. Afirma que eles
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usam os mesmos recursos € técnicas do marketing para persuadir o povo com técnicas
, . 131 .. . .
mercadoldgicas. * Soares critica a IURD alegando que os tais, usam os meios de

comunicagdo para atacar a teologia e o estudo sistematico da palavra de Deus.

O autor descreve o triunfalismo como sendo um movimento de igrejas
neopentecostais, principalmente da IURD, os subitens da licdo trazem os seguintes titulos:
“Os mercadores da palavra de Deus”; “A pratica da simonia” e “Formas biblicas de levantar
recursos financeiros”. O autor, também deixa claro que essas praticas sdo observaveis e

correntes na Assembléia de Deus.

O abracadabra, amarrar o diabo, ¢ um sincretismo lingiiistico que foi retirado dos
cultos afros. Na AD se tornou corriqueiro as pessoas amarrarem quase tudo. Outra
linguagem triunfalista ¢ “pisar a cabeca da serpente”. Nas congregagdes chega a ser motivo
de diversdo, funcionando como uma dindmica, semelhante a de grupos terapéuticos. O
pregador aos berros grita do pulpito “pise na cabeca da serpente ai meu irmdo”, “eu ndo

escutei a serpente gritar de dor”; “pisa mais forte”, “de novo que é pro diabo ndo voltar

mais” e a assemblé€ia bate com o pé no chao fortemente.

Ezequias Soares critica também as formulas magicas, pelas quais o fiel determina
a “vitoria” e tomam a posse da beng¢do. Esta nova linguagem se tornou cristalizada na AD. O
autor da li¢do condena tais praticas, argumentado que o cristdo moderno faz uma eisegese da
palavra, em vez de uma exegese. Segundo o autor, na eisegese, ¢ quando o leitor injeta na
Biblia um sentido que ele quer e considera ser o correto, diferente da Exegese onde € o texto

que fala e se explica.

Em um culto, um testemunho contado por uma micro empresaria ficou marcado
com suas palavras: “Eu ndo aceito” dizia em relagdo as dificuldades pelas quais estava
passando, disse ela: “Eu determinei na minha vida”; “eu disse pro senhor eu ndo quero ser
cauda eu quero ser cabeg¢a”; “o crente tem que ser cabeca e ndo cauda’ essas confissoes

positivas sdo tipicas do triunfalismo neopentecostal. A senhora em seu testemunho deixou

B A alusido ao mercado parece se referir ao paradigma do mercado de bens de salvagdo, pelo conteudo da
ligdo ¢ possivel que o autor Ezequias Soares tenha lido o trabalho de Ricardo Mariano (1999).
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claro, ndo aceitar passar por dificuldades, e determinou isso para Deus, fazendo deste um
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mordomo sempre apto a SCIvir.

Soares utiliza Paulo Romeiro dissidente da AD, e lider da Igreja Evangélica de
Vila Mariana. Paulo romeiro ¢ autor do livro Super Crentes (1993) e do livro Evangélicos
em Crise: decadéncia doutrinaria na igreja brasileira (1999). Em Evangélicos em Crise,
Romeiro explana sobre as praticas da confissdo positiva, e da Teologia da Prosperidade, que
além da promessa de riquezas sem fim, langam mao de heresias condenaveis por qualquer

cristao sensato, argumenta o autor (ROMEIRO, 1999. pp. 34-49).

Este autor critica os irmaos leigos por terem na figura do pastor, um ser intocado,
um “ungido do senhor”. Poucas pessoas se aventuram a criticar um pastor na Assembléia de
Deus, nas li¢des da revista da Escola dominical e nos ptlpitos ha sempre pregacdes sobre a
obediéncia aos lideres, isto vale também para toda e qualquer autoridade do estado. Este fato
facilita a entrada do que o autor chama de heresias, pois por temerem criticar os pastores,
acatam as idéias por eles disseminadas, como a Confissdo Positiva e a prosperidade material.
Principalmente a Teologia da Prosperidade, que condena mais ainda o crente pobre,
acusando-o de pecador, ou por carregar uma maldicdo hereditaria, uma vez que nao

consegue ser prospero.

Romeiro faz criticas severas a Kenneth Hagin e a Benny Hin, ambos defensores
da Teologia da Prosperidade. Segundo esse autor Hagin e Hin defendem crengas que ndo
fazem parte do cristianismo tais como: o de que o homem ¢ essencialmente espirito, de que
Jesus adquiriu uma natureza satdnica na cruz, € que nao pagou pelos nossos pecados ao

derramar seu sangue, mas por ter sofrido nos infernos durante trés dias.

Como exemplo de autor herético Romeiro cita um autor Norte Americano, este ¢
Myles Munroe. O livro de Munroe foi publicado pelo ministério de Robson Rodovalho.
Munroe afirma que somos Deuses, € também que sempre existimos. A idéia de que sempre
existimos se coaduna com a afirmacdo de Hagin, de que somos espiritos, esta idéia pertence
ao espiritismo Kardecista. Romeiro cita outro exemplo, o de Jorge Tadeu lider da Igreja

Mand, em Portugal. Esse pastor afirma conversar diretamente com Deus, e que Este havia

12 Os Turdianos costumam chamar os assembleianos de fracassados e pobres, porque estes ndo tém a
prosperidade que eles tém, vale lembrar que a grande maioria dos membros da I[URD pertence as camadas
mais carentes da populagdo.
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lhe dito que o homem pode ter varias mulheres. Esse pastor escreve cartas pastorais com

autoridade biblica e usa o titulo de Sao Jorge Tadeu (ROMEIRO, 1999, pp .48,59).

A idéia do super crente também ¢ muito comum na AD. Ouvimos relatos de
pessoas que foram prestar concurso publico e nao estudaram uma linha, esperando que Jesus
lhes dessem a resposta via revelagdo do Espirito Santo. A divindade também e invocada para
ajudar o crente a trapacear, uma vez que se uma pessoa ndo estuda para o concurso e ¢
aprovada com a ajuda da cola que o Espirito Santo lhe d4, faz isso de forma imoral com
aquele que se esforgou estudando e perdeu a vaga para o super crente. Ou no caso de Jorge

Tadeu onde a divindade infringe leis civeis do pais, no tocante ao casamento monogamico.

Como todas as coisas sao atribuidas as beng¢oes divinas, houve um caso recente
de uma irma, que deu um testemunho dizendo que seu marido havia ganhado R$ 2.000,00 no
jogo do bicho, ** o que lhe ajudou a pagar dividas. Segundo o relato da irm3, essa pediu a
Jesus para lhe ajudar a pagar as dividas, a resposta veio do bicho. Jesus além de estar
moderno, da palpite sobre jogar no bicho. Aquele Deus distante e sisudo foi morto por
Nietzsche, em seu lugar nasce um Deus tdo proximo do povo, e tdo submisso, que se adapta
a agendas, ou ainda que recebe pagamento, via igreja, se tornando socio do homem, permite

que ele tenha varias mulheres, ou troca béng¢aos de prosperidade com o homem moderno.

Os intelectuais assembleianos atacam o que chamam de heresias e modismos,
dentro da propria AD, que admitem ter vindo de empréstimos de outras religides. O ataque
as outras igrejas e religides ¢ um discurso apologético, uma forma de estabelecer uma
identidade contrastiva. Entre as religioes refutadas estdo os Islamicos que sdo criticados pela
crenca em um sO Deus, ou seja, pela ndo crenga da trindade. Compartilha com essa idéia as
Testemunhas de Jeova e a Igreja Voz da Verdade, essa ultima ¢ pentecostal, e possui um
conjunto com o mesmo nome. Para a igreja Voz da Verdade foi o proprio Deus que desceu
do céu, se fez carne e foi morto na cruz. Os tedlogos da AD ao criticar essas religides e seitas

querem reforcar a Doutrina da Trindade assunto sempre presente nas revistas da EBD.

1 Qualquer jogo um dia foi proibido pela AD. atualmente parece que ndo ha mais proibi¢des em relagio a

isso.
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Criticam os Adventistas pela guarda do sibado'** e pelas restrigdes alimentares,
os autores da EBD os chamam de judaizantes. Contraditoriamente os leigos na AD
comemoram todos os aniversarios de fundagdo de todos e quaisquer conjunto musical das
Igrejas locais. Ainda como exemplo de guarda de dias hd uma campanha entre os
evangélicos, difundida pelo Pr Marco Feliciano, para que seja aprovada uma lei instituindo o

Dia da Reforma Protestante, para ser guardado pelos crentes, e que seja um feriado nacional.

Criticam a Mariolatria da Igreja Catdlica, mas os leigos na AD fazem chorosas
homenagens as maes no Dia das Maes, dia este especialmente instituido para homenagear
Maria, mae de Jesus. Criticam a autoridade do Papa, mas seus pastores sdo comparados aos
anjos. Os intelectuais da AD criticam ferozmente Hagin e Benny Hin, entre outros, mas sao

. . N . 1
os livros preferidos daqueles crentes que 1éem alguma coisa.'*

Os intelectuais proletaroide da AD, autodenominam-se de ortodoxos, criticam o
triunfalismo da IURD, a Teologia da Prosperidade, a Confissdo Positiva, o espiritismo, os
rituais e as supersticdes variadas, mas os leigos na AD insistem em amarrar o diabo, benzer
objetos, tomam a posse da ben¢do, créem em maldi¢ao hereditaria, que nada mais € do que a
1déia do Karma, de pagar pelos pecados dos ancestrais. Eles créem em teologia do dominio,
exageram na guerra espiritual, os pastores prometem desgracas para quem ndo da o dizimo.
e esses sdo fas de Edir Macedo e RR.Soares, sdo leitores de Hagin, Hin, entre outros. Na
entrevista com Samuel Camara, sobre a maldi¢do hereditaria, este respondeu o seguinte:
“Ndo. A Biblia afirma que cada um responderd por si perante o Senhor, e que os filhos nao
levardo os pecados dos pais e vice-versa” (entrevista enviada dia 19/02/08). Os pastores

entrevistados da AD em Belém, evitaram falar alguma coisa negativa sobre a [URD.

Uma vez eu disse a uma pessoa que eu ndo me alio com filisteu contra uma tribo
de Israel. Eu ndo iria para a Igreja Universal, eu pessoalmente ndo faria aquelas
coisas, entretanto, pelo fato de eu ndo fazer, respeito o chamado. Respeito o

3 A Assembléia de Deus Missdo Apostolica de Fé, é o que se pode dizer, segundo os autores da EBD, de
adeptos do cristianismo judaizante, pois além de guardar o sabado seguem muitas tradigdes e simbologias
judaicas. Seu Bispo Jessé Mauricio se defende afirmando que o que estd no velho testamento ndo pode ser
descartado.

5 Em uma palestra sobre homilética, hermenéutica e exegese promovida por um recém formado aluno do
Curso Teologico da AD (SETAD) e vendedor de livros. Este foi levar amostras de biblias de estudo para um
pastor conhecido na AD, escolher uma e comprar. O livreiro perguntou ao pastor onde estava sua biblioteca, a
resposta foi: esta aqui, lhe mostrando uma biblia grande ¢ ja bastante desgastada.
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chamado de quem faz, porque imagino que aquela pessoa tem um contato com
Deus que esta dizendo pra ela fazer. Eu ndo posso dizer que a maneira que Deus
trabalha comigo seja o mesmo que Deus trabalha com aquela pessoa. Pra mim o
que conta ¢ o resultado. Os apoéstolos diziam: aquela pessoa esta pregando, ta
fazendo isso [...] entdo Jesus dizia que quem comigo ndo ajunta, espalha. Entdo
Jesus disse ndo importa ndo, deixa eles pregarem, como dissesse aos apdstolos
que vocés nao sao senhores dessa histéria, quem ¢ o senhor sou eu. Vocés nao
vao pedir fogo do céu, vocés ndo vao destruir ninguém. Quem vai fazer isso sou
eu, entdo pra mim o Bispo Macedo ¢ o maior lider evangélico desse pais e ele ta
fazendo um grande trabalho. Eu néo teria autoridade de critica-lo a ndo ser que,
eu disse a um Pastor amigo meu, eu teria que comecar do zero como ele
comegou, vinte e poucos anos depois ta com igrejas em todo o mundo, em todo
pais, grandes templos, do jeito que ele ta e fazendo diferente. Se eu fizer
diferente, eu posso chegar na cara dele e dizer Bispo, o senhor ta errado, por que
eu faria diferente. Quem nunca fez, quem nunca chegou perto do que ta fazendo,
eu acho, que a priori. Se eu for falar, de repente, vao falar, mas rapaz em que tu
ta te metendo, eu trato com ele, mas e o galho de arruda, o sal, ndo sei mais o
qué? Ai ele vai dizer isso é problema meu e nio é teu. E a relagio com Deus. E
mais ou menos assim a maneira de pensar. Isso ndo significa, por favor,
aprovagao! isso significa prudéncia ao verificar a dire¢do de Deus na vida das
pessoas (Pr.Claudio Pires)

Cumpre o seu papel. O problema ¢ o exagero que todos cometemos uns mais
outros menos (Pr.Samuel Camara).

Os intelectuais da AD criticam também a desteologizagcdo, mas este fendomeno

J4 ~

pode ser percebido na AD em Belém. Um exemplo disso € a preparacdo para obreiros e
diaconos. O SETAD oferece um curso de teologia de apenas um ano, que ocorre somente aos
sdbados de 16:00 as 21:00h. Este curso ¢ especifico para didconos e obreiros que ja atuam
como liderangas, custa R$ 30,00. e ndo precisa de entrega de TCC. Em conversas com alguns
didconos que fizeram este curso percebemos a pobreza de contetido teologico, comparada com
outros que fazem o curso regular de quatro anos, com entrega ¢ defesa de Trabalho de

Conclusao de Curso.

A igreja evangélica brasileira é muito fragil teologicamente. Por isso sofre com
os mais diversos modismos. Lembro-me que, em um congresso para lideres, fui
desafiado a falar sobre qual seria a proxima moda que varreria a igreja nacional.
Recordo-me que precedi minha palestra afirmando que primeiramente, seria
necessario entender que as forcas do mercado agem com muita forca na
elaboragdo teoldgica. Qualquer movimento vindo do exterior e que tenha sido
bem sucedido 14, sera copiado. As liderangas evangélicas querem achar o
método que alavancara suas comunidades. Se uma determinada estratégia
mostra-se eficaz no exterior, aqui dificilmente se questionard a teologia que a
alicer¢a. Segundo, o brasileiro ¢ culturalmente mistico. Tendemos aceitar
acriticamente propostas teologicas que promovam experiéncias sobrenaturais. O
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brasileiro fascina-se pelo mistério e pela magia. Afirmei naquela palestra
também, que, como o mundo poés-moderno, a igreja busca estratégias de
resultado imediato (GONDIN, s/a. grifos nosso).'*

As préaticas e crengas como, regressao psicologica, maldicao hereditaria, guarda
de dias como a Festa dos Tabernaculos, Festa das Primicias, Pascoa Judaica.'’’ As
supersti¢oes diversas como a crenca em palavras de maldi¢des, crenca em olho gordo, ou
mau olhado, olhar de seca pimenteira, hordscopo, ¢ at¢ mesmo que o intelectualismo
atrapalha a vida do cristdo,””® pertencem também as Igrejas que utilizam o método do G12.
As igrejas adeptas do G12, sdo conhecidas, € se autodenominam de Igrejas em Células. A

regressao psicoldgica ¢ uma pratica mais que comum das igrejas em células.

O G12 ¢ outra idéia combatida na Revista da EBD. Quanto ao método das Igrejas
em C¢lulas, ha quem afirme, que Samuel Camara ja tentou, implanta-lo, mas foi duramente
criticado pelo Colégio Pastoral, composto de pastores auxiliares e influentes do Templo
Central. Em uma entrevista informal, com um membro de 43 anos este afirmou que quando
o pastor propos o método de Igreja em Células foi ameacado de perda do cargo de pastor
presidente.'” As Assembléias de Deus de Manaus sdo adeptas do G12, o lider da igreja em

Manaus € irmao de Samuel Camara.

A igreja em células, no fundo ¢ um método de evangelizacdo proselitista que
. 140 ; : "
segundo seus adeptos ¢ bastante eficaz.~ O método consiste em reunides em casas, onde

cada um dos 12 componentes sera preparado para assumir uma futura célula, ou seja, a
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intencdo ¢ que cada célula produza outras doze. ™ Os adeptos deste método acreditam que

% Ricardo Gondim Rodrigues, escritor, articulista e pastor da Assembléia de Deus Betesda.

(www.ricardogondim.com.br).

17 praticas observaveis na AD Missdo Apostélica de Fé, do bispo Jessé¢ Mauricio.

1% Este autor se submeteu a oragdes de pessoas ligadas ao G12, onde na oragio a pessoa que intercedia com a
imposi¢ao de maos, comegou exorcizando todo o “espirito de intelectualidade”, “de erudigdo”, se referindo ao
curso de sociologia, que sabia que o autor tem. Isto aconteceu ainda duas vezes com este autor, mas ja com
diaconos da AD. muitos lideres de Células da IEQ e da Batista Missionaria da Amazonia, afirmaram que ndo
precisa de estudo teoldgico para ser lider de Célula.

13 Nio foi possivel confirmar esta informagio. Qualquer pastor negaria este fato, botando panos quentes no
que poderiam considerar, que ferisse a imagem do pastor. Ocorrem coisas na AD que ndao chegam ao
conhecimento da grande maioria dos membros.

" Durante esta pesquisa acompanhamos 06 membros da AD de uma congregagio, que passaram para a Igreja
Batista Missionaria da Amazonia, por influencia de um tnico lider de uma Célula.

I Conhecemos um didcono que quer implantar um sistema bem parecido, na evangelizagio. A logica da sua
idéia é a mesma das igrejas em célula. No qual lideres serdo preparados para assumirem o que ele chama de
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para ser um lider de uma célula ndo ¢ necessario o conhecimento de teologia, basta a
inspiracdo do Espirito Santo. Esta pratica ¢ conhecida de autores como Oro (1997), de
desteologizacdo, ou seja, de uma fé e lideranca baseada apenas no carisma, na inspiracao
divina, e em um conhecimento leigo, baseado no senso comum evangélico, construido nas

centenas de assisténcias as reunides e cultos.

Os autores e tedlogos assembleianos afirmam que este método pode gerar varias
heresias, argumentando ser aconselhdvel um bom conhecimento biblico para se assumir uma
lideranga religiosa. Em observagdes participantes em uma célula da IEQ, pudemos observar
varias crencgas da Teologia da Prosperidade, como as praticas magicas no uso de sal grosso,
queima de papéis contendo pecados etc. Em outra célula, pertencente a Igreja Batista
Missionaria da Amazonia, o lider, que se diz doutor em teologia, acredita em mau olhado,
em palavras de maldi¢do, ou em agouros diversos, cré em maldi¢ao hereditaria, e outras

praticas condenadas pelos escritores da AD.

O G12 ¢ criticado por outras Igrejas como a Metodista, o que podemos observar
por uma carta pastoral assinada pelos seguintes bispos: Jodo de Oliveira Filho — Presidente,
Jodao Lopes - Vice-Presidente, Bispo Josué Adam Lazier — Secretario, Adolfo Evaristo,
Adriel Maia, Luiz Vergilio, Paulo Tarso Lockmann, Marisa Coutinho. A carta pastoral,

citada abaixo, tém as mesmas criticas feitas pelos autores da AD, tras o seguinte:

O termo G-12 é uma importagdo dos EUA, e tenta designar uma igreja organizada
em células, ou grupos de 12 pessoas, orientadas por um lider. Ha alguns anos este
termo e método foi assumido na Colémbia pelo Pr. Cezar Castelano e sua esposa
Cléaudia Castelano, o qual, segundo declara¢des deles mesmos, tomou por base o
programa da Igreja do Dr. David Paul Y. Cho, ou seja, "Igreja em Células no
Modelo dos Doze". No entanto, esta metodologia de discipulado tem trazido
dificuldades pastorais e desvios doutrinarios, semeando divisdes em varias Igrejas
que assimilaram tal programa. Entre os desvios doutrinarios, que ensina o Pr.
Cezar, através da proposta do G-12, os quais consideramos que contrariam as
doutrinas biblicas e wesleyanas estdo os seguintes: A proposta esta centrada numa
aparicdo do Senhor a ele, designando-o como um iluminado e enviado de Deus
para o governo dos 12. Desde ai criou a Missdo Carismatica Internacional.
Preocupa-me o fato de que ndo diz em seu livro que alguém julgou a visdo,
conforme recomenda a Biblia, nem nos d4 qualquer indicagdo biblica para que o
reconhecamos como o mensageiro de Jesus Cristo para toda a Igreja. (cf. 1Co
14.29-33). Em nenhum momento, o Novo Testamento nos indica que surgiria um
iluminado, recebendo diretamente de Jesus uma palavra para toda a Igreja. Todas

nucleos. Assim ele proprio prepararia uma quantidade de lideres que seriam responsaveis diretos de outros
nucleos.
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as grandes heresias nasceram desse modo. Assim foi Joseph Smits, do movimento
Mormon. A outra distor¢do trata-se das trés outras aberragdes apresentadas por
Cezar Castellanos, ou seja, ele descreve como viu, em trés experiéncias, seu
espirito deixar o corpo. Ele chamou e seu espirito teria voltado, pois ele nao
poderia morrer. Trata-se de uma experiéncia tida como normativa, mas sem base
biblica para se fundamentar. Tal relato é mais comum no espiritismo. Trabalha um
conceito exegético com o qual nés Metodistas ndo concordamos, de que ha na
Biblia a palavra Rhema, e a palavra Logos. O Rhema seria a palavra "revelada"
diretamente de Deus, no caso o absurdo ¢ que declara ser 2 Cronicas 29, relativo a
Ezequias, palavra Rhema. Ora Rhema ¢ termo grego, completamente
desconhecido ao hebraico do livro de Cronicas. Aqui, a heresia dividiria as
Escrituras em duas categorias, o que além de ser herético, ¢ historica e
exegeticamente um absurdo. Enfatiza a necessidade de todo crente ter o seu Peniel,
ou encontro com Deus. Deus pode e deve ser encontrado a cada dia, por todo
cristdo; nao depende que criemos condigdes especiais para encontrd-lo (Carta
Pastoral da Igreja Metodista).'*

Os neofitos das Igrejas em Células sdo preparados para se tornarem Super
Crentes, o que se d4 em locais geralmente distantes, fora dos limites da cidade. As pessoas
ficam confinadas em algum sitio, onde sdo realizados longos periodos de louvores e oragdes
prolongadas. Alguns hinos destas Igrejas podem demorar duas horas, em apenas um hino.
No Encontro as pessoas sao fortemente vigiadas durante toda a programacao, € tanto que s
vao ao banheiro com um acompanhante obreiro (a) da igreja. Os participantes do evento
misterioso sdo coagidos a ndo falar o que ocorre no encontro, somente podem dizer que foi
“tremendo”, despertando a curiosidade de outros a fazer também o ritual. Todos os membros
das igrejas adeptas do sistema de células sdo submetidos a uma lavagem cerebral, seja
fazendo a regressao por meio da hipnose psicoldgica, seja pela hipnose mistica, com duragao

de trés dias. Ocorrem nos chamados Encontros, nos re-encontros e pds-encontros.

Observamos pessoas que quando vieram do encontro permaneceram semanas em

estado de éxtase. Nos encontros as pessoas aprendem que as maldi¢cdes hereditarias sao
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verdades, pois sdo induzidas pela hipnose, *~ a lembrar de pecados intra-uterinos. Além de

perdoarem os genitores pelos pecados cometidos antes nascer. Praticam rituais magicos

142 Sede Nacional da Igreja Metodista. Avenida Piassanguaba n° 3031 — Planalto Paulista - CEP 04060-004 -
Sao Paulo — SP — BRASIL.web: www.metodista.org.br / e-mail: sede.nacional@metodista.org.br. Tel 55 (11)
6813-8600 / Fax 1° 55 (11) 6813-8635 / Fax 2° 55 (11) 6813-8632

14 . , . . ~ C. N

3A hipnose no encontro ¢ feita por pastores leigos, que ndo sendo psiquiatras podem levar pessoas 4 loucura.
Um rapaz que participou de um encontro, hoje pastor em uma igreja independente, afirmou-nos que conheceu
pessoas que enlouqueceram quando participaram do encontro.
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escrevendo todos os seus pecados cometidos durante a vida, possiveis de serem lembrados,

em uma folha de papel, que quando queimada, a fumaga leva todos os pecados.'**

O trénsito religioso de assembleianos com os Batistas da IBMA'* ¢ com os da
IEQ, provocaram o transito de idéias, que ¢ uma das principais causas das mudancas na AD.
Esse transito promoveu as crengas sincréticas, que influenciaram, além dos membros leigos,
também alguns pastores, que acreditam piamente em maldi¢do hereditaria, ou pecados

hereditarios.

Em relacao aos usos e costumes atualmente na Assembléia de Deus, sdo tratados
de forma muito sutil. Nas revistas da Escola Dominical os autores ndo tocam em medidas de
roupa ou cabelo, nem mencionam cal¢a comprida, tampouco falam em pintura de cabelo ou
no rosto. Os autores atacam o que chamam de cultura popular, se referindo a dangas, palmas,
ritmos musicais como o rock, e outros afrouxamentos do laco social, no que tange ao ethos
assembleiano, numa tentativa de voltar as origens do pentecostalismo classico. O discurso ¢

que os maus costumes corrompem as doutrinas.

Constantemente verificamos que as pessoas fazem uma certa confusdo a respeito
do significado dessas duas palavras. Embora elas se paregam na pratica, mas em
sua significacdo elas sdo distintas. Doutrina ¢ o ensinamento biblico de forma
sistematica. Costume, no nosso caso eclesiastico, trata-se do comportamento do
crente, da sua postura diante do mundo. A doutrina, por ser biblica, ndo pode
sofrer adaptagdes, conforme as circunstancias da época. Na Palavra de Deus ndo
se pode mexer. Nos costumes sim. Eles sdo facilmente manipulados, porque o
“deus deste século” (2 Co 4.4) é quem dita as tendéncias da moda aos estilistas
ou decide o que deve ser veiculado nos meios de comunicagao, conforme as suas
conveniéncias malignas. Eis as razdes porque a Igreja ndo pode aceitar os
costumes deste mundo. Nos ndo somos cidaddos deste mundo e o nosso governo
¢ o Senhor Jesus Cristo. Os padrées do mundo s@o contrarios aos principios
biblicos, 1 Jo 5.19. A Igreja, como “sal da terra”, deve influenciar nos padrdes e
costumes do mundo. Mas ocorre exatamente o contrario. Igreja, literalmente,
significa “chamado para fora”. Isto quer dizer que fomos chamados para deixar o
mundo e pertencer a Deus. Ora, se fomos chamados para fazer a diferenca, ndo

144 As informagdes sdo pequenos relatos que pudemos colecionar de um ou outro que depois do estado de
éxtase, meses depois, balbuciam algumas informag¢des. Observar diretamente um encontro podera ser muito
dificil, devido a toda a dinamica proposta, além de que é possivel que os pastores ndo permitam a presenga de
pesquisadores, uma vez que o que acontece no encontro ¢ um segredo inviolavel.

145 Na Igreja Batista Missionaria da Amazonia, ndo se comemora o natal, considerada festa pagd, mas
acreditam na maldi¢do hereditaria crenga hinduista. Praticam rituais magicos como escrever os pecados em
papéis e depois queima-los. Todos os membros possuem um discipulador, para manter um rigido controle
sobre todos.
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podemos aceitar os mesmos costumes e praticas do mundo, de onde saimos
(COSTA. S/A).1*

Nas fotos ilustrativas nas revistas da EBD podemos ver que os jovens retratados,
se apresentam de forma a indicar o padrdo de usos e costumes assembleianos. Nas fotos
vemos meninas de saia e blusa, o cabelo ainda cumprido e rostos e unhas sem pinturas, sao
retratadas em situagdes comportadas, estudando, ou lendo a biblia, em casa ou na Escola
Dominical. Podemos ver nas imagens, rapazes vestidos de calgas jeans discretas e camisetas
sem figuras de dragdes ou roqueiros, estdo com cabelos discretos, e também em posicdes e

lugares que retratam o ideal de crente da AD.

O evangelho ¢ por natureza contrario ao modus vivendi do homem moderno em
todos os tempos. Diante disso, o mestre deu-lhes a garantia de que teriam
autoridade para realizar a miss@o, com sinais e prodigios, em nome de Jesus [...]
Num casamento, os anfitrides, membros de uma igreja evangélica, ofereceram
champanhe, cerveja, e coquetel com alcool. Alguns convidados, crentes em Jesus,
ficaram admirados com aquele comportamento. E o pai da noiva explicou que, ali,
havia convidados ndo evangélicos, motivo porque oferecia aquele tipo de bebida.
(RENOVATO, 2007, p. 145-146).

As apresentadoras de programagdes na TV Boas Novas apresentam-se de forma a
legitimar os padrdes de comportamento, e estéticos das mulheres pentecostais. Elas usam
pouca maquiagem, usam saias ¢ blazer, poucas usam brincos. As convidadas destes
programas no estilo “Hebe Camargo”, sdo profissionais liberais da AD, e muitas sdo de

outras igrejas que se apresentam de forma mais liberal.

Destarte os intelectuais da AD condenam, dangas, palmas, ritmos musicais
seculares, roupas sensuais, que sdo usos costumes, que foram introduzidos aos poucos na
AD, mas que j4 existiam desde a chagada da Igreja Quadrangular. Os hinos, hoje conhecidos
como louvores em todos os ritmos foram inseridos ao ethos das igrejas pentecostais, pelos
empréstimos das neopentecostais, que ja nasceram rompendo com o padrio do

pentecostalismo cléssico.

Mas tudo isso ja ¢ de conhecimento e notoriedade na literatura do

pentecostalismo. A questdo €, que sdo praticas, crengas € novos costumes, que nao siao

16 José Wellington Bezerra da Costa ¢ presidente da Convengdo Geral das Assembléias de Deus.
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aceitos por aquilo que podemos chamar de “Assembleismo oficial” em oposicdo ao
“assembleismo popular”, ou leigo. E bem verdade que cada convengio regional, assim como
cada Igreja Mae, e cada congregacdo local, possuem formas proprias de compreensao,
significacdo, legitimagdo e reprodugdo, seja do conteudo oficial de suas doutrinas e

costumes, seja introduzindo as chamadas heresias e modismos de forma re-significada.

A AD em Belém, ultimamente, ndo acatou algumas determinacdo da CGADB, ao
contrario intensificou a pratica de bater palmas para Jesus. Observamos pastores, didconos e
obreiros que solicitam de 3 a 6 vezes palmas em um Unico culto. A danga também nao foi
proibida em Belém. No calor das discussdes o pastor presidente da Igreja em Belém, em rede
nacional pela RBN, afirmou em relag¢do a danca, que se for do espirito e ndo escandalizar e
sendo discreta e comportada ndo tem porque proibir. O pastor Jairinho no outro dia no
mesmo programa, “Voz da Assembléia de Deus”, disse que ninguém pode engaiolar o

Espirito Santo, que a proibi¢do da danga seria inibir o Espirito Santo de se manifestar.
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Conclusao

A Igreja Assembléia de Deus completara 97 anos de existéncia. Constituiu sua
identidade religiosa no Brasil da mesma forma que os protestantes fizeram na Europa, em
oposicdo ao catolicismo. Seguiram o modelo protestante também em suas doutrinas € em
seus usos e costumes, a identidade assembleiana foi cimentada nas bases da identidade
batista congregacional, modelo de governo eclesial sueco, na énfase na autoridade biblica,

na ética comportamental dos puritanos, e na mistica pietista do metodismo.

Essas foram também as bases das comunidades Holiness, de onde o ethos
pentecostal se estruturou. O Movimento Asuza Street foi antes de tudo uma comunidade
holiness que fez expandir a “novidade” do Batismo com o Espirito Santo. O afastamento do
mundo era e ainda ¢ um requisito sine qua non para o que o pentecostal chama de

santidade, ou a sacralidade do Eu. A santidade o faz portador dos Dons Espirituais.

A primeira marca do pentecostal € a glossolalia, mas os pentecostais vivendo em
meio social precisaram de outras marcas identitarias que pudessem diferencié-los.
Buscaram entdo essa diferenca nos usos e costumes, tipo de a¢do social mais proximo das
interagdes entre os individuos. Os pentecostais criaram uma cultura propria, que ia de
encontro a uma maior que os envolvia, seja a nivel local seja ao de uma nagao. No caso do
Brasil onde ha uma cultura diversificada, os pentecostais de forma contrastiva negavam os
tracos do que se convencionou chamar de brasilidade, ou seja, de uma identidade do ser
brasileiro. Identidade que estd presente em manifestagdes como: as festas de santos, a
semana santa, a pascoa € o proprio carnaval entendido enquanto cultura componente do

catolicismo.

A identidade contrastiva ndo ¢ uma identidade mas uma ferramenta teorica para
a compreensdo de uma identidade que se estrutura através da diferenga. Ndo somente na
diferenca que o outro possui causando “estranheza” e ameaca, mas na constru¢do de
caracteristicas de diferenciacdo de sujeitos e grupos em conflito. Foi o que ocorreu com a

AD, ndo era somente fazer do catolicismo uma negatividade mas fazer de si propria
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diferente em relagdo a maioria, dai o sectarismo e o exclusivismo. O pentecostal sé
participava de atividades de sua igreja com seu jeito proprio de entretenimento, ¢ o que
Berger chama de evitacdo, o assembleiano evitava outras esferas que ameacassem sua

identidade.

Uma das esferas que poderia ameagar a identidade pentecostal era a esfera
politica, vista como coisa mundana, porém com a entrada dos pentecostais a realidade
mostrou que assumiram praticas clientelistas e fisiologistas o que parece ter-lhes
confirmado a suspeita. Assim a identidade crente, ou seja, de sujeito honesto, foi ameacada,
pois os pentecostais romperam com o padrdo ético de uma moralidade laica, causando
escandalos. Outra esfera ameagadora era a midia televisiva, que de instrumento satanico,
que somente produzia imoralidade, fazendo apologia a desagregagao familiar com trai¢coes

e intrigas mostradas pelas novelas, passou a ser instrumento de evangelizagao.

No campo da religiosidade pentecostal, hd uma estreita relacdo entre a politica e
a midia. As primeiras incursdes de pentecostais na politica foram além de outras demandas,
com proposito de conseguir concessdes de transmissdo de radio e Tv. Esses veiculos de
comunicagdo passaram a ser prioridade no intuito de levar o evangelho a toda criatura. As

programacdes televisivas da AD imitam o modelo secular.

Os pastores admitem que a Assembléia de Deus sempre imitou movimentos que
aparentemente traziam resultados imediatos. Muitos desses ja nasceram participantes da
cultura envolvente e até sincretizando rituais e crengas. O surgimento de novas igrejas nao
afeitas aos legalismos, influenciou as pentecostais cldssicas, essas ao copiarem as praticas

daquelas acabaram causando uma homogeneizagao das ofertas de bens de salvacao.

Neste trabalho primamos pelo resultado mais imediato dessa homogeneizagao,
qual seja, o sincretismo, que os assembleianos chamam de heresias e modismos. Aquela
esta relacionada a insercao de crengas esotéricas e praticas magicas, € essa diz respeito aos
usos e costumes. O crente segue a moda do mundo, que vai desde a vestimenta até a
comemoracao da entrada do ano novo com muita danga e musica eletronica, realizados em

boates gospel.'’

14 . . . , e , . A - ~ . , .
7 Ainda e vedado o uso de cigarros e bebidas alcodlicas. A musica eletronica sdo remixes da nova musica
evanggélica, em todos os ritmos. A decoragdo do ambiente ¢ igual a de boates seculares.
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A primeira igreja a romper os padroes do pentecostalismo foi a Quadrangular,
que além de romper com as observincias nos usos e costumes, introduziu uma
musicalidade distante do cancioneiro pietista das Harpas e Cantores Cristdos. A exemplo
do rock. Inseriu usos como a coreografia, a danga, os festivais gospel, como o louvor norte,
e localmente os louvorsdes, onde a musica dangante suprime a palavra. A IEQ fez do
pentecostalismo um espaco de sociabilidade mais atraente. Destarte consideramos que a
IEQ representou um primeiro golpe no pentecostalismo cléssico, influenciando e
provocando mudancas no ethos assembleiano. Contudo as mudangas na AD se dao de
forma bastante gradual. Um dos fatores que contribuiram para isso foi o transito religioso

que por sua vez promove o transito de idéias.

O ethos assembleiano foi influenciado pela IEQ a partir da década de oitenta e
as praticas sincréticas foram inseridas na AD a partir do final da década de noventa, com a
expansao da Igreja Universal do Reino de Deus. Essa igreja deu énfase a cura, libertacdo e
exorcismo que ja existiam na quadrangular e na Deus ¢ Amor. A IURD exacerbou as
praticas do pentecostalismo inserindo crengas do catolicismo popular e dos cultos afros. As
neopentecostais ndo cobram usos e costumes, legalismos, ndo exigem vinculagdo
institucional, a oferta de cura foi bastante atraente. Outra estratégia para atrair as pessoas
foi a implantagdo das novenas, chamadas de campanhas na AD, que fazia o cliente voltar

sempre nos dias determinados, pois era convencido de que ndo poderia quebrar a corrente.

Nao demorou muito para as outras igrejas imitarem as praticas neopentecostais,
seja em um, ou outros aspectos. As mudancas tém levantado questdes entre os autores,
como as relacionadas a identidade. Na AD essas mudangas provocaram conflitos entre o
que chamamos aqui de intelectuais da igreja e os membros leigos. A identidade
assembleiana e tudo o que isso representa em termos de formas de ser, de agir e de pensar,
foi presumivel como sendo atribuicdo da Convencao Geral das Assembléias de Deus, cuja
funcdo esta, entre outras, de estabelecer uma ortodoxia e oficialidade das doutrinas ¢ do

ethos assembleiano.

A forca do pensamento positivo levou os crentes a depositar poder em suas
palavras, tanto que eles pretendem materializar qualquer coisa através da pratica de

determinar pronunciando em voz alta o objeto desejado, o que transforma o crente num
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mago. A alta modernidade produz perigos que escapam ao controle das pessoas, uma vez
que houve um deslocamento das relagdes pessoais, promovendo uma reflexividade do
Eu.'"*® As mazelas sociais ndo poderiam esperar por solug¢des humanas, a resposta, ento,
vem da religido mas ndo uma religido qualquer mas uma que dominasse receitas magicas, e

149

que promovessem um casulo protetor ~~ dado pela linguagem triunfalista e pela confissdo

. Angi o 150
positiva, que representam formas de terapéuticas.

Os membros da AD imitaram das neopentecostais as campanhas (novenas);
rituais magicos e a confissdo positiva. Na AD esta ¢ percebida na linguagem triunfalista. A
linguagem ¢ importante para determinar uma identidade. O assembleiano tinha sua propria
linguagem, era uma linguagem de otimismo, em que esse, via sempre uma coisa boa em
meio as adversidades. Ele pedia misericordia, clamava pelo sangue de Jesus, e esperava a
segunda vinda de Cristo, afirmando ter certeza de subir com Ele. Atualmente ele amarra
tudo, desafiando a leis da fisica, e fazendo alusdo, mesmo que inconsciente, a divindades
hindus, como o deus Varuna,"' deus do né. O assembleiano exige ser cabeca e ndo cauda,
metafora que significa ndo aceitar adoecer, nao estar desempregado ou ser pobre. Profere

~ ., . “, g . . ~ 152
confissdes positivas determinando a vitoria e profetizando a bengdo."

Por outro lado ha os intelectuais da CGADB, ortodoxos que se opdem as
mudangas na cultura assembleiana, o que diz respeito aos usos e costumes, € mais
detidamente na eliminacdo das heresias e modismos, ou seja do sincretismo religioso.
Podemos afirmar que as mudangas na AD sdao promovidas pelos leigos, com aprovagdo de
pastores locais, ou ainda de Igrejas Maes, ou ministérios, como 0 caso mais polémico, a

proibi¢do da danca, da coreografia e das palmas, praticas copiadas da IEQ.

Os jovens entrevistados sdo ardentemente a favor da danga e da coreografia.
Alguns argumentam que podem “ministrar” através da danga, ou seja, levar o evangelho
através dela. O rock e suas variagdes como o metal, também sdo defendidos pelos jovens.

Assim as dangas e as musicas dangantes sdo defendidas como estratégias de evangelizagdo.

¥ Giddens, 2002

149 ib.,

150 idem.,

! Eliade, 1992.

12 Tipo de profecia que ndo esta ligada & mediagio pneumatoldgica. Vem da pessoa que deseja o bem a
outrem.
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No fundo a estratégia se mostra mais como criagdo de espacos onde o crente possa se

divertir, saindo da monotonia da vida de trabalho, de estudo e dos bancos das igrejas.

Se os assembleianos tinham uma cultura diferente do mundo e atualmente estdo
participando dessa cultura, estdo produzindo um sincretismo cultural. Os assembleianos
refutavam a magia simpdtica, as supersti¢des, e as religides ndo cristds, mas atualmente
utilizam linguagens magicas, que sdo supersticiosas e pertencentes a outras religioes. Esse
sincretismo cultural e religioso modificou a identidade assembleiana mas ndo a ameaca, ao

contrario ¢ uma estratégia de convertimento.

O sincretismo promovido pelos leigos e pastores locais tém assim, uma
funcionalidade, porém esse, ¢ muito criticado e combatido pelos intelectuais da CGADB,
para eles na AD ha um conjunto de doutrinas fechadas, e as praticas magicas e a linguagem
triunfalista ameagam e subvertem a identidade assembleiana. As préaticas sincréticas no
pentecostalismo representam uma homogeneiza¢do dos produtos religiosos. Os ortodoxos
da AD procuram manter a igreja separada do mundo, sagrada no sentido Durkheimiano, e
sagrada no sentido Eliadiano, qual seja, o de promover o sagrado por uma rotura na ordem

do homogéneo.
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Wesley Seymour.

Missdao Azusa. As doze pessoas que fundaram a Apostolic Faith Gospel Mission.
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Familia Vingren, Familia Berg. Missionarios: sentados temos Nystron, Berg ¢ Nels Nelson.
Ao lado 1* Convengdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Abaixo temos:

Firmino Golveia e esposa, Samuel Camara e esposa Rebeka. Ao lado temos Antonio
Gilberto, principal intelectual autor consultor doutrindrio da EBD. Por ultimo o bispo Edir
Macedo, quando foi preso durante doze dias.
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Apresentagdo de danca na igreja e no baile de formatura de uma Guarni¢do Especial da
Policia Militar, onde temos Simdo Jatene e uma jovem que se apresentou com uma
coreografia.

=~ ) ) A W )
Pastor com os Jovens no Festejando na Copa do Mundo, jovem que passou no vestibular, e
jovens em uma festa de aniversario

Sala de Adoragao, realizado pelos jovens de uma das congregagdes da AD, de azul ao lado
da moca de preto o autor, na reunido.
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Pastores Roqueiros pregando o evangelho depois de muita danca, a foto do centro foi num
Show de Rock, foi gentilmente cedida por um jovem da igreja.

Vocalista do Oficina G3, banda de rock evangélico, ao lado jovens da AD e a nova
identidade estética.

A

Luci supostamente o primeiro hominideo. O evolucionismo para os assembleianos ¢ uma
heresia, que ¢ muito combatido pelos autores da EBD. Ao lado temos Max Weber aos
dezoito anos, este autor juntamente com Ricardo Mariano € citado em artigos no Jornal
Folha Universal.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

PESQUISADOR: Jaime silva Delgado

QUESTIONARIO

1- O que vocé tem a dizer da Teologia da Prosperidade?
Nao considero como uma teologia. E antes de tudo um movimento uma onda. Teologia ¢ mais
consistente e permanente.

2- O que vocé tem a dizer da confissdo positiva?
Idem...

3- O que voce pode dizer da regressao psicologica?
Idem

4- Vocé cré em maldicdo hereditaria? Justifique?

Nao. A Biblia afirma que cada um respondera por si perante o Senhor e que os filhos ndo
levardo os pecados dos pais e vice-versa.

5- Vocé acha que acha que o crente tem que ser rico?
Depende em qual acepgdo esta palavra ¢ usada. A fé ¢ p’ra todos, sem acepcdo de pessoas,
independente da raga, cultura, condi¢do economica etc...Nada impede que seja rico.

6- O que voce pensa sobre a Igreja Universal do Reino de Deus
Cumpre o seu papel. O problema ¢ o exagero que todos cometemos uns mais outros menos.

7- Vocé acha que o crente ndo deve, ou ndo tem que adoecer, pelo simples fato de ser de
alguma igreja evangélica?

Nao conheco na histéria e no presente quem esteja isento do desgaste natural do organismo.

Pode ser o mais fiel cristdo. Até Jesus sofreu.

8- O que tem a dizer da ung¢do do riso?
Um movimento, uma onda, uma moda.

9- O que tem a dizer da unc¢ao do dente de ouro?
Idem. Com raras excegdes.

10- O que tem a dizer da unc¢ao do Ledo da Tribo de Juda?
Essa eu desconhego.
11- Vocé concorda com o cair no Espirito Santo? Por que?

Creio ser possivel. Descordo da mecanicidade.
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12- Podemos amarrar o diabo dizendo “Ta amarrado™?
S6 como forga de expressdo. Melhor repreendé-lo e expulsa-lo.

13- O sal ungido tem alguma eficacia?
Nao creio.
14- Alguns pastores me relataram que os usos e costumes nunca foram liberados na

Assembléia de Deus, que eles ndo sdo mais funcionais, outros dizem que ¢ o Espirito Santo
quem exige ou ndo, a observancia dos usos e costumes. Pergunto: 14 na convencao a questao
de usos e costumes ¢ mencionada? E o que vocé tem a dizer da fala de alguns pastores sobre
o ES ser o verdadeiro mantenedor ou ndo dos usos e costumes.
Na Convencao fala-se muito sobre isto. Alias € sobre o que mais se fala. Acho que usos e
costumes impostos pelos homens ndo resistirdo ao tempo. Decéncia e modéstia ensinados pela
Biblia tem o aval do ES que nos santifica em toda verdade. Lamento quem faz de usos e
costumes bandeira para massacrar a fé.

15- Independentemente do que afirma a convengdo, vocé acha que ¢ o Espirito Santo quem
controla os costumes dos crentes?

Acho que s6 vale a pena fazer e observar o que vem da Biblia e agrada ao Espirito Santo de

Deus. Julgo criado e imposto por seres humanos so6 dificultam a caminhada da fé.

16- Para vocé qual a causa de todos os males?
A escolha que fazemos. Ignorarmos os bons propositos de Deus para a vida de todos nds. O
homem deve queixar-se de seus proprios pecados (escolhas).

17- Pastor Samuel vocé observa praticas sincréticas na AD?
Sim. Gragas a Deus que isso ndo ¢ predominante, E excec¢ao.

18- Durante seus anos de crente o que vocé acha que mudou na igreja?

Ela cresceu, os tempos sdo outros. Ja ndo se faz Igreja como antigamente todavia, ndo se deve
fazer Igreja para antigamente. Ela tem que ser relevante hoje. Sou otimista! Ainda que
presenciemos tantas aberragdes com o nome de Igreja e em nome de Deus. A Igreja sempre
existird e cumprird sua missdo. E biblico que estas coisas ajudam o ser humano a estabelecer
comparagao e ver o que ¢ verdadeiro.

Obrigado,
Sucesso!



