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RESUMO

A oralidade, diferentemente da fala, corresponde a um processo social: € comunicacao.
Portanto, vai além de uma modalidade de uso da lingua ou uma forma de difundir informagéo.
E busca do outro, e se da de forma situada, de acordo com os diferentes contextos
socioculturais. Dessa forma, esta pesquisa propde investigar a oralidade amazo6nica a partir da
comunidade Andira, municipio de Curuca-PA, na qual a oralidade contemporanea ndo abriu
mao de seu carater popular tradicional, pois permanece ainda vinculada & cultura e ao
imaginario amaz6nicos, mas agora interage com os meios de comunicacdo midiaticos. Dessa
interacdo resulta uma oralidade multiterritorializada, na medida em que o0s contextos trazidos
pelos meios de comunicagdo contemporaneos, sobretudo pela televisdo, sdo os mais diversos
e passam a compor o imaginario local. Propde-se um estudo de uma interface entre
Comunicacgéo e Cultura, para o qual se mostra essencial a perspectiva dos Estudos Culturais
britanicos e o entendimento da modernidade enquanto processo historico que tem no
desenvolvimento da comunicagdo um facilitador e a0 mesmo tempo uma de suas
consequéncias.

Palavras-chave: Oralidade. Comunicagdo. Cultura. Amazonia. Modernidade. Tradig&o.
Contemporaneidade.



ABSTRACT

Differently of the speech, the orality is a social process: it is communication. Therefore, it is
more than a way of use of the language or a manner to spread information. In a situated way,
it wants to reach the other one according to the different socio-cultural contexts. This way,
this research proposes investigating the amazonic orality from Andird community,
municipality of Curuca-PA, where the contemporary orality maintains its traditional popular
character, because it is still linked to the culture and amazonic imaginary, but now it interacts
with the mediatic media. This interaction results a multi-territorialized orality, as the contexts
brought by the contemporary media, especially by the television, are various and they
compose the local imaginary. It proposes a study of an interface between Communication and
Culture, where is essential the perspective of the British Cultural Studies and the
understanding of the modernity as a historic process which has a facilitator and at the same
time one of its consequences in the development of the communication.

Key-words: Orality. Communication. Culture. Amazonia. Modernity. Tradition.
Contemporaneity.
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INTRODUCAO

O tema

O despertar do interesse em estudar a oralidade ndo se deu unicamente pelo seu
carater comunicativo. E certo que a oralidade ¢ uma das mais elementares formas de
comunicac¢do, mas a amplitude desse ato comunicativo esta tdo presente na vivéncia cotidiana
das pessoas enquanto ato de falar que o debrucar-se sobre esse tema requereria estratégico
afunilamento para determinado caso especifico digno de um estudo cientifico em
comunicacdo. Além disso, a complexidade comunicacional da sociedade contemporanea
conduz grande parte das pesquisas em Comunicacdo a se debrucarem sobre estudos que
trazem a midia como pano de fundo, direta ou indiretamente, deixando a oralidade para
estudos antropoldgicos, socioldgicos, pedagdgicos ou literarios (nos quais a oralidade é tida
somente engquanto ato de falar que transmite saberes, tradicdes, arte e/ou que produz interacao
social).

Uma pesquisa cientifica em comunicacdo voltada para a oralidade estaria entéo
fadada ao insucesso? Ha razdes para crer que ndo, que podem se conferidas a partir dos
argumentos constituidores deste trabalho, mas cujas premissas se podem apresentar de
antemao.

O cerne desta pesquisa ndo esta no que a oralidade tem de mais elementar, no olhar
mais comum que se costuma dirigir a ela, que a coloca no mesmo patamar da fala, mas no
ponto de intersec¢cdo que a caracteriza enquanto processo comunicacional e uma manifestacao
de cultura. E para investigar a oralidade sob esse prisma — e em determinada comunidade
amazbnica na contemporaneidade — torna-se necessdria uma contextualizacdo para
compreendé-la numa perspectiva cultural, que vai além do simples ato de interlocucéo face a
face.

Essa perspectiva cultural aproxima-se da proposta de Marcuschi (2001), que aborda a
oralidade enquanto prética e uso da lingua — o que faz dela, portanto, uma préatica social e
cultural na medida em que é dindmica (como o ser humano e as culturas também o sdo).
Enquanto préatica social dindmica, permite interacdo com a oralidade dos meios de
comunicacdo midiatizados.

Marcuschi (2001), em sua abordagem linguistica, ja falava sobre o entrecruzamento
entre fala e escrita, chamando atencdo para o fato de que oralidade e letramento possuem

caracteristicas préprias, mas isso ndo permite afirmar que se trata de uma dicotomia. Da
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mesma forma, este estudo pretende investigar outras formas de “entrecruzamento” da
oralidade, mas indo além, ou seja, partindo da hipdtese de que a oralidade (supostamente)
tradicional interage, dialoga com outras oralidades (modernas, contemporaneas) presentes nos
meios de comunicacdo de massa e em outras formas de comunicagdo contemporaneas.

A relevancia cultural da oralidade estd na sua importancia enquanto forma de
comunicagdo ainda predominante em muitos lugares da Amazbnia, onde os meios de
comunicagdo de massa e a internet ainda ndo existem ou existem de forma restrita. Ainda que
ndo seja o caso de Andira (comunidade estudada nesta pesquisa), na qual, como veremos
adiante, os meios de comunicacdo de massa — sobretudo a televisdo — ja se disseminaram
amplamente, a oralidade tradicional precisa ser estudada, mesmo que penetrada e alterada por
outras formas de comunicacdo, uma vez que em muitas outras comunidades da Amazonia ela
ainda se configura como a principal forma de comunicacao e também porque para se entender
esta pratica comunicativa como processo € necessario conhecer a sua historia: a oralidade no
passado era tradicional e agora deixou de ser? Ou a oralidade tradicional permanece, s que
numa configuracdo diferenciada daquela que entendemos como oposta a moderna?

De uma forma ou de outra, oralidade é uma manifestacdo da cultura e ao mesmo
tempo responsavel pela transmissdo de saberes, fazeres e viveres culturais. Na Amazonia,
para muitos povos ela ainda permanece como tradicdo, assumindo carater poetizante nos
mitos, nas artes, num modo de viver e perceber o0 mundo circundante que revela o que Paes
Loureiro (2000) teoriza como a “poética do imaginario na cultura amazdnica”.

Assim, 0 que se apresenta como tema abrange o que a oralidade tem de peculiar
enquanto forma de comunicacdo e reflexo da cultura na Amazo6nia, mas também o que ela
tem de universal, que é sua potencialidade de interagir com outras formas de comunicacéo e
cultura — tendéncia que marca a época contemporanea.

Tratar-se-a da oralidade enquanto uma interface entre essas duas dimensdes, e dentro
do contexto em que a comunicacdo e a modernidade se desenvolvem de forma acelerada. Essa
contextualizacdo se faz necessaria para se compreender uma proposicao de Braga (2001), para
guem o objeto de estudo da Comunicacgdo seriam as interagdes sociais (ou comunicacionais),
ou seja:

[...] [0os] processos simboélicos e praticos que, organizando trocas entre 0s
seres humanos, viabilizam as diversas a¢fes e objetivos em que se véem
engajados (por exemplo, de area politica, educacional, econémica, criativa,
ou estética) e toda e qualquer atuacéo que solicita co-participacdo (p. 17-18).
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A comunidade

Na entrada de Curucd, municipio situado no nordeste paraense, a 140 km de Belém,
uma estrada irregular de terra leva & comunidade Andird. A curta viagem do centro do
municipio até Andira dura cerca de quinze minutos de carro ou moto, passando por campos
abertos de propriedades privadas (pequenas fazendas e sitios), ou por areas de mata verde, que
em alguns pontos revela pequenos corregos que vao dar em igarapés.

Mas é possivel ainda chegar a comunidade pelo Rio Curucéa (na verdade, por um de
seus furos), que banha a cidade e d& acesso a esta e outras comunidades e vilas. Apesar de
nesse caso O Percurso ser mais curto, a via mais utilizada é a estrada, ja que nem todos
possuem embarcacgéo (canoa).

Trinta e uma (31) familias viviam em Andira na época da pesquisa de campo. Mas ao
conhecer cada uma, percebe-se o vinculo que predomina entre os habitantes: muitos sdo
parentes entre si. A comunidade possui uma escola de Ensino Infantil e Fundamental, com
duas turmas: da manha (pré-escolar a 12 série juntas) e da tarde (22 e 3? séries juntas). Os
alunos que cursam as seéries seguintes estudam na sede do municipio de Curuca.

Esta € uma comunidade como muitas no interior do Brasil: carente de educacéo,
atendimento a saude, saneamento basico, de pessoas simples, juventude timida, familias
acolhedoras. Como muitas outras localidades do interior da Amaz6nia, o contato com a
modernidade ndo é novidade e o isolamento em relacdo ao restante do mundo é relativo, visto
que todos conhecem outros lugares pelas antenas parabdlicas que predominam nas casas.

Andira é conhecida no municipio de Curu¢a como uma comunidade de descendentes
de indios (os Andird), e este foi um dos motivos que levou a autora desta pesquisa a optar
pelo lugar da pesquisa de campo. Entretanto, de acordo com o historiador Paulo Henrique
Ferreira (2002), ndo ha nenhum indicio de que a comunidade seja realmente descendente de
indios, mormente de uma etnia especifica — no caso, os Andira, que ndo possui nenhum
registro confirmado de presenca na regido de Curucad em toda a sua histéria.

Mas a ndo confirmacdo da descendéncia indigena ndo seria um problema, ja que o
mais relevante ai seriam as tradi¢cbes orais da comunidade, reveladoras de uma tradicdo
cultural amazdnica ainda presente em muitas comunidades e que se esperava encontrar
também em Andird. Mas a modernidade, como mencionado acima, ja se faz notar no dia-a-dia
da localidade, e ndo apenas pelo isolamento relativo provocado pela proximidade da sede da

cidade de Curugd, mas também pelo acesso aos meios de comunicagdo de massa. E € essa
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presenca marcante dos meios de comunicagdo que, como se pretende demonstrar ao longo
deste estudo, modificou (a0 menos parcialmente) o aspecto tradicional da oralidade local.

Um tanto distante das expectativas da autora desta pesquisa, 0 modo de vida e a
oralidade em Andira pouco revelaram uma tradicdo cultural amazbénica, pelo menos o tipo de
tradicdo que se imagina oposto e excluso a modernidade: demonstraram que as tradices
culturais e a oralidade tradicional permitem interacdo com elementos contemporéaneos, na
perspectiva de Thompson (2008), que chama a atencdo para a influéncia dos meios de
comunicag&o nesse processo. Para o autor, o desenvolvimento da modernidade e dos meios de
comunicagéo possui relacdo com o que ele chama de “desritualizacdo” e o “desenraizamento”
das tradigdes, mas isto ndo se configuraria necessariamente como algo negativo para estas,
uma vez que novas possibilidades sdo abertas para as tradigdes se expandirem, se
introduzirem em novos contextos e se ancorarem em outras realidades além da interacéo face
a face.

Em Andira, o objetivo era o de analisar a oralidade como possivel produto do dialogo
entre formas tradicionais e modernas de comunicacgéo e de cultura, ou seja, investigar como se
deu a interacdo da oralidade local com os meios de comunicacdo midiatizados e os elementos
externos trazidos por esses meios. Uma das hipoteses é de que a oralidade se desterritorializa
para se reterritorializar, originando uma oralidade hibrida — da mesma forma como a cultura
se hibridiza.

Dessa forma, o objetivo desdobra-se em investigar como a comunicacdo oral em
Andira se deixou penetrar pelas formas de comunicacdo mediadas pelos meios de
comunicacgdo de massa, como a oralidade agora divide espaco com as formas de comunicacao
antes “estrangeiras”, incorporando temas de fora: os grandes acontecimentos internacionais,

as novelas, adentram o imaginario local, agora formado por multiplas paisagens.

A metodologia

A partir das autoras Lakatos e Marconi (1991), utiliza-se como método de
abordagem o método indutivo, uma vez que se pretende partir do estudo de um caso
especifico, que ¢é a oralidade em uma dada comunidade amazdnica, para se compreender um
processo geral, que ultrapassa os limites dessa comunidade. O enfoque é o qualitativo, visto
que a compreensdo da oralidade enquanto manifestacdo cultural s6 seré possivel através de
uma analise profunda do seu significado no contexto amazdnico, o que somente o enfoque

qualitativo permite alcangar, uma vez que € a pesquisa qualitativa que se preocupa em ‘(...)
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analisar e interpretar aspectos mais profundos, descrevendo a complexidade do
comportamento humano.” (LAKATOS; MARCONI, 2009, p. 269). E esse enfoque que
permitird uma riqueza interpretativa a partir da contextualizagdo e da analise das experiéncias
pessoais dos moradores da comunidade Andira.

Como técnicas de pesquisa, com base também nas autoras Lakatos e Marconi (1991),
além da pesquisa bibliografica, utilizou-se a pesquisa de campo e a observagdo assistematica e
participante, pois como o0 objetivo era o de realizar o estudo em uma comunidade especifica
da Amazonia, algumas hipéteses s6 poderiam ser legitimadas (ou ndo) se a investigacdo fosse
além da pesquisa documental e bibliografica (que na maioria das vezes s6 fornecem contetdo
mais geral sobre o tema), e se apoiasse também nas informacdes coletadas em campo (e que
somente 4 poderiam ser obtidas).

Outra técnica fundamental foi a aplicacdo das entrevistas despadronizadas e
focalizadas, que forneceu os dados concretos sobre o tema estudado que ndo estdo disponiveis
em material bibliografico. Algumas mais produtivas que outras, as entrevistas aconteceram
todas de forma amistosa, gracas ao acolhimento dos moradores. A pertenca a0 municipio
facilitou a aproximacdo com a comunidade: a apresentacdo formal da origem da pesquisa foi
menos importante do que a apresentacdo pessoal da pesquisadora (quem €, de quem é filho,
onde mora em Curuca), o que ndo impediu o necessario “distanciamento” critico em face do
problema analisado. Também o tom informal e conversacional da entrevista despadronizada
foi essencial para a obtencdo de informacdes mais subjetivas, necessarias para o objetivo
deste estudo.

Todas as 31 familias foram visitadas, embora nem todos os moradores tenham sido
entrevistados, 0 que ndo compromete o resultado da investigacdo, jA& que o que € mais
relevante neste caso é a qualidade e ndo a quantidade de entrevistas realizadas e informacdes
obtidas.

O trabalho esta dividido em trés capitulos. No primeiro, apresenta-se uma discussao
sobre a regido amazoénica, sua formacdo histdrica, social e cultural; sobre a oralidade enquanto
processo comunicacional, suas multiplas formas e sua relacdo com a categoria popular; e, por
altimo, sobre o imaginario amazbnico e sua proximidade com ambientes oralizados de
comunicacdo. No segundo, é trazida a discussao tedrica em torno da relacdo entre o
desenvolvimento da comunicagdo e a modernidade, bem como sobre a relagdo entre

modernidade e tradicdo. Por fim, o terceiro capitulo traz o resultado da pesquisa de campo
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realizada na comunidade Andira, no qual se mostra como a oralidade se deixa penetrar pelas

formas contemporaneas de comunicagao.
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CAPITULO 1 - ORALIDADE AMAZONICA: COMUNICACAO E CULTURA
POPULAR

1.1 A cultura na regido amazobnica

Certamente, a Amazbnia ndo se caracteriza somente pela variedade e grandeza
hidrobotanica, mas também pelas riquezas culturais de sua populacdo. Riquezas em grande
parte influenciadas pelo patriménio natural, mas que também exercem sua interferéncia sobre
esse meio ambiente natural exuberante que ainda predomina em boa parte da regido (apesar
da crescente degradagdo em curso).

O homem, durante muito tempo colocado em segundo plano quando o assunto é
Amazonia, € fator fundamental para se compreender a profundidade e a complexidade que
envolvem o estudo de qualquer aspecto da regido. E 0 homem que confere sentido a tudo que
estd a sua volta, é ele que interfere no meio ambiente para sua sobrevivéncia e proveito, sdo 0s
homens que se relacionam entre si e com outros produzindo novas identificacdes, formas de
comportamento, pensamento, hibridacdes.

Eidorfe Moreira (1989) lembra a importancia da experiéncia humana na paisagem:

O homem ndo é um elemento acrescido a paisagem, uma sorte de acessorio
destinado a orné-la ou a completa-Ila, pois se assim fosse seria apenas uma expressao
decorativa na superficie do planeta. Na realidade, ele é o fator geografico por
exceléncia, e isso tanto pelas suas atividades como pela sua prépria condigdo, tanto
pelo que realiza como pelo que é: no primeiro caso por ser um modelador de
paisagens, no segundo por ser um elemento necessario a sua significacdo. Dai
porque, mesmo quando ndo figura na paisagem, ele estd implicito nela. Sem o
homem, o espago é uma nocdo fisica, ndo uma no¢do geogréfica (MOREIRA, 1989,
p. 10).

Seguindo o raciocinio do autor, sem 0 homem a paisagem € apenas o espaco fisico:
ndo ha geografia, histdria, ndo ha producdo de significacbes e, por conseguinte, ndo ha cultura
e nem comunicacdo. Portanto, se quisermos compreender a regido amazbnica num sentido
amplo, € necessario dar atencdo para a sociedade que a constitui, mas sem deixar de lado o
ambiente em que essa populacdo se formou, pois é dessa integracdo (e/ou da falta dela) entre
homem e meio que resulta o que conhecemos hoje como sociedade e cultura amazonicas.

Na Amazobnia, segundo Eidorfe Moreira (1989, p. 11), o homem figuraria em
situacdo desvantajosa em rela¢do & natureza. Enquanto que, para quem a vé como objeto de
estudo, ela seria o Eldorado e o paraiso, para quem a toma como objeto de conquista ela seria

o “inferno verde” e até mesmo uma tortura. Por isso, “Sob certos aspectos, o que ele [homem]
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tem feito ai representa antes um trabalho de adaptacéo do que uma conquista efetiva sobre 0s
quadros naturais”.

De fato, a histéria da regido mostra que em varios momentos a natureza foi
determinante para o insucesso das tentativas humanas de domina-la. E isso desde o periodo
colonial, como mostra Arthur César Ferreira Reis, ao se referir ao processo histdrico

amazonico do inicio do século XVII ao inicio do século XIX:

Até entdo, a Amazonia, do ponto de vista de sua organizagao politico-administrativa,
como parte integrante do império que Portugal construira pelo mundo afora,
compunha uma area sem vinculos de subordinacdo com o Brasil. Era inteiramente
autbnoma. [...] O Estado Maranhdo e Grdo-Par4, criado em 1621, com sede em Séao
Luis e posteriormente o Estado do Grao-Para e Maranhdo, instituido em 1751, com
sede em Belém, compreendia justamente o mundo amazdnico sob soberania
portuguesa (REIS, 1968, p. 93 apud LOUREIRO, 2000, p. 22).

Entretanto, como lembra Loureiro (2000, p. 22), a prdpria integracdo entre o
Maranh&o e 0 Gréo-Para era comprometida pelas dificuldades de navegagdo: “O fator acesso
(ao lado de outros) concorreu decisivamente para tal: a navegacdo maritima no sentido Para—
Maranh&o, Para—Rio de Janeiro e vice-versa era perigosa e dificil na costa do Maranhéo,
sendo freqiientes os registros de naufragios”. Além deste fator, o autor cita outros dois

exemplos de dificuldades de navegacéo na regido:

O rio Gurupi — que separa o Par4 do Maranhdo — indo desembocar no Atlantico,
apos percorrer mais ou menos 719 km, era navegavel apenas na sua metade inferior
e, até o inicio do presente século [XX], era conhecido apenas como rio limitrofe. [...]
O rio Tocantins — que nasce em Goiéds e corta o Par4 no sentido sul-norte até
desaguar préximo da foz no Amazonas — também ndo se consolidou como via de
penetracéo e integracdo mais ampla da regido com o restante do pais, de um lado,
porque € um rio com pedras e corredeiras, 0 que o tornava intransitavel num grande
trecho, no verdo. De outro angulo, porque no inicio do século XVII se descobre ouro
nas nascentes desse rio em Goias. Com receio de que o rio servisse de via de
escoamento do ouro ali encontrado e que fosse vendido, no norte, a contrabandistas
estrangeiros, em vez de se dirigir para o Rio de Janeiro, a Coroa portuguesa proibe a
navegacao naquele rio (LOUREIRO, 2000, p. 23).

Outra “barreira” natural que impossibilitou a integracdo da Amazonia, nesse caso da
sua porcdo brasileira em relacdo a andina, refere-se a barreira florestal entre as duas
Amazodnias: 0s imprevistos da natureza, o alto indice pluviométrico, a umidade excessiva, as
enfermidades e as tribos indigenas agressivas e temidas figuram entre os elementos que
impossibilitavam a penetracdo por essa regido. Esses fatores, entre outros, asseguraram o
isolamento da regido ndo apenas em relacdo ao restante do Brasil, mas também em relacéo a
América Latina (LOUREIRO, 2000, p. 24).

A caréncia demografica, comparada a imensiddo da regido natural de maior extensao
do pais, é outra face desse isolamento que caracterizou e relativamente ainda caracteriza a
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Amazbnia. Mas essa presenca humana restrita e rarefeita & historicamente vista como
problema social, um atraso ao desenvolvimento cultural, politico e econdmico da regido e até
mesmo do pais*. Moreira (1989), ao se referir & distancia como fator de isolamento, dispersdo
e dissociabilidade, adota uma perspectiva de priorizacdo da ocupacdo demografica frente a

fraca expressdo numérica da populagdo amazénica:

Ocupar efetivamente a Amazonia, dando-lhe contedido humano suficiente; realcar a
presenca do homem nos seus quadros naturais a fim de ampliar a expressao
paisagistica da Cultura — tal é por certo uma das primeiras, sendo mesmo a primeira
exigéncia a atender na politica demogréafica da regido (MOREIRA, 1989, p. 83).

S&o conhecidas as tentativas de superacdo desse problema em exemplos como o da
politica de integracdo nacional do governo militar, que estimulou a entrada de capital e de
mé&o de obra na regido, a partir de meados do século XX. Ocupar a regido tornou-se agédo
prioritaria: significava, a0 mesmo tempo, integrar a Amazonia ao restante do Brasil (o que
permitiria maior controle politico e militar sobre o territorio), resolver os problemas
fundiarios do pais, dando terra para quem néo tinha (sobretudo a populagéo nordestina que foi
estimulada a migrar para a regido) e desenvolver a economia local. Entretanto, este modelo de
ocupacdo — muito questionado atualmente — ndo deu a resposta esperada. A populacédo cresceu
numerosamente, mas o desenvolvimento ficou restrito a alguns grupos e regides e a distancia
continuou figurando como fator negativo ao pleno desenvolvimento da regido. Mas antes de
analisar as consequéncias culturais dessa franca tentativa de habitar, desenvolver e proteger a
Amazonia brasileira, voltemos a atencao para a sua condicdo anterior.

O distanciamento geografico e humano desse territério durante o Brasil colonial
contribuiu ainda mais para a construcdo, por um lado, de um imaginario fantastico sobre a
regido por parte dos estrangeiros (brasileiros ou ndo), alimentado pelo desconhecido que
habitava o local e pela ambicdo da conquista. Fonte de preconceitos em relagdo ao homem
amazoénico e ao seu imaginario, essa concepcdo tambem favoreceu um menosprezo habitual a
cultura produzida e vivenciada localmente, como se discutird ainda neste capitulo. Por outro
lado, essa condicdo de isolamento contribuiu para a formacdo do que se entende como a
cultura amazénica tal qual ela se mostra na atualidade, com faces de um mundo
contemporaneo dindmico e complexo, mas ao mesmo tempo de uma modernidade tardia e de

tradicGes que permanecem e se ressignificam.

! Lembrando que apesar de muitas dessas caracteristicas serem comuns a toda a Amazonia, este trabalho trata,
sobretudo, da sua por¢éo brasileira.
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1.1.1 NATUREZA E CULTURA

A perspectiva predominante em relacdo a condicdo do homem na Amazdnia é aquela
que Euclides da Cunha sintetizou no inicio do século XX, quando afirmou que “o homem ali
¢ ainda um intruso impertinente” (1927, p. 21 apud LOUREIRO, 2000, p. 58). E uma ideia
que reforca a concepgdo de uma natureza hostil ao homem, a qual este tenta forcosamente se
adaptar. Entretanto, Loureiro (2000) destaca outro lado dessa relacdo homem-meio ambiente
ao falar da integracdo e comunhdo do homem com essa natureza exuberante. O cenario que 0
cerca seria como uma abertura ao mundo imaginario, onde esse homem transfigura o real

cobrindo-o de uma dimensdo poética que caracteriza a cultura amazonica:

Dependendo do rio e da floresta para quase tudo, o caboclo usufrui esses bens, mas
também os transfigura. Essa mesma dimensdo transfiguradora preside as trocas e
traducGes simbolicas da cultura, sob a estimulacdo de um imaginario impregnado da
viscosidade espermatica e fecunda da dimenséo estética (LOUREIRO, 2000, p. 60).

Nesse aspecto, o olhar do homem da regido se diferencia do olhar do viajante. Para
este, a natureza é aquela entendida como distante do homem, e mesmo o conhecer, 0
contemplar e o viver a Amazonia sdo processos nos quais cultura e natureza caminham em
paralelo, ndo se encontram — ao contrario, permanecem distantes dada a suposta
insignificancia do homem diante da magnitude das matas e rios. Para o natural da regido, por
outro lado, cultura e natureza estdo intimamente relacionadas e € ai que o proximo e o distante

se encontram.

Percebe-se nas relacBes estetizantes com o real da Amazodnia que hd um
maravilhamento do homem, o que é préprio de quem esta diante de algo que é
imenso e diante do qual a pequenez do homem se evidencia. Pequenez que é
superada pelo homem natural por intermédio de um imaginario que a transforma e
permite uma articulagdo com a natureza, dentro de uma relacdo em que estdo
presentes as categorias perto-longe, convivéncia-estranhamento. [...] Conhecer o que
ha de inexplicAvel ou descobrir o que de submerso se pode encontrar nas
explicagBes habituais, eis o sentido da navegacdo desse ser imaginante dento de si
mesmo em face das coisas (LOUREIRO, 2000, p. 63).

Se a grandeza dos recursos naturais assusta a alguns com seu mistério, ou ainda,
como lembra Loureiro (2000), se causa a impressao de monotonia, a esses outros desperta um
conhecimento sensivel e carregado de sentidos, como se pode observar nas narrativas, nos
mitos e nas lendas que nasceram do imaginario local. Como bacia hidrografica ou como
floresta tropical Umida, é essa natureza que fornece 0s elementos necessarios a compreensao
do mundo visivel (e invisivel). O nativo dialoga com o meio ¢ nele “vai percebendo as

sutilezas diferenciadoras, as peculiaridades tipificadoras, o lugar onde se instala a diferenca
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no que pode parecer igual. Ao mesmo tempo, ao processar essa leitura recriadora da realidade,
vai instaurando uma realidade ideal” (LOUREIRO, 2000, p. 93).

Nos rios se estabeleceram e ainda se estabelecem o comércio, a comunicacgdo € a
sociabilidade de uma parcela significativa da populacdo amazonica. Comparando o0 rio com
um imd, em torno do qual gravitam todos os aspectos importantes da vida regional, Moreira
(1989, p. 63) afirma a relevancia das aguas em qualquer estudo ou consideracdo sobre a
Amazonia: “Aqui, mais do que em qualquer outra parte, sera acertado dizer que 0 rio
condiciona e dirige a vida”. E consenso entre os que estudam a regido o reconhecimento da
importancia das aguas para a vida dos seus habitantes, desde quando sua populacdo era
formada apenas pelas inimeras etnias indigenas, antes da chegada do europeu, até os dias

atuais. No século XIX, Louis Agassiz assim teria se referido a bacia amazoénica:

Tudo o que se ouve contar, tudo o que se |& sobre a grandeza do Amazonas e seus
tributérios é insuficiente para dar uma idéia da imensid&o do seu conjunto. E preciso
navegar meses inteiros nessa bacia gigantesca para compreender até que ponto é
extraordinario ai o predominio da agua sobre a terra. Esse labirinto liquido é bem
mais um oceano de agua doce, cortado e dividido pela terra, do que uma rede fluvial
(AGASSIZ, 1869, p. 260 apud MOREIRA, 1989, p. 64).

Tao presente no cotidiano, o rio tornou-se a principal via de circulagdo e por isso
mesmo uma das principais referéncias para as ocupag¢fes humanas que ocorreram antes,
durante e ap6s a colonizacgdo portuguesa. E também uma das principais fontes de alimento e
de onde muitas familias até hoje tiram seu sustento. Assim é que, em muitos momentos, as
aguas se impdem sobre o espaco e sobre o tempo na vida local, regulando economias,
calendarios, politicas publicas, entre outras praticas que em um contexto diverso nao
dependeriam do ritmo das aguas. Mas enquanto o olhar imediato enxerga apenas essa
visualidade em termos praticos, o olhar mediato vai além e transfigura esse cenario em lugar
de seres encantados, povoado, como lembra Loureiro (2000), por botos, uiaras, boilnas,
anhangas®.

As florestas constituem outra parte da paisagem amazonica que se oferece ao homem
como realidade imediata — ou seja, com funcdo material, l6gica e objetiva — e mediata — com
funcdo magica, encantatoria, estética (Loureiro, 2000, p. 114). Nos dois casos, ndo permitem
que delas se tirem definicdes generalizantes e simplificadoras, como comumente se faz, como
se a regido fosse formada por uma floresta densa e homogénea, ora figurando como lugar

paradisiaco, ora como “inferno verde”.

Z Lendas do boto, da uiara, da boitina e da anhanga: lendas da Amazonia. Tém em comum o lugar de morada
desses seres encantados: as profundezas do rio.
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Em 1953, a floresta amazdnica cobria uma extensdo de mais de 4 milhGes de km2,
correspondendo a 48,87% do territério nacional®. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica - IBGE, até 2002, 15,3% dessa area ja havia sido desmatada (percentual que ja
aumentou desde entdo): “O processo de desmatamento acentuou-se nas Ultimas quatro
décadas, concentrado nas bordas sul e leste da Amaz6nia Legal (arco do desmatamento)”
(IBGE, 2012).

As estimativas atuais apontam para a crescente diminuicdo da cobertura florestal,
mas, de acordo com Becker (2009, p. 46), “A Amaz6nia com Mata é ainda a maior parte do
territério amazonico, envolvendo os Estados do Acre (exceto ao sul), Amazonas, Roraima
(exceto o cerrado), porcdo central do Para, o Amapa e por¢cdo do norte/noroeste do Mato
Grosso”.

Mas esta é apenas uma parte da cobertura vegetal da regido — apesar de ser a mais
exuberante e a que permanece no senso comum como sindnimo de Amazonia. Castro (2012)

lembra da “coeréncia complexa” que configura o espaco amazonico:

Em termos florestais, por exemplo, sucedem-se sistemas bem demarcados de mata
de cip6, mata aberta de bambu, matas serranas, mata seca, campinaranas, floresta de
varzea, igap06, manguezais e cerrado. A denominada floresta ombroéfila (de umbra,
chuva em latim), de onde procedem as denominac@es tropico Umido, rain forest etc.
é, nesses sistemas, a zona mais extensa, assim constituindo sinénimo de Amazonia
no imaginario coletivo. Com efeito, somente no espaco da Amazénia brasileira é
possivel, no atual estagio do conhecimento sobre a regido, mapear mais de 20
ecossistemas diferentes, cada um deles marcado pela prevaléncia de uma formacéo
bidtica especifica (CASTRO, 2012, p. 4).

Séo diferentes formacdes geograficas que imprimem, juntamente com oS rios,
diferentes estilos de vida e possibilitam diferentes formas de conhecimento do mundo e de
expressao simbodlica. A complexidade aumenta ainda mais quando se leva em consideracdo —
e deve-se levar — as dindmicas antropicas sobre o espaco, como afirma Castro (2012) ao falar

da heterogeneidade das populacdes tradicionais na regiao:

[...] em funco das politicas de isolamento e da diversidade bidtica, cada ecossistema
amazonico abrigou uma populacdo especifica. Como resultado dessa conjunc¢éo de
fatores, pode-se mapear, na Amazonia atual, dentre essas populacfes tradicionais,
170 diferentes povos indigenas, com uma populacdo de 180 mil individuos; 375
comunidades provenientes de antigos quilombos e mais de 15 mil diferentes
comunidades de ribeirinhos, seringueiros, castanheiros, balateiros, babagueiros,
dentre outros (CASTRO, 2012, p. 4).

Ao contrario da imagem que se tem das matas na Amaz6nia, ndo se trata de uma

Unica floresta, fechada, homogénea e com pouca — ou nenhuma — intervencdo humana sobre

® Segundo Soares, 1953, p. 88-89 apud Moreira, 1989, p. 69.
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ela. As diferentes formas de expresséo cultural e os saberes acumulados pelo habitante da
regido em face da natureza em torno dele desconstroem a ideia de vazio demogréafico e
concepcdes analogas. Gongalves (2001, p. 41) cita, por exemplo, a medicina popular criada
por essas populagdes tradicionais, que nasce desse contexto de florestas e campos: “essas
populacdes desenvolveram uma medicina cujo conhecimento tem servido de base para
inimeros remédios que grandes laboratorios nacionais e internacionais tém processado”. E
abre um questionamento acerca do “direito de propriedade intelectual e de patentes a que
essas populacdes ndo tém tido acesso e de que esses laboratdrios tém se apropriado, como se 0
conhecimento dessas populagfes ndo se constituisse em know-how ”.

De acordo com Loureiro (2000), da relacdo que a coletividade mantém com o meio
emerge a funcdo estética, funcdo essa que, no caso da cultura na Amazodnia, preside as demais
funcbes. O conceito de fungcdo dominante nasce da conjuncao dessas duas nogdes, propostos
respectivamente por Jan Mukarowsky (1981) e Roman Jakobson (1977), e designaria, dentre
as diferentes funcdes que podem existir num sistema cultural (pratica, tedrica, magico-
religiosa e estética), qual delas se destaca dentre as demais e as organiza de tal forma que
converte os outros elementos em subordinados (LOUREIRO, 2000, p. 40-41).

Dessa forma, na regido amaz6nica, em que a natureza desempenhou papel decisivo
na formacdo histdrica, econdmica e social, ela também permitiu uma forma singular do
homem se relacionar com o universo — e ainda permite, mesmo onde as estruturas urbanas
artificiais ja sdo mais expressivas que 0s ambientes naturais. Os rios e as matas fornecem os
elementos para sua utilizacdo pratica, mas também para o imaginario e a cultura, nos quais

predomina a dimensdo poética-estetizante. E quando se fala em “poética”,

Fala-se de um conjunto de relag@es culturais com o mundo, reguladas pelo poético
gue emana do devaneio do imaginario em liberdade e cuja mediacdo ¢ feita por meio
das simbolizacdes estéticas configuradas na mitologia, na arte, na visualidade
amazonicas. Sendo assim, e sob 0 angulo que reconhece uma atmosfera estetizante
predominando em algumas sociedades cujas relagBes com a natureza propiciam isso,
é possivel se conceber uma poética do imaginario amazdnico. Uma poética que se
revela ndo somente nas criacdes dos diversos campos da arte, mas que também
estabelece a forma de uma ética das relagdes dos homens entre si e com a natureza
(LOUREIRO, 2000, p. 80)

Nesse sentido, 0 poético da cultura amazdnica manifesta-se ndo somente sob a forma
de uma estética, mas também sob a forma de uma ética, ou seja, trata-se de uma poética que
se mostra na esteticidade das criagdes artisticas (musicais, artesanais, nas dancas etc.), nas
narrativas miticas, mas também se mostra na ética que norteia a conduta e a vida do homem

que cria um universo imaginal e acredita nele, relacionando-o ao mundo real: “ética que
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reordena todas as relacOes sociais, a partir da maior ou menor relacdo de crenca com essa
realidade” (LOUREIRO, 2008, p. 183).

1.1.2 IMAGENS DA E SOBRE A AMAZONIA

De acordo com o IBGE (2012), “A Amazonia Legal ocupa 5.016.136,3 km?, que
correspondem a cerca de 59% do territorio brasileiro. Nela vivem em torno de 24 milhdes de
pessoas, segundo o Censo 2010, distribuidas em 775 municipios (...)”. Os dados demonstram
que, como Gongalves (2001, p. 33) afirma, a ideia de vazio demografico, herdada do periodo
colonial, diz mais sobre o ndo sucesso dos que tentam colonizar a Amazbnia do que
necessariamente sobre o seu povoamento. Os conflitos e as problematicas sociais na regido,
cada vez mais expressivas e preocupantes, sdo outros fatores que desmistificam essa
concepcao.

Wagley (1988), em sua obra “Uma comunidade Amazonica”, faz um estudo
etnografico de uma comunidade do interior do Pard e chama atencdo para a condicdo
“retrograda” e subdesenvolvida em que vive o “homem dos tropicos”. O autor americano
descreve inlUmeras caracteristicas que apontam para essa constatacdo e indica alguns dados
(relativos ao periodo em que realizou o estudo), entre eles o de que “Aproximadamente 60 por
cento das pessoas que habitam a Amazodnia brasileira sdo analfabetos” (WAGLEY, 1988, p.
27). Também aponta estimativas da mortalidade infantil em 1941 (das 1.000 criangas nascidas
em Belém, 189 teriam morrido antes de atingir um ano de idade; em Manaus, foram 303 para
cada 1.000); da alimentacdo insuficiente; das técnicas agricolas rudimentares (baseadas na
derrubada e queimada, segundo o autor, herdadas dos indios nativos); do transporte realizado
em “vagarosas embarcacdes” e das poucas rodovias e estradas de ferro; do baixo nimero ou
inexisténcia de redes de dgua e esgoto, entre outros.

Todas essas caracteristicas geraram as mais variadas especulagdes em torno da
regido. E como o proprio Wagley (1988) reconheceu, as opinides sobre o potencial da

AmazOnia eram desencontradas:

A populacdo esparsa, as péssimas condi¢cBes sanitérias, os padrBes de vida
deploravelmente baixos e a auséncia da indUstria serdo um indicio de que o
ambiente da Amaz6nia é um obstaculo insuperavel ao desenvolvimento? [...] Esta é
uma questdo decisiva para as regides tropicais. Nas condi¢Bes especificas da
Amazonia, serd esta uma fronteira que deverd ser habitada e desenvolvida em
beneficio da fome do mundo, ou estard ela fadada a ser para sempre o “deserto
verde”? (WAGLEY, 1988, p. 29).
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O que se observa é que, de uma forma ou de outra, 0os problemas relativos a
Amazonia, bem como as alternativas e decisbes sobre a regido, parecem ter sido
historicamente analisados e pensados num a&mbito externo, por quem nao viveu ou mesmo nao
conheceu em profundidade o territorio. O esforco do etndgrafo Wagley (1988) foi no sentido
de estudar o modo de vida do homem amazonico e a sua cultura, mas para buscar fora dela as

solugdes para os problemas da regiéo:

O conhecimento do modo de vida do homem da Amazonia fornecera os indicios do
que devera ser modificado para que possam ser melhorados os padrdes de vida. Esse
conhecimento nos permitira prever algumas das reacdes que ndo poderdo deixar de
provocar a introducdo de novos elementos na cultura amazonica. O ideal que
consiste em “fazer com que os beneficios oriundos de nossas conquistas cientificas e
de nosso progresso industrial concorram para 0 progresso € o crescimento das areas
subdesenvolvidas” requer uma reforma cultural. [...] O que a tarefa requer é a
modificacdo de uma cultura — de um modo de vida — e o reajustamento das relacées
de um povo com o ambiente que o cerca (WAGLEY, 1988, p. 40).

Volte-se ao episddio iniciado com a inauguracdo da Belém-Brasilia em 1959, e
intensificado com o projeto desenvolvimentista do entdo presidente do Brasil Juscelino
Kubitschek e posteriormente com a acdo do governo militar: o Brasil voltava seus olhos para
a Amazonia, com o intuito de “integra-la” ao restante do Brasil. Se sob diversos aspectos o
isolamento da Amazénia brasileira era visto como negativo, 0s projetos para retirad-la dessa
condicao ndo s6 eram aceitos como eram tambem desejaveis. Lembre-se que esse processo de
“integracdo nacional”, como menciona Castro (2012, p. 5), também era motivado pelo
interesse dos Estados Unidos “de que o Brasil estabelecesse as condigdes necessarias para que
0s recursos do seu territdrio, e sobretudo da Amazoénia, ingressassem no ciclo produtivista
ocidental”. Um “impeto tardio de modernidade”, que visava ao progresso, conduzia o estado

militar brasileiro:

Dessa maneira, a ideia de fronteira constituiu, para esse Brasil empreendedor, um
fato politico de primeira grandeza, atuando tal como um elemento catalisador da
identidade nacional, na medida em que projetava o futuro da nagdo e suas
potencialidades alternativas (CASTRO, 2012, p. 8).

Gongalves (2001) fala de dois momentos (além do periodo colonial) em que a
imagem da Amazbnia como vazio demografico e somente portadora de recursos naturais
determinava o imaginario e as acbes (externos) sobre a regido: um primeiro seria esse
mencionado acima, de quando as politicas de “integracdo nacional” visavam trazer o
desenvolvimento e proteger a regido da cobica internacional; e o segundo, mais recente,
corresponde a uma imagem de um lugar de devastacdo, exploracdo, de violéncia e de

resisténcia. Para o autor, o que ha de novo agora no debate e na constru¢do imagética sobre a
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Amazonia e que hoje ela ndo se restringe aos ambientes formais dos gabinetes diplométicos

ou dos escritorios das grandes empresas que aspiram explorar a regido:

Nela participam hoje, além dos protagonistas de sempre, as liderancas das
populagdes tradicionais da regido, como os indios e os seringueiros, liderangas de
produtores familiares, liderangas sindicais de trabalhadores, além de outros
segmentos das sociedades do Primeiro Mundo, antes também alheios [...].

Desse modo tornou-se extremamente complexo o debate em torno da Amazénia. Ja
ndo se pode opor simplesmente os brasileiros aos estrangeiros, como um certo tipo
de nacionalismo estreito costuma ver o problema (GONCALVES, 2001, p. 14).

Como se observa, ja ndo se trata simplesmente de proteger a natureza amazonica e o
“bom selvagem” que nela habita dos supostos males da civilizagdo. Nem mesmo abrir as
portas a inddstria e aos grandes projetos, irrestritamente, na crenca de que trardo o téo
sonhado desenvolvimento que a regido precisa. Hoje o debate esta tdo complexo que néo €
possivel pensar a ecologia dissociada das questdes sociais: “H& milhdes de familias de
trabalhadores rurais; as diferentes culturas dos povos da floresta; centenas de milhares de
garimpeiros; milhGes de habitantes nas suas cidades, onde esta a maior parte dos amazoénidas,
que precisam ser alimentados” (GONCALVES, 2001, p. 16). Assim, ndo ha uma Amazonia,
mas Vvarias, e a visdo do que seja a regido varia de acordo com os interesses das diferentes
populacdes que nela habitam e dos diferentes grupos que sobre ela depositam seus interesses.
A Amazénia para os de fora da Amaz6nia ndo é a mesma para 0s amazonidas, mas cada
grupo tenta fazer valer a sua verdade do que seja a Amazonia: “Esse jogo de verdades ¢ parte
do jogo de poder que se trava na ¢ sobre ela” (idem, p. 17).

Apesar da complexidade, as visdes simplistas do que seja a regido ainda
predominam. Gongalves (2001, p. 20) continua sua discussdo e explica como no imaginario
ocidental possuir cultura significa que se saiu do estado de natureza e “como os diferentes
povos sdo classificados em mais ou menos desenvolvidos em fungdo de um grau maior ou
menor de dominagdo da natureza”. Assim, sendo a Amazbnia uma regido historicamente
subdesenvolvida, condicdo que se repete até os dias atuais, a ela sdo atribuidas as condicGes
de natureza, tradicional, atrasada. Quanto mais distante da tecnologia e dos parametros norte-
americanos ou europeus de modernizacdo, mais proximo se estaria da natureza e, portanto,

mais atrasada seria.

1.1.3 UNIDADE NA DIVERSIDADE CULTURAL

Apesar da distancia politica em que a regido amazonica historicamente esteve em

relagdo ao restante do Brasil, ela ndo fugiu a regra do restante do pais, que corresponde aos
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processos conflituosos de hibridacdo cultural entre indigenas, africanos e europeus. Mas
diferentemente do restante do Brasil colonia, esses processos ocorreram na regido num
periodo posterior e com mais lentiddo, em virtude da propria distancia e da histérica
dificuldade de penetracdo no territério, como ja foi discutido.

Essa relacdo conflitual entre diferentes culturas gerou o que Loureiro (2000)
denomina de “conflitos de signos”, que se fez notar, por exemplo, nas catequeses ¢ pedagogia
dos padres da Companhia de Jesus sobre os indios, realizadas nos primeiros séculos da

colonizacédo portuguesa.

Atuando de maneira dispersa no espaco, mas continua no tempo, foram [os jesuitas]
levando simbolos religiosos, morais, culturais estranhos as populacdes indigenas ou
ribeirinhas, inserindo no imaginario indigena novos elementos, novos conteidos que
passariam a compor, no processo de assimilacdo cultural, justapostos a base cultural
indigena, os fundamentos da cultura propria da expressdo amazonica cabocla
(LOUREIRO, 2000, p. 72).

A visdo que o colonizador tinha de cultura, de religido, de civilizacdo e de mundo era
totalmente diferente da viséo das populagdes indigenas. Em um trecho da conhecida obra do
padre Joao Daniel, “Tesouro Descoberto do Maximo Rio Amazonas”, escrita no século X VIII
a partir da experiéncia vivida pelo préprio missionario, o autor, apesar de criticar muitas
atitudes e ideologias dos portugueses e espanhdis que chegaram a proferir que “os indios nao
eram verdadeiros homens, mas s6 um arremedo de gente, e uma semelhanca de racionais; ou
uma espécie de monstros, e na realidade geragdo de macacos com visos de natureza humana”
(DANIEL, 2004, p. 263), também demonstrava em suas descricbes algo do que era a
concepcao etnocéntrica e preconceituosa do europeu, a0 mesmo tempo em que confirmava a

preocupacao da Igreja em converter os indios a fé catdlica:

[...] se confirmou que o gentilismo da América era iddlatra, como o do mais mundo;
e gue so se diferencava dos iddlatras das outras partes em que os infieis das mais
nacfes por mais cultos e polidos eram mais regulados, e apurados no culto,
adoracdo, templos e mais sacrificios aos seus falsos deuses, e verdadeiros deménios;
e que os tapuias, como mais selvagens e brutos, os adoravam, e idolatravam neles
mais brutalmente, e com as poucas ou nenhumas cerimdnias que permite a sua inata
rusticidade e barbaridade (DANIEL, 2004, p. 323).

As caracteristicas da cultura portuguesa cristd-catolica observadas até hoje nas
manifestacdes culturais da regido (e do Brasil) decorrem em grande parte desse processo de
catequizacdo. Entretanto, desde o periodo colonial, os conhecimentos e a cultura indigenas
também exerceram sua influéncia sobre o colonizador, mesmo que este ndo tenha valorizado
ou mesmo tido consciéncia disto. No caso da Amazonia, 0s saberes empiricos destes povos

em varios momentos foram decisivos para a sobrevivéncia e a circulagdo dos estrangeiros que
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na regido resolveram se estabelecer, desde o Brasil col6nia até o século XX. Em outro trecho
da obra de Jodo Daniel, fica clara a importancia que tinha a intimidade dos indios com a
floresta e o0s rios para os portugueses, mesmo estando eles sob a condi¢do desvantajosa de

dominados:

N&o é menos admirdvel o seu grande tino, em que vencem nao s6 a todos 0s
brancos, mas ainda aos cdes do mais vivo faro; por isso entram por aquelas vastas
brenhas e sombrias matas do Amazonas, dias e dias de jornada, e talvez semanas e
meses sem medo, nem risco de se perderem; e no regresso vém sair a mesma
paragem, quando o0s brancos e europeus ndo se animam a meter-se pela terra dentro
um sé quarto de légua [...].

E assim como sdo insignes pilotos por terra, também o sdo por mar, onde ndo é
menos dificultoso atinar com os canais em tantas baias, e lagos, muito arriscados
pelos seus multiplicados baixos; como também no labirinto das ilhas, em que sdo
tantas as voltas, e viravoltas, que fazem titubear aos mais peritos e praticos brancos
[...] (DANIEL, 2004, p. 343).

Na Amazonia, a forte presenca dos povos indigenas assumiu importancia
significativa, e em certa medida diferenciada do restante do Brasil. Moreira (1989, p. 85)
afirma que “Em toda parte encontramos tracos da sua presenga, de tal forma que nenhuma
atividade regional isentou-se da sua influéncia.”, ao pontuar que o indio foi para a regido o
que 0 negro representou para outras partes do pais: trabalhador de campo e domestico,
produtor e pescador, guia, militar, “correio”. Também foi, como ja € sabido, o escravo que os
colonizadores portugueses procuravam violentamente adquirir como mao-de-obra, ja que os
poucos colonizadores que vieram para a Amazonia ndo tinham condicGes de comprar
escravos na Africa e foram poucos os negros importados para a regido (WAGLEY, 1988, p.
56).

Wagley (1988) tambem se refere a diferenca nas influéncias culturais que
predominaram em cada regido do Brasil, mencionando a predominancia cultural africana no
nordeste e a europeia no extremo sul do pais, bem como a indigena na Amazonia. Percebe-se,
dessa forma, que apesar dos missionarios religiosos terem instituido os aldeamentos para
estabelecer entre os indios uma nova forma de vivéncia comunitéria, de terem imposto a
lingua geral (uma variacao do tupi) para facilitar a sua catequizacdo, apesar de muitos grupos
terem sido dizimados e outros escravizados, apesar dos incentivos que o0 marqués de Pombal
deu no século XVIII para a miscigenacdo entre europeus e indios e de diversos outros fatores
gue na histéria colocaram a cultura e os povos indigenas como inferiores e subordinados,
muitos padrdes culturais herdados dos indios nativos se fazem mostrar na conformacgéo que

assumiu a cultura na regido amazénica.

Hoje em dia ainda, nos bairros rurais e até mesmo nos distritos da classe mais baixa
das cidades do Amazonas, 0s pajés curam pelos velhos métodos dos indios nativos.
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Um grande ndmero de termos do tupi foi integrado na lingua portuguesa falada pelo
brasileiro da Amaz6nia. As técnicas e as artes da caga e da pesca e as crencas
populares que giram em torno dessas atividades sdo de origem indigena. Nessas e
noutras esferas da vida amazbnica contemporanea, percebem-se as tradicGes
indigenas (WAGLEY, 1988, p. 61).

A partir da segunda metade do seculo XIX e inicio do século XX, outro episodio da
historia da Amazonia veio contribuir expressivamente para uma reconfiguracdo econémica,
social e cultural da regido: o Ciclo da Borracha. Sob o aspecto cultural, ha que se destacar
dois fatores intimamente relacionados a esse ciclo econdmico: a forte migracdo dos
nordestinos para a regido e a supervalorizacdo dos padrdes culturais europeus entre as elites e
as classes mais abastadas da populacéo local.

De acordo com Gongalves (2001, p. 36), “Cerca de 300 a 500 mil de migrantes
nordestinos se dirigirdo para a Amazonia entre 0s anos de 1860 e 1912, quando a producéo de
borracha atingiu o seu auge”. Entre 0s fatores que contribuiram para esse intenso movimento,
estdo ndo apenas a atracdo econdémica que a Amazonia representava naquele momento, mas
também a situacdo socioambiental, econdmica e cultural dessas popula¢fes migrantes. Alem
da seca de 1877 que acentuou o fluxo migratorio, este ja vinha acontecendo em virtude da
crise nos sertdes algodoeiros do Nordeste, sobretudo do Ceara e do Rio Grande do Norte. Por
outro lado, a Amazonia representava também um ideal de trabalho livre mais proximo do que
0 Sertdo nordestino vivia, ja que, diferente da Zona da Mata, o0 sertanejo nao teve a escravidao
presidindo seu regime de relagdes sociais — 0 que explica a ndo escolha do sul como destino,

uma vez que nesta regido a escraviddo era a base da cultura cafeeira (GONCALVES, 2001).

Muitos dos que se dirigiram para a Amaz6nia durante o ciclo da borracha tinham
como perspectiva um rapido enriquecimento e o retorno ao Nordeste como
horizonte. Desenvolveu-se, assim, um povoamento instdvel, muito suscetivel as
variagBes da demanda internacional de latex (GONCALVES, 2001, p. 36).

Apesar da intensa migracdo nordestina, foram os parametros culturais europeus que
predominaram nesse periodo, gracas as imensas riquezas provenientes da industria da
borracha e ao desejo das elites de modernizarem-se e equipararem-se aos padroes da “alta”
cultura europeia, entdo considerada superior. O espirito da época era 0 do progresso, da
modernidade e do otimismo, o que ndo combinava com o suposto atraso das culturas
subalternas locais. Dai a imitacdo do europeu na arquitetura (com a construcdo de casas,
palacetes, pragas e teatros), e na moda dos trajes e costumes, bem como a presenga de grupos,
companhias liricas e artistas internacionais, divulgando musica erudita e apresentando

espetaculos teatrais e 6pera em lingua estrangeira (LOUREIRO, 2000, p. 73). E embora na
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atualidade as herancas arquitetdnicas dessa época estejam concentradas nas grandes capitais
(como Belém e Manaus), essa tendéncia repercutiu também nas pequenas cidades e nas
comunidades ribeirinhas, como é o caso da comunidade It4, nome ficticio da comunidade
estudada por Wagley (1988), na qual, segundo o autor, estavam concentrados “ricos seringais
cuja producdo so era ultrapassada pelos que ficavam a cabeceira dos afluentes do Amazonas e
no territério do Acre” (p. 67).

Todos esses elementos contribuiram, de acordo com Loureiro (2000), para
enriquecer o imaginario criado em torno desse progresso econdémico, a0 mesmo tempo em
que

[...] serviram de base para um processo comparativo depreciador da cultura local.
Nele se originam concep¢Oes estigmatizadoras da cultura de origem cabocla, vista
como inferior, primitiva e “folclérica”, tendo o folclore, nesse caso, o sentido
rebaixado de cultura primaria, superficial e puramente ltdica (LOUREIRO, 2000, p.
73-74).

Nesse sentido, o Ciclo da Borracha teria se constituido em outro momento de
conflito de signos vivenciado na regido amazénica (LOUREIRO, 2000), ainda que tenha
durado um periodo breve quando comparado ao tempo de atuacéo das missdes religiosas.

Como ja se sabe, a producéo oriental de borracha superou a do Vale Amazénico, cuja
industria entrou em colapso em 1912, levando consigo a prosperidade e o otimismo
econémico. A retomada posterior da producdo em larga escala seria financiada pelos Estados
Unidos, durante a Segunda Guerra Mundial, e apesar de ndo ter representado o mesmo ideal
de progresso e de cultura do periodo anterior, novamente incentivou a migracdo dos
nordestinos para subsidiar a mdo-de-obra na extracdo do latex.

A exploracdo da borracha, de acordo com Moreira (1989, p. 87), foi baseada quase
que exclusivamente no braco do nordestino, a quem se deve também o desbravamento de
grande parte da regido e até mesmo o aumento do seu territorio, ja que foi por obra deles que
o Acre foi incorporado ao territdrio nacional.

Posteriormente, em meados do século XX (como ja foi mencionado), com 0s
projetos de integracdo e desenvolvimento da Amazénia, foram estimulados outros fluxos
migratorios para a regido com o objetivo de povoa-la e trazer mdo de obra para os projetos
previstos, 0 que permitiria, a0 mesmo tempo, atenuar as reivindicac6es por reforma agraria e
minimizar a crise de empregos no Nordeste e Centro-Sul. Tratava-se de um bindmio
“seguranca-desenvolvimento” — j& que 0 governo brasileiro também tinha o intuito de garantir
a soberania nacional sobre o territério —, que provocou a transformacdo recente do espago

amazénico (CASTRO, 2012, p. 7).
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Percebe-se, a partir desses apontamentos sécio-historicos relativos a Amazonia, que
apesar da distancia geogréafica e cultural a que esteve submetida desde o periodo da
colonizacdo até meados do século XX, e a despeito das nogdes pré-concebidas sobre as
consequéncias desse isolamento em relacdo ao restante do Brasil — atraso, pobreza cultural,
preguica —, a regido se complexificou e enriqueceu culturalmente. Na realidade, nunca foi
homogénea e muito menos vazia de gente, como até hoje, mesmo que implicitamente, tem
sido caracterizada. Os conflitos sociais com as populac@es indigenas, caboclos seringueiros,
seus remanescentes e negros de antigos quilombos, bem como com 0s camponeses
estimulados a migrar para a Amazonia, sdo a demonstracdo préatica de que a regido ndo era um
vazio demografico (GONCALVES, 2001, p. 38).

Dos diélogos interculturais, ou das tentativas de imposi¢do de uma cultura europeia
sobre 0 homem amazonico, constituiu-se uma populacéo diversificada, mas na qual prevalece
a proximidade na relagdo homem-natureza. E como se houvesse uma unidade na diversidade
sociocultural: no meio de tantas expressdes culturais, heterogéneas como as populacdes que as
criaram, ha algo de comum entre elas, que corresponde ao imaginario poético-estetizante, do
qual fala Loureiro (2000), baseado na abordagem de Maffesoli (1990) sobre o estético: “o
estético em sentido amplo pode ter uma fungé@o de agregacao e consolidar o que denomino de
sociabilidade” (MAFFESOLI, 1990, p. 35 apud LOUREIRO, 2000, p. 40).

Numa regido fortemente marcada pela existéncia de rios e florestas, mesmo diante da
globalizacdo, dos avancos nas tecnologias de informagdo e comunicacdo e do fluxo sempre
crescente de pessoas e culturas, a relacdo dos homens amaz6nicos entre si e com 0 Seu espacgo
possui caracteristicas singulares, em que o mistério escondido na grandiosidade da natureza
da margem para a construcdo de um imaginario poetizante, que se faz presente “desde a

inven¢do de uma teogonia, até as pequenas ferramentas e usos de seu cotidiano pratico”

(LOUREIRO, 2000, p. 391).

1.2 A oralidade enquanto forma popular de comunicar

1.2.1 ORALIDADE: PRATICA SOCIAL, PROCESSO COMUNICACIONAL

Compreender a oralidade a partir de uma perspectiva comunicacional exige,
prioritariamente, que se faga uma distin¢do entre oralidade e o simples ato de falar. Oralidade,

na proposta deste trabalho, vai além da fala: enquanto esta consiste em uma modalidade de
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uso da lingua, da mesma forma que a escrita, a oralidade é uma préatica social
(MARCUSCHI, 2001, p. 25). Embora este mesmo autor sustente a ideia de que fala e escrita
sejam formas e atividades comunicativas, ou seja, ndo se restringem ao c4digo que as serve
como um suporte, mas refere-se a processos e eventos que se dao de forma contextualizada, a
oralidade € mais ampla por constituir uma forma de conceber o universo, de perceber o
mundo e nele intervir, um “padrdo de pensamento e organizacdo do saber, do conhecimento,
experiéncia e reflexdo” (FERRAO NETO, 2010b, p. 894).

A definicdo de Ferrdo Neto (idem) também inclui a cultura oral como arte, mas o
ponto que parece ser 0 mais central aqui é o poder intrinseco da oralidade de comunicar, de
processar informag¢dao, e como tal, “implica num determinado modo de producdo,
armazenamento, circulacdo/transmissdo/publicizagéo, recepg¢do, apropriacdo e representacéo
dos conteudos e formas da comunicagdo”.

A comunicacgdo oral, da mesma forma que os meios de comunica¢do midiatizados,
necessitam de um suporte para se concretizar — nesse caso, € 0 proprio corpo humano e todos
0s seus sentidos, o que ndo exclui a utilizacdo e agregacdo de meios técnicos para a efetivacédo
deste tipo de comunicacdo. Mas a voz é o elemento central da oralidade: na voz estdo
presentes o enunciador, mas também o receptor e todas as condi¢cdes da producdo,
comunicacdo e recepcao da mensagem. Nesse sentido, a voz ndo € presa a linguagem, mas ao
contrario, “tende a despojar esse signo do que ele comporta de arbitrario; motiva-0 da
presenca desse corpo do qual ela emana”, ou de outra forma, desvia a atengao do corpo real e
impregna-se do ator que por uma hora lhe empresta a vida (ZUMTHOR, 1993, p. 20-21). Paul
Zumthor dedica-se ao estudo da poesia oral medieval, e de forma consistente mostra o
dinamismo e a riqueza da voz nesse contexto, contrapondo-se aos defensores de uma suposta
superioridade da letra. De forma explicita, demonstra sua preferéncia em trabalhar com o

termo vocalidade, ao invés de oralidade:

Vocalidade ¢é a historicidade de uma wvoz: seu uso. Uma longa tradicdo de
pensamento, é verdade, considera e valoriza a voz como portadora da linguagem, ja
gue na voz e pela voz se articulam as sonoridades significantes. N&o obstante, o que
deve nos chamar mais a atencdo é a importante funcdo da voz, da qual a palavra
constitui a manifestacdo mais evidente, mas ndo a Unica nem a mais vital: em suma,
0 exercicio de seu poder fisiol6gico, sua capacidade de produzir a fonia e de
organizar a substancia (ZUMTHOR, 1993, p. 21).

Sem abrir médo das contribui¢fes que o tedrico traz para se refletir sobre 0s usos da
voz, acredita-se que permanecer com o termo oralidade ndo destituira o seu carater historico,

comunicativo e sua relevancia conceitual. Dessa forma, como préatica cultural e
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comunicacional que é, a oralidade também assume diferentes formas, de acordo com 0s usos
que dela se faz.

Ong (apud FERRAO NETO, 2010b, p. 895) estabelece categorias para definir as
diferentes formas de oralidade que pode ter uma sociedade, a partir de uma conjuntura global
em que ndo apenas a escrita, mas também as midias modificam as estruturas orais: a oralidade
primaria, presente nas sociedades/culturas “intocadas pela escrita”; a oralidade secundaria,
que engloba as sociedades em que 0s meios de comunicacdo midiatizados permitiram um
retorno da comunicacdo e conhecimento orais (embora atrelados a escrita); e a oralidade
residual, presente nas “subculturas residualmente orais que sobrevivem nas sociedades em
que a escrita determina a organizacdo da vida”. Nessa perspectiva, Marcuschi (2001) sugere
que o Brasil seria um pais de oralidade secundéaria, devido ao intenso uso da escrita que
permeia 0s mais variados setores da sociedade (educacéo, politica, legislacdo, economia etc.).

Zumthor (1993; 2010) também estabelece categorias de oralidade, segundo a
situacdo de cultura de cada sociedade: uma priméria e imediata (a qual ele chama também de
“pura”), que ndo possui nenhum contato com a escrita, presente em sociedades desprovidas de
qualquer sistema de simbolizacdo grafica que pudesse constituir uma lingua e em grupos
isolados e analfabetos; uma mista, “quando a influéncia do escrito permanece externa, parcial
e atrasada” (1993, p. 18), presente, por exemplo, nas sociedades analfabetas do terceiro
mundo; e uma segunda, formada quando ela ¢ modificada pela escritura num “meio em que
esta predomina sobre os valores da voz na pratica e no imaginario” (2010, p. 36). Percebe-se
que tanto a oralidade mista como a segunda coexistem com a escrita, mas em cada situacdo ha
uma forma de relacionar-se com essa escrita: “diriamos que a oralidade mista procede da
existéncia de uma cultura escrita (no sentido de ‘possuindo uma escrita’); a oralidade
segunda, de uma cultura letrada (na qual toda expressdo é marcada pela presenga da escrita)”
(ZUMTHOR, 2010, p. 36). Dito de outra forma, enquanto na mista oralidade e escrita
convivem lado a lado, na segunda a oralidade fica em “segundo plano”, na medida em que ela
se (re)compde e se ressignifica a partir da escrita.

O tedrico também destaca outro tipo de oralidade, que denomina mediatizada,
mecanica e diferenciada em relagcdo ao tempo e ao espaco — sobre a qual se falara ainda neste
subcapitulo. Mas o0 que interessa neste momento € compreender, além da diferenciacdo entre
os diferentes tipos de oralidade, que essa separacdo é mais categorizante do que historica,
porque variam e se relacionam de diversas formas estes tipos de oralidade (ZUMTHOR,

2010, p. 35). A histéria mostra que as categorias estanques dizem mais sobre violéncias
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simbdlicas do que sobre a realidade cotidiana, construida a partir de relagdes conflituosas e
negociacdes. Assim, da mesma forma que a mudanca de um tipo de oralidade a outro ndo se
da de forma linear (para que a oralidade primaria chegue a mediatizada ndo € preciso,
necessariamente, passar antes pela mista e/ou segunda), assim também os contornos de cada
categoria ndo sdo bem delimitados, o que justifica varios registros de “homens de escrita” em
ambientes orais ¢ “homens da oralidade” em meios letrados.

Convém, dessa forma, esclarecer outra oposicdo: a da oralidade em relagdo ao
letramento. Retomando as teses de Marcuschi (2001) sobre as duas dimensGes da lingua
falada e da lingua escrita, qual seja, a dimensdo das praticas sociais e a das modalidades de
uso da lingua, assim como fala ndo é a mesma coisa que oralidade, escrita ndo € 0 mesmo que

letramento.

[O letramento] envolve as mais diversas praticas da escrita (nas suas variadas
formas) na sociedade e pode ir desde uma apropriacdo minima da escrita, tal como o
individuo que é analfabeto, mas letrado na medida em que identifica o valor do
dinheiro, identifica o 6nibus que deve tomar, consegue fazer calculos complexos,
sabe distinguir as mercadorias pelas marcas etc., mas ndo escreve cartas nem &
jornal regularmente, até uma apropriacdo profunda, como no caso do individuo que
desenvolve tratados de Filosofia e Matematica ou escreve romances. Letrado é o
individuo que participa de forma significativa de eventos de letramento e ndo apenas
aquele que faz uso formal da escrita (MARCUSCHI, 2001, p. 25).

Letramento também ndo € sinbnimo de alfabetizagdo ou escolarizagcdo. A
alfabetizacdo envolve a distribuicdo e o aprendizado da escrita e da leitura sob uma
perspectiva formal e institucional, apesar de poder ser alcancada fora do ambiente escolar. Ela
faz parte da escolarizacdo, que € mais ampla e visa a formacdo integral do individuo.
Podemos falar, segundo Marcuschi (2001), em padrdes de alfabetizacdo e em processos de
letramento. E por causa dessa amplitude de possibilidades de letramento que é dificil
identificar como e até que ponto a escrita penetrou e modificou a sociedade, e que é
complicado falar de termos como iletrado em realidades nas quais a escrita ja existe.

O letramento é uma pratica social que se da a partir do momento em que a escrita
entra numa sociedade e nela deixa sua marca, seja essa marca grande ou minima. Pode ser
considerado letrado todo “individuo, comunidade ou sociedade que processa a informacao,
produz, armazena, distribui, apropria-se ou cria representacdes fortemente marcadas por essas
tecnologias [escrita e sua forma potencializada na impressio ou tipografia]” (FERRAO
NETO, 2010b, p. 752-753). Mas letrado e iletrado podem coexistir e coabitar numa mesma
sociedade, num mesmo grupo e até no mesmo individuo, porque se referem a niveis de

cultura, ndo a uma condicdo generalizadora total que s6 admite um na auséncia do outro
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(ZUMTHOR, 1993, p. 124). Assim, se ndo existe apenas um tipo de oralidade, também n&o
ha uma sé forma de letramento: ele varia de acordo com o nivel de penetragdo num dado

meio, portanto constantemente se vé dividindo espaco com a oralidade.

1.2.2 MUITO ALEM DAS DICOTOMIAS

Na contemporaneidade, em que 0s meios de comunica¢do midiatizados tornaram-se
tdo comuns no cotidiano das pessoas (mesmo entre as baixas classes sociais), as sociedades
que tém a oralidade como principal ou Unica forma de comunicacdo tendem a ser vistas como
atrasadas, menores. Sem divida, dada a importancia que os meios de comunicagdo assumiram
na atualidade, ndo se trata de uma questdo de escolha a predominancia ou permanéncia Unica
da oralidade nessas sociedades. Entretanto, vale ressaltar que a presenca e dominio dos meios
de comunicacdo ndo € sinbnimo de desenvolvimento e superioridade, assim como as
sociedades oralizadas ndo pressupdem pobreza cultural e atraso.

Essa tendéncia ao menosprezo das sociedades oralizadas ndo é novidade, pois desde
quando o oral s6 coexistia com 0 escrito, 0s preconceitos ja se faziam presentes pelo fato de a
escritura ser considerada um privilégio de poucos (normalmente pessoas ligadas ao clero) e
comumente associada a civilidade e a “alta” cultura. Assim ¢ que a dicotomia “pagdo-
‘popular’-oral”, de um lado, e “cristdo-erudito-escrito”, de outro, se fizeram presentes durante
cerca de 10 séculos no periodo medieval (séculos 500 a 1500), segundo Zumthor (1993, p.
118). Porém, de acordo com o mesmo tedrico, trata-se de dois impulsos de um campo de
forcas em movimento, o que ndo nos permite afirmar que sdo uma dicotomia estatica e que
perdurou num limite fechado de tempo.

Oralidade e letramento sdo duas instancias que sempre conservaram, enguanto
processos sociais, suas predisposicfes a tensdo e ao dinamismo. Sendo assim, elas se
relacionam, da mesma forma como popular e erudito, praticas pagds e cristds se
interrelacionam, interferindo uns nos outros em maior ou menor grau, mas nunca Se
conservando “ilesos” ou, como alguns poderiam reivindicar, “puros”, até porque toda cultura
ja nasce heterogénea. E mesmo na ldade Média, quando a Igreja possuia grande poder de
decisdo e influéncia sobre a populacdo, detendo a escrita sob seus dominios e instituindo o
latim como lingua oficial, e quando boa parte da populacéo ainda estava ligada aos ambientes
oralizados de comunicacdo e convivéncia, oralidade e escrita (bem como as categorias

popular/erudito e pagéo/cristdo) se embaralhavam e muitas vezes de maneira conflituosa,

35



criando outras categorias hibridas. Zumthor (1993), em seus estudos sobre a “literatura”
medieval, d& exemplos da simbiose ocorrida entre letrado e iletrado e de como essa oposicao

“se acha neutralizada no ritmo ordinario da vida”.

Do litteratus ao illitteratus se estende uma longa escala de nuances, na qual cada
elocutor se desloca a seu modo. Outro fator de equivoco: até o século Xlll, a
oposicao litteratus/illitteratus coincide com aquela que o uso mantém entre “clerc”
e “laico”; heranga verbal de uma situagdo antiga, ultrapassada desde o século XI.
Aqui e acold nos é indicado um laicus litteratus (ZUMTHOR, 1993, p. 119-120).

Mas apesar dessas categorias dicotdmicas ndo possuirem barreiras intransponiveis, as
barreiras sociais dificultavam a interacdo entre elas. Ferrdo Neto (2011) mostra, através de
Plutarco (1980), a indignagdo de Alexandre com a empreitada de Aristoteles de tornar publico
através da escrita 0os ensinamentos antes destinados somente aos poderosos. Percebe-se, dai,
como desde a Antiguidade tenta-se manter 0 acesso a escrita como um privilégio de poucos e
como isto se constituia numa forma de manutencdo do poder. Ocorria, portanto, uma diviséo
que ia além da associagdo “ao latim, a escrita; as linguas vulgares, a oralidade”, como
indicada por Zumthor que, na sequéncia, fala de como se iniciou a abertura da fortaleza que se

tentava construir entre os dois movimentos:

Desde os séculos IV e V, porém, a cultura letrada da Antiglidade, relativamente
homogénea e fechada, teve de ceder a uma multiplicidade de subculturas
provinciais, na busca confusa de suas originalidades. A lingua erudita,
artificialmente mantida, dava a impressdo de afrouxar, talvez de deter, essa
dispersdo. E, quanto mais esta mesmo assim se acentuava, mais se intensificava a
necessidade de exaltar a pureza e a perenidade da escritura latina (ZUMTHOR,
1993, p. 120).

O movimento de abertura da escritura as linguas vulgares aconteceu devagar, “quase
clandestinamente”, e segundo o mesmo teodrico, sempre para responder a exigéncias pastorais
ou quando convinha as necessidades politicas na publicacdo de leis e compromissos coletivos,
por exemplo. De qualquer forma, a historia testemunhou continuas vezes como era dificil
transpor as barreiras que diferentes instancias de poder mantinham sobre a escrita, a qual

sempre esteve de alguma forma sob seus dominios.

Embora ndo se possa dizer que a escrita seja prerrogativa de alguns individuos e
grupos especializados e tampouco restringir a oralidade aos ndo letrados, observa-se,
na longa duracéo histérica, um determinado uso dessa tecnologia que se traduz na
tentativa dos grupos dominantes politicos, econdmicos e intelectuais de, por um
lado, polarizar os modos de comunicacdo, e, de outro, separar do dominio publico o
conhecimento que vem pelas letras (FERRAO NETO, 2011, p. 3).

Nesse sentido, comungando da concepgédo de oralidade de Ferrdo Neto (2011), que

apesar de reconhecer a porosidade entre oral e escrito demonstra como na histéria social e
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cultural as préticas e as sociedades ligadas a oralidade foram alvos de inferiorizagdo e
preconceitos, este trabalho parte da abordagem que aproxima a oralidade do que se entende
por dominio popular, sem, entretanto, produzir uma categoria estanque, limitada e que define
o oral como avesso & escrita, ao letramento e ao erudito. O autor retoma o entendimento de
historiadores como E. P. Thompson (1998) e Richard Hoggart (2006) sobre a relagéo entre
oral e o popular, tedricos que, em meados do século XX, discutiam, por exemplo, sobre como
na era dos meios de comunicacdo de massa “a classe operaria ainda se vale, no discurso e nos
pressupostos guiados pelo discurso, do oral e da tradigdo local” (HOGGART, 2006, p. 13
apud FERRAO NETO, 2011, p. 4).

Por outro lado, Ferrdo Neto (2011) ndo deixa de reconhecer como as palavras povo e
popular sdo carregadas de ambiguidade, ora referindo-se ao conjunto de determinada
populagdo, ora assumindo um teor negativo enquanto “povinho”, “petites gens”, aqueles que
trabalham com a terra ¢ em servigos “menores”. Ha uma reconhecida complexidade do termo,
mas escolher trabalhar com ele ndo é aprisiona-lo a um ou outro conceito: pelo contrario, é
levar em consideragdo “um contingente grande e dindmico da esfera social”, uma opgao
metodoldgica que se da devido justamente a suas dificuldades tedricas (FERRAO NETO,
2011, p. 6).

E preciso deixar claro, entretanto, que trabalhar com a definicido de popular por
opcdo metodoldgica ndo permite criar generalizacbes do tipo todo oral é popular e todo
escrito € erudito. Isto seria essencializar e limitar uma no¢do que se inscreve na histéria e,
portanto, é dindmica. Zumthor (1993, p. 118) critica a noc¢do de cultura popular que ele
afirma ser essencializadora, e afirma que esse conceito “refere-se a usos, ndo a uma esséncia”.
Na sequéncia, argumenta que quando se trata da voz e das artes da voz, a oposi¢cdo do popular
ao erudito remeteria no maximo “aos costumes predominantes neste ou naquele momento e
meio” e que “atravessa as classes sociais”. As argumentacdes do tedrico sdo de grande
importancia para se compreender os problemas na utilizacdo de categorias estanques e
dicotdmicas, sobretudo na contemporaneidade (que se mostra cada vez mais distante das
interpretacdes simplistas da sociedade). Porém, acredita-se que ndo se pode abrir mao do
conceito de popular, principalmente quando se investiga sociedades como a amazdnica, na
qual as condicBes naturais e historicas contribuiram para o predominio, até pouco tempo, de
um tipo particular de vivéncia sociocultural, distante de ambientes letrados e da cultura

dominante.
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Distanciando-se de uma suposta essencialidade da categoria povo, entende-se que o
popular é construido como experiéncia cultural cotidiana, que se inscreve na historia social e,
por isso mesmo, é constantemente ressignificado na trama conflituosa que é o universo
povoado por culturas diversas. As culturas, como é sabido, estdo em permanente movimento,
interagindo umas com as outras € nem sempre de maneira pacifica. No caso das culturas
populares, o conflito parece se dar de forma acentuada pelo fato delas serem caracterizadas
como opostas as culturas dominantes, resultados da desigualdade e dos conflitos que se ddo
em outras esferas do social, como as define Garcia Canclini (1983):

As culturas populares (termo que achamos mais adequado do que a cultura popular)
se constituem por um processo de apropriacdo desigual dos bens econdmicos e
culturais de uma nacgdo ou etnia por parte dos seus setores subalternos, e pela
compreensdo, reproducdo e transformacéo, real e simbdlica, das condicdes gerais e
especificas do trabalho e da vida (GARCIA CANCLINI, 1983, p.42).

Enquanto instancia construida na experiéncia cotidiana do trabalho e da vida, o
popular também pode ser definido, como bem lembra Ferrdo Neto (2011), pela maneira como
se apropria, se armazena, se produz e se pde em circulagdo a informacdo, ou seja, pela
maneira como se produz comunicacao social. A apropriacdo da escrita, bem como o posterior
dominio das demais técnicas de comunicacgdo, estiveram historicamente ligados aos setores
dominantes da sociedade, justamente porque exigem determinado dominio do conhecimento e
financeiro que durante muito tempo e, ainda na atualidade, sdo limitados a alguns segmentos
sociais. Desse modo, por mais que de diferentes maneiras 0 povo exercesse sua capacidade de
penetrar nos dominios da “cultura letrada” — pois, como ja foi dito, ha diferentes formas de
apropriar-se do letramento — o0 acesso desigual a bens materiais e simbdlicos ndo lhes era
favoravel nesse sentido. Assim é que o popular mantém-se estreitamente relacionado ao
universo oral, este que ¢ uma “outra estrutura de vida”, como afirma Mikhail Bakhtin®,
formado por “um conjunto de regras, géneros, praticas e formas de comunicacdo que possui
uma logica propria, diferente daquela observada na cultura oficial, organizada principalmente
em torno da palavra escrita” (FERRAO NETO, 2011, p. 7).

Oralidade — o outro lado da escrita. Povo — o outro lado da civilidade. E assim que,
mesmo indiretamente, o que provém do oral e do popular é caracterizado. E como se ndo
possuissem historia e caracteristicas proprias, € como se ndo existissem sozinhos, mas

somente a partir da escrita e da civilidade, como o outro lado destas. Esse € apenas um dos

* Trata-se da obra L ‘oeuvre de Frangois Rabelais et la culture populaire au Moyen Age et sous la Renaissance
[“A Cultura Popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Frangois Rabelais”] (Paris: Gallimard,
1970), a qual refere-se Ferrdo Neto.
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problemas em se dar énfase as dicotomias que envolvem processos sociais, porque dessa
oposicdo que inferioriza o popular e a oralidade decorrem consequéncias inclusive para o
menosprezo politico e intelectual da oralidade e do popular. O caso do tratamento dado ao
conhecimento popular por quem detém o conhecimento cientifico ilustra bem essa situacéo:
ha um ano, o programa Fantastico da Rede Globo de Televisdo exibiu uma série de
reportagens em que o médico Drauzio Varella apresentava 0s supostos riscos de se utilizar
tratamentos & base de fitoterapicos e da medicina popular. Em entrevista a revista Epoca, 0
médico afirmou que o objetivo da série era o de “mostrar que esses fitoterapicos tém de ser
estudados” e que "Antes de oferecer essas ervas aos pacientes, ¢ preciso avaliar a acdo delas
com rigor cientifico" °. Entretanto, o tom de seu posicionamento de médico nas séries do
programa foi além desta louvavel intencéo e acabou por associar o conhecimento popular a
ignorancia, & credulidade e ao pitoresco®.

Quando se pensa a oralidade apenas como categoria diversa do letramento e da
escrita, tende-se a associd-la com toda a concepcdo negativa que se tem do popular:
descontrole, desordem, de um conteddo fragmentario, impreciso, preso a emogdes, sensacdes
¢ atitudes primitivas, “quando, do contrario, poderia sinalizar o valor dado pelos individuos
mais oralizados do que letrados aos estados afetivos e ao uso potencializado de todos os
sentidos, nas praticas de comunica¢do” (FERRAO NETO, 2011, p. 11).

Portanto, o mais importante é reconhecer que oralidade e letramento possuem
caracteristicas proprias, mas isso nao € o suficiente para indicar uma dicotomia. Se na época
em que mudar de posicdo social era muito mais dificil e demorado (como no periodo
medieval), ja era possivel identificar brechas nos ambientes letrados para que houvesse
interacdo entre oral e escrito, na contemporaneidade, por inimeros fatores — alfabetizacdo
como direito social, maior mobilidade social, maior acesso aos meios de comunicacdo e a
informacdo etc. — tem-se um cendrio muito mais poroso, dindmico, instavel e,

consequentemente, hibrido.

® Cf. entrevista a revista Epoca em: http:/revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI162899-15230,00-
ERVAS+MEDICINAIS+OS+CONSELHOS+DE+DRAUZIO+VARELLA.html
® Alguns videos da série estdo disponiveis no canal de videos Youtube. Cf. nos links:
http://www.youtube.com/watch?v=y5aiDdPlgoQ
http://www.youtube.com/watch?v=gB8fU4NyBCo
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1.2.3 COMUNICACAO NO ORAL E ORALIDADE NOS MEIOS DE COMUNICACAO

Como ja foi pontuado, hd comunicacdo no oral. Quando se vai além da nogdo de
fala, encontra-se mais do que uma forma abstrata de comunicar, encontra-se uma constante
busca e encontro do outro, que se mostram materializados nos sujeitos e nas suas matrizes
culturais, nos suportes por eles utilizados — que pode ser a voz ou ela presente no meios

midiaticos, mas mesmo que seja somente a voz a comunicagdo se torna concreta:

A enunciacdo da palavra ganha em si mesma valor de ato simbélico: gracas a voz ela
é exibicdo e dom, agressdo, conquista, € esperanca de consumacdo do outro;
inferioridade manifesta, livre da necessidade de invadir fisicamente o objeto de seu
desejo: 0 som vocalizado vai de interior a interior e liga, sem outra mediacdo, duas
existéncias (ZUMTHOR, 2010, p. 13).

A oralidade mediatizada (ZUMTHOR, 2010), citada anteriormente, traz outros
novos elementos a oralidade “tradicional”, mas a técnica, que lhe permite armazenar a
memoria, transportar a mensagem e reproduzi-la, ndo lhe tira o estatuto de vocalidade:
continua voz, mas surge a questdo de tentar entender no que e em que medida essa voz se
modificou. Um diferencial reside no fato de as maquinas de gravar e reproduzir a voz lhe ter
restituido uma autoridade que ela tinha perdido quase totalmente, bem como direitos que
haviam caido em desuso (ZUMTHOR, 2010, p. 26). Apesar de ndo tratar dos mass media e
adotar uma abordagem que define midia como ‘“varias maquinarias de efeitos distintos”,
Zumthor assinala o efeito potencializador desses suportes técnicos sobre a oralidade que

merece ser destacado:

Quanto aquelas [maquinarias] que permitem a manipulacdo do tempo, nisto
assemelham-se ao livro, embora a gravagdo do disco ou a impressdo da fita
magnética ndo tenha nada do que define, perceptivel e semioticamente, uma
escritura. Fixando o som vocal, elas permitem sua repeticdo indefinida, excetuando-
se qualquer variagdo. Decorre dai um consideravel efeito secundério: a voz se liberta
das limitacOes espaciais. As condicdes naturais do seu exercicio se acham assim
alteradas (ZUMTHOR, 2010, p. 27).

De acordo com o teorico, a oralidade mediatizada pertenceria a cultura de massa.
Seria despersonalizada pela sua reiterabilidade e produzida para alcancar muitas pessoas, 0
que a caracterizaria como comunitaria. Porém, ndo seria possivel responder-lhe, sua
concepcao resultaria de uma tradicdo escrita e elitista, somente a indUstria permitiria sua
produco e o comércio sua difusdo. E como se a sua vocacdo comunitéria conflitasse com as
caracteristicas da industria de massa, fazendo com que o comunitario ficasse no plano do vir a

ser, devido a um distanciamento entre produgédo e consumo da mensagem:
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A mobilidade espacial e temporal da mensagem aumenta a distancia entre sua
produgdo e seu consumo. A presenca fisica do locutor se apaga; permanece 0 eco
fixo da sua voz e, na televisdo e no cinema, uma fotografia. O ouvinte, ao escutar a
emissdo, esta inteiramente presente, mas, no momento da gravacao, ele era apenas
uma figura abstrata e estatistica. A sofisticacdo dos instrumentos e o peso do
investimento financeiro que eles exigem sdo determinantes nesse distanciamento.
Quanto a mensagem, na condicdo de objeto, ela se fabrica, se expede, se vende, se
compra, idéntica em toda parte (ZUMTHOR, 2010, p. 27).

O carater massivo desse tipo de oralidade ndo implica, entretanto, numa recep¢do
passiva. O publico das midias massivas ndo constitui uma massa indiferenciada, pois exerce
seu poder de escolha, de reinterpretar conteidos, ressignifica-los ou simplesmente rejeita-los.
“Ele aceita facilmente o que lhe ¢ oferecido e, sem maior resisténcia, forma seus habitos. Mas,
repentinamente, tudo pode desabar” (ZUMTHOR, 2010, p. 29). Nesse sentido, as midias ndo
entram em contextos orais e retiram-lhes a autonomia e mudam o estatuto comunitario para
um massivo que desagrega, distancia e torna tudo um produto vendavel. O receptor de
ambientes predominantemente oralizados, bem como qualquer outro receptor (familiarizado
com o universo midiatico ou ndo, inserido na mundializagcdo ou ndo), tende mais a exercer seu
poder criativo ante as possibilidades da midia do que se deixar “devorar” por ela.

Vale ressaltar que, apesar dos meios audiovisuais se aproximarem mais da oralidade
por seu carater sonoro e imageético, quando se fala em midia inclui-se também a impressa, que
pode ser perpassada ou influenciada pela oralidade, e géneros comunicativos como a internet’,
que ao permitir uma abertura maior as diversas vozes sociais, por comportar o audiovisual, e
pela velocidade com que circulam as informag6es, abrem espaco para uma penetracédo do oral.
O caso dos bate-papos “sincronos” (em tempo real) pela internet, citados por Marcuschi,

ilustram essa questao:

Este “escrever” tem até uma designacdo propria: “teclar”; tal é a consciéncia da
“novidade”. No meu entender, a mudanga mais notavel aqui ndo diz respeito as
formas textuais em si, mais sim & nossa relacdo com a escrita. Escrever pelo
computador no contexto da formacao discursiva dos bate-papos sincronos (on-line)
é uma nova forma de nos relacionarmos com a escrita, mas ndo propriamente uma
nova forma de escrita (MARCUSCHI, 2001, p. 18) [grifos do autor].

Percebe-se que por mais que se tenha acesso a escrita, a alfabetizacdo, a
escolarizacdo e ao letramento, ou a todas essas experiéncias, a oralidade pode exercer sua
influéncia, e este € o caso mesmo de paises como o Brasil, que ndo provém de uma cultura

letrada, apesar da colonizacdo lusitana, cuja matriz cultural trazida é a do europeu letrado. A

" Apesar de haver uma discussdo sobre a internet ser ou ndo considerada uma midia, aqui se optou por inseri-la,
por questdes metodoldgicas, ao lado dos meios de comunicacdo midiatizados que juntamente com a oralidade
formam uma oralidade mediatizada.
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divisdo que se tentava impor entre dominantes e dominados na Europa ndo foi diferente na
colonia portuguesa: a palavra escrita e impressa era para poucos, ora reservada a elites
politico-burocréticas, ora aos grupos religioso-missionarios ligados as estruturas de poder,
enquanto ao povo comum (massa de servos, de escravos e de gente de oficio) restavam as
experiéncias cotidianas fundadas pelas constru¢cdes orais do saber (mesmo quando

perpassadas pela escrita e pela impressao).

As razdes de se ter, hoje, uma cultura de massa identificada com o radio e a
televisdo sdo histdricas, seja no Brasil ou em qualquer outro pais a margem das
grandes revolucdes culturais em que a escrita e a impressao se constituiram em pano
de fundo. A historia dos media é uma histdria de longa duracdo. A relagdo que o
brasileiro tem hoje com as tecnologias e suas formas discursivas ndo brotou do chéo
e nem caiu de uma arvore frutifera, na estacdo propicia. Ela se fez nas praticas
socioculturais que, tal como estruturas de sentimento ainda sem nome ou definigdo
(WILLIAMS, 1977), mas bem presentes na vida concreta dos sujeitos, foram se
formando ao longo dos séculos, numa cadeia de producédo de sentido que envolve
criacdo, circulacdo e recepcdo de textualidades orais ou escritas e impressas,
materializadas em suportes da comunicacdo que se prestam a usos e apropriacGes
dos mais variados (FERRAO NETO, 2010a, p. 12).

Ferrdo Neto (2010a) trata desse Brasil que desde o periodo colonial, passando pelo
século XX com a chegada dos meios de comunicacdo de massa, até 0 presente permanece
predominantemente oralizado, mesmo em contato permanente com a escrita. Tabloides dos
grandes centros carregados de imagens e poucos textos, cheios de coloquialismos (usados
entre aspas ou ndo); na televisdo, nos estudios de programas de variedades e de telejornais,
“montam-se cenarios que reproduzem ambientes de oralidade: apresentadores em dupla,
confortavelmente instalados em salas de visita” (2010a, p. 273). Seja nos jornais impressos,
no radio, na TV ou até mesmo na internet e meios digitais contemporaneos, a forma do
brasileiro se relacionar com 0s meios déa sinais de como foi organizada boa parte da sua vida
cotidiana ao longo de sua histdria: a maioria da populacdo oralizada, em contato permanente

com a escrita, mas sem ter passado por um letramento de massa.

1.3 A oralidade na cultura amazonica: entre o real cotidiano e o imaginario

Existe uma cultura amazénica, que pode ndo ser a cultura de todos 0s sujeitos e
populacdes da Amazbnia, mas que caracteriza um modo de viver e de conceber e enxergar 0
mundo que nasce aqui e que € peculiar a regido. Nao se trata de uma cultura isolada, apesar da
relagdo com o isolamento a que a regido esteve submetida durante um longo periodo. Em
muitos aspectos, assemelha-se as culturas existentes em outras regides do Brasil e da América

Latina, e acredita-se que isso se deva a fatores historicos que fizeram do Brasil e de outros
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paises vizinhos regibes periféricas em muitos sentidos. A oralidade na cultura amazonica é
um desses aspectos.

Como ja vimos, o Brasil é um pais que nasce a partir de um contexto oralizado®,
pelas inumeras populacdes indigenas que aqui habitavam e que construiram seus proprios
sistemas de comunicagdo linguistica, mas também pelos escravos africanos trazidos para
fazerem o trabalho pesado de construcdo e prosperidade da colbnia, 0 que os excluia do
acesso formal a cultura letrada que vinha da Europa e se ensinava nas universidades
brasileiras, por exemplo. Cabe lembrar que mesmo entre os brancos europeus a escrita ndo era
largamente difundida, pois, como se sabe, ndo foram s6 0s nobres letrados e o clero que
vieram povoar a colbnia portuguesa.

Ferrdo Neto (2010a, p. vii) elege como foco de sua analise as especificidades da
oralidade nas duas primeiras capitais, “desde a Cidade da Bahia, nos anos em que se
estabeleceram as bases da Colonia, até o Rio de Janeiro que abrigou a Corte Imperial, viu
nascer a Republica e protagonizou a Grande Era Vargas”, costa Nordeste e Sudeste brasileiro,
as regides mais movimentadas populacionalmente e economicamente na historia do Brasil. O
que se pode concluir quando se pensa, por exemplo, na regido que € foco desta pesquisa, ante
as condicdes naturais e historicas que lhe conferiram um relativo isolamento durante boa parte
de sua histdria desde a chegada dos portugueses ao Brasil? Se a oralidade permanece nessas
regibes que sempre caminharam mais proximas da globalizacdo (e, portanto, da cultura
letrada), na Amazonia ela da indicios de presenca marcante ainda na atualidade.

Nesse sentido, a oralidade é uma das marcas da cultura na Amazonia, por ter sido
durante muito tempo a principal forma de comunicacéo, hoje deixando suas marcas nos meios
de comunicacdo midiatizados ou mediados pela técnica. Nos grupos e comunidades em que o
acesso aos demais meios de comunicacdo e a escrita é limitado ou inexistente, € o principal
veiculo de transmissdo de saberes e experiéncias culturais, isto quando a voz por si sO nédo
constitui a propria experiéncia cultural, como € o caso das construcdes narrativas e miticas da
regido.

O imaginario amazdnico, quando ndo se expressa nas manifestacdes artisticas
populares, na medicina popular tdo rica de elementos naturais e conhecimento acerca das suas

propriedades, na culinaria regional herdada em sua maioria dos povos indigenas, nas

8 Para saber mais, consultar a tese de José Cardoso Ferrdo Neto, intitulada “Midia, oralidade e letramento no
Brasil: vestigios de um mundo dado a ler” (Doutorado em Comunicag¢do) — Universidade Federal Fluminense,
Niteroi, 2010. Disponivel no portal do Dominio Publico (www.dominiopublico.gov.br).
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manifestacdes religiosas e em outras construgdes culturais, tem como uma de suas expressoes

mais poéticas 0s mitos e as lendas.

Até mesmo na Amazodnia, que representa um contexto em que a presenca de crengas
e costumes indigenas é muito evidente, a visdo que a maior parte da populacéo rural
e das pequenas cidades tem do mundo apresenta-se unificada por um repertério do
imaginario revelado pela mitologia, pela visualidade estetizada ou pela criacdo
artistica, que sdo evidéncias de uma cultura configurada por experiéncias humanas
plenamente realizadas, tendo como dinamica o imaginario estético-poetizante na
expresséo cultural (LOUREIRO, 2000, p. 101).

Os mitos sdo iluminados pela poesia que brota da relacdo entre o0 mundo real e o
imaginéario, uma forma de conceber o universo que foge as matrizes letradas do conhecimento

humano:

E possivel que a contemplagdo devaneante seja uma das atitudes do caboclo, do
homem amazo6nico, propiciadoras de um ethos préprio em sua cultura, génese dessa
teogonia do cotidiano que vai povoando de deuses e mitos os rios e a floresta. Um
povoamento de seres com 0s quais 0s homens convivem sob a dominancia de um
sentimento estetizador que tece a teia dessa cultura, fator de coesdo social e
condicionador de comportamentos (LOUREIRO, 2000, p. 186).

O caréater popular da oralidade, evocado anteriormente, também esta presente no
imaginario e na oralidade amaz6nicos, que sao também muitas vezes perpassados pela escrita
e podem até mesmo interagir com a cultura dominante, mas que mesmo assim nao deixam de
ser discriminados e marginalizados. Os preconceitos dirigidos ao que é popular, por razdes
semelhantes, também costumam ser dirigidos ao que provém do imaginario. Durand (1988, p.
26) explicita as origens dessa inferiorizacdo do conhecimento simbolico, remetendo as
origens da explicacdo cientificista e do positivismo, que ndo reconhecem como valido o que
provém da imaginagdo, considerada como “infancia confusa da consciéncia”, o “nada”. Em
outra obra, o teorico ressalta a proximidade entre o imaginario e a consciéncia, reconhecendo
“a importancia essencial dos arquétipos que constituem o ponto de juncdo entre o imaginario
e 0s processos racionais” (1994, p. 43 apud LOUREIRO, 2000, p. 39). O imaginario, segundo
Durand, seria a base da “cultura valida, ou seja, aquela que motiva a reflexdo e o devaneio
humanos” (1994, p. 37 apud LOUREIRO, 2000, p. 39).

No Brasil, a inferiorizacdo desse imaginario remonta aos primeiros contatos dos
portugueses com as terras brasileiras, como lembra Dutra (2009) ao argumentar que a carta de
Caminha (juntamente com a do fisico e cirurgido Mestre Jodo) ao rei da inicio a um processo

de formacdo discursiva que iria perdurar nos séculos seguintes,

fundando um modo de produzir narrativas em que se destacam, de um lado, aquilo
que, para o colonizador e o colono tem um significado especifico e, por outro, aquilo
gue, nessas narrativas, tem um outro significado, o da insignificancia, ou seja, o da
negacdo de sentido aos grupos aqui encontrados (DUTRA, 2009, p. 55).
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Diferente dos ambientes formais de letramento, a oralidade se constitui na vida
cotidiana, na experiéncia concreta, que no caso da Amazonia tem na natureza um fator
predominante pela sua extenséo e diversidade — embora, vale ressaltar, ela ndo seja o unico,
pois cada vez mais é degradada e/ou divide espaco com ambientes urbanizados. Nesse
sentido, a figura do narrador assume especial importancia, pois “A experiéncia passada de
pessoa a pessoa ¢ a fonte a que recorreram todos os narradores” (BENJAMIN, 1994, p. 198).
Benjamin (idem) afirma existir, entre os narradores “andnimos” contadores de historias orais,
dois grupos que se interpenetram: o viajante, aquele que quando volta traz muitas historias na
bagagem para contar, e o sedentario, aquele “homem que ganhou honestamente sua vida sem
sair do seu pais e que conhece suas historias e tradicdes”. Esses narradores possuem sua
importancia no seio de sociedades ou grupos oralizados, visto que séo referéncias por saberem
“dar conselhos” a partir de um senso pratico.

As narrativas, de acordo com Benjamin (1994, p. 200), possuem uma dimens&o
utilitaria: “Essa utilidade pode consistir seja num ensinamento moral, seja numa sugestao
pratica, seja num provérbio ou numa norma de vida”, ¢ quando “O conselho [¢é] tecido na
substancia viva da existéncia tem um nome: sabedoria”. Mas esta arte de narrar, segundo o
teorico, esta em vias de extin¢do, e segundo ele o primeiro indicio desse fator se deve ao
surgimento do romance, que estad vinculado ao livro e a invencdo da imprensa. Com a
consolidacdo da burguesia, uma outra forma de comunicacdo que o0 autor denomina

informacdo seria ainda mais ameacadora a narrativa:

Cada manhd recebemos noticias de todo o mundo. E, no entanto, somos pobres em
histérias surpreendentes. A razdo é que os fatos jA nos chegam acompanhados de
explicagBes. [...] Metade da arte narrativa estd em evitar explicagBes. O
extraordindrio e o miraculoso sdo narrados com a maior exatiddo, mas o contexto
psicoldgico da agdo ndo é imposto ao leitor. Ele € livre para interpretar a histéria
como quiser, e com isso o episodio narrado atinge uma amplitude que ndo existe na
informacdo (BENJAMIN, 1994, p. 203).

Ao contrario do que o teorico afirma sobre o fim da narrativa, acredita-se que apesar
da informacdo — que aqui se interpreta como midia — estar presente em quase tudo, ocupando
lugar central na sociedade e modificando o estatuto das formas tradicionais de narrativas, ela
ndo acaba com as narrativas. Ela pode mudar a relacdo com o tempo e o espaco (que podem
deixar de ser o longe espacial e o longe temporal das tradi¢des), pode até tentar impor seu
modo especifico de lidar com a realidade e de processar informacéo, mas nada tira a liberdade
do receptor/publico/interlocutor de ter sua propria interpretagdo. O que se V& nos contextos

populares (nos diferentes niveis de urbanidades e ruralidades) é mais uma apropriagéo criativa
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da informagdo, que a faz interagir com as formas tradicionais de narrar (e até mesmo de
conceber 0 mundo).

Assim, da mesma forma que a Amazonia se assemelha ao restante do Brasil no que
concerne a permanéncia da oralidade, ela também se assemelha nas mudancas, pois ndo se
trata de uma regido parada no tempo ou atrasada, mas uma regido que possui um dinamismo
caracteristico do mundo contemporaneo, cuja oralidade hd muito ja deixou de ser apenas do
tipo priméria e apresenta-se de forma mista, segunda e mediatizada. O imaginario poetizante
é revelador dessa oralidade permanente, porque mostra muito de um universo que, muitas
vezes, acessou um letramento sem passar pela escrita e pela alfabetizacdo ou escolarizacdo,
através de meios de comunicacdao midiatizados ou de outra forma. Revela essa oralidade tanto
nas narrativas enquanto forma artesanal de comunicacdo, nos mitos e nas lendas da regiéo,

como na vida cotidiana cada vez mais perpassada pelas tecnologias midiaticas.
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CAPITULO 2 - A COMUNICACAO E A CULTURA NA CONTEMPORANEIDADE

2.1 Comunicagdo e modernidade

N&o € novidade que a comunicacdo teve papel fundamental para a modernizacdo do
mundo. Apesar dela sé ter mostrado sua forca e sua capacidade de penetracdo em todos 0s
segmentos da vida no século XX, o movimento que comegou no século XVI foi influenciado
em grande parte pela comunicagdo. Esse movimento refere-se aos intercambios culturais que
passaram a ocorrer em niveis bem mais abrangentes do que 0s que ocorriam na Europa
medieval, uma das consequéncias da expansdo ultramarina do comércio e das transformacdes
econémicas e politicas ocorridas nesse periodo. Mas para compreender a relacdo entre a
comunicacdo e a modernidade, € necessario voltar a historia, as mudancas ocorridas que
marcaram a passagem de um modelo de sociedade para outro.

O medievo era caracterizado, entre outras coisas, pela grande fragmentagéo
geogréfica do territdrio europeu e pelo poder simbdlico que a Igreja exercia na sociedade. Se
por um lado a comunicacéo era restrita devido a fraca circulacdo de pessoas e informacdes e
pela inexisténcia de meios de comunicagdo tecnicamente mais desenvolvidos, por outro o
controle do conhecimento concentrado nas médos da Igreja ndo permitia que as informacdes
circulassem livremente entre todos 0s segmentos sociais. Boa parte da populacdo estava
ligada a terra, vivia no campo e ndo era letrada e/ou alfabetizada. Dessa forma, a principal
forma de comunicacdo ainda estava ancorada nas tradigdes orais, apesar de ja existirem 0s
manuscritos nos quais a Igreja mantinha registrada os escritos religiosos, e embora ja
existissem algumas redes de comunicagdo, mesmo que informais®.

Em 1440, Gutemberg inicia suas experiéncias com a impressdo. Rapidamente a
reproducdo da escrita se espalha pela Europa e “Em 1480 ja havia tipografias instaladas em
mais de cem cidades pela Europa toda e um florescente comércio de livros tinha surgido”
(THOMPSON, 2008, p. 55). Os dados, segundo o autor, apontam uma estimativa de que até o
fim do século XV 35 mil edi¢bes haviam sido produzidas e entre 15 e 20 milhdes de copias
foram postas em circulacdo. Entretanto, a populacdo das nacGes onde a impressdo se

desenvolveu ndo ultrapassava os 100 milhGes de habitantes, e uma minoria sabia ler. Além

° Thompson (2008, p. 63) refere-se a algumas redes de comunicagao existentes na Europa antes do advento da
imprensa: uma formada pela Igreja Catolica (que permitia o contato do papado com o clero e as elites dispersas);
outra pelas autoridades politicas dos estados e principados (tanto dentro dos territérios particulares como entre
estados diferentes); uma terceira era ligada & expansdo da atividade comercial e, por fim, uma quarta formada
por comerciantes, mascates e entretenedores ambulantes.
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disso, segundo Thompson (2008), boa parte dos primeiros livros impressos era em latim e
voltados para temas religiosos — mas existiam, como foi o caso da Biblia, publicacbes em
linguas vernaculas.

Nesse contexto inicial da era moderna, as organizagfes tipograficas permaneceram
relativamente limitadas em termos de estrutura (com poucas prensas e trabalhadores) e
abrangéncia. Mas existiam as organizacOes e editoras maiores, as quais cada vez mais
ganhavam autonomia, pois se configuravam como empresas comerciais baseadas no modo de
producdo capitalista, que mercantilizavam as formas simbdlicas antes restritas ao clero e ao
poder politico. Por isso, as relacbes com essas esferas de poder tendiam a ser cada vez mais
dificeis:

Nos primeiros anos, a Igreja apoiou fortemente o desenvolvimento de novos
métodos de reproducdo textual. O clero encomendava dos impressores trabalhos
teolégicos e litlrgicos, e muitos mosteiros introduziam impressores em seus
ambientes. Mas a Igreja ndo podia controlar as atividades dos impressores e dos
livreiros com 0 mesmo grau de circunspeccao que usara para 0s copistas e escribas
no tempo dos manuscritos. Havia firmas impressoras demais, capazes de produzir e
distribuir textos em grande escala, para que a Igreja pudesse exercer um efetivo
controle sobre elas. No final do século XV e inicio do século XVI, numerosas
tentativas foram feitas pela Igreja — quase sempre em colaboracdo com as
autoridades seculares — para suprimir materiais impressos (THOMPSON, 2008, p.
57).

A lista de livros proibidos (Index), compilada pela Igreja, foi continuamente revisada
¢ atualizada, mas “Os editores sempre encontravam meios de burlar os censores, e 0s livros
banidos numa cidade ou regido eram editados numa outra e contrabandeados por
comerciantes e mascates” (THOMPSON, 2008, p. 57).

As consequéncias da expansdo da imprensa foram as mais variadas. A
descentralizacdo da escrita foi um fator que contribuiu para a difusdo do protestantismo e para
a divisdo da cristandade, uma vez que proporcionou a propagacao de ideias reformistas, entre
elas as 95 Teses de Lutero, que foram traduzidas para linguas vernaculas e distribuidas por
toda a Europa. Outro aspecto transformador da imprensa foi a possibilidade de sistematizacdo
e expansdo do conhecimento cientifico: “A imprensa criou um novo fluxo de dados, graficos,
mapas e teorias que seriam consultados, discutidos e debatidos por estudiosos em toda a
Europa” (THOMPSON, 2008, p. 59).

Mas outro fator relacionado a essa difusdo merece destaque, que foi a consequente
expansdo do numero de leitores. Pela primeira vez, as barreiras que separavam grupos
letrados do restante da populacdo predominantemente oralizada pareciam esmaecer. Se por

um lado os principais clientes das casas editoras foram as elites urbanas letradas, por outro

48



lado algumas das obras escritas foram sendo disponibilizadas abertamente de uma tal maneira
que é pouco provavel que ndo tenham chegado a populacdo de pouca instrugdo ou mesmo
entre os analfabetos. Livros populares, almanaques, entre outros, “eram levados a todas as
regides do campo por vendedores ambulantes, que carregavam suas mercadorias de aldeia em
aldeia e as ofereciam a bom pre¢o” (THOMPSON, 2008, p. 60), além dos provaveis leitores

entre 0s grupos urbanos de comerciantes, artesdos, tipografos, masicos, pintores etc.

Gragas a pratica de ler em voz alta, o pablico destinatario das obras impressas era
muito maior do que os grupos relativamente pequenos de individuos que possuiam
alguma instrucdo. Livros e outros textos foram incorporados as tradices populares
de carater principalmente oral, e somente gradualmente o mundo impresso foi
transformando o conteldo das tradi¢es e 0 modo de sua transmissao (THOMPSON,
2008, p. 60).

As mudancas também foram acompanhadas pela perda da exclusividade do latim
sobre a lingua escrita, na medida em que novos livros foram sendo impressos nas linguas
vernaculas. De acordo com Thompson (2008), esse processo, da mesma forma que 0s
anteriormente citados, esta ligado as mudancas nas relacdes de poder da época, uma vez que a
Igreja Catdlica (que defendia o latim como lingua oficial) vai deixando sua posicéo central na
sociedade e os estados nacionais vao crescendo e se consolidando com a ajuda da unificacéo
linguistica, ja que adotavam uma lingua nacional particular como oficial, fazendo desaparecer
ou perder importancia os dialetos regionais que raramente foram usados na imprensa ou
ficaram restritos a comunicacao oral.

O desenvolvimento da imprensa noticiosa, igualmente, contribuiu para a
transformacéo dos padrdes de comunicacéo no inicio da Europa moderna. Se antes as redes de
comunicacgdo se limitavam em determinados espagos ou grupos sociais, ao longo dos séculos
XV, XVI e XVII, o comércio de noticias e de servicos postais aumentou consideravelmente o
alcance da comunicacdo. Ainda segundo Thompson (2008), alguns estados comecaram a
estabelecer servigos postais que, apesar de demorados porgque dependiam das distancias que
eram percorridas apenas por cavalos e carruagens e em estradas precarias, eram regulares e
rapidamente aumentavam sua disponibilidade para uso geral. Com relacdo a utilizacdo da
imprensa para producdo e disseminacdo de noticias, seu desenvolvimento comeca desde o
advento da escrita impressa, quando uma variedade de folhetos informativos, poOsteres e
cartazes comecaram a aparecer: “Estes folhetos ou folhas eram publicacbes avulsas e
irregulares. Eram impressos aos milhares e vendidos nas ruas por vendedores ambulantes e
forneciam uma valiosa fonte de informagdes sobre acontecimentos correntes ¢ distantes”,

afirma Thompson (2008, p. 64). As publicaces periddicas sO viriam aparecer na segunda
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metade do século XVI, apesar das origens dos jornais modernos serem atribuidas as duas
primeiras décadas do século XVII, quando os periddicos comecaram a circular sesmanalmente
e com certo grau de confiabilidade.

Apesar do controle que autoridades politicas impuseram sobre os periédicos e 0s
jornais, através da imposicdo de taxas para a circulacdo destes, do controle e da censura
politica, esses foram procedimentos muito criticados e que acabaram se tornando motivos de

luta pela liberdade de imprensa.

Ha forca consideravel no argumento de que a luta por uma imprensa independente,
capaz de reportar e comentar eventos com um minimo de interferéncia e controle
estatais, desempenhou um papel importante na evolucdo do estado constitucional
moderno. [...] Garantias legais de liberdade de expressdo foram sendo adotadas por
varios governos europeus, de tal maneira que pelo fim do século XIX a liberdade de
imprensa tinha se tornado uma questdo constitucional em muitos estados ocidentais
(THOMPSON, 2008, p. 67).

Esse panorama historico esbogado por Thompson demonstra como o
desenvolvimento da comunica¢do acompanhou algumas das principais transformacdes pelas
quais a Europa Medieval passou para chegar a modernidade, a0 mesmo tempo em que ajudou
a desencadea-la. O argumento de Wolton (2004, p. 49) aproxima-se dessa perspectiva sobre a
relacdo entre comunicacao e modernidade, esta definida como “um dos valores mais fortes da
época contemporanea, que privilegia a liberdade, o individuo, o direito a expressdo e o
interesse por técnicas que simplificam a vida”.

Segundo Wolton (2004), para entender a comunicacao e o lugar ocupado por ela na
sociedade contemporanea, € essencial compreender também o contexto do seu
desenvolvimento enguanto processo de transmissdo e difusdo, quando ela ultrapassa o simples
sentido de partilha e de comunhéo que se tinha nos ambientes oralizados de convivéncia. Esse
contexto € o da modernidade, caracterizado pela abertura das fronteiras, de todas as fronteiras,
desde as geograficas até as mentais e culturais, que mais tarde iria influenciar no surgimento
do conceito de individuo, da economia de mercado e dos principios da democracia (no século
XVIII).

E a comunicacdo foi quem construiu esse movimento. Foi por ela que os mundos
fechados abriram-se uns aos outros, que desenvolveram o comeércio, para trocar bens
e servigos, antes de trocar idéias, artes e cartas. Em suma, a abertura ao outro,
condi¢do da comunicagdo, encontrou no valor comunicacional as ferramentas
simbolicas e culturais, e finalmente técnicas, que permitiram essa transformacéo
(WOLTON, 2004, p. 49-50).

A grande ruptura com o periodo anterior € o inicio de uma ligagéo, correspondente a

abertura ao outro e ao reconhecimento e organizagdo das relagbes com o outro. Se o
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desenvolvimento da comunicacdo teve éxito desde esse periodo, é justamente pelo fato dela se
situar no centro da modernidade, modernidade que ¢ a base da cultura ocidental: “Os correios,
a livraria e a imprensa, simultaneamente com o comércio terrestre e maritimo, foram os
instrumentos dessa abertura, evidentemente acelerada pelas ferrovias, pelo telefone e por
todas as técnicas do século XX” (WOLTON, 2004, p. 50).

O tedrico chama atencdo, porém, para o fato de que essa mesma modernidade da
abertura ao outro é também a modernidade que corrompe essa relacdo, o que corresponde a
“dupla hélice da comunicagdo™: trata-se da combinacgé@o constante entre a dimensdo normativa
e a dimensdo funcional da comunicacdo. A primeira origina-se na valorizacdo do individuo,
da sua liberdade e o seu direito a expressar-se livremente, bem como na centralidade da
democracia e da sociedade individualista de massa, que € modelo de nossa sociedade e de
onde vém dois valores fundamentais da democracia: a liberdade individual e a igualdade.
Nesse caso, 0 papel normativo da comunicacéo € o de garantir a concretizagdo desses valores,
pois “ndo ha liberdade e nem igualdade sem comunicagao auténtica” (p. 51).

No caso da dimensédo funcional, no &mbito do direito a comunicagdo, ha uma especie de
desvio narcisista em que importa mais a simples reivindicacdo do direito a expressao do que o
didlogo com o outro; da mesma forma, no &mbito da democracia de massa, importam mais as

l6gicas de rentabilidade e de instrumentalizacdo do que o ideal comunicativo.

De um lado, a valorizagdo do individuo em nome da cultura ocidental conduz ao
individualismo-rei. De outro lado, a valorizagdo da inter-relagdo em nome do
modelo democrético é, finalmente, a condicdo de funcionamento das sociedades
complexas, no contexto de uma economia mundializada. A comunicacdo se
generaliza em nome dos valores da intercompreensdo e da democracia para
satisfazer, em realidade, as necessidades narcisistas da sociedade individualista, ou
os interesses de uma economia mundialista, que sé pode sobreviver com o apoio de
sistemas de comunicacéo rapidos, competitivos e globais (WOLTON, 2004, p. 51).

O sucesso da comunicacdo, sobretudo nos dois Ultimos séculos, ainda de acordo com
Wolton (2004), acontece devido a conjuncao de dois fatores: é uma necessidade fundamental
do ser humano e uma caracteristica fundamental da modernidade. A comunicacdo € inerente
ao ser humano, por isso mesmo nao se pode deixar de considerar a formas comunicacionais
existentes antes da modernidade, como é o caso do objeto deste trabalho — a oralidade. Mas o
carater que assume com a modernidade é essencial para compreender a importancia da
comunicacdo para a sociedade, porque é ai que os meios de comunicacdo midiatizados
comecgaram a se fazer presentes de forma objetivada, de forma tdo central que a sociedade

passa a se ver conversando consigo mesma, como afirma Braga (2001).
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Para Braga (2001), o objeto de estudo da Comunicagéo seriam as interacGes sociais (ou

comunicacionais), ou seja:

[...] [os] processos simbolicos e praticos que, organizando trocas entre 0s seres
humanos, viabilizam as diversas acGes e objetivos em que se véem engajados (por
exemplo, de &rea politica, educacional, econdmica, criativa, ou estética) e toda e
qualquer atuagéo que solicita co-participacéo (p. 17-18).

Assim, compreendendo as dindmicas comunicacionais e culturais provocadas pelo
desenvolvimento da modernidade, é possivel investigar como essas (novas) dinamicas se
relacionam (interagem) com as formas tradicionais de comunicagdo e de cultura. A
midiatizacdo assume, para Braga (2011, p. 71) status de processo interacional de referéncia,
passando a abranger e direcionar 0S processos gerais anteriores, COmo a escrita e 0S processos
da oralidade tradicional.

Claramente, estes moldes interacionais “anteriores” ndo desaparecem — ora se
reorganizam no contexto geral da midiatizacdo; ora se circunscrevem a espacos
especiais restritos (como ocorre também com a oralidade no periodo da escrita como
articuladora mais geral da interacdo social) (BRAGA, 2011, p. 71).

Quando se valoriza o angulo da interacao, foge-se da concep¢do que enxerga o receptor
como passivo e adquire-se uma visao valorativa da recepcdo. Ha muito ja se vem discutindo
no campo da Comunicacdo que a midia massiva ndo aliena, e advoga-se um estatuto de
inteligéncia para o publico, que de fato exerce seu poder criativo nos processos de recepcao.
Os Estudos Culturais (uma das vertentes da corrente culturolégica nos estudos em
Comunicacdo) ddo relevancia a reflexdo sobre as atividades relacionadas as midias na
sociedade contemporanea, sem desconsiderar 0 poder destas para a compreensdo do campo
cultural contemporaneo, mas sem considera-las uma instancia instransponivel. Neles, esta

uma das preocupac6es que norteiam esta pesquisa, que é a de entender

[...] a interacdo entre as diferentes culturas e/ou diferentes identidades — uma
hegemonica, fortemente ancorada na midia, e a outra tradicional, ancorada nos
costumes e tradi¢des. Trata-se, portanto, da observacdo de como ocorrem as
interacBes entre a midia e as identidades culturais tradicionais (TEMER; NERY,
2009, p. 107).

Nesse sentido, entender o objeto de estudo da Comunica¢do como as interacdes permite
compreender como na contemporaneidade a oralidade ndo perde seu carater tradicional em
beneficio das formas de comunicacdo tecnicamente mais desenvolvidas e amplamente

difundidas desde o advento da modernidade.
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2.2 Modernidade e tradicéo: a cultura na contemporaneidade

O estado de isolamento relativo da regido amazonica, como foi mostrado no primeiro
capitulo, e a profunda relagdo que o homem estabelece com a natureza, contribuiram e ainda
contribuem para o enriquecimento simbdlico da imaginacdo, dos mitos criados e das
narrativas locais, como discute Loureiro (2000). Na contemporaneidade, em que 0S avangos
da ciéncia, da medicina e da comunicacdo encontram-se em estagios de desenvolvimento
avancado, essa permanéncia ndo pode figurar apenas como uma resisténcia ou sinal de atraso
social. Trata-se do resultado de uma forma particular de relagdo com a modernidade e a
mundializacdo da cultura e da comunicagéo.

Warnier (2003, p. 34-35) chama a atengé@o para o fato de que a modernizagao ndo sé ndo
produziu a convergéncia cultural esperada, como permitiu perceber que “a humanidade é
constitutivamente destinada a produzir clivagens sociais, reservas de grupos, distincdo
cultural, modos de vida e de consumo muito diversos”. Em outro momento, ao falar do
“apocalipse das tradi¢cdes”, o autor ressalta que, nas complexas relagdes entre colonizadores e
colonizados, estes ultimos nunca foram brinquedos passivos e manipulaveis nos embates
culturais criados pelo imperialismo moderno: “Eles [0s colonizados] souberam reinventar as
tradicOes, domesticar a contribuicdo ocidental, apropriar-se dela e volta-la contra o
colonizador” (WARNIER, 2003, p. 124). E possivel constatar essa proposi¢ao, por exemplo,
quando a entrada das culturas globalizadas e da industria cultural nas manifestac6es culturais
tradicionais localizadas deixa de ser vista apenas como perda para ser vista como uma
apropriacdo criativa por parte dessas culturas locais.

Se em meados do século XX acreditava-se que as diversas formas de manifestacdo da
cultura tenderiam a homogeneizagdo e as culturas locais seriam “engolidas” pela logica do
mercado com a industrializacdo de bens culturais, a historia e a realidade atual mostram outro
cenario. Diversas formas de apropriacdo e ressignificacdo de produtos culturais e
comunicacionais geram confrontos e didlogos, dos quais surgem novas formas hibridas de

cultura.

As vezes, isso ocorre de modo néo planejado ou é resultado imprevisto de processos
migratorios, turisticos e de intercdmbio econdmico ou comunicacional. Mas
freqlientemente a hibridacdo surge da criatividade individual e coletiva. Nao s6 nas
artes, mas também na vida cotidiana e no desenvolvimento tecnoldgico. Busca-se
reconverter um patriménio (uma fabrica, uma capacitagdo profissional, um conjunto
de saberes e técnicas) para reinseri-lo em novas condigdes de produgdo e mercado
(GARCIA-CANCLINI, 2011, p. XXI1).
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PressupOe-se, dessa forma, que as tradigdes que antes predominavam na cultura e na
comunicagdo amazonicas permanecem, mas de forma diferente de outrora: na
contemporaneidade, as tradi¢cbes entram em contato com elementos modernos e com outras
tradicOes, estrangeiras, tornando as referéncias localizadas apenas uma a mais dentre
maltiplas.

Como Thompson (2008) afirma, “a tradicdo se desritualizou”. E isso ndo pressupde o
fim das tradi¢cbes, mas indica novas ancoragens possiveis para elas. Numa visao critica em
relacdo a descricdo de Lerner sobre o impacto dos meios de comunicacdo no ambiente rural
do Libano, Thompson afirma que:

Na visdo de Lerner, a persisténcia das maneiras tradicionais de viver e a adogéo de
estilos modernos de vida eram opg¢Bes mutuamente excludentes, e a passagem da
primeira para os Gltimos era mais ou menos inevitavel. (...) [Entretanto] Para muitas
pessoas, a opgdo de manter formas tradicionais de viver ndo exclui a adocdo de
modernos estilos de vida. Pelo contrério, elas sdo capazes de organizar a prépria
vida de tal maneira que integre elementos da tradicio com novas e modernas
maneiras de viver (THOMPSON, 2008, p. 169).

A complexificacdo das culturas e a sua multiterritorializacdo possui relagdo direta com o
desenvolvimento dos meios de comunicagdo. O enfraquecimento das fronteiras espaciais, que
possibilita varias formas de hibridacdo, € uma das consequéncias trazidas pela mundializacéo
da comunicagdo. Thompson (2008, p. 172-174) aponta outras: a desritualizacdo, uma vez que
muitas formas de comunicacdo mediada implicam algum grau de fixacdo do conteudo
simbdlico num substrato material, garantindo uma forma de continuidade temporal que
diminui a necessidade de reconstituicdo ritualizada; a despersonalizacdo, uma vez que a
transmissdo da tradicdo ndo depende somente dos individuos e das interacGes face a face; e a
deslocalizacédo (nogdo que aqui amplia-se para o conceito de multiterritorializacdo, sobre o
qual se discutira no terceiro capitulo), uma vez que o elo que mantinha as tradi¢des ligadas a
especificos lugares de interacdes face a face foi-se gradualmente enfraquecendo.

Com a consolidacdo e difusdo generalizada dos meios de comunicacdo na sociedade,
sobretudo das midias massivas, as atividades de recepcdo estdo cada vez mais presentes na
rotina das pessoas, integradas como pratica social cotidiana. Porém, essa apropriacdo
cotidiana ndo pressupde uma ameaca as culturas ou as tradicGes locais. Ao contrario:
estabelece novas possibilidades de interacdo cultural e entre formas diversas de comunicacéo.
De acordo com Thompson (2008), a recepcdo é sempre uma atividade situada, uma vez que 0s

produtos da midia sdo recebidos por individuos situados em contextos socio-histdricos
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especificos. E por isso que, longe de homogeneizar, a modernidade e o desenvolvimento dos
meios de comunicac¢do complexificam a comunicacéo tradicional.

E preciso compreender que o conceito de tradicio ndo representa uma categoria
historica, comumente associada a antiguidade, mas uma categoria que designa um recorte,
uma busca por compreender as experiéncias humanas e que por isso pode estar presente em
muitos fendmenos da atualidade. Rodrigues (2010, p. 49) afirma que é necessario
compreender a tradicdo em sua relagdo com a concepgdo de modernidade, pois “ambas
designam representagdes do mundo que encontramos em qualquer época historica”, sao
formas diferentes de perceber a experiéncia da sociedade por meio de uma natureza tensional
entre elas.

Enguanto o conceito de modernidade se constitui a partir da racionalizacdo presente no
projeto iluminista, sua formacao esta exatamente no rompimento da legitimidade da tradicéo,
que se constitui a partir da relacéo entre a cultura e a natureza. Por meio dessa sintese, 0 saber
da tradigdo pode ser concebido como uma experiéncia total e indissociavel, por meio de uma
vivéncia ciclica, que na sua repeticdo, renova as memorias e experiéncias que as fazem

transcender a limitacdo humana, alcancando as fronteiras do sagrado.

O pensamento tradicional resulta, portanto, das relagdes que o homem estabelece
entre, por um lado, a totalidade dos fendmenos que integram a experiéncia humana
e, por outro lado, as narrativas miticas que as celebraces rituais se encarregam de
rememorar, de transmitir e de actualizar (RODRIGUES, 2010, p. 55).

De acordo com o autor, ha uma intima relacdo entre memoria e tradicdo. Porém, essa
memoria ndo € estatica e ndo se trata de uma simples e exata lembranca do passado, mas € sim
“dinamica e inovadora da experiéncia, do sentido da vida e do mundo” (RODRIGUES, 2010,
p. 55). E essa natureza dinamica da memaria que confere revigoracio e atualidade a tradic&o,

que a desprende do passado e a torna presente.

Pelo facto de a memoéria desempenhar na tradicdo uma funcdo dindmica, a
rememoragdo mitica permite, ndo s6 a transmissdo dos inventos do passado, mas
também a integracdo num todo coerente das inovagdes, quer se trate da integracdo
de novos membros na comunidade dos homens, através dos processos de iniciagao,
quer se trate de integrar a invencdo de novos instrumentos e utensilios técnicos,
destinando-lhes de antem&o um lugar e uma funcdo (RODRIGUES, 2010, p. 55).

A relacdo estabelecida entre modernidade e tradicdo, portanto, apesar de ser uma
relacdo de tensdo, ndo elimina as possibilidades de interacdo entre elas. E é cada vez mais
recorrente as formas culturais em que ambas convivem mutuamente: apesar de se mostrar
mais evidente nas artes, por exemplo, também esté presente na organizagdo cotidiana da vida,
nos comportamentos, nos gostos, bem como nas formas de processar e transmitir informacao.
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CAPITULO 3 - UM TRADICIONAL MULTITERRITORIALIZADO: A
ORALIDADE NA COMUNIDADE ANDIRA, MUNICIPIO DE CURUCA-PA

3.1 A oralidade na comunidade Andira

Na Praca Coronel Horécio, a principal de Curucd, onde estdo localizados 6rgaos
publicos como a sede da Prefeitura e a Camara de Vereadores, além de alguns dos casardes
antigos ainda existentes no municipio, ao lado da Igreja de Nossa Senhora do Roséario estd o
saldo paroquial denominado Palacete dos Andirds, uma referéncia aos supostos primeiros
habitantes da regido onde hoje esté situada a cidade de Curuca.

Na condicdo de filha do municipio, a autora deste trabalho era movida pelo
imaginario que inspira o sentimento de pertenca da maioria da populacdo local em relacéo a
sua cidade, o qual remete as origens indigenas ligadas aos Andiras e a influéncia das missdes
jesuiticas. E esse imaginario que faz todos acreditarem que o povoado Andira, comunidade
pesquisada neste trabalho, é formado por descendentes de indios e, no caso, dos Andiras.

Ao sair da parte urbana de Curuca por um dos furos que se ligam ao rio que banha a
cidade e que, por sua vez, vai desaguar no Oceano Atlantico, € possivel avistar uma parte do
povoado, onde estdo aportadas algumas das canoas de moradores. Em uma viagem de barco a
uma das ilhas ou povoados que circundam a cidade, é possivel ouvir de alguns dos viajantes
que os moradores do Andira de fato se assemelham a indios fisicamente e no jeito timido de
ser.

Todos esses fatores povoam o imaginario sobre essa comunidade, que antes desta
pesquisa ndo era conhecida pela autora, 0 que alimentou ainda mais a expectativa de se
encontrar ai um caso tipico de uma comunidade ribeirinha que poderia ainda manter uma
tradicdo trazida dos antepassados, mantida sobretudo pela tradicdo oral de comunicacdo, a
qual poderia ainda se configurar como resistente a mundializacdo trazida pelos meios
midiaticos, apesar da possibilidade de interagir com a midia.

Esse imaginario construido comegou a se mostrar fragil quando se conheceu algumas
das origens historicas de Curuca. Os registros mostram que a historia da cidade esta
diretamente relacionada a chegada dos padres jesuitas, no século XVII, quando estes teriam
fundado as margens do Rio Curuca uma aldeia missionaria, que mais tarde se tornaria uma
fazenda, sob o orago de Nossa Senhora do Rosario. De acordo com o historiador do

municipio Paulo Henrique Ferreira (2002), os indios descidos para essa regido eram 0s
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Tupinambés. N&o haveria nenhum registro, em toda a histéria de Curuca e nos registros da

historia do Pard, da presenca de indios Andiras nessa regido do litoral paraense.

Os indios Andiras eram aborigenes dos sertdes do Para. Esse povo viveu no afluente
do mesmo nome no rio Solimdes, falantes da lingua do tronco Tupi, atualmente ja
ndo se registra a existéncia desse povo em nossa regido, porém ha a possibilidade
dele ter mudado com o passar do tempo sua autodenominacgdo e os atuais indios
Sateré-Maué podem até ser os antigos Andiras. Os Sateré-Maué estdo atualmente
estabelecidos ao longo dos rios Andird, Maracand, Araticum, Maué-assum, Maué-
mirim, Abacaxis, Canuma, Paranas dos Ramos e Urarid (FERREIRA, 2002, p. 40).

Nesse sentido, s6 € possivel trabalhar com possibilidades, visto que apesar de ndo
existirem registros escritos dos Andiras, nada exclui a possibilidade deles terem sido trazidos
pelos jesuitas ou mesmo terem sido encontrados na regido onde hoje se localiza Curuga.

A primeira visita a comunidade foi mediada pelo historiador citado, de quem foi
possivel obter, através de didlogos informais, a informacéo de que os préprios moradores do
povoado ndo se reconhecem como tal e poderiam até mesmo se sentir ofendidos com essa
identidade que lhes ¢ atribuida.

Esses fatores novos ndo mudariam, a priori, 0s rumos da pesquisa, ja que, de certa
forma, boa parte do interior rural da Amazo6nia ainda na atualidade apresenta costumes,
crengas, um modo de viver e de conceber o mundo em grande parte influenciados pela cultura
indigena e no que essa cultura se modificou ao interagir com outras ao longo da historia.
Entretanto, ao adentrar na comunidade e no cotidiano dos seus moradores, é possivel perceber
que seus costumes refletem um fendmeno que ndo € novidade, referente a forte penetracdo da
midia e a consequente alteracdo na sociabilidade e nas formas de comunicacéo tradicionais.

No inicio da pesquisa, em 2011, 31 familias viviam no Andira, apesar do niamero de
casas ser menor, visto que em algumas residéncias moravam mais de uma familia'®. Foi com

base nesses dados que se delimitou a amostra inicial da pesquisa, conforme a tabela a seguir:

Tabela 1: Amostragem inicial da pesquisa
Sexo Faixa etaria _ Total
0 a 14 anos 15a59 anos | Acima de 60 anos
Masculino 32 41 5 78
Feminino 30 32 3 65
N° total de 62 73 8 143
pessoas
Amostragem - 73 8 81

Fonte: SIAB — Sistema de Informagao de Atencéo Bésica — Consolidado das familias cadastradas do ano de
2011 (Secretaria Municipal de Saude de Curuga-PA).

0 Em 2012 aumentou o nimero de familias na comunidade: atualmente ja sdo 36 casas, das quais 34 possuem
residentes.
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Pretendia-se, dessa forma, entrevistar um total de 81 pessoas. Porém, desse total

foram visitados 14 domicilios e entrevistadas apenas 17 pessoas, conforme o0s dados abaixo:

Tabela 2: Amostragem da pesquisa
Sexo Faixa Etaria : Total
0 a 14 anos 15a59 anos | Acima de 60 anos
Masculino - 6 3 9
Feminino - 7 1 8
N° to_tal de i 13 4 17
entrevistados

O numero de familias e pessoas procuradas para dar entrevista foi maior, mas por
ndo terem sido encontradas nos momentos em que se estava na comunidade realizando a
pesquisa, ou por falta de tempo para entrevistar todos os membros da familia, ou mesmo por
retracdo de alguns dos moradores, principalmente dos jovens, ndo foi possivel entrevistar a
amostragem proposta inicialmente. Entretanto, essa redugdo do numero de entrevistados néo
pressupde uma perda para a pesquisa, visto que se trata de um estudo qualitativo, o que faz da
quantidade e dos numeros um fator secundario. Importa mais, nesse caso, a qualidade das
informacGes coletadas.

Sampieri, Collado e Lucio (2006, p. 11) definem a pesquisa qualitativa como aquela
que “busca compreender seu fendmeno de estudo em seu ambiente usual (como as pessoas
vivem, se comportam e atuam; o que pensam; quais sdo suas atitudes etc.)”. Nada mais
conveniente para um estudo sobre uma forma de comunicacdo que se da no cotidiano, mas
gque nem por isso perde seu valor comunicacional. A compreensdo da oralidade enguanto
comunicacdo e processo social sO seria possivel através de uma analise profunda do seu
significado no contexto amazdnico, o que somente o enfoque qualitativo permitiu alcancar,
uma vez que é a pesquisa qualitativa que se preocupa em “(...) analisar ¢ interpretar aspectos
mais profundos, descrevendo a complexidade do comportamento humano. [E ela que]
Fornece andlise mais detalhada sobre as investigacGes, habitos, atitudes, tendéncias de
comportamento etc.” (LAKATOS; MARCONI, 2009, p. 269). Esse enfoque, através de suas
caracteristicas, permitiu uma abordagem interpretativa mais rica de elementos, a partir da
contextualizacdo realizada e das experiéncias pessoais partilhadas pelos moradores da
comunidade Andira.

Entre as técnicas de pesquisa empregadas, a observacao assistematica e, ao contrario
do que se pretendia no projeto inicial, a observacéo participante, segundo Lakatos e Marconi

(1991). A escolha pela ndo sistematizacdo da observagéo se deve ao fato de que a observacéo
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no presente estudo em nenhum momento precisaria de condicGes rigidamente controladas e da
determinacdo prévia do que seria relevante observar, e isto se confirmou, uma vez que foram
principalmente os proprios entrevistados que conduziram o desenvolvimento da pesquisa de
campo, na medida em que apontaram (mesmo que ndo intencionalmente) os aspectos mais
relevantes a serem estudados.

A observacéo participante, apesar de n&o ter sido uma escolha inicial, se mostrou a
técnica mais pertinente devido a necessidade de aproximacao para com 0s moradores, com 0S
quais até entdo ndo se tinha tido contato (a participacdo, entretanto, limitou-se aos ambientes
de conversacdo criados para deixar 0s entrevistados mais a vontade).

Outra técnica foi a entrevista despadronizada, devido a diversidade do publico para o
qual as entrevistas foram aplicadas — pessoas com formacao escolar completa, incompleta ou
sem formacdo escolar —, visto que ela permite uma liberdade para o entrevistador conduzir
cada situacdo na direcdo que considere adequada: “E uma forma de poder explorar mais
amplamente uma questdo. Em geral, as perguntas sao abertas e podem ser respondidas dentro
de uma conversacao informal” (LAKATOS; MARCONI, 1991, p. 197).

As entrevistas despadronizadas foram do tipo focalizadas, pois mesmo sem estrutura
fechada, um roteiro de pontos e questdes a serem levantadas foi estruturado para servir de
guia para a entrevista. Os formularios contemplaram questdes relativas a vida cotidiana dos
moradores, como trabalho, deslocamento a sede do municipio de Curuca, possiveis
acontecimentos significativos ocorridos no local (reais ou sobrenaturais), festas, reunides,
meios de comunicacdo aos quais ja tiveram acesso e 0s que utilizam diariamente, como se
apropriam desses meios, historia de vida, entre outros, de acordo com cada situacéo.

A partir dessas entrevistas, foi possivel identificar caracteristicas da comunidade que
0s documentos publicos do municipio provavelmente ndo mostrariam, caso fosse possivel ter
acesso a eles e/ou caso existissem, ja que na busca de informacbes sobre o povoado na
Prefeitura de Curuca ninguém soube conduzir as informacdes procuradas. Assim foi que
Andira se mostrou um povoado carente, com condicdes precarias de salde, educacdo,
moradia, estrutura urbanistica, mas ao mesmo uma comunidade simples, acolhedora, de
juventude timida e tdo conhecedora do mundo como qualquer outro grupo urbano que tem ao
alcance das mdos algum dos meios de comunicacdo massivos, mesmo que esta seja uma
apropriacgdo limitada.

Entre as caracteristicas percebidas, condi¢fes precarias de saneamento, casas pouco

estruturadas e a pouca escolaridade.
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Figura 1: Algumas casas em Andira ainda sao de pau a pique. Foto: Elida Cristo -
2011

A maioria das casas hoje de alvenaria da comunidade foi construida com recursos do
INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria), num processo que também
foi realizado em outros povoados do municipio. Algumas, entretanto, ainda possuem banheiro
do lado de fora do domicilio, sem condi¢cfes adequadas para a saude.

A comunidade possui uma escola de Ensino Infantil e Fundamental, com duas
turmas: da manha (pré-escolar a 12 série juntas) e da tarde (22 e 3? séries juntas). Os alunos
gue cursam as series seguintes estudam na sede do municipio de Curucé, e precisam pegar 0
transporte escolar que passa a certa distancia do povoado (na estrada vicinal que liga a parte
urbana de Curuca a uma de suas vilas, chamada Arapiranga), ir a pé ou de bicicleta, duas

formas de deslocamento muito utilizadas.
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Figura 2: Escola Municipal de Ensino Infantil e Fundamental de Andira. Ao fundo, a
antiga sede do Clube de Maes, hoje desativada. Foto: Elida Cristo - 2011.

Em Andird, hd poucos espacos de convivéncia e sociabilidade que podem ser
utilizados como lugar de reunido: ndo ha igrejas e nem associacdes. A antiga sede do Clube de
Maes esta desativada. Quando precisam reunir, utilizam a escola ou um espaco arborizado que
fica num ponto de cruzamento entre as duas Unicas ruas da comunidade, na frente da casa de
dois moradores antigos do povoado, sob a sombra de uma mangueira imponente, como

informou Antdnio Dias:

Quem redne [quem convoca a comunidade para reunifes] é as vezes o “ACS” daqui,
0 agente de salde [refere-se ao agente de saude do povoado, Gleidson Rocha, que
também foi entrevistado]. A gente ta até pra fazer outra reunido aqui sobre a agua,
que desde quando foi construida essa caixa d’agua ai, que era ali na casa da Dona
Maria, né, quando eu cheguei aqui era na casa dela, ai caiu a caixa e fizeram prali, e
desde esse tempo nunca lavaram a caixa. E ai eu fui ver, tava observando assim que
a agua tava “modo” com uma ferrugem, sabe? E ai a gente vai reunir pra chamar
alguém da prefeitura, ou entdo a gente mesmo vai I& limpar... Quem usa da &gua
somos nds, e se a gente ndo procurar fazer uma higiene na dgua que a gente bebe,
acho que eles de 14 ndo vém fazer... E j& tem mais de ano que ndo foi lavada... A
gente tem que reivindicar os direitos da gente, né...

- Onde vocés se retinem?

As vezes ¢ ali na sede da escola, e as vezes é em baixo das arvores ali na casa da
Dona Odete. (Antdnio Silva Campos Dias. Entrevista concedida em: 11/11/2011).
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Figura 3: Antonio Silva Campos Dias, sua esposa Edriane Sodré da
Silva e seus filhos. Foto: Elida Cristo - 2011

As principais atividades produtivas dos moradores de Andird sdo a pesca (e, nesse
caso, a pesca de mariscos) e a agricultura familiar, denominada por eles de roca, da qual o
principal plantio é o de mandioca. Mas ha também as donas de casa, como a moradora Joyce
Léa Pinheiro Modesto (28 anos); o seu Ant6nio Silva Campos Dias (43 anos), que possui uma
criacdo de galinhas; e os que trabalham na zona urbana de Curuca, como o seu José Cordovil

Neves (64 anos), que € pedreiro, e a Nazaré Pinheiro da Luz (24 anos), que é domestica.

Figura 4: Familia de Seu Gracelino chegando da roca. Da esquerda para a
direita: Xavier (filho), Seu Gracelino, Maria do Rosario (nora) e D. Odete
Pinheiro (esposa). Foto: Elida Cristo - 2011
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O convivio comunitario se mostra evidente em diversas situacdes observadas e
apontadas pelos préprios moradores nas entrevistas. O fato de todos eles se conhecerem e
muitos pertencerem a mesma familia contribui para os lagos afetivos e para a unido em torno
de determinadas causas, bem como para 0s espa¢os de convivio mutuo, como é o caso de
alguns moradores que sempre estdo juntos na casa de vizinhos ou de parentes, mesmo sem
uma causa maior ou objetivo pré-determinado.

Um fator que chamou a aten¢do em quase todas as entrevistas (apenas uma pessoa
ndo falou no assunto) foi o caso do assassinato de um homem em 2010, que tinha amigos no
povoado e era parente de uma moradora (que ndo é natural de Andird e nem de Curuga). O
caso repercutiu muito na cidade: tratava-se de um homem que teria roubado uma moto de um
moto-taxista de Curuca; o mototaxista, juntamente com outras pessoas, assassinou 0 homem
brutalmente, fato que foi filmado e cujo video circulou por toda a cidade, na internet e foi
veiculado inclusive na imprensa em Belém. Quando perguntados sobre um fato marcante que
teria ocorrido em Andira ou em Curucé e que teria sido muito comentado, todos se referiram
ao caso, e apenas um entrevistado ndo se referiu com um sentimento de pesar e de perda,
aludindo ao fato de que se tratava de um criminoso, embora tenha reconhecido a brutalidade

do assassinato.

£ y SV

Figura 5: Luciene Pinheiro e sua filha. Foto: Elida Cristo - 2011
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Na entrevista com a moradora Luciene Pinheiro, ficou notério como o acontecimento
ligado diretamente a comunidade local se sobressaiu em relacdo as noticias veiculadas pela
midia:

- Lembras de algum acontecimento que assististe na televisdo, alguma coisa que
aconteceu em Belém ou em outra cidade do Para ou do Brasil, alguma noticia que
te chamou a atengao e que foi muito comentada por aqui?

Pode falar de alguma coisa que aconteceu por aqui por perto?

- Pode.

Foi... 0 que mexeu muito com a gente e com todo mundo aqui, foi quando mataram
o filho da mulher do meu tio, mataram ele 14 perto do Moreirdo™*. Foi esses tempos
agora, ainda ndo faz nem um ano. 1sso mexeu muito com a gente, com toda a gente
aqui, a gente conhecia ele... (Luciene Pinheiro. Entrevista concedida em:
04/08/2011).

Provavelmente, se a pergunta realizada tivesse sido feita na zona urbana de Curuca,
muitas pessoas iriam aludir a outros fatos, até mesmo ligados a politica ou outro assunto (ja
que a pergunta abria para qualquer acontecimento), ou ainda a outros crimes mais recentes.
Mas entende-se que, se levado em consideracdo o cotidiano tranquilo da comunidade, bem
como os vinculos de proximidade entre as pessoas, um acontecimento como esse sobressai em
relacdo a qualquer outro externo.

De qualquer maneira, 0 que interessa perceber a partir da resposta de Luciene
Pinheiro é que o contato com as midias massivas, sobretudo a televisdo, ja& que muito
raramente ela 1& jornal e que ndo possui radio em casa, ndao implica necessariamente a
desagregacdo da comunidade, conforme a proposicao de Zumthor (2010, p. 29), que remete a

posicao ativa dos receptores das vozes mediatizadas.

3.1.1 UMA COMUNIDADE ISOLADA?

A distancia entre a zona urbana de Curuca e o povoado Andira, pela estrada vicinal
de terra que da acesso a comunidade, é percorrida em aproximadamente quinze minutos, de
carro ou moto. Mas a estrada € apenas uma das vias de acesso ao povoado, posto que se trata
de uma comunidade ribeirinha e que as pequenas embarcac6es de alguns moradores também
servem de transporte. Os moradores que utilizam a estrada vao na maioria das vezes a pé ou
de bicicleta: eventualmente utilizam moto ou carro, a ndo ser quando conseguem carona ou
quando € possivel pagar o servico de mototaxi de Curuca. Pelo Rio Curuca (por um de seus
furos), que banha a cidade e da acesso a esta e outras comunidades e vilas, o percurso é mais

curto. Mas como nem todos possuem canoa, a via mais utilizada acaba sendo a estrada.

1 Um dos bairros periféricos de Curuca.
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Figura 6: Imagem de satélite de parte do municipio de Curuca, em 2007. A parte marcada
corresponde ao povoado Andira. Na parte de baixo, a estrada que da acesso a comunidade.
Entre a cidade e a comunidade, o rio. Foto: Google - 07/12/2011

A comunidade se mantém integrada ao municipio: todos os dias, moradores de
Andira vao e voltam da zona urbana. A circulacdo de pessoas de fora na comunidade é
restrita, mas acontece, até porque ela se situa na estrada que da acesso a outro povoado
proximo e pouco maior que Andird, denominado Pinheiro. De qualquer maneira, a ida dos
moradores ao centro da cidade é uma maneira da comunidade manter seu sentimento de
pertenca a0 municipio, embora na maioria das vezes essa ida seja apenas utilitaria, como é o
caso do Seu Domingos Pinheiro Rocha (Seu Paca) e de outros, que afirmaram ir a cidade
apenas quando precisavam comprar comida:

Vou... num dia eu dou duas viagens na cidade... ai tem dias eu ja ndo vou... as vezes
num dé pra eu ficar toda hora indo na cidade, correndo de bicicleta, vai e vem, vai e
vem, ai cansa as pernas, ai as vezes eu dou a bicicleta, mando alguém ir comprar
alguma coisa pra mim la na cidade. (Seu Domingos Pinheiro Rocha. Entrevista
concedida em: 19/07/2011).

A ida regular a cidade permite um modo de integracdo a ela, de forma que o que a
cidade vive é também vivido pelos moradores do Andird. S&o membros da cidade, embora
morem num local afastado do Centro. Porém, apesar da pertenca, ndo é dificil encontrar na
cidade alguém que se refira aos moradores da comunidade como eles, os indios (ou deles
descendentes), os diferentes de nos.
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E conhecida a tradicdo oral que os indigenas mantém ou tentam manter, mesmo que
a realidade atual no Brasil demonstre que cada vez mais suas culturas e regimes de
processamento de informacdo estdo sofrendo modificacOes e interferéncias externas. Uma
visdo romantica dos indios, mas ndo menos preconceituosa, ainda tende a situa-los numa
posi¢do social diferenciada da “civilizagdo”. Por esse motivo, a partir da vivéncia da cidade
que a autora deste trabalho possui e do que foi observado em campo na comunidade
pesquisada, acredita-se que a rusticidade e inferiorizacédo atribuidas a Andira estejam ligadas a
crenca de que ali vivam remanescentes de indigenas e, portanto, uma populagdo formada num
ambiente predominantemente oralizado.

Percebe-se, com base nessas constatagdes, um exemplo local daquilo que Ferréo
Neto (2011) atribui a visdo preconceituosa em relacdo as formas como os individuos e grupos

orais produzem, estocam, colocam em circulacéo e se apropriam do saber e do conhecimento:

O desenvolvimento de uma linguagem formular necessaria ao aparelhamento da
memoria; a tessitura de intrigas que orquestram a palavra falada, o gesto e a
musicalidade dos signos; a capacidade de adaptar-se, no instante mesmo da
performance, aos contextos de enunciacdo e apropriacdo do discurso; o trabalho de
traducdo e representacdo do real, feito na interacdo de falante e ouvinte, no tempo
presente; a constituicdo de “circuitos” e “redes de comunicagdo” (DARNTON,
2005, p. 40-90) em tipologias narrativas oralizadas, ricas e diversificadas, tudo isso
parece perder o valor se comparado (e ndo conjugado) as possibilidades oferecidas
pela tecnologia da escrita e sua potencializagio, a impressdo (FERRAO NETO,
2011, p. 11-12).

O problema, como bem propde o autor, parece estar na énfase dada as dicotomias,
que além de “desconsiderar a circularidade das culturas estruturadas nesses sistemas de
interpretacdo da realidade material apontam para distor¢des variadas no entendimento acerca
das rupturas e também das porosidades dos modos de comunicagio” (FERRAO NETO, 2011,
p. 15). Uma énfase que dificulta a percepcdo de uma comunidade que se articula com o
mundo através da midia de forma ndo muito diferente dos moradores da cidade.

Assim, o isolamento de Andira caracteriza-se mais como uma construcéo social do
que propriamente uma condicdo geografica ou informacional. Sem ignorar a localizacdo
afastada, cujo acesso/retorno requer tempo, condi¢es fisicas e/ou financeiras, o que se pode
observar é que a comunidade mantém um nivel bem relativo de isolamento, sobretudo quando
se leva em consideracdo 0 acesso aos meios de comunicacdo massivos, principalmente a

televiséo.
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3.1.2 0S MEIOS DE COMUNICACAO

Do total de 14 domicilios visitados, todos eram equipados com aparelhos de
televisdo. Destes, 7 possuiam antena parabdlica, o que lhes permitia acesso a um namero
elevado de canais (mais de trinta). Apesar da possibilidade maior, geralmente os canais mais
sintonizados eram os das maiores redes de televisdo do pais: Globo, Record, SBT, Band e
Rede TV, com destaque para a Rede Globo, a qual possui a programacdo mais assistida
(jornal, novelas e futebol) e que, ao lado da TV Cultura do Par4, era a Gnica emissora a se ter
acesso nas casas sem parabdlica. Nesse Ultimo caso, 0 acesso a sua programacao se da através

da sua afiliada no Para, a TV Liberal.

Figura 7: Casa com antena parabolica (ao lado). Foto: Elida Cristo - 2011

O radio, que durante muito tempo liderou a lista de meios de comunicacdo nos lares
brasileiros, hoje parece perder na preferéncia de que quem ja pode dispor de um meio mais

atrativo pela possibilidade da transmissdo de imagens, ao menos na comunidade Andira.

Tabela 3 — Meios de comunicagdo midiaticos

Domicilios TV Radio Jornais/Revistas
Casal-Seu Possui, com antena | N&o possui, mas ja teve O casal ndo sabe ler
Gracelino e Dona parabolica antes um a pilha (porque
Odete Pinheiro na época nao tinha

energia elétrica)
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Casa 2 — Dona Possui, com antena | N&o possui -

Benedita Pinheiro parabolica

Casa 3 — Gleidson Possui, com antena | N&o possui, mas ja teve, | Sua familia até I8, mas
Roberto de Jesus parabolica e no qual ouvia mais CD eventualmente, sem adquiri-

Rocha aparelho de DVD do que radio los: “as vezes é sO pra passar
0 tempo, as vezes quando a
gente ndo t& muito ocupado
pega e 1€”.

Casa4 - Seu Possui. Mas s6 com | Possui

Domingos Pinheiro
Rocha

o canal da Globo
através da emissora
local, a TV Liberal

Casa 5 — Nazaré
Pinheiro da Luz

Possui, desde 2009

Ja possuiu, no qual o
marido ouvia mais CD.
Atualmente Nazaré ouve
radio na casa do primo
ou em Curuca

Lé jornal ou revista de vez
em quando, as vezes no
trabalho, e geralmente 1&
informag0es sobre novelas

Casa 6 — Seu José
Cordovil das Neves

Possui. Mas sé com
o canal da Globo
através da emissora
local, a TV Liberal

Possui. Costuma ouvir
sempre, quando esta em
casa nos horarios de
folga

Lé apenas jornal, e
eventualmente,
principalmente quando é para
ler assuntos de politica

Casa 7 — Luciene
Pinheiro

Possui. Somente os
canaisda TV
Cultura do Para e
da Globo, através
da emissora local, a
TV Liberal

N&o possui

Lia mais quando viajava para
Belém ou Castanhal

Casa 8 — Ednaldo
José Pinheiro

Possui

Possui, ha cerca de seis
meses. Na casa,
costumam ouvir radio

Ele 1€, de vez em quando.
Mas ndo compra. Quando é o
caso, pega na casa do pai
para ler

Casa 9 — Anténio
Silva Campos Dias e
Edriane Sodré da
Silva

Possui, com antena
parabdlica

N&o possui, mas ja teve.
Possui um som, no qual
escutam CD

Léem revista, eventualmente.
Ela, apenas quando entregam
na casa dela revistas
religiosas da igreja das
Testemunhas de Jeova

Casa 10 — Carmem
Licia e marido

Possui. Antes a casa
possuia antena
parabdlica, mas
agora esta quebrada
e assistems6a TV
Liberal

Possui. Na casa, escutam
radioe CD

Léem eventualmente,
geralmente quando vdo em
Curucé. O marido, que
trabalha para fora do estado,
havia acabado de fazer
assinatura de revista (Isto E)

Casa 11 — Joyce Léa
Pinheiro Modesto

Possui, com
aparelho de DVD e
antena parabolica

N&o possui. Ja teve na
casa, mas venderam

N&o tem o costume de ler,
apenas historias infantis para
a criancga da casa de familia
onde trabalha

Casa 12 — Manoel
Irael da Rocha

Possui, com antena
parabodlica e
aparelho de DVD

N&o possui, mas ja teve
antes

Nao tem o costume de ler. L&
eventualmente, em outros
lugares (quando vai cortar 0
cabelo no saldo, por exemplo,
1€ revista)

Casa 13 — Creane
Favacho Silva

Possui, assiste a TV
Liberalea TV
Cultura do Para

Possui. Na casa, ouvem
radioe CD

Casa 14 — Seu
Edemir de Sousa
Viana

Possui, com antena
parabolica

N&o possui. Costuma
ouvir musica na televisao
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A energia elétrica é recente em Andira. Os entrevistados que ja moram na
comunidade h& mais tempo contam que a energia chegou durante a administracdo do ex-
prefeito conhecido como Bigode, por volta dos anos de 1999 e 2001. Mas antes desse periodo,
jé& era possivel assistir a televisdo, embora em horérios restritos, como informa o agente de

saude da comunidade Gleidson Rocha:

Quando noés chegamos pra ca, acho que foi em 80 e... 87, por ai, nessa faixa, ai 0
papai comprou uma televisdo do tempo da preta e branca — a televisdo a cores ainda
eram poucos que tinham o privilégio de usar. S6 que nessa época ainda ndo existia
energia elétrica aqui, né... sé a lamparina, o lampido... ai a gente usava bateria. O
papai comprou uma bateria, ai a gente sO assistia assim, até o tempo que a bateria
durava: as vezes cinco dias, ai apo6s aquilo passava um, dois dias sem assistir
televisdo, sem ter acesso a informacdo. Era o tempo que ele levava pra la — pra
Curuga — pra carregar e retornar pra ca. Ai nesse tempo era sd nés que tinhamos
televisdo aqui, ai todo mundo ia l& pra casa e ficava tipo um cinema, sabe? [risos] Ai
passou uns tempos, e quando chegou energia, em 99, 2000, 2001, num to bem
lembrado, ai de Ia pronto: todo mundo comecou a comprar televisdo. Todo mundo
ndo, alguns... (Gleidson Roberto de Jesus Rocha. Entrevista concedida em:
18/07/2011).

Ainda sobre a televisdo, José Cordovil das Neves, de 64 anos, pai de Gleidson,

remete a um periodo anterior a esse:

Ai era, na época em que eu comprei, foi uma época por causa da Copa, Copa do
Mundo, né, foi em... qual foi meu Deus? Ainda foi na época daqueles jogadores
antigos, Rivelino, Pelé, acho que foi na Copa de 58, por ai... Nessa, ja era dessa...
quando ainda tinha desses jogadores velhos, ndo era da atual Copa do Mundo. Ai eu
comprei por causa de assistir 0 jogo da Copa, ai eu comprei a televisdo a bateria
(José Cordovil das Neves. Entrevista concedida em: 04/08/2011).

Quando saiu de Belém e foi morar com o marido no Andira, ha 14 anos, a moradora
Carmem Lucia conta que foi dificil para ela e para os filhos se acostumarem sem energia
elétrica e sem agua encanada, e explica como era dificil ter acesso a informacgdes de outros

lugares:

Eles [as criancas] tinham medo, né... Na hora da escuriddo que era lamparina, elas
tinham medo. Tinha aqueles vagalumes que piscavam... Ai o pai delas dizia: “minha
filha, é a onca que ta no mato”... Ai as vezes eu me lembro, ndo tinha agua, ndo
tinha luz, custou muito pra gente se acostumar...

()

Aqui as pessoas eram muito pobres, ndo tinha televisdo. Nds ainda trouxemos uma
de I4 [de Belém], ainda preta e branca, pra minha sogra, ai assim que foi comecando.
A prima dele [do seu marido] tinha outra, e o pessoal se juntavam todos nas casas
pra assistirem, assistiam jornal... N&o tinha radio, alguns que tinham... Ai depois que
veio energia que o pessoal j& foram comprando. Antes ndo tinha informacéo,
ninguém sabia de nada...

Com a chegada da energia elétrica, a presenca da midia na comunidade comecou a se
fazer mais presente, mas ainda de forma timida. Porém, de la para ca (em pouco mais de dez

anos), a realidade mudou completamente. A televisdo agora se faz presente de forma irrestrita,
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e esse fator por si s6 gera, inevitavelmente, mudancas na vida comunitéria. Sob esse aspecto,
retomemos a discussdo de Thompson (2008) sobre a “nova ancoragem da tradicdo”, a partir

do processo que ele denomina “mediatizagdo da tradigdo”:

Para a maioria das pessoas, a nocdo de passado, do mundo além dos seus locais
imediatos e de suas comunidades socialmente limitadas, das quais foram parte, era
constituida principalmente através das tradigcGes orais que foram produzidas e
reproduzidas nos contextos sociais da vida cotidiana. Com o desenvolvimento da
midia, contudo, os individuos puderam experimentar eventos, observar outros e, em
geral, conhecer mundos — tanto reais quanto imaginarios — situados muito além da
esfera de seus encontros diarios. Eles foram incessantemente atraidos por redes de
comunicacdo que ndo tinham mais um carater de interagir face a face (THOMPSON,
2008, p. 159).

Apesar de haver ainda um acesso muito limitado & internet*?, motivo pelo qual ela
ndo entrou na Tabela 3, a comunidade conhece boa parte do mundo através das imagens
transmitidas pela televisdo. Outras realidades, outras formas de conceber o universo
comegaram a adentrar o cotidiano de Andira, e ndo s6 no momento em que a TV esta ligada,

mas reverberando também no imaginario e nas interacdes ndo midiatizadas.
3.1.3 NARRATIVAS E IMAGINARIO

De acordo com Loureiro (2000), a relagdo com o rio na regido amazonica apresenta-
se, da mesma forma que com as florestas, como uma ponte que leva ao mundo imaginario
poético. Quando esse cenario de natureza exuberante é substituido ou posto em paralelo com
paisagens urbanizadas e/ou mediatizadas, esse imaginario poético tende a confrontar-se com
outro, contemporaneo, perpassado pelo conhecimento cientifico, pela velocidade das
experiéncias, da circulacdo de pessoas e de informacbes, e pelos valores universais da
modernidade. Esse confronto pode ser conflituoso, quando o imaginério local (tradicional ou
ndo) ou se submete gradativamente ou persiste por resisténcia, ou pode ser interativo, no qual
as interacBes, as negociacdes simbdlicas, as apropriaches e as diferentes interpretacfes
permitem uma apropriacao criativa dos elementos externos.

A relacdo da comunidade Andird com o rio apresenta-se, a primeira vista, de forma
predominantemente utilitaria. O povoado, diferente de outras comunidades ribeirinhas do
interior da Amazodnia, foi construido “de costas” para o rio: o rio passa no fundo dos quintais
das casas de um lado da rua, de forma que quem chega a comunidade pela estrada nao

consegue Vé-lo. Nos quintais, ficam aportadas as canoas de alguns dos moradores. A

12 Entre os entrevistados, nenhum afirmou ja ter tido acesso a um computador, com exce¢do do marido de
Carmem LUcia, que confirmou a informacdo na entrevista da esposa
70



visualidade que o mangue e a maré oferecem parecem ndo agradar esteticamente. Mas é do

rio que muitos tiram seu sustento.

A despeito dessa relacdo utilitaria, porém, o rio permanece como lugar de devaneio.

Se por um lado a chegada da energia elétrica representou o fim das apari¢des de visagens que

assombravam o local, por outro o rio permanece como que envolvido por mistérios e seres

encantados e/ou sobrenaturais. Vejam-se 0s exemplos de algumas histérias nas narrativas

abaixo.

Ah, isso tem muito, esse pessoal ai contam muito... Pra falar a verdade eu nunca vi,
negocio de visagem. O pessoal dizia que aqui antes quando ndo tinha energia o
pessoal via o que chamam de mula sem cabeca, a visagem que passava por ai... 0
pessoal conta né... Agora de feiticeira também eu nunca... Ouvi assim, aquele
assobio, ja ouvi. Uma noite que eu fui pro igarapé, tava eu com meu primo, ai elas
comecaram, assobiou uma la em cima, a gente tava na canoa e ele comecou também
a arremedar ela, né, assobiando também. Ai ela ja comecou... ele assobiou, ela
assobiou 14 na frente, depois ela pro lado, depois pro outro, pra tras, ai depois
ficamos com medo e paramos. Ela ainda ficou assobiando depois parou (Gleidson
Roberto de Jesus Rocha. Entrevista concedida em: 18/07/2011).

Ah, [historia] de feiticeira tem muito... Tem uma que passa aqui e assobia pra ca, sai
pra ca... E tudo claro, mas ela passa voando... S6 é de noite, de dia ndo. Acola no
porto eu ja ouvi um assobio, muito feio, mas é feio, feio, feio, feio... parece que me
carregaram la em cima e soltaram... buh! No ch&o. Feio... ai eu tive comentando com
0 pessoal, o pessoal disse que isso é uma alma perdida aqui, procurando um lugar
pra se agasalhar. Mas é muito feio! Feio, feio 0 assobio do individuo... muito feio
mesmo, mete medo na gente (Domingos Pinheiro Rocha. Entrevista concedida em:
19/07/2011).

Gleidson Rocha conta que sua avo e sua tia avo, ja falecidas, bem como outra

senhora da comunidade, eram curandeiras, tinham o dom da pajelanca. Na narrativa em que

conta como sua tia avo adquiriu esse dom, mais uma vez, o rio esta presente:

Essa minha tia av6, né, no caso a Maria Cordovil Rocha, pra ela adquirir esse dom
dela, de curandeira, ela... digamos assim... ela sumiu. N&o té bem lembrado, uns trés
dias que o pessoal procurava ela e ndo encontravam. S6 que durante esses trés dias,
como ndo encontravam ela, ela falava que ela passou esses trés dias no fundo —
agora ai eu ja ndo sei realmente se aconteceu mesmo, mas dizendo ela que sim — no
fundo, né... L4, era digamos assim, tipo uma... eu imagino assim: que ali no fundo
onde ela tava seria igualmente aqui, s6 que tudo... j& ouviu aquela histéria daquela
cidade, Atlanta™? [Era] Tipo assim: no fundo do mar, eu imagino que fosse assim,
né... Ai s6 que I& tinha aquelas mulheres bonitas, aqueles homens, e tal, que
chegavam com ela para oferecer frutas, comidas... S6 que como tinha o caboco que
era o chefe dela, era o Reizinho... De vez em quando o tio dela sempre vai acender
vela na casa onde ele morava |4 numa descida que tem num rio l4. Ele ja tinha
orientado que tudo que viessem oferecer pra ela, comida, frutas, essas coisas, que
ndo era pra ela provar nada dali. Que se por acaso ela fosse comer alguma coisa dali
ela nunca mais ia voltar, ela ia ficar ali pra sempre, ela ndo ia retornar. Ai foi 0 que
aconteceu, né, que ela ndo comeu, durante esses trés dias ela ficou desaparecida [...]
Al no terceiro dia ela apareceu ja, quando ela veio do fundo na costa dessa cobra,

3 A cidade de Atlanta a que o narrador se refere parece ser a do filme animado “Atlantis”, da Walt Disney
Pictures, que conta a histéria de uma cidade perdida submersa no mar.
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que ela fala... (que é o caboco que se transforma nesse... que pode ter varias formas,
né) que trouxe ela. Ai de 14 ela ja veio pronta, ja, era uma curandeira mesmo. A
pessoa, assim, quando a pessoa chegava na porta, sem a pessoa dizer nada ela ja
sabia porque a pessoa tava ali. No caso assim, se o teu problema ndo pertencesse a...
ndo tivesse nada haver com isso (espirito ou bruxa), ela logo dizia pra pessoa
procurar a “grande casa branca”, que na linguagem deles, dessas pessoas, no caso, é
o hospital. E ndo pertencia a eles. Tinha que procurar 14 a casa branca. E foi isso, né,
essa histdria (Gleidson Roberto de Jesus Rocha. Entrevista concedida em:
18/07/2011).

Percebe-se, com as narrativas acima, que a comunicacdo oral, com temas do
imaginario amazonico, estd presente ainda no imaginario da comunidade. Entretanto, agora
ela esta identificada com a memoria, mas uma memoria guardada que ndo faz mais parte do
cotidiano, e que eventualmente é retomada, mas que continua ali, presente na histéria dos
moradores. Se antes essa memoria era cotidianamente vivida e (re)construida, hoje ela
eventualmente se manifesta, se deixando penetrar cada vez mais por elementos trazidos pela
midia, direta ou indiretamente: ou seja, elementos que podem vir diretamente pelos eventos
mostrados pela midia ou pela integracdo que Andira vivencia com a cidade de Curuca e com
0s seus moradores que viajam para outros lugares e retornam, ou apenas ligam para oS
parentes e amigos que ficaram.

Quando perguntados sobre historias de seres sobrenaturais, como visagens, feiticeiras
e curupira, quase todos admitiram que as histérias existem, que “as pessoas contam’, mas
poucos se dispuseram a conta-las ou demonstraram nelas acreditar. Os que contaram,
admitiram que haviam acontecido com eles mesmos. O Seu José Cordovil Neves, apesar de
dizer que achava que essas historias eram “lenda” e admitir a possibilidade da existéncia
desses seres, mas que com a chegada da energia isso teria acabado, em seguida contou uma
experiéncia sua com algo sobrenatural, numa histéria semelhante as que se contam em Curuca
sobre feiticeiras: 0s assobios vindos do alto, como de alguém que sobrevoa os lugares. Mas o
gue na sua entrevista chamou a atencdo foi sua preocupacdo com a natureza, justamente

quando falava desses acontecimentos “estranhos”:

Eu acho que a praia se destruiu™*. Hoje, aquela praia que era tdo bonita, eu acho que
ta mais pra de, de... Na época em que eu andei |4, a natureza foi destruindo, e eu
acho que ta pra mais de mil metros pra fora que ficou, aonde eu conheci a Romana.
Porque tinha um morro que chamavam, o morro... 0 Lago da Princesa que era bonito
14, era muito alto, quase a altura desse pau aonde ficava aquela 4gua. Era uma agua
onde, era uma agua azulada, uma agua bonita. E pra gente subir, a gente ndo subia
em pé, a gente tinha que ir se puxando pra ir |4 pra cima. Aquele morro se formava
daquelas arvores grandes que tinha, ai a areia ia e cobria, e aquilo ia crescendo, ao
redor do lago, né? Quando foi agora, eu voltei 14 de novo, o ajerusal™® ficava a mais
ou menos uns mil metros, nessa época, para fora, o lago ficava pra dentro. Hoje, eu

14 Ele refere-se & praia da Romana, conhecida no municipio pelas suas belezas naturais e pela sua rusticidade.
15 Ajerusal: refere-se as arvores de ajiru.
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fui 14, né, e a beira da pancada da maré ja torou o lago pelo meio, ja ndo tem mais o
lago, ja ndo tem mais nada. Levou tudo. Ta s6 uma banda do lago. Ta dentro do
mangal ja a beira da coisa e ta acabando a Romana (José Cordovil Neves. Entrevista
concedida em: 04/08/2011).

O morador lamenta a destruicdo (que ele atribui a acdo da natureza e do homem) de
um dos lugares em que ia e vivenciava um fendmeno que parece se movimentar entre o real e
0 imaginario:

Antigamente tinha uma... um sinal naquele negdcio que era, quando comegava a
invernar aquele negécio zoava, ai a gente assistia... se ouvia até por aqui mesmo, se

ouvia aquela estrondo “beiiii!!!”. Ai a gente ia, sabe, no costeio da Romana. Ai
guando a gente pescava pra la, as vezes a gente ia, né, ai aquele negdcio ficava
zoando.

- Mas o que era? Era vento?

N&o, a gente ndo sabia. Falavam que era a costa que zoava, era no tempo do
inverno... Era onda assim... Ai 0 que acontecia: quando a gente ia se aproximando
daquilo, ai ela pulava la pra outra ponta que tem. Ai, t4. Quando a gente ia se
aproximando pra 14, aquilo voltava de novo, j& vinha zoar aqui na ponta da coisa.
(José Cordovil Neves. Entrevista concedida em: 04/08/2011).

Mas houveram aqueles que, ao serem abordados sobre o tema dessas historias
sobrenaturais, comportaram-se com certo menosprezo em relacdo aos que acreditam — algo
semelhante aos preconceitos dirigidos ao que é proveniente da imaginacao simbolica.

Com a forte penetracdo dos meios de comunicacdo, a relacdo que se pode estabelecer
com uma realidade nova fascina e essa relacao passa a fazer parte do cotidiano dos moradores
da comunidade. E quando nos meios de comunicacdo os temas do imaginario sao tratados
como pitorescos, e se mostram realidades que pouco se aproximam das realidades
amazobnicas, a tendéncia é que o conhecimento popular transmitido pela oralidade seja
menosprezado. Nesse sentido, vale ressaltar, ndo se trata de um fendémeno engendrado pela
midia — embora por ela seja reforcado —, mas de um processo histérico de inferiorizacdo do

que provém do popular.

3.1.4 INDICES DE ORALIDADE MULTITERRITORIALIZADA

O desenvolvimento e o aumento do alcance da midia no século XX foram
fundamentais para um compartilhamento de vivéncias em nivel planetario, a ponto de gerar
especulacdes sobre a formacdo de uma sociedade global, desterritorializada, deslocalizada.
Porém, de acordo com Haesbaert (2010), ndo é possivel pensar o homem sem o territério, por

que qualquer acdo humana se d& sempre de forma situada, tanto no tempo como no espaco.

Decretar uma desterritorializagdo “absoluta” ou o “fim dos territdrios” seria
paradoxal. A comecar pelo simples fato de que o proprio conceito de sociedade
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implica, de qualquer modo, sua espacializagdo ou, num sentido mais restrito, sua
territorializacdo. Sociedade e espaco social sdo dimensdes gémeas. Nao ha como
definir o individuo, o grupo, a comunidade, a sociedade sem ao mesmo tempo
inseri-los num determinado contexto geografico, “territorial” (HAESBAERT, 2010,
p. 20).

Trata-se de uma proposta para pensar a relacdo entre o espaco e o0 homem de forma
ampliada, da mesma forma que Eidorfe Moreira (1989) propde ndo abrir mdo do homem
quando se estd estudando qualquer territério. Nesse sentido, a complexidade cultural
contemporanea engendrada pelo desenvolvimento da modernidade e dos meios de
comunicac¢do pode até provocar a perda de algumas referéncias, tornando as identidades mais
flutuantes, mas ela é sempre acompanhada da procura e utilizacdo de referéncias novas,
multiplas e aparentemente opostas as anteriores.

Na regido amazoénica nao é diferente: se os fluxos migratérios, a entrada do capital
estrangeiro e as especulacfes internacionais em torno da regido, bem como a expanséo dos
meios de comunicagdo de massa e da internet, entre outros fatores, contribuem para um
processo continuo de desterritorializacdo, por outro lado sempre permitem a
reterritorializacéo, pois

Onde existe  desterritorializacdo ha também  reterritoralizacdo. [...]
desterritorializacdo é uma condi¢do ambigua que combina beneficios e custos com
varias tentativas de restabelecer uma “casa” cultural. (...) todos nds estamos, como
seres humanos, corporificados e fisicamente localizados. Neste sentido material
fundamental, os vinculos da cultura com a localizagdo podem nunca ser
completamente rompidos e a localidade continua a exercer suas reivindicag@es por
uma situacéo fisica no nosso mundo vivido. Assim, a desterritorializacdo ndo pode
significar o fim da localidade, mas sua transformacgdo em um espago cultural mais
complexo (TOMLISON, 1999, p. 148-149 apud HAESBAERT, 2010, p. 232).

Esse processo constante de des-re-territorializacdo permite a criacdo de mdltiplas
territorialidades, ao que Haesbaert (2010, p. 338) denomina multiterritorialidade — “a forma
dominante, contemporanea ou ‘p6s-moderna’, da reterritorializacdo, a que muitos autores,

equivocadamente, denominam desterritorializa¢ao”:

O mundo “moderno” das territorialidades continuas/contiguas regidas pelo principio
da exclusividade (...) estaria cedendo lugar hoje ao mundo das madltiplas
territorialidades ativadas de acordo com os interesses, 0 momento e o lugar em que
nos encontramos (HAESBAERT, 1997, p. 44 apud 2010, p. 337).

Em muitos momentos, a oralidade na comunidade Andira deu sinais de uma pertenca
maltipla, provocada pela forma como se d& a apropriagdo dos contetdos midiaticos. Um

desses sinais pode ser exemplificado pelo time para o qual alguns moradores torciam:

- Torces para algum time?
Corinthians! [risos]
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- E aqui no Parg?
Pro Remo.
(Joyce Léa Pinheiro Modesto. Entrevista concedida em: 11/11/2011).

Pra falar a verdade acho que... acho ndo, que eu sou mais... eu sou flamenguista,
acho que até debaixo d’agua... sou mais flamenguista do que... pra falar a verdade
ndo torco pra nenhum dos clubes aqui do Para, pra mim tanto faz ser Paysandu,
Remo ou Tuna... Ndo me importa quem ta na frente do outro, ou se um estd melhor
do que o outro... ndo tenho preferéncia... eu ndo torgo pra esses times, que nao
adianta a gente torcer que € s pra gente ficar... s6 pra sofrer mesmo... (Gleidson
Roberto de Jesus Rocha. Entrevista concedida em: 18/07/2011).

Os dois casos citados sdo apenas dois exemplos de torcedores cuja referéncia esta
mais na comunidade nacional de torcedores do que na estadual. Nesses casos, 0s times
cariocas ou paulistas aparecem em primeiro lugar ou até mesmo com exclusividade na
preferéncia, e vale ressaltar: sdo os mesmos moradores de casas em que ha antena parabdlica
e nas quais, portanto, ndo se tem acesso a programacao televisiva local.

No caso do Gleidson Rocha, que em outro momento da entrevista citou a cidade
ficticia Atlantis, de um filme da Walt Disney, para comparar com o lugar no fundo do rio para
onde sua tia avo foi levada para ser preparada como curandeira, também € ilustrativo dessa
multiterritorializacdo. A titulo de comparacéo, ele poderia ter citado o exemplo de uma lenda
amazobnica, como a da cidade de Abaetetuba, cuja histdria conta que haveria uma cidade ideal
que esta encantada nas profundezas do rio.

Outro sinal dessa oralidade multiterritorializada se da no gosto musical, que ndo se
restringe as musicas populares do estado ou do pais, mas também alcanca as productes
musicais globalizadas, como é o caso de Manoel Irael da Rocha, que comentou a preferéncia
pela musica sertaneja de Zezeé di Camargo, do Leonardo, pelas musicas de Reginaldo Rossi e
do grupo Raca Negra (todos difundidos nacionalmente), em relacdo ao género tecnobrega
produzido no Para e muito difundido nas cidades do interior e nas periferias de Belém, do

qual ele ndo gosta. Mas admitiu também um idolo internacional:

Eu sou f&, eu e aquele meu filho ali, somos fas, até hoje ele danca a musica dele, que
¢ do Michael Jackson. Até hoje eu tenho CD dele. Pra mim ele é uma pessoa
querida, né... Meu filho, quando escuta a musica dele, ele danga. Se eu botar um CD,
um DVD assim ele num quer, pede pra tirar e botar do Michael Jackson (Manoel
Irael da Rocha. Entrevista concedida em: 12/11/2011).

Outra forma dessa des-re-territorializacdo geradora da multiplicidade revela-se nos
temas dos assuntos cotidianos, trazidos de outros contextos para compor a oralidade da
comunidade construida diariamente: as novelas, os jogos de futebol, os jornais com noticias

de catastrofes naturais de outros continentes, de crimes de grande repercussdo midiatica, de
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escandalos politicos etc. Quando questionados se lembravam de algum acontecimento de
grande repercussdo que ficaram sabendo através da midia, geralmente aludiam aos veiculados

pela televisdo e que foram muito noticiados:

- Lembras de algum grande acontecimento que ficaste sabendo através da televiséo
ou do radio, aqui no Para ou no Brasil ou no mundo, pode me apontar, mais de um,
ou varios?

S6 ndo tenho data... Do Para foi aquele massacre de... foi Parauapebas? Que houve,
daqueles, dos sem-terra, no assentamento dos sem-terra, que houve aquele
massacre...

- De Eldorado dos Carajas?

Isso... lembro desse.

- Podes falar um mais recente ou um mais antigo também...

E porque desse tempo pra ca a gente ndo... foi tipo assim.. depois que chegou essa
energia e a partir do momento que a gente comegou a comprar parabdlica a gente se
desligou do jornal aqui do Pard, entendeu? Pra falar a verdade, desde quando
compramos essa parabolica que eu to por fora dos acontecimentos aqui do Para.
Antes ndo, quando a gente ainda tinha aquela antena externazinha a gente ainda
assistia o jornal aqui do Para, os acontecimentos aqui do nosso estado. Pra ter uma
ideia, parece brincadeira, mas eu ndo sei nem a situacdo dos dois times aqui do Para,
Remo e Paysandu, pra dizer qual a série que eles estdo... [risos]

()

- Entdo lembras de algum evento nacional ou internacional que assististe, pra tu
destacar?

Noticias tragicas, né... que repercutiram muito, né... no caso aquela da menina... foi
no Rio né...daquele menino Jodo Hélio, daquela menina Eloa... lembro vagamente,
ndo tenho datas, mas eu assisti essas noticias.

(Gleidson Roberto de Jesus Rocha. Entrevista concedida em: 18/07/2011).

Olha, quando da no jornal assim... aquelas coisas que passou, do menino que matou
na escola, né... entdo a gente nunca esquece, né? (Carmem LUcia da Silva. Entrevista
concedida em: 11/11/2011).

Figura 8: Seu Domingos Pinheiro Rocha (Paca) e seu filho Edielson.
Foto: Elida Cristo - 2011
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O que eu vi na televisdo foi um... de um lugar que eu ja até me esqueci, que caiu
uma barreira, quebrou e matou muita gente, desenterraram la debaixo da terra,
desenterraram um moleque que ndo morreu. (Seu Domingos Pinheiro Rocha.
Entrevista concedida em: 19/07/2011).

Assim, o que se entende como oralidade multiterritorializada corresponde as diversas
formas de interacdo entre temas oriundos do imaginario local e os que chegam até a
comunidade trazidos pela midia de massa, bem como a interagdo entre formas diversas de
oralidade e letramento, ja que, como se sabe, essas categorias também sdo hibridas. Temos,
entdo, uma forma de comunicagdo hibrida, resultante da interacdo entre oralidade primaria,
secundaria, mista e mediatica, que se relacionam com letramentos provenientes do ambiente
escolar, da experiéncia social vivida na cidade e trazida de outros lugares para Andira, e o
letramento que também é promovido pela midia.

Mais uma vez percebe-se como a perspectiva dicotdmica ndo da conta de um
processo complexo de inter-relagdes culturais:

Os cruzamentos entre o culto e o popular tornam obsoleta a representacdo polar
entre ambas as modalidades de desenvolvimento simbolico e relativizam, portanto, a
oposicao politica entre hegemonicos e subalternos, concebida como se se tratasse de
conjuntos totalmente diferentes e sempre confrontados (GARCIA-CANCLINI,
2011, p. 346).

Os moradores de Andira ja ndo vivem mais em um contexto unicamente oralizado de
comunicacdo, pelo menos ndo mais exclusivamente de uma oralidade tradicional primaria,
mista ou secundaria, segundo a definicdo de Zumthor (2010). Eles vivem em um ambiente
midiatizado, no qual se fazem receptores e, como tais, se apropriam da oralidade midiatizada,
selecionando, ressignificando, adaptando ou simplesmente rejeitando 0s conteddos
midiaticos. Garcia Canclini (2011) chega mesmo a afirmar que hoje todas as culturas séo de
fronteira, uma vez que de uma forma ou de outra todas elas se relacionam com outras: “Assim
as culturas perdem a relacdo exclusiva com seu territério, mas ganham em comunicacdo e
conhecimento” (GARCIA-CANCLINI, 2011, p. 348). E dessa forma que aqui se propde
enxergar a oralidade nesta comunidade: mualtipla, uma oralidade hibrida com vestigios locais e

de outros territdrios, com marcas tradicionais e sinais de modernidade.

3.2 Tradicdo oral e moderna comunicacdo na Amazoénia: dialogos

A oralidade, como ja foi exposto, caminha junto do popular. Por esse motivo, pode

parecer que esta diretamente relacionada ao que é da tradicdo, posto que é veiculo de
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tradicbes, um instrumento da tradicdo, e ela propria pode ser uma manifestacdo de tradigdo
cultural. Porém, a oralidade também pode ser expresssao do moderno, do contemporaneo, ou
dessas dimensdes todas ao mesmo tempo. A chave de compreensdo dessas relacdes entre
categorias antes entendidas como opostas (erudito/popular, tradicional/moderno) é percebé-las
ndo mais como excludentes umas as outras:

Desde o advento do modernismo, e mesmo na era do “pds-modernismo”, tem sido
impossivel manter o alto e o baixo cuidadosamente segregados em seus proprios
locais no esquema de classificagdo. Tentamos encontrar uma saida para o dilema
binario, repensando o “popular” ndo em termos de qualidades ou contetdos fixos,
mas relacionalmente — como aquelas formas e praticas excluidas do “valorizado” ou
do “cénone”, ou opostas a estes, pelo funcionamento das praticas simbolicas de
excluséo e fechamento (HALL, 2009, p. 213).

De acordo com o teorico, numa perspectiva proxima da de Garcia Canclini (1983), o
principio estruturador do “popular” (palavra que Hall prefere utilizar entre aspas) sdo as
tensdes e oposicoes entre o que pertence ao dominio central da elite ou da cultura dominante e
0 que provem da “periferia”. Mas essa oposi¢do nao pode ser construida de forma descritiva,
delimitando o que pertence a uma e a outra, porque 0s contetidos mudam de categorias: o que
hoje é popular amanha pode pertencer & cultura dominante. E preciso observar “o processo
pelo qual essas relaces de dominio e subordinacdo séo articuladas. (...) 0 processo pelo qual
algumas coisas sao ativamente preferidas para que outras possam ser destronadas” (HALL,
2009, p. 241).

Entendendo essa natureza tensional e dindmica do popular, é possivel compreender
porque a oralidade também se movimenta entre o tradicional e 0 moderno. As tradicdes se

movimentam, como ja discutido anteriormente:

Os elementos da “tradigdo” ndo s6 podem ser reorganizados para se articular a
diferentes praticas e posi¢fes e adquirir um novo significado e relevancia. Com
frequéncia, também, a luta cultural surge mais intensamente naquele ponto onde
tradicdes distintas e antagbnicas se encontram e se cruzam (HALL, 2009, p. 243).

“As culturas”, afirma o autor, “entendidas ndo como ‘formas de vida’, mas como
‘formas de luta’ constantemente se entrecruzam” (HALL, 2009, p. 243). E é importante frisar
que essa luta ndo pressupde necessariamente confronto: pode ser incorporacao, distor¢éo,
resisténcia, negociacio, recuperacio. A cultura popular “E a arena do consentimento e da
resisténcia” (p. 246).

Devido ao poder dos meios de comunicacdo midiatizados, sua forca, sua velocidade,
as estratégias discursivas e imagéticas utilizadas, a oralidade dos meios de comunicagdo

midiatizados pode hoje ter mais relagdo com o cotidiano da comunidade pesquisada, pois
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parece oferecer mais respostas as necessidades da comunidade no dia a dia. Por esse motivo,
por vezes vai se tornando mais presente na vida das pessoas do que a outra (tradicional). Mas
essa penetracdo no cotidiano se d& também por outros motivos, que € justamente pelo fato da
comunicacdo midiatica estar muito proxima da oralidade em realidades como a do Brasil e a
da Amazodnia, onde a desigualdade historica do acesso a educacéo faz do Brasil um pais que
adere ao mundo das imagens e da voz antes de passar pela escrita.

Tabela 4 — Taxa de Analfabetismo no Brasil por Regides

ANos
1992 | 1995 | 1999 | 2001 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009

Regido

Norte
urbana | 12,6 | 115104 | 97 | 93 | 89 | 82 | 79 | 7,7 | 97 | 96

Nordeste | 32,1 | 29,4 | 24,4 | 22,2 | 21,2 | 206 | 20 | 189 | 183 | 17,7 | 17

Sudeste | 99 | 84 7 68 | 62 | 61 6 55 | 53 | 54 | 572

Sul 9,2 8,2 7 6,4 5,8 57 54 5,2 5 5 5
Centro-
Oeste 13,2 12 9,7 9,2 8,5 8,3 8 7,4 7,3 7,4 7,3
Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios 1992/2009 (tabela adaptada).
Disponivel em: http://seriesestatisticas.ibge.gov.br/series.aspx?vcodigo=PD330

A diminuicdo das taxas de analfabetismo fica evidente ao longo dos anos, mas
também é evidente a desigualdade que persiste entre as diferentes regifes. A relacdo que aqui
tenta se estabelecer € entre 0 acesso desigual e precario aos sistemas de educacéo formal no
Brasil e a predominancia da oralidade como processo comunicacional, mesmo em meios de
comunicagdo como a prépria midia impressa, mas principalmente no radio e na televiséo.

Percebe-se, assim, que a oralidade ndo é uma entidade isolada. E atual, se
(re)constroi no presente. Mas nem por isso deixa de ser tradicional, pois apesar da
comunidade oralizada estar integrada via midia ao restante do mundo, sua vivéncia cultural
fica circunscrita ao ambiente de oralidade primaria: ou seja, permanece do passado a
caracteristica da transmissdo oral de conhecimento, compartilhamento de modos de interpretar
0 mundo e criar universos imaginarios.

Num contexto mundial de hibridacbes culturais, a regido amazonica se mostra
dindmica e complexa nesse processo, gragas aos processos criativos das diferentes populacdes

e culturas que aqui se estabeleceram e interagiram entre si. Acredita-se, dessa forma, que a
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existéncia de multiplas formas de comunicagdo € um fator diretamente relacionado com a
hibridacdo cultural. Assim como se supGe que a cultura permaneca tradicional mesmo
apresentando mudancas, supde-se que a oralidade permaneca enquanto forma tradicional de
comunicacdo, mesmo apresentando uma estrutura hibrida e abordando assuntos
multiterritorializados.

Tradicional e moderno podem dialogar. E, nesse sentido, talvez a cultura amazonica
ndo seja tdo resistente, o que nao permite afirmar que tende a homogeneizacdo, mas, pelo
contrério, tende a heterogeneidade. A comunidade Andird ndo é homogénea, mas nao s
porque ndo se trata de remanescente de indigenas, mas também porque é capaz de apropriar-

se criativamente de formas contemporaneas de comunicacéo e de outros imaginarios.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quais s3o as novas “ancoragens” da tradi¢do da oralidade na Amazonia, diante da
intensificacdo do uso das formas contemporéneas de comunicacdo? Essa foi a questdo que
norteou esta pesquisa.

A Amazbdnia é uma regido que permite apenas um tipo de definicdo: a da
complexidade. Sua histéria se assemelha & do Brasil em muitos aspectos, sobretudo em
relagdo ao passado colonial que, seja por motivos econémicos, politicos ou religiosos, foi um
passado marcado por conflitos e negociagdes culturais entre o branco portugués e sua matriz
cultural europeia cristd, o negro africano escravizado e suas diversas culturas postas em
situagdo marginal, e as diversas etnias indigenas, da mesma forma inferiorizadas e
marginalizadas. Porém, o relativo isolamento a que esteve submetida até meados do século
XX, em relagdo ao restante do Brasil e da América Latina, bem como as politicas de
integracdo incentivadas nesse mesmo periodo, a natureza diversa e imponente, e as condi¢des
geogréficas, fez de sua formacdo econdmica e social uma diversidade diversa, conforme
Loureiro (2008).

Culturalmente, sua diversidade esta na forma como o imaginario é construido,
através de uma relacdo de proximidade entre seus habitantes e 0 meio predominantemente
natural, cujas dimensdes e belezas permitem uma contemplacdo imaginativa que cria
maneiras proprias de interpretacdo do universo, vivéncia cotidiana e criagdo artistica.
Comunicacionalmente, no que concerne a tematica desta pesquisa, a diversidade estd na
forma como a oralidade se relaciona com os processos de letramento, com a escrita e com 0s
meios de comunicacdo midiaticos, relacdo essa que se da de forma a valorizar a oralidade —
processo que acontece no Brasil e parece se dar de forma acentuada na Amazonia.

No caso da Amazdnia, a comunicacdo e a cultura se processam em regimes de
oralidade predominante, sendo que a comunicacdo oral pode ser determinante para a
construcdo de uma cultura oral, ou seja, a predominancia da oralidade como processo
comunicacional pode contribuir significativamente para as vivéncias culturais oralizadas. E
guando os meios de comunicacdo audiovisuais comecam a adentrar esses territérios antes
predominantemente oralizados, eles vao sendo apropriados de forma singular, tomando a
preferéncia das pessoas, penetrando no cotidiano, na oralidade, e no imaginario local.

Cria-se uma realidade hibrida: a da oralidade tradicional, decorrente da vivéncia

local, que gera um imaginario local, e a da oralidade midiatica, que é a oralidade dos meios de
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comunicacéo, que desconecta a vivéncia local do imaginario, mas sem elimina-la. Mas essas
realidades j& sdo, elas mesmas, heterogéneas, porque a oralidade tradicional j& é perpassada
por processos de letramento, da mesma forma que a oralidade midiatica traz em seu bojo a
historia de um Brasil que € predominantemente oralizado e que se deixa mostrar nos meios de
comunicagdo de massa, conforme a tese de Ferrdo Neto (2010). I1sso sem considerar ainda a
historia social da Amaz6nia, marcada pela diversidade de culturas, saberes, fazeres, que fez
erigir uma oralidade com caracteristicas semelhantes & do restante do pais, mas com suas
peculiaridades.

N&do h4, dessa forma, uma incompatibilidade entre formas tradicionais e formas
modernas e/ou contemporaneas de comunicacdo, mas sim uma complementaridade. O que
acontece € que a oralidade deixa de ser somente veiculo de uma tradicdo identitaria e passa a
absorver outros elementos (elementos “alienigenas”): os mitos, as lendas, passam a conviver
com as novelas, com o jogo de futebol. Incorpora-se a oralidade resultante das vivéncias
locais uma oralidade que reproduz experiéncias ndo vividas localmente. Cria-se, com esses
elementos estrangeiros, relagdes de identificacéo.

A observacdo da comunidade Andira, bem como as entrevistas com seus moradores,
permitiu perceber como se da no cotidiano a apropriacdo dos meios de comunica¢do massivos
em ambientes predominantemente oralizados: o mundo trazido sobretudo pela televisdo
fascina, e aproxima-se das pessoas porque essa comunicacdo mididtica estd fortemente
perpassada pela oralidade. Isto explica a pouca preferéncia pelos meios de comunicagédo
impressos, como jornais, revistas e livros. Esse fator esta relacionado também, é preciso
frisar, a relacdes de desigualdade social sobretudo na educacao brasileira, mas também mostra
gue a midia audiovisual ndo promove exclusdo, mas pode, ao contrario, aproximar regides
subdesenvolvidas da mundializacdo, ainda que lentamente.

Ocorre, na comunidade Andira, uma tendéncia que se repete em toda a regido
Amazonica, que corresponde a multiterritorializacdo da oralidade (de temas da oralidade) e do
imaginario, o que ndo se configura necessariamente como algo ruim para as culturas locais. A
oralidade passa a tratar de temas multiplos (“de fora), de fatos longinquos que passaram a ser
conhecidos, e as pessoas passam a transmitir também informacdes sem a vivéncia dos fatos.

A perspectiva adotada neste trabalho ndo exclui, por outro lado, a preocupacdo em
relagdo a regido que é cada vez mais perpassada pelos meios de comunicacdo midiatizados,
sem a mesma atencdo para as suas tradi¢des culturais. O que se percebe é que predomina um

desequilibrio na relacdo entre o conhecimento veiculado pelas tradicbes orais e o
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conhecimento dominante veiculado pelas midias massivas, processo influenciado pelo sistema
de ensino formal e pelas politicas publicas, que ndo reconhecem os saberes e as formas
tradicionais de comunicacdo e cultura, que tem na imaginacdo simbdlica a sua base, como
categorias validas.

Acredita-se, por fim, que foi possivel demonstrar o porqué da oralidade se constituir
como processo comunicacional. Por tras da sua materializacdo na voz falada, ela traz lutas
culturais, que implicam em negocia¢des simbdlicas e em estratégias comunicativas. Como
qualquer outro meio de comunicacdo midiatizado, implica numa busca e num encontro do
outro. E como qualquer outro meio, precisa ser compreendida no contexto em que se insere
para se compreender a real nogdo das suas caracteristicas e das funcbes que assume na

contemporaneidade.
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