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RESUMO

Este estudo € o resultado de uma pesquisa que analisou a relacdo entre teoria e
pratica das acfes propostas pela Organizacdo Ndo Governamental Projeto Saude e
Alegria (ONG-PSA), na localidade de Suruaca, no rio Tapajoés, no municipio de
Santarém, oeste paraense. A problematica de investigacao foi conduzida a partir de
dois questionamentos centrais: Como se da a relacdo entre teoria e pratica no que
se refere ao trabalho desenvolvido pelo Projeto Saude e Alegria no Telecentro
Comunitario de Suruacd? E qual o impacto que o uso de novos meios
comunicacionais causou na vivéncia cultural na area pesquisada? A analise dos
dados foi produzida, a partir do levantamento bibliografico e documental sobre as
acbes da ONG, de dados disponibilizados no site oficial do PSA, do video
institucional da ONG, do que se viu e ouviu na localidade Suruaca e da visao de
pesquisadores e agentes das areas de Comunicacdo, Cultura e Educacdo que
atuam fora do PSA. Entre os resultados da pesquisa, constatou-se que a proposta
publicizada pelo Projeto corresponde com a descricdo da entrevista realizada com
0s moradores do local que nos ultimos 25 anos tém acompanhado, trabalhado e
recebido as acdes do PSA. Percebeu-se que ha uma praxis convergente presente
na relacdo comunicacional e educacional entre o PSA e Suruaca, ndo de natureza
exclusivamente dialética, mas também dialdégica, no sentido de complexidade
entendida no pensamento de Morin (1991), das mediacbes do pensamento de
Martin-Barbero (1997) e da dialogicidade profunda no pensamento de Freire (1996),
em processos envolvendo Comunicagdo, Cultura e Educacdo em Suruacd, mas
pondera-se que a presenca desta ONG no interior da Amazonia brasileira néo
dispensa a acdo do estado na efetivacdo de politicas publicas nas areas de
comunicacao, cultura, educacéo e saude.

Palavras-chave: Amazonia, Comunicacéo, Cultura e Educacéao



ABSTRACT

This study is the result of a research examing the relationship between theory and
practice of the actions proposed by the NGO "Project Health and Happiness" (NGO-
PSA) on the inlands of Suruaca, among Tapajés river, Santarém, in the western of
Pard state. The research problem was conducted from two main questions: What's
the relation between theory and practice in the projects experience of the comunity
Telecentre of Suruacad? And, what's the cultural impact caused by new media use in
the area? Data analysis was produced from field work and bibliographical-
documentary survey about NGOs actions — material collected from the official
website of the NGO-PSA, institutional videos and interviews with staff and external
researchers acting in Communication, Culture and Education fields. On the survey
results, we constacted that the publicized Project proposal corresponds to the social
description helded by the residents about the action developped in the last 25 years
by the NGO. We perceived that there are convergent communicational and
educational practices in relationship between PSA and Suruaca. These practices are
not only in a dialetc order, but also in a dialogical one. We understand this dialogical
order with the complexity theory, present on Morin’s thought (1991), the mediation
theory, presente Martin-Barbero’s thought (1997) and the “deep dialogicity”, present
in Freire’s thought (1996) in cases involving Communication, Culture and Education.
We also consider that the presence of NGOs in Suruacd does not exempt the
necessity of brazilian state action in the execution of public policy on communication,
culture, education and health on those areas.

Keywords: Amazon, Communication, Culture and Education.
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INTRODUCAO

O tema investigado nesta pesquisa € 0 da relacdo entre teoria e pratica, a
partir da convergéncia das acdes propostas pela Organizacdo Nao Governamental
Projeto Saude e Alegria (ONG-PSA) na localidade de Suruaca, no rio Tapajos,
municipio de Santarém, oeste paraense. A experiéncia aponta para dimensdes
dialéticas e dialdgicas dentro de uma perspectiva de complexidade em um processo
comunicacional, cultural e educacional em permanente movimento.

A pesquisa nasceu do interesse em estudar processos e relagbes
convergentes entre comunicacgao, cultura e educag¢do. O campo teérico motivador,
deu-se a partir do contato com as ideias de Edgar Morin (1991), Jesus Martin-
Barbero (1997) e Paulo Freire (1983), autores que abordam em suas obras as
relagdes comunicacionais, culturais e educacionais presentes na dinamicidade e
complexidade da vida, em uma dimensao que vem ao encontro da andlise feita na
pesquisa aqui proposta.

O estudo aqui desenvolvido pretendia, em um primeiro momento, direcionar-
se para a observacao do trabalho da ONG-PSA, em pesquisa direta a ser realizada
na sede da Organizacdo, em uma dimensdo mais tedrica. O objetivo era comparar a
proposta da ONG com as ideias dos autores de base desta pesquisa, em busca de
saber se havia convergéncia entre as areas de interesse e de como se dava essa
aproximacao nas acfes dos proponentes e agentes do Projeto Saude e Alegria.

Todavia, tendo conhecimento da relacdo entre a ONG-PSA e Suruaca (um
dos primeiros lugares na Amazonia a acolher as acbes da organizacéo), percebeu-
se, em pesquisa exploratdria na Vila, que o estudo deveria ser feito levando em
conta a historia e a vida dos atores sociais que compdem a localidade, buscando
descobrir e descrever como os moradores percebiam e percebem a presenca da
ONG desde que chegou no local.

O trabalho de pesquisa foi entdo reajustado e o foco da investigacdo, sem
desconsiderar a base de busca da compreensédo dos processos convergentes entre
comunicacao, cultura e educagdo, passou a ser a relagdo tedrica e pratica, que
resulta na praxis comunicacional, cultural e educacional entre a ONG-PSA e os

moradores de Suruaca.
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O titulo ‘Da teoria a prética: uma analise das acdes da ONG Projeto Saude e
Alegria no Telecentro Comunitario de Suruacad no rio Tapajos’ foi um desafio
enfrentado no cruzamento dos olhares entre os moradores da vila e a ONG-PSA,
mas principalmente na inclusdo do cruzamento de pontos de vista distintos e
divergentes por parte de militantes de movimentos sociais em defesa da Amazoénia
brasileira, envolvidos em processos comunicacionais, culturais, educacionais,
politicos e econbmicos que ocorrem na regiao.

Partiu-se do olhar sobre a ONG-PSA, e desta sobre si mesma, para o olhar
sobre Suruaca e de seus moradores sobre si e sobre as acdes da ONG-PSA em seu
meio. Buscou-se relacionar teoria, pratica e praxis em uma dimenséo dialégica entre
o pensamento da ONG e o pensamento dos moradores da vila. Em seguida, a
dimensao de dialogicidade, resultante da pesquisa sobre o que a ONG-PSA propde
e como os moradores da localidade recebem e percebem essas acoes, foi cruzada
com a percepcao dialética por parte dos olhares externos dos pesquisadores nativos
da regido entrevistados sobre Amazénia, ONG-PSA e Suruacd, sendo integrada na
perspectiva da Complexidade proposta por Edgard Morin, quando analisa o todo nas
partes e as partes no todo, sem desconsiderar a diversidade e a aleatoriedade,
confluidas em dimensdes transdisciplinares e integradoras.

Assim, cinco capitulos foram escritos a partir de reflexdes sobre Amazénia e
Organizagdes nao governamentais; Convergéncia de saberes; Experiéncia social em
Suruaca; Relacdo entre teoria e pratica; Dialética, dialogicidade e complexidade; e
Pontos de vista externos sobre Amaz6nia, ONGs e Projeto Saude e Alegria.

Com relacdo a Metodologia adotada para a realizacdo da pesquisa, buscou-
se considerar uma perspectiva ndo s6 transdisciplinar como também
transmetodoldgica, delimitando o foco da investigacdo, mas também mantendo uma
abertura necesséria as mudancas que viessem a ocorrer ao longo do processo.
Sendo a pesquisa uma analise qualitativa, os escritos reunidos em cinco capitulos
resultam do seguinte percurso metodoldgico: levantamento bibliogréfico e leitura ao
longo das disciplinas do primeiro ano do Mestrado com o estudo dos temas
relacionados a comunicacéo, cultura, educacao e convergéncia de saberes, dando
suporte ao estudo da realidade em questéo. Além disso, foram levantados materiais
publicados em monografias, livros, revistas, dudio e video sobre a ONG Projeto
Saude e Alegria e sobre a vila de Suruaca. Atencdo especial foi dada ao contetudo

publicizado pela ONG em seu site oficial e video institucional.
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Na pesquisa preliminar, descobriu-se que uma das principais acodes
integradas e desenvolvidas pela Organizacdo é o Programa Comunicacao, Cultura e
Educacéo. Foi a partir deste Nlcleo que o interesse para ampliar a reflexdo sobre a
convergéncia nas acdes da ONG-PSA, sobretudo no Telecentro de Suruacj,
ampliou-se. Buscar entender o que a Organizacdo diz de si em suas acles
convergentes de comunicacdo, cultura e educacdo e o que os moradores de
Suruacé pensam disso fez parte da motivacéo inicial.

No que diz respeito a pesquisa de campo, a mesma foi aplicada, tanto na
sede da ONG Projeto Saude e Alegria na cidade de Santarém, quanto na Vila de
Suruaca no rio Tapajos. As fontes de informacao foram agentes e coordenadores da
ONG-PSA; moradores da localidade, com aten¢cao especial para os moradores que
acompanham as acfes do Projeto Saude e Alegria desde o seu inicio; os monitores
do Telecentro; e o Unico Agente Comunitario de Saude da vila.

Um dos primeiros passos foi realizar um levantamento sobre a histéria de
Suruacéa em livros e sites da Internet. Depois visitas e conversas com os moradores
do local foram realizadas de maneira espontanea. Em seguida foram aplicados
questionarios perguntando aos moradores se estes conheciam e desde quando
conheciam a ONG-PSA, e ainda quais as acbes da ONG que 0s mesmo
consideravam mais importantes para os moradores do local. A partir das visitas nas
casas das familias e da aplicacdo de questionarios, sete moradores foram
selecionados para gravacao de entrevistas, tendo como critério a idade e o tempo de
contato dos mesmos com a ONG-PSA e suas acfes. Os setes entrevistados viram
a chegada do Projeto Saude e Alegria e acompanharam o desenvolvimento de suas
acOes ao longo de 25 anos. As entrevistas foram gravadas, ouvidas, transcritas e
interpretadas, sendo que, além da conservacdo do conteuddo em &audio, foi feito
ainda registro fotografico dos espacos visitados e dos entrevistados.

A partir das pesquisas exploratérias e de campo, tanto na sede da ONG-PSA,
quanto na Vila de Suruaca, e ja com o resultado e sistematizacao dos diferentes
olhares das duas realidades, buscou-se compreender a praxis resultante da relacao
entre teoria e pratica, no sentido do que a ONG propde e de como os moradores do
local acolhem e vivenciam essa experiéncia. Em seguida, a partir do cruzamento
desses olhares na relacdo comunicacional, cultural e educacional entre ONG e a
populacdo local, a dimensédo de dialogicidade foi ampliada e cruzada com uma

dimensao dialética, quando da percepcéao e consideracao da fala e escuta de pontos
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de vista e entrevistas com militantes de movimentos sociais e pesquisadores da
regido sobre Amazoénia, ONGs, com destaque para relacdo entre PSA e Suruaca.

O aporte tedrico veio a garantir a possibilidade da articulacdo entre teoria,
pratica e praxis nas perspectivas das dimensd@es dialética, dialdgica e complexa dos
pensamentos de Paulo Freire, Martin-Barbero e Edigar Morin. E aqui cabe a
explicacdo de como foi feita a articulacdo do pensamento desses trés autores de
base da presente pesquisa. Primeiro, nas relacdes entre os olhares da ONG, dos
moradores de Suruaca e dos entrevistados externos a essa relacdo, percebeu-se o
paradoxo entre as perspectivas dialogica e dialética, os olhares sobre a relagéo
entre a ONG e a localidade é vista de um angulo bem distinto. Nesse sentido,
considerando que os autores de base, mesmo vindo de tradigcbes marxistas, rompem
com o ndcleo duro em suas andlises e consideram processos e relacdes mais
densas que, se vistas somente de fora pelo pensamento ortodoxo, seriam
consideradas como analises alienadas. Mas, Barbeiro, Freire e Morin, mergulham na
receptividade dos processos que se movem no movimentado campo da
comunicacao, cultura e educacgéo, levando em conta relagbes que apontam para a
integracdo das diferencas, mesmo nao deixando de reconhecer o lugar distinto do
opressor e do oprimido. Por meio do didlogo, Freire integra Cristianismo e Marxismo.
Morin integra emocgéo e razdo, mito e ciéncia, objetividade e subjetividade, caos e
ordem. E Martin-Barbero busca o sentido dos processos culturais entre meios e
mediacdes, cartografando em mapas noturnos o que nem sempre € perceptivel a luz
da razéo sistematizada no nucleo duro da ciéncia com o raiar de cada dia.

Ao buscar integrar entre vistas e pontos de vista distintos, a pesquisa
encontrou o sentido de primar por um ensaio aberto, ndo concluso, e nem por isso
deixar de cumprir com seus objetivos de buscar conhecer e compreender o que se
da na teoria e na pratica na relacdo entre ONG-PSA e moradores de Suruaca, a
partir das agbes desenvolvidas no interior da localidade com a inclusédo de meios e
processos comunicacionais, culturais e educacionais novos em seu imaginario. Esse
percurso resultou em cinco capitulos sistematizados no retrato do que foi visto e
analisado tanto na pesquisa tedrica quanto na empirica.

No primeiro capitulo, Quando os saberes convergem, perpassa-se pelo
universo do pensar a partir de uma reflexdo sobre a crise do préprio pensamento,
nos excessos de logicizacado e engessamento do mesmo quando este fica fechado

na objetividade da disciplinarizacdo e nao se abre a diversidade de saberes por meio
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de uma subjetividade em permanente exercicio de construcdo do conhecimento. O
contexto contemporaneo chamado por alguns de Pds-moderno também é analisado
frente a crise do modelo de pensamento europeu gestado no periodo Moderno. As
ideias de Edgar Morin, Paulo Freire e Jesus Martin-Barbero s@o analisadas e
articuladas na busca da convergéncia de saberes.

No segundo capitulo, cujo titulo € A convergéncia entre comunicacao, cultura
e educacdo em uma experiéncia social na Amazonia, a reflexdo desenvolvida é feita
a partir da motivacao teoérica inicial da convergéncia aplicada ao objeto da pesquisa.
Traca-se um panorama sobre a relacdo entre ONGs e Amazonia, considerando a
fala do jornalista Manuel Dutra sobre o conceito que se tem da regido e dos povos a
habitam, considerando as implicagBes historicas, ideologicas e politicas. Descreve-
se ainda, no primeiro capitulo, o perfil da organizacdo ndo governamental Projeto
Saude e Alegria, e de como a ONG esta estruturada para desenvolver cinco
programas que dinamizam suas acoes.

Ainda no segundo capitulo, o jornalista Manuel Dutra questiona o papel das
ONGs para além das realidades rurais, cobrando mais sua presenca também em
espacos urbanos, contribuindo ndo s6 para preencher o vacuo deixado pelos
governos. Deseja que os povos da Amazoénia sejam de fato protagonistas da propria
histéria que ainda é desconhecida por muitos, inclusive pelos préprios amazénidas,
ja que muitas vezes essa histdria é vista, relatada e escrita por quem vem de fora.

Dutra denuncia algumas construcdes ideolégicas como o ‘vazio amazoénico’ e
uma ‘Amazoénia somente de rios e florestas’. Em sua opinido, na Amazo6nia concreta
h& ruralidade e urbanidade, povos que vivem em areas de conservacdo na floresta;
mas, ha também povos da cidade, em costumes hibridizados e culturas mesticadas
em uma dimensao de complexidade.

E necessario, ainda conforme o pensamento de Manuel Dutra, reconhecer a
divida das instituicbes de ensino superior da Amazbnia para com a propria
Amazonia, quando se percebe que ao longo dos 25 anos de uma ONG com o
Projeto Saude e Alegria, pouco ou quase nada foi pesquisado e registrado sobre as
implicacdes dessa presenca.

No terceiro e quarto capitulos, A experiéncia social em Suruaca a partir das
acOes do PSA, e Teoria, pratica e praxis entre a ONG-PSA e Suruaca, buscou-se
fazer a articulacdo entre a fala da Organizacao e a fala dos moradores entrevistados

em Suruacd em gue ao longo na busca da praxis resultante dessa relacao.
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Na perspectiva, a da relacdo entre a ONG Saude e Alegria e a Vila de
Suruacd, constatou-se que ha uma relacdo condizente entre teoria e prética, nos
processos de dialogicidade integradora, dentro do que a proponente se dispde a
executar.

Os moradores da localidade reconhecem que, além das acfes emergenciais
nas areas da saude, por exemplo, o PSA ajudou e, ainda ajuda, na construcéo de
um processo que elevou e eleva a autoestima dos moradores do local na
valorizacdo da propria cultura e na possibilidade de organizagdo sustentavel da
localidade, para que esta também ganhe visibilidade, vindo a integrar a sociedade
global, sem perder de vista a dimenséo do local.

No quinto e ultimo capitulo, Entre vistas e pontos de vista sobre Amazénia,
Suruacé e saude e alegria, quando se trata dos pontos de vista externos ao PSA e a
Suruaca, as criticas apontam para a falta de integracdo da ONG Saude e Alegria
com outros movimentos sociais mais amplos e comprometidos com lutas historicas
na regiao.

Dois dos trés entrevistados veem o PSA como uma ONG assistencialista que
inclusive contribui para o ‘congelamento’ dos povos da floresta, para o nao
reconhecimento da prépria etnia e para o atrelamento a interesses do capital
internacional, nas politicas assistencialistas dos governos nacional e municipal.

Os integrantes de organizacdes sociais ndo governamentais, ligadas as
pastorais sociais da Igreja Catolica, queixam-se da auséncia do Projeto Saude e
Alegria nas lutas para a criacdo da Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns (Resex
Tapajés-Arapiuns) criada na década de 90, a partir da luta dos povos ribeirinhos de
parte da regido dos rios Tapajos e Arapiuns, nos municipios de Aveiro e Santarém,
no oeste paraense.

Com inspiracdo marxista, a partir da Teologia da Libertacdo, as liderancas
ligadas ao catolicismo libertador, organizaram-se em associa¢cdes de bairro na
cidade, sindicato de trabalhadores rurais e colonia de pescadores nos campos € nos
rios, recebendo formacédo a partir das ideias de Paulo Freire, em uma perspectiva
mais dialética e de luta contra madeireiros e setores do governo, em um foco
diferente dos agentes do Projeto Saude e Alegria que no contexto de criacdo da
Resex ficam ao lado das instituigbes governamentais.

As pastorais sociais catolicas e as organizacdes que com elas articularam-se

para a construcdo da Resex, defendem o protagonismo dos povos habitantes na
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area de conservacao, lutam pelo resgate da histéria da etnia indigena e pelo direito
a vida, pela posse da terra, fomentando o desenvolvimento da consciéncia na
perspectiva de conquista dos seus direitos.

Dentro da perspectiva de setores da luta social na Amazodnia, os ribeirinhos
nao tém que se contentar com solu¢des apresentadas como presentes por parte de
governantes em nem tampouco por parte de acées que recaem muitas vezes no
assistencialismo por parte de organiza¢gdes ndo governamentais.

A dimensédo paradoxal entre dialética — com os que lutam por um ideério
cristdo-marxista, e de dialogicidade — com os que buscam mergulhar em processos
culturais mais densos, tanto na dimensdo mercadoldgica e tecnoldgica da sociedade
contemporanea, quanto nas relagcbes entre mediacbes e mediatizagcdes de
processos comunicacionais tradicionais ou novos, requer uma reflexdo que prime
pelo respeito & complexidade do processo. E preciso ndo querer respostas prontas e
conclusivas, e sim, primar por um ensaio aberto, dindmico, compreendendo a
realidade humana e social como um texto vivo, a partir da oralidade, da
hipertextualidade e do movimento permanente de construcdo, reconstrucado e
mudanca.

Assim, o resultado da pesquisa € apresentado nas consideracdes intituladas
“ndo finais”, isso ndo porque a pesquisa nado tenha sido concluida ou nao tenha
chegado ao objetivo proposto, mas porque deixa em aberto as possibilidade de
novas pesquisas e aprofundamentos no que ficou constado na relacdo entre ONG-
PSA e moradores de Suruaca a partir de seus préoprios olhares e dos olhares
externos aos processos comunicacionais, culturais e educacionais vividos por

agentes do Projeto e moradores do local.



A CONVERGENCIA DE SABERES

Foto: Projeto Saude e Alegria
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1 QUANDO OS SABERES CONVERGEM

A sociedade contemporanea vive um tempo de significativas e profundas
transformacdes sociais, culturais, econdmicas e politicas. A propria palavra tempo e
sua compreenséo linear é reconfigurada em novas interpretacées que tém também a
marca da descontinuidade. Nao se trata somente de uma época de mudancas, mas
uma radical mudanca de época, em uma sociedade marcada, segundo Marcondes
Filho (1994), por uma Cultura tecnocéntrica, geradora de modos diversos de vida em
gue nao prevalecem mais os paradigmas de uma sociedade marcada pelo
teocentrismo, com o predominio do sagrado sobre o humano, e nem tampouco o
predominio antropocéntrico marcado pela hegemonia da razéo.

Fala-se em pos-modernidade, ou modernidade tardia. Fala-se em crise de
paradigmas, em fim da historia. Vive-se um processo, ou processos culturais, em
gue as idades da linguagem, da oralidade e da escrita sdo permeadas pela idade da
imagem, havendo uma confluéncia das trés na idade da linguagem da multimidia
como lembra Sousa (2003) ao falar de novas linguagens para um novo tempo.

Hé& autores como Stuart Hall (2003) que falam em transformacdes identitarias
do sujeito moderno e contemporaneo. Esse autor ao falar da identidade cultural na
pés-modernidade fala de um descentramento do sujeito. Segundo ele, a ideia que se
tinha de identidade aos moldes do lluminismo europeu da Modernidade e mesmo a
identidade do sujeito sociolégico do Interacionismo Simbdlico, na relacdo entre
sujeito e sociedade, sdo postas em questdo com o aparecimento do sujeito pos-
moderno, descentrado e sem uma esséncia definida substancialmente. Esse sujeito,
portanto, ndo tem uma cultura fixa, mas vive em uma dimenséao de hibridizacéo, de
personalidades mudultiplas e mescladas, ou o que Morin (1991) chama de
mesticagem.

Ao mesmo tempo em que se anunciam crises em diferentes dimensdes e
instituicbes humanas e sociais, vive-se também na contemporaneidade um tempo de
convergéncia de valores, costumes, saberes e mesmo de fazeres distintos, tidos
durante muito tempo como antagdnicos e dicotdmicos, sem muita possibilidade de
aproximacao. Assim, uma revisao da construcédo do pensamento racional na tradicao
ocidental pode ajudar na compreenséo dos desafios do tempo presente no que diz

respeito a importancia da articulacdo de areas e conhecimentos distintos.
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Morin (2011), ao referir-se ao desafio da globalidade no mundo
contemporaneo, denuncia a insanidade racionalista e dogméatica como uma espécie
de cegueira na prépria natureza do que deve ser um conhecimento pertinente. Ele
diz também que uma minima compreensdo do que é o conhecimento pode ensinar
que o mais importante é a contextualizacdo, a busca de um sentido integrador e
integral, em uma visdo ampliada que determinard a insercéo e os limites da validade
de qualquer conhecimento.

Além de propor uma reforma do pensamento, Morim (2011) denuncia a falsa
racionalidade, isto é, o engessamento do pensamento no dogmatismo, no
cientificismo, nas visdes fechadas. Ele reconhece a necessidade de se restaurar a
racionalidade, no exercicio de um pensamento aberto, contra a racionalizagdo. Para

Morin:

O pensamento mutilado e a inteligéncia cega se pretendem e se acreditam
racionais. A verdadeira racionalidade é aberta e dialoga com um real que
resiste a ela. Opera um vaivém incessante entre a légica e o empirico; ela é
um fruto de um debate argumentativo de ideias, e ndo a propriedade de um
sistema de ideias. A raz8o que ignora os seres, a subjetividade, a
afetividade, a vida € irracional. (p. 55-56).

Segundo o tedrico da Complexidade, “a verdadeira racionalidade conhece os
limites da logica, do determinismo, do mecanicismo. Sabe que o espirito humano
ndo pode ser onisciente, que a realidade implica mistério” (MORIN, 2011, p. 56), em
uma dimensdo de abertura e disponibilidade de aprender sempre. E isso leva a
necessidade de repensar o proprio pensamento em diferentes dimensfes, mas
principalmente nas dimensdes de base do préprio pensar, ou seja, na subjetividade
em um exercicio imaginativo mais livre e criativo em que se valoriza a imaginacgéo, a
poesia, 0 mito, a religido; e a na objetividade, em um exercicio mais elaborado e
organizado pelo sentido epistémico da légica, matematica, mecanica e outras areas

do conhecimento.

1.1 Revisao epistemolégica da no¢do de pensamento

Em que consiste o pensamento? O que significa pensar? Como responder a
essa pergunta aparentemente simples, mas carregada de diferentes significados?
Rubem Alves (2004), citando Nietzsche diz que o pensamento € marcado

pela mudanca e danca.
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Nietzsche diz que, para se aprender a pensar, é preciso aprender a dancar.
O pensamento sdo as ideias dancando. A analogia é uma danca do
pensamento. Pela analogia, o pensamento pula de uma coisa que ele
conhece para uma coisa que ele ndo conhece (ALVES, 2004, p.60).

Nessa dinamica, do movimento do pensar, € preciso ndo descuidar da
objetividade dos saberes prontos, registrados em livros e na tradicdo oral de
geracOes passadas, terra firme em que se ficam os pés em apoio para que as asas
da imaginagdo ganhem forca para o exercicio do pensar. Mas, “0 pensamento é
como a aguia que so alca voo nos espacos vazios do desconhecido. Pensar € voar
sobre o0 que nao se sabe” (ALVES, 2004, p. 58-59) em dimenséo paradoxal.

A heranca Greco-romana, herdada pelas escolas filoséficas europeias, foi
sistematizada a partir de uma visdo racional que garantiu estruturacdo do
pensamento nas dimensdes ontologicas, gnosioldgicas, epistemoldgicas e
axiolégicas, problemas filoséficos de carater global.

A realidade epistemoldgica, isto €, o olhar profundo sobre a dimensao
cientifica, aponta para a visdo geralmente caracterizada a partir de paradigmas e
concepcOes sustentadoras de realidades compreendidas em principios nao
contraditorios, tidos como exatos e aceitos universalmente.

A visdo cientifica ocidental é fruto de um processo histdorico constituido pela
cristalizacdo da visdo racional que brota do surgimento do logos enquanto razao
estabelecida na busca da objetividade por critérios l6gico-matematicos. O conceito
de logos nasce com os pensadores gregos originais em um salto do imaginario
mitico permeado por narrativas cosmogonicas e teogOnicas na confluéncia da
religido, arte e politica em dimensdes, subjetivas e objetivas do pensamento.

Na chamada pré-modernidade, no periodo medieval, a cultura teocéntrica ndo
cedeu espaco para duvida e incerteza, quando da busca da unido entre fé e razao,
na justificativa para os dogmas estabelecidos no seio da religido e estendidos para
0s interesses das classes dirigentes das sociedades que formavam a Europa.

Com a Renascenga, abriu-se espago para um neo-humanismo, com o
advento de uma razdo emancipadora que veio colocar o homem no centro do
pensamento a partir de sua dimensao racional, favorecendo a construcéo do projeto
de Modernidade tendo como marca a cultura antropocéntrica, em um retorno aos
classicos da antiguidade grega, cultivando-se a livre criacdo do pensamento para

além da interpretacdo de mundo oficializada pela Igreja e pelo Estado.
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Galileu, Copérnico, Bacon, e outros, abriram caminho para o nascimento da
Modernidade, da Filosofia Moderna, sistematizada inicialmente no pensamento de
René Descartes que prop6s, com seu cogito ergo sum, uma releitura da prépria
Filosofia para a construgdo de uma nova ciéncia que primasse pela infalibilidade, em
um meétodo considerado seguro apds passar pela prova da davida metodica.

A maior oposicao ao sistema cartesiano francés, veio por parte do empirismo
inglés. Berkeley, Hume, Locke e outros se manifestaram como defensores de um
pensamento epistemoldgico que, contrario a Descartes, rompeu com a metafisica e
com o carater dedutivo-universal, primando pela inducao-particular e pelo
conhecimento através dos sensorios na experimentacao.

Na Modernidade, uma das tentativas de resolver a dicotomia entre inatistas
franceses e empiristas ingleses veio por parte da filosofia alema, com Immanuel
Kant e seu criticismo, ou filosofia transcendental. Realidades que ndo podem ser
provadas ou comprovadas empiricamente, nao nhecessariamente seriam
descredenciadas ou negadas pela razdo. Kant reconhece a existéncia do ‘nimeno’,
ou seja, a intuicdo que vem antes da manifestacdo do ser, a “coisa em si” que sO
existe para o sujeito transcendental, como fundamento para conhecer o fendmeno
na estruturacdo do mundo e das realidades que dele fazem parte.

Ap6s a ‘solucdo kantiana’, a escola alemd continuou seu esforcos para
adequar a realidade a forca da razdo, mais forte do que nunca a partir da filosofia
das luzes. E coube a Hegel o papel de propor um Idealismo como motor do mundo
na dimensao da histéria movida por uma espécie de espirito absoluto a impulsionar
dialeticamente a realidade. A rigidez do pensamento hegeliano teve opositores que
se levantaram em inUmeras correntes de pensamento como o existencialismo, o
marxismo e o romantismo.

Os movimentos da positivizacdo da razdo, ao longo da histéria ocidental,
resultaram no Positivismo. Nele, Augusto Comte, prop0s uma superacgao radical da
dimenséo mitico-religiosa-metafisica-filosofica do pensamento, em aberta critica as
dimensdes que escapassem dos dominios das ciéncias naturais e exatas.

Augusto Comte tentou propor uma espécie de “fisica social”, fundando a
Sociologia como uma ciéncia que poderia, aos moldes da razdo positiva, observar
os fendmenos sociais, assim como 0 cientista natural observava a natureza para

extrair dela sua regularidade e prever para prover, assimilando de maneira
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funcionalista uma “ordem” a ser respeitada e preservada para alcancar o “progresso”
das nacoes.

Ludwig Feuerbach na Antropologia, Karl Marx na Sociologia, Sigmund Freud
na Psicologia e Friedrich Nietzsche em sua critica a Moral ocidental também se
levantaram contra a “ditadura racionalista”, propondo analises a partir de uma
dimensao materialista ou corpdrea que rompia com o Idealismo classico.

O movimento de critica a Raz&o Instrumental, como a chamou a Escola de
Frankfurt, propés que se levantasse outra razdo, a Raz&o Critica. Mesmo assim, o
esgotamento do projeto racional, a partir da segunda metade do século XX, resultou
no que alguns convencionalmente denominaram de pés-modernidade, no sentido de
superacao do projeto da modernidade, esgotado com todas as barbaries e desastres
resultantes do projeto-iluminista-capitalista, verificada nas grandes guerras mundiais,
nos regimes totalitarios, na fome e na destruicdo do meio ambiente, ameacando a
vida do planeta.

E a partir das intuicdes, das vivéncias comuns, que o ser humano indaga,
problematiza e a reflete sobre ele proprio, sobre seus semelhantes. E assim, as
diferentes teias/teorias vdo sendo tecidas na constituicAdo de estatutos
epistemoldgicos que ganham a marca da universalidade pelo reconhecimento da
comunidade cientifica, quando o pensamento integra e desintegra, por meio da
davida, da incerteza e da aleatoriedade, em rela¢gBes dialéticas, dialdgicas e

complexas.

1.2 O contexto da chamada P6s-modernidade

A poés-modernidade traz para o centro do debate o desafio de conviver em
uma sociedade plural, marcada por processos polifénicos e polissémicos, na tarefa
de superacédo de paradigmas que ja ndo correspondem as exigéncias de um mundo
considerado globalizado e marcado por processos politicos transculturais e
transnacionais.

As mudancas em curso vao além da dimensdo econbmica, criando novas
ambiéncias, novas maneiras de interpretar a realidade, em uma dimenséao
multimidiatica ou de mediatizacdo, geradora da tecnocultura, como Sodré (2010)

chama em sua obra “A reinvencao da cultura”. Para ele,
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a verdade é que as realidades comunicacionais abrangidas por expressdes
ja classicas estdo sendo rapidamente alteradas pelo advento de novas
tecnologias da informacdo, que fazem proliferar uma comunicacgédo
satelitizada, multicoaxical e reticular. Diferentemente do bombardeio de
imagens e mensagens pelos monopdlios mediaticos tradicionais, o
ciberespaco e a realidade virtual oferecem-se como uma espécie de
laboratério metafisico, questionador do sentido do real. (2010, p. 7-8).

Desse processo multicultural, participam diferentes sociedades, das mais
urbanizadas consideradas desenvolvidas as realidades consideradas da periferia ou
do interior, que se hibridizam em dimensdes rurais e urbanas, gerando novos
contextos e novas experiéncias sociais.

Qualquer andlise feita, na urbanidade e/ou ruralidade, nos dias atuais requer
que se leve em conta a dimenséo processual e complexa dos meios, mediacdes e
mediatizacdes. Para Sodré (2010, p. 7), vive-se hoje um processo tecnocultural em
gue “as imagens estetizantes disseminam-se por toda a parte, sem se definirem
mais a partir de uma zona especial a que possamos dar o nome de ‘industria’, nem a
partir de um publico dito ‘de massa’.

A Amazbnia, espaco permeado pela diversidade, tem sido também um
desses cenarios em permanente envolvimento de simbolos e significados multiplos
que se aproximam e se distanciam em um movimento de criacdo e recriacdo que
aponta para a renovacao constante. Sintese da diversidade por natureza, a regiao
formada por diferentes regibes e por povos distintos, também experimenta a
diversidade cultural e tecnocultural em um misto de rural e urbano.

Nesse espaco multifacetado, percebe-se a dialética da vida na constru¢cédo do
conhecimento, cultura e histéria enquanto producdes humanas, como lembra Freire:

[...] na medida em que os homens, em sua relagéo dialética com o mundo, o
transformam por meio do seu trabalho, eles s@o condicionados pelos
produtos de sua acdo. Assim, ao objetivar o mundo, os homens objetivam a
si mesmos, e a cultura surge como alienacédo ou estranhamento do préprio

ser que o cria. Porém, dialeticamente, a alienacdo original constitui um
momento essencial do proprio processo de desalienag¢éo. (1971c, p. 110).

Também ha processos dialégicos a partir da complexidade de saberes e
valores distintos, como pensa Morin (1991), na convergéncia que interliga
comunicacao cultura e educacdo em um entrelacamento dindmico permanente.

A tentativa de entendimento dessa relacdo, que ndo se da apenas no ambito
da espontaneidade, mas por meio de estratégias conscientes, seja pelos que sao

nascidos na Amazbnia ou por quem veio de fora, faz-se necessaria para a
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compreensao do fenbmeno humano manifesto na comunicacdo e educacdo por
meio da cultura.

Pesquisas que levem em consideracdo processos transmetodolégicos e
transdisciplinares em diferentes teorias, praticas e praxis na busca da compreenséao
de realidades, também se impdem e constituem-se como desafios para quem nao
olha para o local somente a partir da Otica dos que veem de fora, mas
principalmente porque ousa olhar para si a partir dos seus e de outros olhares.

Nesse sentido, a presente reflexdo analisa a relagdo entre teoria e préatica de
uma experiéncia social na Amazonia paraense entre uma ONG e uma localidade
ribeirinha. A ONG conhecida como Projeto Saude e Alegria — PSA tem buscado
articular comunicacéo, cultura e educacéo visando ao atendimento basico em saude
de populacfes que vivem as margens dos rios na Amazonia.

Para realizar a analise e descrever a experiéncia, este trabalho pauta-se nas
ideias sobre comunicacéo, cultura e educacédo de Edgar Morin, Paulo Freire e Jesus
Martin-Barbero, em perspectivas comunicacionais, culturais, educacionais e
filosoficas que apontam para o desafio da convergéncia de saberes diversos, na
busca da integracdo humana, em uma dinamica que inclui o repensar o pensamento
em dimensdes dialéticas, dialdgicas e complexas. Esses autores contemporaneos
surgem depois da chamada virada linguistica do século XIX para o XX, virada esta
que, como lembra Chaui (2000), aponta para uma mudanca significativa na nocao
que se tinha de Historia, Cultura e Linguagem.

A linearidade de uma grande Historia Universal apontava para a ideia de
Progresso, sendo que algumas sociedades eram consideradas evoluidas e
civilizadas, enquanto outras eram consideradas inferiores, barbaras, selvagens.
Essa concepcéo servia para justificar colonialismo e a dominagcdo de povos tidos
como superiores sobre inferiores.

A partir do século XX, a concepgdo passa a ser de uma descontinuidade
histérica universal, com o reconhecimento de que cada povo tem sua prépria historia
e concepcao de historia, sendo que o passado nem é inferior ao presente e nem o
futuro serd melhor do que o tempo que se vive. O passado, 0 presente e o futuro
tém suas proéprias especificidades.

Algo semelhante acontece com a nog¢ao que se tinha de cultura. No lugar de
uma concepcdo de uma grande e Unica Cultura Universal, surge uma nova

interpretacdo que considera as experiéncias e singularidades de cada povo em sua
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expressao cultural. Assim, passa-se de uma unica concepc¢ao de Cultura, singular e
superior, para com a qual todos os povos deveriam se adequar, para uma
concepcgao plural, de diversidade cultural.

No que diz respeito a linguagem, a contemporaneidade, isto é, a segunda
metade do século XIX e todo o século XX chegando ao XXI, defronta-se com
dimensdes polifénicas e polissémicas, remetendo a analises filoséficas e cientificas
voltadas para a processualidade dos varios discursos e dos varios sentidos ou
interpretacbes desses discursos. Fenomenologia, Hermenéutica e Semidtica
passam a ser consideradas pelas ciéncias antropoldgicas, sociolégicas e filosoéficas
como fundamentais para o campo das pesquisas nas ciéncias humanas e sociais.

A reflexdo é sempre desafiadora quando lancada para a construcao social
humana em diferentes campos. No campo da comunicacdo, Muniz Sodré (2010)
compreende o0 ser humano no estagio atual como um bios midiatico ou bios virtual,
profundamente imerso em relagcdes socioculturais integradas pelas novas
tecnologias.

Neste contexto, processos globalizados e acelerados marcam diferentes
culturas em dimensdes complexas e diversas, como lembra Morim (2011), e fazem
ainda refletir sobre a necessidade de se integrar processos multiplos, dialéticos e
dialégicos, inter e transdisciplinarmente.

Assim, analisar processos convergentes em campos abertos como Educacéo,
Cultura e Comunicacdo, aponta para a necessidade de aprofundamento desses
conceitos em sua dimensao ontolégica, gnosiologica, epistemolégica e axioldgica,
dentro do universo de pensamento humano.

Como aponta o pensamento de Freire (1983), o ser humano se situa nesses
processos a partir da consciéncia sobre si e sobre o mundo por meio do
reconhecimento da historizacédo da propria cultura. Dai o questionamento de base da
pesquisa aqui empreendida: em Suruaca na sua relagdo com o Projeto Saude e
Alegria, como se d& o processo comunicativo e educativo dessa experiéncia social a
partir dos novos processos desencadeados?

Conceituar comunicacao, cultura e educacéo, € uma exigéncia que se faz na
ordem da definicdo do que uma determinada coisa é, ou seja, em sua natureza
ontolégica. E essa ordem da ontologia, na tradicdo do pensamento ocidental,
origina-se de uma ruptura com a dimensao imageética, intuitiva, mitica, no exercicio

da imaginacdo que se expressava por meio da religido e da arte, na relacao entre
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natureza e divindade, nas narrativas cosmogonicas e teogbnicas no contexto grego,
ainda no periodo chamado de homérico, ou na penumbra da pré-histéria quando a
linguagem gestual e oral predominava.

O tempo mitico, em um contexto predominantemente rural, antes mesmo da
fundacdo das cidades gregas e da urbanidade, deu-se durante quase um milénio.
Depois disso, o surgimento do pensamento filoséfico, pautado no logos e na
chamada racionalidade légica, rompeu com o tempo dos poetas e daqueles que
cultivam a arte, a intuicdo, a crenca, a fantasia e o ludico como possibilidade de
sentido para o tempo e para a eternidade.

Passa-se da intuicdo para a comprovacao légico-racional separada do mito. E
0 conhecimento passou a ter um sentido de definicdo do ser, estudo sobre o ser,
sistematizacdo do ser e de busca de vivéncia a partir de crengas que pudessem ser
comprovadas pela razdo em uma operacdo mental sobre um determinado ser
conceituado, sendo este um ente abstrato ou concreto.

A dimenséo ontolégica é a dimensado que possibilita refletir, pensar, estudar e
conceituar o ser de todos os entes existentes. E € a partir dessa dimenséo que se
pensa o0 conhecimento, a dimensdo gnosiolégica do saber para aprofundar o
conhecer sobre o conhecer, relacionando ser e conhecer, aplicando-os na teoria e
na pratica.

Assim sendo, a visdo de ciéncia e de conhecimento que se herdou no
ocidente, resulta enquanto episteme que se pauta no ontos, ou seja, no ser. Dai que
definir algo epistemologicamente depende de sua definicdo ontoldgica, a partir das
regras estabelecidas pelo discurso cientifico.

Todavia, a realidade ndo se limita ao aspecto cientifico e nem o discurso da
verdade pode ficar limitado a essa esfera. Os desafios da contemporaneidade
implicam em estar e ndo estar na ordem da ciéncia positivisada. Dai que é preciso
saber de que lugar se fala e para quem se fala, e ainda de que ciéncia se fala, sem
renunciar as exigéncias epistemologicas, mas indo além delas para outras
dimensdes, como a da intuicdo e do imaginario, que muitas vezes foram expurgadas
do discurso hegemaonico cientificista.

O conhecimento sobre o ser, sobre o conhecer e sobre a ciéncia remete-nos
ao compromisso vivencial que se faz na dimensdo axiolégica, ou seja, ao
conhecimento do valor, do sentido intuido, refletido e aprofundado do compromisso

ético em diferentes vivéncias manifestadas no cotidiano da vida e ndo somente em
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conceitos fixos, cristalizados e universalizados. E € Edgar Morin que também fara a
denuncia de estruturas cientificistas presas em um dogmatismo logicizado que
procura negar o caos, o disperso, o aleatdrio, 0s sonhos desconexos e 0s desejos
intuidos que parecem ndo ter ordem ou razdo matematizavel, previsivel, em
estrutura mecanicista em circulos fechados.

Em uma sociedade contemporanea cheia de culturas, em discursos que se
encontram e desencontram-se em varios processos de linguagens, da oralidade,
escrita e imagem, busca-se entender o complexo, com 0s passos em um caminho
nao pronto, mas que vai se fazendo ao longo da jornada de construcdo do

conhecimento.

1.3 Edgar Morin e os desafios da complexidade do pensar

A Teoria da Complexidade proposta por Morin (1991) € construida na tecitura
da unidade na diversidade. E uma espécie de amplexo, ou seja, abraco das
diferencas que se encontram sem negar as proprias diferencas, mas buscando a
integracdo permanente. Para ele, com as mudancas que ocorreram no século XX, a
maior urgéncia no campo das ideias ndo € rever doutrinas e métodos, mas elaborar
uma nova concepcao do proprio conhecimento que contemple varias dimensdes da
vivéncia humana.

No lugar da especializacdo, da simplificacdo e da fragmentacédo de saberes,
Morin (1998) propde o conceito de complexidade como ideia-chave do livro O
Método, obra principal deste filésofo e socidlogo, publicada em seis volumes, a partir
de 1977.

O pensamento complexo tem como fundamento formulagcfes que surgiram no
campo das ciéncias exatas e naturais, como as teorias da informacdo e dos
sistemas e a cibernética, que evidenciaram a necessidade de superar as fronteiras
entre as disciplinas, considerando a incerteza e as contradicbes como parte da vida
e da condicdo humana e, ao mesmo tempo, sugerindo a solidariedade e a ética
como caminho para a religacao dos seres e dos saberes.

Ao falar do Renascimento, considerado por muitos como um marco divisorio
entre antiguidade e modernidade, Morin ndo deixa de criticar os limites da razdo
utiizada na dissolucdo da complexidade. “O Renascimento, que provocou a

ressurreicdo de uma filosofia ndo mais serva da religido, restabeleceu o tema da
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autonomia da razdo, oriunda dos gregos, e permitiu 0o desenvolvimento da ciéncia
sobre bases empirico-racionais com Galileu, Descartes, Bacon” (MORIN, 2011, p.
33-34). Mas diz que o racionalismo promove um tipo de conhecimento que nao
consegue abarcar a complexidade. “Esse desenvolvimento da ciéncia permite
conhecer, embora separando o0s objetos do conhecimento uns dos outros e
separando-os do sujeito conhecedor, em resumo, dissolvendo a complexidade”
(MORIN, 2011, p. 33-34).

Assim, o0 pensamento racionalista construiu um modelo epistemoldgico,
explicativo, baseado na l6gica matematica e mecéanica, quantificando a realidade,
fragmentando o saber na tentativa do esgotamento de uma dimensao subjetiva
voltada para os mitos e religido. “A razao critica vai criticar os mitos, as religides, de
uma forma que eu qualificaria de miope, porque ela ndo percebeu o conteudo
humano dos mitos e da religido” (MORIN, 2011, p. 34).

Os excessos da logicizacdo do pensamento no cartesianismo inviabilizam
uma relacao dialégica entre as dimensdes objetiva e subjetiva do pensamento. Morin
(2011) propde uma revisado do préprio pensamento, pois € preciso tomar consciéncia
das ‘patologias da razao’ instrumental, sendo necessario “ultrapassar a ideia de
raz&o pura, pois ndo ha racionalidade sem afetividade. E preciso uma dialégica entre
racionalidade e afetividade, uma razdo mesticada pela afetividade, uma
racionalidade aberta” (p. 42).

Em Introducédo ao pensamento complexo (MORIN, 1991), resgata o conceito
de paradigma para além da simplificacao tradicional de modelo de pensamento e o
caracteriza semantica, légica e ideologicamente. Semanticamente, determina a
inteligibilidade e da sentido ao que é apresentado no, pelo e para o pensamento.
Logicamente, determina as operacdes logicas centrais. ldeologicamente, é o
principio primeiro de associa¢éo, eliminacéo, selecdo que determina as condicdes
de organizacdo das ideias. E, € em virtude desse triplo sentido gerativo e
organizacional, que o paradigma orienta, governa a organizagdo dos raciocinios
individuais e dos sistemas de ideias que lhe obedecem.

A problematica epistemologica baseia-se nas nocfes de pluralidade e
complexidade dos sistemas fisicos, biolégicos, antropolégicos e sociolégicos, cuja
compreensao requer o paradigma da complexidade que é fundado numa outra razao
— a razao aberta — evolutiva, residual, complexa e dialégica. A razdo é evolutiva,

porque progride por mutacdes e reorganizacdes profundas.
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Pelo poder que tem de ser transubjetivo, o paradigma da complexidade, ao
mesmo tempo em que controla a légica que o controla, por um principio de coesao-
coeréncia, em uma teia de complexidades que dinamicamente supera as previsdes
deterministas, pois, “precisamos de uma racionalidade complexa que enfrente as
contradicdes e a incerteza sem asfixid-las ou desintegra-las. Isso implica uma
revolucdo epistemoldgica, uma revolucdo no conhecimento” (MORIN, 2011, p. 42-
43), repudiando uma inteligéncia cega que ndo consegue ver além de fragmentos.

Na dimensao da epistemologia da complexidade, o pensamento indica que
tudo se liga a tudo numa rede relacional e interdependente. Nada esta isolado no
cosmos, mas sempre esta em relacdo. Por isso, ha necessidade de restaurar o
pensamento em vista da globalidade: “A reforma do pensamento € um problema
antropologico e historico-chave. Jamais na histéria da humanidade as
responsabilidades do pensamento e da cultura foram tdo opressivas” (MORIN, 2011,
p. 42-43).

Para Morim (2011), umas das grandes necessidades do mundo
contemporaneo é a reforma do pensamento, na busca de superacédo das dicotomias

criadas em torno de diferentes interpretacdes do mundo e seus sentidos.

1.4 Paulo Freire e suarelagdo com a comunicacao e a cultura

O pensamento de Paulo Freire, em sua trajetéria na segunda metade do
século XX, contribuiu para a formulacdo de um modelo de comunicacdo horizontal e
democréatico mesmo ndo sendo considerado um tedrico da area da comunicacao,
mas um professor pensador que refletiu em sua pratica as ideias de filésofos e
tedricos de diferentes campos.

Em seu livro Extensdo e Comunicac¢ao?, Freire (1983) faz uma critica ao
modelo “extensionista” que ele entendia como um modelo de persuasao por meio da
propaganda para dominar os trabalhadores rurais. “Ndo vemos como se possa
conciliar a persuasao para a aceitacdo da propaganda com a educacao, que so €
verdadeira quando encarna a busca permanente que fazem os homens, uns com os
outros, ser mais” (p.14). Para Freire, a persuasao e a extensdo, no sentido de
dominacdo do outro, de negagcdo da autonomia do outro, Sdo termos que jamais
poderdo ser concilidveis com o termo educacdo, entendida como pratica da
Liberdade.
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Em um contexto de luta pela reforma agraria, em um pais de dimensdes
continentais e com um povo a quem foi negado o direito de ter terra para plantar,
colher e viver, Freire denuncia programas que se utilizam da comunicacdo e da
educacdo para enganar o ser humano. Denuncia a distorcdo conceitual de
comunicacdo e educacdo e busca o sentido etimologico, semantico e mesmo
ontolégico dos termos. Para ele “Nem aos camponeses, nem a ninguém, se
persuade ou se submete a for¢ca mitica da propaganda, quando se tem uma opg¢ao
libertadora”, pois, o “educador se recusa a ‘domesticacao’ dos homens, sua tarefa
corresponde ao conceito de comunicacéo, ndo ao de extensao” (FREIRE, 1983, p.
14).

As propostas de Freire partem do principio de que a comunicacao transforma
0s seres humanos em sujeitos. Assim, a educacdo é construcdo compartilhada de
conhecimentos, um processo de comunicacdo atraveés de relacdes dialéticas e
paradoxalmente dialégicas. A educacdo, como pratica da liberdade €, sobretudo,
uma situagdo de conhecimento que nao termina no objeto estudado, ja que ela se da
na processualidade do didlogo com outros sujeitos também abertos ao
conhecimento.

So6 se comunica o inteligivel na medida em que este é comunicavel. Esta é
a razdo pela qual, enquanto a significacao néo for compreensivel para um
dos sujeitos, ndo € possivel a compreensédo do significado a qual um deles
ja chegou e que, ndo obstante, ndo foi apreendida pelo outro na expresséo
do primeiro. Vé-se assim que a busca do conhecimento que se reduz a pura
relacdo do sujeito cognoscente - objeto cognoscivel, rompendo a “estrutura
dialégica” do conhecimento, esta equivocada, por maior que seja sua
tradicdo. Equivocada também esta a concepc¢éo de que o fazer educativo é
um ato de transmissdo ou se extensdo sistematica de um saber. [...] A
educacédo é comunicacdo, é dialogo, na medida em que nédo € transferéncia

de saber, mas um encontro de sujeitos interlocutores que buscam a
significagcdo dos significados (FREIRE, 1983, p. 46)

Esse entendimento da-se em um espaco contextualizado no cotidiano da
vida, das relagdes concretas do mundo do trabalho e da cultura, mundo entendido
como producdo humana. E neste espaco que Freire aplica a dialética na historia
concreta, buscando alfabetizar a partir do imaginario trabalhadores encerrados em
situacBes de opressdao, dialogando com os mesmos e possibilitando a eles o diadlogo
entre si e com o0 mundo.

Da percepcao critica e da dialética, Freire, como educador cristdo, busca um

processo interativo de criagcdo entre sujeitos. Em seu pensamento, essa acgao
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necessita estar baseada numa relacao de dialogo que, como processo significativo,
compartilhado, constitui a estrutura fundamental e o campo da educacdo que € a
criacao da cultura como produto humano.

No entendimento da educacdo como processo dialético e dialdgico, Freire
percebe a comunicagcdo em uma dimensdo politica, geradora de reflexdo, de
consciéncia critica e de transformacédo da realidade que possui o didlogo. Para ele, o
didlogo ndo é possivel sem um compromisso com Seu processo, ou seja, o didlogo
faz-se dialogando, desenvolvendo a capacidade de ouvir e de falar, garantindo
principalmente, por uma atitude ética, o direito de vez e de voz a todas as pessoas.

O carater problematizador do dialogo em torno das situacdes ou conteldos
concretos, existenciais, implica um retorno critico a agdo transformadora, a um
constante repensar a pratica, transformada em préxis, em reflexdo-acdo, duas
dimensdes necessarias da esséncia da comunicacdo, mediadas pela palavra ou
linguagem-pensamento.

Com relacdo ao campo cultural, a proposta freiriana de “acdo cultural
libertadora” € o desafio fundamental para os oprimidos da América Latina. Essa
acao consiste em lutar pela garantia do direito a voz no contexto global, direito de
pronunciar sua palavra, direito de autoexpressdo e expressdao do mundo, de
participar do processo historico da sociedade, no compromisso em associa¢des de
bairros, comunidades eclesiais de base, sindicatos e outras instituicbes que
assumem a luta dos menos favorecidos.

Ainda hoje, muitos educadores buscam pautar-se em suas ideias para
construir uma sociedade mais justa e igualitaria na consideracao das diferencas e na
construcdo de uma pedagogia da liberdade e libertadora, na perspectiva de
construcdo da autonomia.

Paulo Freire (1983), quando prop&e o conceito de Comunicacdo como dialogo
e ndo como mera transmissao de informagdes, reconhece que 0 processo
comunicacional e educacional s6 se da por meio do didlogo. Para o pensador
brasileiro que teoriza a partir da visdo dos oprimidos em sua dialética com o
opressor, a dialética pode levar a dialogicidade quando se reconhecem as
diferencas e se busca a superacdo das desigualdades por meio da construcéo da
educacédo, comunicacao, cultura e histérica em dimensao dindmica e processual, no

conceber e fazer conhecimento.
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Comunicacao [é] a coparticipacdo dos Sujeitos no ato de conhecer [...], [ela]
implica numa reciprocidade que nédo pode ser rompida [...], comunicacao &
dialogo na medida em que néo é transferéncia de saber, mas um encontro
de Sujeitos interlocutores que buscam a significacdo dos significados.
(1983, p.46-47).

A partir das ideias de Paulo Freire, ha possibilidade da relacdo e interconexao
de saberes que fazem com que comunicacdo, cultura e educacdo sejam
compreendidas como dimensdes fundamentais da construgéo do conhecimento, em
contextos em que dialética e dialogicidade também se distinguem, mas se

encontram e se complementam.

1.5 Jesus Martin-Barbero e as mediagdes culturais

Em suas reflexdes sobre as mediacdes, Jesus Martin-Barbero (2006) propde
que se desloque o foco de analise da comunicacdo dos meios para as mediacoes,
ou seja, para as articulacbes entre praticas de comunicacdo, movimentos sociais,
diferentes temporalidades e pluralidades de matrizes culturais.

Ele investiga o papel que os meios massivos exerceram nas diversas fases
de modernizacdo da América Latina, testemunhando um quadro de transformacgdes
sociais, econémicas e politicas, que irrompia a partir das décadas de trinta e de
cinquenta do século XX. Além disso, deparou-se com as reduc¢des praticadas e nao
alegadas pelas maneiras através das quais a comunicacdo recebeu tratamento
tedrico nessa regiao.

O deslocamento teorico metodoldgico, proposto por Martin-Barbero, esta
ligado ao fato de que a histéria dos meios de comunicacao vinha sendo escrita em
termos da estrutura econdmica ou do contetdo ideolégico dos meios, ndo levando
em conta o estudo “das mediacbes através das quais 0s meios adquiriram
materialidade institucional e densidade cultural”. (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 228).

Para ele, € preciso levar em conta o espaco cultural, focalizando o lugar onde
se articula o sentido que os processos econdmicos e politicos tém para os diferentes
grupos sociais, superando a visdo voltada para os processos de emissdo dos
grandes grupos economicamente e ideologicamente dominantes.

No artigo Desafios culturais da comunicacdo a educacgdo, publicado no Brasil
na Revista Comunicacdo & Educacdo, em meados do ano 2000, Martin-Barbero

expdem sua preocupacado em relacdo a falta de compreensdo na elaboracdo de
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politicas culturais na Coldmbia e de como o campo da comunicacdo pode atuar
frente aos desafios que a Educacao precisa enfrentar para a formacéo de cidadaos
livres e capazes de agir de forma autbnoma na sociedade.

A critica revela o anacronismo do sistema educacional colombiano que pensa
gue 0 que acontece na cultura e na midia sdo assuntos de outros, enquanto “tudo
isso passa pela necessidade de que o ecossistema comunicacional se articule e se
organize com as dinamicas da cultura e da educagéo” (MARTIN-BARBERO, 2000, p.
52).

Martin-Barbero diz que se um pais realmente quiser prestar um servico
verdadeiro a seu povo, tem de promover um encontro da Educacdo com o pais. E
esse encontro vai além de introduzir novas tecnologias da comunicagdo e
informagao na escola ou em sala de aula ou mesmo de introduzir cultura e educagéo
nesses meios. E preciso reconhecer que “O modelo predominante é vertical,
autoritario na relacdo professor-aluno e linearmente sequencial no aprendizado.
Introduzir, nesse modelo, meios e tecnologias modernizantes é reforcar ainda mais
0s obstaculos que a escola tem para se inserir na complexa e desconcertante
realidade de nossa sociedade” (MARTIN-BARBERO, op. cit).

E imprescindivel reconhecer o surgimento de um ecossistema comunicativo;
algo tao vital como o ecossistema verde, ambiental. “Trata-se de uma experiéncia
cultural nova, ou, como chamou Walter Benjamin, um sensorium novo. Novos modos
de perceber e de sentir; uma nova sensibilidade que, em muitos aspectos, se choca
e rompe com o sensorium dos adultos” (MARTIN-BARBERO, op. cit.).

Um exemplo dessas mudancas e de sua capacidade de distanciar os jovens
dos conceitos de seus préprios pais esta na velocidade e na sonoridade; ndo s6 dos
automoveis, mas também nas imagens dos videos-game, do discurso televisivo, na
publicidade e relatos audiovisuais, ha maneira como 0S jovens se movem entre as
novas sonoridades. Articulagbes, multimisturas ou batidas fortes que para os jovens
€ o inicio de sua experiéncia musical.

A outra dindmica é aquela ligada ao ambito dos grandes meios, mas o0s
ultrapassa. Sua concretizacdo se da com o surgimento de um ambiente educacional
difuso e descentrado, no qual todos estao imersos. Um ambiente de informagé&o e de
conhecimentos multiplos, em que ha& continuidade e descontinuidade, aspectos

desconexos e complexos, como percebe Morin.
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Essa nova ambiéncia é diferente do modelo de sistema educativo que rege o
mundo atualmente. E como se a escola fosse de encontro & sociedade em sua nova
configuracdo e ndo estivesse dando conta de cumprir com o protagonismo formador,
junto a criangas, jovens e adultos, descentralizando e articulando saberes na
promocao do ser humano por meio da cultura.

Para Martin-Barbero, esse modelo “tem muito claro seus dois centros: a
escola e o livro”, uma heranca historica a ser superada. “Dos mosteiros medievais as
escolas de hoje, o saber conservou esse duplo carater de ser, ao mesmo tempo,
centralizado e personificado em figuras sociais determinadas” (MARTIN-BARBERO,
op. cit).

Com a descentralizacdo do saber das autoridades religiosas medievais, a
interpretacdo dos codigos de leitura se ampliou. Assim, o saber passou radicalmente
por uma transformacao, “uma das mais profundas transformacdes que pode sofrer
uma sociedade [...] o saber é disperso e fragmentado e pode circular fora dos
lugares sagrados nos quais antes estava circunscrito” (MARTIN-BARBERO, op. cit.
p. 55).

A escola ainda ndo € um espaco para a autodeterminacdo, um lugar para
aprender a conviver e a harmonizar. E claro que, a partir das reflexées de Rousseau,
Piaget, Gramsci, Martin-Barbero, Paulo Freire e outros, muita coisa jA& mudou no
campo educacional, mas muito ainda se esté por fazer.

E preciso romper com a visdo instrumental de aparelhamento da escola com
ferramentas de comunicacdo para auxiliar o professor no ensino, pois é como se
fosse “usar os meios televisivos para que mais gente possa estudar, porém estudar
sempre a mesma coisa, ou seja, permitir, por exemplo, que os alunos vejam uma
ameba numa tela gigantesca” (MARTIN-BARBERO, op. cit. p. 56).

Nessa perspectiva, perpetua-se uma concepc¢ao de comunicacdo e educacao
incapaz de enfrentar os desafios atuais que 0 ecossistema comunicativo apresenta
ao sistema educativo, quando apresenta uma nova cultura, outro modo de ver e ler,
de aprender e de conhecer.

Isso implica pensar em um sistema educacional com um cidaddo que nao sé
sabe ler livros, mas também ver TV e ler hipertextos informaticos, articulando
saberes com sua propria vivéncia. “O cidaddo de hoje pede ao sistema educativo

que o capacite a ter acesso a multiplicidade de escritas, linguagens e discursos nos
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quais se produzem as decisdes que o afetam, seja no campo de trabalho como no
ambito familiar, politico e econémico” (MARTIN-BARBERO, op. cit. p. 58).

O autor lembra ainda que a universidade, o sistema educacional, precisa
alterar sua forma de relacionamento com o conhecimento em sua configuracao
contemporanea e com o0 conjunto da sociedade globalizada e tecnologizada para
entender a centralidade dos processos de comunicacdo — 0 ecossistema
comunicativo — em uma perspectiva cidada e democrética.

Martin-Barbero quando prop8e que o olhar desloque-se dos meios para as
mediacdes, reconhece na comunicacdo, na cultura e na prépria educacédo também
processos dinamicos e em permanente transformacao.

Vinha eu da filosofia e, pelos caminhos da linguagem, me deparei com a
aventura da comunicacdo. E da heideggeriana morada do ser fui parar com
meus 0ssos na chocga-favela dos homens, feita de pau-a-pique, mas com
transmissores de radio e antenas de televisdo. Desde entdo trabalho aqui,
no campo da mediac@o de massa, de seus dispositivos de produc¢édo e seus
rituais de consumo, seus aparatos tecnolégicos e suas encenacgdes

espetaculares, seus codigos de montagem, de percepcdo e
reconhecimento. (MARTIN-BARBERO, 1997, p.15).

Assim, Martin-Barbero articula saberes e vive a dinamica da cultura como
processualidade em diferentes dimensdes com diferentes experiéncias. No espaco e
no fazer cultural, comunicacdo e educagdo se encontram, de maneira também
dindmica e processual na experiéncia da vida, no cotidiano de quem néo apenas
recebe os produtos dos meios de comunicacao social, mas os reconfigura a partir de
sensibilidades proprias, experiéncias Unicas, trocas simbdlicas imbricadas com o

viver e o fazer de cada um.

1.6 Articulando saberes

A partir das ideias de Edgar Morin, Paulo Freire e Jesus Martin-Barbero,
percebem-se processos comunicacionais, educacionais e culturais ndo so6 dialéticos,
mas também dialdgicos e complexos. Neles, a consideracdo da unidade na
diversidade, na valorizacdo dos processos culturais como construtores da histéria, €
fundamental para a construgao da autonomia do sujeito.

A convergéncia entre comunicagao, cultura e educacdo, na construgdo de
novos saberes, em experiéncias e vivéncias subjetivas, na busca do sentido que a

vida e a historia tém para cada ser humano, passa por uma necessidade de
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repensar o proprio pensamento em uma perspectiva de reforma ou renovacao de
suas estruturas.

A construcdo do campo da comunicacdo passa pela necessidade de uma
séria revisdo epistemolégica e na superacdo de dicotomias no campo do
conhecimento, considerando aspectos que vao além da objetividade cientifica sem
descuidar de referéncias epistemoldgicas e diferentes paradigmas construidos
historicamente.

Assim, a dimensdo indispensavel da objetividade pode ser associada a
aspectos subjetivos que incluem desejos, emocdes, medos, fantasias, intuicoes,
mitos e religiosidades na busca da transcendentalidade que da sentido a
mundanidade, na perspectiva da reunido que se percebe no pensamento de Freire
(1996) que reune ideal cristdo, materialismo histérico e esperanca.

Essa articulacdo se da quando se reconhece a importancia da relacdo e
integracdo do pensamento, em uma perspectiva que considera a unidade na
diversidade, no exercicio filoséfico, ou seja, do pensamento em diferentes contextos,
em novos paradigmas interpretativos a partir da complexidade em dimensao
transdisciplinar que considera o todo e as partes.

No préximo capitulo, essa experiéncia de convergéncia de saberes é
analisada a partir do contexto amazonico, quando se tragca um panorama da regiao,
seu sentido historico, politico e cultural. A pesquisa leva em consideracdo a
presenca de organizagbes ndo governamentais em espagos nao urbanos na
Amazoénia brasileira, principalmente nas comunidades ribeirinhas do rio Tapajés no
oeste paraense, sendo o objeto de estudo a convergéncia de saberes na relacao
entre teoria e pratica entre a Organizacdo Ndo Governamental Projeto Saude e

Alegria (ONG-PSA) e os moradores da localidade de Suruaca.
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COMUNICACAO, CULTURA E EDUCACAO NA AMAZONIA

Foto: Projeto Saude e Alegria
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2 A CONVERGENCIA ENTRE COMUNICACAO, CULTURA E EDUCACAO EM
UMA EXPERIENCIA SOCIAL NA AMAZONIA

O presente trabalho move-se na dinamica das interfaces entre comunicagéo,
cultura e educacdo, na perspectiva da analise de uma experiéncia social dessa
natureza no interior da Amazodnia brasileira. Trata-se do Projeto Saude e Alegria —
PSA, Organizacdo Nao Governamental que atua ha 25 anos junto as populacdes
ribeirinhas® na regido Oeste do Estado do Para, desenvolvendo estratégias que
visam promover a saude e a qualidade de vida das populacdes tradicionais.

Quatro municipios da regido? sdo beneficiados pelo Projeto. Cerca de 30 mil
pessoas sdo atendidas em 150 localidades as margens de rios e lagos em areas de
conservagdao como florestas e reservas extrativistas. Criancas, jovens, adultos e
idosos participam direta ou indiretamente de estratégias comunicacionais e
educacionais em cinco programas com acdes de desenvolvimento territorial, saude
comunitaria, empreendimentos sustentaveis, comunicacdo e educacéo®.

De acordo com o jornalista, professor e pesquisador da Universidade Federal do
Pard — UFPA, Dr. Manuel Dutra®, a Amazénia é cheia de organizacdes nao
governamentais. Algumas sdo da regido e outras de fora, sendo que quase todas

tém algum enlace com outras entidades nacionais e/ou estrangeiras. Em entrevista

! Moradores que vivem em localidades constituidas as margens dos rios na Amazénia.

? Aveiro, Belterra, Juruti e Santarém.

® Informacdes no site da organizacdo www.saudeealegria.org.br

* Pesquisador tapajoara nascido na Vila de Boim, no Para, pertencente ao municipio de Santarém.
Com mais de trés décadas militincia na imprensa, Manuel José Sena Dutra é graduado em
Jornalismo pela Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP) (1968/1962); a partir de 1994,
tornou-se especialista em Educacdo Ambiental pelo Nucleo de Meio Ambiente da Universidade
Federal do Para (NUMA/UFPA), e, 1997, mestre em Planejamento do Desenvolvimento Sustentavel
do Trépico Umido, pela Universidade Federal do Para (UFPA) (1995/97). No periodo de 1999 a 2003
cursou doutorado em Ciéncias Socioambientais, pelo Nucleo de Altos Estudos Amazonicos (NAEA)
da Universidade Federal do Par4, com disciplinas cursadas em programa interinstitucional com a
Faculdade de Comunicacdo da Universidade Federal da Bahia (Facom) e estagio doutoral no Centro
de Ciéncias da Comunicagdo da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos), Sdo Leopoldo
(RS). E autor, entre outros, dos livios O Para dividido: discurso e construgdo do estado do
Tapajés e A natureza da midia: os discursos da TV sobre a Amazénia, a biodiversidade e os povos
da floresta. Pela atuacdo no jornalismo recebeu os seguintes prémios e titulos: em 1988, Prémio
Esso de Jornalismo Regido Norte, Esso Brasileira de Petroleo, com a matéria Poluicdo: tristeza e
morte nos descaminhos do ouro, publicada pelo jornal O Liberal (Belém); 1989, Honra ao Mérito,
Sociedade de Preservacdo dos Recursos Naturais e Culturais da Amazbnia; dois prémios em
1990, o Prémio Esso de Jornalismo Regido Norte, Esso Brasileira de Petroleo com a
reportagem Japoneses comprovam: mercurio estd matando indios e garimpeiros, pelo O Liberal
(Belém) e o Honra ao Mérito, Camara Municipal de Santarém (PA); mais um Esso em 1994, Prémio
Esso de Jornalismo Regido Norte, Esso Brasileira de Petr6leo, com a matéria Vida e agua se
misturam na varzea, também pelo jornal O Liberal de Belém; em 1999, venceu o Concurso
Dissertac6es de Mestrado, Nucleo de Altos Estudos Amazénicos (UFPA).
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para a presente pesquisa, Dutra afirma que a acdo das ONGs é bem vinda no
momento em que as pessoas que compdem essas organizacdes sejam realmente
comprometidas com aquilo que elas prometem realizar. Para ele, além da
preocupacdo com o meio ambiente natural, poderia ter mais ONGs também
preocupadas com o0 meio ambiente humano, haja vista no caso da regiao
amazonica, a realidade ndo ser como muitos de foram pensam apenas de areas

rurais. A Amazonia é urbanizada e tem muitos desafios. Dutra diz que

a Amazobnia é hoje uma regido urbanizada. 70% ou 75%, quem sabe até um
pouco mais da populacdo da Amazobnia hoje vive em cidades. E ha uma
concentracdo muito grande dos objetivos das organizacbes nao
governamentais na questdo do desmatamento, questdo das hidroelétricas,
defesa dos povos indigenas, quer dizer, teméticas a principio justas,
corretas, mas a Amazodnia tem um meio ambiente humano urbano muito
grande necessitando de cuidados e atencdes especiais, inclusive com
relagdo a arborizacéo. Por exemplo, Belém e Manaus séo duas cidades que
no seu porte sdo das mais desarborizadas do Brasil. Entdo isso é uma
guestdo urbana (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de
2013).

Antes, porém, da reflexdo sobre a presenca das organizacoes nao
governamentais no contexto amazoénico, é interessante analisar a complexidade do
préprio contexto, conhecer a histéria da Amazbnia, analisar a histéria local,
relacionando-a aos acontecimentos globais.

Para Manuel Dutra, o conceito de Amazbnia nasceu a partir da insercao
dessa imensa regido, que ndo se chamava Amaz6nia, no mundo global do século
XVII para cé&. Ele lembra que a Amazénia esta inserida nas grandes discussfes, nos
grandes interesses internacionais, e ressalta que

a Amazodnia é uma regido periférica e a periferia é parte de um centro. Nao
existe centro sem periferia e a Amazbnia é uma periferia de extrema
importdncia para o capitalismo mundial. Em um primeiro momento,
importante para a expansdo mercantilista quando os bens naturais e
minerais comecaram a se transformar em mercadoria, passando a integrar o
todo global. E se é uma regido que é tdo importante para 0 mundo inteiro €
necessario que as discussfes ou as pesquisas extrapolem apenas 0s
enlaces locais e regionais, para perceber as articulacbes das mega ONGs
multinacionais que estdo ai também, buscando perceber qual é a forma

dessa relacdo (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de
2013).

Um olhar mais aprofundado para a Amazoénia, a partir das contradicbes de
sua prépria historia e dos diferentes processos que esta regido plural e complexa em

seu constructo ideolégico tem, permitird desconstruir o olhar do colonizador e de
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outros povos que de fora a veem como um mundo desconhecido, quase deserto e
até mitico. A desmitificacdo e a desmistificacdo passam pela problematizacdo a
partir da concretude dos problemas desta regido formada por varias regides, varios
povos e Varios contextos culturais.

Na opinido de Manuel Dutra, o conceito de Amazbnia nasceu com a
colonizacdo. Antes o que havia era uma regido cheia de imensas florestas e rios
onde centenas de povos viviam sua vida. Eles estavam numa fase pré-formacgéo do
Estado, mas ja possuiam organizacdo. Dutra diz que

alguns grupos, os préprios Tapajés e os Muras, segundo o pesquisador
norte-americano Robert Carneiro, afirmam que antes da colonizagéo alguns
grupos ja estavam no principio de formacédo de um estado como se entende
na Modernidade, de territério, de organizacdo. Por exemplo, os Tapajé
tinham um grande cacique que seria o Nurandaluguaburabara, no médio
Tapajos na altura da Vila de Boim. Nao era um grande governante, mas era
uma figura que viria a ser mais tarde talvez um rei ou um imperador de

diversas outras nacdes territorialmente constituidas. (MANUEL DUTRA,
entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Com relacdo ao nome Amazonia, assim entende o jornalista e pesquisador

Manuel Dutra:

A questdo do nome Amazdnia surgiu a partir de uma lenda inspirada na
mitologia grega e da invencédo de uma fantasia das mulheres que andavam
de cavalos, as Amazonas, que 0s proprios cronistas dizem nunca ninguém
viu essas mulheres, no entanto elas existem. E 0 mito ganha vida e se
assenta na histéria (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho
de 2013).

Entdo a Amazonia, conceitualmente conhecida como regido, passou a existir
a partir do processo colonizador, inclusive aos poucos, porque segundo Dutra
O conceito de Amazodnia é recente, ele é da segunda metade do século XIX
guando representantes parlamentares do Grdo Par4 comecaram a usar
essa terminologia no parlamento imperial, inclusive levantando criticas de
outras regides perguntavam que pais era esse. O que havia antes era

chamado de vale do rio Amazonas ou regido Norte (MANUEL DUTRA,
entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Para o professor Dutra, a Amazonia brasileira se compde de unidades
politicas, ou seja, de estados da regido Norte que € parte do pais. Enquanto regiao
em si € uma construcdo histérica. Ele afirma que ndo existem regides naturais,
existem regifes politicamente construidas. E, enquanto regido a Amazénia € uma

pluralidade. E uma pluralidade pelo proprio aspecto fisico. Nela ha floresta densa,
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mata fina, capoeirdes, florestas semideciduas, que em determinada época do ano
elas desfolham. Na regido amazonica hd mata de igap0, campos gerais, pedras e
montanhas pedregosas. H& ainda na Amazénia, segundo relata Manuel Dutra, &reas
em que se olha para um lado e para outro e ndo se veem a vegetacéo e sim um tipo
de savana com arvores de trés, quatro metros de altura, finas e espacas, somente
um campo cheio de pedras e montanhas pedregosas. Para ele,
a Amazonia ndo é uma imensa floresta como Humboldt viu e chamou de
Hileia, como se fosse uma imensa floresta densa. Tem tantos tipos de
Amazonia. Nao precisa nem ir longe, se vocé pegar um carro em Santarém
do Para e subir a rodovia Santarém-Cuiaba vocé vai encontrar em alguns
locais, em certas épocas do ano, pessoas andando quildbmetros a procura
de agua em lombos de burro, em tratores, como se estivem em uma regiao
arida. Se mostrar uma fotografia dessa realidade la fora dizendo que isso é
na Amazobnia, as pessoas vao achar muito estranho, porque o imaginério
indica o contréario, diz que é muita agua e muita floresta. Claro que tem

muita agua e muita floresta, mas nao é s6. (MANUEL DUTRA, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Dutra lembra ainda que é inclusive na Amazénia que esta o ponto mais alto
do Brasil que é o Pico da Bandeira. Portanto, problematiza-se quando se questiona
o fato de que sempre se disse que a Amazodnia seria uma regido homogénea e que
seria uma planicie alagada, por exemplo. “E claro que existem determinados locais
em que existem planicies alagadas, mas a Amazonia é muito diversa, ela ndo € uma
planicie” (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013), ressalta
o professor que ainda relata suas andancas que resultaram em grandes
reportagens, destacando que “basta andar na Transamazobnica e ver o0 relevo
bastante acentuado, com grandes areas onduladas que ndo sao montanhas, mas
sao serras” (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013). E,
assim como hé diversidade de recursos naturais, também ha diversidade de povos e

culturas nos diferentes contextos da Amazonia.

2.1 Os povos da Amazbnia

Assim como h& diversidade em dimensdes naturais como visto acima, a
Amazobnia é espaco de diversidade étnica e cultural, tanto dos povos que habitam
primitivamente a regido, quanto dos povos que nela chegaram. Esse processo de

diversificacao e de encontro e desencontro de povos ndo se da apenas ha dimensao
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dialégica, mas principalmente dialética, isto é, contraditéria, quando se olha para o
contexto global de ocupacédo da Amazonia.

O jornalista Manuel Dutra entente que todo processo de dominagao tenta
transformar em discurso, em realidade, determinados conceitos que facilitem o
processo de dominacdo. Para ele, por exemplo, “0os europeus, espanhois e
portugueses, inventaram o indio” (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em
junho de 2013). E é preciso entender historicamente que a Amazénia foi construida
ideologicamente a partir de interesses colonialistas. Para aqueles que pensam a
histéria amazonica como a histéria de um vazio populacional, Dutra lembra que “em
1637 quando Cristovam de Acunha desceu de Quito até Belém ele contou 150
nacdes com suas linguas e culturas, somente na calha do rio Amazonas, pois ndo
adentrou na regidao” (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de
2013). Segundo o professor Dutra,

a visdo primeira do europeu € foi uma visdo de dentro do navio para as
margens dos rios. Eles ndo penetraram na mata, ndo penetraram nos
afluentes como o Xingu, onde muitos povos habitam e habitavam o local. Os
mundurucus s6 foram encontrados muito mais tarde, o que eles viram foram
os Tapaj6é que estavam aqui ha beira do rio Amazonas. Entdo Cristovam de
Acunha contou sé na beira 150 povos que ele diz com linguas diferentes,
culturas diferentes, etc. Eram povos distintos, com linguas distintas,
inclusive que em determinados momentos eram inimigos, que brigavam e

faziam guerra. Entdo, havia uma diversidade grande (MANUEL DUTRA,
entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

A diversidade no espaco amazonico, de acordo com Manuel Dutra, € negada
em funcdo da necessidade de homogeneidade construida ideologicamente e
historicamente para dominar. Lembrando-se ainda dos colonizadores do Brasil, ele

destaca que

Para ter o controle, imagine que Portugal, um pais mindsculo, paupérrimo
na época, cheio de miséria, mandando seus miseraveis pra cd, tinha que
assumir geopoliticamente a regiao. Uma das maneiras foi dizer “séo indios”,
como se fosse uma coisa s6. E isso ficou na nossa mente hoje, como se
fosse 0 mesmo povo, e sdo povos bem diferentes. Inclusive, chegou o
momento em que eles criaram uma lingua geral, Nheengatu, que foi uma
tentativa de aprofundar essa homogeneizacéo forcada, pra poder dominar,
pra poder falar com eles, pra poder se entender com eles, pra dominar
melhor. E através desse Nheengatu inventado pelos missionarios se
passaram entdo todos o0s conceitos que interessavam ao dominador
(MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Dutra lembra ainda das correntes imigratérias em diversos momentos da

historia da Amazénia. Quando Pombal decidiu trazer escravos da Africa, foi um
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momento forte em que o capitalismo nascente precisava de mais mercadorias;
Portugal precisava de mais mercadorias para fazer face a sua prépria subsisténcia,
e, permanentemente, a Amazonia foi um campo de atracdo. E, nos ultimos
cinquenta anos, com garimpos, com a busca de terras mais férteis, criou-se o mito
da “terra pobre”, no entanto até hoje se mata na Amazonia por causa de terra, em um

discurso contraditorio, porque as pessoas se matam por algo que nao tem valor. Assim,

Se vocé olhar mil artigos cientificos [estes] dirdo que as terras da Amazoénia
sdo fracas, no entanto aqui tem uma imensa producédo de soja, de arroz,
milho e outros grdos. Ai € bom perguntar aos cientistas onde esta a
fraqueza desta terra e por que as pessoas se matam tanto na Amazonia por
causa de terra. Depois veio a SUDAM — Superintendéncia de
Desenvolvimento da Amazénia e junto com dezenas de outros planos como
Polo Amazdnia, o Projeto Grande Carajas que ndo era apenas a instituicdo
de uma mina de ferro, mas o projeto de ocupacéo de todo o sul do Para. E
antes mesmo destes planos dos militares, os sulistas estavam chegando,
vieram instalar-se na Amazbénia, assim como os catarinenses também
vindos pelo Projeto Rondom (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador
em junho de 2013).

Além de olhares e interesses de outras regides do Brasil, a Amaz6nia também

é alvo dos olhares estrangeiros. Do ocidente ao oriente, ela é cobicada como lembra
Manuel Dutra:

A histéria também registra que quando estava terminando a guerra civil nos

Estados Unidos, no correr dos anos 1860, houve a proposta da embaixada

norte-americana ao Imperador de trazer a populacdo ndo branca daquele

pais para ocupar a Amazdnia, havendo essa tentativa em muitos outros

momentos, sendo que, na propria histéria de Santarém, inUmeras familias

norte-americanas vieram aqui se instalar. E a Amazonia foi sendo vista aos

olhos do mundo como um espaco aberto as necessidades dos outros, do

ocidente e o oriente, pois para a Amaz0lnia vieram VAarios japoneses e 0s

chineses também tentaram vir em épocas passadas (MANUEL DUTRA,
entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Ainda com relacdo ao discurso construido sobre a Amazbdnia como espaco
vazio, ou seja, que haveria um imenso “vazio amazG6nico”, como se na regiao néo
existissem muitos habitantes e sim uma imensa floresta ocupada em grande parte
por animais sem a presenca de humanos, Dutra também afirma que esse discurso
foi construido historicamente. A visdo de um imenso espaco, cheio de recursos
naturais e com quase ninguém foi construido ideologicamente buscando atrair o
mundo para ca. Para Manuel Dutra, a Amaz6nia ndo era vazia no passado e nem é
hoje. Diz ele: “Se a gente for ler o Robert Carneiro que veio aqui e pesquisou nas

décadas de 1950 e 1960, vamos perceber que ele contradiz a no¢éo do ‘vazio’. Ele
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diz que a calha do rio Amazonas era ocupada de modo ténue e de modo extenso”
(MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013). De acordo com as
leituras e pesquisas de Manuel Dutra, no que diz Robert Carneiro, “ndo havia
grandes aglomeracfes, mas se vocé saisse da llha do Maraj6é até os confins do rio
Amazonas e Solimdes vocé iria encontrar gente e isso na calha, imagina pra dentro”
(MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Com relagdo a diminuicdo da grande populacdo que ja existiu na regido
amazonica, Dutra é firme em reconhecer que, além do esvaziamento simbdlico
discursivo de interesse do colonizador, hoje um esvaziamento concreto em algumas
areas da regido, com a destruicio em massa de iniumeros povos e nacles
indigenas. Diz ele:

Esse pensamento histérico do “espaco vazio” foi construido ndo s6 no
discurso, mas com acdes que dizimaram povos inteiros. Segundo alguns
cronistas, s6 no Grdo Pard e Maranhdo, mais de dois milhGes de pessoas
nativas foram abatidas nos primeiros trinta anos de colonizag&o, por
doengas, trabalhos forcados e campanhas de exterminio. Se a gente for
olhar mais ao norte do continente, o Bartolomé de las Casas, que veio como
soldado viu a desgraceira toda que os espanhdéis estavam fazendo,
matancas sistematicas, voltou para a Espanha, tornou-se religioso
franciscano e retornou como missionario e testemunha que de 13 a 15
milhdes de pessoas foram dizimadas s6 nos primeiros 40 anos de
colonizagdo. Entdo houve um esvaziamento simboélico e concreto. E a
no¢do de espaco vazio correu o mundo (MANUEL DUTRA, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Assim, muitas pessoas vieram e vém para a Amazonica ainda hoje em busca
dessa imensa terra vazia, homogénea e uniforme, aberta ao mundo todo. E, assim,
as ONGs hoje estdo também em um vacuo, ocupando outro espaco vazio, vazio nao
de pessoas, mas vazio da auséncia dos governos, ou do estado. Muitas instalam-se
nos bolsdes florestais e Ia trabalham com os nativos, povos indigenas, quilombolas,
ribeirinhos que passam a ter contato com técnicas e tecnologias resultantes da
expansao capitalista no mundo.

N&o é objetivo e muito menos pretensdo deste trabalho enumerar, catalogar,
classificar, selecionar e analisar as organiza¢gées nao governamentais presentes na
regido amazonica. Mas, optou-se por analisar uma delas, a ONG Projeto Saude e
Alegria (ONG-PSA), devido ao seu trabalho estar relacionado ao objeto desta
pesquisa, ou seja, a dimensao de convergéncia em suas acdes comunicativas,

culturais e educacionais, do seu discurso a sua pratica.
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2.2 A experiéncia da ONG Projeto Saude e Alegria na Amazb6nia

Registrada com o nome de Centro de Estudos Avancados de Promogao
Social e Ambiental (CEAPS), a Organizacdo Nao Governamental Projeto Saude e
Alegria (ONG-PSA)° é uma das muitas ONGs que atuam na Amazo6nia brasileira. A
entidade propde-se, ha 25 anos, desenvolver acdes de prevencdo e promocdo da
saude por meio de estratégias de comunicacdo e educacdo, entrelacadas nas
diferentes formas culturais construidas por popula¢cdes amazo6nidas.

De acordo com o site oficial da ONG (www.saudeealegria.org.br), a mesma
nasceu a partir das atividades desenvolvidas em comunidades ribeirinhas da
Amazobnia pelo médico sanitarista Eugénio Scannavino juntamente com a arte-
educadora Marcia Gama. Eles foram contratados em 1983 pela Prefeitura de
Santarém, no Para, para acoes de assisténcia em saude nas comunidades rurais.

Como a ONG divulga, os dois pioneiros encontraram uma situacdo em que a
maioria das doencas poderia ser evitada, por isso, além do atendimento médico,
também desenvolveram acgBes de prevencdo, treinando voluntarios locais e
realizando gincanas educativas que pudessem melhorar as condicbes de higiene
com o objetivo de reduzir os altos indices de desnutricdo e mortalidade infantil. Mas,
apos um ano de trabalho exitoso, as a¢des tiveram que ser interrompidas com o
término do mandato municipal.

Em 1985, o irmdo de Eugenio, Caetano Scannavino, a época estudante do
Curso de Comunicacdo Social em Sdo Paulo, veio para Santarém e juntou-se a
causa para garantir a continuidade das acdes de forma mais ampla e independente.
E foi ai que fundaram o Centro de Estudos Avancados de Promoc¢do Social e
Ambiental (CEAPS), chamando-o de Projeto Saude e Alegria.

Passados 25 anos, a ONG-PSA, de acordo com o que relata em seu video
institucional, agregou empreendedores sociais realizando, além de atendimentos
médicos, auxilio as comunidades na criacdo e desenvolvimento de tecnologias
sociais voltadas para a promocéao dos interesses das proprias populacdes atendidas.

De forma gradual e participativa, ao longo do tempo, foi sendo consolidada
uma proposta de  desenvolvimento  comunitario  integrado, iniciada

experimentalmente em 1987 com 16 comunidades piloto e que, a partir dos anos

® Informagdes tiradas do site www.saudeealegria.org.br
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2000, comecou a se multiplicar de forma horizontal para novas areas com o apoio
dos proprios moradores.

Hoje, a ONG-PSA atua diretamente em quatro municipios da regido oeste do
Para: Aveiro, Belterra, Juruti e Santarém, gerando beneficios praticos e continuados
a aproximadamente 30 mil pessoas, em 150 comunidades, tendo se tornado
referéncia como instituicdo fomentadora de programas de desenvolvimento
sustentavel.

Miguel Lima, lideranca da Reserva Extrativista Tapajés-Arapiuns, reconhece
que o Projeto “é cultura, meio ambiente, satde, educacdo, é tudo junto. E um
conceito integrado, ndo € uma coisa isolada” (MIGUEL LIMA, entrevista no video
institucional do Projeto Saude e Alegria), remetendo a um processo convergente de
acoes integradas visando um e varios objetivos.

A ONG-PSA também publiciza que, ao longo de 25 anos, tém formado
multiplicadores como liderancas, agentes de saude, parteiras, grupo de jovens,
grupo de mulheres, produtores rurais e professores que foram convocados e
incluidos para disseminar as ideias e a¢6es fundamentais da Organizacao.

Dona Raimunda Feitosa Pedroso, lideranca da Comunidade de Macuri, no rio
Tapajdés, que também gravou participacdo no video institucional da ONG-PSA, diz
gue “o objetivo que eles colocam na comunidade, de todos esses ensinamentos que
eles trazem, € que as préprias comunidades possam trabalhar mais tarde com os
proprios pées” (RAIMUNDA PEDROSO, entrevista no video institucional do Projeto
Saude e Alegria), reconhecendo que a organizacdo da o apoio fundamental para o

protagonismo nas agdes organizacionais das comunidades.

2.3 Como estéa estruturada a ONG-PSA

A ONG-PSA esta organizada a partir de quatro grandes programas que
favorecem a atuagdo da ONG em diferentes areas da regido amazébnica e suas
localidades. Séo eles: Saude, Organizacdo Comunitaria, Economia da Floresta, e
Comunicacéao Cultura e Educacéo.

Fabio Pena, assessor pedagdgico da ONG-PSA, lembra que esses eixos
foram reconfigurados, ndo sendo modificados em sua esséncia. “Por exemplo, o
programa Organizacdo Comunitaria passou a ser chamado de Desenvolvimento

Territorial. O programa Saude, de Saude Comunitaria. O programa Economia da
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Floresta passou a ser chamado de Empreendimentos Sustentaveis. E o programa
de Educacdo, Cultura e Comunicacdo continuou com o mesmo nome” (FABIO
PENA, entrevista ao pesquisador em maio de 2013). Abaixo, a compreenséo que a
ONG-PSA tem de seus programas integrados.

2.4 Desenvolvimento Territorial

Dizem os agentes da ONG-PSA que o programa de Desenvolvimento
Territorial € a base de sustentacdo social e politica de seu trabalho. Fabio Pena,
resalta que “de nada adiantariam os outros programas e acdes se nao houvesse
acolhida e capacitagdo para que 0s comunitarios assumissem o protagonismo dos
processos no exercicio da cidadania e gestdo do proprio desenvolvimento” (FABIO
PENA, entrevista ao pesquisador em maio de 2013).

O Desenvolvimento Territorial conduz as acdes da organizacdo a partir da
l6gica das localidades, primeiramente aceitando a existéncia destas com suas
histérias de luta pelo proprio reconhecimento a partir do local em que nasceram. E o
caso de quem teve de lutar dentro da Floresta Nacional do Tapajos para garantir sua
propriedade e participar das politicas de estado para o manejo florestal. Da mesma
forma, os moradores do Tapajos e do Arapiuns - dois importantes rios da regido
oeste paraense - que lutaram muitos anos pela criagdo da Reserva Extrativista
Tapajos-Arapiuns.

Assim, o0s agentes da ONG-PSA, afirmam que dentro do programa
Desenvolvimento Territorial vém lutando para o fortalecimento e a autogestdo das
representacbes comunitérias, alinhando-se as dindmicas e aos cenarios
socioambientais. Segundo os agentes da ONG, isso é um grande desafio em uma
regido em que os territérios ainda sdo ocupados de forma desordenada, convivendo
com a exploracdo madeireira ilegal, o avanco do agronegécio e demais frentes
predatérias que aumentaram o desmatamento, a grilagem de terras e os conflitos
sociais.

O programa Desenvolvimento Territorial assessora as liderancas locais,
buscando garantir a apropriagdo popular das iniciativas realizadas pela ONG-PSA
como um todo, e trabalha, principalmente, para consolidar o processo de

ordenamento territorial e a regularizacao fundiaria da regido em que atua, garantindo
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a permanéncia dos moradores em suas localidades com direitos assegurados e
melhor qualidade de vida.

Os coordenadores e agentes da ONG-PSA dizem na propagacdo de suas
acOes em seu site oficial e video institucional que tém dado apoio as federacdes das
localidades que integram os assentamentos, glebas e Unidades de Conservacgéao -
UC da regido, fortalecendo as representacdes territoriais no controle social das
politicas publicas, na defesa de suas terras, e no manejo de seus recursos naturais
para viabilizacdo econdmica, social e ambiental de suas areas.

Segundo a ONG, uma das iniciativas exitosas de gestdo comunitaria tem sido
0 mapeamento participativo para empreendimentos sustentaveis que contribuem
concretamente para o reconhecimento das préprias localidades pelas populagfes
que nelas habitam.

Capacitacdo de liderancas; Educacdo para a cidadania; Assessoria aos
movimentos sociais; Integracdo as politicas publicas e Apoio a gestéo territorial séo
eixos de extensao do ‘Programa Desenvolvimento Territorial. A ONG-PSA diz dar
apoio as Federacbes das Comunidades como Floresta Nacional do Tapajés
(FLONA) e Reserva Extrativista Tapajés-Arapiuns (RESEX), onde estéo indigenas e
quilombolas. Segundo a Organizacédo, as pressdes para o ordenamento agrario da
regido resultaram na criagdo de novas areas protegidas o que aumentou ainda mais
a responsabilidade das populagbes locais na gestdo de suas terras. E por esse
motivo que a ONG-PSA tem apoiado as representacfes de territorios atraves de
oficinas, seminarios e mapeamentos participativos.

Sobre o mapeamento participativo, Ricardo Folhes — Coordenador de
Geoprocessamento do PSA - também gravou entrevista no video institucional
dizendo que “com os mapas as comunidades podem enxergar melhor o conjunto do
territorio, a distribuicdo dos recursos naturais, as ocupacoées irregulares, ver onde
tem posto de saude, onde ndo tem escola” (RICARDO FOLHES, entrevista no video
institucional do PSA).

Uma das liderancas da Federacdo dos Quilombolas da regido, Aldo Santos
afirma: “Pra n6s o mapeamento participativo € muito importante porque ele esta nos
dizendo realmente onde é que nés ficamos, onde nds estamos, onde pode ser o
nosso limite” (ALDO SANTOS, entrevista ao video institucional do PSA).

Ricardo Folhes lembra ainda que “no momento em que dados sdo gerados

pelas comunidades, as imagens viram documentos que servem aos 0rgaos publicos
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na aplicacdo de politicas mais adequadas para a regido”. (RICARDO FOLHES,

entrevista no video institucional do PSA).

2.5 Saude Comunitaria

O programa Saude Comunitaria é a marca da primeira acdo desenvolvida
pelos fundadores da ONG-PSA. O slogan do Projeto diz que “a saude é a alegria do
corpo e a alegria é a saude da alma”. A saude e os problemas referentes a ela foram
de inicio o maior desafio para os agentes da Organizacdo pelos gravissimos
guadros encontrados em comunidades ribeirinhas da Amazonia brasileira.

A Saude, segundo o que a ONG-PSA expbe em seu site oficial, € uma das
maiores reivindicagdes das populagdes que vivem em regides ribeirinhas no meio da
Floresta Amazonica. Doencas simples, de origem primaria, tornam-se graves devido
a falta de intervencéo efetiva e adequada. Os indices de desnutricdo séo elevados,
assim como a mortalidade infantil decorrente de diarreias, ou doencgas infecciosas
que podem ser prevenidas.

O programa de Saude Comunitaria procura somar esforcos as politicas
publicas para assegurar o direito a saude e reduzir os niveis de exclusdo das
populacdes que habitam a regido amazobnica, tornando mais acessiveis 0s servigcos
assistenciais e construindo ac¢fes resolutivas no campo da atencado bésica com
prevencao e educacao.

Em parceria com as prefeituras locais, representacbes comunitarias,
universidades e outras organizagdes, foi desenvolvido um modelo demonstrativo de
saude, participativo e adaptado a realidade amaz6nica, que hoje é referéncia do
Ministério da Saude para aplicacdo de politicas e estratégias de atencéo basica em
toda regido, como é o Caso do Hospital Fluvial conhecido como Barco Abaré® que
percorre inumeras comunidades com primeiros socorros e agfes mais delicadas e
necessarias como até mesmo exames e intervencgdes cirargicas.

Diante disso, a ONG-PSA vem construindo, em parceria com o poder publico,

um modelo de satide adaptado a realidade ribeirinha. E um trabalho, principalmente,

® Unidade Moével de Saude adquirida pelo PSA em uma parceria com a organizacdo internacional
ONG holandesa Terre Des Hommes (TDH) que doou um barco todo de ferro para que o PSA em
parceria com as prefeituras da regido o transformasse em um Barco Hospital. O nome Abaré,
escolhido pelos moradores das localidades ribeirinhas atendidas significa, na lingua Tupi, amigo
cuidador.
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de medicina preventiva, baseado na educacdo, com atividades de medicina e
saneamento muito voltadas para corrigir deficiéncias basicas, construindo
microssistemas de agua tratada, po¢os, banheiros, pedras sanitarias, melhorando a
saude e evitando doencas.

Em relacéo & higiene e saneamento, a ONG-PSA divulga’ que ja construiu
mais de 150 pocos semi-artesianos e mais de 5.000 filtros de agua; instalou mais de
5.000 pedras sanitérias e beneficiou mais de 1.500 familias com agua encanada;
organizou mais de 70 polos com radio amadores e Ambulancha — ‘ambulancia
adaptada para os rios’, que realiza uma média de 50 remocbes por ano das
comunidades mais distantes para os centros que tém postos de salde e hospitais
mais desenvolvidos.

O Barco Abaré realiza atenc6es basicas nos moldes do Programa Saude da
Familia de uma forma itinerante. S&o, de acordo com o video institucional da ONG-
PSA, 72 comunidades atendidas, 7.000 exames e 18.000 atendimentos por ano®.
Através de visitas programadas € dada assisténcia de salude aos moradores nas
proprias localidades em que habitam.

A ONG-PSA divulga como parte dos resultados de suas ac¢des, por meio do
seu video institucional, que realiza 98% de cobertura vacinal, Pré-natal Hiperdia
PCCU, sendo o Abaré uma experiéncia que também recebe estudantes e
residentes, com a realizacdo de 350 cirurgias por ano, além de Projetos de
pesquisa®. Convénios com universidades e outras organizacdes reforcam o trabalho.
Um exemplo disso € a parceria com os Expedicionarios da Saude que permite a
realizacdo de jornadas cirirgicas para a solucao de problemas graves como hérnias
e cataratas.

2.6 Empreendimentos sustentaveis

Por esse programa, a ONG-PSA busca alternativas junto aos moradores das
localidades atendidas para o auto-sustento e otimizacdo dos produtos por elas
gerados. Chamado inicialmente de Economia da Floresta, o programa objetiva a

geracdo de renda, com a capacitacdo de produtores e grupos de mulheres,

" Informacdes publicadas no video institucional do Projeto Satide e Alegria.
® |dem.
° |dem.
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fomentando a agricultura familiar e Agroecologia, o manejo florestal, a educacéo
para o trabalho, o empreendedorismo e Planos de Negoécios, assim como, a
economia domeéstica e arte utilitaria, com ecoturismo de base comunitaria e sistemas
de energia renovavel.

De acordo com o que divulga a ONG-PSA em seu video institucional, a partir
de levantamentos feitos ao longo de 25 anos nas areas em que atua, a economia
das populagbes ribeirinhas da Amazbnia tem como base a caca, a pesca, O
extrativismo vegetal e a agricultura de subsisténcia, sendo que a circulacdo da
moeda ainda é escassa. A degradacdo do meio ambiente a partir de processos
exploratérios e de ocupacéo, com praticas predatorias de desmatamento reduziram
a disponibilidade de recursos naturais fundamentais para a existéncia das
populacdes que habitam o interior da floresta. Assim, o0 modo de vida tradicional é
desestruturado e 0s contextos alterados.

A ONG-PSA reconhece que, a partir das localidades amazbnicas, que tém os
recursos proprios do solo da floresta que sustentam o Brasil e 0 mundo, existem
também enormes potencialidades culturais para serem identificadas, reconhecidas e
aproveitadas para o investimento na sustentabilidade das popula¢cdes dessas areas.
Desde servicos ambientais, materiais e técnicas tradicionais na imensa
biodiversidade existente na regiao.

Na concepcdo dos agentes da ONG-PSA, o aproveitamento com bases
tecnoldgicas inclusivas pode tornar competitiva a Economia da Floresta,
assegurando um futuro sustentavel para a regido e para o planeta. “Para além do
olhar de quem vem de fora, o olhar de quem vive dentro pode ser aproveitado
pedagogicamente em acées conjuntas que beneficiem populacdes inteiras” (FABIO
PENA, em entrevista ao pesquisador em maio de 2013), considerando também o
intercambio com outras regides e povos de todo o planeta.

Através do Programa ‘Empreendimentos Sustentaveis’, a ONG-PSA afirma
desenvolver iniciativas que favoregam a renda familiar, garantam a seguranga
alimentar e promovam a reducdo do impacto sobre o meio ambiente. Sao
componentes socioecondmicos estratégicos que tem possibilitado a melhoria da
qualidade de vida e o desenvolvimento regional. Um dos exemplos € a experiéncia
do turismo de base comunitaria, aliado a producao artesanal com matérias primas

extraidas da floresta, como forma de complementac&o de renda.
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2.7 Educacao, Cultura e Comunicagéo

O programa Educacado, Cultura e Comunicacdo é o eixo da ONG-PSA que
mais chamou a atencdo na presente pesquisa, devido a convergéncia entre
comunicacdo, cultura e educacdo ser evidenciada claramente nas atividades
agregadas no programa. Este € uma das estratégias que busca unificar e da
visibilidade a todas as outras iniciativas da ONG-PSA. Ele visa ampliar as
oportunidades de aprendizagem, despertando a cidadania e a consciéncia ambiental
para o desenvolvimento e a valorizacédo da cultura local. Os agentes da organizagao
ndo governamental entendem que, na Amazbnia, 0 resgate cultural é também
educacdo ambiental, uma vez que o0s dois processos estdo intimamente
relacionados a importancia dos rios e da floresta na vida das pessoas.

Fabio Rodrigues Pena, 31 anos, conheceu a ONG-PSA quando ainda tinha
apenas 12 anos idade. Hoje, ele coordena o Setor de Comunicacdo e Educacédo da
organizacdo. Fabio Pena é fruto das primeiras experiéncias convergentes entre
comunicacao, cultura e educacdo desenvolvidas pelos proponentes da ONG-PSA.
Formado em Pedagogia pela Universidade Federal do Para, Fabio Pena pesquisou,
para seu Trabalho de Conclusdo de Curso, um dos carros chefes das estratégias de
comunicacdo, cultura e educagcdo da ONG-PSA, a Rede Mocoronga de
Comunicagéo.

Dos 25 anos do Projeto, Fabio Pena diz que esta ha 17 e, de crianca atendida
pelas acdes desenvolvidas pela ONG-PSA, tornou-se um adolescente voluntario no
Projeto. Alguns anos mais tarde ele veio a se tornar um participe nos processos de
interface entre comunicacdo e educacdo em sua realidade cultural na localidade
Carariaca, as margens do rio Amazonas, local em que Fabio nasceu.

Fabio Pena foi uma das criancas salvas da morte prematura muito comum em
comunidades de varzea na época em que nasceu. A mortalidade infantil era elevada
devido aos problemas no uso da agua e das fortes diarreias causadas por
contaminacdo, pois ndo havia tratamento do liquido que se ingeria.

Nas experiéncias de Fabio Pena com a ONG-PSA, cujo resultado das acdes
ele diz ver em si mesmo também, ele resalta as acdes preventivas e educativas
desenvolvidas em sua comunidade de origem. No local em que nasceu foi um dos
monitores mirins da ONG e, por meio da arte e educacado, principalmente pelas

atividades do Gran Circo Mocorongo de Saude e Alegria, recebeu licbes para toda a
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vida. Licdes simples como lavar as maos, escovar os dentes e higienizar os
alimentos a serem consumidos.

Ha cinco anos, Fabio Pena é um dos assessores pedagodgicos do PSA e
coordena diretamente o programa que € o alvo da presente pesquisa que nasceu a
partir da curiosidade de como se da o processo de convergéncia entre comunicacao,
cultura e educacao nas acdes na ONG Projeto Saude e Alegria.

Pesquisador da Rede Mocoronga de Comunicacao que inclui agées conjuntas
com jornal, radio, TV e internet, principalmente nos 12 telecentros comunitarios
acompanhados pela ONG-PSA, Fabio Pena da destaque para o Telecentro
Comunitério de Suruacd, objeto de estudo da pesquisa aqui proposta. Para ele, os
moradores de Suruacd, principalmente os jovens, tém desenvolvido atividades
interessantes dentro das perspectivas do Nucleo de Comunicacdo da ONG-PSA.

No que diz respeito a Comunicacdo e Educacdo, o PSA por meio de seus
fundadores percebeu que investir na infancia e juventude poderia ajudar muito no
desenvolvimento das a¢des comunitarias. A infancia e a juventude desde o inicio,
segundo Fabio Pena, tém sido prioridades absolutas, especialmente porque “mais
de 53% da populacédo atendida tem até 19 anos, sendo um dos segmentos no qual
mais se projetam as contradicdes sociais da regido” (FABIO PENA, entrevista ao
pesquisador, em maio de 2013). O PSA, desde seus inicios, tem trabalhado junto as
escolas das localidades aonde chega, buscando o desenvolvimento integral das
novas geracdes de ribeirinhos com a garantia de seus direitos fundamentais.

Fabio Pena afirma ainda que o Projeto Saude e Alegria

busca o reconhecimento do potencial das proprias comunidades, por meio
do programa de Desenvolvimento Territorial e da promogdo da Salde
Comunitaria pela prevencao e cuidados basicos, o PSA tem usado de
estratégias comunicacionais e educacionais por meio de ag¢fes culturais

inclusivas para ter éxito em seus objetivos (FABIO PENA, entrevista ao
pesquisador, maio de 2013).

Diante da realidade educacional das comunidades ribeirinhas, este
componente se torna estratégico. O acesso ao ensino fundamental tem melhorado
nos ultimos anos, porém, somente 7,5% dos jovens conseguem concluir o ensino
meédio. Onde existem escolas, com poucos recursos além do livro didatico, o
curriculo segue padrées nacionais ainda pouco apropriados a realidade e a cultura
local. Assim, j& sendo o0 ensino precério o indice de evasdo aumenta devido ao

desestimulo de estudantes e falta de valorizagdo dos professores.
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O Programa Educacdo, Cultura e Comunicacdo, promove acoes
complementares as acdes das escolas, através de arranjos educativos locais que
sao formados como polos de uma Rede de Aprendizagem Colaborativa, animando
processos de educacdo nas escolas e comunidades, englobando iniciativas como a
Rede Mocoronga de Comunicacéo Popular, a Inclusédo Digital na Floresta, Educacéo
pelos Direitos da Infancia, e o Circo Mocorongo de Saude e Alegria.

Fabio Pena lembra que, logo no inicio, quando conheceu as acdes do PSA,
elas ainda ndo eram estruturadas para um trabalho direto com os jovens. Isso veio
ao longo do tempo, depois de um trabalho com voluntarios, principalmente
liderancas comunitérias.

Foi com a chegada do circo e do sistema de som que os jovens foram se
aproximando. Foi dai que o fundador do PSA, Eugénio Scannavino
percebeu a possibilidade estratégica que seria a comunicagdo e 0s meios
de comunicagdo que comegou a investir em ac¢des dessa natureza.
Percebeu que ali ele tinha um potencial para lidar com os jovens que em um
primeiro momento estavam timidos, mas por outro tinham também a

rebeldia e a vontade de interagir. (FABIO PENA, entrevista ao pesquisador
em maio de 2013).

Segundo Fabio Pena, foi nessa época, por volta de 1985, que Eugénio
convidou seu irmao, o foto-jornalista Caetano Scannavino, para pensar acdes de
comunicacao para envolver os jovens no interior da AmazoOnia no oeste paraense.
Assim comecaram as primeiras agdes com fotos, experimentacdo de videos e outras
atividades do Projeto Saude e Alegria para aquilo que seria o0 que € hoje o programa
de Educacéo, Cultura e Comunicacao.

Com relacéo a recursos e ajuda financeira para desenvolver as agdes, Fabio
Pena lembra ainda que

O primeiro apoiador externo da Rede Mocoronga foi o UNICEF, garantindo
assim a expansao das acdes nessa area, para a promocao de oficinas e a
implantacédo de radios comunitarias, de maneira bem simples com kits de
som em alto-falantes e até mesmo em bicicletas com som que circulavam

nas comunidades atendidas pelo Projeto, além dos primeiros videos
comunitérios. (FABIO PENA, entrevista ao pesquisador em maio de 2013).

O coordenador do Setor de Comunicagao e Educacéo do PSA acredita que o
processo de efetivagcdo do programa Comunicacdo, Cultura e Comunicacdo € um
processo que vai se construindo a partir de muitas experiéncias, das comunidades e
dos proponentes do Projeto que vem trazendo experiéncias varias a partir de varios

autores. Ele reconhece que
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0 pensamento latino-americano, em especial o do brasileiro Paulo Freire,
muito influenciou para no¢Bes como democratizagdo da comunicacdo e
educacdo, da cultura popular, em processos que reconhecem a importancia
da dialogicidade entre educadores e educandos, entre agentes do PSA e
agentes das préprias comunidades, entre sujeitos que sdo protagonistas da
propria histéria. (FABIO PENA, entrevista ao pesquisador, maio de 2013).

Fabio Pena reconhece ainda o Programa Educacao, Cultura e Comunicacao
como um meio, no sentido de possibilitar a articulacdo e divulgacdo para todos os
outros programas do PSA. Por outro lado, Fabio lembra da prioridade fundamental
do Programa de Comunicagao, Cultura e Educagéo do PSA.

O Programa tem como prioridade o publico juvenil, no sentido de possibilitar
a estes uma leitura critica da midia e a utilizacdo dos meios tradicionais e
de novos meios como a internet, para mediacdes entre as proprias

localidades e destas para com o mundo em que estdo interconectadas.
(FABIO PENA, entrevista ao pesquisador, maio de 2013).

A construcdo e promocdo da cidadania, ou seja, do reconhecimento de
direitos e deveres, remete a construcdo de espacos que se constituam como
ecossistemas educomunicativos em que criancas, jovens e adultos construam,
juntos, experiéncias novas. Segundo Fabio Pena, isso possibilita ainda que reflitam
a prépria experiéncia social a partir de sua cultura, reconhecendo-se e abrindo-se
também a novas experiéncias e culturas diferentes, para as quais diferentes saberes
convergem.

A perspectiva da convergéncia vem ao encontro dos interesses da pesquisa,
pois o programa Comunicacgdo, Cultura e Educacdo da ONG-PSA, ndo somente
utiliza os instrumentos comunicacionais com estratégias para divulgar a acdes
preventivas de saude, como também vé nos processos comunicacionais na
educacdo e na cultura, a possibilidade de interacdo social dos moradores da
localidade atendida com suas intervengoes.

No proximo capitulo, verificar-se essa complexidade nas tensdes, conflitos,
divergéncias, convergéncias, dialética e dialogicidade na experiéncia social que se
da em Suruaca, a partir da chegada da ONG-PSA, no contexto de luta pela criacao

da Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns.
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Foto: Projeto Salude e Alegria
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3 A EXPERIENCIA SOCIAL EM SURUACA A PARTIR DAS LUTAS POPULARES
E DAS ACOES DA ONG - PSA

Conhecer um pouco mais de Suruaca e sua localizacdo, bem como o que
pensam e dizem seus moradores mais antigos e os mais ligados as acdes do
Projeto Saude e Alegria, sobre a chegada e instalacdo na vila, € parte do objetivo
deste capitulo.

Suruaca é uma localidade ribeirinha situada & margem esquerda do rio
Tapajos, nos limites do municipio de Santarém, na regido Oeste do Para. Fica quase
em frente da cidade de Belterra também banhada pelo rio Tapajos, distante cerca de
quatro horas do centro urbano de Santarém, por via fluvial, dependendo do barco,
sendo este 0 Unico meio de acesso ao local. A pequena vila fica dentro da Reserva
Extrativista Tapajos-Arapiuns (Resex), criada no final dos anos 90, a partir da luta de
moradores pela garantia de direito ao uso sustentavel de suas terras sem o prejuizo
da exploracéo ilegal de madeira e de outros recursos da floresta.

Frei Floréncio de Almeida Vaz Filho, um dos entrevistados para o quinto
capitulo desta pesquisa, foi um dos idealizadores e articuladores fundamentais para
a criacdo da Resex Tapajos-Arapiuns. A Resex tem 0 seu inicio quando ele ainda
estava sua pesquisa para o mestrado sobre as comunidades ribeirinhas do Baixo
Tapajos, a cultura e sua ligacdo com a terra. Sua pesquisa acabou influenciando
indiretamente as mobilizacdes, quando estava em Santarém, em 1996, fazendo a
pesquisa de campo para sua dissertacdo que defenderia em outubro de 1997.
Segundo o frei, foi ai que esse processo comecgou.

Estando na regido e sendo filho da regido, ele soube que grupos de
comunidades do Arapiuns e de sua comunidade de origem, Pinhel, no rio Tapajos,
além de outras comunidades vizinhas estavam interessadas, de alguma forma, em
barrar a entrada das madeireiras da regido. E foi, entdo, que junto a pessoas das
pastorais sociais da Igreja Catdlica, ONGs e Sindicato dos Trabalhadores Rurais,
gue se comecou a buscar uma forma legal de fazer com que aquela terra ficasse na
mao dos moradores e botassem as madeireiras para fora.

Frei Floréncio lembra ainda que foi o protagonismo e a capacidade
organizativa das comunidades que provocou 0 processo de construcdo da Resex

Tapajos-Arapiuns. Com base nessa experiéncia, ele pode apresentar a causa para o
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seu orientador do mestrado que o incentivou a procurar as vias legais para ajudar as
comunidades na criacao.

A Reserva Extrativista Tapajés Arapiuns foi criada nos municipios de
Santarém e Aveiro, a partir do Decreto Presidencial N° 98.897/ 98, com o objetivo de
garantir a exploracdo autosustentavel e a conservacdo dos recursos naturais
renovaveis tradicionalmente utilizados pela populacao extrativista da area.

Segundo Frei Floréncio, o processo de discussao comecou bem antes. No
final de 1996 foi realizado o primeiro encontro para a criacdo da RESEX. Os
comunitarios e as organizacfes sociais passaram o ano de 1997 na missdo de
sensibilizacdo dos moradores das localidades da area, no sentido de
reconhecimento de que eles eram os legitimos donos da terra. A partir disso foi feito
o pedido oficial para o governo federal com muitos abaixo assinados coletados em
reunides.

O frade reconhece ainda que, mesmo o decreto tendo sido de iniciativa do
governo federal, € uma conquista das comunidades organizadas para lutar por seus
direitos.

A informacdo acima é muito importante para a presente pesquisa, pois €,
dentro desse contexto, que a ONG-PSA atua. E, suas a¢des sdo dentro de uma
dimensdo de certa forma diferenciada e, até mesmo, criticada pelos setores
responsaveis pela luta de criacdo da Resex.

As criticas e visdes diferenciadas sobre a ONG-PSA sera assunto melhor
explanado no quinto capitulo deste trabalho, quando sdo manifestados os olhares
externos sobre suas a¢cdes na Amazonia, inclusive o olhar de Frei Floréncio Vaz, um
dos criticos & ONG.

Outra informacao importante e que interessa a este capitulo € sobre a estreita
relacdo da criacdo da Resex Tapajés-Arapiuns com a Vila de Suruaca, no rio
Tapajos. E de la o primeiro presidente eleito pelas populacbes ribeirinhas da
Reserva para administrar a area. Seu Miguel Lima foi o primeiro presidente da
Associacao Tapajoara. O titulo dele era de Presidente da Resex simbolizando que a
gestdo, o governo, o gerenciamento da terra estava nas maos dos moradores do
lugar.

Ao longo do processo, a partir de contradicdes e de intervencgdes de fora,
houve uma divisdo no movimento Resex na regido do Arapiuns e Tapajos devido as

pressbes governamentais sobre o protagonismo e auto-organizacdo social dos
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moradores da area. A Resex foi inspirada nas acdes de Chico Mendes como
protagonista de areas de conservacdo no Acre, mas na regido do Tapajos foi
inspirada na legislacao de terras indigenas, sendo que estes tem um controle muito
grande sobre suas terras. Mas, segundo Frei Floréncio, no ano 2000 os moradores
foram surpreendidos quando o Governo Federal cria o Sistema Nacional de
Unidades de Conservacao (SNUC), colocando as Resexs debaixo do controle do
IBAMA, sendo que as terras passam a ser administradas por um gestor servidor do
IBAMA. Criou-se um conselho deliberativo envolvendo prefeituras, universidades,
associacbes comerciais e representantes de moradores, sendo eleito um novo
presidente, diferente do que fora eleito pelos moradores da area. Isso provocou uma
divisdo no movimento Resex, sendo que os membros das pastorais sociais da Igreja
Catdlica, ligados a Teologia da Libertacdo, retiram-se do processo, tornando-se
criticos ao modelo criado pelo Governo Federal. Para eles, a Resex serve hoje muito
mais ao controle do governo sobre a floresta e sobre os préprios moradores.

As ideias expostas acima, na maioria contribuicdo de Floréncio Vaz, ajudaram
na contextualizacdo e melhor definicdo do cenario em que a ONG PSA ainda hoje
desenvolve suas atividades. Este cenario € marcado por lutas politicas, interesses
distintos, mas, também, se constitui com um espaco de sinteses e de buscas pela

integragao.
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3.2 Os moradores mais antigos de Suruacéa

Na pesquisa de campo realizada para este trabalho em Suruaca, um senhor
de 84 anos, Inacio Francisco de Souza Filho, e uma senhora de 76, Martinha
Colares Bentes, afirmaram ser os mais antigos moradores da vila. Eles disseram que
seus pais e avoOs ja habitavam a localidade h&d mais de 90 anos. O entrevistado
afirma ter nascido em 09 de agosto de 1928, em Suruaca, e, segundo ele, nesse
tempo, sé existiam trés casas na localidade e que seu pai foi um dos primeiros
moradores da localidade, vivendo até os 94 anos.

Seu Inacio ndo soube dizer o significado da palavra Suruaca, nome atribuido,
segundo o que ele contou, aos indigenas primeiros moradores que deram este nome
a vila. Segundo ele, Suruaca possui, hoje, 116 familias que vivem basicamente da
agricultura e da pesca que ja foi mais farta. “Quando nao existia malhadeira tinha
jaraqui, tambaqui, cujuba, pirapitinga, tudo a gente pegava, agora ta mais dificil”
(INACIO FILHO, entrevista ao pesquisador, em outubro de 2012).

A outra entrevistada, dona Martinha Bentes, de 76 anos, contou que nasceu
em 21 de setembro de 1935, em Suruaca. De acordo com ela, a mae, que morreu
aos 82 anos, foi uma das primeiras moradoras do lugar. Segundo ela, 1910 é o ano
de fundacao de Suruacé. Ela lembra que foi com a chegada da escola radiofénica do
Movimento de Educacéo de Base (MEB), na década de 60, ligado a Igreja Catdlica,

que Suruaca foi chamada de comunidade, antes era conhecida como localidade.

3.3 Do que vivem os moradores de Suruaca

Quando a Resex Tapajos-Arapiuns foi criada, em 1999, os moradores foram
chamados para patrticipar no processo de elaboracdo de planos de manejo de
recursos naturais especificos na area de conservacdo. Desse modo, 0 manejo da
atividade de caca se tornou uma das principais demandas das populacdes da
reserva. Em sua maioria, os moradores atendidos pelas acdes do PSA vivem da
pesca artesanal, da caca, da coleta de produtos da floresta, do plantio da mandioca
e lavouras regionais.

Ha uma forte ligacdo com as culturas dos povos originarios da regiao,
especialmente os indigenas; por isso, os habitantes das localidades que compdem a

Resex formam agrupamentos tradicionais, cuja subsisténcia depende diretamente
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da utilizacdo dos recursos naturais existentes na area. A economia é baseada na
agricultura familiar e em atividades extrativas com fins de subsisténcia.

A base da economia de Suruaca ja foi a extracdo da borracha e o
beneficiamento da farinha de mandioca. Hoje, sdo os beneficios de aposentados e
os salarios de funcionarios do municipio como professora, agente de saude e
técnico em enfermagem, que ajudam na economia local.

Além do trabalho empregado no servico publico e na agricultura de
subsisténcia, os moradores de Suruaca empregam seu tempo na pesca, Nnos
estudos, na arte, através de um circo local ligado ao Projeto Saude e Alegria, assim
como da producdo da programacdo da radio comunitaria, na area comunicacao

através do telecentro digital e por meio da telefonia mével.

3.4 Da organizacéo social e politica de Suruaca

Um levantamento feito pelo Agente Comunitario de Saude (ACS) da
localidade, Djalma Moreira Lima, em novembro e dezembro de 2011, revela que em
Suruaca existem 481 moradores, nUmero que aumentou com a chegada de novos
moradores para a localidade, em um total atual de 127 familias, sendo que, nos
dados que o agente repassa a Prefeitura Municipal de Santarém, 60 familias estao
cadastradas no Programa Bolsa Familia do governo federal.

A pesquisa de campo, a partir da entrevista com o ACS, mostrou que em
Suruaca existem hoje jovens de 15 a 19 anos. A pesquisa também revelou que ha
mais homens do que mulheres em Suruaca. Do total da populacdo, 258 sdo do sexo
masculino e 222 do sexo feminino. Quanto ao grau de escolaridade, os dados
demonstram que 14 pessoas, entre 35 e 39 anos, concluiram o Ensino Médio, sendo
este 0 grupo de faixa etaria com maior nimero de pessoas com Ensino Médio
completo. Somente sete pessoas concluiram o ensino superior. Deste Ultimo grupo
de pessoas, quatro concluiram o Ensino Médio na faixa etaria de 30 a 34 anos, 45 a
49 anos e 50 a 54 anos. Ja na faixa etaria de 35 a 39 e 40 a 44 anos, duas pessoas
em cada grupo concluiram ensino superior.

Nas observacfes feitas na pesquisa de campo, percebeu-se também que,
além de acompanhar programacdes televisivas, através de antenas parabdlicas e
por estacdes de radio AM e FM cujo sinal chega a Suruaca, os moradores também

tém a praia, igarapés, trilhas e lagos para o lazer, além de dois campos de futebol
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em que sdo realizados torneios locais e regionais com festas populares, sendo
quatro por ano, incluindo a festa do padroeiro da comunidade, o Sagrado Coracao
de Jesus.

Constatou-se ainda que, em Suruaca, praticamente, todos os membros
professam a fé catélica. Mesmo havendo evangélicos no lugar, o Unico templo
existente na vila € o do catolicismo romano. Os costumes da urbanizacdo alteraram
valores tradicionais da comunidade. O contato com outros centros, a presenca dos
meios de comunicagdo (radio, TV, revistas e internet) influenciam na maneira de
viver, mas, mesmo assim, alguns costumes sao conservados.

Tendo chegado a comunidade com pouco mais de 20 anos e, hoje, chegando
a casa dos 50, Djalma Moreira Lima, unico Agente Comunitario de Saude da
localidade, percebe que muita coisa mudou no comportamento dos jovens. O ACS
afirma que, segundo seus levantamentos para a Secretaria de Saude do Municipio
de Santarém, o indice de gravidez na adolescéncia diminuiu.

A escolha por entrevistar os moradores mais antigos e aqueles que estdo em
Suruacad desde a chegada do Projeto Saude e Alegria marca todo este capitulo
dando materialidade aos sujeitos entrevistados na pesquisa. Eles foram escolhidos
na perspectiva dialdgica defendida por Freire (1996) na autonomia dos sujeitos no
processo comunicacional e educacional. O olhar de dentro sobre o que vem de fora
lembra também a perspectiva dos estudos culturais latino-americanos desenvolvidos
principalmente por Martin-Barbero (1996), quando analisa os meios e as mediacdes
em relacbes também dialogicas. JA4 a presenca externa de Frei Floréncio neste
topico, ao abrir o capitulo sobre a criacdo da Resex Tapajés-Arapiuns contribui para
o desafio entre dialética e dialogicidade que resulta na complexidade do pensar e
sentir humanos, como lembra Morin (1991), e que tera sua tecitura mais detalhada

no ultimo capitulo deste trabalho.

3.5 Da chegada e permanéncia da ONG - PSA em Suruacéa

Suruaca é uma das referéncias do nascimento e chegada das acdes do
Projeto Saude e Alegria na regido amazonica. Foi a primeira localidade que acolheu
a experiéncia e que mantém o elo com o PSA até hoje, 25 anos depois. Ela € uma
das localidades mais divulgadas pela organizag&o na publicizacdo de suas acées. E

em Suruaca que estdo liderancas que acompanharam a chegada, o
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desenvolvimento e a permanéncia da organizacdo na localidade. Na pesquisa de
campo para este trabalho, foram entrevistados 07 moradores que estdo, ha muitos
anos, em relacdo com as ac¢des do PSA em Suruaca.

Perguntado se lembrava do ano da chegada do Projeto Saude e Alegria em
Suruaca, o primeiro entrevistado, seu Inacio de Souza Filho, de cima de uma
bajara'®, disse que ndo se lembrava do ano inicial, mas lembrou de como foi a
chegada do Projeto, afirmando que foi ele quem acolheu o Dr. Eugénio e a equipe
que chegou a comunidade por volta das 18hs, com médicos, equipamentos e
instrutores que vieram trabalhar com orientacbes para os moradores no cuidado da
agua, da criacdo de animais visando a saude por meio da prevencao de doencas.
Ele lembra que alguns moradores, por ndo conhecer o Projeto e sua proposta,
rejeitaram de inicio, mas depois reconheceram a importancia das acées em prol da
vila. Para ele, o maior beneficio trazido pelo Projeto Saude e Alegria para a
localidade foi o cuidado com a saude, por meio de trabalhos preventivos e cuidados
direto com o tratamento de doencas.

O segundo entrevistado, Djalma Lima, lembra que o PSA chegou a Suruaca
em 1986, mas comecou a atuar na comunidade em 1987. Logo que o Projeto
chegou, havia na localidade ocorréncia de muitas doencas como cogueluche,
sarampo, catapora, diarreia, vbmito, pois a agua ndo era tratada. Pocos e
cacimbas® eram feitos mais ou menos com um quilémetro de distancia da beira do
rio. Antes da chegada do PSA, conta o entrevistado que “dava muito limo na agua
do rio que banha a vila, ou seja, um tipo de alga marinha que matava muitos peixes
e muitas criancas eram vitimas da diarreia e desidratacdo”. (DJALMA LIMA,
entrevista ao pesquisador, em outubro de 2012) Segundo ele, até os adultos
adoeciam pelo uso da agua nao tratada. Os moradores da localidade néao tinham
recurso, ndo possuiam um processo de educacao para o cuidado da saude, muitas
pessoas perderam a vida. Assim, a chegada do PSA foi como uma *“solugao
salvadora” para os moradores, disse 0 segundo entrevistado.

Djalma Lima afirmou estar desde o inicio do Projeto Saude e Alegria em
Suruaca e lembra que o primeiro contato foi em uma reunido no prédio da escola

municipal na localidade. “Na reunido estavam o Dr. Eugénio, Romildo e o

10 canoa com um pequeno motor na parte de traz fazendo com a viagem e travessia dos rios seja
mais rapida.
1 Poco artesanal, lugar de guardar 4gua no chéo.
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Pimentinha”. (DJALMA LIMA, entrevista ao pesquisador, outubro de 2012). A
proposta inicial do PSA foi entrar em Suruaca e mostrar o projeto de saude que o Dr.
Eugénio trouxe, ndo sO de saude preventiva como também de tratamento imediato
de doencas comuns que ocorriam na regido. “Como o Dr. Eugénio é médico, isso
facilitou muito sua entrada aqui’ (DJALMA LIMA, entrevista ao pesquisador, outubro
de 2013), destacou o entrevistado. Ele lembra ainda que, com o passar dos anos, o
Projeto foi mostrando que as propostas na area da saude, na agricultura e na
comunicacdo eram possiveis de ser concretizadas. Houve a implantacdo de jornal
comunitario, radio comunitaria, da internet que chegou em 2003 e da telefonia movel
em 2010.

A primeira acédo que o segundo entrevistado relata ter participado no inicio do
PSA foi com servicos de veterinaria, quando recebeu a capacitacdo para conhecer e
tratar problemas relacionados a carrapatos e a micoses de galinhas que atingiam os
comunitarios. Seis meses depois, viu que a acao era pouca e, entdo, passou a ser
monitor de saude para lidar com humanos, trabalhando durante 12 anos no
voluntariado.

Em relacdo ao trabalho comunicativo, Djalma Lima disse que, no inicio, o
processo de relacdo do PSA com os moradores de Suruacé era vertical, ou seja, no
sentido de que o Dr. Eugénio trazia as ideias dele para a localidade. Com o passar
do tempo, os moradores também comecaram a dar suas sugestfes e, por meio do
dialogo, as propostas do PSA eram melhoradas e retrabalhadas a partir das
contribuicdes dos habitantes da localidade.

Fazendo uma andlise critica, Djalma Lima reconhece que desde o inicio a
coordenacao do PSA incentivou a organizacdo comunitaria, valorizando a localidade
e sua populacdo no seu direito de vez e de voz. Segundo ele, o fundador do PSA
sempre dizia que vinha para as localidades atendidas, mas que desejava que um dia
essas populacdes caminhassem com os proprios pés. Na opinido do entrevistado,
isso é importante, mas reconhece que ainda hoje os moradores precisam de varios
pés para caminhar mais e melhor, e isso inclui “os pés de fora”, como os do PSA,
para apoiar efetivamente a localidade em suas necessidades e lutas. Por fim, o
entrevistado reconheceu que a chegada do PSA a Suruaca foi muito boa, mas o
desafio permanente é de que a localidade caminhe com os proprios pés, o que em
muitos momentos ja aconteceu. Ele reconhece ainda que uma das lacunas deixada

pelo Projeto Saude e Alegria foi ndo continuar efetivamente o apoio em ajudar a
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localidade de maneira mais intensa como no inicio no desenvolvimento da
agricultura familiar e em outras acdes efetivas.

Em sua fala, Djalma Lima reconhece que o PSA levou & Suruaca diversos
tipos de plantio, mudancga de viveiros, uma casa de beneficiamento de frutas, o que
nao vingou. Para ele, o PSA acreditou que os moradores de Suruaca ja estariam
preparados para tocar as acdes adiante, mas isso ndo ocorreu. Em sua opinido, as
liderancas ainda n&o estavam preparadas para o processo e faltou o incentivo e
mais presenca, mais apoio, pois muitos moradores ainda precisam de incentivo e
presenca.

O ACS revelou ainda que, na area da saude, o PSA néo estd mais tao
presente como no inicio e ele, sozinho, por ser remunerado pelo municipio, tem de
atender 127 familias. Em relacdo a saude que antes era assisténcia do PSA por
meio do Barco-Hospital Abaré cujo prazo de desenvolvimento das a¢des ja terminou
o atendimento hoje é de responsabilidade da Secretaria Municipal de Saude de
Santarém.

Djalma Lima sente falta de maior acompanhamento e presenca de agentes
proponentes do PSA que antes davam treinamento em diferentes areas como
capacitacdo de liderancas na saude, no jornalismo, na agricultura familiar, mas,
depois do treinamento, foram embora e deixaram a comunidade sozinha. Ele afirma
que hoje, efetivamente, o PSA ajuda mais na manutencdo do Telecentro e no
Projeto de Incluséo Digital na escola local.

Na conclusdo da fala do segundo entrevistado, sente-se que ele deseja uma
presenca mais efetiva do PSA que, segundo ele, um dia ja foi maior. Reconhecendo
a auséncia do estado na efetivacao de politicas publicas, o que deu certo na histéria
que ele vivenciou foi a presenca da ONG junto aos comunitarios, em um tempo que
ja se passou e que ficou marcado.

A terceira entrevistada, Maura Bentes Carmo, 53 anos, nascida em Suruaca
em 07 de abril de 1959, trabalha como servente da Escola Municipal e concedeu
entrevista em frente ao Telecentro Comunitario onde funciona a Radio Comunitaria
Japiim*?. Quando perguntada sobre a chegada da ONG-PSA na localidade, disse

gue ainda era jovem quando a ONG chegou a Suruaca. Ela lembra que de inicio

12 passaro da regido, de plumagem e coloracéo preta e amarela, construtor de grandes ninhos na
copa das arvores da Amazédnia. Por duas vezes em que se mudou o prédio da radio comunitaria de
Suruaca, os japiins migraram e fizeram seus ninhos em &arvore ao redor da estagdo radiofonica,
motivo pelo qual os moradores chamaram a Radio de Japiin.
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houve resisténcia por causa dos agentes virem de fora. Assim, ela conta que muitas
localidades da regido ndo aceitaram o Projeto Saude e Alegria, mas Suruacé aceitou
a proposta do médico Eugénio, sendo que uma minoria ndo queria.

Segundo lembra Maura Bentes, a primeira acdo da ONG-PSA foi com relagao
a saude e comunicacao, com informacdes sobre a importancia de acdes preventivas
no uso da agua. Ela firma que, ap6s uma capacitacdo de liderancas, a saude
melhorou muito, pois, antes da ONG, a agua era muito poluida, cheia de fungos e
limo. Na época, os moradores cavavam cacimbas, os pocinhos na beira da praia em
busca de agua mais limpa para beber.

Na opinido de Maura Bentes Carmo, a ONG-PSA usou da comunicacéo e
educacédo para ajudar a comunidade a cuidar da saude de seus membros. Segundo
ela, isso foi o basico, o fundamental na conjugacdo de esforcos de agentes,
monitores e moradores em a¢des conjuntas.

A entrevistada afirma ainda que o Projeto envolveu a escola e criou a radio
comunitaria para levar a cada membro da localidade informagfes sobre educacao
em saude. A partir dai, ndo se teve mais problemas graves de saude, principalmente
entre as criancgas, pois diminuiu o indice de mortalidade infantil que era muito alto na
época devido a problemas de desidratacao.

De acordo com a Maura Carmo, mesmo os membros do PSA tendo vindo de
fora, sempre valorizaram a cultura local, conservando os costumes do lugar e
promovendo ac¢des de reconhecimento e de valorizacdo da propria cultura. Para ela,
“eles educaram a gente pra viver a propria cultura, reconhecendo e valorizando o
gue antes ndo se valorizava” (MAURA BENTES CARMO, entrevista concedida ao
pesquisador, em outubro de 2012).

Outra acdo importante do PSA, destacada pela entrevistada, foi ter ajudado
no fortalecimento da organizacdo comunitaria, sendo este um dos temas usados
desde o inicio pelos proponentes do Projeto. “A gente aprendeu muito a se organizar
e nos tornamos exemplos para outras localidades” (MAURA BENTES CARMO,
entrevista concedida ao pesquisador, em outubro de 2012), destacou.

Na opinido de Maura Bentes Carmo, a ONG PSA s6 fez bem e continua
fazendo bem para Suruacd, dando oportunidade para criancas, jovens e adultos,
experimentarem novos conhecimentos para vivéncia local, como o sistema de

informacé&o que envolve radio, jornal, internet e telefonia celular.
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O quarto entrevistado, Joaci Barreto Marques, de 54 anos, nasceu em 13 de
novembro de 1957, em Séo Luiz, localidade proxima a Suruaca. Agricultor e locutor
da Radio Japiim h4 17 anos, um dos fundadores da radio, apresenta o programa
semanal Japiim Show. Segundo ele, 0 que de mais importante o PSA trouxe para a
localidade foram as informacdes sobre saude e educacédo, assim como informacdes
para a agricultura e para os meios de comunicacdo que ajudaram de maneira
especial a juventude local.

O entrevistado relembra suas primeiras experiéncias comunicacionais com o
PSA e do crescimento obtido. “Comegamos aqui com fitas, depois veio CD, DVD e
agora estamos com internet” (JOACI MARQUES, entrevista ao pesquisador, outubro
de 2012), conta o agricultor locutor que confessa que, desde a terceira série primaria
tinha o sonho de ser locutor de radio, ao ouvir a programacao da Radio Rural de
Santarém™, respondendo, sem duvidar & professora quando esta perguntava o que
ele queria ser quando crescesse.

Joaci Marques disse que a educacéo e a comunicacao sao fundamentais para
gue a comunidade caminhe a cada dia se comunicando entre si e com o mundo. Ele
abriu as portas do pequeno estudio onde funciona a radio no Telecentro Comunitario
€ passou a operar 0s equipamentos e a fazer a locucdo comunicando avisos de
interesse dos moradores por ocasido da pesquisa de campo feita para este trabalho.

A quinta entrevistada, Carla Mayara Melo Vasconcelos, 30 anos, nascida em
15 de maio de 1981, em Suruaca, identificou-se como monitora voluntaria no
Telecentro Comunitario, realizando esse trabalho hd 05 anos. Relatou que
acompanha o Projeto Saude e Alegria desde a adolescéncia, qguando tinha 16 anos,
e disse que, com a chegada do PSA, muita coisa melhorou ndo sé em Suruacé, mas
também em outras comunidades ribeirinhas do Tapajés, Amazonas e Arapiuns, em
relacdo a saude, a educacdo e a comunicacao.

Segundo Carla Mayara, muitos jovens deixaram um pouco mais a timidez e
comecaram a participar de atividades de interesses da coletividade que vive as
margens dos rios. A entrevistada reconhece ainda que o PSA trabalha juntamente
com as liderancas da localidade na valorizacdo da cultura local. Ela frisa que “hoje
0os moradores de Suruaca ja podem partilhar sua propria identidade com o mundo
via internet” (CARLA MAYARA MELO VASCONCELOS, entrevista ao pesquisador,

3 Emissora de radio pertencente a Igreja Catdlica — Diocese de Santarém e que esta ha 49 anos no
ar, sendo uma das mais ouvidas da regido amazénica a partir do oeste paraense.
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outubro de 2012) e ressalta que o PSA ajudou muito nas acdes educativas e
comunicacionais para a qualidade de vida.

Ha 17 anos, desde o inicio da Radio local, Carla Mayara vem ajudando no
processo comunicacional, falando nos microfones sobre a cultura da comunidade, o
meio ambiente e os acontecimentos do cotidiano. Ela disse que, no inicio, foi um
pouco dificil o contato com o microfone, mas que, com o passar do tempo e 0 apoio
do PSA com oficinas e treinamentos em radio, jornal e internet, foi tomando gosto e
jeito para o trabalho. Sobre a radio, ela destacou: “De uma radio poste passamos a
uma radio FM, chegando agora ndo sé nas casas dos moradores de Suruaca, mas
também em casas de comunidades vizinhas” (CARLA MAYARA MELO
VASCONCELOQOS, entrevista ao pesquisador, outubro de 2012).

O sexto entrevistado, Antonio Bentes Farias, um senhor de 69 anos que
nasceu em Suruaca, em 27 de setembro de 1942. Falou pouco, mas em sua fala,
reconhece que o Projeto Saude e Alegria é um parceiro muito importante para 0s
moradores de Suruaca. Em sua opinido, a acdo mais importante do Projeto na
localidade foi em relacdo a saude, principalmente ao tratamento da agua que agora
é tratada e de boa qualidade. Para ele, o tratamento da dgua amenizou muito os
problemas de saude que a comunidade enfrentava.

A sétima entrevista selecionada foi com Margarete Colares Lima, uma
senhora de 50 anos, dona de casa, entrevistada a frente de sua residéncia. Ela
disse que nasceu em 11 de maio de 1962, em Suruaca. Lembra que, quando da
chegada do Projeto Saude e Alegria, tinha ainda 25 anos. Segundo ela, foi um
pouco dificil, pois alguns moradores ndo queriam aceitar a implantacdo do Projeto.
Depois de varias conversas, os membros da organizacdo foram aceitos e bem
recebidos, ajudando a localidade com muitas acdes, dentre elas, logo de inicio, a
implantacdo do sistema de agua, que foi fundamental para os moradores que nao
sabiam como tratar a 4gua. Segundo relata: “Hoje temos pogos e cloro para tratar a
dgua que chega por torneiras nas casas dos moradores” (MARGARETE LIMA,
entrevista ao pesquisador, outubro de 2012). Ela destaca ainda as acbes de
comunicacao do PSA que favoreceram a relacdo entre os membros de Suruaca, por
meio de celulares, assim como o contato com outros lugares da regido e do mundo
por meio do sinal de internet. Diz ela: “Hoje, se meu filho viaja pra Alter do Chéo e
demora, eu ja estou ligando pra saber o que aconteceu, se ele ja chegou ou que

horas ele vai chegar” (MARGARETE LIMA, entrevista ao pesquisador, outubro de
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2012). Em seu relato a entrevistada destaca que, nesses 25 anos, em alguns
momentos, a presenca do PSA nao se fez tdo intensa como logo no inicio, mas o
Projeto nunca abandonou a relacdo com os moradores da localidade, ajudando a
formar agentes comunitarios e monitores locais, estando, por meio deles, sempre

presentes em Suruaca.

3.6 Analise das sete entrevistas sobre a ONG - PSA e Suruaca

No livro Agcdo Cultural para a liberdade, Freire (1981) lembra que € préprio
dos seres humanos dizerem o mundo através do seu trabalho, de sua acao, de sua
cultura. Para ele, cultura e histéria sdo produtos humanos. A acdo, a fala, a
manifestacdo vista na pesquisa de campo em Suruacd, nas entrevistas diversas
feitas e nas sete selecionadas, remetem ao pensamento que alguns moradores, de
longa data, tém sobre Projeto Saude e Alegria. Essas falas podem ajudar na andlise
comparativa sobre teoria e pratica das a¢cfes propostas pelo PSA para a Amazénia e
desenvolvidas em Suruacd, a partir das sensacdes, dos sentimentos, das
impressdes, do imaginario dos moradores do lugar.

Reconhece-se que a amostra balizada para a presente pesquisa € pequena
se for levada em conta a populacdo total de Suruacd, mas é significativa na
perspectiva freiriana do reconhecimento do protagonismo da pessoa humana na
criacao da cultura e da historia quando a esta nédo € negado o direito fundamental a
liberdade, e liberdade de ter vez e voz, sendo participe do processo de construcao
do conhecimento e da propria realidade.

Em Freire (1996), percebe-se o movimento da mudanga por meio de uma ida
da dialética, ou seja, do reconhecimento das diferencas e destas na luta entre
dominadores e dominados, mas que remete a possibilidade do dialogo entre estes
guando se rompe com a cultura do siléncio do primeiro imposta ao segundo, pois a
liberdade vem pela consciéncia do dominado de sua propria condicdo de
subordinacéo e de quando este luta, ndo com as mesmas armas do dominador, mas
com a liberdade da consciéncia e da organizacdo em grupo para lutar por condicdes
dignas de vida e de liberdade.

Na analise das entrevistas selecionadas na pesquisa de campo em Suruaca,
buscou-se nas linhas e entrelinhas, no dito e no ndo dito, reconhecer processos

dialéticos, dialégicos e complexos, na luta pela sobrevivéncia e por condicbes
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sempre melhores de vida e de dignidade que passa pelos campos da comunicacao,
cultura e educacao.

O primeiro entrevistado, a terceira e a sétima entrevistados destacaram a
resisténcia inicial que os membros do PSA tiveram por parte de alguns ribeirinhos
em localidades que ndo quiseram a acdo da ONG. Suruaca foi a primeira localidade
em que os moradores aceitaram a presenca do PSA, mesmo com rejeicdo de
alguns, no inicio.

A analise mais a fundo vem por parte do segundo entrevistado. Por
acompanhar o PSA desde o inicio e ter trabalhado varios anos como voluntério e,
depois, como agente do Projeto, ele reconhece 0s pontos positivos e negativos. Trés
pontos chamam atencédo em sua fala: primeiro que o PSA ndo atua com a mesma
intensidade quanto no inicio, principalmente na é&rea da saude, ficando a
responsabilidade para a Prefeitura de Santarém que dispde de apenas um ACS na
vila; segundo, que algumas a¢des do PSA ndo vingaram, por conta de que nem
todos os envolvidos no processo estarem capacitados para dar continuidade; e
terceiro que as agdes atuais do PSA na localidade concentram-se na dimensé&o da
comunicacao e educacao no Telecentro Comunitario.

A mais entusiasta das entrevistas foi a da terceira entrevistada. Ela somente
reconheceu pontos positivos na atuacdo do PSA em Suruaca. Afirmou que houve
respeito pelos moradores em suas vivéncias culturais. Segundo ela, “o Projeto
envolveu a escola e criou a partir dai a radio comunitaria” e ainda “o PSA so fez bem
e continua fazendo bem para Suruaca [...] veio a somar e ajudar na melhoria a cada
dia, dando oportunidade para criancas, jovens e adultos, experimentarem novos
conhecimentos para vivéncia local’. Um dos pontos mais interessante é que a
terceira entrevistada reconhece a importancia do PSA articular comunicagcdo e
educacao, quando afirma que “o0 PSA usou da comunicacédo e educacédo para ajudar
a comunidade a cuidar da saude de seus membros [...] na conjugacdo de esforgos
de agentes, monitores e moradores em ac¢fes conjuntas” e isso, como ja havia
destacado acima, no respeito a cultura local.

O quarto entrevistado e a quinta entrevistada vivenciaram diretamente a
experiéncia com 0s processos e instrumentos de comunicacdo levados pelo PSA
para Suruaca. Ele, um agricultor rural que sonhava em ser locutor de radio e ela,
uma adolescente que aos, 16 anos falou, pela primeira vez ao microfone. Hoje ele

tem 54 anos, mas desde os 37, portanto ha 17 anos, atua como locutor da Radio
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Comunitaria. E um tempo significativo, assim como o da jovem que comecou aos 16
e hoje estd com 30, acumulando um bom tempo no servico de locucdo na localidade
e, nos ultimos 05 anos, sendo uma das monitoras no Telecentro Comunitério de
Suruaca.

Os sete entrevistados sdo unanimes em reconhecer a acdo fundamental do
PSA na area da saude. Reconhecem que a intervencdo do PSA, na saude
preventiva e nos cuidados basicos com a agua e a qualidade de vida, foi importante
para combater a mortalidade entre os recém-nascidos e, mesmo, entre adultos e

idosos do lugar.
3.7 O Telecentro Comunitério, para onde tudo converge

O que mais chama a atencéo, hoje, em Suruaca, 25 anos apds o contato dos
moradores da localidade com a Organizacdo Ndo Governamental Projeto Saude e
Alegria, é a grandiosa torre de uma empresa de telefonia celular, avistada ao longe
qguando se navega pelo Tapajos e se vislumbra o elevado onde a localidade esta
situada. Como uma espécie de marco e farol, a torre ajuda até mesmo na
identificacdo da localizagcdo geogréfica pra quem néo € conhecedor da regido.

Mas, dentro da pequena vila, a construcdo em madeira, em dois andares, a
mais alta da localidade, mais alta até mesmo do que a torre da Igreja é o que
também chama atencéo. E |4 que esta instalada a sede do Telecentro Comunitario
de Suruacé. E |4 o local em que funcionam os treinamentos educomunicacionais e
culturais, as instala¢cdes da FM Comunitéria, salas de aula e laboratoérios de inclusdo
digital. Experiéncias com jornal, radio, videos e internet, agregados a Rede
Mocoronga de Comunicacdo Popular da ONG-PSA, encontram-se no Telecentro
Comunitario.

Passados 25 anos da chegada do Projeto Saude e Alegria na vila, muito mais
do que a grandiosidade do Barco Hospital Abaré que, de tempos em tempos,
aportou na localidade, é a sede do Telecentro o sinal mais visivel da interrelactes e
convergéncia de acdes da ONG-PSA em Suruaca.

A partir da pesquisa exploratéria em visita a Vila, a lembranca do Programa
Comunicacédo, Cultura e Educacdo da ONG-PSA, relacionada a convergéncia de
saberes nas ideias de Edgar Morin, Jesus Martin-Barbero e Paulo Freire, revigorou o

sentido da pesquisa na problematizacéo do que diz a ONG na Teoria, dos que dizem
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0s autores em suas ideias e do que de fato se ouve e de vé nas acOes e falas dos
moradores de Suruacd a partir do Telecentro Comunitario.

Se como lembrou um dos moradores de Suruaca, a ONG-PSA hoje nao é
mais tdo presente ou atuante como ja foi em seu inicio, por uma série de fatores,
sua presenca é visivel e inegavel a partir do Telecentro. E como se este fosse uma
extensdo da sede da ONG a localidade.

Fabio Pena, respondendo como o atual coordenador do Setor de
Comunicacdo e Educacdo do Projeto Saude e Alegria, diz que 12 telecentros
existem nas areas atendidas pelas acfes desenvolvidas em 150 comunidades nos
municipios de Aveiro, Belterra, Juruti e Santarém. Em relacdo a experiéncia de
Suruacd, pode-se verificar que as acbes desenvolvidas propiciam a préxis, ou seja,
a relacdo entre teoria e préatica por meio do aprender e do fazer, do fazer e do
aprender, nas acdes do programa Educacdo, Cultura e Comunicacédo, programa ja
visto no primeiro capitulo.

A acado resulta em oficinas, “teias caboclas”, elaboracdo de roteiros para
programas de radio e videos a serem publicizados; assim como, na construcao de
blogs e sites comunitarios, a educacédo para saude e alegria na experiéncia social
em Suruacd passa por meios e mediacbes em conexdes na vivéncia popular, na
arte, no ludico e nas estratégias e processos comunicacionais.

O que se percebe nas acfes do PSA, em Suruacd, sintetizadas no Telecentro
Comunitério, é que estas refletem um processo de comunicacdo que vai além de
uma concepcdo linear, mecanica, automatica — sistema de transmissdo. A
comunicacao e a educagao, pela via cultural, sdo consideradas como movimento de
construcdo permanente, que permite o envolvimento dos participes dos processos,
através de compartilhamentos de mediacdo entre signos e os simbolos, fundamental
a vida social e comunitaria, em que emerge toda construcdo cultural.

Em todo processo educacional, os simbolos sdo fundamentais para que
educador e educando compartilhem significados, partilhem experiéncias, uma vez
que o processo de educacdo implica uma relacdo complexa entre cultura e
comunicacao, pois educadores e educandos vivem experiéncias diferentes, e, por
isso, podem atribuir significados diferentes a mensagens idénticas, ou, ainda,
distorcer as mensagens, aceita-las ou respeita-las. Isto dependera do interesse do
professor em compreender a cultura ou culturas dos estudantes em uma

contemporaneidade dinamica, diversa e complexa.
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Os agentes da ONG Projeto Saude e Alegria faz da relagdo entre educacéo,
cultura e comunicacdo uma experiéncia processual que se da a partir da vivéncia
junto as comunidades ribeirinhas, sendo as mesmas participes de um processo que
ndo se daria sem elas. Resta agora analisar que tipo de praxis acontece na
experiéncia social da vila de Suruaca a partir de sua relacdo com as acoes da ONG-
PSA.



Foto: Arquivo do autor
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4 TEORIA, PRATICA E PRAXIS ENTRE A ONG-PSA E SURUACA

Vive-se hoje, como em outras épocas que tém suas dinamicas proprias, um
tempo de significativas mudancas sociais, econémicas, politicas e de expectativas
cientificas e tecnolégicas. Um tempo de crise de concepc¢les e paradigmas, mas
também de esperanca na busca da convergéncia de saberes e de integracdo do que
€ diverso. Silva (2007) ao compartilhar com Clotet (2007) e Morin (2007)
pensamentos na obra As duas globaliza¢des: complexidade e comunicacdo — uma

pedagogia do presente, afirma que:

SO se esquece 0 que nunca se chegou a realmente possuir. O
esquecimento do complexo diz mais sobre os mecanismos de producédo do
saber no mundo moderno do que inimeras obras relativas a natureza desse
tema. No esquecimento da complexidade, afirma-se a simplificacdo que
rege procedimentos sofisticados, porém incompletos. A busca do complexo
orienta uma aventura, nunca uma finalizagdo. Na encruzilhada da memoria
com a heranca, a procura do complexo que suplanta o esquecimento e
supera, ainda que provisoriamente, a redugdo, sempre a espreita,
fundamenta uma nova relagdo do sujeito com o objeto. Nela, tudo é rede.
(SILVA, 2007, p. 21).

Nesta perspectiva de busca da complexidade, na analise da relacéo
comunicacional e educacional de uma organizacdo nao governamental com uma
localidade ribeirinha na Amazonia, a presente pesquisa reconhece uma dimensao
mista 0 complexo e o simples. Os aparatos técnicos e tecnoldgicos de que dispde a
ONG-PSA sao diversos. Cinco grandes programas sao desenvolvidos em relacdes e
interrelagbes diversas com 150 localidades fixadas geograficamente em quatro
municipios da regido oeste do Estado do Paré.

Uma analise completa e total desse universo € algo inatingivel para o que a
presente pesquisa aqui se propde. Por isso, escolheu-se uma dentre as dezenas de
localidades atendidas pelas acBes da organizacdo ndo governamental Saude e
Alegria. A escolha de Suruacé e de seu Telecentro Comunitario, na delimitacdo da
pesquisa, ndo torna menos complexa a analise. S&o muitos os aspectos e detalhes
a serem pesquisados mais profundamente nas dimensfes da comunicacao, cultura
e educacéo.

O que se busca com este trabalho € a percepcéo do que a ONG-PSA propdes
com suas ac¢des e o0 como 0os moradores de Suruacd, escolhidos para esta pesquisa,

recebem e percebem essas acdes. Aléem disso, o cruzamento da teoria e pratica
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resulta em uma praxis a ser também buscada para ser compreendida e evidenciada

ao longo da pesquisa.

4.1 Da teoria a prética

Como dito acima, o objetivo deste trabalho ndo comporta o esgotamento da
complexidade da ONG pesquisada, assim como nao pretende também simplificar e
abarcar todo o universo simbalico do I6cus da pesquisa na pequena vila de Suruaca.
O que aqui se busca € a analisar comparativamente o que diz a ONG Projeto Saude
e Alegria e 0 que sentem e pensam os moradores da localidade, a partir das agbes
desenvolvidas em seu espaco, especificamente hoje no Telecentro Comunitario em
gue convergem as acdes de comunicacéo, cultura e educacéo.

O pensamento que se faz a partir da relacdo entre complexidade e
simplicidade vem da busca de articulacdo das propostas tedricas dos pensadores
Edgar Morin, Jesus Martin-Barbero e Paulo Freire, no objetivo de comparar o que 0s
agentes da ONG-PSA se propdem a fazer e o que de fato se da em Suruaca, a partir
da visdo dos moradores. Dai que dialética, dialogicidade e complexidade s&o termos
relacionados no que se busca da relagédo entre teoria, pratica e préxis. Dialética no
sentido das contradicdes e diferencas encontradas; dialogicidade, no sentido do
encontro entre essas diferencas; e complexidade, no sentido da integracdo dessas
diferencas em uma visdo na uniforme, mas integrada a partir das diferencas e
similaridades.

Analisar o todo nas partes e as partes no todo é um dos pontos fundamentais
no pensamento de Morin (1991). Assim, a perspectiva de analise neste trabalho se
faz na interrelacdo do que se da em Suruaca a partir do que propde a ONG-PSA e
nao o que se da na ONG-PSA a partir de Suruaca. Nesta perspectiva, o texto fica
em aberto na busca de integracdo em uma dimensao maior a ser permanentemente
construida, desconstruida e reconstruida novamente. Isso porque, como lembra
Silva:

Todo texto se trai ao cristalizar-se. Assim, o tecido de ontem exige a reviséo
de hoje. A rede amplia os seus nos, diversifica os seus links, destaca as
incorrecdes, exige esclarecimentos, enfatiza o que ndo estd em fase,
sublinha a falta de sintonia, cobra o movimento das ideias que defendem o
movimento. Obra em construcéo, o ensaio tem sempre uma dimenséo de
ensaio. Repeticéo para teste, simula o dito que ainda néo foi dito, o qual, ao

ser dito, restard imperfeito, logo pedindo novas versées. (SILVA, 2007, p.
21-22).
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Nesse sentido, a aparente simplicidade de uma ideia e de uma reflexdo néo
dispensa a complexidade e tampouco esta dispensa aquela. Assim, o esfor¢co aqui
empreendido na busca de um pequeno olhar para a grandiosidade de um
empreendimento de duas décadas e meia, direciona-se para quem, em sua
simplicidade e em sua localidade, espera por atencdo e cuidados em politicas
publicas que deveriam ser assumidas pelo Estado. A¢des governamentais do que é
bésico e necessério sdo escassas ou inexistentes. O que se percebe em muitas
localidades é, sendo a auséncia, a negligéncia do Estado no que diz respeito a
politicas publicas fundamentais.

Mas, a figura do Estado, sozinha, no mundo contemporaneo, parece nao dar
mais conta de permear o imaginario popular no que diz respeito as populacdes
necessitam. O estagio atual do capitalismo, em sua face neoliberal, cria
necessidades ficcionais que vao além das necessidades materiais.

Marcondes Filho (1994) lembra que, na Pré-Modernidade, prevalecia uma
cultura teocéntrica em que tudo se explicava pelo sagrado; na Modernidade,
emergiu uma cultura antropocéntrica em que tudo devia ser explicado pela razao; ja
na chamada Pd6s-Modernidade, emerge uma cultura tecnocéntrica, cujas maquinas e
os dispositivos maquinicos e eletrbnicos, mais do que técnicos, tecnoldgicos,
remetem a hegemonia de processos que vao além de diferentes de experiéncias
anteriores, deixando como saldo uma crise dos paradigmas passados e, como
também o atesta Hall (2003), um descentramento do sujeito que ja ndo mais se
sustenta como nos modelos do sujeito do lluminismo e nem do sujeito sociolégico do
Interacionismo simbdlico.

Atualmente, termos como sujeito, identidade, nagédo, estado, comunidade,
dentre outros, passam por uma revisdo no sentido de ndo darem mais conta da
pluralidade polifénica e polissémica por que passa a sociedade em uma condicdo de
modernidade tardia, ou poés-modernidade como chamam alguns autores
contemporaneos.

A nova configuracdo mundial também ocorre em localidades interioranas, nos
mais longinquos recantos do mundo, assim como também na Amazdnia brasileira,
inclusive em Suruacé que, a partir da chegada da ONG-PSA, os moradores tém
experimentado ao longo dos dUltimos 25 anos, processos convergentes entre
comunicacao, cultura e educacdo, em mediacdes, meios e mediatizacdes, alterando

a realidade tradicional.
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O aceleramento tecnoldgico, inclusive e talvez principalmente no campo das
tecnologias comunicacionais, em face global das estruturas de poder econdémico e
politico do capitalismo, a partir de seu ordenamento mundial, avanca em varias
dimensbes. Sodré (2010) ndo deixa de denunciar, neste tempo de mediatizacédo e
neoproducado tecnocultural, as estratégias do neoliberalismo transnacional em novas
faces do poder. Para Marcondes Filho, o poder que era atribuido ao Estado na
Modernidade, passa na Pés-modernidade para a hegemonia do mercado e este,
considerado economicamente globalizado, faz com que, por meio de instrumentos
maquinicos e mediaticos, padrdes sejam impostos, mas aceitos passivamente, de
maneira a mexer com o0s sentidos e desejos dos envolvidos nos processos.

Assim, concepgdes macro, mercadoldgicas, influem diretamente em todos os
l6cus alcancados pelo sistema capitalista, alterando a maneira de viver dos povos.
Esse fetiche do capital que, em diferentes épocas, ganha nova roupagem, faz-se
agora por um fascinio maquinico de alcance transnacional, gerando novas
ambiéncias e novos sentidos para a cultura e o ordenamento cultural.

Todavia, lembra Sodré (2010) que ndo cabe agora a mesma analise feita
pelos criticos da Escola de Frankfurt ao denunciar a Industria Cultural. Termos como
‘sociedade de massa’ e ‘industria cultural’ ndo cabem mais em um contexto em que
um novo sensorium, como apontava Walter Benjamin, na contramao da mesma
Escola Alema, passa a prevalecer em novos tempos. Portando, ndo cabe mais
considerar como ‘massa alienada’ os que usufruem e inter-relacionam-se com 0s
NOVOS Processos comunicacionais que chegam aos mais longinquos cantos do
planeta, como tem sido também em Suruaca.

Em artigo intitulado “Desafios Culturais da Comunicacdo a Educacédo”,
Barbero (2000), citando o contexto colombiano, fala do surgimento na sociedade
contemporanea de um ecossistema comunicativo que estad se transformando em
algo tao vital como o préprio ecossistema verde, ambiental. Ele explica:

A primeira manifestacdo e materializagdo do ecossistema comunicativo é a
relacdo com as novas tecnologias [...] com sensibilidades novas, muito mais
claramente visiveis entre os mais jovens. [...] Trata-se de uma experiéncia
cultural nova, ou, como chamou Walter Benjamin, um sensorium novo.
Novos modos de perceber e de sentir; uma nova sensibilidade que, em

muitos aspectos, se choca e rompe com o sensorium dos adultos.
(BARBERO, 2000, p. 4).
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Em Suruaca ha, conforme verificado na pesquisa de campo, uma alteracao
Nos processos comunicativos e educacionais a partir das acées do Projeto Saude e
Alegria. Na localidade, esse “ecossistema comunicativo” (BARBERO, 2000, p. 4) se
faz sentir. O Nucleo de Comunicacdo, Cultura e Educacdo da ONG-PSA busca
desenvolver atividades educomunicativas na interface entre comunicacdo e
educacao, valorizando a cultura local, mas trazendo também novos elementos que
proporcionem o contato com novas ambiéncias comunicacionais.

Hoje, como visto no capitulo anterior deste trabalho, as atividades da ONG-
PSA séo concentradas, no Telecentro Comunitario da vila. Sdo ac6es como cursos
de inclusdo digital, producdo audiovisual, além da programacdo, producdo e
execucdo das atividades da radio comunitaria e de oficinas e outras acgdes de
parceria entre os agentes da ONG e habitantes de Suruaca.

Mesmo que nem todos os moradores frequentem o Telecentro, e sejam 0s
jovens a grande maioria a participar diretamente das a¢Bes entre comunicacao,
cultura e educacdo, os adultos e idosos também participam dos resultados do
trabalho nas producdes veiculadas no jornal comunitario, radio e TV comunitaria que
integram a Rede Mocoronga de Comunicacéao™.

Com a chegada da telefonia celular™, muitos dispdem hoje de aparelhos
celulares que facilitam o contato imediato entre os moradores do local entre si, e
com outros de localidades vizinhas e outras partes do mundo. Assim, a localidade
vive, além dos processos de mediacdes a partir dos contatos e meios tradicionais,
novos contatos, novas ambiéncias e novas mediacbes a partir de novos
instrumentos comunicacionais.

Esse processo, conforme verificado em pesquisa de campo, néo alterou ainda
plenamente a maneira de ensinar e aprender que se desenvolve na escola local.
Assim como nos grandes centros, as escolas ainda ndo acompanham plenamente
as mudancas e os impactos causados por novas tecnologias comunicacionais. Em
Suruaca ainda coexistem lado a lado, escola e telecentro comunitario com atividades

proprias cada um, mas que se entrecruzam em algumas dimensodes.

* Rede fundada pela ONG-PSA a partir do nome Mocorongo atribuido ao morador que nasce no
municipio de Santarém e tem orgulho e amor por sua terra, diferente do significado pejorativo que o
termo tem em outras regiées do Brasil.

> Em Suruaca, foi implantada uma grande torre que recebe e distribui sinal da companhia de
telefonia Vivo, possibilitando também acesso a rede mundial de computadores.
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Na andlise feita em Suruacd, a partir do que se leu do pensamento de Freire
(1983), buscou-se distinguir comunicacdo e extensdo, reconhecendo que o
protagonista e sujeito da comunicacdo, cultura e educagdo € o ser humano
autdbnomo, consciente e livre. Em Suruacd, mesmo com os limites das acfes da
ONG Saude e Alegria, percebe-se que muitos moradores, a partir das acbes
desenvolvidas, assumiram o protagonismo de construcdo da prépria historia,
rompendo assim como uma visao tradicional em que o emissor seria absolutamente
ativo no processo e que o receptor passivamente receberia o enunciado.

Mesmo que os moradores de Suruaca dependam em muitos momentos da
iniciativa da ONG-PSA para articular-se e desenvolver-se, percebe-se que o

processo educomunicacional®®

, em uma dimensdo pedagoOgica convergente, tem
favorecido um ecossistema comunicacional participativo. Assim, 0 que se propde na
pratica pelo ONG, em suas linhas gerais, ocorre na localidade de Suruaca, pelo que
se faz sentir, ver e ouvir no depoimento das liderancas envolvidas desde o inicio das
atividades com o Projeto Saude e Alegria.

Pelo contetdo proposto e divulgado pela ONG-PSA em seu site oficial, video
institucional e materiais impressos, analisados pela pesquisa de campo e

disponibilizados em www.saudeealgria.org.br, verificou-se sementes de criticidade

pelo didlogo e praxis inspiradas no pensamento de Paulo Freire para uma educagéo
além do ambiente escolar na sala de aula.

Todavia, em relagdo a articulacdo com outros movimentos sociais que tém
presenca atuante na regido, ha criticas ao isolamento do Projeto Saude e Alegria, no
sentido de ficar preso nas préprias acdes. Um exemplo é o processo de criagdo da
Resex Tapajos-Arapiuns. De acordo com Floréncio Vaz, a ONG-PSA nédo se fez
presente e atuante durante a luta dos moradores para consolidacdo da Reserva,
como sera visto no depoimento do frade transcrito no V Capitulo deste trabalho.

Na pesquisa, percebeu-se ainda, os pontos desafiadores levantados pelo
pensamento de Martin-Barbero (2000) que reconhece que a escola e os livros
tradicionais ndo ocupam mais o lugar central na vivéncia das novas geracdes. Para
ele, novas estratégias, na sintonia com as novas construcdes tecnoldgicas, devem

ser levadas em conta no processo pedagdgico. Diz Barbero que

'® Do termo Educomunicacao, interface que reline comunicacdo e educacdo em uma perspectiva
convergente, transdisciplinar e transmetodoldgica, desenvolvida no Brasil a partir do trabalho do
Professor Ismar Soares e outros na Escola de Comunicacdo e Arte — ECA da Universidade Sé&o
Paulo — USP.


http://www.saudeealgria.org.br/
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a escola deixou de ser o Unico lugar de legitimacédo do saber, pois existe
uma multiplicidade de saberes que circulam por outros canais, difusos e
descentralizados. Essa diversificacao e difusdo do saber, fora da escola, é
um dos desafios mais fortes que o0 mundo da comunicacdo apresenta ao
sistema educacional. (BARBERO, 2000, p. 5).

Em Suruacd, a partir das ac¢des de comunicagdo, cultura e educacdao,
convergidas na relacdo entre a arte, o ladico, costumes culturais locais e
preservacdo do meio ambiente, reunidas nas acdes pedagodgicas promovidas no
Telecentro Comunitario, ha um grande ensaio para uma integracdo dialogica, sem
negar as diferencas e os desafios da diversidade de estar aberto ao mundo que se
abre pela possibilidade de interconexdo com outros sites e canais das redes na
internet.

E claro que nem todos os usuarios da internet e de outros recursos
disponibilizados no Telecentro de Suruacd o fazem exclusivamente para acfes
orientadas pela ONG-PSA para os préoprios blogs construidos nas oficinas
orientadas pela ONG. N&o se percebeu, também, na pesquisa, que haja uma
conscientizacdo no sentido de participacdo politica efetiva nos movimentos de
esquerda ou no acesso a sites mais alinhados com a visdo critica ao sistema
capitalista neoliberal. A nova ambiéncia envolve outras dimensfes de encantamento
e prazer tipificadas como caracteristica da modernidade tardia.

Todavia, o objetivo da ONG-PSA, conforme entrevista com o coordenador do
Nucleo de Comunicagdo da entidade, Fabio Pena, ndo é cercear 0os povos na
Floresta e isola-los do contato com o0 mundo e com a producao dos bens simbalicos
inclusive do mercado capitalista. A ONG busca trabalhar, a partir da visdo de
empreendimentos sustentaveis, uma economia da floresta que possibilite as
populacdes, que nela e dela vivem, ascender cultural e socialmente.

H4, ai, uma dimensdo complexa na qual se falava no inicio desse capitulo a
partir de reflexdes aparentemente simples. Por exemplo, o desenvolvimento das
populagdes ribeirinhas ndo remeteria a uma urbanizacdo da populagéo rural? Seria
a ruralidade, com suas expressdes proprias, descentrada? Nao é objetivo desta
pesquisa resolver essas questbes, mas, a respeito disso, a entrevista com o0
jornalista Manuel Dutra, de certa forma explanada no primeiro capitulo, também

resultou na seguinte reflexao:
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Sera que os povos da Amazonia, os moradores das florestas, tém de ficar
“congelados” em sua localidade, como guardides da floresta para garantir
ao mundo e ao capitalismo produtos e ar para respirar? Sera que essa
preservacdo das riquezas naturais e essa valorizacdo dos povos originarios
ou dos “caboclos” é para que eles permanecam petrificados com a
natureza? Eles ficardo como “guardides intocaveis da floresta” como ja se
disse dos indios? Os indios ja foram vistos no passado como estorvo ao
progresso, de repente viraram os “guardifes da floresta”. Mas esses povos
de hoje viverdo como “guardides da floresta” vivendo primitivamente em
séculos futuros também? Ou eles ndo tém os direitos que nés das cidades
temos a educacdo, a promogdo, ao conforto da modernidade, aos
chamados bens da cultura? (MANUEL DUTRA, entrevista concedida ao
pesquisador em junho de 2013).

Perguntado se a afirmacdo acima ndo seria um paradoxo entre

urbanidade afirmada e ruralidade negada, e ainda se a urbanidade chegaria a
realidade rural, o jornalista se manifestou:

O que a gente ta vendo do contato dos povos indigenas com as cidades é

uma desgraca. Em Roraima eu vi varios jovens indigenas estudando, muito

esforcados, inteligentes. Mas, ao mesmo tempo eu vi jovens em bairros s6

ocupados por familias indigenas vivendo cooptados por outra cultura que

ndo € a deles. Ndo h& didlogo intercultural nesse caso. Ha um abafamento

de uma como historicamente houve. H&4 uma destruicdo, pois jovens

indigenas aos montes estdo indo para o alcoolismo, viciados em crack e

meninas sendo prostituidas. Entdo, este modelo de cidade eu tenho fé em

Deus que nunca chega para os povos da floresta. Ndo poderia haver uma

insercdo na modernidade de outra maneira? (MANUEL DUTRA, entrevista
concedida ao pesquisador em junho de 2013).

H&4 em Suruaca o ensaio da construcdo de novas possibilidades de
cruzamento entre dimensdes rurais e urbanas, no que diz respeito ao uso das novas
tecnologias comunicacionais. E isso vem sendo possibilitado pelas relagbes entre
comunicacdo, cultura e educacdo a partir do trabalho da ONG-PSA e pelo
protagonismo dos proprios moradores em sua atuacdo nos programas da
organizacdo visando o desenvolvimento local. Mas, ao mesmo tempo, percebe-se
na localidade a auséncia de politicas publicas de saude, educacao, e infraestrutura
vistas nos centros urbanos. Se mesmo nos centros urbanizados da regido
amazonica essas politicas ja sdo deficientes, nas regides ribeirinhas na maioria das
vezes sao inexistentes.

A partir do processo educomunicativo, ha a possibilidade do repensar das
relacbes entre ruralidade e urbanidade nas acdes de integracdo e interelacdo com
aspectos globais relacionados ao cotidiano da localidade, no despertar da
consciéncia cidada. Contudo, vale ressaltar que esse processo que Freire chamaria

de ‘conscientizacdo’ ndo se da em todos os moradores, a0 menos em todos 0s que
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foram entrevistados e alcancados por essa pesquisa. H4 uma consciéncia critica na
analise das acdes da ONG-PSA e dos resultados destas na visdo daqueles que
foram envolvidos diretamente com elas, e assim, passaram por um processo de
formacgao e ampliaram a sua visao a partir dos desafios propostos.

Pela via da emocao, da afetividade, da subjetividade intuida e manifesta nas
vivéncias mais simples dos atendidos na busca pela saude, percebeu-se na
pesquisa os anseios de mudanca e de qualidade de vida para os moradores da
localidade. Talvez a simplicidade e o siléncio dos que ndo foram ouvidos
diretamente na dindmica da pesquisa, diga muito. Muitos, mesmo nao falando,
manifestaram no olhar e na atencdo, o desejo de querer mais e melhor para si e
para 0s seus pares no lugar em que habitam.

Quando comunicagao, cultura e educacgao se entrecruzam naquilo que Morin
(2011) chama de valores complexos, os resultados de andlise da pesquisa nao se
ddo apenas pelo viés racional, como que vindos da uma racionalidade pura. E
necessario, segundo Morin (2011, p.42), “ultrapassar a ideia de razao pura, pois nao
ha racionalidade sem afetividade. E preciso uma dialégica entre racionalidade e
afetividade, uma razdo mesticada pela afetividade, uma racionalidade aberta”
(MORIN, 2011, p. 42).

A mesma paixao pelos processos diversos se vé em Freire (1996), quando
reconhece a necessaria diferenca nos processos comunicacionais e educacionais
que primam pelo dialogo e liberdade, na tarefa de se assumir enquanto gente,
pessoa sempre em relacdo dialética e dialdégica. Em Pedagogia da Autonomia, diz
ele que

uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica é propiciar as
condicdes em que os educandos em suas relagbes uns com o0s outros e
todos com o professor ou a professora ensaiam a experiéncia profunda de
assumir-se. Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante,
comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter
raiva porque capaz de amar. Assumir-se como sujeito porque capaz de
reconhecer-se como objeto. A assuncdo de nés mesmos ndo significa a
exclusdo dos outros. E a “outredade” do “ndo eu”, ou do tu, que me faz
assumir a radicalidade de meu eu. A questdo da identidade cultural, de que
fazem parte a dimensao individual e a de classe dos educandos cujo
respeito é absolutamente fundamental na pratica educativa progressista, é
problema que ndo pode ser desprezado. Tem que ver diretamente com a

assuncdo de nds por nés mesmos. E isto que o puro treinamento do
professor (FREIRE, 1996, p. 18-19).
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O pensamento de Barbero, Freire e Morin, favorecem a andlise da relacéo
entre teoria e pratica na busca do sentido comunicativo e educativo manifesto na
vivencia cultural dos sujeitos em diferentes contextos, com suas simplicidade e
complexidades. E esse processo da-se pela dialética da aplicagcdo do pensamento
humano na natureza-cultura-histéria, tendo o didlogo como fundamento, sem negar

as diferencas e as possibilidades de integracao.

4.2 A praxis que resulta da relacdo entre ONG-PSA e Suruacéa

A praxis observada em Suruaca, a partir das acdes propostas pela ONG-PSA
e pela recepcdo dos moradores no envolvimento nas agdes, da-se na perspectiva
dialégica, da necessaria relacdo entre 0 que se pensa e o que se faz. A pesquisa
constatou que o dialogo dos agentes da ONG com os moradores e destes entre si
foi estreitando-se. Segundo o que dizem os agentes da Organizacao e as liderancas
entrevistadas em Suruaca, o objetivo € que 0s moradores assumam 0 protagonismo
de lutar em defesa de sua histéria e cultura, abrindo-se ao didlogo com o mundo da
pluralidade cultural, econdmica, politica e também mercadologica.

A partir das acbes da ONG-PSA, reunidas no Telecentro Comunitario de
Suruaca, percebe-se que a realizagdo de agbes convergentes possibilitam
articulacdes complexas que levam a repensar o proprio sentido da presenca de uma
Organizacdo Nao Governamental por tantos anos na mesma localidade, assim
como, ao questionamento da auséncia governamental com politicas efetivas para a
regido amazonica. Como dito alhures pelo jornalista Manuel Dutra, “as ONGs hoje
estdo no vacuo, ocupando um espacgo vazio, ndo de pessoas, mas de auséncia dos
governos, ou do Estado” (MANUEL DUTRA, entrevista concedida ao pesquisador
em junho de 2013).

Jesus Martin-Barbero (2000) também aponta para essa distancia entre as
politicas de governo ou estado e a reais necessidades de um pais. Barbero diz que
se um pais realmente quiser prestar um servico verdadeiro a seu povo, tem de
promover um encontro da educacdo com o pais. E esse encontro vai além de
introduzir novas tecnologias da comunicagéo e informacao na escola ou em sala de
aula ou mesmo de introduzir cultura e educagéo nesses meios. E preciso reconhecer

que



86

o modelo predominante é vertical, autoritario na relagdo professor-aluno e
linearmente sequencial no aprendizado. Introduzir, nesse modelo, meios e
tecnologias modernizantes € reforcar ainda mais os obstaculos que a escola
tem para se inserir na complexa e desconcertante realidade de nossa
sociedade. (MARTIN-BARBERO, 2000, p. 52).

A promocao da regido amazonica para 0 progresso nao se faz eticamente
sem a promocado das pessoas para a qualidade de vida na garantia de seus direitos
fundamentais. Nao se faz sem a participagdo consciente dos povos que vivem
nessas e dessas localidades. E quando comunicagéo e educagao se encontram, em
uma perspectiva transdisciplinar, a interface aponta para um sentido novo manifesto
na cultura e permanente movimento, enquanto constru¢cdo humana e historica.

Por sua vez, a construcdo do campo da comunicagao, espago no qual essa
pesquisa € efetivada, passa pela necessidade de uma séria revisdo epistemoldgica,
buscando superar o engessamento de diferentes areas que ficam presas nos limites
de determinado espaco. O campo da comunicacdo pode favorecer relacbes
dialéticas, dialégicas e complexas em perspectivas transdiciplinar, considerando
aspectos que vao além da objetividade cientifica, sem, contudo, descuidar de
referéncias epistemoldgicas e de diferentes paradigmas construidos historicamente.

Essa articulacdo se da principalmente quando se reconhece a importancia da
relacdo e integracdo do pensamento, em uma perspectiva que considera a unidade
na diversidade, no exercicio filoséfico, ou seja, do pensamento pensando em
diferentes contextos, em novos paradigmas interpretativos a partir do paradigma da
complexidade, em dimenséo transdisciplinar, que considera o todo e as partes, isto

€, que considera os processos globais sem desconsiderar as especificidades locais.

4.3 Correspondéncia entre o que propde a ONG-PSA e o que ocorre em

Suruaca

A pesquisa considera que a proposta publicizada pela ONG-PSA corresponde
com a descricdo dos moradores do local que nos dUltimos 25 anos tém
acompanhado, trabalhado e recebido suas a¢cfes nas dimensfes da comunicacao,
cultura e educacao para a promocéao da saude e qualidade de vida na localidade.

A partir dos tedricos de base da pesquisa, percebeu-se ainda uma praxis
convergente presente na relagdo comunicacional e educacional entre a ONG-PSA e

os moradores de Suruaca, sendo que as acOes convergentes ocorrem de forma
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sistemética e expansiva a partir do Telecentro Comunitario que constitui hoje a acéo
mais significativa da ONG na localidade. Concluiu-se ainda que a presenca da ONG
ndo dispensa a acdo do Estado na efetivacdo de politicas publicas nas areas de
educacéo e saude.

A seguir, no quinto e ultimo capitulo dos resultados desta pesquisa, um olhar
sobre os olhares externos as acfes de organizacdes ndo governamentais na
Amazoénia brasileira, dentre elas a ONG-PSA. Sao analises de pessoas que vivem
na Amazénia ha muitos anos e, neste contexto, acompanham acdes diversas nas
areas da comunicacao, cultura e educacao e podem, de fora de Suruaca e da ONG-

PSA, manifestar seu pensamento sobre essa relacéo.



OS OLHARES SOBRE SURUACA E A ONG-PSA
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Foto: Arquivo do autor
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5 ENTRE VISTAS E PONTOS DE VISTA SOBRE AMAZONIA, SURUACA E A
ONG-PSA

Muito da histéria da Amazonia € vista sob o ponto de vista de pessoas ligadas
a instituicbes como a Igreja Catodlica e movimentos sociais organizados, a partir da
chamada conscientizacdo politica, aos moldes do pensamento freireano com
inspiracdo cristd e marxista. Isso se verifica em grande parte das localidades
ribeirinhas na extensdo geogréafica do municipio de Santarém no oeste paraense.
Essas localidades, incluindo Suruaca, locus desta pesquisa, passaram a ser
consideradas e, se autorreconhecem, como comunidades a partir do modelo de
organizacdo proposto pela catequese catdlica, nas décadas de 1960 e 1970,
inspirada nas ideias de Paulo Freire aplicadas ao entédo jeito novo de ser Igreja das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

Reflexdes de grupos de base, a partir da Teologia da Libertacéo, favoreceram
a organizacao dos trabalhadores do campo e da cidade em associac¢fes, sindicatos
e partidos politicos alinhados a uma visao que até entdo se chamava de esquerda,
baseada nas experiéncias ditas comunistas ou socialistas de inspiracdo marxista.

Em Santarém, a presenca marcante do Movimento de Educacdo de Base
(MEB)Y’, por meio de aulas transmitidas por varios anos pela Radio Emissora de
Educacdo Rural de Santarém desde 1964, contribuiu também para esse processo,
com a criacdo de feiras da cultura popular®, no resgate e garantia da histéria de
varias localidades no interior da Amazbnia brasileira, levando-as assim a se
identificarem como comunidades, na busca do reconhecimento da propria identidade
e territorialidade.

No baixo e médio Amazonas, e também muitas outras localidades nos rios
Tapajés e Arapiuns, encontram-se centenas de localidades que se intitulam
comunidades. Por mais que essa terminologia, no campo das ciéncias sociais, seja

hoje questionada quando se fala de temas como descentramento do sujeito,

7 0 MEB foi um instrumento educacional voltado prioritariamente para a alfabetizacéo de adultos da
zona rural, trazido para Santarém pelo entdo bispo Dom Tiago Ryan que, ao mesmo tempo, fundou a
Radio Emissora de Educacédo Rural de Santarém, com fins de educacdo e evangelizacdo. InUmeras
geracdes foram formadas a partir dos circulos de educacéo de base por meio de monitores presentes
ou a distancia com aulas pelo radio.

'8 Essas feiras foram realizadas durante muitos anos pelo MEB e pela Radio Rural, em uma grande
praca publica em Santarém, as margens do rio Tapajés. As comunidades do interior vinham partilhar
como o povo da cidade suas experiéncias, no sentido de organizacdo e producéo familiar, na arte,
agricultura, experiéncias educativas e culturais.
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desterritorializacdo, hibridizacdo e mesticagem, o auto-reconhecimento como
comunidade é considerado na perspectiva de um mundo considerado plural e global,
uno e diverso, na dindmica da complexidade j4 abordada por Morin (1991), Hall
(2003) e Sodre (2010).

O cientista social Floréncio Vaz, pesquisador da realidade ribeirinha
amazonica no rio Tapajés, um dos entrevistados para este capitulo, defende o uso
do termo comunidade por entender que o mesmo ja foi assimilado pelas populagfes
da regido. Ele descreve a compreenséo que tem do termo utilizado pela maioria das

localidades no interior da Amaz6nia tapajoara™®.

O termo comunidade, no baixo-Amazonas, foi colocado pela Igreja Catélica
com sua pastoral rural, motivada pelas ideias do Paulo Freire, nos anos 60
via Radio Rural de Santarém. Hoje o termo ja foi apropriado pelos nativos.
Quando alguém sai de um povoado e comeca a juntar as casas dele, da
sua filha que casou, do primo que veio se juntar ali, ndo querem ir de volta
pra onde vieram. Fazem um campo de futebol, uma capelinha e pedem para
o padre visitar. E dizem que sdo uma comunidade. Nesse sentido, a palavra
comunidade ndo é mais externa. E eu ndo tenho nenhum pudor de usar
comunidade com um termo nativo, porque ele foi apropriado. Se néo
chamar comunidade muitos se sentem até ofendidos, porque a palavra
comunidade da a eles o sentimento de identificacdo, de pertenca
(FLORENCIO VAZ, entrevista concedida ao pesquisador, em junho de
2013).

Na pesquisa de campo, o que Floréncia Vaz diz acima foi constatado na
localidade de Suruaca. A senhora Martinha Colares Bentes, moradora muito
entusiasmada com o lugar, ao longo de 76 anos de vida, compde versos e
recepciona os visitantes com histérias e can¢des de sua propria autoria, exaltando
Suruacda. Ela conta que “com a chegada da escola radiofénica do MEB, via Radio
Rural de Santaréem, foi que Suruaca foi chamada de comunidade. Antes era
conhecida como localidade” (MARTINHA COLARES BENTES, entrevista concedida
ao pesquisador, em outubro de 2012). O sentimento de pertencimento possibilita
que os moradores da localidade, considerem-se uma comunidade com uma
identidade reconhecida em sua cultura por eles proprios e pelos de fora.

Diferente do pensamento tradicional de pertencimento fixo, o mundo no
processo de globalizagdo, experimenta uma espécie de descentramento do sujeito,
termo utilizado por Hall (2003) quando fala da Identidade cultural na pdés-
modernidade. Mas, no imaginario do ribeirinho amazoénida, a busca da esséncia

precedendo a existéncia, na contramdo do pensamento existencialista sartreano, é

% Termo utilizado para falar do que é préprio da regido banhada pelo rio Tapajés no oeste do Para.
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fato. Assim, muitos moradores tradicionais, a exemplo de Dona Martinha em
Suruacad, sentem orgulho de ser considerados membros de uma comunidade.

Essa busca por identidades e identificagbes em movimento, no exercicio
intersubjetivo que rompe com o modelo de uma subjetividade autocentrada e plena,
aos moldes cartesianos, abre-se a uma experiéncia descentrada que se move na
dindmica do ser e ndo ser. Esse € o0 objeto analisado na convergéncia e relacédo de
saberes entre moradores de Suruacé e a ONG-PSA.

N&o somente o olhar de uma realidade para a outra na busca da relacao entre
teoria e pratica para compreender a praxis, mas também o cruzamento, dos olhares
da ONG e Localidade/Comunidade, sob o ponto de vista de olhares externos a essa
relacdo, reconhecendo que processos dialéticos, dialdgicos e complexos estdo
envolvidos na questéao.

Por isso, para este capitulo, foram reunidas visbes externas a ONG-PSA,
confrontando pontos de vista diferentes sobre a relacdo daquela com as populagcées
amazonidas, especialmente com os habitantes de Suruacé. S&o pontos de vista de
Edilberto Sena — padre da Diocese de Santarém ligado as lutas sociais em defesa
da Amazonia, dirigindo a Radio Rural de Santarém por doze anos, imprimindo uma
marca de luta pela cidadania, democracia e vivéncia da ética a partir dos valores
cristdos. Também foi ouvido Floréncio Vaz, descendente de indigenas da regido e
frade franciscano que, a partir de pesquisa académica sobre as comunidades
ribeirinhas do Tapajos, ajudou a criar a Reserva Extrativista Tapajos Arapiuns -
Resex. Ele tem lutado junto aos povos indigenas pelo resgate e reconhecimento de

20 Atualmente

sua etnia com a experiéncia dos chamados “povos ressurgidos
docente da Universidade Federal do Oeste do Parda — UFOPA com uma cadeira de
Antropologia. Por fim, ouviu-se ainda Manuel Dutra — jornalista, professor e
pesquisador no campo da comunicacdo social na Amazodnia, sendo docente em
cursos de Comunicacdo Social na Universidade Federal do Para — UFPA e
Universidade Federal do Oeste do Para — UFOPA.

A partir dos pontos de vista desses trés estudiosos amazonidas e tapajoaras,
reunidos nas entrevistas sobre a presenca das ONGs na Amazobnia brasileira, em

especial da relagédo pesquisada entre a ONG-PSA e os moradores de Suruaca no rio

? Terminologia utilizada pelos povos ribeirinhos que, pesquisando suas origens e histéria, lutam tanto
para resgatar sua originalidade e identidade indigena quanto por politicas publicas que contemplem o
auto-reconhecimento e o reconhecimento social de sua diferenca.
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Tapajés, busca-se ampliar a andlise sobre a relacdo tedrica e pratica na

convergéncia entre comunicacao, cultura e educacao no interior do Estado do Para.

5.1 Padre Edilberto Sena

Edilberto Moura Sena, 70 anos, nasceu em Belterra, as margens do rio
Tapajés, quando, a hoje cidade, era apenas uma vila pertencente ao municipio de
Santarém. E padre diocesano e conhecido militante social na luta e defesa da
Amazoénia, engajado em acdes contra mineradoras e multinacionais instaladas na
regido. Ha 12 anos sua voz se faz ouvir bem longe, por meio das ondas da Radio
Rural de Santarém, imprimindo uma marca pautada na ética e na defesa do
exercicio da cidadania, respondendo pela producdo jornalistica da emissora e
publicando todos os dias, de segunda a sabado, o Editorial do Jornal da Amanha.
Foi o idealizador e principal articulador da Rede de Noticias da Amazonia (RNA),
integrando radios catdlicas, educativas e comunitarias, na defesa da credibilidade
jornalistica que esteja a servico dos interesses populares e sociais da regido. Em
entrevista concedida para esta pesquisa, Edilberto Sena manifesta seu pensamento
sobre Amazénia, organiza¢des ndo governamentais e o Projeto Saude e Alegria. Ele
lembra que,

a partir da ditadura militar, de 1964 pra c4, especialmente na década de 70,
podemos ver que esse regime ditatorial destruiu muitas organizacfes
sociais. O militarismo proibiu organizacdo social. E com isto, a Igreja
Catdlica foi o espaco em que se pode discutir com muito cuidado a
consciéncia da cidadania, a necessidade da organizacdo em comunidade. E
dai entrou o Movimento de Educagdo de Base, provocando, mais no meio
rural do que no meio urbano, o despertar da consciéncia da identidade,

através da alfabetizacdo de adultos (EDILBERTO SENA, entrevista
concedida ao pesquisador, em junho 2013).

O contexto acima, descrito por padre Edilberto Sena, remete ao cenario
construido e vivenciado em Santarém e regido oeste do Para nas décadas de 1960
e 1970. Como ja dito acima neste trabalho, atuacédo da Igreja Catdlica em sua ala
mais libertadora, a partir dos fundamentos do Movimento de Educacdo de Base,
levou a um processo de conscientizacdo aos moldes do pensamento de Paulo Freire
(1987) calcado em uma pedagogia libertadora. Essas ideias, segundo Edilberto

Sena, contribuiram para a organizacdo popular em terras santarenas.
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Na década de 80, j4 nos finais da ditadura militar, comecaram a surgir
organizacfes na Igreja e fora da Igreja. O Sindicato de Trabalhadores e
Trabalhadoras Rurais e a Colénia de Pescadores que, até entdo, eram
simplesmente manipulados pela ditadura, passaram a assumir uma
autonomia, conseguindo tomar das maos dos pelegos a direcdo do
Sindicato. Houve assim um momento de organizacdo muito forte fruto da
formacao religiosa da Igreja através de suas comunidades, especialmente
rurais. E na cidade as comunidades de periferia, em 90% resultado do
éxodo rural, também se organizaram. (EDILBERTO SENA, entrevista ao
pesquisador, em junho de 2013).

Segundo Edilberto Sena, é dessa realidade rural e periférica que saem as trés
primeiras experiéncias de organizagbes ndo governamentais que lutam em defesa

da Amazonia, a partir dos proprios amazoénidas.

Eu destaco trés organizagBes sociais fruto da acdo consciente das
comunidades na década de 80. A primeira experiéncia social libertadora foi
o Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais; a segunda, foi a
Colbnia de Pescadores e a terceira, foi 0 Grupo de Defesa da Amazdnia
(GDA), surgindo pela necessidade de estudar a realidade amazbnica e
tomar posi¢cdo. Era um grupo inicialmente chamado de Grupo de Terca-feira
e que pouco a pouco foi se estruturando até formar o Movimento Social
GDA (EDILBERTO SENA, entrevista ao pesquisador, em junho de 2013).

Para Edilberto Sena, esse é o embrido das primeiras organizacfes nao
governamentais na realidade do municipio de Santarém. Depois, na virada dos anos
80 para os 90, surgiu outra organizacdo nao governamental local, o Centro de Apoio
a Projetos de Acao Comunitaria (CEAPAC). Essa ONG se dedicou mais a orientacéo
agraria e agricola, especialmente na regido do rio Tapajés e do Lago Grande (braco
do rio Amazonas que reune inumeras localidades que vivem da pesca e da
agricultura familiar). Segundo o padre, no inicio, as ONGs como o Grupo de Defesa
da Amazonia eram apenas movimentos sociais organizados que, depois, passaram

a ser oficialmente ONGs para poder receber apoio de entidades de fora do Brasil.

O GDA, que era um movimento popular na década de 80, a partir de 1990
foi transformado em uma ONG. Noés buscavamos apoio financeiro na
Holanda para nossas lutas sociais no combate ao mercurio nos garimpos. E
nds resolvemos fazer a dendncia dos governos paraense e brasileiro por
permitirem a poluicdo dos rios com mercurio, em especial do rio Tapajos. E
guando buscamos apoio na Holanda, queriam apoiar, mas n&o apoiavam
movimentos sociais, eles respeitavam os movimentos sociais, mas queriam
apoiar ONGs porque estas, na concepcao deles, estavam a servico do
movimento social. Dai elas precisavam ter recursos pra se mobilizar. E com
isso eles praticamente nos induziram a transformar o movimento popular
GDA em uma ONG, com estatuto, regras, etc. Na minha concepcao isso foi
a doenca e a morte lenta do GDA a partir dos anos 1990. Hoje, 2013, esta
ONG esta moribunda, t& sem for¢ca (EDILBERTO SENA, entrevista ao
pesquisador, em junho de 2013).
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De um movimento social que lutava pela defesa da Amazbnia e pela
conscientizacéo e sensibilizacdo da sociedade para o reconhecimento e direito dos
povos indigenas, o GDA, quando transformado em ONG, segundo a opinido de
Edilberto Sena, se acomodou. “Muitos voluntarios se acomodaram, pois com a ONG
tinha recursos para pagar os funcionarios efetivos e com isso quebrou aquele
entusiasmo inicial do voluntariado na luta por uma causa’” (EDILBERTO SENA,
entrevista ao pesquisador, em junho de 2013). Foi nesse meio tempo que foram
surgindo outras ONGs, como o PSA, para atuar na regido, segundo conta o padre.

Vejo que o PSA tem uma capacidade muito grande de buscar recursos de
fora. E com esses recursos eles tém tido um trabalho que, a meu ver, tende
ao assistencialismo. Trabalham meio que sozinhos, tendo dificuldade de
participar de uma articulacdo social com outros movimentos para se
entrosar numa causa maior. Com excec¢do de alguns membros do Projeto
gue, por outras convicgdes, participam de outras articulagcdes, mas o Salde
e Alegria em si é uma organizacao forte que trabalha individualmente. Tanto
€ gue eles conseguiram um barco muito bom, o Abaré, para prestar
assisténcia médica as comunidades ribeirinhas e ndo tiveram pano pra
manga pra continuar como no inicio, e o barco ficou parado (EDILBERTO
SENA, entrevista ao pesquisador, em junho de 2013).

Enquanto a ONG-PSA continua suas acbes com apoio de entidades
internacionais e nacionais, incluindo governos federal e municipal, as outras
organizaces citadas por padre Edilberto, também recebendo ajuda de fora, atuaram

em uma dimensao mais contestadora do sistema.

O Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Santarém que ja teve fama
nacional e internacional por sua capacidade organizativa e ousada de
enfrentar a ditadura militar encontrou na experiéncia libertadora das
comunidades de base catolicas sua motivagdo para lutar. Depois, 0
Sindicato acabou em uma experiéncia de centralismo democréatico, de
inspiracdo marxista. Um grupo menor pensava as coisas e repassava a um
grupo intermediério que assimilava o pensamento e repassava a um terceiro
grupo que vinha das comunidades de base da Igreja. E como o contato da
base com o grupo de cima ficava distante, acabavam sendo executores e
ndo participantes nas decisbes. Em poucos anos o Partido dos
Trabalhadores - PT cresceu em Santarém e as liderangas do primeiro
escaldo do grupo pensante sairam para se candidatar a algum cargo
publico esvaziando a cabeca do centralismo democratico, provocando um
desmoronamento que levou a turma do nivel médio também para politica
partidaria e o Sindicato foi definhando da ideologia original que era a
autonomia do trabalhador rural. De forca viva social e politica que enfrentou
a ditadura, acabou preso ao assistencialismo do governo federal, aos
favores da aposentadoria e outros beneficios. A reforma agraria nem se luta
mais por ela (EDILBERTO SENA, entrevista ao pesquisador, em junho de
2013).
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Ainda segundo padre Edilberto Sena, “o0 Estado perdeu a sua forca de
politizacdo, perdeu ou nunca teve” (EDILBERTO SENA, entrevista ao pesquisador,
em junho de 2013). Entéo, a Igreja e o Sindicato dos Trabalhadores criaram espagos
de politizacdo dos moradores em Santarém que, a partir disso, foram se
organizando em associacfes de bairros para conseguir ruas, agua encanada,
iluminacgéo, escolas e outras conquistas.

Todavia, para Edilberto Sena, também as associacfes de moradores, depois
de um momento forte, perdem o rumo, dividindo-se em duas federagdes, ficando
cOmo que apaticas, sem rumo e sem um programa claro de acéao.

Penso que as associagfes precisam de um programa de acdo. Estéo
fracas, meio que perdidas, estando sem forcas até mesmo para pleitear as
reivindicagdes de bairro. Eu mesmo na Igreja tenho pelejado para que os
catolicos se engajem nas associa¢fes de moradores. Ndo adianta so louvar
a Deus, comungar na Santa Missa e se acomodar. Tem que participar
porque as associacdes de moradores sdo um instrumento importantissimo
de democracia direta, aonde as pressdes aos poderes publicos se fazem
acontecer. Na década de 80 conseguiram-se varias coisas na luta e na
pressdo. Hoje, a Igreja, que era um instrumento forte de sensibilizacdo e

consciéncia com as comunidades eclesiais de base, perdeu sua forca
(EDILBERTO SENA, entrevista ao pesquisador, em junho de 2013).

A fala de padre Edilberto Sena aponta para uma das dimensdes da mudanca
paradigmatica por que passa o mundo, sobretudo ocidental, da segunda metade do
século XX aos dias atuais. Com o fenbmeno da chamada pds-modernidade ou
modernidade tardia, percebe-se o0 esfriamento de muitos movimentos sociais de
esquerda com inspiracdo marxista, pautados na dialética e luta de classes. Com o
avanco da globalizacdo neoliberal, no campo econémico e cultural, ha necessidade
de um olhar mais sensivel e profundo para a questao. Esse olhar remete também ao
que Wolf (1995) j4 apontava ao analisar as teorias da comunicacdo quando estas se
deslocam do eixo polémico entre Teoria Funcionalista e Teoria Critica para 0s
Estudos Culturais voltados para a sensibilidade do receptor.

5.2 Frei Floréncio Vaz

Floréncio de Almeida Vaz Filho, 49 anos, € originario de Pinhel no rio Tapajés,
comunidade que se autorreconhece indigena. Mudou-se para a cidade, ingressando
na Ordem dos Frades Menores, tornando-se religioso franciscano. E graduado em

Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Mestre em
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Ciéncias Sociais pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) e
Doutor em Ciéncias Sociais com concentracdo em Antropologia pela Universidade
Federal da Bahia (UFBA). Atualmente é professor concursado da Universidade
Federal do Oeste do Para (UFOPA).

Frei Floréncio foi um dos idealizadores da criacdo da Reserva Extrativista
Tapajés Arapiuns — RESEX, como visto no Capitulo Ill deste trabalho. Ele tem uma
viséo critica em relacdo a atuacdo da ONG-PSA, porque durante esse processo de
luta dos moradores da regido, a ONG se manteve distante do processo, vindo
somente a apoiar quando a gestdo da area passa a ser de responsabilidade do

governo federal.

Quando a gente comecou 0 movimento pela criacdo da RESEX, as
organizagfes que mais lutaram para isso foram as da Igreja. A Comisséo
Pastoral da Terra (CPT), o Grupo de Defesa da Amazénia (GDA), o Padre
Edilberto Sena e eu apoiamos imensamente. Em 2002 o governo implanta a
ferro e fogo um modelo de controle e arregimenta liderancas sindicais do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais para servir ao jogo governamental.
Rachamos com o movimento. O Miguel Lima presidente da RESEX eleito
pelos moradores teve suas asas cortadas. Verbas que vinham foram
cortadas e o presidente afastado numa eleicdo em que o IBAMA jogou
pesado, com apoio politico e financeiro para eleger outro candidato, o seu
Nazareno de Boim que seguiu perfeitamente a cartiiha do IBAMA que
desmontou o Movimento Social RESEX . Liderangas indigenas que vao hoje
ao Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade — ICMbio,
braco do IBAMA para cuidar dos seus interesses junto as comunidades
indigenas, dentro da RESEX, sdo humilhadas e desrespeitadas. Técnicos
do ICMbio dizem: ‘vocés ndo sdo indios coisa nenhuma, vocés sao
mentirosos’ (FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador, em junho de
2013).

E dentro desse modelo que a ONG-PSA atua, mesmo estando antes desse
processo dentro da area que depois passou a ser Reserva Extrativista. A ONG diz,
como visto no Capitulo Il deste trabalho, a partir de seu video institucional e site
oficial, que esta a todo tempo ao lado das organizacfes populares incentivando-as

em suas lutas. Frei Floréncio Vaz nao vé a acdo da ONG dessa forma.

Quando ndés comegamos o0 movimento de luta pela criagdo da RESEX
Tapajés-Arapiuns, o PSA néo fazia parte. Porque o nosso movimento tinha
esse aspecto politizado. Faziamos encontros sobre direito, terra na méo dos
trabalhadores e 0 PSA ndo se engajava nessa luta. N&do participou das
mobilizag@es iniciais. Quando ha o racha de 2002, quando o movimento
indigena se afasta e é afastado pela direcdo do IBAMA do processo do
movimento social RESEX, um grupo de ONGs fica ligado a proposta do
IBAMA, que hoje é o ICMbio. E o PSA entra nesse vacuo que nés
deixamos, sendo que hoje é a entidade que mais se beneficia politicamente
dentro da RESEX (FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador, em junho
de 2013).
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Na concepcdo de Floréncio Vaz, a ONG-PSA se coloca ao lado do poder
governamental e contra a organizacdo popular originaria da luta pela criacdo da
RESEX Tapajos-Arapiuns, no inicio do processo, mesmo reconhecendo que a ONG
apoia a Reserva e os moradores na gestdo ambiental proposta a partir do Governo
Lula, na chegada do PT ao governo federal. Floréncio reconhece as diferencas
ideoldgicas e afirma que o pensamento da ONG-PSA é diferente do das
organizacfes sociais mais ligadas as lutas politicas.

Eu acredito que o PSA tem outra ideologia, que ndo é a nossa que insiste
nesse aspecto das identificagdes étnicas, indigenas, direito das populacbes
tradicionais. Nao tenho mais conversado com os membros do PSA nos
Ultimos tempos. Mas penso que nds somos mais politizados, no sentido que
a gente tende para demarcacgfes de terra, para certa radicalizacéo; esse € o
discurso. A gente ndo queria criar uma reserva ambiental para passarinhos;
queriamos uma terra na mao dos trabalhadores, das populacdes
tradicionais e indigenas, tanto que hoje esse setor da pastoral social da
Igreja que veio daquele tempo apoia 0 movimento indigena que dentro da

RESEX é o movimento mais radical (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador, em junho de 2013).

Assim, percebe-se, tanto na fala do Padre Edilberto Sena, quanto na de
Floréncio Vaz, que existem duas concepcdes sobre o trabalho com os povos da
regido do Tapajos, no interior da Amazobnia brasileira. Uma, das organizacfes
populares incentivadas pelas pastorais sociais da Igreja Catdlica, e outra, de
organizacdes ndo governamentais, como a ONG-PSA, atuando em acfes conjuntas
com setores governamentais e politicas de Estado.

Como ja visto a cima, nas décadas de 60 e 70, populagBes tradicionais ao
longo do rio Tapajos foram incentivadas por movimentos sociais organizados a partir
da catequese renovada da Igreja Catolica, com formacé&o de Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs, inspiradas na Teologia da Libertacdo (TL) e nas ideias de Paulo
Freire. Temas como educacao libertadora, conscientizacdo, politizacdo e
protagonismo popular na luta por seus direitos, consciéncia de seus deveres e
responsabilidade de construir a cultura, o conhecimento e a histéria eram pautados.

Por outro lado, com a institucionalizacdo de setores de esquerda a partir do
governo Lula, houve rupturas e divisbes dentro dos proprios movimentos sociais de
esquerda, pois, assim como no grupo originario de luta pela criacdo da RESEX
Tapajos-Arapiuns, ha um alinhamento das liderancas com ideias libertadoras tipicas

da chamada esquerda naquele contexto politico, também dentro da ONG-PSA suas
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liderancas interagem com setores de esquerda que chegaram a esfera
governamental.

N&o é objetivo deste trabalho adentrar densamente nessas questdes, mas dar
visibilidade a elas é necessario no sentido de se perceber que a luta pela inclusédo
social entre os dois grupos em questdo na Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns
apontam para uma dimensao complexa que requer, na perspectiva de consideracao
da dialética, ndo negar a dialogicidade, e da dialogicidade ndo negar a dialética, isto
€, de considerar que 0s processos sociais sdo dinamicos e que, mesmo a ONG-PSA
nao estando diretamente ligada na mesma forma de compreender a luta social,
desencadeou processos que impactaram a vida das populacbes na regido
amazobnica e em especial em Suruaca.

E preciso considerar novas sensibilidades que adentram no imaginario dos
chamados povos da floresta, reconfigurando o que se entendia até poucas décadas
sobre ruralidade e urbanidade, em outras dimensoées. Frei Floréncio também aponta
para essa reflexao.

O que era o mundo rural e urbano, ha 30, 40 anos, hoje ndo é mais. O
mundo rural hoje ndo deveria ser mais, com raras excecoes, classificado
dessa forma. A gente fala rural, ai ja pensa no caipira, na viola, no
interiorano, que ndo tem estudo, que tem medo da cidade. Esse mundo
praticamente acabou. Quem toca viola e faz musica caipira hoje, séo,
digamos “falsos cantores caipiras”, os tais cantores sertanejos, que de
sertanejos ndo entendem mais nada, ndo sabem nem plantar tomate. E
muitos jovens que nas comunidades rurais, ndo querem trabalhar na roca,
estdo usando a internet, celular, DVD, televisdo, como qualquer outro jovem
da cidade. Entdo, velhas categorizacbes hoje ndo explicam mais a
realidade. Além do mais, eu vejo que os jovens das pequenas comunidades
podem usar esses instrumentos da tecnologia sem que deixem de ter um
modo de vida, uma cultura a partir da perspectiva de comunidades
pequenas, como uma certa relacdo com a terra, com a plantagdo, com um
estilo de vida mais natural possivel, com sua propria histéria. Mas como vai

ser isso & eles que vdo decidir (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador, junho de 2013).

Na opinido de Floréncio Vaz, os que nas cidades criticam as populacdes da
zona rural, ou as populacdes indigenas, pelo uso de recursos ou instrumentos tidos
por muitos como proprios ou exclusivos dos mundos ditos urbanizados, precisam
reconhecer que essas populacdes ndo podem ficar segregadas na floresta, a servico
dos povos das cidades.

As vezes eu vejo pessoas da cidade, dizendo assim: “ah, mas esses jovens
do interior ndo querem mais fazer roga. Porque o governo deu bolsa familia

ai ninguém mais que fazer roca”. Ué, se eles quiserem fazer roca, eles
fazem, nds que estamos na cidade que n&do fazemos farinha, que nao
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plantamos arroz, feijéo, a gente quer decidir que o jovem do interior continue
plantando mandioca, vendendo a um preco baratissimo para sustentar a
cidade? Os jovens do interior € que decidem se eles vao continuar
plantando mandioca. Se eles acharem que ndo vale a pena pelo preco, eles
vao decidir o que vao fazer e nés que nos viremos. Se de repente 0s
moradores do interior ndo plantarem mais mandioca e as grandes empresas
do agronegécio s6 quiserem plantar soja, teremos que dar nosso jeito de
plantar em quintais ou de pagar o preco mais caro para que, alguém do
interior faga farinha de mandioca pra gente (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Em relacdo ao trabalho das ONGs com os povos da Amazodnia, Floréncio Vaz

tem a seguinte opinido:

Eu vejo que as ONGs mais simpaticas as comunidades humanas, aos
direitos, ao respeito da cidadania sdo minoria. A grande maioria das ONGs
gue atuam na Amazdnia tém objetivos mais assistencialistas quando tratam
do humano e objetivos ambientalistas quando tratam da preservacao do rio,
da vegetacdo, da floresta, do meio ambiente. Mesmo quando elas fazem
uma referéncia ao humano, € um humano romantizado, aquele caboclo
bonzinho que deve ser preservado porque ele vive em harmonia com a
floresta. Essas ONGs se ajudam alguém, ajudam principalmente a elas
mesmas (FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Quando provocado mais um pouco especificamente sobre a presenca e o
trabalho da ONG Projeto Saude e Alegria na Amazbnia, o0 cientista social assim

manifesta seu pensamento:

Se a gente pega a ONG-PSA, veremos que sua origem se deu a partir da
vinda do estudante de medicina na época, Eugénio Scannavino. Quando
chega em Santarém ele toma contato com as comunidades ribeirinhas da
Véarzea e vendo os meninos buchudos, cheio de vermes, as senhoras que,
no olhar de quem vem do Rio de Janeiro, sdo pessoas pobres precisando
desesperadamente de uma ajuda. Assim, ele comeca o trabalho dele que,
sem duavida, deve ter salvado muitas vidas, de criancas, de senhoras, eu
acredito. No entanto, 0 PSA esta aqui depois de décadas, como uma super
ONG, com carros, ilhas de edi¢do, conex8es com o mundo inteiro, ndo
saindo de Santarém. Manda seus produtos para Europa, para artistas no
eixo Rio — S&o0 Paulo. E uma vez que esses produtos sdo visualizados e
reproduzidos geram mais recursos e justifica para o governo brasileiro e
outros governos investirem mais. Os pobres continuam bastantes pobres no
interior e o PSA muito bem. Os seus técnicos, os seus diretores, agentes
continuam muito bem (FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador em
junho de 2013).

Frei Floréncio aprofunda sua critica lembrando que uma das Ultimas grandes
visibilidades da ONG-PSA foi devido a uma polémica sobre o barco-hospital,
administrado pela ONG que, depois de doado por uma entidade internacional, foi

pedido de volta.
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A Ultima grande visibilidade que o PSA teve recentemente foi com relagéo a
lancha Abaré. Veja a situacao da lancha Abaré. A Abaré era sustentada por
uma entidade chamada “Terri de Homis”, a “Terra dos Homens”, da
Holanda. A Holanda é um paiszinho, uma llha do Marajd, e a nossa briga
toda aqui, era pra que a Holanda esse pequeno pais ndo parasse de
continuar ajudando os pobres do interior da Amaz6nia, uma obrigacdo do
estado brasileiro. Estado que recebe 0s impostos da sociedade brasileira e
gue deveria garantir a saude, educacgdo, seguranca dessas populacdes,
podendo inclusive garantir ndo apenas uma mas varias lanchas ou barcos
hospitais para as populagdes ribeirinhas (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Floréncio Vaz volta ao tema da ONG Projeto Saude e Alegria ndo se colocar
na luta ou na articulagcdo da luta das comunidades para pressionar o Estado e o

governo para garantir o que é de direito dos povos brasileiros.

O trabalho de qualquer ONG, inclusive da PSA, seria o de politizar o debate,
despertar a consciéncia politica, cidadd dos moradores, sejam indigenas,
ribeirinhos, quilombolas, da periferia de Santarém, para que peitassem o
estado brasileiro como fazem os Munduruku, para que o estado garantisse o
gue é de direito, e ndo seguir com essa politica assistencialista. Na hora que
acabar a ajuda da ‘Terra dos homens’, correm para a ajuda do BNDS, da
Embaixada Alema, sempre de fora. E pergunte a uma dessas comunidades
gue sdo assistidas por ONGs no interior da Amazbnia, se 0os moradores
sabem fazer projetos, se tem capacidade politica para viajar para Brasilia,
Paris, Inglaterra, ou qualquer outro pais, para discutir de igual para igual
com esses representantes dessas super ONGs também mantidas nesses
paises. ONGs como o PSA nédo despertaram liderancas locais, nativas, para
fazerem a interlocucdo. E claro que eles levam meninas, jovens para S&o
Paulo para participar de feiras, incluséo digital, mas quem negocia de igual
para igual com representantes do BNDS e das agéncias estrangeiras sao
exatamente os técnicos da ONG (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Ainda segundo Frei Floréncio, como séo as ONGs e ndo as comunidades que
protagonizam de fato as lutas e negociacées mais importantes para seu destino,
retroalimenta-se um ja conhecido ciclo de dominacéo.

E essa é a reproducdo de uma corrente de assistencialismo que passa
pelos patrdes da borracha, que eram os donos dos nossos antepassados
indigenas, quilombolas. Eram os donos dos seus destinos, inclusive
surravam, puniam. Eles eram a justica. NOs estamos reproduzindo esse
sistema, que pode voltar no tempo e chegar aos patrdes que exploravam o

trabalho indigena das drogas do sertdo (FLORENCIO VAZ, entrevista ao
pesquisador em junho de 2013).

Floréncio ainda se pergunta como uma comunidade atendida pela ONG-PSA
ficaria sem os aportes da Organizacdo, no sentido de ter que garantir sozinha as

iniciativas favorecidas pelos projetos desenvolvidos.
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Eu gostaria de analisar uma hipotese do Saude e Alegria em uma
comunidade. Como seria Suruacd sem esse aporte, sem essas redes de
relagbes que o PSA proporciona pra eles. Eu acredito que eles continuariam
vivendo ja que eles ja viviam antes do Saude e Alegria. Mas esse padrao de
consumo com torres de telefone e tudo, internet, como é que isso se
manteria sem a ONG? Eu tenho |4 minhas davidas. Eu ja vi projetos de
ONGs de governo que saem e deixam na comunidade uma maquina pra
descarocar cupuagu e a maquina esta apodrecendo la totalmente. Porque
esses projetos sdo sustentados com uma légica de fora e as pessoas
gostam de ver as maquinas chegando, dinheiro chegando, visitante de Sao
Paulo, Rio de Janeiro, da Europa chegando e eles funcionam movidos por
esse estimulo externo, acreditando que isso € muito bom (FLORENCIO
VAZ, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Para Floréncio Vaz, é importante lutar para garantir que as comunidades
assumam a propria histéria, principalmente no resgate da originalidade de sua
identidade cultural.

Quando a ajuda de fora cessa os moradores dizem: “e agora?”’. Nao, a
gente volta para a nossa farinha de mandioca. Foi assim com a borracha,
guando acabou aquele ciclo todo, as pessoas voltaram para o0 seu sistema é
isso que eu vejo. Outro dado que eu queria acrescentar com relacéo a essa
diferenca do Suruaca e das outras comunidades, é que Suruacd foi uma
das duas comunidades que tiveram grandes eventos indigenas no comego
do movimento indigena aqui junto com Taquara, foi Taquara e Suruaca que
tiveram as missas indigenas, que nos fizemos em 1999. E isso cessou em
Suruaca. Por qué? (FLORENCIO VAZ, em entrevista ao pesquisador em
junho de 2013).

Segundo o pensamento de Frei Floréncio Vaz, “o capitalismo transforma tudo
em mercadoria, tudo, tudo, tudo. Pedras, o vento, a agua, ideias, florestas”
(FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador, em junho de 2013). Para ele, com

ajuda do Saude e Alegria,

estdo transformando os caminhos, as trilhas, as cer@micas que sao as
coisas mais antigas ligadas a memoéria, ou que poderia ser a memoria
indigena da populagdo. Eu ja estive em Vila Amazonas, em Guajara e 0s
moradores estdo se servindo a esse papel. E isso € mostrado dentro de
uma perspectiva quase que totalmente folclérica. Com relacdo aos
moradores de Suruaca eu ndo sei como € a visita de turistas 14, mas eu nédo
duvido que eles ndo se coloquem de saiotas, que recriem um Suposto
mundo indigena, bem ao gosto do turista. Que o turista vem para ver o
exético, o indigena. O pessoal de Suruacé ndo se assume como indigena,
enquanto identidade étnica, politica, orgulho interior, mas aparentemente se
traveste, se transforma em indigena para agradar ao europeu e dele
receber os dolares por isso, eles poderiam se transformar em quilombolas
no que fosse, para atrair esse dinheiro. Entdo esse é o tipo de capitalismo
nefasto que eu digo que ele se serve daquilo que o povo tem de melhor,
gue é sua memoria, sua tradicdo, mas 0 povo ndo assume isso para Si.
(FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).
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Vive-se ai um paradoxo entre a proposta de modernidade, no sentido do novo

e o0 resgate historico da prépria localidade e da origem de seus moradores, paradoxo

este que esta pesquisa ndo pretende resolver. Para Frei Floréncio, Suruacé acaba

se tornando uma mercadoria capitalista de valor para os que vém de fora, mas
empobrecida para si mesma.

E uma mercadoria, um tipo de mercadoria que o capitalismo cria. Se vocé

olha do lado do capitalismo, é 6timo que Suruaca ta moderna, é 6timo que

Vila Franca tem uma equipe para receber os turistas. Mas se a gente olha

esse movimento a partir dos nativos, a gente vai se perguntar: o que eu td

ganhando com isso, além dos ddlares? Em que eu estou me tornando com

isso? O que minha identidade, a minha dignidade enquanto povo nativo

daqui esta ganhando em crescimento com isso? Eu diria que muito pouco.

Tanto que os mesmos que participam desse projeto de eco turismo nédo tém

momentos para estudarem a prépria historia, as recentes descobertas da

arqueologia sobre aquelas cerdmicas. Qual € povo que morava aqui? Se

aquele povo que morava aqui, era o povo Badajo, por exemplo, la de Vila

Amazonas. O que nds somos, sendo Badajo, eles ndo fazem essa reflexdo
(FLORENCIO VAZ, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Assim, a analise de frei Floréncio demonstra uma visdo critica sobre a
presenca e atuacdo do Projeto Saude e Alegria em Suruacd, entendendo que nem
sempre as finalidades de uma ONG s&o as mesmas das popula¢cdes que vivem na
Amazobnia, sendo que o maior contributo que organizacdes governamentais e néo
governamentais teriam a dar aos povos ribeirinhos seria o incentivo para o

autorreconhecimento, a autonomia e o protagonismo de organizar-se em suas lutas.

5.3 Jornalista Manuel Dutra

Nascido na Vila de Boim, as margens do rio Tapajés, municipio de Santarém,
Manuel Dutra, € um jornalista que ha muitos anos, a partir das préprias reportagens
publicadas, dos livros escritos e do exercicio da docéncia nos cursos de
Comunicacdo, na Universidade Federal do Pard (UFPA), Instituto Esperanca de
Ensino Superior (IESPES) e Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA) tem
se dedicado a pesquisa sobre a regido amazodnica e sua relacdo com o contexto
nacional e mundial. E graduado em Jornalismo pela Universidade Catdlica de
Pernambuco (UNICAP); Especialista em Educacdo Ambiental pelo Nucleo de Meio
Ambiente da Universidade Federal do Para (NUMA/UFPA); Mestre em Planejamento
do Desenvolvimento Sustentavel do Tropico Umido, pela UFPA e Doutor em
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Ciéncias Socioambientais, pelo Nucleo de Altos Estudos Amazonicos (NAEA)
também da UFPA.

Quando perguntado em entrevista para esta pesquisa sobre ONGs, Amazonia
e Projeto Saude e Alegria, Dutra mostrou-se cauteloso devido a (poucos)
conhecimentos especificos sobre as acdes do PSA em seus 25 anos de existéncia.

Mas manifestou sua opinido sobre a atuacdo das organizacfes ndo governamentais

na regido. Diz que é preciso situar a questdo em uma dimensdao mais ampla. E

necessario perguntar-se o porqué desses projetos na Amazonia.

O que precisa ser aferido nesses projetos, nesses programas de trabalho
comunitrio, € o que subjaz nesses projetos. Se as populagbes dessas
areas vao ficar eternamente como povos extrativos, morando em casas de
palha, a exemplo do que Lévi-Strauss chamou de “povos congelados”, que
se “petrificaram” no passado. Sera que os habitantes dessas areas tem que
ser congelados no tempo juntamente com 0s recursos naturais, a floresta,
pra servir ao mundo que precisa de oxigénio? Sera que essa preservacao
das riguezas naturais e essa posicao diferenciada, essa valorizagdo dos
povos originarios ou dos caboclos é pra que eles permanecerem
petrificados, junto com a natureza, intocados? Eles ficardo como guardifes
da floresta, como ja de disse dos indios que no passado foram vistos como
estorvos ao progresso e de repente eles viraram o contrario, os guardides
da floresta? (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de
2013).

Dutra, além de denunciar o “congelamento dos povos”, questiona se no futuro
0os povos da floresta tém de continuar vivendo primitivamente. “Viverdo como
guardifes da floresta no futuro também? Ou ndo tém os direitos que a cidade tem?
Direito a educacao, a promo¢do humana, ao conforto da modernidade, a cultura”.
(MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador, em junho de 2013).

Para Dutra, em algumas experiéncias, o que se vé do contato entre 0s povos
indigenas com as cidades é uma desgraca em alguns aspectos. Ele cita o exemplo

de jovens indigenas em bairros periféricos em Roraima.

Eu vi vérios jovens indigenas, vindos de aldeias para a cidade em Roraima,
estudando, esforcados, inteligentes. Ao mesmo tempo eu vi jovens
morrendo no alcool e nas drogas, em um contato altamente danoso quando
os indigenas chegam e passam a ser cooptados por uma outra cultura que
ndo € a deles. Ndo h& didlogo intercultural nesse caso. Ha um abafamento
de uma cultura como historicamente houve. Ha uma destruicdo, pois muitos
jovens indigenas estdo fumando crack, além da prostituicdo das meninas.
Entéo, este modelo de cidade eu tenho fé em Deus que nunca vai chegar
aos povos que vivem em suas reservas ou terras originais. A questdo que
eu levanto € esta: eles véo ficar pra sempre do mesmo jeito como estavam
h& séculos morando na floresta? Ou eles vao se inserir na modernidade de
uma nova maneira? Claro que isso € extremamente complicado ou
complexo, mas eu acho que é uma questdo que deve ser pensada
(MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador em junho de 2013).
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Manuel Dutra diz ainda que a historia de Santarém ainda estad por ser
contada. “E preciso investigar, fazer pesquisa. A historia de Santarém esta por ser
contada e escrita”. (MANUEL DUTRA, entrevista ao pesquisador, em junho de
2013). A responsabilidade fundamental é das instituicdes de ensino superior.

Héa quantas décadas tem o Curso de Histéria em Santarém? Cursos na area
das Ciéncias Humanas e Sociais, etc. E me parece que os trabalhos de
conclusdo de graduacéo, das especializacfes estado passando por cima dos
grandes fildes que estdo esperando para serem revelados. O que existem
séo livros que repetem livros, que repetem livros. Quando eu vejo que o
Projeto Saude e Alegria esta a tanto tempo ai com um trabalho abrangente,
eu me pergunto por que ndo estudam as coisas daqui? Serd que esses
trabalhos de conclusédo, seja de graduacdo, seja de pds, estdo em um
repeteco? Ou estdo estudando coisas laterais, secundérias, que ndo déo
trabalho? A verdade é que Santarém é hoje um centro universitario como
uma quantidade expressiva de instituicbes de ensino superior e de
académicos e professores esta em divida com esta regido, com este centro
da regido amazo6nica, no sentido de resgatar sua propria histéria. A historia
da Amazobnia é mais importante para o Brasil do que se pensa. O passado e

o futuro do Brasil se imbricam com a Amazénia (MANUEL DUTRA,
entrevista ao pesquisador em junho de 2013).

Seguindo o pensamento de Manuel Dutra e dos outros pensadores,
pesquisadores e tedricos analisados nesta pesquisa, percebeu-se que a Amazonia é
um espaco geogréfico e cultural permeado pela diversidade e que tem sido cenario
permanente do envolvimento de simbolos e significados multiplos que se aproximam
e se distanciam em um movimento de criagdo e recriagdo que aponta para a
renovacdo constante, em uma dialética que requer dialogicidade profunda, pois,
nesse cenario, saberes ligados a comunicacgao, cultura e educacao entrelacam-se
em dimenséo convergente.

A tentativa de entendimento dessa relacdo, que ndo se da apenas no ambito
da espontaneidade, mas por meio de estratégias conscientes, faz-se necessaria
para a compreensao do fenbmeno humano manifesto na comunicacdo e educacao
por meio da cultura.

Assim, a pesquisa aqui desenvolvida objetivou descrever esses processos,
analisar a importancia da convergéncia entre comunicacao, cultura e educacao, e
investigar como se da a relacdo entre teoria e pratica na experiéncia social em
Suruacéa por meio das acoes estratégicas da ONG Projeto Saude e Alegria.

Na promogéao da cultura ribeirinha santarena, percebeu iniUmeros interesses
internos e externos, desconstruindo o mito da naturalizacdo da realidade cultural,

sendo que esta € fruto processual da construcdo humana consciente por meio da
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razdo logicizada, mas também em dimensdo demente e cheia de subjetivacbes e
desejos que saltam em uma teia de complexidades em que a realidade se constrai,

se destrdi e se reconstroi, dialética e dialogicamente.
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CONSIDERACOES NAO FINAIS

Ja dizia Mério Quintana que “as palavras sdo como borboletas espetadas com
agulhas em paginas de papel, por isso a palavra escrita é sempre triste”.
(QUINTANA, 1976, p. 143). Talvez o poeta brasileiro tenha intuido que, a partir da
dor da finitude, nem sempre as palavras finitas conseguem dizer coisas que
infinitamente s&o indiziveis, mesmo com diversas, distintas ou semelhantes
expressdes. Talvez. Mais ainda, mesmo com todo apogeu e hegemonia de uma
cultura da imagem no mundo atual, com dimensdes polifénicas e polissémicas, a
escrita é imprescindivel, principalmente em um trabalho como este, dentro da
dimensao epistemoldgica, em que ndo bastam os sentimentos ndo traduzidos ou
traduziveis nos tramites da légica formal. Por isso, as considera¢cfes, depois de
cinco capitulos desta singela dissertacdo, ndo sao finais. Sdo considera¢des nao
finais. Nao que a pesquisa néo tenha sido concluida ou que o objetivo proposto néo
tenha sido atingido frente ao problema colocado como desafio a ser enfrentado no
caminho metodologico. Atingiu-se sim o objetivo, mas as possibilidades de exercicio
intersubjetivo considerando a diversidade de atores e de papeis percebidos ao longo
do processo de investigacao, levou ao entendimento de que muito ainda tem a ser
investigado no campo do entrelacamento entre cultura, comunicacdo e educacao.

Refletir sobre comunicagdo é um desafio permanente. Desafio ainda maior
quando esta reflexdo vem articulada as areas da cultura e educacao. Sao questdes
amplas que perpassam a historia em diferentes contextos e com diferentes
aspectos. A comunicacdo, a cultura e a educacdo, sdo fenébmenos humanos
manifestados na complexidade do proprio existir.

Assim, para esta pesquisa, 0 exercicio intersubjetivo manifesto nos olhares,
nas impressoes, nas palavras nao ditas e talvez intuidas, foi fundamental. O dialogo
também abre espaco para o siléncio que difere do mutismo. Na dinamica da
intersubjetividade, a partir da relacdo dialdégica, muitas vezes hd uma dimensé&o
paradoxal, entre subjetividade e objetividade, considerando assim a necessidade de
interpretacdes diversas, a partir da observacdo na interacdo com os interlocutores
durante o estudo.

A pesquisa também levou em consideracdo as mudancas constantes do real,

h& vista o objeto de estudo remeter a uma relacdo permeada de relacbes ao longo
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de 25 anos. Considerando a multiplicidade, a aleatoriedade e a incerteza inerentes
ao movimento constante na esfera social, pontuou-se na pesquisa a impressao de
sete moradores de Suruaca, além de trés pesquisadores da realidade amazénica e
gue analisaram a presenca de organizagdes ndo governamentais, em especial aqui
da ONG Projeto Saude e Alegria (ONG-PSA), na regido Oeste do Para,
principalmente na Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns (Resex) onde esta situada
a vila de Suruaca, l6cus da pesquisa.

Ha de se considerar que diferentes realidades sao percebidas e entendidas
de modo diverso por cada sujeito social. Sdo percepc¢des semelhantes, mas sdo
diferentes, individuais. Assim, compreendeu-se durante o estudo empreendido ser
necessario relacionar dialética, dialogicidade e complexidade, no sentido de que as
visbes dos agentes do PSA, dos moradores de Suruaca e dos pesquisadores que
deram seu ponto de vista sobre essa relacédo entre ONG e localidade, séao distintas e
contraditorias.

A ONG-PSA acredita que durante todo o tempo de presenca em Suruaca e
em outras localidades ribeirinhas na Amazonia brasileira esteve e esta sempre ao
lado dos interesses sociais dos moradores em suas lutas em defesa da vida, da sua
cultura e dos recursos naturais renovaveis dentro de reservas e areas de
conservagao. Assim, dialoga com organismos internacionais, governo federal e
outras instituicbes para levar aos moradores possibilidades de dinamizar seu modo
de pensar e agir. Com objetivo de promover a saude e a qualidade de vida, a ONG-
PSA utiliza de estratégias comunicacionais, culturais e educacionais para conquistar
seus objetivos.

Por outro lado, a presengca da ONG-PSA no interior da Amazénia brasileira é
vista, por integrantes de movimentos sociais que lutaram pela criacdo da Reserva
Extrativista Tapajos-Arapiuns, como um trabalho assistencialista que corre o risco de
acabar favorecendo a alienacdo (usando aqui o termo na perspectiva marxiana e
freiriana), quando moradores da localidade, de origem indigena, poder acabar
levados a um congelamento da propria cultura, em uma espécie de folclorizacéo
para gringo ver, sendo concebidos como guardifes da floresta para que esta garanta
0 ar necessario para 0 mundo respirar.

Ja os moradores de Suruacé tém suas impressdes sobre sua relacdo com a
ONG-PSA. Para o0s sete entrevistados selecionados para esta pesquisa, a

organizacdo muito contribuiu para o desenvolvimento social da localidade, mesmo
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reconhecendo que as acfes hoje ja ndo sdo tdo mais intensas como foram no inicio
ha 25 anos quando a ONG chegou ao local. Eles foram ouvidos sobre como
sentiram e sentem o Projeto Saude e Alegria em suas vidas e quais as suas mais
fundamentais impressdes sobre as a¢des da organizacdo em Suruaca.

Como se da a relacdo entre teoria e pratica no que se refere ao trabalho
desenvolvido pelo Projeto Saude e Alegria no Telecentro Comunitario de Suruaca no
rio Tapajos? Foi a pergunta que fundamentou a pesquisa a partir da problematica
proposta ainda no projeto de pesquisa desta dissertacdo. A escolha do Telecentro
foi devido a necessidade de delimitacdo de uma relacdo ampla que ja dura vinte e
cinco anos e que aqui ndo se pretendeu abarcar e esgotar com esse estudo. Foi
também devido ao Telecentro ser o espago onde convergem as acdes de
comunicacao, cultura e educacao propostas pela ONG-PSA, sendo que o espaco é
0 coracdo da organizacdo em sua relacdo com os moradores do local e destes com
outras regides do pais e do mundo.

Como resultados da pesquisa, constatou-se que a proposta divulgada pela
ONG-PSA em seu site oficial e video institucional, corresponde com a descricdo da
entrevista realizada com os moradores do local que ha varios anos tém
acompanhado, trabalhado e recebido as a¢Ges da organizacdo na regido do rio
Tapajos no oeste do Pard. Mesmo ndo sendo desenvolvidos todos os programas
que a organizacdo divulga fazer, verificou-se que as acbOes do programa de
Comunicacéo, Cultura e Educacéo acontece.

Como resultado da relacdo entre o que a ONG-PSA prop8e na teoria e o que
de fato faz na pratica em Suruacd, percebeu-se com a pesquisa uma praxis
resultante da relagcdo convergente presente na relagdo comunicacional e
educacional entre a ONG e os moradores da localidade pesquisada. Essa praxis ndo
€ de natureza exclusivamente dialética, pois em alguns momentos da histéria a
organizacdo nao se envolveu em lutas mais amplas como, por exemplo, da luta pela
criacdo da Reserva Extrativista Tapajos Arapiuns encabecada por pastorais sociais
da Igreja Catdlica e outras ONGs que lutam pela defesa da Amazonia.

Percebeu-se também que na relacdo entre a ONG-PSA e Suruaca ha uma
praxis dialégica, haja vista, o processo de relacdo com os moradores da vila ser feito
de maneira participativa, respeitando as especificidades do local, ao menos no que
disseram os moradores entrevistados para esta pesquisa. Para alguns olhares

externos o que existe é uma espécie de cooptacdo e dominio da organizacao e de
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agentes externos sobre os moradores do local que, por conta, do processo de
folclorizacdo de suas vivéncias, acabam investindo em pequenos incentivos
presenteados por visitantes avidos por contemplar uma Amazbnia exdética aos
olhares externos.

Em relacdo ao impacto que o uso de novos meios comunicacionais causou ha
vivéncia cultural na é&rea pesquisada, percebeu-se que 0s instrumentais
comunicativos favoreceram o0 contato entre o0s proprios moradores, com o0
encurtamento de distancias, com o uso do celular e a instalacdo da radio FM
comunitaria. Os moradores acolheram os instrumentos de comunicacao integrando-
0S ao seu imaginario por meio de formacédo e capacitacao continuadas por parte dos
agentes do Projeto Saude e Alegria. Mas, percebeu-se também a necessidade de
fundamentar as ac¢Bes educomunicativas em um contexto de exercicio para a
cidadania e de luta para a conquista do que é de direito da populacéo ribeirinha no
que diz respeito a melhoria da qualidade de vida.

E preciso ressaltar ainda que, a partir dos pontos de vista reunidos no capitulo
final deste trabalho, a presenca de ONGs na Amazonia brasileira ndo dispensa a
acdo do Estado na efetivacdo de politicas publicas nas regides ribeirinhas. Acbes
nas areas da comunicacao, cultura, educacdo e salde sdo necessarias e urgentes
em muitas localidades, mesmo em Suruaca que conta com o incentivo da ONG-PSA
hé anos.

A pesquisa revela que, no interior da Floresta Amazobnica, muitas ONGs
preenchem um vacuo deixado pelo Estado, mas acabam, segundo criticas feitas ao
longo desta pesquisa pelos olhares externos reunidos nesta investigacao, por
reforcar a petrificagdo dos povos da floresta em condigdes primitivas ou de
dependéncia e subserviéncia a ajuda externa. Os beneficios do Estado ficam quase
gue exclusivamente para as areas urbanas onde se concentra a maior parte da
populacdo, formada inclusive pelo éxodo rural histérico de anos anteriores, mas de
novos éxodos no presente, pois a maioria das localidades ribeirinhas ndo conta
sequer com o ensino fundamental e médio completos, tendo assim que migrar pras
cidades em busca daquilo que ndo chegou a seus espacos.

Muitas ONGs instaladas na regido tém se concentrado quase que
exclusivamente dentro das reservas florestais, quando a Amazbdnia também é
urbana, e a maioria de sua populacdo vive nas cidades. As grandes metropoles

amazobnicas, como Belém e Manaus, enfrentam muitos problemas sociais e,
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inclusive, ambientais, pois estdo, por exemplo, entre as cidades mais
desarborizadas do Brasil. Dai o questionamento de um dos pesquisadores
entrevistados para a pesquisa sobre o porqué das ONGs nao atuarem também nos
espacos urbanos.

Dentro das criticas na pesquisa, apontou-se que a ONG-PSA, ao longo de
mais de duas décadas na regido do Tapajés, ndo tem gerado grandes liderancas
que permanecam em suas localidades e assumam um protagonismo em romper
com a dependéncia da ajuda assistencialista de organismos externos. Os moradores
cobram ou sentem falta da presenca mais constate da ONG-PSA como foi em sua
origem, no entanto, ndo se organizam para lutar e cobrar a presenca de politicas
publicas implementadas pelo Estado para a regido. Por mais que o trabalho de agéo
social da ONG-PSA nas areas da saude, comunicacdo, cultura e educacao, tenha
sido fundamental para os moradores de Suruaca, analisou-se que falta mais
cobranca, articulagdo e compromisso para fazer com que 0s governos cumpram
suas responsabilidades para com as populacdes ribeirinhas que também precisam
ser contempladas com o fruto de um progresso acompanhado de fato pelo
desenvolvimento.

Um dos pontos de vista reunidos no ultimo capitulo desta dissertacéo,
pontuou que o assistencialismo das ONGs na Amazbnia relaciona-se a politicas
assistencialistas do governo brasileiro que leva as organizagdes sociais a esfriarem
e deixarem de lutar pela emancipacao social. Ele reconhece que as conquistas so
vém por meio da consciéncia popular e da organizacdo na base da luta, da presséo,
como o foi no caso da criacdo da Reserva Extrativista Tapajés-Arapiuns, resultado
da conquista que partiu da consciéncia cidada.

Para os criticos, a regido precisa sim de mais barcos hospitais, escolas de
ensino meédio, postos de saude, energia elétrica, agua tratada e canalizada, telefonia
e outros aportes de comunicagdao, cultura e educacdo. Mas, segundo eles, as
demandas nao podem ficar na vitrine de Suruaca para ser vendidas como produto
atrativo para incentivos financeiros de organiza¢gdes nacionais e internacionais que
vem trazer seus presentes para 0s povos da Amazoénia.

Por fim, ha de se considerar a luta de povos amaz6nidas pelo reconhecimento
de sua etnia indigena, como povos ressurgidos. Mesmo em tempo de hibridizacées
e mesticagens — e a dimensdo cabocla ser um fato presente na Amazbnia — o

ressurgimento dos povos e culturas indigenas que foram dizimadas pelo avanco
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capitalista ao longo da histéria da América Latina e do Brasil, € um fato social que o
este trabalho ndo explorou e nem buscou problematizar. Mas, a pesquisa reconhece
que a luta de organizagcbes populares, como o Conselho Indigenista Tapajos-
Arapiuns, pelo resgate de sua historia e garantia de sua cultura, no sentido de
identidade cultura, demonstra a complexidade da articulacdo entre culturas
tradicionais e originarias com novas configuracdes culturais, no que tem ocorrido
com a chegada da ONG-PSA e dos processos de mediatizacao na localidade.

Ha de fato uma nova configuracdo mundial, na contemporaneidade. Novos
tempos, novas ambiéncias, novos sentidos. Processos de mediacdo, modos de viver
e de fazer que permeiam as interacfes sociais, atribuindo significados diversos a
realidade social e natural que hibridizam-se com 0s meios que passam a ocupar o
lugar de mediadores, rompendo as barreiras de tempo e distancia, interconectando
pessoas e realidades, resultando em uma nova configuracdo vivencial em escala
global que marca profundamente o local. Essa nova configuracdo também é
chamada de mediatizacdo, ou seja, uma nova ambiéncia em que as relagbes
humanas s&o intermediadas pelos instrumentos comunicacionais, ndo de forma
passiva, mas interativa, gerando novos processos culturais.

Cada processo em curso, sejam 0s processos dos meios as mediacoes e
destas as mediatizacbes, tém a marca propria do tempo em que se vive. Assim
como no passado a Antiguidade teve seus momentos de Modernidade e que, a cada
época, experimentam-se condicdes e marcas proprias do contexto vivido, 0 mundo
contemporaneo experimenta novas configuracoes.

Em todos esses processos e configuracdes a dimensdo do poder esta
presente e € historica. A cada época o poder vai ganhando facetas sempre novas.
Por isso, enquanto perdurarem as condicdes historicas de exploracéao pelo poder do
capital, perduram também as lutas para transformacdo social e histérica do ser
humano em sua capacidade de fazer cultura na concretizagdo de modelos sociais e
de experiéncias de convivéncia que garantam a equidade e justica entre 0s povos.

Portanto, um mergulho nas condi¢des proprias do tempo vivido no século XXI
requer reconhecer que a critica pela critica ndo esgota ou da conta da complexidade
de um tempo ainda em construcdo e reconfiguracdo. O caminho que se abre € o do
dialogo com novas dimensdes que também sdo humanas e tdo complexas como o
proprio ser humano e o mundo natural na relacdo com o qual se cria a cultura, ou

agora a tecnocultura no neoliberalismo econémico que se faz também cultural.



112

Os fendmenos sociais contemporaneos sdo complexos, como o foram 0s
fendmenos sociais da Antiguidade e Modernidade no que conta a historia ocidental.
A diferenca € que o tempo que se vive exige dos que neles vivem e se movem a
obrigatoriedade de se refletir sobre os fendmenos humanos e sociais na busca da
compreensao e do resgate do sentido para a propria vida em sociedade em escala
global e local.

Os interesses sao diversos, as convergéncias, as divergéncias, as
configuracbes ideoldgicas mdultiplas. Nao € possivel reduzir um fenbmeno sem
relaciona-lo a outros. Nenhuma experiéncia se autorreferencia. As coisas nao se
dizem sozinha como lembra Rubem Alves (2004) é preciso que alguém as diga. E
preciso resistir a tentagédo de simplificar os fendmenos e as experiéncias sociais. E
obrigatorio pensa-los, senti-los, vivé-los, pois, como dizia um saudoso bispo da

Diocese de Santarém, Dom Tiago Ryan® “

ninguém escapa ao encontro com a vida”.
(DOM TIAGO RYAN, ao pesquisador em suas memaorias no confessionario durante

10 anos entre os anos 90 e 2000).

2! Religioso franciscano norte-americano que se apaixonou pelo Tapajés. Foi grande incentivador das
feiras da Cultura Popular, por meio do Movimento de Educacdo de Base e da Radio Rural de
Santarém, ganhando o afeto, o carinho e o reconhecimento do povo da regido. Antes de morrer em
terras estadunidenses, manifestou o desejo de ser sepultado em Santarém. Seu corpo esta na
Catedral da cidade. Seu funeral durou trés dias com visitacdo de catdlicos e ndo catélicos que o
trazem na memoria como alguém que amou e lutou pelos interesses do povo da regido amazdnica.
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SITE DA ONG-PROJETO SAUDE E ALEGRIA

www.saudeealegria.org.br
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BARCO DE SANTAREM PARA SURUACA

LS
Ribeirinhos com seu mais constante meio de locomocéo, o barco.

CANOA CONHECIDA COMO BAJARA

As bajaras fazem a travessia dos passageiros até as margens dos rios
guando os barcos ndo podem atracar as margens do rio, devido ser o
periodo mais seco.
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A DIFICIL TRAVESSIA

L

Seu Inacio levando até melancia de Santarém para Suruaca. Aos 84 anos
saindo do barco para a bajara.

A LONGA DISTANCIA DO BARCO A MARGEM

- |

Com seu Inacio Filho, a primeira entrevista comecgou na bajara.



RECEPCAO NA CASA DE DONA MARTINHA COLARES

Com cantos de boas vinda e café da manha na acolhida

DIALOGO COM OS MORADORES DE SURUACA

Distribuicdo dos questionarios com as primeiras perguntas sobre a ONG-PSA
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A IGREJA DO SAGRADO CORACAO DE JESUS

Templo Catélico do Padroeiro da Vila de Suruaca — O Sagrado Coracgéo de Jesus

APRESENTANDO-SE AO POVO DA LOCALIDADE

Apresentando o motivo da visita: a pesquisa a ser realizada
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O TELECENTRO COMUNITARIO DE SURUACA
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Placa de identificac&o logo a entrada do Telecentro

OS ESPACOS DO TELECENTRO DE SURUACA

Estudantes da escola local utilizando os espacos do Telecentro na
articulacdo entre comunicacéo, cultura e educacéo
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Estrutura do Telecentro toda em madeira
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Moradora colaborando com a limpeza do Telecentro Comunitario

Trabalhador rural e locutor da Radio FM Comunitaria Japiim
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Adolescente operando na Radio FM Comunitéria Japiin

Radio Comunitaria ao vivo em uma das manhas de Surua
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PANORAMA DA VILA SURUACA
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AS ENTREVISTAS SELECIONADAS NA PESQUISA

Inacio Francisco de Souza Filho — 84 anos

Martinha Colares Bentes — 76 anos
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Djalma Moreira Lima — 49 anos

Maura Bentes Carmo —53 anos
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Joacir Barreto Marques — 54 anos

Carla Mayara Melo Vasconcelos — 30 anos
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Antonio Bentes Farias — 69 anos

Margarete Colares Lima — 50 anos
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ENTARDECER EM SURUACA

Torre de Telefonia Mével — Hoje o ponto mais alto de Suruacéa
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