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“Nao o melhor, mas o superior!

Platdo vale mais que a sua filosofia!

Nossos instintos sdo melhores que sua expressao em conceitos.
Nosso corpo é mais sabio que nosso espirito!

Se Platdo parece com esse busto em Napoles,

Nos temos a melhor refutacdo de todo o Cristianismo!”

(FP 1884 26[355], KSA 11.156-7)

“L’homme est encore plus singulier que
ses livres.”

(Introduction a [’etude des dialogues de Platon)



RESUMO

Este trabalho procura apontar, dentre inimeras, algumas proximidades existentes entre
Nietzsche e Platdo. Apesar dos antagonismos existentes, podemos encontrar na interlocucéo
Nietzsche/Platdo algumas semelhancas. Voltado contra a metafisica europeia, Nietzsche
descobre cada vez mais a filosofia platbnica para além das dicotomias socraticas, ou seja,
Platdo para além do platonismo. A fim de compreender a relagdo Nietzsche/Platdo na sua face
critica — a “transvalora¢do de todos os valores” como “inversdo do platonismo” — este
trabalho mostra, através da critica ao igualitarismo e da critica a democracia, o quanto Platdo
é, para Nietzsche, uma fonte continua de inspiracdo em seu combate ao platonismo vulgar da
tradigéo ocidental.

Palavras-chave: Nietzsche. Platdo. Platonismo. Inversdo do platonismo. Conceito de justica.
Critica ao igualitarismo. Critica a democracia.



ABSTRACT

In spife of the existent antagonism between Nietzsche’s and Plato’s philosophies, it have
familiarities among herselves. This dissetation search points of some Kkinship between
Nietzsche’s and Plato’s. Nietzsche criticises the platonism (socrates dichotomies) in the
Plato’s dialogs, in objection from withim european methaphysics. This work demonstrates
that plato’s philosophy is a great and constant inspiration for Nietzsche’s combat on the
plebeian platonism in the ocidental tradition. The reason for this approach in the Nietzsche’s
criticism is a “transvaluation of all values” wherein “platonism inversion”.

Keywords: Nietzsche’s. Plato’s. Platonism. Platonism inversion. Concept of justice.
Criticism of egalitarianism. Criticism of democracy.
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1) Para as citagOes do portal Nietzsche Source, Digitale Kritische Gesamtausgabe Werke
und Briefe: abreviatura do portal seguido da abreviatura do fragmento postumo ou da
carta juntamente com o ano, a numeracao do site do respectivo fragmento (seguido do
nimero do grupo e do nimero da seccdo) ou carta (que podera vir acompanhada da
indicacdo do destinatario e da data). Exemplos:
eKGWB/FP — 1874, 34 [5].
eKGWB/BVN - 1868, 596, carta a Rohde, em 27 de outubro de 1868.
eKGWB/BVN - 1870, 56.

2) CitacOes diretas no texto de obras publicadas: abreviatura da respectiva obra seguida
do nome do capitulo (ou do aforismo) (se houver) e do nimero do aforismo (se houver
necessidade). Exemplos:

GD/CI, “O problema de Sdcrates ”, § 2.
AC/AC, § 39.
ZA/ZA, “Do criminoso palido .

3) Citacdes recuada de obras publicadas: abreviatura da respectiva obra e do nimero do
aforismo ou do titulo do aforismo. Exemplo:
AC/AC, 8§ 40.
ZA/ZA, “A sombra”,

4) CitacOes de fragmentos pdstumos: abreviatura KSA seguida pelo nimero do volume,
pelo codigo do fragmento e pelo nimero da pagina. Entre parentese é indicada a data
do fragmento. Exemplo:

KSA 13, 25[6], p. 639 (1888-1889).
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INTRODUCAO

A grande chave do problema da nossa pesquisa se concentra na relagdo
Nietzsche/Platdo, procurando fugir da ideia comum que se transformou num “cliché&”, de que
Nietzsche ¢ um “antiplatonico”. Ao contrario, procuramos mostrar o quanto a interlocugéo de
Nietzsche/Platdo é muito mais plural e complexa do que esta visdo estereotipada indica,
elucidando o quanto alguns aspectos dessa relacdo sugere interessantes facetas que, numa
abordagem superficial, permanecem insuspeitas. Cientes da critica de Nietzsche a Platdo, e
certos de que esta relagdo vai além destas, procuramos revelar um outro horizonte, a margem
da face positiva da relacdo entre o filosofo aleméo e o filésofo grego.

Ao pesquisar 0s grandes nomes que compde o0 campo das principais influéncias sobre
o pensamento de Nietzsche, quase em todas as fontes 0s nomes sdo sempre mesmos®, sendo
rarissimas as vezes que Platdo aparece sem ser apontado como o alvo principal das criticas
nietzschianas. Fruto de uma interpretacdo unilateral, a tradi¢do transformou a interlocucéo de
Nietzsche com Platdo em uma relago de criticas ferozes?, engavetando a influéncia positiva
de Platdo no pensamento nietzschiano. Platdo é sem davida o filosofo mais distante e
extremamente proximo de Nietzsche, aquem nunca conseguiu se separar, pois, 0 sangue de
Platdo corre em suas veias”.

Talvez, o motivo desta “dificuldade” para se perceber essa proximidade entre o
filosofo de Rocken e o filosofo de Atenas esteja no fato de que pouco compreendemos do
pensamento de Platdo, acabando sempre por rebaixar a sua filosofia em algum tipo de
platonismo. Estamos muito mais proximos do platonismo do que de Platdo, da mesma forma

594

que Nietzsche vai dizer que “o Gltimo cristdo morreu na cruz””, sendo o cristianismo alguma

! Entre os principais nomes que compde o campo das principais influéncias sobre o pensamento de Nietzsche
encontramos: Arthur Schopenhauer (1788-1860), filésofo autor do Mundo como Vontade e Representagéo,
que trouxe ao cenario filoséfico a importancia da Vontade (Wille) e o compositor alemao Richard Wagner
(1813-1883), autor do mitico Anel dos Nibelungos, transposicéo para a misica da saga dos germanos, como as
duas principais influéncias sobre Nietzsche. Ha alguns autores que apontam também como sendo significativos
sobre Nietzsche os nomes de Jacob Burckhardt (1818-1897), historiador e autor de A Civilizagdo da
Renascenca na Italiana, de 1860, que passou a Nietzsche a ideia da construcdo historica da individualidade, e
0 novelista russo Feodor Dostoievski (1821-1881), considerado uma das maiores influéncias literarias de
Nietzsche, especialmente pelo contraditério fascinio que o romancista revelou pela psicologia do
ressentimento e do homeme-ideia, pelo niilista, 0 homem sem Deus da era moderna. Friedrich Albert Lange. A
hstéria do materialismo.

2 \érios fatores ajudaram a cristalizar a recepgéo de Nietzsche como o feroz critico de Platdo. E preciso ressaltar
que, assim como a sua filosofia, a interpretacdo dos textos de Nietzsche é carregada de uma boa dose de
antagonismos, que enaltece ainda mais a sua filosofia.

® Nietzsche afirma que o sangue de Platdo circula em suas veias em um fragmento péstumo de A gaia ciéncia
(eKGWB/NF — 1881, 12 [52] / NF/FP 1881, 12 [52] / KSA 9, 585).

“ Cf. ACIAC, § 39.
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coisa para além de Jesus Cristo, é o platonismo alguma coisa para além de Platdo. E preciso,
com isso, entender que o que foi feito da filosofia platdnica ndo é de responsabilidade de
Platdo. Essa ¢ a grande “frustracdo” que intriga Nietzsche — e o que ele combate — aos
produtores do platonismo.

E preciso deixar de lado as inGmeras afirmag6es que fazem de Nietzsche um opositor
a Platdo, se, assim, queremos de fato, compreender essa interlocucdo, pois, se aceitamos
previamente essas conclusdes generalizadas, iremos meramente “substituir o improvavel pelo
mais provavel, e ocasionalmente um erro por outro™.

Ao longo dos ultimos anos foi se consolidando uma visdo geral da filosofia de
Nietzsche que liga este a imagem de um fildsofo “feroz” totalmente critico, em sentido de
oposicao, a filosofia platdnica. Apesar das criticas contra Platdo, podemos encontrar também
algumas proximidades. O proprio Nietzsche se da conta de quao proximo de Platéo ele estava:
em uma confissdo feita por ele em cartdo postal a seu amigo Franz Overbeck, em outubro de
1883, diz que a leitura dos textos de Teichmuller (escrevendo sobre Platdo), o deixou
“estarrecido de espanto diante do fato de qudo pouco conhecia Platdo e do quanto havia
platonizado seu Zaratustra.”®

E dificil entender ao certo o que Nietzsche tinha em mente ao dizer isso a Overbeck.
Este diagnostico, parcial, de uma “platoniza¢do” de seu personagem merece uma avaliagdo
aprofundada e cuidadosa. Sabemos muito bem que, diante de uma avaliacdo € possivel surgir
diferentes diagnosticos, e esse caso nao deixa de ser diferente. Platdo é uma das maiores
influéncias nietzschianas e ao mesmo tempo, um fil6sofo ainda pouco compreendido. Se
olharmos com atencgdo os passos da vida de Nietzsche, veremos que ja no tempo que esteve
em Pforta, de 1858 a 1864, ele comega a estudar grego antigo, Homero, 0s pre-socraticos, e a
fazer as suas primeiras leituras das obras de Platdo. Nietzsche vai adquirindo um grande
conhecimento da filosofia antiga e com o passar dos anos tornando-se um leitor assiduo de
Platdo, com quem ird manter um dialogo direto e indireto, na grande maioria dos seus
escritos. O filésofo de Atenas se torna uma figura intrinseca na raiz do pensamento do futuro
mestre do eterno retorno’ e, mesmo quando n3o citado em uma ou outra de suas obras, seu
pensamento € fortemente presente.

Ainda no periodo em que esteve em Pforta, € possivel perceber no pensamento do

jovem Nietzsche a influéncia indireta da filosofia politica de Platdo, representada,

®> Cf. GM/GM, Prélogo, § 4.
® Cf. KSB 6, Nr. 469, p. 449.
" Cf. ZA/ZA, “Da visdo e do enigma”.
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principalmente, através da nocdo de fildsofo-rei, apresentada em A Republica. O pensamento
politico de Platdo acaba contagiando o jovem Nietzsche, fazendo-o se identificar com
personagens como, por exemplo, Napoledo Il e Maquiavel, que se manifestavam através da
magia do seu poder politico. Napoledo 111, sobrinho de Napoledo Bonaparte, foi presidente da
Republica da Franca em 1850°, era um homem inteligente e culto e a0 mesmo tempo temido e
hostilizado pelos alemdes. Foi um grande admirador da modernidade britanica e foi
responsavel por um consideravel desenvolvimento industrial, econémico e financeiro no pais.
Também foi responsavel pela reforma urbana de Paris, na qual desejava fazer da capital a
mais bela e suntuosa do mundo. E, mesmo Napoledo Ill utilizando de audaciosos golpes de
Estado ele fazia parecer como vontade de toda nagéo. Desta forma, apoiou-se e exprimiu-se
por meio da vontade popular.’®

O carater politico de Napoledo Ill, como também, as estratégias politicas de
Maquiavel, que compartilhava de uma concepcao da politica baseada na luta pelo poder e pela
dominacdo, e, considerava o liberalismo e o parlamentarismo em baixa estima, atrai 0 jovem
Nietzsche para aquilo que ele ja identificou em Platdo: o gosto pela politica. Mas nédo
qualquer politica. Segundo Young (2014, p. 55) da mesma forma como Platdo representava
para Nietzsche a personalidade do reformador politico, Napoledo 11 representava a figura do
“génio” politico e da conduta que um lider de Estado deve seguir para que seu governo ndo se
transforme em mares de corrupgdes. O “Estado livre” era aquele em que 0 presidente era
eleito pelos representantes do povo. Desta forma, o bom lider teria que ser também um
“sabio”, ter conhecimento para bem governar, e, por estar no topo da hierarquia social, além
de privilégios, ele “submete-se a leis diferentes e superiores das que regem as pessoas
comuns” *°, A interpretacdo de Nietzsche sobre a figira do génio politico sem davida remete a
teoria platdnica das virtudes cardinais. Napoledo Il remete para Nietzsche a figura platdnica
do filésofo-rei, digno de sabedoria.

Na concepcdo de Platdo, quem deveria governar era o fildsofo-rei, aquele que busca
0 conhecimento e se liberta da ignorancia que o cerca e que o faz ndo enxergar a verdade de
fato, tornando-se assim, um sabio. O bom governante, segundo Platdo, busca a sabedoria,
pois, somente com o conhecimento, € que € possivel adquirir capacidade ética e politica para

governar. Nickolas Pappas ressalta que o que Platio propde é que “o filésofo como um

& Napoledo 111 foi o primeiro presidente francés eleito por voto direto; e mais tarde, com um golpe de Estado que
assegura o poder absoluto, assumiu em 1852 o titulo de imperador da Franca.

° Cf. YOUNG, 2014, p. 55.

0Ccf. KGW 1.2 12 [9].
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homem utdpico, aquele que reune o saber tedrico de um scholar com discernimento ético de
um sabio”. ** Assim, seu saber ¢ voltado ao cotidiano da cidade, para lidar com as questdes da
polis.

Mais tarde, ja no periodo de Bonn (1864-1865), cada vez mais Nietzsche se infiltra
na questdo acerca da religido, em especial sobre o Cristianismo, e a influéncia de David
Strauss € grande, ajudando-o ainda mais a constatar aquilo que ja havia percebido na época da
sociedade Germania'®. Nietzsche ndo s6 perdeu a fé como também comecou a ver o
Cristianismo como algo maléfico ao homem. A leitura de Platdo ajuda-o na construcdo dessa
nova visao acerca da religido, mesmo que indiretamente, em uma leitura apurada podemos
perceber a presenca de conceitos do pensamento de Platdo nos textos de Nietzsche. Platédo,
bem ou mal, é o primeiro filésofo a apresentar de forma clara a ideia da divisdo do mundo, a
qual é a chave da interpretacdo da imagem do paraiso cristdo. Na divisdo dos mundos criada
por Platdo o mundo sensivel ndo passa de sombras do que existe no mundo inteligivel. Todas
as coisas presentes na terra participam da ideia universal e absoluta. Ora, esse mundo
inteligivel pode ser interpretado, a luz cristd, como o paraiso biblico e todas as coisas desse
mundo, o poder regedor, como Deus.

Por fim, é possivel detectar muitas outras posicdes de Platdo em solo nietzschiano.
Segundo Giacdia (1997, p. 24), “certas figuras do pensamento presentes em Nietzsche
correspondem, de modo surpreendente, a outras tantas figuras do pensamento de Platdo”,
além de, segundo Frezzatti (2010, p. 65), haver, também, em ‘“certas estruturas textuais ou
mesmo figuras nietzschianas semelhangas com aquelas dos textos platonicos”. Justamente por
existir diversos pontos de intersecdo entre os autores, optou-se, de modo estratégico, pelo vies
do horizonte politico. Para muitos leitores, ouvir falar do tema da “politica” em Nietzsche
ainda causa uma estranheza, pois para muitos a “politica” nunca foi objeto das marteladas do
filosofo.

E mais nos Gltimo anos que a questdo do tema da politica em Nietzsche vem se
tornando mais clara, pois, até entdo, e, se antes de tudo, Nietzsche ndo queria ser
confundido®®, isso é o que mais ocorre ao olharmos para sua recepgdo no campo politico, que

em parte, foi alvo de inumeras apropriacGes indevidas. A primeira a se apropriar do

1 Cf. PAPPAS, N. Plato and the Republic. Londres e Nova York: Routledge, 1995.

12 Nas férias de verao de 1860, Friedrich Nietzsche e mais dois amigos, Wilhelm e Gustav, decidiram fundar
uma sociedade chamada Germania, onde se dedicariam a estudos sobre literatura e artes. Durante a existéncia da
Germania, discutiam inimeros trabalhos proprios e livros de diversos autores. Também ofereciam palestras
aberta ao publico sobre literatura, historia, musica e filosofia.

13 «“Ougam-me! Pois eu sou assim e assado. E acima de tudo, ndo me confundam!”. (EH/EH, Prélogo, § 1).
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pensamento de Nietzsche foi a sua irmd, Elisabeth Forster Nietzsche, que realizou inimeras
falsificacOes e recortes grosseiros dos seus textos. O principal objetivos de Elizabeth era fazer
com que seu irmdo se tornasse um dos filésofos de maior importancia para o Terceiro Reich.
(MARTON, 1997, p.16).

Diante do que foi exposto, fica visivel a ardua tarefa que nossa pesquisa imp0e, ainda
mais quando o tema é envolvido em torno de polémicas e malentendidos, assim como € a
relacdo Nietzsche/Platdo e, consequentemente a relacdo entre Nietzsche e a politica. Assim
sendo, para solucionarmos nosso objetivo — a tratar da face positiva da relacédo
Nietzsche/Platdo —, precisaremos esclarecer uma questdo: a relagdo de Nietzsche com a
politica.

A escolha pelo horizonte politico, antes de mais nada, é decisiva na relacdo
Nietzsche/Platdo, justamente por ser o tema que mais tirou elogios de Nietzsche a Platédo,
além de ser, também, ndo exageradamente dizer, 0o tema mais determinante para a
compreensdo do pensamento platdnico. Contudo, tratar da proximidade entre Nietzsche e
Platdo requer alguns cuidados. Por isso mesmo que, antes de abordar as proximidades entre
eles, vamos comecar esclarecendo alguns antagonismos, que essa mesma abordagem sugere,
tais como: poderia ser Nietzsche um antiplatonico platénico? Como entender a estreita relagcdo
de Nietzsche com Platdo perante o modo como Nietzsche faz filosofia? Qual a intengéo de
Nietzsche em dizer que sua filosofia é a inversdo do platonismo? E por fim, qual a diferénca
entre Platdo e o platonismo?

Ao trazer a luz essas questdes, outras também vao se desdobrando e mostrando-se
pertinentes ao estudar a relacdo Nietzsche/Platdo: quem €é o Platdo das criticas de Nietzsche?
Como entender a posicdo de Nietzsche perante o mestre plebeu e o discipulo aristocrata? Se o
socratismo deriva de Socrates, por que o platonismo ndo deriva de Platdo?

A tudo que foi dito, este trabalho é dividido em trés capitulos:

1° Capitulo: NIETZSCHE, LEITOR DE PLATAO: ENTRE A LETRA E O
ESPIRITO — O primeiro capitulo se preocupa em contextualizar a critica negativa que
Nietzsche faz contra Platdo, na forma de critica ao dualismo metafisico-moral, notadamente
em Assim falou Zaratustra e em obras como Além do Bem e do Mal e CrepUsculo dos idolos.
Trata-se de fazer a passagem da critica negativa a Platdo para a relagdo um tanto que
“positiva” — familiar — do estatuto que Plat&o recebe nos escritos de Nietzsche.

2° Capitulo: NIETZSCHE E PLATAO: DA CRITICA AO IGUALITARISMO
AO CONCEITO DE JUSTICA — O segundo capitulo iniciara com um estudo sobre a critica
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do igualitarismo, a partir do conceito de justica presente em Assim falou Zaratustra e nos
Fragmentos Péstumos de Nietzsche, e em A Republica de Platéo.

3° Capitulo: OBJECOES A DEMOCRACIA: A DIFERENCA COMO BASE DA
EDUCACAO ARISTOCRATICA — Por fim, no terceiro e Gltimo capitulo, sera feito uma
analise mais detalhada dos problemas que envolvem a democracia tanto para Nietzsche
qguanto para Platdo. Frisando a ideia que hipostalisa esse trabalho, de que, se por um lado
Platdo representa a filosofia enquanto dualismo metafisico-moral, exposto no primeiro
capitulo, por outro lado, em oposicao a repulsa critica, parece significativo a proximidade de
Nietzsche com o projeto politico de Platdo. Fazendo jus a afirmacdo nietzschiana que
considerou Platdo um interlocutor fundamental da politica “conferindo o seu projeto a uma

dimens&o de atualidade, embora estando num plano ideal”.**

1. NIETZSCHE, LEITOR DE PLATAO: ENTRE A LETRA E O ESPIRITO

Como o objetivo deste trabalho é falar sobre as proximidades entre Nietzsche e Platdo

através do viés da politica, visto que este — a politica — que ainda causa um certo

4 Cf. ROSEN, 2004, p. XI1-XVIII.
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estranhamento quando relacionado a Nietzsche, vamos iniciar nosso texto com uma
abordagem introdutéria do pensamento politico de Nietzsche, levantando as causas e

perturbacgdes que este tema tras na histdria deste filosofo.

1.1 A POLITICA COMO PROBLEMA EM NIETZSCHE: UMA ABORDAGEM
INTRODUTORIA AO SEU PENSAMENTO POLITICO

Ao escrever o Prologo a sua autobiografia, Ecce Homo, Nietzsche tem um objetivo
claro: “Ougam-me! Pois eu sou tal e tal. Sobretudo ndo me confundam!”.®> No s6 em Ecce
Homo, mas também em outras de suas obras, era comum Nietzsche vincuar os seus escritos a
sua experiéncia pessoal (Erlebnis) e entdo, de outro modo, tornar seus textos mais acessiveis
aqueles que com ele tivessem afinidades. Contudo, ao contrario do que ele esperava, suas
obras foram vitimas de apropriac6es indevidas, recortes grosseiros e falsificacBes que tiveram
como consequéncias, graves distorcdes do seu pensamento. Sua irma, Elizabeth, foi a
primeira pessoa a se apropriar e a fazer mal uso do seu pensamento. Elisabeth, apds se tornar
tutora de Nietzsche, devido seu colapgo mental, transformou seu irmd&o em um grande
empreendimento, acima de tudo, lucrativo. Entre 1893 e 1900, o espirito empreendedor de
Elizabeth fez com que o nome de Nietzsche fosse difundido pela imprensa, fazendo dele um
idolo das revistas. As edicdes de Elizabeth, criaram alteragdes terriveis do pensamento de
Nietzsche. Nessa época muitos outros leitores de partidos ideologicos, além de
pseudointelectuais, exploravam os textos de Nietzsche a fim de buscar bases filosoficas para
suas ideologias. Como consequéncia, durante os anos iniciais do século XX, no periodo entre
guerras, a “fama” de Nietzsche tornou possivel aos nazistas explora-lo como um aliado
ideoldgico. Segundo Montinari (1999, p. 55) estd aproximagdo s6 ocorreu gragas aos recortes
arbitrérios e as deformagbes levadas a cabo por pessoas “ditas intelectuais” que nada mais
eram do que meros funcionarios as ordens do partido nazista. Da mesma forma como fizeram
dois dos principais ide6logos do nazismo, Alfred Baumler e Alfred Rosenberg, que viram em
Nietzsche uma justificativa filosofica de seu regimento totalitério™®. E, ndo somente entre os
nazistas, Nietzsche, serd evocado, também, por socialistas e fascistas. Também, valendo-se

das edicdes pouco confiaveis elaboradas pela irma do filésofo, grande parte dos autores do

15 Cf. EH/EH, “Prologo”, § 1.

16 Alfred Baumler e Alfred Rosenberg escreveram ainda textos de como se deveria ler corretamente a obra de
Nietzsche, a maneira como o fildsofo deveria ser interpretado. Em 1931, Baumler publicou uma obra intitulada
Nietzsche como fildsofo e politico, na qual promovia uma supersimplificacdo da obra de Nietzsche e o
identificava como filésofo da raga ariana.
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inicio do século XX, tanto anarquistas quanto antissemitas, ao longo de décadas, se diziam
adeptos de Nietzsche.

Diante dos maus usos e equivocos de interpretacdo, fica claro o quanto que as
primeiras leituras em perspectiva politica, feitas das obras de Nietzsche, foram lidas por
pensadores e escritores que langaram mé&o de suas ideias para defender seus interesses. 1sso
tudo causou problemas graves na interpretacdo dos futuros leitores do pensamento filosofico
nietzschiano sob uma perspectiva politica, principalmente ap6s a Segunda Guerra Mundial. A
partir de entdo, Nietzsche, passou por um periodo de descrédito, principalmente nos paises de
lingua inglesa. Somente na metade do século XX que, na tentativa de “resgatar” Nietzsche do
fundo do bau, alguns autores, como Walter Kaufmann, procuraram promover, como solucéo,
um “esvaziamento” do conteudo politico de suas obras. Kaufmann iniciou nos anos de 1950
um série de traducdes das obras de Nietzsche para o inglés. As traducdes de Kaufmann
determinou na maneira como Nietzsche era vista a partir de entdo. O aspecto politico de seus
escritos foi deixado de lado e as tematicas politicas que apareciam no decorrer de um
aforismo e outro, foram vistas como metaforas do texto nietzschiano.

Com isso, néo significa necessariamente dizer que os textos de Nietzsche preenchem
uma filosofia politica mas, sim, que no corpo das suas obras, ha textos que lidam com este
tema, visto que um dos grandes problemas da modernidade é de carater ético, moral e
politico’’. E por mais que alguns autores atuais como Scarlett Marton (2011, p.19) e Osvaldo
Giacoia Junior (1999, p.148) alegam que nao exista em Nietzsche uma teoria politica acabada
e que suas reflexdes seria apenas “uma faceta ou consequéncia da critica da moral e da critica

18 & impossivel negar a existéncia de constantes

da cultura empreendidas por Nietzsche
questionamentos e proposi¢es com relacdo a politica de seu tempo. ProposicGes de carater
politico que ainda permanecem atuais para uma critica ao sistema politico atual, 0 que néo
caracteriza Nietzsche como um filésofo da politica mas, antes podemos dizer que suas
posicdes sdo sempre “politico-morais”.

Ainda ha, também, autores como o italiano Domenico Losurdo e o inglés Keith
Ansell-Pearson, que afimam que Nietzsche é um fildsofo estritamente politico, preocupado
com o destino da politica no mundo moderno.*® Além do mais, seria muita ingenuidade néo

pensar que 0s acontecimentos politicos que o cercam ndo repercutiram em suas obras. O

7 Cf. ANSELL-PEARSON, 1997.

18 Cf. GIACOIA JR. 1999, p. 146.

19 Sobre este assunto ver: LOSURDO, D. O rebelde aristocrata: biografia intelectual e balanco critico. Rio de
Janeiro: Revan, 2009. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introducdo. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1997.
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momento da mais alta producdo intelectual de Nietzsche tem como contexto os mais
significativos acontecimento politicos de toda a Europa do século XIX.

Nietzsche nasceu no ano de 1844, e, cresceu no meio do cenario dos acontecimentos
de 1848 na Europa. Nietzsche faz referéncia aos acontecimentos de 1848 no Ecce Homo. Viu
0 Chanceler de Ferro chegar ao poder, e, inclusive, participou como enfermeiro voluntario na
Guerra Franco-Prussiana. Fazendo uma alusdo geral do conjunto da obra nietzschiana, €
possivel perceber frequentes mencgdes ligadas a temas que remetem a relacdo individuo e
Estado (NIETZSCHE, 2007, p.115), como também observacdes sobre o Segundo Reich e a
politica de Bismarck. Critico feroz dos valores democraticos, alguns identificam Nietzsche
como partidario de um aristocratismo resultante das permanéncias do Ancien Régime na
Europa do oitocentos (HOBSBAWM, 1988; MAYER, 1990; ELIAS, 1997).

1.1.1 Nietzsche como pensador politico

O pensamento de nietzschiano esta atravessado de ideais da esfera politica que
permeiam diversas ordens, como a religiosa, as seitas, a republica dos eruditos, etc., ndo
sendo, de forma alguma, algo restrito as primeiras obras. Todavia, é notoria a dificuldade de
encontrar nos escritos nietzschianos uma teoria ou um projeto politico, e ndo por menos, ele
prério ja contata dessa dificuldade: “Eu tentei negar tudo isso: oh, demolir é facil, mas

|”20

edificar Entretanto, o pensamento nietzschiano como um todo é carregado de

“armadilhas” propositais “de forma a que os seus leitores se demonstrassem, atraves delas,

9921

como bons ou maus leitores”", e, com o tema da politica ndo é diferente. Ao nos depararmos

com declara¢des do tipo “Ninguém vive mais do que eu apartado dessas questdes [das

22 parece que por opcdo Nietzsche se distancia da politica,

questdes politicas ou sociais]
porém, ndo devemos compreender esse tipo de declaracdo como sendo de carater negador da
politica, pelo contrario, é a forma que Nietzsche encontrou para falar do tema. Por isso
mesmo, é antes de tudo, importante, também, entender o efetivo estatuto tedrico que o
conceito de “politica” possui em Nietzsche.

Como demonstra Céline Denat (2013, p. 44) Nietzsche repensa de novo, no contexto

de sua “nova linguagem”, 0 sentido e o estatuto daquilo que é usualmente pensado sob o

20 Cf. Fato e historia. In: GM/GM, 1998, p. 164.

2L STEGMAIER, W. 2013, p. 99.

22 «“E kann kein Mensch in Bezug auf diese Dinge mehr ,,im Winkel leben* als ich”. eKGWB/BVN — 1882, 286,
carta a Theodor Curti, verdo de 1882.
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nome de “politica”. Ao recusar a autonomia da esfera politica, que ele pensa na perspectiva da

cultura, ou seja, dos valores, e, assim, em Gltima analise, também na perspectiva do corpo e da

fisiologia,
Nietzsche é conduzido a afirmar, por um lado, o seu carater de sintoma significante
e, por outro lado, o seu estatuto de meio ou de instrumento de transformacdo do
homem e da cultura. A evidéncia do novo estatuto da politica, no contexto de uma
filosofia da cultura e, de modo correlativo, do corpo, deve permitir compreender,
para finalizar, que a auséncia de uma teoria politica suficientemente determinada
ndo é absolutamente uma lacuna, uma deficiéncia voluntéaria dade Nietzsche: pois
ela se esforca precisamente em demonstrar nesse contexto que uma auséncia [un
délai] é necessaria, e que ndo é ainda possivel pretender propor uma nova
organizacao ou uma constituicdo politica precisa, sob pena de permitir uma falta de

rigor filoséfico, mais precisamente uma precipitagdo ilegitima que se revelaria
perigosa ou V3. (DENAT, 2013, p. 45).

Isso porque,

Para o filésofo extemporaneo, o tempo ndo é mais da politica tal como pensada
usualmente, e muito superficialmente, até agora; e ainda ndo veio o tempo de se
colocar propriamente em discussdo um novo projeto politico — isto é, de conseguir
determinar plenamente o contetdo daquilo que Nietzsche passa a designar sob o
nome de “grande politica”. Ver-se-4 que é precisamente ela que permite
compreender por que a filosofia nietzschiana pode ser caracterizada como uma
filosofia “antipolitica” em vez de “apolitica”. (Idem).

Portanto, ¢ preciso compreender a “jogada” nietzschina dentro do jogo politico antes
de descartar ha reflexio “politica” em Nietzsche. E possivel encontrar em seus escritos
numerosas declaracdes que tocam a esfera politica, como por exemplo suas criticas contra o
Estado, os valores democraticos (JGB/BM, 203 e 242; KSA 5. 126-128 e 182-183), etc. E,
também é possivel certamente apontar dentro dessa mesma esfera, declaragcdes positivas como
a consideracdo da hierarquizacdo dos individuos, fazendo referéncias aos valores de tipo
“aristocraticos”® dos quais ele afirma em seus escritos serem tanto uma ferramenta para a
construcdo de uma cultura quanto para a formacdo de homens mais elevados. Contudo, ndo
deixa de ser solene ressaltar que, como afirma Chaves (2003, p. 154) as exigéncias da ordem
“politica”, por mais importantes € necessarias que sejam, jamais poderao ser “condicionantes”
da “cultura”. Ou seja, em sua concep¢do, 0 Estado deve estar a servigo da cultura, e ndo o
contrério.

Lembrando que as primeiras questdes pertinentes ao Estado e a “politica” ja

aparecem no escritos nietzschianos de juventude na perspectiva de uma reflexdo obre a

23 Cf. JGB/BM, 257; KSA 5. 205-206.
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cultura. Por isso, nada mais natural para Nietzsche, do que convocar a Antiguidade Classica
para, mais uma vez, esclarecer esta concepcdo de cultura. Como afirma Colli (1993, p. 915), a
Grécia ¢ considerada, entretanto, ndo mais como um “objeto de conhecimento privilegiado”
(como em O Nascimento da Tragédia), mas como um “instrumento educativo”. Na mesma

acepcdo, Delbd escreve:

A estima de Nietzsche pelas dimensfes artisticas, religiosa e politica da cultura
grega antiga deve-se, precisamente, a essa concepcao de cultura em que tanto a
religido como o Estado séo expressdes artisticas da vida do povo. (DELBO, 2007, p.
85).

Desse modo, temos nos escritos do jovem Nietzsche uma exaltagdo do antigo Estado

grego como reflexdo para a “cultura moderna” que:

[...] ndo é de modo algum uma cultura efetiva, mas apenas uma espécie de saber em
torno da cultura; fica no pensamento-de-cultura, no sentimento-de-cultura, dela ndo
resulta nenhuma decisdo-de-cultura. (UB II/CE 1I, § 4).
Nietzsche, como critico da modernidade é um pensador preocupado com o destino da
politica no mundo moderno. E na sua fase madura, que ele ir4 consumar sua critica a
modernidade, culminando no diagnostico do fracasso da modernidade politica, que gerou o

. . L. 24
que Niezsche denominou de “pequena politica”

, caracterizada pelo apequenamento do
homem e pela sua falta de capacidade de criar, de estabelecer valores, de impulsionar a vida.
A pequena politica estabeleceu a era da mediocridade, do anonimato, da supressdo dos
impulsos potentes do cidadd0s.”® E nela que os “Gltimos homens” estdo inseridos como Seu
produto mais imediato. A essa “mediocrizagdo” do homem esta ligada a sua postura contraria
a afirmacdo da vida (aquela defendida por todas as formas de platonismo, inclusive pelo
cristianismo, que é platonismo do povo). E 0o homem defensor dos costumes e valores

construidos ao longo do tempo, que tem a moralidade e a razdo como forma de esgotamento.
1.2 NIETZSCHE, LEITOR DE PLATAO

Quando pensamos nos textos de Nietzsche sobre Platdo o que nos vem a mente é a
sua acirrada critica ao fil6sofo grego. No prefacio de Além do bem e do mal, Nietzsche aponta

o alvo da sua critica 4 Platdo: a invencdo do “puro espirito ¢ do Bem em si”?°. Platdo é ali

24 Cf. JGB/BM, 208.
2 Cf. KANGUSSU, 2008, p. 143.
% Cf. JGB/BM, Proélogo.
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apresentado como o lider dos filésofos dogmaticos por ter sido o primeiro a afirmar a esséncia
da verdade identificando-a a ideia de “Bem”. Com Socrates e Platdo se inalgura a crenga na
sobrevaloracao da razdo e a invengdo de um valor superior que leva a todos a buscar reflgio
no ‘“verdadeiro mundo”, ocasionando uma degeneracdo na existéncia humana. Por
consequéncia, Nietzsche identifica a invengdo do “puro espirito ¢ do Bem em si” com uma
grande catastrofe na historia da Europa. Essa critica do filosofo alemao a Platdo nada mais é
do que uma critica a filosofia metafisica-moral platdnica. Platdo, ao lado de seu mestre,
Sécrates, é apontado como 0

[...] iniciador da tradigdo metafisica, que em linhas gerais, cinde o mundo em

realidade e aparéncia, reservando um desprezo ontoldgico, epistemoldgico e moral
contra esta Ultima. (FREZZATTI, 2010, p. 62).

Contudo, apesar das ferozes criticas a metafisica platonica, ha um abismo grande em
se concluir que o pensamento nietzschiano exprime uma rejeicdo ao pensamento platonico.

O conhecimento sobre Platdo inicia na juventude do filésofo de Rocken, mais
exatamente no periodo em que esteve em Pforta (1858 a 1864), e sO cessa com o fim da sua
vida consciente (1889). Nietzsche foi um grande admirador de Platdo, ndo sendo de espantar

»21 sem deixar, de modo

que o considerava “a mais bela planta (Gewéachse) da Antiguidade
algum, de ser um grande critico deste, principalmente dos seus didlogos de carater metafisico-
moral — heranca do pensamento socratico e, que posteriormente foi somada ao platonismo
superior transmitido via tradi¢do Plotino/Agostinho/Cristianismo. Se Nietzsche se mostra um
critico severo do platonismo, ele ndo tem o mesmo rigor ao homem Platdo, que sem davida
era:

N&o o melhor, mas o superior! Platdo vale mais que a sua filosofia! Nossos instintos

sdo melhores que sua expressdo em conceitos. Nosso corpo é mais sabio que nosso

espirito! Se Platdo parece com esse busto em Napoles, nds temos a melhor refutacéo
de todo o Cristianismo. (eKGWB/NF — 1884, 26 [355]).2

Nietzsche procura compreender o pensamento do filosofo de Atenas para alem da
sua filosofia, isto €, ele busca encontrar no pensamento de Platdo o homem Platdo, que vale
mais que a sua filosofia. Além de conhecedor da filosofia de Platdo, Nietzsche conhecia, e,

muito bem, toda a historia da tragetoria que percorreu o pensamento do filésofo grego apos

27
Idem.

28 plato ist mehr werth als seine Philosophie! Unsere Instinkte sind besser als ihr Ausdruck in Begriffen. Unser
Leib ist weiser als unser Geist! Wenn Plato jener Biiste in Neapel glich, so haben wir da die beste Widerlegung
alles Christenthums! (eKGWB/NF — 1884, 26 [355] / KSA 11, 156 [7] / NF/FP — 1884, 26 [355]).
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sua morte e, com isto estou me referindo a todas as apropriagdes e disto¢cdes de compreesdo
da filosofia de Platéo.

Diante disto, ao analisar e tentar identificar, com o progressivo auxilio das
ferramentas de analise fisioldgica e psicoldgica, nos dialogos de Platdo o homem Platdo — ndo
corrompido por Socrates e sua moral plebéia — encontrou o reformador politico, um
“legislador do futuro™?. Consequentemente, em 1875, Nietzsche escreve que € preciso “tentar

) . , 30
caracterizar Platdo sem Socrates”

, ou seja, precisamos separar o “Platdo moral”, que ¢ um
Platdo muito mais socrético, isto é, metafisico-moral, do “Platdo politico”, que é, sem davida,
um “legislador”! Nietzsche captura ndo sé a letra, mas o espirito do pensamento platonico.
Como se pode constatar, hd em Platdo “dois Platdes” e, ¢ decisivo para a
compreensdo tanto da filosofia de Platdo esclarecer esse problema, posto na pergunta “o que €
de Socrates em Platdao?”, quanto para desvelar a relagdo positiva Nietzsche/Platdao. S6 assim,
seré possivel identificar mais visivelmente a proximidade de Nietzsche com o homem Platéo,
do horizonte politico, j& que, o pensamento filosofico nietzschiano ndo desconsidera o
pensamento platonico como um todo, mas sim, o pensamento do “Platdo metafisico-moral”,
que é de fundo socratico e posterior interpretacdo do platonismo. E preciso
[...] remover essa carga socrética que recobre sua filosofia e a deforma, como as
algas da Republica recobrem a estatua do deus marinho Glauco. Por trds de um

socratismo de fachada se dissimularia, assim, o verdadeiro platonismo, o platonismo
politico. (CONSTANTINIDES, 2013, p. 111).

Importante, tambem, lembrar que Nietzsche trabalha com o auxilio das ferramentas

de andlise fisioldgica e psicologica, alias, ele proprio afirma que “toda a filosofia € a confissdo

5931

pessoal de seu autor, uma espécie de memorias involuntarias” . Isso porque as filosofias

3

. . . 2 L b
seriam ‘“como sintomas de determinados corpos”™ ja que “a maior parte do pensamento

. . , .. . .. 33 , ~
consciente deve ser incluida entre as atividades instintivas”™ e “pensar ¢ apenas a relagdo

desses impulsos entre si”**. Nietzsche toma essa ideia e a aplica tanto em suas proprias obras

5935

como confissdes involuntarias, quanto em “figuras” ou “tipos caricaturais”> — que Seriam

2 Cf. NF/FP — 1884, 26 [407].

%0 1...] man vergleiche Plato: der ist durch Socrates abgelenkt. Versuch einer Characteristik Platos ohne Socrates.
(eKGWB/NF — 1875, 6 [18] / NF/FP 1875 6[18]).

3 JGB/BM, “Os preceitos dos fildsofos™, § 6.

%2 FWIGC, Prefécio, § 2.

%% JGB/IBM, § 3.

# 1dem, “O espirito livre”, § 36.

% Qutra caracteristica literaria dos escritos de Nietzsche, além do uso de figuras de linguagem (metéfora,
pleonasmo, hipérbole, ironia, antitese, eufemismo, etc.) sdo suas variagdes linguisticas onde seus personagens
aparecem como “tipos caricaturais” de uma critica filoséfica.
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retratos condizente com a concepcao agressiva e voluntarista do olhar, contrapondo a uma
nocao, por vez, idealista —, como por exemplo, Socrates, Jesus Cristo, Buda, Dionisio, Borgia,
etc. Como afirma Andrade (2006, p. 87), Nietzsche coloca-se justamente no lugar daquele que
avalia e estabelece a identidade autor-obra a partir de um saber psiquiatrico. Sendo assim, nos
cabe a tarefa de identificar, por exemplo, no caso da nossa pesquisa, quem € o Platdo das
criticas de nietzschianas? E preciso saber identificar nos textos platonicos quando é o Platdo
da moral socratica (Socrates platonico) quem esta falando e quando é o Platdo politico quem
fala.

E Socrates quem tras ao mundo grego o modo “metafisico-moral” de pensar a
realidade e a si proprio.®*® Socrates é o grande criador do homem tedrico. Platio ndo é
Socrates. Mas, ainda assim, Socrates é platdnico. Por isso,

O Sdcrates platdnico seria, entdo, o responsavel filosofico pelo gesto seminal que,
por meio da negagdo do mundo, imanente e da vida, realiza uma espécie de inversao
na perspectiva cultural que julga e avalia as relacdes entre o fisico e 0 metafisico.
Em Sdcrates se corporifica o desenfreado otimismo especulativo, como fé inabalavel
na légica e na dialética, essa hibrys de uma razio pura que, guiada pelo “fio
condutor da causalidade” torna-se capaz de penetrar os abismos mais profundos do

Ser, ndo somente para conhecé-los, como também para corrigi-los. (GIACOIA JR,
1997, p. 31).

A partir dessa espécie de inversdo dos valores na Grécia classica com Socrates e
Platdo, é que da origem a tdo afamada inversdo do platonismo em Nietzsche. Contudo,
inverter o platonismo em Nietzsche, ndo significa retornar ao pensamento grego antes de

Sécrates e Platao;

significa, antes, leva-lo além e acima de si mesmo, supera-lo e transfigura-lo numa
espécie de grandeza, profundidade e elevagdo cuja virtude ndo consiste na violéncia
ou ndo crueldade fisica ou politica, mas naquilo que se poderia denominar dominio
de si, tornar-se senhor de seus préprios deménios. (GIACOIA JR, 1997, p. 33).

A possibilidade do renascimento de uma cultura tragica esta associada a um projeto
de transformacao politica (“transvaloragcdo”) em contraposicao aos valores modernos (heranca
do platonismo) e a superagao do cristianismo. Por conseguinte, compreender a “epoca tragica
dos gregos”, como afirma Macedo (2006, p. 122), ndo era para Nietzsche, um mero exercicio
historico, ao contrario, ele estava convencido da forca transformadora que a Grécia poderia

representar para a modernidade. Desta forma, pensar a cultura grega em contraposi¢do aos

% A grande quest&o problemética que se trata aqui é o que foi feito do pensamento de Plat&o pés-Plat&o. Ou seja,
como a compreensdo da filosofia platdnica gerou na sua recep¢do (em toda tradicdo p6s-Platdo) a criacdo de
um outro Platdo — raiz do platonismo —, um Platdo ndo grego. Mais a frente vamos retornar com essa quest&o:
Platdo e platonismo.
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valores modernos é trazer — de volta — o prazer pela existéncia, pela vida, encontrado em
potencializacdo na visdo afirmativa da arte grega.

Nesse caso, Socrates ndo teria somente corrompido a juventude, mas também seu fiel
discipulo e, as marcas da heranca socratica em Platdo sdo tdo presentes, que por inumeras
vezes se mistura ao seu proprio pensamento, como uma espécie de “amarguramento” da vida.

”37, ao identificar nos mais sabios dos

No Crepusculo dos idolos, em “O problema de Socrates
homens uma auséncia da vontade de poder (Wille zur Macht), ligada ao proprio
posicionamento — negativo — destes perante a vida, o pensamento desses doutos se tornaram
sintoma de doenca, como no caso de Sdcrates, pois, estes rejeitam o mundo e o corpo®,
preferem morrer em vez de lutar pela vida. E o que Nietzsche vai identificar como tipos de
decadéncia®, pois, para ele, 0 mundo é

[...] um fluxo eterno de mudanca que se efetiva enquanto vontade de poténcia, ou

seja, uma multiplicidade de impulsos que lutam por mais poténcia. (FREZZATTI
JR, 2008, p. 303).

Em outras palavras: a vida, segundo Nietzsche, é um tornar-se cada vez mais forte, é
um nutrir-se cada vez mais e sempre mais uma vez, e, ndo0 um conservar-se ou um manter-se
estavel uma vez conseguido. Com efeito, o impulso basico da vida &€ um crescer e exceder em
cada momento o ja alcangado, esforcando-se para tornar-se cada vez mais forte e ser mais,
apropriando-se de tudo aquilo que Ihe puder fazer crescer (MECA, 2015, p. 93).

Dentre os grandes homens identificados como tipos de decadéncia®, estio as figuras
caricaturais de Socrates e Platdo, que sdo vistos como sintomas de declinio e até mesmo como
pseudogregos, pois criaram um ethos que se opunha aquele da cultura grega elevada e ao
gosto aristocratico guerreiro dos gregos que abracava a luta e a vida tragica.

Desde os primeiros tempos da Grécia Homérica,

[...] a educacéo dos jovens fora a grande preocupagdo da classe dos nobres, daqueles
gue possuem areté, isto &, a exceléncia necessaria pela nobreza de sangue, que se
tornard, mais tarde, com os filésofos, a virtude, isto é, a nobreza da alma. [...]
Prepara-se nele para adquirir as qualidades: forca fisica, coragem, senso de dever e

de honra que convém aos guerreiros e se encarnam nos grandes ancestrais divinos
que se tomam por modelo (HADOT, 2004, p. 31).

O mundo grego vai essencialmente se caracterizando, aos poucos, por um gosto aristocratico

37 cf. GD/CL, “O problema de Socrates”, § 2.

%8 \Jer sobre: FREZZATTI JR. “O problema de Socrates”: um exemplo da fisiopsicologia de Nietzsche.
¥ cf. GD/CI, “O problema de Socrates”, § 2.

0 |dem.
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guerreiro, que motivava uma aspiracdo pela vida tragica (ndo é atoa que 0s gregos criaram a
tragédia).**

Partindo de uma concepcdo artistica da tragédia grega, Nietzsche conclui que
Sécrates e Platdo e toda a sua tradi¢do — com isso ele critica também a ciéncia de seu tempo —
foram responsaveis por uma oposic¢ao de perspectivas que se fundamentam sobre pressupostos
valorativos decorrentes de um conflito de uma perspectiva sobre a outra.

Feito este posicionamento, a intencdo de Nietzsche sera mobilizar uma nocgéo
afirmativa da vida que oposicione a qualquer tendéncia valorativa contraria. E dessa intencio
que vai surgir Assim falou Zaratustra em forma de um pensamento reavaliativo positivo da
forca criativa da arte.*? O valor da filosofia, para Nietzsche, reside na esfera da vida, e néo na
esfera do conhecimento: é a filosofia como arte, assim como se deu na Grécia antes de
Socrates, no sentido de fortalecer e enobrecer a vida dos gregos. Todavia, 0 pensamento de
Nietzsche toma a filosofia por uma perspectiva estética, orientada no sentido da veracidade
(Wahrhaftigkeit) e, ndo no sentido que até entdo a tradigéo filosofica Ihe havia dado.

Nietzsche se posiciona critico aos valores metafisico-morais iniciado com a tradicao
socratico-platénica, mas sabe muito bem compor uma imagem separada de Platdo e de sua
filosofia sob a qual diverge seus tragos principais do moralista e do metafisico dogmatico e
dualista.*® O posicionamento de Nietzsche ndo é de um mero leitor de Platéo, mas sim de um
grande conhecedor deste. Assim, desde seus primeiros estudos da juventude, depois como
professor na Basileia (1870), seu contato com os textos de Platdo nunca cessaram,
permanecendo, como monstram os estudos de Ghedini (1999 e 2011), a filosofia platénica é
avaliada de forma distinta nas diversas fases da filosofia de Nietzsche, variando de acordo
com as tarefas que Nietzsche se propde ao longo do seu itinerario filosofico, “e em parte das
fontes e dos interlocutores que ele tem em mente a cada momento”, como também afirma
Lopes (2012). Nietzsche, mais que um leitor de Platdo, é também alguém preocupado com a
recepgdo que o filosofo grego ganhou ao longo do tempo e que vai refletir no seu projeto de

reverséo do platonismo.

*1 Os gregos buscavam inspiracio educacional e espiritual de modo predominante nas poesias, que antecipou o
gosto pela harmonia, pela proporc¢éo e pela justa medida, além de fornecer explicacbes, mesmo que fantéasticas,
as causas do universo e do proprio homem. Nesse sentido os poetas tinham uma importancia extraordinaria na
educacdo e na construcdo espiritual do homem grego e, segundo Jaeger (1994, p. 66) “a poesia grega
desenvolve, com plena consciéncia, de degrau em degrau e em crescente medida, o0 seu espirito educador”.

*2 Tal pressuposto possibilita compreender a relacéo entre os ensinamentos centrais de Nietzsche: o Zaratustra, 0
eterno retorno do mesmo, o Além-do-Homem, as concepcdes estéticas do apolineo e do dionisiaco, entre
outros.

* LOPES, 2012, p. 18.
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1.3 SOCRATES, O ACIDENTE DA FILOSOFIA DE PLATAO

Sécrates foi (e ainda é) considerado o principal filésofo da histdria da filosofia,
mesmo, pouco se sabendo a respeito das suas particularidades. Platdo sem duvida teria sido
seu mais salute discipulo, demonstrando muita admiragdo com um certo tom de exacerbismo,
0 que teria levado, mais tarde, via tradicdo cristd, a cinsiderar Socrates um martir pré-cristdo,
tonando-se, assim, o apéstolo da liberdade moral. Sem sombra de dividas, essa descri¢do é
toda fundada numa adoragdo exacerbada, via uma espécie de ‘“santificagdo” da propria
imagem de Socrates*, o que gerou um racionalismo extremo sobre suas ideais, por vezes
confundidas com o pensamento de Platdo, pois este, foi quem mais redigiu os “supostos”
ensinamentos socraticos. Platdo é tdo fiel ao seu mestre que nos gerou uma ddvida
problematica: ao escrever seus didlogos, estaria Platdo ciente de que estava transmitindo o
pensamento de Sécrates ou fez isto sem se dar muita conta da grande influéncia que o
pensamento do seu mestre acabou gerando sobre ele? A segunda hipdtese, ao nosso ver, nos
parece mais afavel se prestarmos atencdo em dois pontos: 1) Platdo ndo distingue, em seus
dialogos, as ideias de autoria de seu mestre das suas, dando parecer que ambos teriam o
mesmo pensavam igual, porém, 2) se analisarmos seus escritos, como o fez Nietzsche,
conseguimos claramente apontar a diferenca entre o que é socratico e o que é platonico,
havendo, assim, uma certa diferenca, até mesmo em relacdo ao conteudo, entre o pensamento
do mestre e o pensamento do discipulo.

Platdo antes mesmo de conhecer Socrates ja era um grande escritor e como qualquer
nobre ateniense tinha sua carreira j& pautada na vida politica. Seu primeiro contato com
Socrates foi aos vinte anos de idade, quando Platdo frequentou o circulo de Sécrates, sempre
visando sua formacao na carreira politica. Platdo ndo buscou Sdcrates para aprender filosofia,
mas para melhor se preparar, pela filosofia, para a vida politica. Platdo cada vez mais se
encantava com seu mestre e, quando tudo estava preparado para assumir uma carreira politica,
recuou quando a democracia restaurada em Atenas condenou Sécrates & morte®.

A morte de Socrates ocasiona um grande desgosto em Platdo quanto aos métodos da
politica de Atenas, marcando profundamente a sua vida, como uma espécie de acidente
tragico que deixa grandes sequelas, e que, fez do futuro politico um educador idealista que

volta seu olhar para a vida na pdlis.

* N&o podemos esquecer que essa adoracéo a Socrates se deu devido a intencdo dos pensadores medievais em
conciliar filosofia e teologia, assim, como fizeram em relacao a filosofia de Platdo.
> Cf. PLATAO. Apologia de Sécrates. In. Colecio Os Pensadores, 1972.
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Influénciado pelo ensinamento de Socrates, em seu projeto filoséfico, Platdo queria
substituir Homero como educador grego, e instaurar o método socratico na educacdo da
sociedade ateniense: surge entdo uma nova concepgdo de herdi na histéria da Grécia Antiga.*®
Equanto a ideia de her6i dos poemas homéricos apresenta uma caracteristica (areté)
polissemica, a nova ideia de herdi que surge é de um heréi, abatido, seguido do ideal
socratico. Nietzsche percebe essa oposicdo entre Homero e Platdo do ponto de vista de uma
revaloracdo de todos os valores:

Platdo contra Homero: eis o verdadeiro, o inteiro antagonismo — ali, 0 mais
voluntarioso “partidario do além”, o grande caluniador da vida; aqui o involuntario
divinizador da vida, a natureza 4urea. A vassalagem de um artista ao ideal ascético
¢, portanto, a mais clara corrup¢do do artista que pode haver, e infelizmente das

mais corriqueiras: pois nada é mais corruptivel do que um artista. (GM/GM, lIl, §
25).

Platdo, marcado pela politica ateniense que levou seu mestre a morte e, idealizando o
método socratico, arquitetou seu pensamento dentro do paradigma do ressentimento®’.
Segundo Rabelo (2011, p. 88) “Nietzsche resume a distancia entre a afirmacdo artistica da
vida, concretizada nos poemas de Homero, a execracdo do artista empreendida pelo filésofo
criador do ‘grande erro’, Platao”. Homero é para Nietzsche um grande exemplo do artista
como afirmador da existéncia em todos seus aspectos, dos mais prazerosos aos mais terriveis,
como a crueldade: “Antes de tudo, é preciso aceitar a vida no que ela tem de mais alegre e
exuberante mas também de mais terrivel e doloroso”*. Afinal, diz Nietzsche,

[...] o essencial na arte permanece sua completude existencial, que faz nascer a

perfeicdo e a plenitude. A arte é essencialmente dizer sim, abencoar, divinizar a
existéncia... (NF/FP, 14 [47]).

Contra esse “dizer sim”, esse “divinizar a existéncia”, Nietzsche opde também

Saocrates, pois, segundo ele:

[...] o socratismo condena tanto a arte quanto a ética vigentes; para onde quer que ele
dirija o seu olhar perscrutador, avista ele a falta de compreenséo e o poder da iluséo;
dessa falta, infere a intima insensatez e detestabilidade do existente. (GT/NT, § 13).

Para Nietzsche, mesmo o homem de conhecimento atua como um artista e

“° Cf. JAEGER, 1994.

*" Para Nietzsche, ressentimento esta associado a ideia de sentimento e instinto de vinganca (Ranche). A
vinganca permite a manutencao do equilibrio interno de um sistema de forgas. Sobre isso ver: GM/GM, |, §
10-11.

*8 Cf. MARTON, 1999, p. 6.
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transfigurador da crueldade, pois,

[...] tornar as coisas de modo radical e profundo ja € uma violagdo, um querer
magoar a vontade fundamental do espirito, que incessantemente busca a aparéncia e
a superficie — em todo querer-conhecer ja existe uma gota de crueldade. (JGB/BM, §
229).

llusdo é para Nietzsche algo natural, inerente a vida humana. Desta forma, como
afirma Rabelo (2011, p. 95), exige-se que a realidade seja afirmada sem oposi¢des metafisicas
mendaciosas e somente a arte é capaz disso: afirmar a totalidade. Nesse sentido, afirma
Kofman (1994, p. 195): “a arte ¢ um culto de superficies, e educa o homem a querer

brincadeira e ilusdo, ndo ‘realidade’ ou ‘verdade’.
1.4 SOCRATES E A SOBREVALORIZACAO DA RAZAO

Assim como Nietzsche, Platdo individualizou a prépria vida e interpretou a filosofia
como transfiguracdo de projetos de vida exemplares. Acatou na figura do seu mestre, como
grande exemplo e, por isso, quem continuou a politica ateniense Platdo marcado pelo carater
da moral socratica. No prologo de Além do Bem e do Mal, vamos encontrar em sintese a

critica de Nietzsche quanto a influéncia do socratismo:

De onde vem essa enfermidade no mais belo rebento da Antiguidade, em Platdo? O
malvado Sécrates o teria mesmo corrompido? (JGB/BM, Prélogo).

Ao mesmo tempo em que levanta a pergunta, Nietzsche, também a responde,
esclarecendo, assim, o que teria acontecido com Platdo: um belo nobre aristocrata corrompido

por aquele que era desprovido de nobreza e beleza. O proprio Nietzsche se pergunta em o

Crepusculo dos idolos: “Era Socrates realmente um grego?”*°.

Com bastante frequéncia, a feilra é expressdo de um desenvolvimento cruzado,
inibido pelo cruzamento. Em outro caso aparece como evolucdo descendente. Os
antrop6logos entre os criminalistas dizem que o crimonoso tipico é feio: monstrum
infronte, monstrum in animo [monstro na face, monstro na alma]. Mas o crimonoso
€ um décadent. Era Sécrates um criminoso tipico? — Ao menos isso nd seria
contrariado pelo famoso juizo fisiondmico que pareceu chocante aos amigos de
Sécrates. Ao passar por Atenas, um estrangeiro que entendia de rostos disse a
Socrates, na cara deste, que ele era um monstrum — que abrigava todos os vicios e
apetites ruins. E Socrates respondeu apenas: “O senhor me conhece!”. (GD/CI, “O
problema de Sécrates”, § 3).

Sdcrates teria, assim, corrompido acima de tudo e de todos, o belo nobre Platdo. Se

* Cf. GD/CI, “O problema de Socrates™, § 3.
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antes de conhecer Socrates, Platdo era um aristocrata, agora, havia nele algo que néo pertencia
a sua classe: havia em seu pensamento algo de plebeu, em outras palavras, havia a influéncia
do “tipo” Socrates de pensar: mesmo mantendo o Belo no estilo da escrita dos seus Dialogos,
ele ainda mantém-se o “feio” quando resgata, por exemplo, a heranca socratica via vinganca:
a vinganca almejada por Sdcrates contra os valores ateniense. Exatamente, porque ele —
Socrates — precisa ser criativo para reinventar formulas de avaliacdo. E preciso sempre
inocular para ser criativo, assim como, é preciso a doenca como hiato da saude para motivar a
criacdo. Pois, como que Socrates vai aproximar seus interesses em uma sociedade que cultua
a beleza como um de seus ideais? Ele inverte! SAcrates precisava fazer uma “transvalora¢do”,
usando o termo nietzschiano, em favor dos seus elementos contrarios ao ideal grego: o
contexto social e psicoldgico o limitava a um tipo “antigrego”, um verdadeiro monstrum. E
nesse sentido que acontece uma inversdo de valores na Grécia antiga que da origem a uma
desesperada e ilusoria “formula filoséfica™: “Razdo = Virtude = Felicidade™. Essa décadent
férmula socréatico-platonica que supervaloriza a razdo e a logica, e cria a necessidade de
valores absolutos e eternos e os identificam com a felicidade, é para Nietzsche a petrificacdo
do pensamento europeu durante a ldade Média e no inicio da modernidade, e parece, desde
entdo, fazer do “combate a Platdo” a tarefa mesma de sua filosofia.

O estatuto que a “rdzao” e a “logica” ganham “tem contra si os instintos dos helenos

mais antigos™"; é pura decadéncia e de inpiragao socratica:

Com Sdcrates,0 gosto grego se altera em favor da dialética: que acontece ai
propriamente? Sobretudo, um gosto nobre é vencido; com a dialética,a plebe se poe
em cima. (GD/CI, “O problema de S6crates”, § 4.).

Sécrates sobrevalorizava a “razao” e a “logica” sobretudo por sua origem, que 0
levava a descartar os instintos e as paixdes, diferente de Platdo, que além de conhecedor dos
instintos, conhecia efetivamente as paix@es, o que lhe confere a superioridade de ser um
idealista por excesso de sensualismo: “Platio vai mais longe™.

Segundo Nietzsche, a partir de Platdo, o moralismo dos filésofos fez instaurar na
historia da filosofia uma tnica convicgdo: “é preciso imitar Socrates e sobrevalorizar a razao
em relacdo aos instintos, pois, toda concessdo a eles, ao inconsciente, leva para baixo...”.

Com isso, “se busca evitar o momento derradeiro da queda pelo combate contra os impulsos,

50 GD/CI, “O problema de Socrates”, § 10.

1 GD/CL “O problema de Sdcrates”, § 4.

*2 1dem, “Incursdes de um extemporaneo”, § 23.
>3 1dem, “O problema de Sécrates”, § 10.
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. . A+ 5954
contra a vida entendida como vontade de poténcia”™".

Atingir a verdade pressup@e, entdo, o desprezo pelo corpo e pelo vir-a-ser. A vida se
torna aquilo que Nietzsche combate: o instinto de autoconservacao. Nietzsche recusa a ideia
de um instinto de autoconservacdo que nada mais é que um modelo pelo qual se preserva a

55
l.

vida pelo maior tempo possivel como instinto humano fundamental.> Assim sendo, firmada a

formula socratico-platonica, a felicidade exigiria de nos “apenas” um grande esforgo e
abdicacdo dos prazeres corpéreos. Somente se tornando um “desprezador do corpo”® o
homem poderia caminhar em direcdo a Alétheia (41#760s1a) ou a “Verdade™.

E dentro deste contexto, em meio aos ensinamentos de Socrates, que Platdo elabora a
sua famosa “teoria das Ideias” — duas realidades (sensivel e inteligivel, o mundo do corpo e 0
mundo da alma), diametralmente opostas, do qual somos todos cépias imperfeitas — dentre
“outros conceitos metafisicos que sdo responsaveis pela manutengdo da nunca correspondida

9957

crenga de que podemos conhecer o mundo de modo verdadeiro™ ", o que fez a ética posterior

dar um salto para o além desse mundo: agora, a busca da verdade requer que alcancemos o
mundo inteligivel, o “além”, a Ideia. Aqui estd o alvo das severas criticas do autor de
Zaratustra: o carater moral socratico que faz Platdo criador de um “além-mundo”, dando
origem ao dualismo corpo e alma.

Pois bem, o que é a alma segundo Platdo-socratico?

E a Gnica que pode nos colocar a par dos dois mundos, o inteligivel e o sensivel. Se
a alma é uma espécie de elo, é também algo de principal em nos para que possamos
nos levar acima do que os sentidos nos oferecem. Isso se d& por meio da capacidade
de recordacdo, e recordar é conhecer, 0 que esta presente na teoria da reminiscéncia
do filésofo grego. (SOUSA, 2013, p. 50).

E, 0 que é o corpo para a alma?

Afirma Platdo que o corpo € “suporte” da alma para as sensacoes, € que nessa unido
ela é acrescida de um pathos que ndo Ihe € préprio. Essa afeccdo se apresenta a alma
como uma forma de conhecimento sensorial so6 possivel porque o corpo existe. Isso
gue dizer que 0 homem como ser duplo ndo poderia, sem seu corpo, ser afetado por
nada exterior, isto €, outros corpos, e, sem a alma, nada saberia sobre possiveis
afeccOes e ndo teria sensagdes. (ANDRADE, 1993, p. 74).

No Fédon, ¢ claro a certeza de Socrates da existéncia de um “além”, na passagem

quando, apos se despedir de Criton, e minutos antes de tomar a famosa cicuta, ele pergunta se

> Cf. FREZZATTI JR, 2010, p. 26.

% O instinto de autoconservagao ¢ um instinto onde “o vivente quer dar vazio a sua forga — ele ‘quer’ e ‘tem de’
(ambos os termos valem o mesmo para mim!): a conservagdo ¢ apena uma consequéncia”. (NF/FP, 26 [277]
do verdo-outono de 1884, KSA 11.222).

% Cf. ZA/ZA, “Dos desprezadores do corpo”.

> Idem.
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“¢ ou ndo permitido fazer uma libacdo as divindades”®. Era costume nos grandes banquetes
gregos, antes de tomarem a primeira taca, derramarem no chdo algumas gotas, em
homenagem aos deuses, e a0 mesmo tempo, recitavam uma oracao.
Ent&o, finaliza Socrates dizendo:
[..] pelo menos ha de ser permitido, e é mesmo um dever, dirigir aos deuses uma
oracdo pelo bom éxito desta mudanga de residéncia, daqui para além. E esta minha
prece; assim seja!

_ E em seguida, sem sobressaltos, sem relutar nem dar mostras de desagrado, bebeu
até o fundo. (PLATAO, 1972, §117c).

Com o reducionismo da filosofia de Platdo, o corpo ndo passa de um suporte para a
alma, ou seja, uma verdadeira prisdo. A prisdo como nds sabemos muito bem nédo é um lugar
bom e apreciavel. E um lugar desprezivel, impossibilitado de liberdade e de agir a seu bem
entender. E sujo, tras doencas. Essa compreensdo sustentou a ideia do desprezo pelo mundo
dos sentidos. Mais tarde, o cristianismo, como platonismo vulgar, fez dessa compreensdo a
sua arma de massacre ao estabelecer que para atingir a verdade pressupde o desprezo pelo
corpo e pelo vir-a-ser.

Sabemos que apds a morte de Sdcrates, Platdo se torna o responsavel pela divisao
corpo e alma™, isto é, na ideia de que alma e corpo sdo radicalmente diferentes, com a
supremacia da alma.

No final do livro VI, Platdo faz uma analogia do sol, afirmando a existéncia do Bom
e do Belo em si, e que a cada coisa das que sdo entendidas como multiplas correspondem uma
ideia particular. As ideias s6 podem ser pensadas, e ndo vistas. A faculdade da visao, diferente
dos demais sentidos, carece de outro elemento para completar seu trabalho, a luz. O sol é a
divindade da qual depende a luz. H4, no entanto, uma espécie de relacdo entre a vista e essa
divindade. Assim, com relacdo ao sol, diz Platdo:

[...] este sol é que denomino filho do bem, gerado pelo bem como sua propria
imagem, e que no mundo visivel estd nas mesmas relaces para a vista e as coisas

vistas como o bem no mundo inteligivel para o entendimento e as coisas percebidas
pelo entendimento. (A Rep.8 308 c).

Nessa analogia ha duas formas de ver: uma coisa € ver as 0s objetos iluminados pela

luz do sol, outra bem diferente é quando a vista se volta para os objetos iluminados apenas

%8 Cf. Fédon, p. 131, § 117h.

% Na modernidade esse tema é retomado com as nogdes de sujeito e objeto apresentado por René Descartes. Esta
concepgdo vai servir de base para toda especulacéo filoséfica, bem como toda atividade cientifica que, na
época, estava em ascensao.
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pelo clardo dos objetos noturnos. Segundo Viegas (2014, p. 147), “nestas condi¢cdes perdem a
acuidade e tornam-se quase cegos e, por conseguinte, limitados em sua capacidade de ver as
coisas com nitidez.” E, assim, continua Platao:
Considera agora a alma sob igual perspectiva: quando se fixa nalgum objeto
iluminado pela verdade e pelo ser, imediatamente o percebe e o reconhece, e se
revela inteligente; quando, porém, se volta para o que é mesclado de trevas, para o

gue se forma e desaparece, passa apenas a conjecturar e fica turva, mudando a toda
hora de opinido, como se perdesse por completo a inteligéncia. (A Rep., § 308 d).

O que Platdo quer dizer é que, 0 modo como as coisas sdo consideradas dependera da
origem da luz que as iluminam, que poderd vir do mundo sensivel, do mundo do devir ou, do
mundo das realidades inteligiveis. Lembrando que Platdo vai dizer em seguida que “a ideia do

8 portanto, 0 que garante a luz da verdade

bem ¢ a fonte do conhecimento ¢ da verdade
sobre 0s objetos do conhecimento € a forma do bem.

A ideia de que existe em cada um de n6s uma alma imortal, até em entéo, era para 0s
atenienses do século IV a.C., algo que soava um tanto estranho e esquisito® - além de ser uma
ideia desfavoravel a personalidade do homem grego afirmador da vida. Ao final, esse gesto
afirmador perdeu seu sentido, visto que, agora, o “equilibrio” da humanidade est4d posto em
um sentido que valoriza a vida em nome de um “além”.

O grande desgosto de Platdo quanto aos métodos da politica de Atenas, marcou — e
“adoeceu” — profundamente o filésofo grego, o que tornou Platdo um grande idealizador da
perspectiva socratica, porém, aos poucos, essa caracterista marcante da heranca do
pensamento socratico vai desaparecendo aos poucos dos textos, como podemos observar nos
didogos Parménides e o Sofista. E como se Platdo fosse se libetando de Sdcrates a medida em
que novas indagac¢6es vao surgindo do interior de suas viagens a Siracusa.

O Platdo dos primeiros dialogos, é uma Platdo visivelmente marcado pela sua teoria
do mundo das ideias na qual o mundo verdadeiro do filésofo é o universo inteligivel das puras
abstracdes. Segundo Giacodia Junior, “é sobre essa base que Platdo firma uma ponte entre o
especulativo e o moral.”® Aqui se origina o desprezo platénico pelo mundo sensivel e pelos
sentidos em relacdo ao mundo inteligivel. Ao mundo sensivel opde a realidade mais proxima,

gque pesa como uma fardo sobre o pensamento: corpo, carne, sangue, paixao,

vollpia, odio: dedicar plenamente sua vida ao espirito, ao culto da dialética [...].
(GIACOIA JR, In: SOUZA, M. A. 2013, p. 12).

% Cf. A Republica, VI, § 308 e.
®1 \Ver: VERNANT, 2001, p. 174.
%2 In. SOUZA, M. A. Prefacio, 2013, p. 11.
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Agora,

livrar-se tanto quanto possivel do sentidos torna-se a tarefa ética. Os sentidos como
perturbadores da paz do homem ético, como perturbadores da paz do pensador. Se é
possivel desembaracar-se deles, entdo pode bem ser possivel o verdadeiro
conhecimento. [...]. (KGB, v. 4, p. 153)%.

Os sentidos desviam o homem do conhecimento, fazendo-o viver num mundo
totalmente irrisério, em aparéncia e escuriddo. E nesse mundo de aparéncia, existe apenas
grandezas puramente aparentes. O que Nietzsche vai identificar como sendo a enfermidade de
Platdo corresponde a ética socratico-platodnico-crista do “em-si”.

O método socréatico € um exemplo daquilo que Nietzsche associou ao conceito de
“transvaloragdo”: reformular questionamentos classicos a partir de uma nova perspectiva, de
modo a encontrar novas respostas para velhos problemas. S6 que Sécrates encontra a saida na
metafisica. Sécrates era um plebeu, velho e feio, contrario a todos os valores presentes no
ideal de beleza grego. Nesse sentido, Socrates era um “falso” grego. Fazendo um paralelo ao
que Nietzsche observou sobre a cultura; o forte preserva o tipo, mas é o fraco quem cria®,

Com Socrates, 0 gosto grego se altera em favor da dialética: que acontece ai
propriamente? Sobretudo um gosto nobre é vencido; com a dialética, a plebe se pde
em cima. Antes de Sdcrates se rejeitava, na boa sociedade, as maneiras dialéticas:
eram tidas como mas maneiras, eram comprometedoras. A juventude era advertida
contra elas. [...] Onde a autoridade ainda faz parte do bom costume, onde ndo se
“fundamenta”, mas se ordena, o dialético é uma espécie de palhaco: as pessoas riem

dele, ndo o levam a sério. — Sdcrates foi o palhaco que se fez levar a sério: que
aconteceu ai realmente? (GD/CI, 8 5).

Por que Socrates encanta? Porque ele descobriu uma nova forma de competicao

(4gon®) que fascina. Ele percebeu uma crise em Atenas e acreditou que “o mundo inteiro dele

63 Cf. Nietzsche, F. Nietzsche, F. Einfiihrung in das Studium der platonischen Dialogue (Introducdo ao Estudo
dos Dialogos Platdnicos). In: Nietzsche Werke. Kritsche Gesamtausgabe (KGB), ed. G. Colli e M. Montinari,
Berlin; New York: de Gruyter; Abteilung 2 (segunda se¢éo), Volume 4.

¢4 Cf. MA I/HH 1, § 224.

8 A agonistica preconiza a constante superacio de forcas entre os homens, tendo como meta o desenvolvimento
de obras que possibilitem a afirmacdo da exceléncia humana e a superagdo de uma visdo de mundo pessimista,
decadente, em prol da gldria, um dos grandes temas da filosofia de Nietzsche: a criagdo de valores afirmativos
da vida através da interacdo de forgas que garantem a vitéria contra a inércia e a fraqueza dos instintos vitais.
(BITTENCOURT, 2010). Segundo Vaz (2000, p. 33) através da relacdo dialética, Sdcrates nega a
universalidade abstrata do éthos como normas e costumes e encontra apossibilidade de se realizar como
individuo ético na universalidade concreta do éthos comohébito ou virtude, gathén. Deacordo com a teoria de
Vaz, teria sido em busca de uma exceléncia, de um agir éticogathén. Deacordo com a teoria de Vaz, portanto,
teria sido em busca de uma exceléncia, de um agir ético superior, que Socrates teria transgredido o éthos.
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necessitava”®. Pondo-se no papel de um médico, examinou e diagnosticou o problema: “0S

%7 entédo, é preciso criar um contratirano mais forte.

instintos querem fazer o papel de tirano
Por consequéncia, “ele fascinou ainda mais intensamente, esta claro, como resposta, como
solugdo, como aparéncia de cura para esse caso.”® A racionalidade foi, entdo, a solucdo
salvadora de Sdcrates. Este, representa a separacdo entre o mythos e o Logos® e com ele vai
surgindo toda uma tradi¢do de pensadores que irdo formular suas teorias e pensamentos com
base na racionalidade e que mais tarde servirdo de embasamento tedrico para as geracoes
futuras.

Desta forma, o inicio da filosofia na Grécia é também o inicio de uma nova forma de
valoragdo do homem, que busca iluminar a sua verdadeira forma, a fim de nos “assegurar do
seu autentico sentido e do seu valor originario”".

A educacao era especialmente voltada para uma formacdo do homem na sociedade,

> o nobre

pois “o0 homem que proposto nas obras dos grandes gregos ¢ o homem politico
que busca, por exceléncia, alcancar a nobreza da alma. Toda a educagdo grega era
primeiramente orientada para o “ser do homem”, que se encontrava “essencialmente
vinculado as caracteristicas do homem como ser politico”’%. A educagdo entendida como
formagéo do homem, a paidéia, foi desde seu inicio bem definida em cada cidade-Estado da
Grécia Antiga.” Toda “cracia” (radical grego, derivado de “kratia”) é fundada em alguma
forma de exercicio do poder: seja o poder fisico, seja 0 poder da razdo. Os gregos sao um
povo de dominadores e um povo de uma sociedade vertical: os excelentes € que devem
governar, mandar...

A nossa cultura hoje ndo consegue entender esse carater belicoso, guerreiro, que 0s

gregos desenvolveram. Para nds, ser um aristocrata é ser rico, dono de muitos bens, etc. O

% cf.GD/CI, §9.

°7 |dem.

% Idem.

% Na mesma época de Sdcrates, existiam os sofistas (mestres de retérica e oratéria) que rejeitavam a tradicdo
mitica ao considerar que os principios morais resultam de convengdes humanas. Embora na mesma linha de
oposi¢do aos fundamentos religiosos, Socrates se contrapde aos sofistas acreditando que aqueles principios ndo
se originam nas convengdes, mas na natureza humana, ou seja, é natural do homem guiado pela razéo.

0 Cf. JAEGER, 1994, p. 9.

! |dem, ibid., p. 16.

"2 |dem, ibid., p. 17.

”® Desde a realeza micénica ja podemos encontrar entre Seus tragos caracteristicos, o aspecto belicoso na
formacéo da aristocracia guerreira. Em sua obra, Jean-Pierre Vernant procura fazer uma reconstrucdo da
historia grega, a fim de entender o que era 0 homem grego antigo e como ele se transformou e se constituiu,
em seus modos de pensar, sua forma de comandar e governar, por meio das mudangas que se produziram na
vida social e politica da Grécia Antiga. Vernant (2004, p. 35) afirma que havia na Grécia pré-homérica, uma
organizacdo palaciana toda fundada em técnicas de controle e métodos administrativos que representava um
notorio instrumento de poder.
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aristocrata grego se caracteriza por essa busca de autoaperfeicoamento, ou seja, pelo
aperfeicoamento do comando, da capacidade de comandar e por assumir para si as tarefas
mais dificeis. No sentido bélico da Iliada, o aristocrata € aquele que luta contra os melhores
nas primeiras linhas. Nesse sentido, as pessoas de hoje ndo compreendem, pois, como foi dito,
em pleno século XXI, comprar o melhor carro do ano é o status de uma sociedade estruturada
no consumo. Infelizmente, podemos constatar que houve um grande retrocesso na forma de
ver e pensar 0 homem e o mundo. O homem da po6s-modernidade se rebaixou na
mediocridade e, nesse sentido, a critica a figura de Socrates, como um doente, é também uma

critica a esse homem, pois, segundo Nietzsche,

O “individuo” [...] que representa o desenvolvimento para baixo, o declinio, a
cronica degeneracéo e adoecimento (— as ja sdo, em termos gerais, consequéncias do
declicio, ndo suas causas), ele tem pouco valor [...]. Ele é apenas seu parasita...
(GDICI, § 33).

(13

Esse homem de que Nietzsche estd falando ¢ um “ser atraido por motivos

Lo por isso, ele ¢ “a formula da décadence”’. Suas virtudes, como afirma

‘desinteressados
Nietzsche no Crepusculo dos idolos, sdo determinadas por suas fraquezas, e, ndo é por mero
acaso que vao escolher a democracia como forma de regime politico para viverem. A
igualdade bajulada é essencialmente prépria do declicio.

Os gregos foram responsaveis pela formacdo de uma cultura fundada pela
aristocracia — da qual, segundo Nietzsche, Platdo faz parte —, uma cultura elevada que
langou os principais alicerces da civilizagdo ocidental, difundidos em diferentes areas da
cultura contemporanea: artes, ciéncia, filosofia, politica, linguagem. Tornando-se, assim, uma

referéncia onipresente na cultura ocidental.

Nada é mais absurdo do que atribuir aos Gregos uma cultura autéctone; pelo
contrério, eles assimilaram inteiramente a cultura viva de outros povos. E se foram
tdo longe, é precisamente porque souberam, para lan¢a-la mais longe, arremessar a
langa onde um outro povo a tinha deixado. Sdo admiraveis na arte de aprender
dando frutos; e, como eles, deveriamos aprender como nossos vizinhos colocando o
saber adquirido a servico da vida, como apoio, e ndo para o conhecimento erudito de
onde nos langariamos para ir sempre mais alto do que o vizinho. (EP, 1975, p. 214).

Como pode se perceber, Nietzsche tem uma grande admiracdo pelos gregos;
principalmente pela capacidade que eles tinham de criar e transformar o conhecimento: uma

ambivaléncia banhada pela vida. Este € um fator esquecido na modernidade; esta perdeu o seu

" Cf. GD/CL, “Incursdes de um extemporaneo”, § 35.
> 1dem.
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carater criativo associado a uma cultura a servico da vida.

A atmosfera grega “exprime o produto exemplar da assimilagdo crescente das
influéncias estrangeiras e de sua inesgotavel capacidade de reinven¢do”’®. Trata-se de uma
atmosfera de afirmagfio da vida “e de uma determinagio de ir mais longe”"’. Todo o esplendor
grego é efeito deste gosto aristocratico guerreiro que 0s gregos desenvolveram. Segundo
Nietzsche, em Além do bem e do mal (§ 257, p. 169), “toda elevagdo do tipo ‘homem’ foi, até
o momento, obra de uma sociedade aristocratica”. Nobreza ¢ aristocracia estdo ligadas — e
assim sera sempre — a uma cultura elevada, uma cultura que “acredita numa longa escala de
hierarquias e diferengas de valor entre um e outro homem, e que necessita da escraviddao em

algum sentido”.

A aristocracia guerreira desempenha um papel essencial, devido a sua supremacia
militar. O ideal de nobreza s6 pode ser mostrado em combate. A aristeia (heroismo)
dos guerreiros representa a distingdo mais alta e o contetdo da prépria existéncia.
(TABOSA, 2011, p. 161).

Segundo Jaeger (1994, p. 24), “a nobreza ¢ a fonte do processo espiritual pelo qual
nasce ¢ se desenvolve a formacdo de uma nacdo”. Pertencer a nobreza, ser um aristocrata na
Grécia Antiga, significava antes de tudo, mais que pertencer a uma classe privilegiada, era
estar entre “os melhores”, entre os sabios e virtuosos. Nobreza e areté eram inseparaveis. E o
conceito de virtude é muito forte e presente nesta época, porém, o conceito de areté nédo
comporta o sentido que damos a ele hoje como virtude. A ideia de areté dos antigos gregos —
apetiy — significava, sobretudo, uma forga, uma capacidade. A simples — e ma — traducao
de areté por virtude acabada por significar, como afirma Tabosa (2011, p. 161) respeito e
prestigio; estando longe do seu sentido originario. “O vigor ¢ a saude s3o a areté do corpo. A
sagacidade e percepc¢do sdo a areté do espirito. Nao é possivel conciliar estas concepcdes com
o sentido usual de virtude.”®, Em seu sentido original, o termo designava um valor objetivo
naquele que qualificava, uma forca que lhe era propria, que constituia a sua perfeicao.’® Areté,
ainda segundo Jaeger, ¢ o atributo préprio da nobreza.!® Em Homero, areté é:

[...] conceito constitutivo do ideal ético da aristocracia. O orgulho da nobreza,

fundamentado numa longa sucessdo de ilustres progenitores, é acompanhado pelo
conhecimento de que esta proeminéncia s6 pode preservar-se por intermédio das

'S Cf. AREAS, 20086, p. 99.
77

Idem.
8 Cf. TABOSA, 2011, p. 161.
% Cf. JAEGER, 1994, p. 25.
8 |dem, ibid., p. 26.
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virtudes pelas quais foi conquistada. (Idem).

Toda a histéria da formagdo do homem grego tem sua constituicdo no conceito de
areté. A “virtude” representava a “expressdo do mais alto ideal cavaleiresco unido a uma
conduta cortés e distinta e ao heroismo guerreiro.”®!. Ja no periodo classico, com as altercées
dos valores causado pela filosofia socratico-platonica, o conceito de areté, mesmo ainda
presente na cultura dos gregos, é tomado em um sentido mais amplo: ndo € mais usado para
designar a exceléncia humana, mas também toda a propriedade de seres humanos e ndo
humanos. Com a filosofia socratico-platonica ha uma transformacéo nao s6 no campo politico
— vinculado aos fatores morais e intelectuais — como também no campo religioso — o

espirito humano cresceu em forca e concebeu novas crengas.
1.5 ADISTINCAO ENTRE SOCRATES E PLATAO NA FILOSOFIA DE NIETZSCHE

A relagéo de Nietzsche com os gregos pode ser considerada um tanto que antagonica:
se de um lado ele os considera como exemplo de cultura tragica e afirmadora da vida (periodo
Arcaico), por outro, foi na Grécia classica que se iniciou 0 movimento de decadéncia que se
estendeu até os nossos dias. Como ja foi mostrado, Nietzsche identifica em Platdo — no seu
modo aristocratico de pensar — algo que nao € dele, e sim influéncia do socratismo. Se cria, a
partir de entdo, um paradoxo entre Nietzsche e Platdo: ao mesmo tempo em que estdo
proximos, também, estdo distantes. Giacoia (1997, p. 24) ja havia identificado ambiguidades
na oposi¢do de Nietzsche a Platdo: ha “certas figuras do pensamento presente em Nietzsche
que correspondem, de modo surpreendente, a outras tantas figuras do pensamento de Platdo”.
Nietzsche assume algumas posi¢cdes de Platdo em seu proprio terreno. Em muito de seus
escritos, Nietzsche demonstra um grande respeito pelo filésofo grego®, porém, essa
admiracdo ndo esta isenta de criticas. Como escreve Sousa (2013, p. 58) “o filosofo de

Rocken se envolveu ao maximo com o estilo ¢ o pensamento de Platdo”, contudo, ele sente

bem mais simpatia pelos pensadores pré-platénicos, que afirmavam a vida, do que por Platdo,

8. Cf. JAEGER, 1994, p. 25.

8 Como exemplo podemos as anotacdes dos cursos que Nietzsche realizou sobre Platdo na Universidade da
Basiléia, entre 1871 a 1876 — publicados pela primeira vez em 1913, em Leipzig. O titulo original desses
cursos €: Einleitung in das Studium der platonischen Dialoge (Introducdo aos estudos dos Dialogos
platonicos). Na edicdo francesa é: Introduction a l'étude des dialogues de Platon. Nesses cursos o que
interessou a Nietzsche foi a personalidade de Platdo e sua filosofia que testemunharam sua vida na Grécia
Antiga. Sem Platdo ndo poderiamos entender o que foi o esplendor cultural da Grécia Antiga. Segundo
Nietzsche: “Platdo ¢ o guia da juventude em filosofia, ele manifesta uma natureza precisamente acentuada.”
In: Introduction a | ’étude des dialogues de Platon.
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justamente porque

Existe algo na moral de Platdo que ndo pertence realmente a Platdo, mas que se acha
apenas na sua filosofia; quase se poderia dizer, apesar de Platdo: trata-se do
socratismo, para o qual ele realmente era nobre demais. (JGB/BM, § 190).

Como afirma Nietzsche, existe algo em Platdo que ndo é de Platdo: o socratismo.
Essa forma de pensar encontra-se na filosofia de Platdo, mas nio pertence a ele. E uma
maneira de raciocinar — 0 modo socratico — que, usando as palavras de Nietzsche, “cheira a

plebe”83:

“Ninguém quer fazer mal a si mesmo, por isso tudo ruim acontece
involuntariamente. Pois 0 homem ruim é ruim apenas por erro; se alguém o livra do

erro, torna-o necessariamente — bom”. (JGB/BM, § 190).

O raciocinio de Nietzsche baseia-se na distingdo de dois tipos: o tipo “vil” (escravo,
plebe) e o tipo “nobre” (senhores, aristocratas). Desta forma Socrates teria as caracteristicas
do tipo “vil”, e Platdo, as do “nobre”. Como identificar o tipo “vil” em Socrates? Sdcrates € a
grande contradicdo da histdria da filosofia: aquele que se mostrou a Atenas como um médico,
um salvador, acabou sendo ele mesmo uma doenga; mas ndo qualquer doenga, e sim uma
doenca transmissivel, capaz de corromper ndo s6 um grande pensador como também toda
uma civilizacdo, e ainda deixou seus rastros estendido nas futuras geracbes como expressdo
da décadence®. Sdcrates ao diagnosticar a sociedade grega, a0 mesmo tempo em que joga
com seu sensualismo, faz sempre com um tom de cansaco da vida quando o assunto é a
prépria vida: dizia que viver é o mesmo que estar doente. Nesse sentido, Sdcrates difere de
Platdo, pois, ele [Socrates]:

Por sua origem, ele pertencia ao povo mais baixo: SAcrates era plebe. Sabe-se, pode-
se ainda ver, como ele era feio. Mas a feiura, em si uma objecéo, para os gregos é

quase uma refutacdo. Era Sdcrates realmente um grego? (GD/CI, “O problema de
Sdcrates”, § 3).

Nietzsche acusa Socrates de abafar os instintos humanos em prol da razdo. Com sua
postura, Sécrates teria matado a tragédia grega e abriu caminho para mais tarde o cristianismo
fundar sua moral dominante. A partir dai Nietzsche ndo confunde Sdcrates e Platdo em um

Unico pensamento. Segundo Nietzsche,

% Cf. JGB/BM, § 190.
8 Cf. GDICI, “O problema de Socrates™, § 1.



42

Platdo fez todo o possivel para introduzir algo nobre e refinado ao interpretar a
palavra do mestre, introduzindo sobretudo a si mesmo. (JGB/BM, § 192).

Certa vez, um estrangeiro ao passar por Atenas olhou para o rosto de Socrates e disse

“na cara deste, que ele era um monstrum — que abrigava todos os vicios e apetites ruins”®.

Sécrates apenas respondeu: “O senhor me conhece!”™.

Sécrates é o fundador da ética em Atenas. Segundo a ética socratica, o conhecimento
do bem levava a préatica do bem, pois para ele a sabedoria é a virtude e a virtude identifica-se
com a sabedoria. Se uma pessoa faz algo errado € por ignorancia, pois ndo é admissivel que,
conhecendo o bem e o mal, escolha 0 mal e ndo o bem. E com Sdcrates que 0 pensamento
filosofico se sistematiza, rompendo assim com a autoridade do mito e abrindo espaco para a
supremacia da razdo na Filosofia. E por ultimo a moral que para Sdcrates esta identifica-se
com o conhecimento, pois para ele a sabedoria € virtude e a virtude identifica-se com a
sabedoria.

A época de Socrates e Platdo foi um periodo em que Atenas vivia uma crise de
ordem moral, uma crise de valores, e vivia também uma crise de saber: “Atenas caminhava
para o fim.”® O abandono do dionisiaco em prol da racionalidade e da intelectualidade
culminou nessa perda da afirmacéo da vida, que é prépria do espirito de Dionisio. Perdeu-se
essa forte ligacdo que o homem tinha com a natureza, com os instintos, com suas forgas vitais.
Ninguém mais era capaz de moderacdo e ser senhor de si, por isso, Nietzsche fala de
decadéncia, ou seja, 0s atenienses (incluindo o préprio Socrates), ndo tinham mais condicdes
de conter-se por conta da anarquia dos instintos. Dai se entende o remédio socratico da
racionalidade a todo custo: “ou perecer ou ser absurdamente racionais”. “A racionalidade foi
entdo percebida como salvadora”®.

Entdo chega o velho Socrates e deixa de lado a pergunta que deu origem a Filosofia
“0 que ¢” relativo ao mundo e a natureza, e redireciona “o que €” as questdes relativas ao ser
humano e suas acOes. Na praca publica da cidade, Sécrates expfe aos atenienses as
probleméticas e os oferece a possibilidade de discutir, por assim dizer, suas proprias
contradicoes.

Enquanto um falar governado pela razdo, o Logos se converte como meio de

validacdo, tonando possivel uma nova orientacdo capaz de rebater as “tiranias” dos impulsos:

& |dem, ibid., § 3.

& 1dem.

8 Cf. GD/CI, “O problema de Socrates”, § 9.
8 Cf. GD/CI, “O problema de Sécrates”, § 10.
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“se os impulsos querem se tornar tiranos; ¢ preciso inventar um contratirano que seja mais
forte” ® Sécrates responsabilizou os instintos por tudo de perigoso que acontecia em seu
ambiente. Segundo ele os instintos querem dominar os homens, ninguém mais € senhor de si.
Era preciso dominar os instintos antes que eles nos dominem e, para isso Socrates apresentava
a racionalidade como salvadora: a cura para o problema de Atenas estd no Logos. Por fim,
com a inveng¢do do “Conhece a ti mesmo” e a exigéncia socratica do dominio das paixdes e do
cuidado terapéutico com a alma, a filosofia socréatica inaugurou o discurso da autoposicédo da
razdo. E todo moralismo a partir de Platdo é levado a pensar como Socrates e

[...] instaurar permanentemente, contra os desejos obscuros, uma luz diurna — a luz

diurna da razo. E preciso ser prudente, claro, limpido a qualquer preco: toda
concessdo aos instintos, ao inconsciente, leva para baixo... (GD/CI, § 10).

A partir de Socrates o racionalismo se tornou a base da filosofia que prioriza a razéo
como o caminho para se alcancar a verdade. Sécrates é o filosofo que busca a verdade
absoluta. Com isso, a razdo adquire um carater de supremacia na filosofia, e comeca a
combater os impulsos, e ir contra a vida, pois, atingir a verdade pressupde o desprezo pelo
corpo e pelo vir-a-ser. Aquele que se dizia “ser um médico” era, antes, um doente, que queria
morrer: “‘Sécrates ndo ¢ um médico’, disse para si em voz baixa, ‘apenas a morte ¢ médico
59590

aqui... Socrates apenas esteve doente por longo tempo...

Quanto ao tipo “nobre” presente em Platdo,

[...] residia o encanto do modo platonico de pensar, que era um modo aristocratico
de pensar [...]. Nessa vitdria sobre 0 mundo e nessa interpretacdo de mundo a
maneira de Platdo havia uma espécie de gozo distinto do que nos oferecem os fisicos
de hoje. (JGB/BM, § 14).

Ao falar da Fisica de sua época, que esta totalmente fundamentada apenas nos
sentidos, na matéria e no movimento, Nietzsche acusa esta de um gosto plebeu: acreditar
somente naquilo que os olhos veem e as méos tocam. Nesse sentido o pensamento platénico é
superior ao pensamento cientifico do século XIX. Nietzsche também inclui os fisiologistas e
os darwinistas, partidarios da teoria da conservacao de energia. De qualquer forma, Nietzsche
ndo considera Platdo um extremo decadente. Segundo Frezzatti Jr (2010, p. 64) Platdo é
inferior a filosofia nietzschiana, mas superior ao pensamento dominante do século XIX. A

isso, diz Nietzsche:

[...] o encanto do modo platénico de pensar, que era um modo nobre de pensar —

% 1dem, ibid., 89.
% Cf. GDICI, “O problema de Socrates™, § 12.
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entre homens, talvez, que desfrutavam de sentidos até mais fortes e imperiosos do
gue os de nossos contemporaneos, mas que sabiam ver um triunfo mais elevado em
permanecer mestres desses sentidos: e isto mediante palidas, cinzentas, frias redes
de conceitos, que jogavam sobre o variegado torvelinho dos sentidos — a turba dos
sentidos, como disse Platdo. Nessa interpretacdo e superacdo do mundo a maneira de
Platdo havia uma espécie de gozo distinto daquele que nos oferecem os fisicos de
hoje [...] JGB/BM, § 14).

Diante disso, o foco do ataque de Nietzsche a Platdo é por causa deste se desvincular
dos instintos gregos por influéncia do socratismo, presente no seu pensamento na nogao de
sobrevalorizagcdo da racionalidade e na moral plebeia proveniente da formula “Razdo =
Virtude = Felicidade™®, que, segundo Nietzsche €: “a mais bizarra equagdo que existe, € que,

em especial, tem contra si os instintos dos helenos mais antigos”gz.

1.5.1 Platdo x Platonismo: o problema da recepg¢éo da filosofia platonica

A complexidade da filosofia de Platdo acabou dando abertura para o reducionismo
do seu pensamento em uma filosofia dos dois mundos: o mundo sensivel e o mundo
inteligivel. Porém, o reducionismo provoca a adulteracdo do pensamento. Provoca uma
injustica ao pensamento do autor. E como provocou! A filosofia platonica foi reduzida ao
dualismo. Contudo, o dualismo somente ndo basta para explicar Platao.

Na Divina Comédia, mais precisamente no Canto 1V, Dante elabora uma alegoria aos
ensinamentos morais ministrados por uma serie de simbolos, ou seja, signos materiais que
tem significacdo espiritual. Dante coloca no limbo os grandes da Antiguidade: além de
Homero, Horacio, Ovidio, entre outros, estdo 1a, Socrates, Platdo e Aristdteles. Vocé tem o
inferno, o purgatério e o paraiso, entdo, porque os grandes da Antiguidade estariam no limbo?

O limbo ¢é o local aonde vdo as almas que ndo escolheram o cristianismo, mas
escolheram a virtude. Eles ndo vdo nem para 0 paraiso e nem para o inferno, porque nao
conheceram o cristianismo. Na mitologia classica, o limbo ndo fica no inferno, mas suspenso
entre 0 céu e 0 mundo dos mortos. Dante ndo diz como se chega ao limbo porque o poeta
desmaia no anteinferno e quando acorda ja esta no limbo.

Isso significa que, de certo ponto de vista, Dante queria dizer: “esses sdbios da
Antiguidade eram quase cristdos”. Justamente ai estd o que Nietzsche contesta: o socratismo ¢

o platonismo do povo. Existe uma plebeizacdo do platonismo na histéria. Quando Nietzsche

L cf: GD/CI, “O problema de Sécrates”, § 10.
%2 Cf: GD/CI, “O problema de Socrates”, § 4.
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diz que a sua filosofia é a inversdo do platonismo, ele ndo esta dizendo que € a inversdo do
Platdo: é a inversdo do platonismo. Em outras palavras, o Platdo do platonismo ja ndo é mais
o Platdo. E preciso entender o que aconteceu com o platonismo subsequente. A Vvisdo
platdnica de mundo ndo é a mesma do platonismo, que surgiu do processo de interpretacdo e
reinterpretacdo que o pensamento de Platdo vai sofrer no decorrer do tempo. A filosofia
platbnica vai ser objeto de varias apropriaces no decorrer da historia. E, muito da
consideracdo de Nietzsche sobre o ponto de vista interno do corpus platénico, é que ela é
injusta. Nietzsche se concentra em fazer uma critica ao platonismo, que é a recepcao do Platéo
que chega até ele — e, que é, também, a mesma ideia que chega até nos: ndo mais
percebemos Platdo como um aristocrata, ndo o reconhecemos mais como um grego. Platdo se
tornou uma espécie de “santo” da politica: aquele que pensa na objetividade, no bem comum,
na justica, etc. Isso ndo é grego! Esse Platdo — da universalidade — ndo tem mais nada em
comum com a nobreza aristocratica dos gregos antigos, que eram um povo de dominadores e
um povo de uma sociedade dos melhores, dos primeiros — dos excelentes — daqueles que
acima de tudo querem viver. Os gregos sao um povo afirmador da vida, dos instintos, dos
impulsos, etc. Aquilo que Socrates — e depois o cristianismo — va@o negar em favor do
paraiso no “além”. Isso vai totalmente em hostilidade, por exemplo, a cena, na lliada, quando
Ulisses desse ao Hades e encontra com a imagem de Aquiles — forte e belo — e, pergunta a
este se ele ndo gostaria de reinar no mundo dos mortos. Aquiles responde que preferia ser um
pobre, um escravo qualquer do que estar morto.”* Ou seja, acima de tudo, Aquiles queria estar
vivo — ele valoriza a vida. Esse modo de ver e pensar a propria existéncia é plenamente
diferente do discurso religioso que surgiu a partir do cristianismo, que busca abandonar o
mundo e fugir para o paraiso, negando o mundo da matéria e o préprio egoismo do mundo.
Nietzsche elogiava 0os gregos por que estes sabiam muito bem que o mundo é isto: arte,
cultura, tecnologia, mas também, guerras, conflitos, injustica, mortes e atraso.

Apobs a morte de Platdo, a sua filosofia vai sofrer graves alteracdes a medida em que
0 pesamento cristdo vai adequando esta a sua visdo de mundo. Apds a morte de Jesus Cristo,
uma geracdo depois ja havia se constituido toda uma sintese religiosa e intelectual da nova fé.
Mesmo querendo distancia das especulacGes filoséficas, a cristandade, em pouco tempo,
decobriu que a filosofia grega ndo era algo a ser definitivamente negado, ela era a matriz

divinamente preparada para a explicacdo racional da fé crista.** E a filosofia platonica foi a

9 Odisséia, X1,478-491.
% Cf. TARNAS, 2008, p. 120.
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chave que a cristandade procurava para isto: a existencia de uma realidade transcendental de
perfeigdo eterna; o “cuidado com a alma”; a adverténcia para controlar-se paixdes e apetites a
servico do Bem e da verdade; a crenca na morte como transicdo para uma vida melhor. Foram
essas a base capaz de proporcionar uma compreensdo metafisica, com base em principios
filosoficos, articulada nos mais profundos mistérios cristdo. Se detalharmos melhor a nocéo
de filosofia, que vigorava no mundo grego, comegamos, entdo, a entender como foi possivel
essa unido:
Poderiamos observar, primeiramente, que a grande superioridade do cristianismo
ndo estd em ser um simples conhecimento abstrato da verdade, mas um método
eficaz de salvacdo. Esse ponto pode parecer, hoje, sem nenhuma rela¢do direta com
a nocdo de filosofia, porque nds a confundimos mais ou menos com a de ciéncia;
mas para o Platdo do Fédon, assim como para o Aristoteles da Etica a Nicdmaco,

embora essencialmente ciéncia, a filosofia ndo era apenas isso, ela ainda era uma
vida [...]. (GILSON, 2006, p. 35).

Absorvido pelo pensamento cristdo, via Plotino e posteriormente Agostinho, aos
poucos, foi sendo estabelecido a intimidade entre o platonismo e a cristandade. Platdo é
tomado no mundo medieval como um verdadeiro santo, uma espécie de “cristdo antes de
Cristo”, pois foi o primeiro comunicador do Logos divino. Assim, o platonismo que se
formou ap6s Platdo é um platonismo distante de Platdo®. Temos aqui um verdadeiro Platdo
aos moldes cristdo e ndo mais o grego Platdo.

N&o se trata, porém, de reconstruir a imagem dos gregos e aplicar a nossa época.
Nietzsche ndo esté trazendo uma proposta em contraposicao ao cristianismo, pois, caso assim
fosse, ficaria sempre o cristianismo em oposicdo do Nietzsche. Segundo o filésofo alemé&o o
espirito livre é que luta contra a moral e, digamos assim, assimila essa luta e a transforma
numa reagdo criativa contra esta mesma. O que Nietzsche esta falando, desde O nascimento
da tragédia, é que é preciso olhar para 0s gregos e até mesmo para o0 assustador mundo
Olimpio dos deuses: nesse mundo titanico, obscuro, onde o pai devora os filhos para manter o
comando, o filho castra o pai para alcancar o poder... Quer dizer, essa ideia do comando, do

poder, da hierarquia, que nés ndo conseguimos entender dos gregos.®

% 0O termo “platonismo” surge dentro dos didlogos platonicos, em especifico com o Soécrates platonico,
responséavel, como afirma Giacédia Jr (1997, p. 31) pelo gesto seminal que, por meio da nega¢do do mundo
imanente e da vida, realiza uma espécie de inversdo na perspectiva cultural que julga e avalia as relacfes entre
o fisico e o metafisico. De acordo com Giacoia Jr, com Sdcrates se corporifica um otimismo especulativo
firmado no principio da légica e da dialética, ou seja, se criou uma crenga em uma razao capaz de penetrar 0s
abismos mais profundo do Ser.

% Por isso que Nietzsche elogia a nobreza dos franceses do século XVII, que possibilita a eles ler Homero
novamente, e, que os franceses do século XVIII ndo possuem mais.
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O cristianismo, que € o platonismo vulgar, nos conduziu para onde? Para o “além”,
nada mais. Até mesmo, em Ultima analise, Schopenhauer encontra a saida no racionalismo
metafisico e no cristianismo.

Qual o principal motivo para tanto Nietzsche falar dos gregos em suas obras? Os
gregos estdo 14 como uma reserva “comentativa”, para dizer: os gregos existiram. Os
documentos expressam a realidade dessa cultura, de uma cultura diferente, ndo cristd —
porque esse ¢ o problema central. Todos esses “ismos” — em particular o platonismo —
representam uma espécie de apropriacdo daquilo que seu autor diz. Digo em particular o
platonismo porque este vai sofrer alterages lastimaveis na historia, onde no final aquilo que
chamamos de platonismo ndo é Platao.

O termo platonismo ainda é mal entendido entre a tradicdo que, em sua maioria das
vezes associa estritamente a figura de Platdo. A falta de rigor histérico acaba reduzindo o
pensamento de Platdo a metafisica-moral e associando a Platdo elementos cristdos, e que,
certamente, sdo elementos estranhos as ideias originais de Platdo. E durante esse longos anos
de historia, varios vinculos tém sido estabelecidos, seja profundos ou superficiais, com o
platonismo, o principal exemplo, € o ja tantas vezes citado, a teologia (seja ela crista, judaica,
ou islamica). Em sua maioria das formas, o platonismo aparece agregado a caracteristicas
misticas, gnosticas, esotéricas, etc. O platonismo causou uma alteracdo na imagem de Platéo,

permeando “alienagdes” e combinagdes que fogem ao estilo elevado da cultura grega.

1.5.2 Platonismo e cristianismo

O termo cristianismo vem da palavra Cristo, que vem do hebraico, mashia
(“ungido™), e significa em latim, Messias, pessoa con-sagrada. E uma religifo monoteista,
concentrada nos ensinamentos de Jesus Cristo, que seria o filho de Deus e Salvador. Segundo
0 cristianismo a vida humana é eterna, a exemplo de Cristo que ressuscitou apds sua morte. A
vida terrena ndo passaria de uma passagem para a outra vida. Um ponto crucial para entender

a critica de Nietzsche ao cristianismo é a moral cristd. De acordo com Marton,

Denomina-se Cristianismo a religido da compaixao. A compaixao estd em oposi¢cdo
as emogdes tdnicas, que elevam a energia do sentimento vital: tem efeito depressivo,
perde-se forga, quando se compadece. Com a compaixdo aumenta e multiplica-se
ainda o desgaste de forca, que ja em si o padecimento traz a vida. O padecer mesmo
se torna, com a paixdo, contagioso; em certas circunstancias, com ela, pode ser
alcancado um to- tal de desgaste de vida e de energia vital, que fica em uma
proporcéo absurda com o quantum da causa (o0 caso da morte do Nazareno). Esse é o
primeiro ponto de vista; mas ha ainda um mais importante. Suposto que se mega a
compaixao, segundo o valor das reacBes que costuma produzir, seu carater perigoso
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para a vida aparece em uma luz ainda muito mais clara. A compaixdo, em toda
extensao, cruza a lei do desenvolvimento, que € a lei da selecdo. Conserva o que
estd maduro para sucumbir, arma-se em favor dos deserdados e condenados da vida
e, pela multiddo de malogrados de toda espécie que mantém firme na vida, d& a vida
mesma um aspecto sombrio e problematico. Ousou-se denominar a compaixdo uma
virtude (em toda moral nobre ela vale como fraqueza); foi-se mais longe, fez-se dela
a virtude, o chdo e origem de todas as virtudes — s6 que, sem divida, e isso é
preciso ter sempre em vista, do ponto de vista de uma filosofia que era niilista, que
inscrevia a negacdo da vida sobre seu escudo [...] (MARTON, 1993, p.
102-103).

O maior problema da modernidade ocidental ndo seria tanto de pertencer a tradi¢do
judaico-cristd, mas o fato de representar o seu melancélico final. Para Nietzsche, do
cristianismo resultou a degradacéo da civilizacdo, provocando um tipo doentio de homem. Ela
€ uma das grandes responsaveis pela conservacdo do homem em um grau inferior, operando
contra o fomento do tipo superior. O peso da moral cristd moldou um tipo de homem que
nega a forga livre da vida, em favor da esperanga lastimavel por outro mundo, descrito na
ideia biblica de paraiso. O cristianismo mergulhou 0 homem em um excesso doentio,

[...] esmagou e despedagou o homem por completo, e 0 mergulhou como num
lodacal profundo: entdo, nesse sentimento de total abjecéo, de repente fez brilhar o
esplendor de uma misericoérdia divina, de modo que o homem surpreendido,
aturdido pela graga, soltou um grito de éxtase e por um momento acreditou carregar
0 céu dentro de si. Sobre este excesso doentio do sentimento, sobre a profunda

corrupgdo de mente e coragcdo que lhe é necessaria, agem todas as invenges
psicoldgicas do cristianismo [...]. (MA I/HH |, § 114).

Sua mente, corrompida pelas invengdes do cristianismo ndo € mais capaz de
interpretar a vida e dota-la de algum sentido, alguma direcdo. O homem vive o fado de ter que
viver; a vida se tornou um fado! Sem um sentido para a vida, ela se tornou um sofrimento
intimo sob a perspectiva da culpa, punhada através da rigida tdbua deveres: era necessario
sacrificar os nossos elementos naturais, fisicos e terrenos, para, assim, purificar-nos dos
pecados e acender ao dominio do espiritual, e assim, atingir o paraiso prometido.

Em O Anticristo, Nietzsche mostra o0 quanto cristianismo corrompeu com a mente do
homem e degredou o potencial humano,

N&o se deve adornar e enfeitar o cristianismo: ele travou uma guerra de morte
contra esse tipo superior de homem, ele proscreveu todos os instintos fundamentais
desse tipo, ele destilou 0 mal, 0 homem mau, a partir desses instintos — o homem
forte como o que ha de tipicamente reprovavel, o “réprobo”. O cristianismo tomou o
partido de tudo o que é fraco, vil e malogrado, ele fez um ideal a partir de tudo da
contradicdo aos instintos de conservagdo da vida forte; ele corrompeu a propria
razdo das naturezas mais fortes espiritualmente quando ensinou a sentir os valores

supremos da espiritualidade como pecaminosos, enganadores, como tentagdes.
(ACIAC, §5).
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Em retorno a questdo da imortalidade da alma, lemos no Fédon:

[...] 0s vivos ndo provém menos dos mortos que os mortos dos vivos. Ora, assim
sendo, haveria ai, parece, uma prova suficiente de que as almas dos mortos estdo
necessariamente em alguma parte, e que é de 14 que voltam a vida. (PLATAO,
Fédon, 72 a).

Tal raciocinio, apesar da ignorancia de muitos “doutrinadores”, serviu de justificativa
para muitas religides, e, a que teve a mais forte e mais influéncia duradoura foi a teologia
cristd. E, como entre outras coisas, 0 pensamento platénico — fundado na moral socratica —
sempre enfatizou o lado espiritual do homem, os desejos mais nobres da alma humana,

acabou “tocando” numa regiao

[...] em que a atmosfera luminosa do conhecimento de Deus era alcangada por
abnegacdo, subjugacdo da carne e pelo cultivo da pureza intelectual, e a alma
humana poderia elevar-se acima de sua natureza mais baixa” (EVANS, 1993, p. 25).

Assim, como afirma Bradatan (2009, p. 260) a filosofia de Platdo estaria em condicdes de
conceder amplo espago para Cristo e dar a ele um papel filosofico Unico a desempenhar:
‘Cristo poderia ser visto como a razao suprema, a sabedoria de Deus.” (Evans, 1993, p. 25).”
Como observa bem Louth (1994, p. 52), é quase que impossivel pensar a teologia crista
separadamente de sua forma “platonica”. Louth também comenta que “os te6logos cristd logo
passaram a procurar no platonismo argumentos com os quais defender o cristianismo” (Idem).
A apropriacdo do pensamento de Platdo deu toda a base para a construcéo da teologia cristé e

de muitas outras que vem surgindo até hoje, e, segundo afirma Bradatan,

O casamento entre o platonismo e o cristianismo causou uma clara impressdo no
desenvolvimento do pensamento europeu. Chamar Platdo um “cristdo antes de
Cristo” € reconhecer uma verdade fundamental sobre o aspecto principal da mente
europeia. O platonismo ajudou a fé cristd a adquirir sua identidade doutrinal,
teolégica, fundamentando-a numa antiga e venerada escola de pensamento
filoséfico, e conectando-a secretamente as tradicbes miticas da Grécia antiga, do
Egito antigo, do Oriente Médio, e além. (BRADATAN, 2009, p. 161).

Se o platonismo dificultou o pensamento de Platdo, o cristianismo, como platonismo
vulgar, acabou por desfigurar ndo s6 o pensamento como a imagem do fildsofo grego,
transformando tudo em uma moral dogmatica, pois, os valores ndo sdo colocados em questao,

e sem o exercicio do pensamento critico, torna dificil o questionamento.
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1.6 A CRITICA DE NIETZSCHE AO DUALISMO METAFISICO

A leitura nietzschiana dos Diélogos de Platdo é, sem duvida alguma, revolucionaria.
Se a tradi¢do pos-Platdo e cristd fez de Platdo um moralista, e santificou Sdcrates como o
sacerdote supremo de uma verdade quase revelada — inclusive comparado-o ao préprio Cristo
—, a0 contrario, Nietzsche retomou os Dialogos e, como ele mesmo evidenciou, 0s escritos ou
a moral de um autor involuntariamente expressam a sua prorpia confissdo pessoal, “seria uma

L . - . 97
espécie de memorias involuntarias e enadvertidas”

, por essa mesma razdo perguntou de
maneira permanente, “quem fala?”, “quem fala afinal nos Didlogos de Platdo?”.

Com isso, Nietzsche desconstroi a doutrina moral e, insere a leitura dos didlogos para
a captacdo dos desejos e das pulsdes dos personagens. Essa leitura busca, assim, desvelar as
verdadeiras forgcas que agiriam sob as mascaras da procura da verdade, da moral, da justica.
Todos estes temas da leitura nietzschiana dos Dialogos, desde O Nascimento da Tragédia,
estdo espalhados nas obras de Nietzsche e sdo os fundamentos da sua critica a metafisica
naqual, aparece, também, como produto da racionalidade, devida a razdo ter se tornado uma
faculdade capaz de “Milagres”, como por exemplo, sua suposta capacidade de provar a
existéncia do “além”, do paraiso, e de Deus (ou absoluto). E um processo néo isolado, que foi
se cristalizando paralelamente a um conjunto de crencas e se transformando em uma ficgéo de
critéerio da realidade. Com o tempo o homem foi criando a necessidade de estipular
permanéncia, unidade, identidade, e, com a ajuda e da “promessa da felicidade” (que todas as
formas de platonismo trazem), isso foi se cristalizando pela linguagem, tornando-se um
preconceito hipostasiado na razéo.

E voltando contra essa ilusdo da “promessa da felicidade” e negacdo dos proprios
instintos que Nietzsche retoma a questdo dos gregos, em especial a discussdo da tragédia
grega: a realidade é uma explosdo de formas desordenadas, um desprender-se exuberante de
beleza, poder, 6dio, alegria e dor. Como critica a cultura, Nietzsche descreve a caracterizagdo

do tipo patologico do homem (aquele que nega a vida), e como destaca Wotling,

[...] sua incapacidade para encarar o sofrimento, que é uma dimensdo fundamental
da vida. Nesse sentido, é possivel dizer que a vida nega a si mesma. Todavia como o
terceiro tratado da Genealogia da moral mostra muito bem, ndo se pode tratar de
uma negacao absoluta: essa recusa da vida permanece uma expressdo particular da
vontade de potencia, um modo particular do trabalho de interpretacdo que impede
precisamente a extingdo completa da vida; a recusa da vida ndo é, portanto, a
aniquilagdo brutal e toda vida, ma a interpretagdo por meio da qual a vida fraca, a
vida doente, se conserva. (WOTLING, 2013, p. 183)

7 Cf. JGB/BM, § 6.
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O sofrimento face ao carater problematico da vida e a busca de um narcético estdo,
igualmente, na origem da valorizacéo da racionalidade e, quanto a esta, como afirma Eduardo
Branddo®, ndo se trata de recusar a razdo, mas de reavalia-la. A razdo deixa de ser essa
instancia que, um tanto secretamente, se alojou num sujeito transcendental ou se desenrolou
de modo misterioso na historia a busca de sua realizacdo, e se torna um instrumento que

funcionou ao longo do tempo para lograr certos resultados.

1.6.1“Dos transmundanos”: a critica a filosofia metafisica enquanto decadéncia

A critica de Nietzsche ao dualismo metafisico-moral esta presente em toda parte do
Zaratustra. No aforismo 3, intitulado “Dos transmundanos”, Nietzsche j& apresenta a forma
posterior do platonismo de heranca cristd. Nesse aforismo, tentando entender os homens,
Zaratustra tenta ver o mundo pra além do homem, como fazem os transmundanos; aqueles
que projetam o sentido da vida para além mundo. O mundo, entdo lhe parecia como uma
“obra de um deus sofredor e atormentado”®; eternamente imperfeito, assim como a sua
imagem e semelhanca. Um deus que ndo conseguindo olhar para seu sofrimento, preferiu
desviar o olhar, e assim “Deus concluiu no sétimo dia a obra que fizera e no sétimo dia
descansou™%,

Zaratustra entdo diz que até mesmo os deuses aos quais se deveria dedicar a vida em
nome da salvac¢do sdo criagdes humanas: “Oh, irmaos, esse deus, que eu criei era obra e
loucura de homens, como todos os deuses!”'®. Isso é na verdade, um fantasma que ronda a
mente dos transmundanos: “Sofrimento e impoténcia — foi 0 que criaram todos o0s
transmundanos™'%. Esse deus é somente um valor criado pelos homens da Terra e na Terra;
homens que sofriam e ndo tinham explicacdo para seu sofrer. Entdo, decidiram criar um deus
para justificar o seu sofrimento. Mas quem criou este deus ainda foram os homens, com seus

corpos doentes, que insistiam em alcangar “aquele mundo”.

Mas “aquele mundo” estd bem escondido dos homens, aquele desumanado mundo
inumano, que é um celestial Nada; e o ventre do ser ndo fala absolutamente ao
homem, exceto como homem. (ZA/ZA, “Dos transmundanos”).

% Nietzsche em seu labirinto. In: Revista Mente, Cérebro e Filosofia. V. 4. p. 28-45.
% cf. ZAJZA, “Dos transmundanos”.

0cf.en12.

01 cf. ZA/ZA, “Dos transmundanos”.

102 | dem.
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Os transmundanos criaram um deus que nega a vida e o corpo, a Terra e 0 homem.
Zaratustra diz a eles que o homem deve buscar valorizar seu proprio corpo, criando assim o
sentido da Terra. “Ndo mais enfiar a cabeca na areia, das coisas celestiais, mas leva-la
liviemente, uma cabeca terrena, que cria sentido na Terra!”'®,

Os transmundanos denigrem este mundo em nome de outro além, vivem esperando a
redencdo que vird depois da morte. Insistem em viver uma vida de representacdo e a ditar
regras morais de carater metafisico. Ao sobrevalorizarem a razdo, que aponta para o “além” a
verdade, 0 homem acaba estancar o processo de decadéncia. No prefacio de Além do bem e do
mal, como aponta Frezzatti (2010, p. 63), “Nietzsche acusa a filosofia de ser dogmatica e de
ter erguido seu edificio tedrico sobre superstigdes”. No entanto, para o filésofo de Rocken,
sempre deve haver uma superacdo, por isso, Zaratustra é 0 seu personagem que representa o
filésofo do futuro, que veio para superar os valores metafisicos fundamentados pela
linguagem através dos tempos. A superacdo dos valores de Zaratustra é antagonista ao bem e
a verdade eternos e absolutos de Socrates.

Nos seguintes capitulos iremos analisar a proximidade de Nietzsche com Platéo.
Iremos partir de alguns aforismos especificos do Zaratustra e algumas passagens importantes

da Republica que tratam do tema da critica ao igualitarismo e da critica a democracia.

103 | dem.
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2 NIETZSCHE E PLATAO: DA CRITICA AO IGUALITARISMO AO CONCEITO
DE JUSTICA

No primeiro capitulo se viu com concisdo a critica nietzschiana ao dualismo
metafisico-moral, que tem como referéncia a figura de Platdo. Em contraste com a rejeicdo
continua que Nietzsche investe no seu Assim falou Zaratustra em relacdo ao Platdo moral, e
de todo modo no platonismo da tradi¢do, parece significativo a proximidade com o Platdo
politico, detectavel em algumas posturas de Zaratustra. Contudo, os efeitos de uma visao
comum, unilateral e classificatoria, a mesma que caracteriza Nietzsche como um pensador
“antiplatonico”, gerou a Zaratustra um aspecto “apolitico”, alegado no fato de que néo ha
explicito na filosofia nietzschiana nenhuma proposta politica concreta, apesar da sua forte
polémica contra o Estado moderno. Mas disso — ndo haver uma teoria politica acabada — até
concluir que suas reflexdes sobre a politica seriam apenas uma faceta da sua critica a moral,
por exemplo, e que, Platdo seria seu principal adversario, ha um abismo que muitos leitores
tém alegremente transposto. Com efeito, seria muita ingenuidade ndo pensar que 0S
acontecimentos politicos que o cercam n&o repercutiram em suas obras, e, como bem coloca
Constantinides (2013, p. 110) “se Nietzsche mostra muito critico a respeito do platonismo, ele
nédo tem igual rigor em relagdo ao homem Platao”.

Deixando de lado sua rejeicdo dos conceitos socraticos-platénicos, Nietzsche
demonstra profunda admiracdo sobre a dimens&o politica da filosofia platonica e, é ai que por
tras de grandes diferencas existem constantes proximidades, e que estas podem serem
identificadas no proprio esforco de Nietzsche por assumir certas intencdes de Platdo em seu
proprio terreno, como sugere alguns conceitos e criticas presentes em Assim falou Zaratustra
que correspondem, de modo surpreendente, com aquelas dos textos do Platéo politico.

Nesse capitulo deteremos na andlise da critica ao igualitarismo e do conceito de
justica presentes nos discursos de Zaratustra e que também remete a Republica de Platdo, a
fim de tentar relacionar alguns fios condutores que levam ha uma proximidade entre os dois
autores.

O tema do igualitarismo estd presente tanto nas criticas de Nietzsche quanto nos
didlogos de Platdo. De modo bem geral, o igualitarismo é um principio segundo o qual os
individuos, inseridos em uma determinada comunidade politica, devem ser tratados da mesma

maneira. Na perspectiva liberal, tal como definido por Karl Popper'®, é a exigencia de que

104 Cf. A sociedade aberta e seus inimigos.
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todos os cidaddo do Estado sejam tratados imparcialmente. O conceito de igualdade ndo esta
relacionado a uma ideia de igualdade natural entre os homens, ou seja, ndo quer dizer que
todos tenham o mesmo poder ou que sejam pertencentes a uma mesma classe social, mas sim
que esses individuos possuem uma dignidade igual.

Se Platdo arquitetou sua cidade ideal sobre o valor supremo da “justi¢a”, Nietzsche,
por sua vez, em decorrer, principalmente em razao do contexto a sua critica a moral, explora o
espirito igualitario por tras do ar de benevoléncia e caridade daqueles que pregam uma moral

indubitavel.
2.1 JUSTICA E ARETE EM PLATAO

A justica é um dos temas centrais da Republica de Platdo. Nela, criam-se duas
indagacdes, em que uma trata da definicdo do justo e da justica e a outra questiona se
devemos e por que devemos ser justos. Na Republica, pde-se declarado que a justica € 0
componente fundamental da Cidade Ideal. Esta € a expresséo da capacidade da cidade e é ela

que assegura que o Estado'®

seja bom e deve ser exercida por cada cidadao, no exercicio de
suas fungdes e de acordo com suas capacidades. O problema é quando a Cidade Ideal é
corrompida: a injustica, que para Platdo € o mal para o Estado, coincide em desobedecer ao

principio de obediéncia universal, segundo o qual,

[...] cada individuo ndo poderad exercer na cidade sendo uma Unica ocupac¢do, na
qual, por natureza se encontre mais habilitado (Rep. 433 a).

Este seria, segundo Platdo, a razdo para qual nasce um Estado, isto é, um Estado
nasce porque cada um de nds ndo ¢ “autarquico”, ou seja, cada um de nds ndo se basta a si
mesmo e, por isso, temos a necessidade dos servigos de muitos outros homens.

O pensamento politico de Platdo tem um paralelismo estrito com sua teoria da alma.
Ha uma correspondéncia ética rigorosa entre as partes da psique humana. Cada uma delas tem
de estar regida de certo modo e tem de possuir uma virtude particular.

Platdo vai apontar trés classes fundamentais que a Cidade Ideal necessita e a
receptiva virtude (areté) de cada uma delas: 1) a dos lavradores, artesdaos e comerciantes.
Nessa classe predominaria a virtude da temperanca, que consiste em uma espécie de “ordem”

ou dominio dos prazeres e desejos. 2) a dos guardas. A virtude que deve prevalecer nessa

195 0 termo Estado aqui esta sendo usado referente a concepgéo antiga e ndo no sendido que ele vai ganhar no
periodo moderno.
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classe é a da coragem, postos que devem sempre estar preparados para qualquer tipo de
perigo. 3) a dos governantes. Por fim, estd ultima, constituida por aqueles que devem amar a
cidade mais do que os outros, e com isso cumprir com zelo sua propria missao, a virtude
predominante é a da sabedoria'®.

Hé que se notar que nessa comunidade ideal o papel das leis é praticamente nulo'®’,
pois a justica — cada pessoa na sua classe social — seria a garantia do respeito entre 0s
cidaddos. Em toda a concep¢do platénica da pdlis nota-se uma profunda subordinacdo do
individuo ao interesse da comunidade. A autoridade € exercida de modo enérgico, e a
condicdo central para o progresso da vida politica da cidade € que esta seja regida pela justica.

Portanto, na Republica (Livro 1V) fica claro que a Cidade Ideal, aos moldes de
Platdo, é aquela em que predomina a justica, que nada mais € que a harmonia que se
estabelece entre essas trés virtudes (que correspondem as partes da psique humana). Deste
modo, a cidade pode ser considerada um todo composto de trés partes, que correspondem as
psiquicas. A mistura destas provocaria a ruina da cidade, visto que, segundo o modo de pensar

de Platdo,

[...] quando algum artesdo ou qualquer individuo criado pela natureza para ser
comerciante, envaidecido pela riqueza ou o poderio, pelo nimero de suas rela¢des
ou por qualquer outra vantagem do mesmo género, insiste em entrar para a classe
dos guerreiros ou dos guardas, para 0 que ndo revela capacidade alguma, e depois
troquem as obrigacdes e o0s respectivos instrumentos de trabalho, ou se 0 mesmo
individuo se abalancasse a exercer todos esses oficios ao mesmo tempo, estou
convencido de que para ti, também, semelhante baralhamento e tamanha
multiplicidade de profisses provocaria a ruina da cidade. (Rep. 434 a-b).

O conceito de justica em Platdo é muito diferente do qual estamos acostumados a
ouvir nos dias de hoje, no qual, se entende a justica como sinénimo de direitos e posses iguais
para todos. A justica em Platdo esta relacionada em cada individuo fazer aquilo que melhor
Ihe compete e ndo entregar-se a multiplas ocupa(;c”)eslos, sendo a mistura das trés classes —
como, por exemplo, quando um individuo um individuo € levado a exercer uma funcgéo para a
qual ndo ¢ habilidoso, por mero desejo de alguma vantagem a si proprio — o0 que ocasionaria a
injustica.

Desse modo, a justica platdnica é entendida como harmonia e ordem das classes em

funcdo da consecucdo de objetivos comunitarios, que sdo condicdo para a felicidade da

106 Rep. Livro 1V, 433-434,
107 1 dem.
198 | dem.
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comunidade e de seus membros (Rep. 443 d-e). Assim, a justica requer que o Estado construa
sua legitima autoridade integrando os distintos grupos sociais em uma unidade socio-politica,
e, além disso, para Platdo, um Estado justo ndo pode existir sem que os cidadaos desenvolvam
suas capacidades, talentos e interesses, sobretudo no que diz respeito a préatica das virtudes e,
consequentemente, da justica.

Ao definir a justica, como cada classe efetivando suas fungdes e virtudes proprias,
sem prejudicar ou ludibriar a outra, a injustica se torna a promotora da destruicdo da estrutura
virtuosa da cidade. E nesse sentido que, a existéncia da justica estd vinculada a execucio
competente das trés classes, em suas proprias tarefas (Rep. 434 c), de acordo com a sua arete,
isto é, a exceléncia especifica de cada um'®, sendo a injustica a falta de harmonia e ordem das
classes.

De acordo com Platdo (Rep. 353 c), desempenhar mal certa fungéo significa a posse
de um defeito e, consequentemente, estabelecer a injustica na cidade. O que garante que as
especificidades ndo dissolvam a unidade é a concepcao de que as pessoas ndo nascem iguais
umas as outras, mas com naturezas diferentes, cada um executando sua tarefa segundo a
natureza que lhe é préprio (Rep. 370 a-b). Nessa concepcéo a virtude ou a areté condiz com a
exceléncia individual — ndo de carater socratico — mas sim no sentido dos herdis homéricos e,
como consta Freitas (2011), Platdo teria também encontrado inspiracdo para seu contetido
politico na Cosntituicdo de Esparta, formulada pelo legendario legislador Licurgo no século
IX a.C. As semelhancas entre as obras de Platdo e o conjunto de leis espartanas é inevitavel,
apresentando muitas analogias entre a reforma militarista, estabelecida por Licurgo e o
pensamento politico de Platdo. Segundo Freitas (2011, p. 22) na prética, Licurgo realizou o
que Platdo soube tdo bem teorizar, visto que, algumas das regras instauradas para o bom

funcionamento de cidade imaginaria de Platdo j& vigoravam em Esparta.
2.2 AVIRTU LIVRE DE MORALINA

A compreensao de Nietzsche da virtude é complexa, pois, esta além da sua rejeicao
dos conceitos socratico-platénicos, cristdos e kantianos; ele cunha um conceito de virtude que

faz pensar detalhes a referéncia a virtude no sentido da Renascenca (virtd), sem deixar as

109 No conceito grego, areté (apeti)), esta ligado & nocdo de cumprimento do propésito ou da fungdo a que o
individuo se destina, aquilo que é de fato sua exceléncia. No sentido grego, a virtude coincide com a realizagéo
da prépria esséncia.
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raizes da sua compreensdo de virtude, que se encontram em sua imagem da Antiguidade grega
(areté).

Apoiando-se em um dos grandes autores classicos da teoria politica, Nicolau
Maquiavel, que define a virti como a principal qualidade do principe, pressupondo coragem,
habilidade e persisténcia, Nietzsche cunha uma compreenséo acentuada na individualidade da
virtude, como se fosse uma espécie de “talento” do individuo. E nesse sentido que ele, parece,
retomar a analogia platonica da virtude como qualidade especifica de um individuo, ndo no
sentido & identificacdo socratica de “razdo = virtude = felicidade”*'®, mas sim & compreenséo
grega de areté como exceléncia individual.

Em um fragmento postumo de 1885 (34 [161]), Nietzsche ao falar da habilidade de
um artesdo, diz que ele realiza bem seu trabalho quando faz aquilo que melhor Ihe compete,
aquilo que lhe deixa orgulhoso de sua arte, e, aquele que, por outro motivo, prefere fazer algo
que ndo é de sua competéncia, faz com sofrimento, visto que, nao faz aquilo que €é lhe é

préprio. Em suas palavras,

O bom é saber como fazer alguma coisa e trabalhar com base nessa qualidade, nessa
capacidade. (FP. 85, 34 [161]).

Nietzsche, assim como Platdo, insiste que cada individuo deve desenvolver e
fortalecer sua melhor qualidade, que sera a sua grande virtude, pois, do contrario, segundo
Platdo, o individuo fortalece a injustica e a ruina da Cidade Ideal, ou nas palavras de
Nietzsche, o individuo que abusa das virtudes de outros seres contribui para o crescimento da
injustica, que € o mal para o Estado, pois sobrecarregaria as virtudes superiores. (FP, 1883, 14
[3]).

Nietzsche parece retomar, ao seu modo, a analogia platonica entre a alma e o Estado,
a qual Platdo constréi a imagem da organizacdo hierarquico-ontologica da realidade. Na
verdade, 0 que sugere Platdo, é que se deve organizar a alma humana, pois, para ele, a alma ¢é
o0 verdadeiro homem, e, somente um homem que organiza a sua alma pode ser o governante
da Cidade Ideal, impalpavel do homem democratico, que é guiado por qualquer prazer (Rep.
561 b). Fortalecer sua virtude, a fim de tornar-se o que se €, eliminando instintos ruins, visto
gue ndo queremos ver um instinto que nds avaliamos inferior desempenhar o papel de senhor
(FP, 1883, 14[2]). Nietzsche ressalva ainda que ndo ha necessidade de nega-lo (instinto

inferior), mas deve ser mantido-o em seu lugar subordinado, e nada mais! (Idem).

19 GD/CI, “O problema de Socrates ”, § 4.
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Posto isto, Nietzsche contrapde o conceito cristdo e kantiano de virtude, gerando uma
compreensdo positiva do termo, livre de conotacdo moral e, ajustada ao contexto de suas
criticas a esta.

O conceito afirmativo de virtude desenvolvido por Nietzsche “pode ser por vezes
compreendido com base na renuncia de cunhagens eudaimonicas, intelectualistas, moralistas
ou universalistas” (NIEMEYER, 2014, p. 564). Ele procura escapar das armadinhas
dogmaticas dos conceitos, formulando antes uma compreensédo de virtude que estaria ligada a

111 ~ 112 .
”*, que ndo se tem “em comum com ninguém” . Uma virtude

um tipo “peculiar de cada um
que € acima de tudo terrena e livre de moralina, segundo a qual os individuos devem ama-la,
ndo por ser uma lei de Deus ou uma obrigatoriedade, mas sim por ser um bem pra si mesmo:
“este ¢ meu bem, € o que amo”™ ", diz Zaratustra.

Mais a frente ele continua:

N&o o quero como uma lei de Deus, ndo quero como estatuto e necessidade
humanos: que néo seja, para mim, um indicador de mundos supraterrenos e paraisos.
Uma virtude terrena é a que eu amo: nela ha pouca prudéncia e, menos que tudo, a
razdo de todos. (ZA/ZQ. “Das paixdes alegres e dolorosas™).

A virtude para Zaratustra € uma forma de paixdo espiritualizada, ndo em sentido
moral, mas em um sentido ético: é o impulso que move todo o ser em dire¢do a grandeza.
Virtude aqui entendida como aquilo que lhe é primordial, aquilo que se ama e se quer acima

de tudo. A grandeza da sua propria existéncia:

Outrora tivesse paix0es e as chamaste mas. Mas agora tens apenas tuas virtudes: elas
brotam de tuas paixdes.

Puseste tua meta suprema no centro dessas paix@es: entdo elas se tornaram tuas
virtudes e alegrias.

[.]

No final, todas as tuas paixdes se tornaram virtudes, e todos os teus demdnios, anjos.
(ZAJZQ. “Das paixoes alegres e dolorosas™).

O tempo em que se negavam as paixdes foi um tempo moral. A propria compreensao
de virtude provia de sentido moral, e por muitos e longos anos esta palavra foi usada na
histéria da filosofia para se definir os valores morais aceitos e estabelecidos como bons.

Agora, sabe-se que esses mesmo valores aprisionados em celas morais nao eleva o homem,

"L Cf. FW/GC, § 120.
12 cf. ZA/ZA, “Das paixdes alegres e dolorosas”.
3 | dem.
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apenas o controla, como um bom rebanho. Zaratustra ndo nega nem as virtudes, nem as

paixdes, ao contrario, diz que é da espiritualizacdo das mesmas que nasce a grandeza.
Contudo, as paixfes podem ser destrutivas e nocivas, s80 como cdes € monstros,

anjos e demonios. Prendé-las em celas morais é condenar o homem ao seu fracasso, ao seu

95114

estado mais fraco. “O homem ¢ algo que tem que ser superado e a “tua virtude”, escreve

Nietzsche em A Gaia Ciéncia, “¢ a saide da tua alma”'®: o caminho da grandeza de um
super-homem passa por esta transformacao do animalesco em sublime, da paixao em virtude.

. . . 116
Por isso, assim fala Zaratustra: “deves amar tuas virtudes”

, € cada um tem a sua propria
virtude e é Unica. E, é também importante que o individuo saiba distinguir as suas virtudes em
seu caminho e escolha té-las em menor numero possivel, ou como recomenda Zaratustra, uma

s0, pois, as virtudes disputaram entre si 0 corpo ao qual pertencem,

Cada virtude tem ciimes da outra, e terrivel coisa é o ciime. Também as virtudes
podem perecer de cilime.

Quem é cercado pelas chamas do ciime acaba, tal como o escorpido, voltando
contra si mesmo o ferrdo envenenado. (ZA/ZQ. “Das paixdes alegres e dolorosas” §
5).

E sua forca sempre ficara comprometida, se comparada com o caso onde fossem apenas uma.
2.3 ACRITICA AO IGUALITARISMO

O igualitarismo desenvolvido a partir do final do século XVIII, com o fim das
revolugdes burguesas, o surgimento do pensamento iluminista (final do séc. XVII ao inicio do
sec. XIX) e a Revolucdo Francesa (1789-99), acabou sendo comumente associado a ideia de
“igualdade de todos”, o que deveria ser “igualdade para todos”. E com esse mal entendido
fortaleceu a identidade de que “todos sdo iguais”.

E possivel perceber nos escritos de Nietzsche e Platdo, que ambos criticam essa ideia
de “igualdade”. Se para Nietzsche os homens ndo sdo iguais, visto que had um grupo dos fortes
por natureza, os senhores e, um outro, dos fracos, que sdo superiores em ndmero, mas
desprovidos de uma organizagdo guerreira, para Platéo, as pessoas néo sdo iguais em si, visto

gue ninguém nasce igual ao outro:

14 1 dem.

Y5 ¢f. FWIGC, § 120
116 | dem.
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[...] ndo somos iguais por natureza, e cada um desempenha um papel diferente do
outro. (Rep. 370 b).

Se para Platéo a injustica acontece quando ha uma revolta interior das partes da alma
(psique), o que faz com que o individuo queira a desempenhar uma fungdo que néo é a sua
habilidade, em Nietzsche nos deparamos com a nogédo de justica ligada a ideia de hierarquia,
mas ndo no sentido de uma hierarquia de poder, onde um comanda 0 outro, mas sim no
sentido de “distribuicdo”. Ou seja, tanto um quanto o outro parecem concordar de que hd uma
“ordem natural” a ser levada em conta, isto €, a capacidade/habilidade ou a virtude de cada
individuo. Segundo Nietzsche, injustica consiste em seres inferiores ou fracos, por meio de
uma tentativa indireta moralmente arquitetada sob a justificativa igualitaria, isto €, tornar
todos iguais, para assim estes possam ter procedéncia sobre os seres superiores, abusando,
como parasitas, das virtudes de outros seres que sao por natureza mais elevados (FP 1883, 14
[2]).

A partir dai os fracos olham para os fortes e apontam estes como sendo 0 motivo dos
seus sofrimentos e, com isso fazem brotar em seus corag¢des 0 sentimento da inveja perante o0s
seres superiores. E o que caracteriza a moral de rebanho e o seu desejo por dominar os mais
fortes por natureza, como uma espécie de vinganga.

Zaratustra fala radicalmente daqueles que pregam a igualdade como sendo vingativos

e rancorosos em relagdo aqueles que sdo fortes:

Vinganca trazes na alma: onde mordes, cresce uma crosta negra; com vinganca teu
veneno faz a alma giral!

Entdo falo convosco por imagens, vos que fazeis rodar a alma, vos, pregadores da
igualdade! Tarantulas sois para mim, e seres ocultamente vingativos! (ZA/ZA, “Das
tarantulas”).

A esses seres revestidos de um pomposo ar de benevoléncia e caridade em nome dos
sofredores e pobres, escondem por tras um espirito de vinganga contra os fortes. Eles buscam

de todo modo usufruir o lugar dos fortes, a fim de sacrifica-los, isto é a “justiga” para eles:

“um mundo tomado pelos temporais da sua vinganga™"".

“Vinganga vamos praticar, ¢ difamag@o de todos que ndo sdo iguais a nds” — assim
juram os coracdes das tarantulas.

“E ‘vontade de igualdade’ — esse mesmo Sera doravante o nome para ‘virtude’; e
contra tudo que tem poder levantaremos nosso grito!” (Idem).

U7 cf. ZA/ZA, “Das tarantulas”.
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Aos fracos resta entdo gritar! Gritar em vos por “igualdade”, e com isso, seus desejos
titAnicos “se disfargam em palavras de virtude!”**®. A tarantula quer pregar uma moral em que
todos ajam de forma similar. E, uma moral que pregue que todos ajam de forma igual, ndo
visa outra coisa sendo conter a forgca do forte, para que ele néo aja, fazendo da impoténcia
uma virtude.

H& uma massificacdo e uma idolatria da vontade de ser igual. Tal massificacdo seria
oriunda da dominacdo do sistema burgués e cristdio no mundo ocidental. Isso deixa que o
estabelecido por uma elite (0os que pregam a igualdade) como verdade acabasse se tornando
verdade absoluta. Essa moral que levou ao rebanho é oriunda de outros conceitos, os de bem e
mal, largamente citados nas obras Genealogia da moral e Além do bem e do mal. Ele destaca
que tais pensamentos foram invertidos pela cultura do povo judeu daquele periodo. E uma
invencdo dos fracos, que inverteram o sentido de bom e virtuoso para favorecer o ascético, o
gue nega o corpo em favor da alma, e que, portanto nega a vida.

O rebanho repudia o diferente; para ele todos devem ser iguais. Isso é proprio do
ressentimento: daquele que prefere olhar para fora em vez de olhar para si mesmo. Ele nédo é
sincero e mente para si mesmo que é feliz. Nesse sentido, a moral de rebanho procura tratar
como apropriado e bom, aquilo que é comum, vulgar e fraco no homem, mas que pode ser
alcancado por qualquer um, simplesmente pelo principio de igualdade entre os homens. Para
Nietzsche esta é a moral do ressentimento do escravo para com seu senhor, uma mudanca
radical de visdo, capaz de derrubar os pilares de valores antigos.

Em contraposto, o igualitarismo de Nietzsche consistia na defesa de uma condicao
social igualitaria em relacdo — e s6 — a uma determinada elite: para ele, ndo deixou de
existir um igualitarismo exclusivista entre 0os membros da aristocracia. O conceito de
igualitarismo de Nietzsche era seletivo e apenas aplicavel a uma determinada casta social,
mas ndo deixou, por isso, de ser uma espécie de igualitarismo.

Pensar a critica nietzschiana ao igualitarismo é como se criticar a democracia em
nome da democracia, ou seja, mostrando o quanto ela ndo é suficientemente igualitaria — no
sentido de que os iguais sdo iguais —, justa e providente. De forma que ndo existe um governo
do povo para o povo democraticamente. Para Nietzsche o que acontece é uma idiossincrasia

119

democratica dirigida a tudo que domina e quer dominar~—. O diagnostico de Nietzsche € de

que a democracia igualiza o desigual, enfraquece os fortes e ilude os fracos.

18 | dem.

18 GM/IGM, § 12.
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2.4 A VALORIZACAO DO CONCEITO DE TEMPERANGCA (SOPHROSYNE)

A compreensdo do termo virtude e do prdprio conceito de justica em Nietzsche e
Platdo se cruzam, também, no desenvolvimento do conceito de temperanga. A temperanca
entendida como um dominio sobre si mesmo, que também pode ser compreendida como uma
forma de liberdade e respeito pelo seu corpo e pelo do outro.

Platdo, como vimos, aponta a temperangca como sendo a virtude da primeira classe,
que ¢ constituida de homens nos quais prevalece o aspecto “concupiscivel” da alma, mas

também aponta a temperanga como “uma espécie de harmonia”'?°

, Na qual a Cidade Ideal esta
fundada, pois, esta pressupde uma harmonia entre as trés virtudes ou as trés classes, e, entdo, a

justica ideal se realiza.

[...] a temperanca ndo é como a coragem e a sabedoria, que se encontram em partes
diferentes da cidade e a deixam valente ou sabia, conforme o caso. Com a
temperanca ndo se da isso; estende-se por toda a cidade e, segundo as leis da mais
perfeita harmonia, promove acordo entre os cidaddos: os fracos, os fortes e 0s
medianos, seja com relacdo a inteligéncia, se o quiseres, ou com a forga, seja
também quanto ao nimero e a riqueza ou com qualquer vantagem do mesmo género.
Dai, estarmos plenamente justificados por termos dado o nome de temperanca a essa
concordancia, a saber, a harmonia entre as pessoas superiores e as de natureza
inferior, para decidir quem deve governar na cidade e nos individuos. (Rep. 432 a-
b).

O fundamento da Cidade Ideal de Platdo é a justica, que é a0 mesmo tempo uma
virtude do cidaddo, quanto uma virtude da cidade e, o bom ordenamento/harmonia é o que
garante o bom funcionamento desta.

Em contraste com a sua critica ao igualitarismo, em um fragmento postumo, do verdo
de 1880, Nietzsche escreve: “Ser justo — nada! Tudo flui!**:. Aqui, o conceito de justica néo
esta ligado com a nogdo de equilibrio, mas sim, de um crescimento do homem juntamente
com suas qualidades. Em outra passagem de um fragmento péstumo de 1885%, Nietzsche
elogia a simplicidade e o contentamento de quem sabe apreciar as suas capacidades e
demonstra orgulhoso da sua propria arte, vivendo a vida satisfeito e feliz. O individuo que diz

“sim” a vida ¢ o individuo livre, ativo e criativo. A afirmagdo do valor da vida reflete na

120 Cf Rep. 331e.

12 Gerecht sein — nichts! Alles flussig! (FP 1880, 4 [34]).

122 \IB. Ein tiichtiger Handwerker oder Gelehrter nimmt sich gut aus, wenn er seinen Stolz bei seiner Kunst hat
und genugsam damit und zufrieden auf das Leben blickt; und nichts hingegen ist jimmerlicher anzuschauen,
als wenn ein Schuster oder Schulmeister, mit leidender Miene, zu verstehen giebt, er sei eigentlich fur etwas
Besseres geboren. Es giebt gar nichts Besseres als das Gute! und das ist: irgend eine TUchtigkeit haben und aus
ihr schaffen, virtQ, im italidnischen Sinne des Renaissance. (eKGWB/FP 1885, 34 [161]).
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postura de uma felicidade ativa em oposi¢do aquele que diz “ndo” e passa a conviver com
uma felicidade passiva, negadora e doentia. A modernidade politica igualou o forte e o fraco
sob uma mesma ideia de que todos sdo iguais perante a lei e, em virtude desta equalizagéo,
ndo ha& pessoas com tempo para pensar em coisas maiores e amplas sobre e para a
humanidade.

O Estado Moderno, por sua vez, é apoderado pelos interesses de carater plutocratico,
no qual ndo se encontra qualquer interesse ou compromisso civilizatério. Ocorreu uma
desvalorizacdo da politica tal qual os gregos a viam — como uma atividade nobre —, pois em
virtude da identificacdo entre governantes e governados, o candidato deve ser cada vez mais
popular. Portanto, o Estado perde seu atributo de instrumento civilizatério para ser um
instrumento popular no qual os fracos almejam ser fortes algum dia. Esse tipo de homens,
Nietzsche caricatura-o na figura do “altimo homem” — um ser cansado da vida, que vive sem
riscos e sO procura conforto e seguranca, nao quer saber de teorias, nem de conceitos, ndo tem
ambicgdes, ndo quer que o macem. De acordo com Nietzsche, é o mais desprezivel dos
homens. E uma criatura apética, que ndo tem paixdes ou compromissos, que é incapaz de
sonhar, que apenas ganha a sua vida e procura manter-se confortavel. Os Gltimos homens

afirmam ter descoberto a felicidade, mas pestanejam sempre que o afirmam.

Ele ¢ o “altimo homem” porque se auto interpreta como o fim da historia, como o
telos até entdo oculto e ora manifestado do curso do mundo, como se toda a historia
universal ndo fosse sendo o preludio e a gestacdo do advento da sua felicidade,
enfim assegurada num pacifico reinado universal da razdo, de onde se pode, por fim,
fazer desaparecer toda desigualdade, injustica e sofrimento. Fisiologicamente
decadente, esse “Gltimo homem” ¢, sobretudo, impotente para sofrer e suportar o
sofrimento, dai que a banalidade dos prazeres e confortos moderados constitua o seu
supremo ideal de felicidade. (GIACOIA JR, 1999, p. 147).

Em Assim falou Zaratustra, Nietzsche usa esse termo para descrever a antitese do
ensinamento do ser superior (imaginado por ele, como uma espécie de auto-superacgdo), o
Ubermensch. A imagem do “altimo homem” é o ponto-chave da critica nietzschiana da
modernidade politica, sendo também utilizado o termo mediocrizagdo (Mittelmassigkeit) para
caracterizar 0 mesmo. Segundo Giacoia (1999, p. 148) essa concep¢do do tipo-homem estd
embutida no igualitarismo uniformizante, como o qual fustiga a prudéncia mercantil dessa
minima felicidade dos pequenos prazeres iguais para todos. Dentro desse contexto das criticas
nietzschianas a modernidade politica ha também outro perigo identificado por Nietzsche: a

hegemonia das “ideias modernas” tras absconso o apagamento de todas as diferencas e a
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dissolugdo de toda autoridade legitima, preparando involuntariamente o caminho para a

barbérie e a tirania. O “Oltimo-homem” fez do seu mau sono uma virtude:

[...] a infelicidade, o ascetismo, o sofrimento e a mortificacdo erigidos em finalidade,
0 desprezo pelo corpo e por si; eles fundaram essa virtude sobre a consciéncia
intranquila de quem tem um “mau sono”. (HEBER-SUFFRIN, 1991, p. 101).

A todo tempo, pregam a “igualdade” e, por trds de seus gritos por “justica”,
escondem o 6dio e a vinganca'?®. E o que Zaratustra caracteriza como sendo o mais secreto
desejo titanico disfarcado em palavras de virtude.

Ha um grande 6dio e rancor no coragdo dos fracos em relacdo aos fortes, assim como
“os cordeiros guardam rancor das grandes aves de rapina”*?*. Negar essa diferenca natural no
plano das forcas implica em incorrer na logica propria da impoténcia que desejaria se
persuadir — e também ao forte — que a fortaleza “ndo seja um querer-dominar, um querer-
subjulgar, um querer-assenhorar-se, uma sede de inimigos e resisténcia e de triunfos”%. Nem

mesmao entre eles ha sinceridade e confianca,

Eles se observam atentamente e ndo tém confianca uns nos outros. Inventivos nas
pequenas astucias, esperam por aqueles cujo saber tem 0s pés mancos — esperam
como aranhas. (ZA/ZA, “Dos eruditos™).

Esse desejo de inversdo das forcas pelo rebanho trds escondido um pressuposto

metafisico fundamental: o livre-arbitrio.

Gracas a ele, toda diferenca de forga se neutraliza na medida comum da impoténcia,
devidamente protegida e assegurada pela vigéncia de uma lei universal que
determina e impde a igualdade entre todos, de modo que passa a valer como canone
de justica e moralidade que ndo é licito a ninguém ter mais do que o outro.
(GIACOIA IR, 1997, p. 27).

Segundo Marton (2000, p. 147), € gracas a doutrina do livre-arbitrio que fez nascer
nos individuos coragem para crer que agem e pensam livremente quando obedecem as regras
sociais e, portanto, encorajados a submeter-se a elas.

A vontade de igualdade é a vontade de ver todos 0s seres, superiores e inferiores em

um mesmo patamar quantum de poténcia.

123 of ZA/ZA, “Das tarantulas”.
124 cf GMIGM |, § 13.
125 1 dem.
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Para conservar a prépria existéncia, os individuos mais fracos procuraram associar-
se. Vivendo gregariamente, esperavam enfrentar os que, mais fortes do que eles,
pudessem vir a ameacé-los. (MARTON, 2000, p. 148).

De acordo com Nietzsche, a igualdade é uma ideia astuta, anunciada por religifes e

defendida por correntes politicas, que logo deixam de ser liberais tdo logo séo alcangadas:

[...] elas minam a vontade de poder, elas sdo o nivelamento de montes e vales alcado
a condicdo de moral, elas tornam os homens pequenos, covardes e avidos de prazer
— com elas triunfa, a cada vez, o animal de rebanho. (GD/CI, “Incursdes de um
extemporaneo”, §38).

E entdo, Nietzsche constata o que ¢ o liberalismo: “em outras palavras, animalizagao
em rebanho”®. Esse é o objetivo das grandes religides e partidos politicos: preservar a
possibilidade de escolher seria 0 mesmo que, como afirma Marton (2000, p. 148) “adotar uma
atitude respeitosa e servil em relagdo ao dito bem comum”, que, em outras palavras, seria o
mesmo que exigir de todos um Unico objetivo: a uniformizacgéo.

A isso, Nietzsche aposta no contrario, por tras desse “otimismo” a um bem comum,
esta os prejuizos de todos, que se somam num prejuizo global: a mediocrizacdo do homem.

Essa mediocrizacdo se encontra pré-estruturada como expressdo politica, democracia
liberal, com seus disfarces nos direitos humanos e na prerrogativa de direitos iguais; “sua
verdade causa ha de ser buscada na absolutizacdo dos valores morais consagrados pelas
“ideias modernas”, sob o efeito da qual esses se tornam valores em sit?

Cabe destacar, ainda, que ao mesmo tempo em que Nietzsche é um antissocratico,
que recusa o platonismo metafisico-moral, ele se inspira abertamente a sua critica da
democracia liberal, no Platdo politico — “tanto em seu impeto reformista quanto em sua
concepcdo rigidamente hierarquizada dos individuos e das atividades humanas™?® —
“enquanto dissolutora de toda hierarquia e, com ela, de todo principio de autoridade
legitimada, assim como de sua tendéncia ao igualitarismo uniformizador”'?°. E possivel
perceber essa proximidade com de Nietzsche com Platdo, com efeito extraordinario, a critica

levantada por Platdo a democracia, a partir do livro VII1 da Republica. Segundo Platéo,

[...] o pai se acostuma a parecer-se com o filho e comeca a temer-se dele, e o filho
toma o lugar do pai, sem 0 menos respeito ou receio de seus progenitores, para

126 cf. GD/CI IX, § 38.

127 cf. GIACOIA JUNIOR, 1999, p. 149.
128 Cf. LOPES, 2012, p. 20.

129 cf. GIACOIA JUNIOR, 1999, p. 149.
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provar que € livre; o meteco se iguala ao cidaddo, e vice-versa, 0 mesmo
acontecendo com os estrangeiros. (Rep. 562 e — 563 a).

Por conseguinte, o0 mesmo acontece quando,

[...] o professor tem medo dos alunos e passa a adula-lo; os alunos desprezam o
professor, 0 mesmo se dando com relacdo aos preceptores. De modo geral, 0s mo¢os
procuram igualar-se aos velhos e competir com eles por atos ou por palavras, como
os velhos, por sua vez, se esforcam por imita-los nos gracejos e ditos espirituosos, a
fim de no passarem por casmurros ou autoritarios.

(Rep. 563 a-h).

Em seguida, Platdo correlaciona o desejo igualitario, que culmina com o excesso de liberdade
sem freio, a ruina do Estado:

A mesma doenca que atacou a oligarquia e lhe causou a ruina, aqui se manifesta
num ambito maior e com mais for¢a, pela falta de freio, até reduzir a democracia a
serviddo, pois é um fato que o abuso seja do que for provoca reagdo correspondente,
0 que se verifica tanto nas estacdes, nas plantas e nos corpos, como no governo das
cidades. (Rep. 563 e).

Com efeito, Nietzsche, em sua tentativa de reversdo do platonismo, se posiciona
como um Platdo moderno, ao fazer a sua critica da democracia burguesa, e ndo apenas em sua
versdo liberal, como também do socialismo e do anarquismo, que para ele, estdo contidos
nessas formas de governo o mesmo desejo titanico escondido na forma de democracia liberal.

E preciso que os individuos comuns aceitem a distribuicdo das virtudes e dos poderes
que compete a cada classe, e se ajustem a tal ordem, e a virtude que garante essa conciliacdo é
a temperancga, que é, a ordenacdo e dominio dos prazeres e desejos, fazendo com que o
cidaddo se “torne senhor de si”***. Em um fragmento péstumo, de 1883, Nietzsche queixa do
homem moderno, que € guiado por qualquer prazer (FP 1883, 14 [3]). Mais uma vez, certas
figuras do pensamento presentes em Nietzsche correspondem a outras tantas do pensamento
de Platdo: o “torna-te 0 que és” e a sua correspondéncia com a nogdo de cumprimento da
funcdo a que o individuo se destina. “Torna-te o que és” ¢ o antncio de Pindaro e Nietzsche
de que em muitas vezes 0 que proclamamos a respeito de nés mesmos esta muito longe do
gue somos, tanto para 0 bem quanto para o mal. Segundo Platdo, 0 homem que ndo possui a

virtude da temperanca acaba por se entregar as solicitacGes dos prazeres, e com isto,

[...] ele passa a gastar dinheiro, esfor¢co e tempo com os desejos imprescindiveis
como com 0s desnecessarios ou supérfluos. Se tiver sorte e ndo se afundar na

130 Cf. Rep. 430 e.
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embriaguez baquica, vindo a atenuar-se com a idade o tumulto das paixdes,
consentird na volta de parte das virtudes exiladas, sem entregar-se de todo aos
invasores. (Rep. 561 a).

Ndo é a toa que Platdo, na Republica, liga o conceito de temperanca a dois
elementos: Em primeiro lugar a imagem de temperanga como “um acorde e uma harmonia”**!
e, em segundo lugar, a temperanga como uma “espécie de ordenacdo™*®. Essas duas nocoes
contém em comum a ideia de conflito, tensdo. Algo é harmdnico quando as notas, a principio
desarmonicas e dispares, coincidem unitariamente em um todo, dando entdo o som harménico
e desaparecendo a disparidade. Portanto, a harmonia é justamente essa unidade que contém as
dissonancias entre si, como um homem que carrega dentro si suas paixdes. Assim, empregar a
imagem da harmonia implica ja em pensar a temperanca a partir de uma tensdo. Por isso, é
preciso que esse homem ordene e comande suas paixdes, por hierarquia e ordenagdo nas
dissonancias (as paixdes conflituosas em nds) “tornando-se senhor de si”. Como diz
Nietzsche (FP 1883, 14 [2]), nédo se deve deixar que um instinto inferior comande um instinto
superior, ndo havendo também necessidade de nega-lo, mas deve manté-lo em seu lugar, e
nada mais!. 1sso é o que implica a temperancga: um exercicio de ordenagdo das paixdes, a fim
de torna-las harmonicas. Por fim, tudo isso culmina na expressdo ““ser senhor de se”. Esse é 0
papel do homem superior, elevado, capaz de ser “senhor de si”’, ou ainda, de dominar as
paixdes pelo exercicio harménico das paixdes em seu interior.

E sobre o desafio platonico do homem de se tornar “senhor de si” estd fundado o

desafio nietzschiano de pensar a justiga: transformar as proprias paixdes em virtudes:

[...] se as virtudes, antes, nos dominavam, devemos passar a ser senhores de nossas
virtudes, elas devem se tornar instrumentos dentre outros instrumentos para
afirmacédo de outras possibilidades de vida. (MELO, 2004, p. 179).

2.5 A VIRTUDE E AS PAIXOES EM NIETZSCHE E EM PLATAO

Em Assim falou Zaratustra, quando Nietzsche fala de virtude, ele faz uso hd um
sentido ético do termo — virtude livre de moralina — oposto ao sentido usado até entdo foi
usado com frequéncia na historia da filosofia para se definir os valores morais aceitos e

estabelecidos como bons — virtude moral. A virtude moderna que para o filosofo aleméao seria

31 Cf Rep. 430 e.
132 1dem.
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uma espécie de paixdo espiritualizada’®

, isto €, a paixdo transformada em virtude, leva o ser
em direcdo & grandeza.™** Em nenhum momento, tanto em Nietzsche quanto em Platdo,
pensar as paixdes é sinbnimo de negacdo — como afirma o platonismo e o cristianismo —,
muitissimo pelo contrario, trata-se antes de conquistar o dominio sobre elas, uma espécie de
ordenacdo por hierarquia. E contra a toda espécie de platonismo e cristianismo, que o

pensamento nietzschiano se faz como afirmativo da vida.

Outrora tiveste paix0es e as chamaste mas. Mas agora, tens apenas tuas virtudes:
elas brotam de tuas paixdes.

Puseste tua meta suprema no centro dessas paixdes: entdo elas se tornaram tuas
virtudes e alegrias.

[..]

Outrora tinha cées selvagens em teu pordo: mas enfim eles se transformaram em
passaros e graciosas cantoras.
(ZA/ZA, “Das paixoes alegres e dolorosas”).

As paixdes podem ser destrutivas e nocivas, por isso se tem de transforma-las em
virtudes, para que ndo sejam como “caes selvagens” ou mesmo como demdnios. Mas a priséo
em jaulas morais ndo, como em outro tempo foi feito, ndo eleva 0 homem, apenas o controla.
Virtude aqui € entendida como aquilo que lhe é primordial, aquilo que se ama e que se quer
acima de tudo. O tempo em que se negavam as paixdes foi um tempo moral, agora, sabe-se
que ¢ da espiritualizacdo das mesmas que nasce a grandeza.

Desta forma, assim como Platdo, Nietzsche vai dizer que é a virtude que faz com que
0 individuo se “torne senhor de si”. Somente homens mais elevados sdo capazes de ser
temperantes, comedidos ou moderados, na medida em que ndo precisam simplesmente negar
as paixdes, mas sim administra-las e dispor delas da melhor maneira possivel.

Ao falar da sophrosyne ou temperanca, Platdo mostra possuir uma relagdo muito
especifica com relagdo as paixBes e que, em suma, ndo consiste em ascetismo da negacao,
mas sim uma reflexdo capaz de administrar e ordenar as paixdes, dispondo delas da melhor
maneira possivel, sem precisar nega-las. O sacerdote ascético, por exemplo, ndo seria
temperante, pois ndo conseguiria ordenar as paixdes justamente porque ndo as suporta, assim
como Sécrates, que era incapaz de dominar de conter-se™*°, ndo conseguia mais ser senhor de

si, de modo que os impulsos se contradiziam sem harmonia e ordenagéol%,

133
134

ZA/ZA, “Das paixdes alegres e dolorosas”.

Idem.

135 Sobre este tema ver: PLATAO. Apologia de Sécrates.

138 £ por causa disso que Socrates remedia a racionalidade a qualquer custo. Ver GD/CIL, “O problema de
Socrates”, § 9.
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[...] Ele enxergou algo por tras de seus nobres atenienses; entendeu que seu proprio
caso, sua idiossincrasia de caso ja ndo era excegdo. A mesma espécie de
degenerescéncia ja se preparava silenciosamente em toda parte: a velha Atenas
caminhava para o fim. — E Socrates entendeu que o mundo inteiro dele necessitava —
de seu remédio, seu tratamento, seu artificio pessoal de autopreservacao... Em toda
parte os instintos estavam em anarquia; em toda parte se estava a poucos passos do

excesso: 0 monstrum in animo era o perigo geral. (GD/CI, “O problema de
Sécrates”, § 9).

Entdo, Sdcrates trouxe a sua solugdo, como aparéncia de cura:

[...] A racionalidade foi entdo percebida como salvadora, nem Sdcrates nem seus
‘doentes’ estavam livre para serem ou ndo racionais — iSSO era de rigueur

(obrigat6rio), era seu altimo recurso. (1dem, § 10).

E assim foi, e ainda é até hoje, a uniformidade do pensamento movido segundo a
heranca socratica da exacerbacdo da racionalidade, que ¢, para Nietzsche, “apenas uma

expressdo da décadence — eles mudam sua expressio, mas ndo a eliminam”**’,

Escolher instintivamente o que é prejudicial para si, ser atraido por motivos
‘desinteressados’ ¢ praticamente a formula da décadence. ‘Ndo buscar sua propria
vantagem’ — isto é apenas a folha da parreira moral para cobrir um fato bem
diferente, ou seja, fisiologico: ‘Nao sou mais capaz de encontrar minha vantagem’...
Desagregacgdo dos instintos! (GD/CI, “Incursdes de um extemporaneo”, § 35).

Com a desagregacao, a descrenca do homem em si mesmo, que em outras palavras é
0 mesmo que a negacdo do si, e o louvor destes pelas convengdes, algumas transformadas em
leis, exatamente pela sua mediocrizacdo, faz com que estes criem novas formulas de
avaliagdo. Assim fez Socrates ao criar a equagdo “Verdade = Bem = Felicidade”'*®. A
equacgdo socratica provoca a decadéncia dos impulsos, e a exacerbagdo da racionalidade,
buscando, como afirma Frezzatti (2010, p. 63) “evitar o momento derradeiro da queda pelo
combate contra os impulsos, contra a vida entendida como crescimento de poténcia”. E nesse
sentido que Socrates ¢ um “antigrego”, segundo Nietzsche, pois, ele criou um estilo que se
opunha aquele da cultura grega elevada: o tragico! A tragédia grega afirma em todo momento
a vontade que 0s gregos queriam de viver. Assim deve ser a cultura harmonica, no qual
Nietzsche esta se referindo em varias passagens da sua obra: a cultura harménica esta longe

de ser uma “cultura do bem-estar”, da serenidade, da igualdade, etc. N&o! Ela é uma cultura

187 cf. GD/CI 1N, § 11.
138 cf. GD/CI 11, § 4.
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com um pano de fundo titdnico, mas é, a0 mesmo tempo, embelezamento desse carater
titdnico, que € o proprio carater a fio da vida. Isso é uma cultura harmonica para Nietzsche. E
guando ele olha para a historia da filosofia, ele vé uma espécie de “castragdo pulsional”, ou
seja, um processo de humanismo desnaturalizante na historia guiado por uma moral dos

fracos, que resulta de uma percepgao, na qual Nietzsche se diz ser o primeiro a formular:

[...] de que ndo existem absolutamente fatos morais. O julgamento moral tem isso
em comum com o religioso, cré em realidades que ndo sdo realidade. Moral é apenas
uma interpretacdo de determinados fendmenos, mais precisamente, uma ma
interpretacdo. (GD/CI, “Os ‘melhoradores’ da humanidade”, § 1).

A moral dos fracos ou “moral da simpatia”**°, foi em outros tempos desprezada pelas
culturas nobres. Segundo Nietzsche (GD/CI 1X, 37), que avalia uma época conforme suas

forcas positivas, a época do Renascimento, tdo prodiga e tao rica de fatalidade,

[...] surge como a dltima grande época, e nés modernos, com nosso angustiado
cuidado-proprio e amor ao préximo, com nossas Virtudes de trabalho, despretenséo,
legalidade, cientificidade — acumuladores, econémicos, maquinas —, como uma
época fraca... Nossas virtudes sdo determinadas, provocadas por nossas fraquezas...
A “igualdade’, um certo assemelhamento real que acha expressdo apenas na teoria
de ‘direitos iguais’, ¢ essencialmente propria do declinio:o fosse entre um ser
humano e outro, entre uma classe e outra, a multiplicidade de tipos, a vontade de ser
si préprio, de destacar-se, isso que denomino phéatos da distancia é caracteristica de
toda época forte. (GD/CI, IX, § 37).

Na passagem acima, Nietzsche, caracteriza o homem da sua época, ou seja, da
modernidade, como um homem domesticado, fraco, e que “em decorréncia a concepgado
mecanicista de mundo, que tem nas leis da natureza uma espécie de determinismo, a lei moral
foi colocada para 0 homem como algo dado, anterior a ele, em relagdo a qual seu campo de
possibilidade estaria reduzido a agir de acordo ou em desacordo com ela”**’. Trata-se da
moral do “sujeito livre”, que tem por pressuposto o “querer livre” e a responsabilidade
associada as intengdes, da moral do “melhoramento do homem™ (da sua domesticacao), que se
associa a conceitos como “culpa”, “castigo”, “pecado”. Um tipo de moral que coloca, numa
oposicdo necessaria a disposicao/prazer, por um lado e o dever, por outro, e que produz um
tipo de existéncia mondtona, preenchida pela ‘“atividade maquinal”, pelo “cumprimento
maquinal do dever”, muito proprio ao “Gltimo homem”, que ¢ apresentado por ela como a

forma mais elevada de vida.

139 cf GD/CI 1X, 37.
140 cf. PASCHOAL, 2002, p. 63.
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Nietzsche possui uma admiracdo pelas personalidades fortes, determinadas a tudo,
aproximasse-se de Maquiavel: ambos manifestaram sua preferéncia pelos homens titanicos

gue povoaram a época renascentista. Zaratustra diz:

Eu amo os valentes: mas ndo basta ser espadachim — é preciso também saber a quem
golpear! (ZAJ/ZA 111, “De velhas e novas tabuas™).

Ao valorizar a ‘“for¢a humana” ¢ o “aperfeicoamento humano”, Nietzsche,
diferentemente de Rousseau e Kant, percebe o cultivo da virtude como algo individual, no
homem entendido como animal pulsional. O “aperfeigoamento humano” ndo deve ser
confundido com avanco cientifico e técnico, mas sim com a prépria capacidade do individuo
de afirmar a si mesmo, “o homem ¢ algo que deve ser superado™*.

Enfim, vé-se que a critica de Nietzsche, obsta os ideais do igualitarismo, tanto
defendido pelo homem fraco, da mesma forma que repulsa as mudancas igualitarias dos
géneros. Verifica-se, assim, que todos os valores igualitarios, utilitarista sdo refutados para a
consecucdo de novas virtudes defendidos sob a égide de uma suposta superficialidade dos
mesmos. Portanto, o filésofo devera estar atento, para que as novas virtudes — “as nossas
virtudes” —, ndo se percam por esses conceitos da moral moderna puritana, igualitarista,
utilitarista e sob tudo, democrética.

Para tanto, a saida que Nietzsche encontra esta em Platdo, no dever moral do fil6sofo

do futuro, na qual, segundo ele [Nietzsche],

[...] o filésofo, sendo por necessidade um homem do amanha e do depois do
amanha, sempre se achou e teve de se achar em contradicdo com o seu hoje: seu
inimigo sempre foi o ideal de hoje. Até agora todos esses extraordinarios
promovedores do homem, a que se denomina filésofos, e que raramente viram a si
mesmos como amigos da sabedoria, antes como desagradaveis tolos e perigosos
pontos de interrogacdo — encontraram sua tarefa, sua dura, indesejada, inescapavel
tarefa, mas afinal também a grandeza de sua tarefa, em ser a ma consciéncia do seu
tempo (JGB/BM, p. 118).

Nesse sentido, 0s personagens Socrates e Zaratustra, se aproximam como sendo

exemplos de més consciéncias'*

de seu tempo sdo aqueles que estdo em oposicdo aos valores
incontestaveis de seu tempo, que tem na sua filosofia ndo o objetivo de construir altares, mas

destruir idolos e ideais. Entretanto, Socrates é decadente em relacdo ao Zaratustra, o

et ZA/ZA, ‘“De velhas e novas tdbuas”.
142 «m4 consciéncia” no mesmo significado de Além do bem e do mal, diferente do significado utilizado na
segunda dissertacdo da Genealogia da moral.
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anunciador do Ubermensch e mestre do eterno retorno. Dai o projeto de inversdo do
platonismo de Nietzsche. Sdcrates estd preso nas armadilhas da linguagem: pensa
fundamentado em polos qualitativos opostos e absolutos. Zaratustra vive e experimenta as
possibilidades produzidas pelo fluxo continuo da mudanca. Seu discurso supera a metafisica
socratica, e pede novas experiéncias; ele ndo quer as mesmas de Socrates nem as de Platdo ou
as dos sofistas e retdricos.

O filésofo do futuro deve dominar a si e criar seus proprios valores e imp6-los como
dominantes, deve ser um verdadeiro legislador, tornando-se sindbnimo de querer e criar — é dar
vazdo a vontade de poder. Ele cria valores, recicla velhos valores, re-dispde, re-ordena. Ao
seu tempo eles serdo superados por outro filésofo do futuro, de um futuro ainda mais distante.
E assim por diante.

A figura de Platdo ¢, portanto, profundamente equivoca: ele ¢ mais “grego” do que
pode sugerir sua moral... Observacao que vale, sobretudo, para a sua politica, que é, segundo

Nietzsche, eminentemente representativa da “vontade helénica”:

O estado ideal de Platdo é de uma sabedoria particular, pois é precisamente nisso
gue nos impressiona tanto que se revela a mais impetuosa violéncia natural da
vontade helénica. E, em realidade, o modelo de um verdadeiro Estado de
pensadores, com uma situacdo perfeitamente justa da mulher e do trabalho. Mas o
erro ndo retém sendo o conceito socratico do Estado de pensadores: o pensamento
filos6fico ndo pode construir, ele ndo pode sendo destruir (Nachlass/FP 1870-71
7[17], KSA 7.140).

Assim, por tras dessa natureza moral que possuia Platdo, havia um forte instinto

politico. Segundo Constantinides,

[...] ndo é indiferente que a pouco conhecida reflexdo nietzschiana sobre o Estado
grego é concluida com um vibrante elogio ao Estado ideal da Republica, que
representaria a forma mais bem sucedida, a mais perfeita do instinto politico grego.
(CONSTANTINIDES, 2013, p. 119).

O estudo do Estado grego esta, segundo toda verossimilhanca, na origem desta
reflexdo sobre a educacdo, que Nietzsche considera, como aponta Constantinides (2013, p.

119), na mesma linha que o autor da Republica, como eminentemente politica.
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3 OBJECOES A DEMOCRACIA: A DIFERENCA COMO BASE DA EDUCACAO
ARISTOCRATICA

O ultimo capitulo visa abordar algumas posi¢cdes politica do pensamento de
Nietzsche em torno da sua critica @ democracia moderna e que corresponderiam, até certo
ponto, a posicbes semelhantes com aquelas dos textos platbnicos sobre a democracia
ateniense.

E possivel que Platdo tenha sido quem primeiro se debrucou sobre o assunto da
melhor forma de governar e efetuou uma analise rigorosa e profunda da politéia democracia,
na qual podemos extrair o fildo argumentativo presente no pensamento politico de Nietzsche.

O filésofo alemao, comumente chamado de “antiplatonico”, se perfila aqui como um
Platdo moderno, ao fomentar sua critica sobre os problemas morais de sua época e que, de
certo modo, repercutem de forma especial sobre sua concepc¢do do problema politico. Para
compreender todo o corpo da critica a democracia presente em Nietzsche é necessario
compreender sua andlise da moral crista, visto que, ele reconhece no movimento democratico
uma heranga cristd e, que em vista disso, “o avalia como expressdo de uma moral
alimentadora do animal de rebanho, e, portanto, do rebaixamento e amolecimento da
humanidade™*. Trata-se aqui de um movimento de “apequenamento da humanidade™*** que
se encontra tipificado no “ultimo homem”. A democracia moderna ¢, para Nietzsche,

expressdo da fraqueza da Modernidade.
3.1 ADEMOCRACIA MODERNA E A HERANCA CRISTA

O contetdo politico do pensamento nietzschiano esta ligado diretamente ao
questionamento dos valores morais que norteiam o desenvolvimento da cultura ocidental. Nas
consideracdes de Nietzsche, ele compreendia a democracia como secularizacdo dos valores
cristdos. Ou seja, esses valores teriam sido transpostos para o campo politico, reproduzindo
sua logica de pensamento nas institui¢fes sociais e no sujeito, resultando na desvalorizacdo da

politica como arena de conflito, ao modo grego. Desse modo, Nietzsche sustenta que:

[...] com a ajuda de uma religido que satisfez e adulou os mais sublimes desejos do
animal de rebanho, chegou-se ao ponto de encontrarmos até mesmo nas instituicbes
politicas e sociais uma expressao cada vez mais visivel dessa moral: 0 movimento
democrético constitui a heranca do movimento cristdo. (GM/GM, § 202).

143 Cf. DELBO, 2013, p. 149.
144 cf. GIACOIA JR, 1999, p. 149.
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Esse efeito nivelador se encontra tipificado na figura do “Gltimo homem” como
simbolo do igualitarismo uniformizante e do culto da piedade e da compaixdo. A isto,
Nietzsche fixou no termo mediocrizacdo (Mittelméassingkeit), que transpde o fenémeno dessa
pequena felicidade dos pequenos prazeres iguais para todos. Essa experiéncia, Nietzsche a
professa nas palavras de Zaratustra:

“Que ¢ amor? Que ¢ criagdo? Que é anseio? Que ¢é estrela?” — assim pergunta o
Gltimo homem, e pisca o olho.

A terra se tornou pequena, entdo, e nela saltita o Ultimo homem, que tudo apequena.
Sua espécie é inextinguivel como o pulgdo; o Gltimo homem é o que tem vida mais
longa.

“Noés inventamos a felicidade” — dizem os Gltimos homens, e piscam o olho.
(ZA/ZA, Prologo, § 5).

Com essas palavras Nietzsche descreve no que esta se caminhando a humanidade,
aquilo que ela estd se tornando quase que como um ideal: o dltimo homem. Nesse ideal de
empobrecimento, “felicidade” ¢ algo quase que como uma “substancia” que tem sua procura
intensificada nos tempos modernos chegando até os dias de hoje, em sua versao pos-moderna,
onde se torna um direcionador de boa parte das motiva¢des humanas. O termo felicidade aqui
utilizado é reservado ao grande veneno de fuga da vida intensificado na modernidade nos
ideais do progresso e da razdo ditados pelo homem. Assim, a aquisicdo da felicidade é

massificante e deve seguir um itinerario de aces e ideias considerado ideal.

[...] Aproxima-se o tempo em que 0 homem j& ndo lanca a flecha de seu anseio por
cima do homem, e em que a corda do seu arco desaprendeu de vibrar!

Eu vos digo: ha ainda caos dentro de vos. Ai de nés! Aproxima-se o tempo em que 0
homem ndo dard mais a luz nenhuma estrela. Ai de nds! Aproxima-se o tempo do
mais desprezivel dos homens, que nem sequer sabera mais desprezar-se a si mesmo.
Vede! Eu vos mostro o Ultimo homem.” (ZA/ZA, Prélogo, § 5).

A multiddo, apds desprezar o Ubermensch, clama pelo Gltimo homem. Este é o ideal
da modernidade, é o atual sentido da Terra. E contra este estado de coisas que se dirige a
critica de Nietzsche: o apequenamento do homem. Este “dltimo homem” é um homem
pequeno, mesquinho, conformado, sem anseios de crescimento, sem desejos nem forca. E o
grande simbolo da modernidade, que se auto-intitula como a culminancia do progresso
histérico humano, crendo na onipoténcia de seu saber e agir. Entretanto, esse mesmo
sentimento da crenca no progresso acabou por gerar difuso sentimento de perda da dimenséo
do futuro. Com um desprezo carregado de irreveréncia, essa autoglorificacdo se intensificou

no movimento de consolidagdo de uma sociedade mercantil, de massas, cujo ideario ético-
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politico se generalizaria na Europa a partir de uma identificagdo entre felicidade, seguranca e
bem-estar, assim como a partir da universalizacdo de um certo tipo de experiéncia
democratica, fundada na ideia de identidade entendida como igualdade uniforme e auséncia
de hierarquias legitimaveis. Essa identificacdo implicaria, propriamente, a consagracdo da
doutrina do bem-estar social e do utilitarismo moderno como meta hegemdnica de toda ética e

politica.

Bem junto ao orgulho do homem moderno se posta sua ironia sobre si mesmo, a
consciéncia de que ele tem que viver numa disposicdo historizante e como que
noturna, seu temor de, no futuro, ndo poder salvar, de modo algum, nada mais de
suas esperancas e forgas juvenis. Aqui e ali vai-se mais adiante em direcdo ao
cinismo e se justifica o curso da histéria, sim do completo desenvolvimento
universal inteiramente para manuseio do homem moderno, de conformidade com o
canon cinico: exatamente dessa maneira tinha que ocorrer, tal como agora se passa;
0 homem tinha que vir a ser como sdo agora os homens, e ndo de outra maneira;
ninguém tem que se insurgir contra esse tinha que. No sentimento de satisfacdo de
um tal cinismo se abriga aquele que ndo pode suportar a ironia; além disso, a este a
Gltima década oferece de presente uma de suas mais belas invencbes, uma
arredondada e opulenta frase para aquele cinismo: ela denomina seu modo moderno
e totalmente leviano de viver "a completa entrega da personalidade ao processo
universal”. A personalidade e o processo universall O processo universal e a
personalidade da pulga. (KSA, vol. 1, p. 312).

Dessa forma, o “Gltimo homem” é um fim em si mesmo, enquanto que o homem
afirmador da vida cria seus proprios valores, que ndo é condicionado pelos habitos, totalmente

oposto ao tipo decadente do “Gltimo homem”.

3.1.1 Religido e governo

Nietzsche nos antecipa o fato de haver uma filiagdo da democracia moderna ao

movimento cristdo em Humano, demasiado humano I. No aforismo 472, Nietzsche escreve:

Enquanto o Estado ou, mais precisamente, 0 governo, se souber investido da tutela
de uma multiddo menor de idade, e por causa dela considerar se a religido deve ser
mantida ou eliminada, muito provavelmente se decidird pela conservacdo da
religido. Pois esta satisfaz 0 &nimo do individuo em tempos de perda, de privacgéo,
de terror, de desconfianca, ou seja, quando o governo se sente incapaz de
diretamente fazer algo para atenuar o sofrimento psiquico da pessoa [...]. (MA I/HH
1, 8§ 472).

Como podemos analisar, Nietzsche ja reporta sobre aquilo que vai gerar o grande
problema dos Estados democraticos, que é a manutencao de valores cristdos:
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O Estado, ao passar a ser compreendido e defendido como instrumento dos mais
fracos, dos que precisam de protecdo — e neste momento julgamos que Nietzsche
reporta as tentativas de fundamentacdo do Estado em vista da protecdo a vida
humana —, passa a ser visto “apenas” como instrumento da vontade popular, ndo um
‘alto” em comparag@o a um ‘baixo’, mas meramente uma fungdo do inico soberano,
do povo. (DELBO, 2013, p. 151).

Nietzsche responsabiliza o Estado democratico a ter levado o préprio Estado a morte:
“O desprezo, o declinio ¢ a morte do Estado, a liberagdo da pessoa privada (guardo-me de

dizer: o individuo), sdo consequéncias da nocdo democratica de Estado; nisso esta sua
s~ 99145
missao .
Isso tudo permanece até os dias atuais, na qual, ainda que ndo explicitamente, 0s
governos reportem a religido como instrumento que os fortalecem e reforcam a ideia de um

Estado tutelar.

Sem a ajuda dos sacerdotes, nenhum poder é capaz, ainda hoje, de tornar-se
“legitimo”: como bem entendeu Napoledo. — Assim, tutelar absoluto e cuidadosa
preservacdo da religido caminham necessariamente juntos. (MA I/HH |, § 472).

“Nietzsche reporta ao problema da nocao de hierarquia ser totalmente contaminada

pelas avaliagbes morais quando comeca a prevalecer a concepc¢do de governo ensinada nos

Estados democraticos’*.

Comeca a surgir uma politica restrita que s6 se preocupa com o presente e falta com
0 comprometimento ao cultivo e o fortalecimento do que se manifesta como potencialidades
humanas. Nietzsche defende que somente aquele que se preocupa com o futuro do seu povo

deve se verdadeiramente ocupar um governo.

Quando um homem néo tem filhos, ndo tem pleno direito de intervir na discussao
sobre as necessidades de um Estado. E preciso ter arriscado, juntamente com os
outros, aquilo que mais se ama: apenas isso vincula fortemente ao Estado; é preciso
ter em vista a felicidade de seus pdsteros, e por isso, antes de tudo, ter pésteros, a
fim de participar justa e naturalmente nas instituicbes e em suas mudangas. O
desenvolvimento de uma moral superior depende de que a pessoa tenha filhos; isso
desfaz o seu egoismo, ou, mais corretamente: isso amplia 0 seu egoismo no tempo, e
faz perseguir seriamente objetivos que vao além da duracéo da vida individual. (MA
I/HH I, § 455).

1S Cf. MAI/HH 1, § 472,
146 Cf. DELBO, 2013, p. 151.
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Nietzsche parece aqui incorporar Platdo, ao descrever sobre a importancia daquele eu
se preocupa com o futuro do seu povo e o comprometimento da politica com a organizacdo da
vida publica em funcdo do cultivo das potencialidades humanas.

Em a Republica (Livro VII), Platdo defende que somente o filésofo deve governar a
Cidade ideal, pois, este, com sua sabedoria € o Unico capaz de ter conhecimento para saber
distinguir o "bem do mal", o "justo do injusto", por isso, o filosofo é quem deveria governar: o
rei deveria ser fil6sofo efou o filosofo rei. E o Unico capaz de pensar no bem dos cidaddos e
no futuro da cidade.

Essas mesmas caracteristicas encontramos em Além do bem e do mal, quando

Nietzsche descreve o “filosofo do futuro”:

[...] o filésofo, sendo por necessidade um homem do amanha e do depois do
amanha, sempre se achou e teve de se achar em contradicdo com o seu hoje: seu
inimigo sempre foi o ideal de hoje. Até agora todos esses extraordinarios
promovedores do homem, a que se denomina fildsofos, e que raramente viram a si
mesmos como amigos da sabedoria, antes como desagradaveis tolos e perigosos
pontos de interrogagdo — encontraram sua tarefa, sua dura, indesejada, inescapavel
tarefa, mas afinal também a grandeza de sua tarefa, em ser a ma consciéncia do seu
tempo. (JBG/BM, § 212).

O filésofo do futuro deve dominar a si e criar seus proprios valores e impd-los como
dominantes, deve ser um verdadeiro legislador, tornando-se sindnimo de querer e criar — é dar
vazdo a vontade de poder. Ele cria valores, recicla velhos valores, re-dispde, reordena. Ao seu
tempo eles serdo superados por outro filésofo do futuro, de um futuro ainda mais distante. E

assim por diante.
3.2 CULTURAE POLITICA

Em seus escritos sobre politica, tanto em Nietzsche quanto em Platdo encontramos a
necessidade de uma reforma na cultura — em Nietzsche — e na educagdo — em Platdo. A
educacéo do cidaddo, para Platéo, teria uma duragdo de 50 anos. Dos 3 aos 6 anos, os infantes
seriam formados através de atividades ludicas, em recantos particularmente elaborados para
eles. A instrucdo em si, porém, so teria inicio aos 7 anos, seguindo a prescri¢cdo da Paideia
grega, a qual permitia que o aluno tivesse uma formac&o cléssica, principalmente no campo
da Filosofia.

Platdo cré que o ensino deveria ser atributo do Estado, ndo das entidades privadas.
Um Estado que investe na educacao dos seus cidaddo é um Estado que pensa no bem destes e,

por isso, como afirma Delbo:
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Para Nietzsche, houve entre os gregos uma vontade de arte em todas as suas
criacBes, o que significa que ndo somente nas artes se expressou a vontade de
beleza. O Estado, a religido, o mito, a ciéncia, a filosofia, a compreensdo do mundo
e do homem em todas as formas de expressdo sdo decorrentes de uma vontade de
arte, de criacdo, de inscrita, por sua vez na propria natureza. A estima de Nietzsche
pelas dimensBes artisticas, religiosas e politica da cultura grega antiga deve-se,
precisamente, a essa concepcao de cultura em que tanto a religido como o Estado sdo
expressdes artisticas da vida do povo. (DELBO, 2007, p. 84-85).

Para Nietzsche a politica é uma ferramenta para a producdo tanto de uma cultura
guanto de homens mais elevados, assim, a sua critica da modernidade politica é uma critica a

cultura.

Por este motivo, muitos comentadores afirmam que a obra de Nietzsche se
caracteriza por uma critica aguda dos valores constitutivos da cultura ocidental
moderna, da qual somos herdeiros: o cristianismo, a politica moderna, o valor de
verdade, a ldgica, a ciéncia, a metafisica e todas as ideias e praticas que, segundo
ele, “acusam a vida” ao invés de promové-la. (OLIVEIRA, 2008, p.65).

Assim, no contexto da cultura ocidental, a modernidade politica emerge como

: - L 5,147,
“sintoma da vida que declina”™"":

N&o h4 sentido em fabular acerca de um “outro mundo”, a menos que um instinto de
callnia, apequenamento e suspeicdo da vida seja poderoso em nds: nesse caso,
vingamo-nos da vida com a fantasmagoria de uma vida “outra”, “melhor”.

[...] Dividir o mundo em um “verdadeiro” e um “aparente”, seja & maneira do
cristianismo, seja a maneira de um Kant (um cristdo insidioso, afinal de contas), é
apenas uma sugestdo da décadence — um sintoma da vida que declina... (GD/CI, “A

razdo na filosofia”, § 6).

Por isso a necessidade de uma transvaloracdo de todos os valores: com isso,
Nietzsche visa reverter o aspecto décadent da cultura ocidental, que seriam heranca do

cristianismo, como afirma Oliveira:

Do ponto de vista do problema da existéncia, as bases filosoficas e praticas que
regem o Estado de direito — representacdo, cidadania, soberania, igualdade, direitos
e deveres—se equiparam ao cristianismo com suas mistificaces e promessas de um
“outro mundo”, porque ambos substituem as possibilidades de cultivo e
desenvolvimento do tipo-homem por “valores superiores”, que somente mascaram €
falseiam as reais condi¢des sob as quais se desenvolve a vida. (OLIVEIRA, 2008, p.
72).

147 GD/CI, “A razdo na filosofia”, § 6.
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Nesse sentido, a décadence seria um processo de degeneracéo fisioldgica decorrente
da cristalizacdo de modos de vida comprometidos com crencas de ordem religiosa espalhados
no campo multiforme da cultura e da politica moderna.

E o que fazer agora? A critica de Nietzsche visa uma subversdo desses valores: ao
colocar em questdo o valor dos valores dados a estes, ele pergunta pela origem dos valores:
quando estes teriam sido criados? Até agora ninguém havia questionado a criagdo dos valores
porque todos haviam pressuposto que eles sempre existiram. Todavia, uma vez questionados,
revelam-se apenas criagdes humanas, por isso, seriam nada além de “humanos, demasiado,
humanos”. Em algum momento na histdria, simplesmente foram criados.

O Ubermensch consegue reavaliar os valores, desprezar os que o diminuem e criar
outros que estejam comprometidos com a vida. Voltamos novamente a ideia do filésofo do
futuro: este deve “preparar o espirito para a perspectiva tragica, dispor o estdmago para 0s

inconvenientes da vida, sem necessariamente adotar uma moral atenuante ou repressiva.”**®

3.3 POLITICA E NIILISMO

Para Nietzsche o grande perigo trazido pela modernidade politica é o niilismo: o
cansago do homem consigo mesmo. A “politica moderna” provinda da democracia liberal cria
um amontoado de individuos que se unem a fim de se protegerem e, nisso, se colocam como
vitimas da propria circunstancia da vida, legitimando seu estado de vontade de protegéo e,
portanto, gerando um estilo de vida cémoda, em que seres debilitados tém como sua Unica
opcao a unido dos mesmos em busca de conforto a todos. Essa é a sociedade moderna de
rebanho, que somam suas forcas para irem contra tudo que pde em risco a seguranca. Essa
vontade de protecdo, provinda de um cansaco da vida, é o que Nietzsche repudia e o que o faz

denunciar os interesses existentes na politica moderna. De acordo com Delbé:

E por reconhecer que o envolvimento com a politica na modernidade esta amparado
fundamentalmente na vontade de protecdo da vida e na necessidade de fuga do
sofrimento e, portanto, que a atividade politica deve ser a busca de estratégias para o
alcance de tais metas, que para Nietzsche ela se torna cada vez mais sustentaculo da
estrita condigdo animal de rebanho. Como construto humano para domesticacéo, a
moral alcang¢a um nivel perigoso no que diz respeito as possibilidades humanas de
elaboraco de si para além da organizagio social. (DELBO, 2013, p. 154-155).

148 Cf. OLIVEIRA, 2008, p. 73.
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Segundo Tongeren (2012, p. 115) o que faz os individuos suportarem o peso desta
moralidade é o fato de que, em virtude da sua uniformidade, rouba do homem suas
possibilidades, reconduzindo-o a um perfeito adestramento — sua forca faz desenvolver apenas
o0 animal de rebanho no homem.

Esse movimento de esvaziamento de sentido caracteristico do niilismo ocidental e
sua expressdo na politica moderna, Nietzsche vai chamar de budismo da ac¢éo: “compreendido
como experiéncia histérica de esvaziamento de sentido e perda de vigéncia por parte dos
supremos valores de nossa cultura, a vivencia coletiva da indiferenca niilista acarreta a

precipitacdo do homem moderno — ja despojado de sua singularidade pessoal [...].”**°

3.4 A GRANDE POLITICA EM NIETZSCHE

Em Humano, demasiado humano, precisamente no aforismo 481, Nietzsche elabora
um contradiscurso a modernidade politico-moral e a todo seu cortejo de apequenamento do

homem: a Grande Politica. Nas palavras do fildsofo,

[...] um povo que se dispde a praticar a grande politica e a garantir uma voz decisiva
entre os Estados dos mais poderosos ndo experimenta suas maiores perdas onde
geralmente as encontramos. E verdade que a partir desse momento ele sacrifica
muito dos talentos mais eminentes no “altar da patria” ou da ambi¢do nacional,
guando previamente, antes de serem devorados pela politica, esses talentos tinham
outras esferas de acdo diante de si. (MA I/HH 1, § 481).

Nesse aforismo, ndo estdo presentes os conceitos fundamentais para a Grande
Politica, que vira a tona no periodo tardio, tais como vontade de poder e transvaloracdo, mas
sim o retrato do verdadeiro tributo pago por um povo em uma guerra: a perda das
individualidades mais talentosas. De acordo com Viesenteiner (2006, p.16-17) a Grande

13

Politica ¢ “contraposicao precisamente a perspectiva da ‘pequena politica’ que caracteriza esta
modernidade politico-moral”. O que esta em jogo no aforismo é se vale a pena ou ndo
sacrificar em nome desta politica, que em ultima instancia resulta em guerras e na morte de
grandes talentos. Nesse sentido, a democracia, simbolo da modernidade, é expressdo de
decadéncia e fraqueza, resultando no debilitamento politico a que a sociedade de sua época se
encontra submetida: € uma forma decadente de organizacdo social e de autodiminuicdo do
valor do homem. A tudo isso — a pequena politica — € a contraposi¢do a proposta da Grande

Politica.

149 cf. GIACOIA JR, 2014, p. 150.
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A Grande Politica denuncia a mediocridade, surge como um programa nietzschiano
para fundamentar uma nova ordenacdo do mundo, passando por uma revolucédo cultural. Sua
meta seria 0 surgimento de uma aristocracia do futuro — homens fortes de espirito e vontade

(Ubermenschen) e, certamente composta por um tipo de legislador do futuro.

Pensar num tipo possivel de legislador do futuro ou de senhor da Terra é pensa-lo
ndo em vistas de um futuro longinquo que mais se caracteriza por um tipo utopico,
mas como aquele que, pertencendo ao solo belicoso da Grande Politica, acolhe em si
0 passado [...]. (VIESENTEINER, 2006, p.82).

Os “novos filosofos” — ou senhores da Terra — serdo “espiritos fortes e originais o
bastante para estimular valorizagdes opostas e tresvalorar e transtornar ‘valores eternos’, para
precursores e arautos.”**°

A indicacdo destes legisladores, por Nietzsche, representa uma nova administracao

global, um governo na Terra:

Trata-se, pois, de agir firmemente atado com seu tempo, afim de que estd mesma
época nao escape ao homem e, através disso, acabe por cair num utopismo, com 0s
horizontes se afastando e se tornando cada vez mais distantes. Se é necessario estar
em contraposicdo (Gegensatz) entre presente e passado, por um outro lado, é
igualmente necessario, por outro lado, estar em contraposicdo entre presente e
futuro. (VIESENTEINER, 2006, p.84).

Como afirma Viesentainer (2006, p. 85) € bem provavel que a figura de Zaratustra
represente de maneira emblemaética est4 contraposicdo inerente a Grande Politica de oscilacdo
entre passado e futuro. Assim, poderiamos pensar a Grande Politica de Nietzsche, do periodo
tardio, como uma forma de governo da Terra que desprende o individuo em relacdo a si

préprio quando este esta tomado por um sentimento de poder que o massifica.

3.5 “DA REDENCAO” E A VONTADE DE CRIACAO DO FUTURO: ENTRE PASSADO
E PRESENTE

Zaratustra nos relata que desde que estd entre os homens o que vé sdo “aleijados as
avessas”™>!. Zaratustra vé os homens ndo como homens inteiros e fntegros, mas como
fragmentos de homens e pedacos descontinuos, membros avulsos de homens. Zaratustra esta

retratando 0 homem da modernidade politica: fracos e sem vontade — 0 homem n&o é capaz de

%0 cf. JGB/BM, § 203.
BL7A/ZA, “Da redencao”.
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querer algo com toda sua forca até que a vontade torne-se soberana, ndo consegue fazer para
si um objetivo de grandeza — mas também o homem do passado, pois a historia mostra varios

fragmentos de homens apenas.

E, quando o meu olhar escapa do agora para 0 outrora, depara sempre com o0
mesmo: pedagos e membros, e apavorantes acasos — mas ndo homens!

O agora e 0 outrora sobre a terra — ha meus amigos! -, eis 0 mais insuportavel para
mim; e eu ndo saberia viver, se ndo fosse também um vidente daquilo que tem de
vir. (ZA/ZA, ‘“Da redengdo”).

Zaratustra como um tipico possivel de legislador do futuro aponta seus ensinamentos
para o futuro do homem. O homem fraco e impotente pode ser redimido em um homem
inteiro. Assim, Zaratustra se coloca como aquele que aponta o sentido da Terra para além dos
homens fragmentados e seus membros avulsos, contra 0 acaso puro e simples no qual sempre
caminhou a humanidade. Zaratustra vé nestes mesmos fragmentos do presente, os fragmentos
de um futuro possivel.

Zaratustra ja ensinou que o caminho para este futuro é a propria vontade do homem,
que ele transforme sua vontade em algo extremamente forte e engrandecedor. A vontade
liberta da moral e 0 homem livre € apto a criar suas grandes obras.

Ainda assim, Zaratustra entende que a prépria vontade libertadora se encontra ainda
em cativeiro, impossibilitando 0 homem de buscar seu crescimento. “Assim a vontade, a
libertadora, converteu-se em causa de dor.”**?> A vontade insatisfeita com o passado termina
por odiar este passado e se tornar um espirito de vinganga ndo somente contra o passado, mas
contra toda a vida. Zaratustra busca a redencéo desta loucura da vontade, que nada mais é do
que sua prisdo nas cadeias morais criadas pelos fracos por vinganca aos fortes. A critica aqui €
contra a moral, mas principalmente contra a moral sacerdotal. Transformar a vida em culpa e
a existéncia em castigo eterno, sempre em nome de uma vida para além desta prdpria, até que
a vontade, por fim, negue a si mesma, uma vez que é impotente contra tudo o que passou.

Zaratustra busca a redencdo e libertacdo em relagdo a esta doutrina da vinganga.
Contudo, a vontade ndo pode mudar o que passou. Entéo, € preciso afirmar todo o passado e
tudo aquilo que ja foi, é preciso transformar o “foi assim” em um “mas assim eu quis”. A
afirmacgdo incondicional da existéncia é o sim dionisiaco a vida, mesmo em tudo o que ela
possa trazer de tragico, esta afirmacdo é uma afirmacdo da vontade criadora. Apenas a

afirmacdo do passado como tendo sido querido é capaz de libertar uma vontade que queira se

192 Cf. ZA/ZA, “Da redencio”.
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vingar daquilo que ja aconteceu. Esta capacidade de afirmaco tragica da vida diante do acaso

passado é um dos pontos fundamentais do que vira a ser a sua doutrina do eterno retorno.
3.6 IGUALDADE E DEMOCRACIA

Nietzsche, assim como Platdo, evoca a figura do “fildsofo futuro”, que apresenta
tragos semelhantes ao “filésofo lehislador”, na qual ambos s3o apresentados como uma
espécie de lider politico. Em ambos os autores, a figura do “filésofo legislador” ou “filosofo
do futuro” vem para trazer mudangas que acarretaria em uma modificagao politica. No caso
de Nietzsche, a Grande Politica é um dos expedientes que ele nos oferece como saida para
superar o niilismo e, é legitimada ndo por um contrato social ao modo rousseauniano, e sim
pela nocéo de cultura calcada na vontade de poder.

No caso de Platdo, a figura o “fildésofo legislador” aparece para corrigir os problemas
da democracia, que é, quando alguém se apropria de uma qualidade que nao lhe compete.

Em Platdo, o que temos que nos perguntar é qual elemento o levou a assumir uma
postura negativa a democracia. Como um auténtico membro da nobreza ateniense, de familia
genuinamente aristocratica, Platdo ndo nutria grandes simpatias pelos principios que
alicercam o funcionamento do regime democratico*>>. Ora, ndo é tao dificil entender isso.
Talvez basta observarmos mais de perto a sua biografia que, como ja dito, provindo da

nobreza, é provavel que

[..] o filésofo tenha sido exposto, desde a sua infancia, aos sentimentos
antidemocraticos relativamente difusos nela existentes, os quais contribuiram, de
uma forma ou de outra, para a constituicdo de sua visdo negativa e francamente
pessimista acerca do valor do governo do démos. (OLIVEIRA, 2014, p. 30).

Oliveira (2014, p. 30) ainda menciona a linhagem de Platdo que remonta por lado
materno ao legislador S6lom e, pelo lado paterno, a Codros, o ultimo rei de Atenas.

Contudo, houve ainda um fato que marcou decisivamente o pensamento de Platdo: a
morte se seu mestre, Socrates. Esse fato gerou um grande desgosto em Platdo com a politica
de Atenas e teve grandes consequéncias: fez do futuro politico um educador! Um grande
educador idealista que volta seu olhar para a vida na pdlis. E, até mesmo Nietzsche admirava
este idealismo platonico, mesmo ndo passando de uma “mentira platonica”, mas uma mentira

pratica que visava o desenvolvimento da sociedade ateniense através da educacéo.

153 Cf. M. FINLEY, Democracia antiga e moderna, pp. 17-19.
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E, fazendo alusdo a esta passagem, em seus escritos sobre a Historia, Nietzsche

escreve:

Platdo achava indispensavel, para educar a primeira geracao de cidaddos da sua nova
sociedade (no Estado perfeito), recorrer a uma grande mentira necessaria: as
criancas deveriam ser levadas a crer que todas elas tinham ja vivido, durante um
certo tempo, como num sonho, debaixo da terra e que la tinham sido formadas e
moldadas pelo autor da natureza. E impossivel insurgir-se contra este passado! E
impossivel opor-se as obras dos deuses! Assim o queria uma lei inviolavel da
natureza: quem nasce filosofo tem ouro no corpo, quem nasce guardido tem somente
prata, quem nasce trabalhador tem somente ferro e bronze. Assim como ndo é
possivel misturar os metais, explica Platdo, do mesmo modo ndo deve ser permitido
transgredir e subverter a ordem das castas; a crenga na aeterna veritatis desta ordem
¢ o fundamento da nova educacdo e, portanto do novo estado. (UB/CI, § 10).

Platdo acreditava na utilidade deste mito para educar as criangas no Estado perfeito
segundo as necessidades do proprio Estado, sem que as criangas opusessem a tal educacéo.
Ele chama atencdo para a educacdo dos jovens que mais tarde seriam os guardifes da cidade.
Assim, a “mentira platonica” tem uma grande utilidade pratica que visa a criagdo de um novo
Estado, o Estado perfeito.

A isso tudo, podemos compreender a contestacdo de Platdo a democracia a soma
desse desgosto com o governo local juntamente com uma radicalizacdo dos referenciais
tedricos que compde a sua Cidade Ideal. E sob esta perspectiva, que Platdo dira que a
democracia é a tirania da maioria sob a minoria, e que somente o “rei filosofo”, aquele que
tem capacidade de discernir adequadamente pode ser 0 governante da cidade.

Platdo pensa a praxis politica a partir das exigéncias da racionalidade, ligando o
exercicio do poder a posse de uma virtude — areté —, e nisso esta, ao seu ver, o problema da
democracia, cujo funcionamento permite que a multiddo se aproprie indevidamente do poder
e da administracdo da cidade, sem nenhuma aptiddo intelectual para tal. Com isto, a
democracia, seria 0 regime que, para Platdo, institucionalizaria 0 amadorismo e o diletantismo
como praticas politicas cotidianas, instaurando um governo dos ineptos que pde em risco a
ordem moral e institucional da polis. Platdo relata na Republica (558 c¢) que esta forma de
governo — a democracia — aparentemente uma bela forma de governo € desordenada e variada,
pois “confere certa igualdade tanto para o igual quanto para o desigual” (Idem).

Semelhante a visao de Platdo, Nietzsche escreve em um Fragmento Péstumo de 1883
(17[8]), que por ndo haver uma virtude semelhante em todos os homens, ha homens
superiores e inferiores e, por essa razdo, a crenca em direitos iguais para todos — alicerce dos
principios democréaticos — seria a injustiga mais gritante.

As palavras de Nietzsche recordam também a ideia platdnica de hierarquia, sendo o

proprio conceito de igualdade ligada a ideia de desigualdade. A igualdade estaria presente,
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segundo Nietzsche, na educacdo de rebanho, o que nos faz compreender o porque esta estaria
na base dos principios da democracia. A igualdade que justifica a democracia nivela o
desenvolvimento humano por baixo, para o pior, de modo que se tem uma sociedade cada vez
mais fraca. Nesse ponto, tanto o filésofo grego quanto o filésofo aleméo apontam na educacgao
aristocratica o desenvolvimento da autonomia do individuo. Dessa forma, como afirma
Mendonca (2012, p. 332), “ndo se trata de pensar a diferenca como oposta a igualdade, de
forma estanque, mas a diferenca existe na igualdade.” Assim, a critica de Nietzsche a
democracia se estrutura da mesma forma que sua critica a igualdade, ponto central do
problema da democracia apontado por Platdo na Republica.

De modo hierarquico, a aristocracia de Platdo € uma aristocracia do espirito cujo
saber legitima o poder, porque s6 pode governar a cidade aquele que € justo por conhecer as
implicacbes e mecanismos das agdes justas, fornecidas, obviamente, pelo conhecimento
filosofico. Na Republica (Livro 1), Platdo — diferente do que afimava Trasimaco sobre a
justica, de que esta “ndo é outra coisa, e em toda parte, sendo a conveniéncia do mais forte”*

—afirmava a ideia de justica como dar a cada um o que lhe é devido. Segundo Salgado:

Dar a cada um o que lhe pertence, o que lhe é adequado, explicita-se na estrutura do
Estado Platdnico, dividido em planos, segundo as aptiddes de cada um de seus
participantes, de modo semelhante ao que ocorre com a alma humana, na sua
concepcdo. O que é devido a cada um, o que lhe pertence por natureza é o posto que
as suas aptiddes e a funcdo que cada um, por forga dessas mesmas aptiddes, pode
desempenhar no Estado (SALGADO, 1995, p. 27).

Platdo concebe a justica como uma preocupacdo politica que repousa na ideia de
igualdade perante uma hierarquia natural, na medida em que garante a cada um o que lhe é
devido, segundo suas aptiddes. Ao deixar de lado o que faz cada individuo ser diferente um
do outro, tomando como principio a igualdade a todos, Nietzsche afirma ndo existir veneno
mais toxico para o humano do que a igualdade. Inclusive, argumenta que “aos iguais,
tratamento igual, aos desiguais, tratamento desigual, esta deveria ser a verdadeira divisa da
justica™°. Nesse sentido, é como se a democracia atuasse sobre as massas com o objetivo de
estabelecer a igualdade como parametro do nivelamento do desenvolvimento individual. E

por isso mesmo, igualar significa nivelar, deixar igual algo que é diferente; entdo, o

154 Cf. Republica, 1, 338c. Trasimaco, prezando a capacidade de expressdo e a vaidade sofista, afirma que “a
justica ¢ a conveniéncia do mais forte” (338c), ¢ usa o governo como exemplo, por ser este o setor mais forte
de uma cidade, j& que estabelece as leis de acordo com sua conveniéncia e detém a forca no Estado (338c,
339a). Seja no poder monarquico (estado governado por um rei ou monarca), democratico (poder que emana
do povo e é em nome dele constituido) ou aristocratico e que (governo monopolizado pela nobreza), “¢ justo
para os governos aquilo que lhes convém” (338e), pois s@o eles que detém a forca, j4 que sdo eles quem
determina as leis.

155 Cf. NIETZSCHE, Escritos sobre politica, 2007, p. 191.
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pressuposto da igualdade é a diferenca, e o designio da democracia, em Ultima instancia, € a

sua superacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho bucamos comprrender a relacdo Nietzsche/Platdo sob um olhar néo
comum: o da aproximagdo, ou seja, tentamos ultrapassar o cliché “antiplatonico” que foi dado
a Nietzsche, para assim perceber o quanto hd de semelhanca entre o filésofo alemdo com o
filésofo grego. Sdo semelhancas que numa abordagem superficial permanecem insuspeitas.

Retomando a epigrafe do trabalho, em que nos deparamos com um fragmento no qual
Nietzsche diz que “Platio vale mais que a sua filosofia!”**, se nos debrugarmos sobre esta
frase podemos chegar a conclus6es totalmente diferente da interpretagdo comum de Nietzsche
sobre Platdo. Ja de comeco esta frase descaracteriza a visdo comum que indica a filosofia de
Nietzsche apenas como criticas ferozes. E se, a filosofia nietzschiana ndo é somente criticas a
Platdo, o que ha de comum entre Nietzsche e Platdo? Essa foi a questdo que norteou toda
nossa pesquisa. Logo, nosso objetivo se deu em tentar mostrar que para além dos antagnismos
podemos encontrar proximidades gritantes entre eles. Também é importantante ndo esquecer
que logo no inicio do trabalho foi dito que para tal objetivo optamos pelo viés da filosofia
politica, ou seja, 0 que temos aqui € apenas alguns apontamentos que aproximam esses
autores, ainda ha outros viés possiveis de proximidades entre eles. Entdo, esse trabalho abre a
ponte para essa nova aventura ousada, de buscar mais semelhancas platdnicas em territorio
nietzschiano.

Além do mais, a questdo da tematica politica foi uma porta de entrada para essa
discussdo, porém, tivemos que esclarecer alguns pontos no que diz respeito ao pensamento
politico em Nietzsche — ponto esse que ainda causa certa repulsa em alguns leitores de
Nietzsche. Ainda ndo ¢ tdo comum ouvir a expressao “pensamento politico em Nietzsche”,
mas esse tema vem aos poucos sendo trabalhado por aqueles que estudam o seu pensamento.

E, nosso primeiro grande desafio foi tentar mostrar o que caracteriza o homem Platéo,
admirado por Nietzsche, ou seja, “tentar caracterizar Platio sem Socrates™’. Remover a
carga socratica incultada na filosofia platbnica ndo é muito simples, exige muito cuidado e
conhecimento de suas obras. Mas aos poucos, fomos mostrando que por tras de um
socratismo ha o verdadeiro platonismo — o platonismo politico. E a essa dimenséo politica da
filosofia platonica que Nietzsche encontra o verdadeiro Platdo que esté intrinsecamente ligado

a sua natureza aristocratica.

156 Cf. FP 1888 26[355], KSA 11.156-7.
57 Cf. FP 1875 6[18], KSA 8.104-5.
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E o mais importante disso tudo é perceber, como aponta Contantinides (2013, p. 112)
que a grande denuncia nietzschiana do “platonismo” aponta para a recuperagdo de Platdo, ou
seja, separar o que ¢ “platonismo vulgar” da verdadeira filosofia de Platao. Essa apropriacdo
do platonismo pelo Cristianismo criou uma falsificagéo da doutrina platonica.

Consequentemente, ndo € de se estranhar o esforco que Nietzsche faz para tentar
resgatar o verdadeiro Platdo, e nisso consiste 0 seu projeto de inverter o platonismo, que mais
que uma critica a metafisica platonica, Nietzsche buca retomar Platdao, “aceder ao convite
55158

indisfarcado para segui-lo no seu préprio terreno.
De acordo com GIACOIA JR:

Ao contrério de sua p’ropria conviccdo, Nietzsche, que como se sabe dedico a maior
parte de seu tempo acurado e erudito esforco fisioldgico a exegese dos escritos
deixados por Platdo, ndo teria sido o primeiro na historia a detectar em Sdcrates 0s
sinais de uma problematizagio genuinamente platonica. (GIACOIA JR, 1997, p.
30).

Diante disto, nosso primeiro capitulo tentou mostrar por um lado a critica nietzchiana
a metafisica platonica, que resultou na invencdo do espirito puro e do bem em si — que mais
tarde serviu de alicerce para a construgdo de toda metafisica por exeléncia —, e, por outro lado,
a critica a moral socratica de negacdo das paixdes, herdada pela tradicdo como “platonismo”,
e que Nietzsche vai caracterizar como sendo negacdo e desqualificagdo da vida. A invencao
platbnica do bem em si € justamente o viés por meio do qual Nietzsche vai, comumente,
operar sua critica a metafisica, no rigoroso sentido de uma filosofia dogmatica que procede
por oposicao (bem-mal, aparéncia/coisa em si, verdade/falsidade).

O projeto de inversdo do platonismo pode ser entendido como a superacdo do gesto
metafisico de heranca socratica e posteriormente difundido pelo Cristianismo. Tanto a
heranca socréatica quanto o cristianismo, com um gesto frio, como o de um carrasco, deixam
escapar 0 seu ar de vinganca. Entdo, com essas palavras — radicalmente antiplatonicas —

professa Zaratustra:

N&o gosto de vossa fria justica; e no olhar de vossos juizes eu vejo sempre o
carrasco e seu ferro frio. (ZA/ZA, “Da picada da vibora”).

Eis o que ¢ o projeto nietzschiano de reversao do platonismo: “ndo o retorno puro e

simples ao ideal grego pré-socratico, nem a simples retomada da retérica e da sofistica, contra

, ~ ~ . . - 159
Sécrates e Platdo, mas a superagdo da perspectiva da vinganga, do juizo e do carrasco.”

1% Cf. GIACOIA JR, 1997, p. 27.
159 cf. GIACOIA JR, 1997, p. 35.
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Compreendido, entdo, o que fomenta a radical critica nietzschiana a Platdo, apontado
no dualismo metafisico-moral, nos restou evidenciar alguns apectos que o aproxima de
Platdoe, para isto, escolhemos dois pontos centrais da filosofia politica platénica: a critica ao
igualitarismo e a critica a democracia — temas centrais que Platdo aborda na Republica. Ora,
Nietzsche, como um filoséfo do seu tempo, ndo poderia deixar de lado as questdes
interligadas a politica. Radical adversario da democracia moderna, Nietzsche entendia que a
filosofia deveria enfentar o problema da existéncia que por sua vez enuncia nos planos da
cultura, da ciéncia, da arte, da politica, etc. Seria de fato muita ingenuidade pensar que a
politica de modo algum fez parte do pensamento nietzschiano. Muito ao contrério, fez gerar o
conceito de Grande politica, que articula denuncia do apequenamento do homem no
entendimento moderno da politica. E a inspiracdo da Grande politica vem de Platdo. De certo
modo, ela comporta “uma dimengdo legislativa e educativa e revela a mesma vontade de
determinar por milénios o curso da civilizacdo.”*®® Niezsche é um antissocratico, mas ndo um
antiplatunico e, recusa sim o platonismo, mas o platonismo da tradicdo. Niezsche se inspira
abertamente no Platdo politico que é identificado a figura do reformador politico e a moral
socratica seria um traco secundario de sua filosofia. Nesse sentido a figura de Platdo é muito
equivoca, cabendo ao seu leitor o cuidado com as armadilhas que seus escritos trazem: ha um
Platdo politico e um Platdo moralista. Enquanto homem Politico, Platdo ndo difere nada dos
helenos.

E, como ponto de maior afinidade entre Nietzsche e Platdo, nos debrucemos na figura
do “legislador do futuro” que tem como tarefa elevar o animal homem. E como ambos nao
acreditam na igualdade natural dos homens — “visto que os homens ndo sdo iguais. E tdo

pouco o devem tornar-se!”®!

—, havendo uma hierarquizagcdo em toda grande civilizagéo,
caberia as classes inferiores manter o bem estar das classes superiores, enquanto engrenagem.
N&o é de se estranhar, entdo, que ambos criticaram 0s principior que norteam a democracia,
em especial a ideia de igualdade que, na modernidade possibilitou aos homens fracos
exercerem seu dominio sobre todos e, consequéntemente, ndo podendo superar aqueles que
por natureza sdo superiores, botaram em pratica a sua moral de rebanho, levando a
mediocrizacdo do homem. O rebanho néo perdoa o indiferente justamente porque este levanta
suspeita sobre aquilo que o rebanho faz, pelo simples fato de mostrar que outra forma de vida

é possivel. O rebanho ndo quer somente que a sua forma de ver a vida seja a melhor, ele quer

180 cf. CONSTANTINIDES, 2013, p. 113.
161 Cf. ZA/ZA, “Das tarantulas”, § 7.
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que seja a Unica possivel. Somente desvalorizando a tudo que ele ndo consegue superar é que
ele consegue se sentir mais seguro e acima do homem elevado. Platdo, na Republica (491 e)
explica que com uma educacao viciosa mesmo as almas mais bem dotadas se tornam ruins. A
educacéo corrompida leva a escraviddo de uma civilizacéo.

Sendo assim, cabe na figura do legislador do futuro o papel de educador: trata-se de
garantir as melhores condi¢fes de vida que forge a elevacdo do animal homem — esse € 0
objetivo do projeto contido na Republica e proferido nas palavras de Zaratustra. E, nesse
sentido, os “projetos politicos” de Platao e de Nietzsche acabam por ser muito préximos nos
detalhes.

A forca impiedosa da moral de rebanho manifesta-se de modo natural nas ideias
defendidas dentro de um Estado, tais como, na vontade de protecdo, de cuidado, de vida
comoda. Esses interesses, tipicos de seres fracos, € 0 que norteia a base da politica
democratica. A democracia moderna, com seu filido cristdo, reduz a politica moderna a
servigo da moral crista.

Portanto, se Nietzsche aponta a transvaloracdo dos valores como resposta a elevacao
do homem, essa tarefa se mostra necessaria também no ambito da politica. Nietzsche, desta
forma, assume a postura de um verdadeiro Platdo moderno, no qual, fazendo do filésofo um
legislador do futuro, apropria-se da verdadeira heranga do projeto politico de Platéo,
denunciando a moral que 0 acompanha. E nesse sentido que se pode interpretar o conceito de
Ubermensch quanto a doutrina do eterno retorno como também fazendo parte do pensamento
politico de Nietzsche.

A tudo que foi dito, podemos considerar Assim falou Zaratustra (1883-85) o apice do
projeto tragico de Nietzsche, iniciado no Nascimento da Tragédia (1872), pois é a obra que
contém ndo sé o contetido, mas também a forma adequada da sua exposi¢do, que se da através
de uma narrativa dramaética. O personagem Zaratustra se vale em suas falas de metéforas e
enigmas, e, para compreendé-las “devemos compreendé-lo [Zaratustra] pelas nuancas entre 0s
varios personagens da obra que apresentam semelhangas, mas profundas diferencas”®
Partindo das experiéncias de Zaratustra, em contraponto a miragem transcendental do projeto
metafisico platonico, vai ficando cada vez mais notoria, em uma leitura mais rigorosa, que a
recusa de Nietzsche a Platdo esta ligada em torno da ética e da estética, prevalecendo o seu

apreco ao Platdo politico.

162 MELO, 2004, p. 101.
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Pra finalizar, podemos concluir que a filosofia de Nietzsche ndo € um pensamento
unilateral, com o significado forte de uma “negacdo” do pensamento de Platdo. Muito ao
contrario, Platdo tem muito a contribuir ao pensamento nietzschiano. Através da critica aos
pregadores da igualdade e da moral vingativa, a nocdo de justica e 0s problemas da
democracia moderna vdo ganhando corpo no pensamento nietzschiano, influenciado pelo
projeto politico de Platdo, bem expresso nas palavras de Zaratustra: “os homens ndo sdo
iguais” (“die Menschen sind nicht gleich”)*®®. Como se tentamos mostrar, por tras de

acirradas criticas a Platdo, encontramos proximidades fervorosa.

®3Als0 sprach Zarathustra, “Von den Taranteln”, p. 130.



92

REFERENCIAS

OBRAS DE NIETZSCHE

NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Traducdo, notas e pdsfacio Paulo César de Souza.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2011.
. Além do Bem e do Mal: preludios a uma filosofia do futuro. Traducéo,




93

notas e posfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.

. Genealogia da Moral, uma polémica. Traducdo, notas e pdsfacio Paulo

César de Souza. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

. O Nascimento da Tragédia, ou, Helenismo e Pessimismo. Traducdo, notas
e pésfacio J. Guinsburg. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1992.

. Crepusculo dos Idolos, ou, como se filosofa com o martelo. Tradugo,

notas e pdsfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

. Ecrits posthumes 1870-1873: la philosophie a 1’époque tragique dés Grecs.

In: Ouvres philosophiques completes. Paris: Gallimard, 1975;

. Humano, demasiado humano I: um livro para espiritos livres. Traducéo,

notas e pdsfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

. A Gaia Ciéncia. Traducdo, notas e pdsfacio Paulo César de Souza. S&o

Paulo: Companhia das Letras, 2001.

. Introduction a I’étude des dialogues de Platon. Paris: Edition de I’éclat,

2005.

. O Anticristo. Trad. Traducdo, notas e posfacio Paulo César de Souza. Séo

Paulo: Companhia das Letras, 2007.
. Sobre a Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. In MARCAL, Jairo.
Antologia de textos filoséficos. Curitiba: SEED-PR, 2009.

. A visdo dionisiaca do mundo e outros textos de juventude. Traducdo de

Marcos Sinésio Pereira Fernandes e Maria Cristina dos Santos de Souza. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2005.
. Fragmentos finais. Selecdo, traducdo e prefacio de Flavio R. Kothe.

Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002.

. Escritos sobre politica. Trad. Noeli Correia de Mello Sobrinho. Rio de
Janeiro: PUC-Rio; S&o Paulo: Loyola, 2007.

. 1980: Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Ed. G. Colli und
M. Montinari, Berlin/New York/Minchen, de Gruyter/DTV.

. Il Consideracéo intempestiva sobre a utilidade e os inconvenientes da

Histdria para a vida. In: NIETZSCHE, F. W. Escritos sobre historia. Tradugédo, apresentagdo
e notas de Noéli Correia de Melo Sobrinho. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2005. p. 67-178.

OBRAS DE PLATAO



94

PLATAO. Dialogos (O Banquete, Fédon, Sofista, Politico). Colecio Os Pensadores.
Tradugbes de José Cavalcante de Souza (O Banquete), Jorge Paleika e Jodo Cruz Costa
(Fédon, Sofista, Politico). Sdo Paulo: Abril Cultural, 1972;

. A Republica. Trad. Carlos Alberto Nunes. 3% Ed. Belém: EDUFPA, 2000.

. Gorgias. Trad. Jaime Bruna. 28 Ed. S&o Paulo: DIFEL, 1986.

OUTRAS OBRAS CONSULTADAS

ANDRADE, Daniel Pereira. Nietzsche: a experiéncia de si como transgressao (loucura e
normalidade). Sdo Paulo: Annablume; Fapesp, 2007.

ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introducéo. Trad.
Mauro Gama, Claudia Martinelli. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

ALIGHIERI, Dante. A Divina Comédia. Tradugio, comentarios e notas de Italo Eugenio
Mauro. S&o Paulo: Editora 34, 2009.

DELBO, Adriana. O lugar da politica no pensamento do jovem Nietzsche. Cadernos de
Etica e Filosofia Politica, Sdo Paulo, V. 11, n. 2, p. 83-96, 2007.

AREAS, James. Nietzsche e as singularidades pré-platonicas. In: Nietzsche e os gregos:
arte, memoria e educacdo: assim falou Nietzsche V. Rio de Janeiro: DP&A: Faperj: Unirio;
Brasilia, DF: Capes, 2006.

BITTENCOURT, Renato Nunes. Nietzsche intérprete da agonistica grega. Rio de Janeiro:
Controvésia, V. 6, n° 1, p. 01-15, 2010.

BRADATAN, Costica. George Berkeley e a tradi¢do platénica. Principios, Natal, v.16,
n.26, jul./dez., p. 257-284, 2009.

CANFORA, Luciano. O mundo de Atenas. Trad. Federico Carotti. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2015.

CHAVES, E. No Limiar do Moderno: Estudos sobre Friedrich Nietzsche e Walter
Benjamin. Belém: Paka-Tatu, 2003.

COLLI, G. Distanz und Pathos. Einleitungen zu Nietzsches Werken. Hamburg: Europaische
Verlagsanstalt, 1993.

CONSTANTINIDES, Yannis. Os legisladores do futuro. A afinidade dos projetos
politicos de Platéo e de Nietzsche. Cadernos Nietzsche, n. 32, p. 109-148, 2013.

DELBO, Adriana. O lugar da politica no pensamento do jovem Nietzsche. Cadernos de
Etica e Filosofia Politica. Sdo Paulo, v. 11, n.2, p. 83-96. 2007.

ELIAS, Norbert. Os Alemaes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.



95

FREITAS, Tatiana M. G. de. A pdlis ideal da Republica de Platdo e a constituicdo de
Esparta. Rio de Janeiro: Principia, n° 23, 2011.

FREZZATTI JR, W. A. Antagonismos e aproximacfes entre Zaratustra e Sdcrates.
Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 1, n. 1, Jan./Jun. 2010.

. A recepgéo de Nietzsche na Franga. Cadernos Nietzsche, n. 30, p. 59-

99, 2012.

. “O problema de Socrates”:um exemplo da fisiopsicologia de
Nietzsche. Revista Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 303-320, jul./dez. 2008.

GHEDINI, Francesco. Il Platone di Nietzsche. Genesi e motivi di um simbolo controverso
(1864-1879). Napoli: Esi, 1999.

. Interrogare la sfingi: Immagini di Platone in Nietzsche (1881-
1887). Padova: Il Poligrafo, 2011.

GIACOIA JR, Oswaldo. O Platédo de Nietzsche e o Nietzsche de Platdo. In: Cadernos
Nietzsche, n. 3, 1997.

. Critica da moral como politica em Nietzsche. Revista Humanas,
Londrina, v. 1, n. 2, p. 145-167, set., 1999.

. Algumas notas sobre “A Grande Politica”. In. AZEVEDO, Vania
Dutra de (Org.). Falando de Nietzsche. ljui: Ed. Unijui, 2005, p. 148.

GILSON, Etienne. O Espirito da Filosofia Medieval. Trad. Eduardo Brand3o. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2006.

HADOT, Pierre. Exercicios espirituais e filosofia antiga. Trad. Flavio Fontenelle e Loraine

Oliveira. S&o Paulo: E Realizages, 2014.
HOBSBAWN, Eric J. A Era dos Impérios: 1875-1914. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.
HOMERO. Odisseia. Trad. Carlos Alberto Nunes. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.

. lliada. Trad. Carlos Alberto Nunes. Rio de Janeiro: Ediouro, 1986.
JAEGER, Werner. Paidéia: a formacédo do homem grego. Séo Paulo: Martins Fontes, 1994.
KANGUSSU, Imaculada... [et all]. O cdmico e o tragico. Rio de Janeiro: 7Letras: 2008.
KOFMAN, S. Wagner’s ascetic ideal according to Nietzsche. Trad. David Blaker. In:
SCHACHLTt, R., ed. Nietzsche, genealogy, morality. Essays on Nietzsche’s Genealogy of
morals. Berkeley/London/Los Angeles: U. of California, 1994. p. 193-213.
LEFEVRE, Frangois. Histéria do mundo grego antigo. Trad. Rosemary Costhek Abilio. Sdo
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013.
LOPES, Rogério A. Elementos de retérica em Nietzsche. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2006.

. Nietzsche e a interpretacdo cetica de Platdo. Revista Artefilosofia,




96

Ouro Preto, n. 13, p. 18-40, dez., 2012.

LOUTH, Andrew. Platonism and the Middle English Mystics. In: Platonism and the
English Imagination, ed. Anna Baldwin and Sarah Hutton, 52-64. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994,

MACEDO, Iracema. Nietzsche, Wagner e a Epoca Tragica dos Gregos. S&o Paulo:
Annablume, 2006.

MAYER, Arno J. A Forc¢a da Tradicdo: a persisténcia do Antigo Regime (1848-1914). Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1990.

MECA, Diego Sanchez. Vontade de poténcia e interpretacdo comopressupostos de todo
processo organico. In: Nietzsche em chave hispanica. Edigdo Sendas & Veredas. Scarlet
Marton (org.). S&o Paulo: Edic¢des Lyola, 2015.

MARTON, Scarlett. A terceira margem da interpretacdo. In: MULLER-LAUTNER, W.A
doutrina da vontade de poder em Nietzsche. Sdo Paulo: Annablume, 1997.

. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. Sdo Paulo:
Discurso Editorial e Editora UNIJUI, 2000.

. Décadence, um diagnostico sem terapéutica. Sobre a interpretacdo de
Wolfgang Miiller-Lauter. Cadernos Nietzsche. S&o Paulo: discurso/GEN, n. 6, p. 3-9, 1999.

MELO, Eduardo Rezende. Nietzsche e a justica: critica e transvaloracdo. S&o Paulo:
Perspectiva, FAPESP, 2004.

MONTINARI, Manzzino. InterpretacGes nazistas. In: Cadernos Nietzsche, n. 7, 1999.
MULLER-LAUTER, W. Nietzsche: sua filosofia dos antagonismo e os antagonismo de
sua filosofia. Trad. Claudemir Araldi. S&o Paulo: Editora Unifesp, 2009.

OLIVEIRA, Richard Romeiro. Platdo e a questdo da democracia na Republica. Revista
Estudos Filosoficos, n° 12, Minas Gerais, 2014.

OTTMAN, H. Nietzsche und die Politk. Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1987.
PASCHOAL, A. E. Nossas virtudes. Indica¢des para uma moral do futuro. Cadernos
Nietzsche. N° 12. Sdo Paulo, 2002

PAPPAS, N. Plato and the Republic. Londres e Nova York: Routledge, 1995.

RABELO, Rodrigo Cumpre. Platdo contra Homero: arte contra ascetismo a partir de Para a
genealogia da moral. Revista Tragica. V. 4, n. 1, 2011.

ROSEN, S. The Mask of Enlightment. Nietzsvhe’s Zarathustra. Cambridge, University
Press, New York-Cambridge 1995, Il Ed. Yale University Press, New Haven-London, 2004.
SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica em Kant. Seu fundamento na liberdade
na igualdade. Belo Horizonte: UFMG, 1995.



97

SNELL, Bruno. A Cultura Grega e as Origens do Pensamento Europeu. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2001. (Estudos. 168).

SOUSA, Mauro Araujo de. Alma em Nietzsche: a concep¢ao de espirito par ao filésofo
aleméo. Sdo Paulo: Leya, 2013.

TABOSA, Adriana Santos. Os Conceitos de nobreza, riqueza e valor em Homero. Hypnos,
Sé&o Paulo, n. 26, p. 160-169, 1° semestre 2011.

TONGEREN, P. A moral da critica de Nietzsche a moral: estudo sobre “para além de
bem e mal”. Curitiba: Champagnat, 2012.

VAZ, H. C. L. Escritos de Filosofia V: Introducéo a Etica Filosofica 2. Sdo Paulo, Loyola,
2000.

VERNANT, Jean-Pierre. Entre Mito e Politica. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2001.

. As Origens do Pensamento Grego. 14. ed. Rio de Janeiro: Difel,

2004.

. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia
Histdrica. Trad. Haiganuch Sarian. SP: DIFEL/EDUSP, 1973.

VEYNE, Paul. Acreditavam os gregos em seus mitos? Sao Paulo: Brasiliense, 1983.

VIEGAS, Janilson José Alves. A Paideia platbnica: o projeto filoséfico-politico-
educacional e a refundacéo da cidade: a educagdo como conversao e reviravolta da alma
e da felicidade possivel. Tese de Doutorado em Filosofia. Universidade de Sdo Paulo, 2014.
VIESENTEINER, Jorge Luiz. A Grande Politica em Nietzsche. Sdo Paulo: Annablume,
2006.

. El origen de la doctrina de la divinidad del alma. In: La teologia de los

primeros filosofos griegos. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdmica, 1992.
WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civilizacédo. Trad. Vinicius de Andrade. S&o
Paulo: Barcarolla, 2013.

YOUNG, Julian. Friedrich Nietzsche: uma biografia filosé6fica. Trad. Marisa Motta. Rio de

Janeiro: Forense, 2014.



	Introdução
	1. NIETZSCHE, LEITOR DE PLATÃO: ENTRE A LETRA E O ESPÍRITO
	1.1 a política como problema em nietzsche: uma abordagem introdutória ao seu pensamento político
	1.1.1 Nietzsche como pensador político

	1.2 NIETZSCHE, LEITOR DE PLATÃO
	1.3 SÓCRATES, O ACIDENTE DA FILOSOFIA DE PLATÃO
	1.4 SÓCRATES e a sobrevalorização da razão
	1.5 A distinção entre Sócrates e Platão na filosofia de Nietzsche
	1.5.1 Platão x Platonismo: o problema da recepção da filosofia platônica
	1.5.2  Platonismo e cristianismo

	1.6 A crítica de Nietzsche ao dualismo metafísico
	1.6.1 “Dos transmundanos”: a crítica à filosofia metafísica enquanto decadência


	2   NIETZSCHE E PLATÃO: DA CRÍTICA AO IGUALITARISMO AO CONCEITO DE JUSTIÇA
	2.1 Justiça e areté em Platão
	2.2 A virtú livre de moralina
	2.3 A crítica ao igualitarismo
	2.4 A valorização do conceito de temperança (sophrosyne)
	2.5 A virtude e as paixões em Nietzsche E em Platão

	3 OBJEÇÕES À DEMOCRACIA: A DIFERENÇA COMO BASE DA EDUCAÇÃO ARISTOCRÁTICA
	3.1 a democracia moderna e a herança cristã
	3.1.1 Religião e governo

	3.2 CULTURA E POLÍTICA
	3.3 POLÍTICA E NIILISMO
	3.4 a GRANDE POLÍTICA EM NIETZSCHE
	3.5 “dA REDENÇÃO” E A VONTADE DE CRIAÇÃO DO FUTURO: ENTRE PASSADO E PRESENTE
	3.6 IGUALDADE E DEMOCRACIA

	Considerações Finais
	Referências



