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CANCIO, Raimundo Nonato de PaduRara além da aldeia e da escaleem estudo
decolonial de aquisi¢do da Lingua Portuguesa petigenas Wai-wai da Aldeia Mapuera,
Amazoénia brasileira. 275 f. Tese de Doutorado (D@ado em Educacédo) — Universidade
Federal do Para, Belém, 2017.

RESUMO

O objetivo deste estudo que investigou a aquisiighingua Portuguesa entre os Wai-wai
(Karib) é analisar, com base na teoria decolomalsentidos que assume a aquisicdo da
Lingua Portuguesa pelos indigenas Wai-wai da Altaguera, Amazonia brasileira. Para
tanto, parte da seguinte questdo: no contexto alalade dos indigenas Wai-wai da Aldeia
Mapuera, Amazonia brasileira, que sentidos assunaguisicdo de Lingua Portuguesa?
Metodologicamente, caracteriza-se como um EstuddCaso do Tipo Etnogréfico, cuja
abordagem é qualitativa, realizado na escola eld&aa junto a professores e a sujeitos
indigenas, utilizando-se como recurso de pesquishsarvacdo, a entrevista e o diario de
campo. O estudo apresenta como base teorica aéiceflexdo a Teoria Decolonial e o Pés-
colonialismo, tendo em vista a relacdo entre ositeg) Wai-wai, a aquisicdo da Lingua
Portuguesa e o lugar que esta lingua passa a ogapaultura indigena. Os resultados do
estudo convergiram para a confirmacéo da hipotege, para a afirmacéo da tese, de que a
aquisicdo da Lingua Portuguesa, historicamententioada pelos indigenas Wai-wai da
Aldeia Mapuera, embora ocorra de forma a tentaamggas culturas e submeté-los politica e
epistemologicamente, produziu e ainda produz m@stide resisténcia e enfrentamentos.
Sustenta-se este argumento no fato de que a a@jud#cLingua Portuguesa, inicialmente, s6
foi possivel pelo enfrentamento dos missionarios tuntaram embargar esse processo na
aldeia. E no fato de que, hoje, para além da escdkaldeia, essa aquisicdo ocorre tanto na
cidade como nos espacos de circulagdo com os ndigeimras, na convivéncia, na
interlocucdo, e nas circunstancias de comunicacambilimadas pelas necessidades
comunicativas.

Palavras-chave Critica decolonial. Pés-colonialismo. Educacaodtar Indigena. Aquisicao
de Lingua Portuguesa. Cultura Wai-wai.



CANCIO, Raimundo Nonato de Padieyond the village and schooldecolonial study for
the acquisition of the Portuguese Language by taewdi indigenous people of the Mapuera
village, brazilian Amazon. 275 Thesis of Doctorate (Doctorate in Education) - Fade
University of Para, Belém, 2017.

ABSTRACT

The objective of this study that investigated tbguasition of the Portuguese language among
the Wai-wai (Karib) is to analyze, based on theottatal theorie, the meanings assumed by
the acquisition of the Portuguese language by tle-Wdi natives of Mapuera Village,
Brazilian Amazon. To that end, part of the follogyiquestion: in the context of the reality of
the Wai-wai natives of Mapuera Village, BraziliarmAzon, what meanings assume the
acquisition of Portuguese Language? Methodologicdlis characterized as a Case Study of
the Ethnographic Type, whose approach is qualgatbarried out in the school and in the
village, together with teachers and subjects argigenous people, using observation,
interview and diary as a research resource of.fieh@ study presents as a critical theoretical
basis for reflection the Decolonial Theory and Bokialism, considering the relationship
between the Wai-wai subjects, the acquisition ef Bortuguese Language and the place that
this language happens to occupy in the indigenalisre. The results of the study converged
to confirm the hypothesis that the acquisitionh# Portuguese language, historically claimed
by the Wai-wai natives of Mapuera Village, evenudlo it occurs in a way that attempts to
deny their cultures, Politically and epistemolodjicgproduced and still produces practices of
resistance and confrontations. This argument ip@tpd by the fact that the acquisition of
the Portuguese language was initially possible athisough the confrontation of the
missionaries who attempted to seize this procediservillage. And in the fact that today, in
addition to the school and the village, this actois takes place both in the city and in the
spaces of circulation with the non-indigenous,he toexistence, in the interlocution, and in
the circumstances of communication mobilized by camicative needs.

Keywords: Decolonial criticismPost-colonialismindigenous School Educatidhortuguese
Language AcquisitionVai-wai Culture.



CANCIO, Raimundo Nonato de Paduawto yarirono pin me ehtopo panatanmetopo
yayirono pin me marha: ehcampokacho komo cehtoponhiri komo nixaro karapapatari
yahsitopo Wai wai komo Mapuera pono komo ya, Amazbrasileira pono komo ya. 275 f.
Tese de Doutorado poko cehcampo kasmu. UniversiBaderal do Para yaw, Belém po,
2017.

TAPOTA CIXAPU

On ehcamho khtopo nasi oni yepu mefiekachome kartgpadiari yahsitoponhiri wai wai
komo ya (Karib) komo ya karaywa ya cehtponhiri kamigaro mewkexapu yawroro, onwara
ehtoponhiri komo exirke karaywa tapotari yahsitbjpohVai wai komoya Mapuera pono
komo ya Amazonia brasileira komo. Wara rma onwaagha nasi tapota hara: Wai wai komo
Mapuera pono komo yehtopo hara, Amazonia brasisice wa kyam xa wa kay wa tapotari
nahsice ke kacho. Itorino wara nasi kehcamhokatpd wa xa cewni ehcamhokatopo
panatanmetopo yaw ewto po panatanmiikiie komo yakoo Komo panatanmetopo yaw
cixapu ewto po tooto komo nikaxe cehcamhokacmo kesempotopo amo marha. Nenpesi
kehcamhokatopo ahce wa cirpore nay entikhtopo aggan komo yihtinutikatopo
tanmeraso eroyinhiri colonialismo komo nenatken&ukmetkena Wai wai komo karaywa
tapotari yahsitopo ahtoxa niice tapota tooto yaimbp wahkotone. Eyuhtopo
kehcamhokatopo yihtinoxapu imen enta mexpoxapu o/okeraywa tapotari yahsitopo
cehtoponhiri komo yekatimtopo tooto Wai wai komoey@o Mapuera erowa cesi wa xa
cehtoponhiriro komo cirpore nay cixapu citikmtopoiyan xe xa nhe yihtinotome.
Takronomaxmu me nasi oni yepu tapota karaywa tdpotahsitopo yihcirme ka
nukurunketkene missionario komo nukuhmetkene citepdyepu ewto po taa, oroto taki
panatanmetopo yaw ewto po oni cesi ahsitopo ewt@on&araywa cew cexerkese cehsom
cewyaronome ekatim topo ituri cetarmakmu komo ébteopo komo yekatimtopo.

Tapota kawnopini mko me Ponanimto topo yihtinoxapu, cesehtinosom kom@ntame
ehcamhokatopo panatanmetopo tooto koma karaywadatdp@hcitopo poko. Ehtoponhiri
Wai wai.
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INTRODUCAO

L& no passado disseram que ndo éramos nada, ninguém
e roubaram nossa terra, humilharam nosso corpo e
jogaram nossa autoestima na lama;

L& no passado escravizaram nossos corpos, feriram
nossa dignidade e impuseram uma identidade;

La no passado nos enganaram e colonizaram nosso
pensamento agredindo toda nossa dignidade afirmando
gue ndo éramos legitimos e que precisdvamos de&ar

ser quem éramos para sermos alguém.

(Daniel Munduruku)

O fato de ser natural da cidade de Oriximind;Rahde estdo localizadas as Terras
Indigena$ Trombetas Mapuera e Nhamunda Mapuera, e nestzalgtiAldeid Mapuera, meu
l6cusde estudo, me possibilitou, desde muito jovem,revigéncia com as questdes politicas
e sociais que envolvem as populacdes quilombaladigenas da regido. Mesmo que naquele
muncipio muitos embates com esses povos sejanciais pelas autoridades locais, a
convivéncia diaria e as interlocugfes, sejam noscades, no comércio, ou has ruas da
cidade, sempre me permitiram acompanhar e teriai@us histéricos conflitos e desafios

vivenciados, especialmente pela populacdo indigdiadilizado pelo desejo de aprender e

! Este municipio parasense possui uma area de entdettorial com 107.603,291 km? e cerca de 70000
habitantes, e esté localizado na regido Oeste @ol&cdo Para (IBGE, 2016).

% Neste estudo utilizo o termo “Terra Indigena” para referir ao processo juridico-politico de derae#o
conduzido pelo Estado, e “Territério” para me refér construgdo da vivéncia, culturalmente variadal
relacao entre a sociedade indigena e sua bagertal(GALLOIS, 2004, p. 39). As Terras Indigenesnforme

o0 paragrafo 1° do Art. 231 da Constituicdo Fedesab terras tradicionalmente ocupadas pelos indggen
definidas como sendo: aquelas “por eles habitadasarater permanente, as utilizadas para suasladies
produtivas, as imprescindiveis a preservacao dosrges ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reproducao fisica e culturalndegeus usos, costumes e tradi¢cdes”.

% Denominac&o assumida pelos préprios indigenas.
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dar aquele siléncio um estatuto explicativo na tituigdo do sentido e do sujeito da
linguagem, eu era movido por uma forca que dizi@ @uconhecimento deveria ser
compartilhado, “pois ele comporta essa sabedogangio é minha. E nossa. E aqui deve ser
repartida, trocada. Assim diz a Lei dos povos daefita” (JACUPE, 2002, p. 9).

Dadas as relagbes cotidianas, desde muito ced@ euajimpelido a aprofundar
conhecimentos sobre os povos de minha regidoJagdes que permeavam suas historias e
como realmente eles viviam, uma vez que toda aanimfdncia e adolescéncia eu vivi em
Oriximina, mas nunca deixei de fortalecer os lacosn meus demais familiares que
continuaram a residir nos campos entrecortados pele da bacia amazbnica, e isso sempre
me possibilitou a aproximagdo e sensibilidade canqgaestdes relativas a populacao
ribeirinha, quilombola e indigena da regido de @TiRa-PA.

Com o ingresso no Curso de Letras da UniverisdadeaFdo Para (UFPA), no ano
de 1999, e minha participacdo, como bolsista, Pnojeto de Alfabetizacdo com Base
Linguisticada UFPA, o qual desenvolvia um trabalho de alfabetizacdgopulacdo de
origem africana do Alto Trombetas, pude acompanbar,mais de uma ano, 0s inUmeros
problemas vivenciados pelos professores e alubesinhos, os quais iam desde as péssimas
condicbes de saneamento, moradia, a falta de acEssolivros e as tecnologias da
informacdo, o que sempre me deixou muito angustibldotexto da epigrafe, o intelectual
indigena Daniel Munduruku, denuncia o silenciamerdo negacdo, a representacéo
desprestigiosa que colocou e ainda tem colocadodigeéna num grau de inferioridade,
terreno simbdlico atravessado por relagcdes sodésiguais.

Foi, inicialmente, o contato com a populacdo dgemn africana do municipio de
Oriximina que me oportunizou adentrar ao territ@ia conhecer alguns povos indigenas de
minha regido, para compreender como eles viviamuaisgeram as suas principais
dificuldades.O interesse em conhecer ainda mais a realidadeww ipdigena Wai-wai se
tornou urgente quando, jA como professor de Lirjoruguesa efetivo da Secretaria de
Educacédo do Estado do Pard (SEDUC-PA), ministralesalessa disciplina, em Oriximina,
as turmas de ensino médio, onde havia alunos inaégdo povo Wai-wai. Eu era professor
de portugués na escola mais procurada por elescpesar o esnino médio, depois de serem
alfabetizados em Lingua Portuguesa e terem comcluiehsino fundamental nas escolas das
aldeias do territrio indigena. Ao interagir com algnos na escola, eles relatavam, entre

outras questdes, a dificuldade em prosseguir agl@st devido aos problemas de leitura e

* De autoria de Guilhermina Pereira Corréa, profesda UFPA, o objetivo do projeto era diminuir die de
evasdo e repeténcia nas séries iniciais do ensimtamental.
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escrita em Lingua Portuguesa, e devido ao predonesienciado no dia a dia na escola e
noutros espacos sociais da cidade de Oriximina.

De outro modo, ja de forma mais engajada, meu @M as questdes politicas
que envolviam as populagdes indigenas ocorreurppermeéedio da Secretaria Municipal de
Educacado de Oriximin4, quando fui convidado par@x o cargo de coordenador do Grupo
Pedagdgico de Desenvolvimento Cientifico (GPADG)@argo de Diretor Administrativo da
Secretaria Municipal de Educacédo (SEMED) daquelaiciio. No primeiro cargo, no ano
de 2005, realizei a “| Feira do indio”, evento gqaaniu quase todas as instituicdes de ensino
de Oriximina. Cada escola foi convidada a apresanta trabalho relacionado a tematica
indigena, referente aos povos indigenas dos teéostdrombetas Mapuera e Nhamundéa-
Mapuera, como forma de conhecer, estudar e divolgaeus aspectos linguisticos e culturais
na regido. O evento reuniu estudantes, professmsgmvos indigenas e suas liderancas.

A presenca e as orientagcdes dos sébios indigenavemo foi importante nesse
processo de inser¢cdo porque me ajudou a compreesdastemas tradicionais de educacao
escolar e ndo escolar, pois as pessoas idosas e aletém os conhecimentos milenares
acumulados em cada povo. E por isso que ha enanperténcia da presenca deles nas
escolas indigenas. Para Daniel Munduruku (200&) ‘se pode achar que a memodria nao se
atualiza. E preciso notar que ela — a memoériaa-lmstcando dominar novas tecnologias para
se manter viva. A escrita € uma dessas técnicassséNsentido, o escritor e ambientalista
indigena Kaka Wera Jacupé (2002, p. 12) explicahdgugrupos que comecam a sua historia
“desde quando o cla eram seres do espirito das.aQudras trazem a sua memaoria animal
como inicio da historia, assim como ha aquelasimjag@am a sua histéria a partir da arvore
gue foram”.

Desta forma, os signos sociais em que se materiaizomunicacdo social no
processo de interacdo verbal tém papel decisivofonamacdo humana nos contextos
educacionais. S&o instrumentos de uma mediacasajuente pode ocorrer e significar na
relacdo de alteridade, questdo que é destacadaestodos de filosofia da linguagem,
especificamente por Bakhtin (2002). Para este aigso exige do sujeito o movimento
constante de interacdo com o0 outro, em meio a unersilade de vozes que sempre
provocam outras palavras, novas respostas, poisimenpalavra € uma ultima palavra, ela é
sempre carregada da possibilidade de respost#ldgal sempre parte de outras vozes.

Na Diretoria Administrativa da Secretaria Municiplal Educacédo de Oriximina pude
coordenar e acompanhar as formacdes inicias e engeselos professores indigenas e nao

indigenas. Ao longo de quatro anos e em constaotegso de interagcdo com eles, percebi e
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vivenciei as reais condi¢des e dificuldades queathelam para que se efetive uma educacéo
bilingue, intercultural e diferenciada aos povodigenas, e para que realmente sejam
garantidos os seus direitos, inclusive aquelegivetaas apropriacdes que eles fazem da
escola e dos sentidos diversificados que atribusrtanhecimentos ali adquiridos.

Assim, tornou-se urgente problematizar a histonesirada nos instrumentos
didatico-pedagogicos, as imagens e 0s esteriotjpessdo produzidos dos sujeitos, cujas
sociedades sdo multiculturais, a partir de reptagéas coloniais. Foi neste periodo que,
somados aos conhecimentos das producdes tedricaeaaa Educacdo e Linguistica, pude
construir uma visdo menos colonizada acerca doerdg Lingua Portuguesa, observacéo
que me orientou a repensar minhas acées como poofeadas as necessidades emergentes
das relacOes interpessoais e 0 “choque” observamle as culturas na sala de aula. De um
lado, na SEMED, vivenciava os problemas e os dietha professores indigenas e nao
indigenas em territério indigenas; de outro, acorthpea o resultado disso na formacédo
recebida pelos alunos do ensino médio e todosaisgonas sociais que demandavam desse
processo de formacéo.

As urgéncias e as necessidades provenienentes ad@ diia na escola e das
experiéncias profissionais na SEMED de Oriximinigiexn de mim novos conhecimentos e
posicionamentos, principalmente os advindos dasstges educacionais em territrios
indigenas na regido amazénica. Como professornded| tais experiéncias me levaram a
reflexdo de que a pratica de ensino a esses p@axasia ser pautada no compromisso da
escola ante a particularidade de uma populacadlimglte, cuja lingua materna € indigena,
numa sociedade complexa de cultura escrita. A @docaa academia deveria, portanto, ser
pensada na perspectiva da educacdao linguisticas@&tenas escolas, a fim de que os sujeitos
pudessem interatuar no mundo da linguagem e no onuwad linguas, evitando os
preconceitos e as ideologias colonizadoras queaag®tdo enraizadas nas concepcdes
linguisticas de muitos cidadaos.

Este momento representou um contato mais efetigonsciente com a populagao
indigena da regido de Oriximina. No entanto, cabstatar que tal relacdo ja havia se
efetivado de maneira menos formal na convivénaiadia a dia, nos trabalhos realizados
sobre linguagem, destaco aqui um estudo realizado 2606, acerca dos aspectos
morfossintaticos da lingua indigena Mawaya@auald), j4 ameacada de extingéo na Aldeia

% Atualmente, boa parte das linguas Aruék corr@séio de extingdo (como o caso da lingua Mawayeuja
namero de falantes é reduzido no territério indighihamunda-Mapuera), seja devido a pressao quean e
e 0 portugués exercem sobre os falantes dessamsingeja em razdo ao reduzido nimero de falanés.
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Mapuera devido aos poucos falantes. A partir damecei também a considerar que o
profissional deve saber buscar o conhecimentoneertit e, quando ndo disponivel, saber
encontrar, ele proprio, as respostas por meio siguiEas.

Autor cujas ideias sdo de base para este estudditiBg2006) explica que os
conflitos da lingua refletem os conflitos de classe interior do mesmo sistema. A
comunicacao verbal, insepardvel das outras forneasainunicacdo, “implica conflitos,
relacbes de dominacdo e de resisténcia, adaptacéesisténcia a hierarquia, utilizacdo da
lingua pela classe dominante para reforcar seurpette Observa ainda que “a palavra é o
fendbmeno ideoldgico por exceléncia e € o modo maie e sensivel de relacdo social e que
0S textos orais e escritos mostram, de forma ctajceeuniverso de seu autor: 0 que ele
pensa, Como pensa, Como expressa esse pensamenthalggos trava com outros textos de
outros interlocutores (BAKHTIN, 2006, p. 14).

Sob tais orientacfes, o interesse e a curiosidalds processos que demandam do
uso da linguagem me levaram a investigar a aqoisiedl.ingua Portuguesa pelos indigenas
Wai-wai da Aldeia Mapuera, Amazonia brasileira,agpaompreender, no contexto daquela
realidade, que sentidos assume a aquisicdo ded frguguesa. A problematica apresentada
coloca em questédo os saberes que nascem das egjari€ulturais e sdo incorporados como
habilidades que ajudam demarcar identidades noesebescolar e no contexto da aquisicao
do portugués. Neste estudo, os sujeitos ndo espaoasios da realidade que os permeia. S&o
pessoas que falam a partir de certo corpo e lypgemsuem historias, motivacdes politicas e
éticas, bem como interesses para falar de detedmmimaneira e ndo de outra.

Trata-se de uma questdo que ndo atenta somenteopasa de linguas naquele
contexto, mas também para o uso da lingua indig@nascola, bem como observa os
processos tradicionais de socializacdo entre dgends. Nesse processo, a garantia da fala
aos sujeitos apresenta-se como aspecto fundanmemaispensavel para a elucidacdo dos
fatos e € um elemento fomentador para o fortalationda cultura e de novas possibilidades
de compreenséo da realidade na qual eles estaalosseNo processo de escolarizagéo, 0s
indigenas séo inseridos em um tempo e espaco gaielpmente influencia e sofre influéncia

do meio em que vivem, num processo constante degéo.

situacéo sinaliza para a importancia de as untl@tgis e os centros de investigacdo incentivem apbhesetas

e permanentes para promover a documentagdo, acdesca revitalizagdo e a reconstrucdo da histais
linguas indigenas sobreviventes, pois esta € umfa tde extrema urgéncia.

® Segundo Rodrigues (2002), quando os europeusrantia colonizacdo do Carib, os Aruédk dividiam e
disputavam esse mesmo espaco com eles. Assim coiaritp, 0 nome Aruak veio a ser usado para designa
conjunto de linguas encontradas no interior do ikente e aparentadas a lingua Aruak. As linguas
aruaquesnuaruaques, aruakuarawakformam uma famila de linguas amerindias da Amétic&ul e do Mar

do Caribe (FERREIRA, 1986, p. 178).
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Questdes como essas foram discutidas e elucidaniaste as disciplinas cursadas
no doutoramento. Destaco a disciplina “Teorias d@mcB¢do” por meio da qual pude
aprofundar conhecimentos sobre as concepcoes asd0de educacdo e dos processos
pedagogicos; a relacdo teodrica e pratica no pemgarpedagogico; as tendéncias e correntes
da educacgdo; assim como as suas teorias critic&studo dos paradigmas educacionais
atuais e a situacdo da educacdo no mundo contem@ooras contribuicbes das teorias
sociologicas e histéricas na construcdo das tedaaducacao, ajudaram-me a preencher um
vacuo demandado durante a formacédo em Letras.

Foi nessa disciplina que pude aproximar meu olgjetestudo do pensamento pds-
colonial e do pensamento decolohidls leituras de obras de autores do Grupo Modadeid
Colonialidade (M/C), a partir de sua ruptura com os estudos subattelatino-americanos e
indianos, culturais e pés-coloniais, no final dnesa1990, somadas as orientacdes precisas da
Profa. Dra. Sénia Aradujo, instigaram-me a buscaas@ossibilidades de pensar a educacéo
escolar indigena e o ensino de portugués aos padigenas.

Por sua vez, a disciplif&ducacao, Cultura e Sociedadgtidou-me a refletir mais
profundamente sobre a educacéo e a cultura nagmi#s espacos sociais. A discusséo do
lugar que a educacédo ocupa nas sociedades modsrnesja a reflexdo sobre as dinamicas,
acOes e movimentos sociais de reivindicagéo parae@dio e incluséo social no plano global e
local, na contemporaneidade, foram fundamentaia patontextualizacdo de meu objeto de
investigacao.

Um ponto comum na minha formacéao profissional el@caca sempre foi 0 ensino
de portugués as populagdes tradicionais da regi@z@nica, agora o foco central de estudo
esta dirigido a minha relacdo pessoal e profissiom@ o contexto da educacdo escolar dos
povos Wai-wai da Aldeia Mapuera. Ainda que eu temeadedicado a estudar a Educacao
Escolar Indigena mais profundamente no Doutoradddutacao, este fato ndo pode negar
que a minha relacdo com os povos do territoriogewth Nhamunda-Mapuera ocorreu bem
antes de eu adentrar a academia. Portanto, osta®ntdcias com o povo Wai-wai e a
trajetéria académico-profissional foram fundamentpara definir o foco principal desta
investigacdo. A selecdo dos aspectos mais relesante determinacéo do recorte foi, pois,
crucial para atingir os propositos do estudo emapreensdo da situacéo investigada.

No que diz respeito aontextualizacdo e objeto de estudabe observar que as

populacdes indigenas do Brasil ttm uma histériapiendizado da Lingua Portuguesa que

" Esses conceitos e ideias serdo abordados nas segfieentes.
8 Questdes referentes ao Grupo Modernidade-Coldaidi serdo aprofundadas na subsecéo 2.1.
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requer investimentos de pesquisa, se se entendemadus operandtomo este aprendizado
vem se processando desconsidera os seus métodapreledizagem e ndo atende as
perspectivas do reconhecimento de suas culturggeclisamente porque, como veremos
posteriormente, tal aprendizado ocorreu (e aindarecna contramao do reconhecimento da
diferenca, além de se constituir em uma grandestigai cognitivd, 0 que representa, no que
se refere a episteme, a destruicdo de sistemasointde tradicdes transeculares do
conhecimento, como salienta a fisica indiana Vaad8hiva (2001), porque impede a
socializacéo e a divulgacdo de modos adversosrdape mundo.

A busca da compreensdo de como se processam, megiidan e garantem oS
direitos indigenas, dentre os quais destacam-selasionadas a educacdo, ao ensino da
lingua materna e ao de Lingua Portuguesa, passssae@mmente pelo entendimento dos
processos de interacdo no cotidiano das aldeias apindizagem no contexto das escolas
indigenas, e 0s impactos destes na cultura e rea dédses povos. Por conseguinte, é
imprescindivel que as discussfes e estudos acertaisdquestbes, como nesta abordagem,
sejam constituidas a partir de campos teoricosdisdiplinares, ainda que os enfoques sejam
na inter-relacdo Educacao-Antropologia-Linguistica.

Este trabalho esta inscrito entre aqueles que resi@® os modos de desconstrucéo
de um saber-poder que sustenta as bases cietdgiagidentais como modelo central e
produtor de conhecimento. Os autores da correntec@idnial e da linha contestatoria
modernidade/colonialidade/decolonialidade, que ymaoo descolonizar esse saber-poder, sao
fundamentais para indicar caminhos que fundamemtemriticas sobre as praticas e acoes
com base na ideia hegeménica de um poder queisilermnhecimento de povos indigenas.
A interface destes campos epistemoldgicos entdazseecessdria para que se possa melhor
refletir sobre as relacbes de poder advindas danbarcolonial e do imperialismo econémico
e cultural.

E urgente, portanto, indagar a respeito da chanuagecidade instalada para
enfrentar os desafios que se colocam para a regmazoOnica, assim como novas
possibilidades de aborda-la e problematiza-la. [derendo-se que o desequilibrio regional
tende a crescer, haja vista que o crescimentotdo @®dutivo, e de base industrial, tende a
se expandir nesta regido, € preciso indagar, eatdespeito das condicbes que 0S povos
indigenas da Amazbdnia encontram e/ou dispdem papera as problematicas do

° Conforme Las Casas (2008), no mundo colonial, ediveicdo de uma epistemologia da forca silenciou,
exterminou experiéncias e saberes das populac@@seundpeias, e produziu tanto o genocidio quanto o
epistemicidio, configurando, assim, a violéncis&pnica e a injustica cognitiva.
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desenvolvimento que fazem parte de sua sangrdatarge historia. Tais problemas séo, de
certa forma, antigos e continuam a ser frequenteEmelenunciados por educadores,
pesquisadores e cientistas sociais.

Além do espaco de producdo, de relagbes socidistribdrio para as populacoes
indigenas da Amazénia é tambémnidous das representacdes e do imaginario mitoldgico
dessas sociedades. A intima relacdo do homem come®, com a floresta e campos, sua
dependéncia maior em relacdo ao mundo natural, @ug a do homem urbano-industrial,
faz que ciclos da natureza sejam associados asolaggas e as explicacdes miticas. Nesse
sentido, diz-se que é quase impossivel dissociaistema de representagcbes no campo
simbdlico e mitologico que essas populacdes coerstrdos lugares em que vivem, pois s&o
com esses subsidios que agimos sobre o meio. EEarobm essas representacdes e com 0
conhecimento acumulado que desenvolvem seus sistemicionait’ de coexisténcia com a
natureza.

Entretanto, no contexto da expanséao colonial, aalflaresta e os indigenas sempre
foram vistos como obstaculos ao desenvolvimentooepegresst. Na tentativa de
“nacionalizar” essas populacdes historicamente ugaltias, a legislacdo constitucional
brasileira de 1988, assim como a de varios paisderchacéo pluriétnica, ja reconheceu o
direito a diferenga cultural e estipula como “dwei coletivos” o direito a seu territério
tradicional, a sociodiversidade, ao patrimonio walt, a0 meio ambiente ecologicamente
equilibrado e o direito a biodiversidade.

Ainda que se registrem importantes avancos, oiti@thl” continua sendo definido
conforme critérios ocidentais de uma antropologiadequada, na qual os indigenas
aparecem, além das imagens ja evocadas anterien@mibém como “maquinas adaptativas
equilibradas”. Nao raro, a mudanca cultural, aiagéo da tradicdo, s6 sdo aceitas em relacao
a corrente civilizatoria ocidental, a partir dadascolonialista, assim como as perspectivas de
compreensao dessas realidades bastante heteragéneas

Como consequéncia e contestacdo as praticas e @ybdsase na ideia hegemadnica
de poder, hoje os povos indigenas tém garantiddegislacdo, o direito a uma educacéo

escolar especifica, diferenciada, interculturaingue/multilingue e comunitaria, conforme

20 conhecimento é construido na interacéo, no @sfoonjunto de resolucédo de tarefas, em dado dontex
interacional, localizado na historia.

Com esta ideia, a retérica do poder, utilizada pelgentes das grandes empresas para legitimar inad@n
do territério sobre os povos recém-conquistaddsa fdisseminacédo de valores tidos como universaisio a
ideia de “civilizacao”, de “desenvolvimento econéaofii de “progresso” e, mais recentemente, de “deania’

e de “direitos humanos”.
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define a legislacdo nacionalque fundamenta a Educacdo Escolar Indigena. Messim,
muitos estudos tém mostrado que, para algumas gifmd indigenas, est4 cada vez mais
dificil manter as suas tradicoes, preservar a dngaternagarantir seus direitos, inclusive a
uma educacdo diferenciada capaz de fortalecer renagféio étnica e cultural. Além de
produzir e socializar conhecimentos, a escola tamti®duz experiéncias cotidianas que vao
integrando a pessoa a uma logica de sociedadesa paproduzir o lugar social que esta
pessoa passara a ocupar. Inserida num modelo Istpitde producdo, a escola entdo
reproduz tal estrutura e da significacdo a esseelbpgassando a desenvolver, nos
estudantes, certas disposicdes, “valores” e anseios

Ainda que tais direitos tenham sido garantidosegslacdo brasileira, é importante
lembrar que a introducdo da educacdo escolar nu®iies indigenas foi forte instrumento
com fins de “domesticacdo” das populacdes indigamagie se efetivou com a negacéao das
identidades, qualidades étnicas e culturais, dedejas submissas para assim promover a
integracéo no projeto idealista de integracdo maticEm contraposicdo, hoje evidencia-se
um discurso académico que se volta aos exemplopadeado com fins de promover
instrumentos, por meio da escola, que lhes tragawolla o “sentimento de pertencimento
étnico, resgatando valores, préticas e histériasesidas pelo tempo e pela imposi¢do de
outros padrdes socioculturais” (GRUPIONI, 200643).

Mais que uma modalidade de ensino, a Educacdo dstolligena pode ser
considerada um sistema, ou um subsistema espedéditioo do sistema de ensino, ja que a
escola indigena é definida pelo Conselho Nacioadtducacédo (CNE) como uma categoria
especifica de escola, com normas e procedimentiacps préprios. Tratam-se de diretrizes
e objetivos circunscritos a essa modalidade deagdiacescolar, cujo foco é a valorizacdo dos
usos linguisticos, da interculturalidade, da pgréicio comunitaria e da colaboracdo com
seus projetos de auto-sustentacdo. No entantoategpipedagodgica nas escolas indigenas
ainda tem se pautado em uma visdo que reforca lasér¢ pois, como Unica referéncia
possivel, insiste encapsular a populagéo indigeneontexto da sociedade urbana. Mesmo
que isto também aconteca em ambientes nédo indigarescola no contexto indigena tem
contribuido para a desvalorizacdo dessa culturaseparvalorizagcdo da cultura urbana, ou
seja, os conhecimentos ndo se desenvolvem num sgmatalégico e de inter-relacdo
(PALADINO; CZARNY, 2012).

12 As legislaces referidas serdo discutidas naesesibsequéntes.



26

Nessa diracdo, € importante ndo esquecer que amsatgrritorios indigenas, 0s
missionarios catequizadores depreciavam os héipitigenas desde a alimentacdo, o modo
de agir, de pensar, de vestir e principalmentealie.fA lingua indigena era vista como pobre
e causadora da “prondncia errada do portugués’cditraposicao, os indigenas reivindicam
a necessidade imediata de dominar a lingua densediocutor, dos instrumentos que lhes
permitam controlar o seu convivio com 0s néo inthgeou seja, conhecer bem o portugués e
a matematica, além das informacdes sobre assunétanaente relacionados a seus interesses
no contexto da sociedade nacional. As populacddigaenas que vivenciam essa realidade
procuram formas de viabilizar essa interacdo cosncdedade nacional através das escolas
indigenas.

As pesquisas tém observado que ao longo das déeadaetodologias de ensino de
portugués ignoraram ou pouco utilizaram o aspeaitbural no processo de ensino-
aprendizagem (TASSINARI, 2001). A énfase conting@o aspecto linguistico, ou seja, 0s
exercicios estruturais, as regras de uso, entreoDuA ndo alusdo as diferencas e o
desrespeito a elas causam o silenciamento, a sséwres principalmente, a ilusdo nos alunos
de que ha lingua, cultura, raca e credo superiorgae recai sobre algum aspecto cultural da
lingua-alvo e contribui para os problemas da vesteriotipada das culturas e das ideologias
subjacentes a isso.

Do ponto de vista do ensino de Lingua Portuguesssoala indigena, pode-se dizer
entdo que o professor de linguas deveria ter cgmsei de que, na sala de aula, ele € um
representante da cultura de um povo. Pois, tornawsdifusor de uma dada cultura, visto que
a lingua € um dos aspectos culturais da sociedatanto, a lingua ndo esta dissociada da
cultura, ou seja, uma néo existe sem a outra, md@@£importante, apenas se complementam.
Nossoldécus de enunciacdo € fundamental para determinar airaaeen que vivemos e
concebemos nossas verdades, verdades que sao pasaageiras e marcadas pelo contexto
politico no qual estamos inseridos.

Apesar de se viver num mundo tdo heterogéneo,ifitiga e culturalmente, percebe-
se gque ainda existe muita resisténcia da escolaceitar e trazer para dentro das salas de
aula, efetivamente, o multilinguisriiacomo reflexdo e, consequentemente, para os niateria
didaticos. Essa atitude chama atencao para umagiajustada na homogeneidade cultural
e pode contribuir para a reflexdo acerca do sentorexpresso por Daniel Munduruku (2005,

13 Conforme Candau (2005), multilinguismo é o atais@r ou promover o uso de Vvarios idiomas por uantal
individual ou por uma comunidade de falantes. Otitmguismo estd se tornando um fendémeno sociaticeg
pelas necessidades da globalizacédo da abertusaadult
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p. 19) ao fazer a seguinte observagdo: “Nasci ind@d aos poucos, no entanto, que me
aceitei indio. [...] Tinha vergonha, pois ser indgiava aliado a uma série de chavfes que
cuspiam sobre mim [...]". Este intelectual pontuee g¢arregou com muita tristeza todos 0s
apelidos que recaiam sobre ele, provenientes dogomala civilizacdo construiu sobre o
diferente.

Desta forma, faz-se necessario e urgente repensagdueacdo que se queira
intercultural bilingue nos contextos indigenasspeso enfatiza a necessidade de refletir a
relacdo entre conhecimento, formas de colonialidikgua e cultura, tanto na sala de aula
quanto noutros espagos sociais, para consideraregalsaberes, conhecimentos, linguas e
outras expressdes culturais. No entanto, acreditais isso € mais produtivo se estudados os
entre-lugares desses processos culturais come lmdarsticiais, pois as nogdes bipolares de
categorizacdo das subjetividades dentro de ideadicionais ndo tém dado conta de
compreender algumas realidadésssim, este espaco intersticial, que vem como uma
passagem, um movimento presente de transformacf@msposicéo, tende a desestabilizar
essas polaridades, uma vez que permite que elEstretacem, ao mesmo tempo podem ser
percebidas separadas e imoveis. Para Homi BhalbE3,(2. 22), esse movimento é
fundamental pois “abre a possibilidade de um hibma cultural que acolhe a diferenga sem
uma hierarquia suposta ou imposta”.

Falta, portanto, levar em conta o fato de que valresrsas ecoam no ensino da
linguagem e, especificamente, no ensino de portugoéno segunda lingua em contextos
multiculturais. Pois o0s signos coexistem e “neléscantradi¢cdes ideoldgico-sociais entre o
passado e o presente, entre as varias épocas shpasntre os varios grupos do presente,
entre os futuros possiveis e contraditorios” (MIQLB, 2008, p. 172). E necessario, por
conseguinte, possibilitar a palavra ao outro, j&@ qupela palavra que se expressam e se
confrontam valores sociais contraditorios. E eseafronto indica um movimento de
fronteira, o qual se torna “o lugar a partir dalgaigo comeca a se fazer presente” e se situa
como uma “ponte que reline enquanto passagem quesga” (BHABHA, 2013, p. 24). A
fronteira recebe um significado positivo, pois & pmeio dela que as diferencas culturais
entram em contato e passam a interagir.

A questdo da producdo de conhecimentos na escefalipestreita relagdo com o
aluno e os processos de aprendizagem; com o poofepse produz saberes sobre sua
disciplina, sua profissdo e sua experiéncia; epém a uma multiplicidade de saberes que

intervém e circulam na vida escolar. No entanto,pbaco ou quase nenhum espaco na
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instituicdo escolar para a reflexdo sobre conhatiose outras formas de comunicacdo, como
a descrita nesta relacdo de aprendizagem de Ddnireluruku com seu avé Apolinario:

Ao chegar ao rio, ele me pediu que fosse até urgagma queda d’agua,
sentasse numa pedra e observasse todos os mowsntprgoo rio fazia.
Entendi menos ainda o que pretendia. [...] Passaeamuitas horas. No
final, [...] sentia uma estranheza paz percorreu werpo. Entdo, ele se
levantou e me chamou dizend$...] Nunca se deixe levar pelo barulho
interior. A gente tem que ser como o rio. Nao haeuitho no mundo que o
faca sair do seu percurso. [..] Nunca apresse ® tinterior”
(MUNDURUKU, 2005, p. 21-22, grifos do autor).

Nesta relacdo em que se estabelece uma forma dduzproconhecimento
diferenciada, fica evidente, portanto, que o satdigena implica uma forma de atividade,
uma relacdo com a natureza manifestada pela lieguggpr meio de um sistema simboalico.
S&o0 esses conhecimentos e sua producao, considepamas transformacoes e as realizacoes
da espécie humana acontecem a partir da diversidadeontextos culturais e histéricos
vivenciados, que a escola desfavorece. Assim,@aeamda é reprodutora de conhecimentos
centrados em “verdades” que muito ainda precisampslematizadas. E indispensavel
igualmente questionar as possibilidades e condidgeproducdo do conhecimento pelos
textos que se permite publicar, circular e tragymtas linguas que podem ser mundialmente
lidas e pelas praticas de selecao de leituras pdasie recomendadas nos cursos.

E necessario perceber, portanto, o quanto a eduesghlar, ao longo dos tempos,
funcionou e ainda funciona como um espaco prialégipara alguns, ao mesmo tempo em
que esse mesmo espaco colabora para reforcar gualdside e a subordinacdo de outros.
Para que sejam evidenciadas estas questdes, &arere®mpreender 0S mecanismos e as
instituicbes que estdo ativamente envolvidos ndym@o e circulacdo das identidades, uma
vez que estas ndo devem ser vistas como um corgentiacos fixos (CANCLINI, 2015, p.
23). Pois, além de interdependentes, identidadefezedca partiham uma importante
caracteristica: elas séo o resultado de atos a@gécriinguistica do mundo da cultura real.

Tal associacdo pode ser guestionada na relacdoacimentidade da educacédo
intercultural, comunitaria, especifica e diferedeiaou seja, com a Educacdo Escolar
Indigend®. Isso possibilita desvelar processos educativeprims das populacées indigenas,

1 Questdes que serdo discutidas posteriormente,odiunto de mudancas afirmativas que vdo atingir as
politicas para a Educacédo Escolar Indigena no IBdesitaco a criacdo da nova LDBEN, N.° 9.394/98adao
abertos espacos para a posterior elaboracao delasddyislativas que visam normatizar as questékiscp-
administrativas, técnicas e pedagogicas de umaaedadiferenciada. A partir dai é publicada a Resa N.°

03 do CNE/CEB, em 1999, cujo artigo 1° “estabelece &mbito da educacdo basica, a estrutura e
ofuncionamento das Escolas Indigenas, reconhedardoa condicdo de escolas com normas e ordenamento
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gue podem confrontar com outras experiéncias essplao longo da histdria do contato entre
indigenas e ndo indigenas no processo de escqBuoizanas praticas escolares e no
curriculd®. A proposito, é oportuno explicitar o que Lucid®@niwa, em sua obra “O indio

Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os pmebigenas no Brasil de hoje”, argumenta

sobre a identidade indigena:

[..] o orgulho de ser indio neste processo denfeetmento da cidadania
brasileira: E importante destacar que quando estdalando de identidade
indigena ndo estamos dizendo que exista uma ideletidenérica de fato,
estamos falando de uma identidade politica simbhdliee articula, visibiliza e
acentua as identidades étnicas de fato, ou sejpieaséo especificas, como a
identidade baniwa, a guarani, a terena, a yanomamagsim por diante. De
fato ndo existe indio genérico (LUCIANO, 2006, f).4

Frequentemente esquece-se que a identitladediferenca tém que ser nomeados, e
€ por meio de atos de fala que se institui a idadg como tal. Neste sentido, o processo de
reafirmacao de identidade € também o de reafirmdgamurriculo escolar, que no paradigma
da sociedade dominante funciona como regulaca@alseqgroder. A identidade, tal como a
diferenca, sédo produtos das relagdes sociais.siggufica que sua definicdo, discursiva e
linguistica, esta sujeita a vetores de forca, actels de poder. Elas ndo sdo simplesmente
definidas; elas séo impostas. Elas ndo convivemd@insamente, lado a lado, em um campo
sem hierarquias; elas séo disputadas (SILVA, 20081).

Parte-se do principio de que o0s sujeitos nos difese contextos educacionais
reproduzem, traduzem e produzem culturas propriassa realidade é expressa no cotidiano
de cada sociedade, onde eles vivem intensamentambém pela cultura escolar. E
justamente a relacéo que se estabelece na intelé@ses dois pontos fundamentais, o meio

social e a escola, estreitamente imbricados erdrgpavos indigenas, que precisam ser

juridico préprios [...]" (BRASIL, 1999). Essa leeaonhece a condicdo Escolas Indigenas diferenciaolas
garantir normas e ordenamentos juridicos préprios.

!5 Destaca-se a perspectiva da colonialidade dogulas, ou seja, a partir do postulado do Gruppekgjuisa
Modernidade/Colonialidade (MIGNOLO, 2003; 2005; MBONADO-TORRES, 2007; QUIJANO, 2007) de
gue a Europa produziu as ciéncias humanas como lonadeco, universal e objetivo na producdo de
conhecimentos, além de deserdar todas as epistgiamhia periferia do ocidente. Assim, os curriceleslares
seguem a logica de reprimir os modos de produgdoodéecimento, os saberes, o0 mundo simbolico e as
imagens do “colonizado”. Nesta linha, opera-se,a@nta naturalizagdo do imaginario do europeu, a
subalternizagdo epistémica do outro ndo europeprépia negacéo e esquecimento de processositist®éo
europeus.

'® Para Silva (2005, p.10-11), a identidade é marpadk diferenca, mas parece que algumas difereneate
caso entre grupos étnicos, sdo vistas como maisrienies que outras, especialmente em lugaresydargs e
em momentos particulares. A identidade e diferarst@o, pois, em estreita conexao com a relacaoadker:po
poder de definir a identidade e de marcar a difererdio pode ser separado das relacdes mais areptasier.

A identidade e a diferenca ndo sao, nunca, inogénte
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investigados. Neste caso, destaca-se a aquisicBingaa Portuguesa entre os Wai-wai, no
contexto da realidade da Escola Indigena e da &Mepuera.

O interesse maior deste estudo €, portanto, pesgestes dois espacos como
continuo no contexto indigena Wai-wai, o da Alddiapuera e o escolar, buscando-se uma
analise que nao se cristalize na visao eurocentneg@monica e homogeneizadora do mundo
e dos sujeitos, e que se aproxime do universo endigaferindo reconhecimento social. Isto
me leva a refletir sobre o fendmeno da ocidentgdidd que contribuiu e contribui para a
construcdo de territorios coloniais e de mediagidwrais, estando também presente nos
recursos, na selecdo e na transmisséo de conhégcgnen

Como aponta Latouche (1994), sob o rolo compresdsorocidentalizagdo tudo
“parece ja ter sido destruido, nivelado, esmagadap entantoao mesmo tempms recifes
freqientemente estdo apenas submersos, resisthd@zas, e prontos para ressurgir a
superficie”. Assim, “Esses novos agentes da dorimado a ciéncia, a técnica, a economia e
0 imaginario sobre o qual elas repousam: os valdoeprogresso” (LATOUCHE, 1994, p.
26).

A compreensdo das politicas linguistifas dos conflitos decorrentes dessas
politicas remete-nos a constituicdo da identidaggonal. A construcdo do nacionalismo
estatal faz com que o poder institucional do Estad® mecanismos protecionistas e de
subordinacéo dos cidadaos, o que requer formasatiéeme reprimir grupos que procurem
subtrai-los do Estado. As politicas linguisticasstituem um dos instrumentos institucionais
de controle do Estado sobre eventuais tentativasodstrucdo de novas identidades e que
tenham como questéo as linguas.

Nesta perspectiva, € importante considerar que absres sociais circulam nos
diversos espacos por meio da linguagem, compredondaninguagem como um sistema
simbdlico produzido pelo ser humano. E necesspddanto, que atentemos para o fato de
que é por meio da lingua que fazemos a mediacd® entsujeito e o0 “objeto” do

conhecimento. Nesse sentido, Benveniste (1991)ndatgue a sociedade € condicdo de

linguagem, e esta linguagem busca atuar como cadspomunicacédo entre homens.

YA ocidentalizagdo tem sido percebida como uma énitia disseminada e aceleradora através do mursio no
Gltimos séculos. De acordo com Macedo (2008), demtalizacdo também pode ser relacionada ao pmdess
aculturacdo. A aculturacdo refere-se as mudang@eaprrem dentro de uma sociedade ou cultura quaoido
grupos diferentes entram em contato direto contiBeépois do contato, as mudancas nos padrfes aslem
determinada cultura ou em ambas séo evidentes.dPommnte, a ocidentalizacdo pode também referaese
efeitos da expanséo do Ocidente e do colonialisshressociedades nativas.

18 Esta questdo sera discutida na subsecéo 5.1.
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Desta forma, 0s signos sociais em que se mat@rializomunicacdo social, no
processo de interacdo verbal, tém papel decisivofon@acdo humana nos contextos
educacionais. Eles sao instrumentos de uma medipgsomente pode ocorrer e significar
na relacdo de alteridade, questdo que € destacmdastudos de filosofia da linguagem,
especificamente por Bakhtin (2002). Para este aidso exige do sujeito o movimento
constante de interacdo com o0 outro, em meio a uneErsilade de vozes que sempre
provocam outras palavras, novas respostas, poisimenpalavra € uma ultima palavra, ela é
sempre carregada da possibilidade de respost#@ldgal sempre parte de outras vozes.

Portanto, escutar os sujeitos apresenta-se coneatasippndamental e indispensavel
para a elucidacdo do universo indigena, € um elemfementador de procedimentos de
fortalecimento e de novas possibilidades de comgéeda realidade na qual esses sujeitos
estdo imersos. No processo de escolarizacdo, egosupstao inseridos em um tempo e
espaco que paralelamente influenciam e sofreméndiia do meio em que vivem, num
processo constante de interagao.

E neste sentido que o presente estudo partiu daebp de qua aquisicdo da
Lingua Portuguesa pelos indigenas Wai-wai da Alddapuera, Amazodnia brasileira, se
processou historicamente numa relacdo de negachioral) submissao politica e epistémica,

e de resisténciaAo considerar esta hipotese e a problematica enst@juefoi preciso
enfrentar o desafio de pensar as relacées quetabelesem com o0s saberes culturais,
considerando-se que na acdo pratica, conheciment@nsformacdes de diferentes ordens
sdo mobilizados e produzidos também no processmjagisicdo de outra lingua, neste caso a
Lingua Portuguesa, que na Ald€iaMapuera é introduzida como segunda lingua, pois a
lingua materna, aprendida nas rela¢des sociais tigares de interacdo, € a Lingua Indigena
Wai-wai.

Assim, reconhecendo a relevancia e a necessidadestddar essas questdes no
contexto multicultural amazoénico, investiguei alsatg questdono contexto da realidade

dos indigenas Wai-wai da Aldeia Mapuera, Amazomasiteira, que sentidos assume a

2 O termo “aldeia” é utilizado neste estudo confoaneferéncia que os proprios Wai-wai fazem parecana
cada lugar onde vivem no territorio indigena. Ndaeto, Denise Grupioni (2005) chama atencédo para o
“paradoxo” entre as evidéncias da grande circulad@® povos indigenas nas Guianas e as imagens de
fechamento. Para a autora, o grupo local tomadoocemdnimo de “aldeia” cria problemas quanto a
continuidade social, uma vez que 0s assentamefbosstaveis e conjunturais, o que cria a consagradgem

da “frouxiddo” social guianense pela constante iB@ue dispersdo de pessoas. Esta ideia se ligst@iaide
relacdes que vai além do periodo de existéncidddgaa é multilocal e revela a outra parte da disamsocial, a

da “abertura ao exterior”. (GRUPIONI, 2005, p. £0)-4
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aquisicad® de Lingua PortuguesaEste problema motiva a busca de respostas para as
seguintes questdes adjacentes: 1) de que modo isicdquda Lingua Portuguesa vai
constituindo a formacé&o cultural dos Wai-wai naitério indigena?; 2) como o aprendizado
do portugués é reivindicado historicamente peldggenas Wai-wai da Aldeia Mapuera?; 3)

a relacdo entre a Lingua Portuguesa e a Linguawafaiesulta na formacdo de um sujeito
particular?; 4) como os sujeitos Wai-wai lidam cesta particularidade de se constituir entre
duas linguas, que assumem poderes diferenciadesarfarmacéao cultural?

Questdes como estas, aparentemente de caraters gpeategogico, requerem que
seja efetivada analise mais ampla do ensino deudBigem sociedade -capitalistas
transnacionais, caracterizadas pela existénciafelenicas socioecondmicas profundas entre
as diversas classes sociais, das relacdes de guelse configuram a partir destas estruturas,
da dominacdo ideoldgica e da identidade social, eladd ou n&o por esta ideologia
dominante, como elementos importantes para a cemgdie das concepgoes e das acdes dos
individuos. Desta forma, o objetivo geral destdalao é analisar, como base nas teorias
decolonial e pos-colonial, a aquisicdo da LinguartBguesa pelos indigenas Wai-wai da
Aldeia Mapuera, Amazoénia brasileira.

Os objetivos especificos do estudo ficam assinmeatios:

» descrever o modo como a Lingua Portuguesa seitcomstire os indigenas Wai-

wai da Aldeia Mapuera;

» descrever como o aprendizado do portugués é datado historicamente pelos

Wai-wai da Aldeia Mapuera;

« verificar a relacdo entre a Lingua Portuguesd.m@gua Wai-wai na formacao do

sujeito indigena;

« verificar como os sujeitos Wai-wai lidam culturame com o aprendizado da

Lingua Portuguesa e que lugar esta lingua passapamona cultura dos indigenas.

Ao partir destes primeiros delineamentos, pode-zerdque para estabelecer

reflexdbes e dialogos sobre a educacdo para as gudes indigenas, antes é necessario

reflexdo critica acerca dos pressupostos conceitgan 0s quais vai-se trabalhar, para evitar

%% Ainda que neste estudo tenha sido importante abarggocesso educativo na Escola Indigena Wai-wai d
Aldeia Mapuera para ajudar a compreender os sentjde assume a aquisicdo da Lingua Portuguesal@aque
contexto, é importante esclarecer queaquisicdo de uma lingua (foco maior do estudo) é geralmente
considerada um processo de assimilacdo “naturatededotar um sistema linguistico; diferente doarfodmal

e institucionalizado (escola) em que as linguasapéiendidas na sala de aula, o que caractergaendizagem
enquanto conceito aqui adotado (SCHUTZ, 2010). Batditz (2010), aquisicdode uma lingua esta mais
ligada ao convivio humano e as situacBes natumisighs, ja aaprendizagemé o estudo consciente da
gramatica, exige o estudo sobre a lingua em usa.gaestao sera novamente abordada na subsecéo 4.1.



33

possiveis equivocos e a disseminacdo de ideiaspqderdo se reverter em praticas
reprodutoras das ideologias e dos interesses dotagaPor conta disto, considera-se de
fundamental importancia os resultados dos estuddsl8gicos com culturas indigenas sob
uma perspectiva critica, decorrentes da probleagi do papel da escola e do ensino de
lingua em territérios indigenas. Nessa direcaea, tesie apresenta como base tedrica critica de
reflexdo a Teoria da Decolonialidade e o Pés-calmmo, abordagens que serao

aprofundadas na subsecéo 2.1.

As consideracdes feitas até o momento servem cbriroducdo (Secdo 1) a
contextualizacdo do estudo, para orientar acercanidbas implicagbes com o objeto de
investigacdo, e para descrevercanjunto de conceitos e procedimentos que compdem o
quadro tedrico-metodologico de natureza instrunheqtee fornece ferramentas para analise.
Para finalizar estas considerag0es, passa-se l@desa estrutura adotada para a composicao
deste trabalho.

Na Secdo 2 -Base tedrica e procedimentos metodologicagresentam-se 0s
fundamentos das teorias pos e decolonial como @drga epistémica, tedrica e politica
seguidas. A seguir, ap6s a fundamentacdo do tipglesjue caracteriza este trabalho,
abordam-se o conjunto de procedimentos que compdgquadro metodoldgico de natureza
instrumental, e que fornecem ferramentas parasanéletivada.

Na Secdo 3 Producdo académica, legislacdo e educacao escaldigena no
brasil, apresenta-se um levantamento acerca da producéénaica sobre sobre Educacao
Escolar Indigena no Brasil, na busca de identifiezgsas producdes a educacdo escolar em
contextos indigenas, a partir de leituras decole@aods-coloniais da realidade. Discute-se a
legislacdo e as politicas publicas para a Educks@olar Indigena no Brasil, e apresenta-se
um breve panorama da Educacédo Escolar Indigenanao P

Na Secado 4 -Os Wai-wai da Amazonia brasileiragpresentam-se os Wai-wai da
Amazénia brasileira, sujeitos do estudo, a cosmiag(@olonialidade Cosmogénicd)e a
tradicdo cultural desse povo indigena. Descreverserganizacdo social, os aspectos
sociolinguisticos, a producdo econdbmica e a situagscolar na Aldeia Mapuera-PA.
Destacam-se as conceitua¢gfes de Bi/Multilinguisidycacdo Bilingue e escolarizacao
diferenciada, de acordo com o que prevé a legslag@vigor e as pesquisas nesse campo de

estudo.

ZIA Colonialidade Cosmogénictoi abordada inicialmente porque por meio desta&éode colonialidade foi
possivel trazer os princioais aspectos da cultucasiral dos povos Wai-wai.
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Na Secdo 5 €olonialidade, decolonialidade, aquisicdo e aprezadjem de lingua
na formagéo da cultura dos Wai-wai da Amazonia ieas — aborda-se os aspectos da
aquisicao da lingua indigena e de portugués naaMapuera, dando destaque aos sentidos
gue assume a aquisicdo do portugués naquele comeigena. Estas questdes sdo abordadas
a partir da seguinte matriz de colonialidade: calisiade do poder, colonialidade do ser e
colonialidade do saber.

Nas Consideracdes Finajssecao final do trabalho, sintetizam-se os praisip
resultados do estudo. A tese assim estruturadanassupropdésito de responder a questéao
proposta no contexto da realidade da escola dtot@rindigena Wai-wai, Aldeia Mapuera-
PA, para compreender como os Wai-wai lidam culinemte com o aprendizado do

portugués e que lugar esta lingua passa a ocugalanailtura.
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SECAO 2
BASE TEORICA E PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS
v

Nesta sec¢do, os intelectuais da corrente chamadactdonial” contribuem para as reflexdes

sobre os discursos ocidentais e sua relacdo comder gobre outras culturas. Apresentam-se
os fundamentos da opcéo decolonial e da matrinlbaialidade adotada neste estudo, como
perspectiva epistémica, teorica e politica segyigasa compreender a aquisi¢cdo da Lingua
Portuguesa entre os indigenas Wai-wai da Aldeiaudiap A seguir, apos a fundamentacao
do tipo estudo que caracteriza este trabalho, abek 0 conjunto de procedimentos que
compdem o quadro metodoldgico de natureza instrtahenque fornecem ferramentas para

analise aqui efetivada.

2.1 A opcao decolonial e a matriz de colonialidade

N&o € novidade que o campo educacional reprodles paas formas institucionais
de discurso, as contradigdes da sociedade, o megwodlucdo das ideologias dominantes,
que muitas vezes contribuem para a despersonaizag inferiorizacdo dos sujeitos. Os
mecanismos de controle do poder e as formas de apliam também a definir alguns dos
dispositivos de dominacdo que o0 ocidente instal@au América, cujo exercicio de
desprendimento muitas vezes é arduo.

Para Mignolo (2007, p. 29), o qual trabalha comooceito de “invencao” da

América, a “América” nunca foi um continente a descoberto, como foi incutido ao longo
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de nossa escolarizagdo, mas uma invencao forjadentduo processo da historia colonial
europeia e da consolidacéo e expansido das idaiasitaicdes ocidentais. E como se antes a
Ameérica nunca existisse, como se tivesse nascidonamento de sua invasdo, o que
contribuiu para que esta “perdesse” sua histotidnama. Sobre esta questdo, assim explica o
autor:

A partir do inicio do século XVI as historias elagyuas das comunidades
indigenas “se tornaram historicas” no momento era gerderam sua

historia. Em outras palavras passaram a ser csiltlgamuseu ao invés de
historias vivas. [...] A historia — os relatos @dis e candnicos de uma
sucessao cronoldgica de acontecimentos e suaziag@ti no espaco — abriu
uma brecha similar entre a histéria da Europa e suds colénias, como se
estas fosses entidades independentes “arrastadies’marcha triunfal da

histéria europeia, supostamente universal (MIGNO2@7a, p. 51).

Para Mignolo, a “invencéo” da América foi, portgnion dos pontos determinantes
que permitiu criar condicdes necessarias para ansfp dos padrbes eurocéntricos da
epistemologia ocidental, e para classificacdo agsilpcdes do mundo de acordo com esses
padrdes, nos quais os indigenas e os povos depdfyeeana ndo se enquadravam. Assim, a
exploracdo das terras e de seus recursos natuaaistielos como “justos e legitimos”, uma
vez que somente a Europa podia ter a luz do cameetd verdadeiro de Deus.

Castro-Gomez e Grosfoguel (2007, p. 17) comentamagulongo do século XIX
pensava-se que ocorreria o fim desse processo ldeiaismd? na América, o qual se
desenvolveu por todo o continente de norte ao pof, meio de processos politicos
emancipatorios, até os principios do século XXefsscesso também vinha se consolidando
na Africa e Asia desde a segunda guerra mundialp@io da independéncia e construgéo
dos estados nacionais. Todavia, conforme 0os mesmmses, mesmo que incompleta, a
primeira descolonizacéo foi iniciada no século Xi&as colbnias espanholas e seguida no

XX pelas colbnias inglesas e francesas, limitarel@sndependéncia juridico-politica das

2 Trata-se de uma estrutura de dominacéo e de exflorque se manifesta no controle da autoridadécpol
dos recursos de producéo e do trabalho de umaai@mtieterminada (QUIJANO, 2007, p. 93). E tambéra u
forma de imposic¢éo militar, juridica ou administrat Na modernidade, eolonialismoesta relacionado ao que
se convencionou chamar delonialidade Portanto, colonialismo e colonialidade sdo cdosegstreitamente
relacionados. O ultimo figura como um prolongamedto primeiro, marcando a continuidade do controle
politico, dos recursos de produgdo e do trabalhaleterminada populagéo. @olonialidade se manifesta,
prinicipalmente, a partir da ideia de raca, aatimistum conjunto de relacdes de poder que hieiaaau lugares
e suas gentes, classificando-os de acordo com pasteugrau de evolucéo e desenvolvimento societanigo,
os parametros de modelo civilizatério e de classiio das populacdes sdo dados por aqueles goerstéima
posicdo de poder para decidir onde uma culturacaita em relacdo aos proprios referenciais dedmute
quem as classificou (MIGNOLO, 2007).
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periferias. Mas serd a partir do final do século XXe se comecard a refletir sobre este
processo inacabado.

Essas questdes politico-emancipatorias se desmeambraosEstudos subalterngs
que correspondem & articulacio de projetos arsin@is desde a india, com uma importante
influéncia marxista, como o caso de Ranajit Guhayid® Arnold, Partha Chatterjee, dentre
outros. E, por outro lado, n&studos pds-coloniaigjue se erigem em algumas universidades
estadunidenses, com as reflexdes acerca da imigrdgdmulticulturalismo e dos direitos
civis, nos quais se destacam Homi Bhaba, Gayaiva8ge Edward Said, os quais apontam
para a relacdo entre os discursos ocidentais eelagio com o poder sobre outras culturas.
No ambito da América Latina, vem se destacandontegeente os estudos “decoloniais”,
assumindo uma perspectiva de critica ao colonialisemelhante aos estudos pos-coloniais,
entretanto seu ponto de referéncia se da a parfsmitrica Latina (DAMAZIO, 2011, p. 67).

A fim de que n&o se delimite fronteiras, mas queleftna com maior nitidez os
contornos do pensamento decolonial, diante dosidiss tedricos semelhantes, Mota Neto
(2016, p. 67), ao dialogar com Castro GOmez (2084plica que ndo se deve definir tais
diferencas em torno dos nomes das teorias e decagysos disciplinares, “mas pela posicéo
estratégica em um campo de forcas, pelo lugar agdesusm uma determinada batalha
discursiva”. Segundo o autor,

[...] quando se associam, por exemplo, ao termadest pos-coloniais,
fazem uma distingdo tematica e epistémica entrergppctiva pos-colonial
anglo-saxdnica postcolonial studiése os estudos poés-coloniais latino-

americanios, que Castro-Goémez e Grosfoguel (20@rsideram como
sendo uma perspectiva decolonial.

Ainda sobre esta questdo, Ramon Grosfoguel (2088arece que na década de
1990 um grupo de intelectuais latino-americanos gu@ nos Estados Unidos, decidiu
fundar o Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternbi®. entanto, esse grupo se
desagregou por dois motivos: 0 primeiro se deveagmode que 0s pesquisadores, apesar de
serem latino-americanos, viviam nos Estados Un&lagproduziam em suas pesquisas a
epistemologia dos estudos regionais estadunidelBsassegundo lugar, assim como nos
estudos subalternos asiaticos, as principais refex® tedricas eram de autores europeus, tais
como Foucault, Derrida, Gramsci e outros.

Chamava atencdo o uso de epistemologias advindgwitaréeamente de paises
europeus, 0 que passou a ser visto como uma afeantabjetivo principal dos estudos

subalternos, que procuravam romper com a tradig@océntrica de pensamento. E neste
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contexto que surge a critica decolonial, trazendmegzessidade de descolonizar a
epistemologia latino-americana e 0os seus canoaasaior parte de origem ocidental. Assim,
enguanto os pos-coloniais se aproximavam das t¢esg@ds-modernas e pos-estruturalistas,
os decoloniais voltavam-se para um projeto semtdhaws dos tedricos criticos de esquerda.
Isso significa que, assim como os teoricos crit@desesquerda, os decoloniais buscavam a
emancipac¢ao de todos os tipos de dominacéo e épressm dialogo interdisciplinar entre a
economia, a politica e a cultura (DAMAZIO, 20116).

Por conseguinte, este enfoque que emergiu durantena década, foi impulsionado
pelos tedricos latino-americanos que compdem o é&depestudos Colonialidad-Modernidad
(Mignolo, Madonado-Torres, Walsh, Grosfoguel, Gasiiomez), grupo que apresentava
“Outra” proposta epistémica, tedrica e metodoldgizaa estudar e compreender as relacdes
de poder instauradas pelo ocidente a partir dascdes depoder, ser, saber e status
cosmogoOnicoAssim, esses intelectuais partiam da premisspdes formas de dominacao e
as relacdes de poder ndo poderiam ser pensadasadiouladas sem se pensar os niveis de
producao do conhecimento e os efeitos de verdaglaggustentam.

O centro da critica do grupo a modernidade coasesitonsiste em enfatizar que a
América Latina € uma construcdo geopolitica quergen@os contextos de colonizagédo
espanhola e portuguesa do século XVI, o que toossipel a emergéncia do moderno
sistema-mundo. Esta perspectiva de analise da iabttade, como aoutra face da
modernidade ocidental, possibilita alargar o haerigodo entendimento de como foram
produzidas subalternas as periferias e as pessmasi@las habitam, em meio a todas as
ambivaléncias e contradi¢Oes imbricadas nesses pgpoder.

O interesse aqui ndo se justifica pela busca daers ou causalidades, mas é
oportuna a analise dos processos, dos jogos de gudesstabeleceram verdades, e também
dos indicios de como essas verdades foram e afitdpreduzidas, assim como a fabricacéo
de estigmas e esteredtipos inscritos, pela lingunages corpos daqueles deixados as margens
dos centros de poder. Essas consideracdes saotamtesr porque nao se pode pensar a
linguagem sem que esta ndo esteja vinculada actasgmial e histdrico, momento em que
se confrontam sujeitos, sistema e discurso, umagueznado ha discurso sem sujeito, nem
sujeito sem ideologia.

N&o se pode negar, portanto, a existéncia de ufurdonde tentativas de producao
de conhecimento critico para abordar os dilemaisiqus e culturais enfrentados pelos paises
da América Latina, que reivindicam as especificetadas experiéncias locais, contrapondo-

se as gerais. A partir desses principios, um gdgpacadémicos de diferentes localidades e
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nacionalidades se disp0s a debater, desde os mémdésada de 1990, questdes relativas aos
problemas geopoliticos da América Latina, centraattm¢cdo as formas de producédo do
conhecimento, e dirigindo criticas as construc@éest@micas referentes a elas.

Todavia, os argumentos pos-coloniais e mesmos adaigais ja estavam presentes
nas producbes de intelectuais latino-americanossétlo XIX, como aponta Luciana
Ballestrin (2013). O que diferencia 0 pensamenterar e o atual € o contexto em que foram
elaborados e as possibilidades desses contéXtémbito da América Latina, os estudos
“decoloniais” ou “descoloniais”, vém se destacargl®ntemente e assumem uma perspectiva
de critica ao colonialismo, semelhante aos estymfisscoloniais. Mas o seu ponto de
referéncia se da a partir da América Latina. Tsataportanto, de uma epistemologia de
fronteira que, de acordo com Mota Neto (2016, p, GRestiona a subalternizacdo dos
“conhecimentos dos grupos oprimidos de nossa regi@goopondo uma légica de pensar
diferente, que considere e inclua a densa trastérita e simbdlica que esta implicada em
tais conhecimentos subalternos”.

Neste trabalho, seguindo as orientacfes de Wall9(d. 15-16), prefiro utilizar o
termo “decolonial”, suprimindo o “s”, para marcama distincdo com o significado de
descolonizar, em seu sentido classico. O objetidestacar que a intencdo ndo € desfazer o
colonial ou reverté-lo, ou seja, superar o0 momeaionial pelo momento pds-colonial. A
intencdo é provocar um posicionamento continugalesgressao e insurgéncia. O decolonial
implica, portanto, disputas e lutas continuas. Gsamento de fronteffasurge exatamente
desses multiplos encontros, dessas formas fragaside pensar e de reinscrever linguas e
cosmologias, saberes e filosofias, que foram eiramarh sendo demonizadas, a partir da
posicdo hegemonica e dominante da epistemologieemad GROSFOGUEL; MIGNOLO,
2008, p. 36-37). Com isso, vai ocorrer o “giro den@l”, do inglésdecolonial turn,que
tanto pode significaftrocar de turno” ou “giro”, no sentido de dar unnog de mudanca de
ponto, de mudanca de ordem. A opc¢éo decolonialfgigrentdo que o “turno decolonial” €
uma opg¢éo (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 33).

Entre os autores que possuem distintos posicionaserorientacdes tedricas, e que
vém trabalhando a questdo “decolonial”’, destacotmpdlogo e teodrico literario argentino

Walter Mignolo, o socidlogo peruano Anibal Quijandijlésofo argentino Enrique Dussel, o

% Tratam-se de conhecimentos produzidos por fonieas) de pensamentos e saberes baseados enahistori
experiéncias que nao alimentaram as teorias “o@Eden S80 saberes que se orientam a partir da- plur
versalidade epistémica e que néo pretendem se iopPEs uma pretensa uni-versalidade. E na interseentie

0os mais diferentes saberes que surge o que Mig(D067b) chama de “pensamento de fronteira” ou
epistemologias de fronteira.
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filésofo colombiano Santiago Castro-Gémez, o sogolporto-riquenho Ramoén Grosfoguel,
0 antropologo colombiano Arturo Escobar, o sociolognezuelano Edgardo Lander, o
filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado Torres,limguista estadunidense Catherine
Walsh, que trabalha com movimentos indigenas nadkay entre outros.

Importa considerar que estes estudiosos pensamiadus seus corpos, dos seus
lugares, da diferenca colonial, e assim visualizaocessos “invisiveis” para 0 homem
europeu. Em resumo,decolonial discutido por eles, busca se estabelecer comog@scia
politica, ontolégica e epistémica que se articola @ pressuposto de que ainda necessitamos
desenvolver “uma nova linguagem que dé conta doglexos processos do sistema-mundo
capitalista/patriarcal moderno/colonial sem depeddevelha linguagem herdada das ciéncias
sociais do século XIX” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEDQZ, p. 17).

O colonialismoe o pés-colonialismp mesmo que parecam simples nomenclaturas
que delimitam dado periodo historico, remetem assformacdes de determinados grupos
colonizados, refletidas em suas culturas, idenéislagl consequentemente, em seus escritos.
Nesse movimento, os discursos ocidentais foramiderglos como “universais” e validos,
portanto, para todo planeta; diferentemente doreab“outros” (indigenas, orientais e
africanos) que sado tratados como saberes menoiss,l incompletos, miticos, ou seja,
inferiores.

Sob estas reflexfes, Fanon (2003) também passauadiar o impacto do processo
de “dominac&o coloniaf?, pois, para ele, ndo sé o presente do colonizddpéctado pelo
colonialismo, mas o passado também é expropriatsealorizado. A questdo da violéncia
colonial é um aspecto extremamente importante maasode Fanon. Ele afirma que os
“colonizados” vivem num mundo que da continuidade \@oléncias fisicas que o0s

desumanizam, e as violéncias psicoldgicas, qu@ase e escraviza, haja vista que

[...] o colonialismo nédo se contenta impondo suadepresente e ao futuro
do pais dominado. O colonialismo ndo se contentamentar 0 povo entre
suas redes, esvaziando o cérebro do colonizadoddeforma e de todo
conteudo. Por uma espécie de perversédo logicatarse para o passado do
povo oprimido, distorce-o, desfigura-o, aniquilédFANON, 2003, p.192).

Em contraposicdo, a critica pds-colonialista, sdgupilar destas reflexbes, é
destacada no contexto atual como “uma abordagesrnaliva para compreender o

imperialismo e suas influéncias, como um fenbmenodial e, em menor grau, como um

24 Utilizo aspas em algumas expressdes, Como neste para evitar que a expressao veicule a idefpdesse
processo se deu de forma pacifica; ao contrariseffuido de muitos embates, resisténcia e revide.
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fendmeno localizado” (BONNICI, 1998, p. 9). Aindaego colonialismo tradicional possa ter
chegado ao fim, os autores do grupo Modernidadefalidade entendem que as estruturas
de poder ainda estéo fortemente presentes, pois dofcolonialismo politico ndo determinou

o fim do colonialismo social. Desta forma, foi gsecformular uma critica que ndo omitisse
“as suas tensdes e contradicbes” para ajudar ‘lareser a espacialidade das relagbes de
poder e de dominagao”.

Desta forma colonialismoé um termo utilizado aqui para fazer referéncia ao
periodos historicos especificos e lugares de donmimperial. Por sua vez,@lonialidadeé
entendida como uma estrutura légico-cognitiva daida colonial que subjaz o controle das
metrépoles ou impérios. Este Ultimo conceito fdia&do inicialmente por Quijano, em 1991,
tornando-se uma importante contribuicdo dos autiatesm-americanos para a consolidacao
no ambito académico do pensamento de fronteira.

A palavra colonialidade (e ndo colonialismo) éizailla para chamar atencéo para as
continuidades histéricas entre os tempos coloriasempo presente e também para assinalar
que as relacdes coloniais de poder estédo atrawesspath dimensao epistémica. Desta forma,
Colonialidadeé um conceito complexo, pois atua em varios ni\ieia face que explicita o
totalitarismo epistémico da modernidade, esse psocgue Boaventura de Souza Santos
denominou de epistemicidio, por ter retirado devosods outros, ndo europeus-ocidentais, a
prépria capacidade de pensar e, muitas vezes,ditéito de ser.

A colonialidade esta relacionada as historias,etivijlades, formas de vida, saberes
pluriversais e subjetividades colonizadas, a pdds quais surgem respostas decoloniais. Se
por um lado ela é a cara invisivel de modernidadembém, por outro lado, a energia que
gera a decolonialidade (MIGNOLO, 2008, p. 9-10).siAs quando se fala em
“decolonialidade”, remete-se a seguinte triade deceitos: modernidade-colonialidade-
decolonialidade. Isto significa que cada categér@onstitutiva uma da outra, ou seja, uma
nao pode ser pensada sem a outra, pois surgiramMme&vos processos histéricos. O Ultimo
conceito da triade, a “decolonialidade”, signifiza tipo de atividade (pensamento, giro,
opcdo) de enfrentamento a retérica da modernidad@ éogica da colonialidade
(GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 34).

Desta forma, cabe orientar que o presente estudduseno interior deste tipo de
reflexdo e tem como principal marco teérico osdsypis-coloniais e, com maior destaque,
os decoloniais. A intencdo aqui € dialogar com Esgupostos e as ideias desenvolvidas
nesses estudos e lancar mao de algumas ferrany@ntases proporcionadas (conceitos,

reflexdes) para atingir os objetivos delineadosheCabservar, entretanto, que esta € apenas
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uma interpretacdo sobre o mundo, ndo € a Unic@owaeo a mais verdadeira, mas é a leitura
que defendo no estudo da aquisi¢cao do portugués péai-wai da Aldeia Mapuera, a partir
de minhas intencdes epistémicas e politicas.

Tais correntes teoricas dialogam com as criticasa wez mais crecentes no Brasil,
dirigidas a legislagéo e as politicas publicas paEalucacdo Escolar Indigena, como aquelas
encaminhadas nos estudos de Gallois (1997) e dehatio (1997), que revelam tanto os
impasses e as contradi¢cdes da institucionalizagdeddcacéao intercultural biligue no pais,
guanto as demandas indigenas especificas, alépraldemas produzidos pelas relagdes com
os modelos missionarios. E razoavel, pois, que@sshicio de conhecimento na perspectiva
dos direitos educacionais e da manuntencdo domgata linguistico-cultural deva se dar
numa perspectiva transdisciplinar.

Assim, é importante compreender que os estudosiaeais utilizam um amplo
namero de fontes. Trata-se de uma perspectiva odgétieea que prioriza os estudos
transdisciplinares, isto é, aqueles que fazem @scotihecimentos provenientes de varias
areas para a analise de um objeto particular. feigniportanto, a nédo exclusdo, mas a

inclusédo de distintos conhecimentos em cada irgegsd. Todavia,

Isso ndo significa que o trabalho deste grupo @apede interesse para as
supostamente universais ciéncias sociais e humamnas, que 0 grupo
pretende intervir de forma decisiva nos discursogi@ncia moderna para
criar outro espaco para a producdo de conhecimenta,forma distinta de
pensamento, “um paradigma outro”, a propria poisitnle de falar sobre
“mundos e conhecimentos de outra maneira.” (ESCOBAR3, p. 51).

Em razdo disso, a principal for¢a orientadora dwsd®s decoloniais é uma reflexdo
continuada sobre a realidade cultural e polititadeamericana, influenciadas decisivamente
pelo pensamento filosofico e politico desenvolvigste continente. E assim que se comeca a
falar de “de-colonialidade” como uma forma de poedsecapar desta linearidade e das
“amarras” do ocidente. Para tanto, pouco a pouoczec¢ou a se moldar o que os pensadores
dessa vertente chamaramrdatriz da colonialidadearticulando-se como uma estrutura que
busca perpetuar e reproduzir as relacbes de sutidéitde desenvolvidas pelo mundo
ocidental através da Colonialidade-Modernidade.

Quando sdala de colonialidade, de todo modo também setesfiebre uma relacéo
constante de subalternizagéo que se estabelecewunmeelacdo de Poder, sustentada sob as
formas de violéncia Raciais, Ontologicas, Epistégiochs e Cosmogonicas, de uma maneira

arbitraria e injusta, mas que sempre buscou seefpenp E neste contexto que o filésofo



43

peruano Anibal Quijano apresenta o conceitdCaeonialidade de Podedefinido como a
maneira pela qual a dominacdo das poténcias ceneain relacdo as periféricas, esta
estruturada, através de uma diferenca étnica/f@deiaénero/de classe, que hierarquiza o
dominador em relacdo ao “dominado”, com o objetieocontrolar o trabalho, os recursos e
os produtos em prol do capital e do mercado mundial

Quijano (2006) define €olonialidade do Podecomo a articulagdo do poder que se
desprende por meio da elaboracdo de um discurso,imbricacdes historicas a partir da
elaboracdo do conceito da raca, e se propde a tdeenalada mediante a classificacéo e a
ordem social. E uma dominac&o politica e econdmiease justifica através do conceito de
raca, acompanhado de uma dominacdo epistémicéffdakientifica/linguistica ocidental,
gue nasce com a invasdo da América e logo se mizadiab o padrdo de poder capitalista.

Isso implicou, primeiro, na classificacfes de idkades raciais que se forjaram a
partir do modelo dos ditos dominantes-superioresrépeus” e dos dominados-inferiores
“Néao-Europeus”. Depois se complementou com o dedeimvento de definicbes externas,
sustentadas nas diferenciacdes fenotipicas quepnioreiro momento, foram dadas pela cor
da pele, partir do século XIX e XX. Assim, a esadda“‘gradacao entre o ‘branco’ da ‘raca
branca’ e cada uma das outras ‘cores’ da peleadsumida como uma gradacao entre o
superior e o inferior na classificagao social ‘@ti(QUIJANO, 2007, p. 120).

Foi da classificacdo e racializagdo das perifedal®niais que se estabeleceu a
distribuicdo nacional e mundial do trabalho, conmertg da l6gica de um capitalismo
eurocentrado moderno/colonial, construindo umaaidei economia-mundo. As necessidades
do capital passaram a ser articuladas as ideies;detrabalho, espacos e pessoas, de maneira
funcional, para o beneficio da raca dita “superi@éntro desta l6gica, a colonialidade vai
dar sustento a uma matriz mais ontologica, a pdaiColonialidade do Sere a outra de
carater mais epistemoldgica, atravéLdéonialidade do Saber

Fortemente debatida por Maldonado-Torres (2007 obonialidade do Sefwesta
muito relacionada ao que anteriormente foi defimdmo colonialidade do poder. Todavia, a
primeira corresponde a um questionament&elale carater mais ontologico, este sujeito que
€ vitima de inferiorizacdo, subalternizacdo e desunacao racial na modernidade, ou seja,
da falta de humanidade. O autor explica que estaafale pensar o sujeito foi construida com
base nos fundamentos da tradicdo fenomenologiga, ioteresse do pensamento, da
configuracdo da razao ocidental e do pensament@mogdencontra bases para articular as
reflexdes sobre a experiéncia vivida por sujeimdatizados e colonizados, de maneira a

levantar um pensamento decolonial.
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Esta maneira de pensafSer, por sua vez, se articula aos projetos inicias@samnos
setenta com outros grupos latino-americanos, oss qumnstruiram suas bases iniciais na
Teoria da Libertacdo, e viram outras formas dengl@maa descolonizacéo intelectual que
deram conta do processo que se estava vivendoe Gegquestionava era, principalmente, as
metanarrativas e as formas dos discursos. Um elamplo disso esta na antiga discussao de
Frei Bartolomé de Las Casas durante o século Xghtd dos abusos provocados pela coroa
Espanhola com a escraviddo e as mas formas ddhtvabdos indigenas. Em seus textos
problematizadores, ele se perguntava se o indipemsoa, se tinha alma, buscando respostas
e questionando a forma de buscar legitimidade litkgbe moral para tal exploracdo (LAS
CASAS, 2008, p. 19). Esses dialogos sao consideradwladores dos guestionamentos da
escravidao na Ameérica e promotores dos direitog)erdhs.

A colonialidade do ser se apresenta, entdo, consofarma ou pratica de naturalizar
a escravidao e a servidao, ao legitimar o genoadionome do progresso e de Deus, por
meio da banalizacdo dos mecanismos de violéncida eperpetuacdo de relacbes de
desigualdade e de injustica. Partia-se da definigigque se tratava de “irmdos menores”,
proprios para cuidar, educar e evangelizar. Nees@ids, Catherine Walsh (2007, p. 29)
esclarece que “A colonialidade do Ser se refergnagdsndo existéncia e a desumanizagao,
uma negociacdo do status do ser humano que seurdentro dos sistemas de cumplicidade
do colonialismo e escravidao” (WALSH, 2007, p. 2Bara Mota Neto (2016, p. 96), no
sistema paos-colonial, por meio do racismo, a fung@domanter uma ordem estabelecida,
“justificando o horror da violéncia pela crencasigerioridade de uns contra a inferioridade
de outros”.

Para Maldonado-Torres (2007), na perspectiva deenercicio decolonial, ha a
reivindicacdo de identidades negadas como umacar@iindamental na descolonizacdo do
ser, pois se trata do reencontro do sentido doweano e do ser em geral, por parte daqueles
que foram considerados na modernidade meros humdhoa liberacdo de grandes
imaginarios arbitrarios propagados pelas relacéesitialternidade deixadas pelo ocidente.

Ao propor uma analise a partir das relacdes dderacalonial com base nBaber
sob uma geopolitica do conhecimento que problematiz hegemonia epistémica, a
Colonialidade do Sabeisegundaviignolo (2007), vai se efetivar por meio da impésigle
dado conhecimento aos “colonizados”, com a interdgigubalternizar suas culturas e suas
linguas, o que se configura como uma violénciat@piga, por invadir e destruir o

imaginario do “outro”. Esta forma de colonialidasigrge do poder de legitimar o mundo,
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estabelecendo fronteiras, decidindo arbitrariameptEs conhecimentos e comportamentos
sdo ou néo validos.

Nessa perspectiva,Golonialidade do Sabese caracteriza pela imposi¢céo da razao,
do conhecimento e do pensamento, como eixo orderdd@osicionamento eurocéntrico,
gue descarta e desqualifica a existéncia e inwzabiutras racionalidades epistémicas, outros
conhecimentos que ndo sejam os dos homens “brareasipeus. Tal posicionamento
repousa numa ideia, bastante sustentada na ldadia,Mi& que o homem europeu possui
todos aqueles atributos que um dia teve Deus (GRGREL, 2006). Mota Neto (2016, p.
93), explica que “é neste contexto moderno/colomied surgem as ciéncias sociais, de modo
gue os interesses que as movem, ainda que oculpadiodiscurso da neutralidade, estao
marcadas pelo regime de dominio de uns sobre osstut

Castro-Gomez (2007) observa que, em parte, o prindob colonialismo tem como
base a supremacia do conhecimento europeu, sukiemiadominacao politica e econémica
do homem ocidental. Tal principio é discutido neaalle Edward Said, a qual, ao inaugurar a
teoria pés-colonial, mostra o controle imperiall@sglegitimando o imaginario de que ha
pessoas e culturas inferiores, assim como sociedadenhecimentos, principalmente os dos
povos das colénias. Mesmo depois da independéntitica das colonias, esse imaginario
nao desapareceu, se expandindo por meio das @é&usais nas academias, e por meio da
comunicacao no Norte e nas ex-colonias.

E por isso que se diz que “a construcdo” do Tesddiindo ndo aconteceu somente
no aspecto econbmico, mas também no campo culwrrapistémico. Com isso, a
Colonialidade do Sabese efetivou por meio da propagacéo do pensameodizmmo e seu
poder de subalternizar o pensamento localizadoyaao os conhecimentos subalternos para
erigir a razdo, com base na visdo ocidental de emomiento. Para Walsh (2008, p. 183),
ocorreu entdo o posicionamento do eurocentrismombcoa perspectiva Unica do
conhecimento, a que descarta a existéncia e \dad@i de outras racionalidades epistémicas”.

No que se refere as questdes linguisticas imbiscadaColonialidade do Saber
Mignolo (2000) diz que esta forma de colonizaca@aiocthecimento também foi possivel por
meio do estabelecimento de uma hierarquia lingaigntre as linguas europeias e as linguas
ndo européias. Deu-se mellst@atusa comunicagéo, a producgédo tedrica e de conheainakent
razdo ocidental, subalternizando o outro como govdde folclore ou cultura, mas nao de
conhecimento ou teoria.

Ainda na perspectiva do estudo das formas de @idade, dentro da linha de

estudo da Modernidade-Colonialidade, emerge umataju@arma de colonialidade, a
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Colonialidade Cosmogonica qual serd abordada na subsecdo 4.2, buscandwaleat
estratégias de negacdo do conhecimento ancesgrgiados indigenas Wai-wai, em virtude
da acdo da missédo evangeélica protestante norteeamerentre eles. Catherine Walsh (2008)
€ quem inicialmente trata desta outra dimensamhbmialidade, a qual estaria dada por uma
colonialidade da mée natureza e da propria vida.

A Colonialidade Cosmogoénicdiz respeito as imbricacbes de uma forca que se
articula desde o vital-magico-espiritual da existénpropria das comunidades indigenas,
desvinculada da ideia binaria cartesiana de abardaundo, definida a partir da oposicao
homem/natureza, ja que € descartado “0 magicolespisocial, a relagdo milenéria entre
mundos biofisicos, humanos e espirituais, incluinddos ancestrais, que da sustento aos
sistemas integrais de vida e a propria humanidAd&LSH, 2008, p. 138). Trata-se de uma
dimensédo da colonialidade do ser e do saber, quetisela por meio da inferiorizacdo e
coisificacdo que o ocidente produziu através dec&itws como “primitivos”, “pagdos” e
“folcloricos”, estabelecidos como mecanismos coeas cosmogonicos.

Nessa linha de reflexdo epistemoldgica, esse poads articulacdo € um processo
dindmico, de trocas permanentes, que se estabefsrangue essas minorias encontrem uma
identidade propria, constituida por esses hibridsmdistante dos pélos fixos tradicionais. A
ideia de identidade é compreendida nessa diregdqyrecesso de movimento, o que fica
mais claro nas reflexdes de Hall (2000, p. 104)japa qual a identidade “é um desses
conceitos que operam ‘sob rasura’, no intervaloeeatinversdo e a emergéncia: uma ideia
que nao pode ser pensada da forma antiga, mas geal eertas questdes-chave ndo podem
ser sequer pensadas”.

Nessa direcdo, Homi Bhabha (2013, p. 20) entendéayjtepresentacdo da diferenca
ndo deve ser lida apressadamente como o reflexotraigws culturais ou étnicos
preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da ¢éafi Pois, para esse autor, a articulagéo
social da diferenca, da perspectiva da minoria & tmegociagdo complexa, em andamento,
gue procura conferir autoridade aos hibridismosucails que emergem em momentos de
transformacao histérica”. Para Araujo (2010, p.)284hibridismo é um lugar de resisténcia,
uma forma de oposicdo ao dominio, “um lugar dereditbes e ambivaléncias em que a
diferenca se constitui”. Assim, urge a necessidégleéambém caminhar pelas linhas do
hibridismo cultural, pois elas contribuem para riodr “0 modo de falar sobre identidade,
cultura, diferenca, desigualdade, multiculturalisensobre pares organizadores dos conflitos
nas ciéncias sociais (CANCLINI, 2015, p. 17).
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Considerando tais orientagfes teoricas, pensaralealtrar a partir da opcao
decolonial, observando-se as singularidades e @térias locais, significa avangar num
exercicio de desprendimento das bases eurocentdmda®nhecimento. Implica também
produzir e reescrever conhecimentos que ajudenmardfichr as zonas obscurecidas e o0s
siléncios determinados por uma forma de saber (GRIGRJEL; MIGNOLO, 2008, p. 34).
Enquanto pensamento critico, a decolonialidade gengas provocacdes a partir da fronteira
e comeca a criar seu proprio espaco, um espacdogurvisibilizado e silenciado. Esses
conhecimentos “outros” nem sempre sédo estabelep@®sdeias de tempo linear, progresso,
evolucdo, e ndo visa descobrir verdade Unica, tsaleO paradigma decolonial luta por
fomentar a divulgagéo de outra interpretacéo.

Assim, considerando o entendimento da matriz denwidade aqui exposta, e
como ela se estabelece como uma relacdo de padsentada nas formas de violéncia
raciais, ontolégicas, epistemoldgicas e cosmogénidasdobrando-se nas rela¢des socio-
histéricas e politicas, por meio de negociagfesptexas, pode-se dizer que s6 seré possivel
criar condicdes de irrupcdo em torno da producdqodaticas hierarquizadas ja estabelecidas,
se for exaltada a diferenca e se passarmos airrsfddire as formas pelas quais elas foram
produzidas.

Em sintese, na Secéo 2, o levantamento realizdme agroducéo académica acerca
da Educacgéo Escolar Indigena no Brasil mostrouegga tematica, tendo em vista a critica
pos-colonial e o pensamento decolonial, tem desp@rtcerto interesse no campo
interdisciplinar. Foi possivel verificar que aindao ha estudos sobre os povos wai-wai da
Amazonia setentrional nessa vertente, o que comtrgara fundamentar a importancia e a
singularidade deste estudo. Discutiu-se tambéngialdgdo e as politicas publicas para a
Educacédo Escolar Indigena no Brasil, onde foi pessibter um breve panorama das lutas
dos povos indigenas e dos demais movimentos soemisdefesa de seus direitos. O
panorama da Educacdo Escolar Indigena no Paraauagtie neste estado as acbes das
politicas sociais e educacionais dirigidas as agfids indigenas ainda sao atravessadas pela
falta de atencdo e de compromisso, tanto da SEDWHDtg das secretarias municipais de
educacao para com esses povos. Por fim, as reflésx@@ntadas sobre a op¢cao decolonial e a
matriz de colonialidade ajudou a compreender gsodifvos de dominagdo que o ocidente
instalou na América, e as formas institucionaislideurso que ainda sustentam as violéncias
raciais, ontoldgicas, epistemoldgicas e cosmogénidasdobrando-se nas relagbes socio-

histdricas, politicas e educacionais ainda vigentes
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2.2 O estudo de Caso do Tipo Etnogréfico

A necessidade de compreensdo de uma situacaoupmattievando em conta seu
contexto e complexidade, implicou na opcao fedtudo de Caso do Tipo Etnogréaficomo
o tipo estudo que melhor caracteriza este trabathoque exigiu uma leitura de
fundamentacéo, uma vez que esta escolha possgéioetam a natureza do problema e esta
estreitamente relacionada as questdes da pesfuigado por este tipo de estudo seguiu as
orientacdes de que, diferente das metodologiasicé®s as metodologias decoloniais sé&o
pluralistad®, pois h& necessidade de producdo de diferentéeciomentos e estes devem se
originar a partir de distintas abordagens e cooseit

E importante esclarecer, confome André (2008, p.d@8 o Estudo de Caso do Tipo
Etnografico surgiu muito recentemente na literakdacacional com a seguinte definicdo: é
uma “adaptacdo da etnografia ao estudo de um chsm@onal’. Na educacgao, este tipo
estudo preocupa-se com o processo educativo elalasidiferencas de enfoque com relacao
a antropologia, ndo cumpre alguns requiéftaa etnografia praticada por esta area do
conhecimento. Entretanto, segundo a mesma autara,que um estudo seja reconhecido
como um Estudo de Caso do Tipo Etnografico é preeistes de tudo, que este enfatize o
conhecimento do singular. Uma das caracterististedgo de estudo é que ele “geralmente
se volta para uma instancia em particular, seja pe®soa, uma instituicdo, programa
inovador, um grupo social” (Ibidem, 2008, p. 24).

Em Educacéao, os estudos de caso aparecem em mdaunaetodologia de pesquisa
das décadas de 1960 e 1970, na perspectiva décdestie uma unidade, seja ela uma escola,
um professor, um grupo de alunos, uma sala de Aules, o objetivo era de exploracéo
inicial de uma pesquisa, ou seja, destinavam-sevantar informacdes ou hipdteses para
futuros estudos. Tratava-se de estudos pontuagsseuimitavam a retratar dada realidade
superficialmente (ANDRE, 2008, p. 14). Havia, potta pouca exploracdo dos dados em
termos de suas relacdes com o contexto e com @sosujiele envolvidos. Este tipo de estudo
nao atendia, pois, aos principios das abordagemdititnas, que constituem hoje os
fundamentos do estudo de caso, se consolidandeaald educacdo nos ultimos trinta anos
(Ibidem, 2008, p. 14).

% Para Santos (2005, p. 22), s6 uma constelacdoétiedos pode “captar o siléncio que persiste erstda ¢
lingua que pergunta [...] essa pluralidade de naétsd é possivel mediante transgressédo metoddldgica

% Trata-se, por exemplo, da longa permanéncia dguisssior em campo, de dar conta da totalidadediada
populacdo observada, e 0 uso de amplas categodiasssde analise.
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Sobre o Estudo de Caso, Stake (1994, p. 236), eticydar, destaca que “o0 que
carateriza o estudo de caso ndo € um método aspeaiias um tipo de conhecimento”, dai
nao se tratar de uma escolha metodologica, mascdéha do objeto a ser estudado. Assim, o
conhecimento deriva do caso, ou melhor, 0 que sendp ao estudar o caso, como uma
forma particular de estudo. Em geral, ndo saoamsd#s que definem este tipo de estudo, mas
sim o conhecimento que advém dele.

Lidke e André (1986, p. 18), definem que “os esiude caso enfatizam a
interpretacdo em contexto”, o que irradia para bosta em retratar concisamente a realidade
em questdo. Essa busca, consequentemente, geravariedade de dados e fontes de
informacdo, resultado de um envolvimento direto coabjeto de estudo. André (2005, p.35),
observa que na educacdo, o estudo de caso podéuawmnpara os problemas da pratica
educacional. Sua vantagem é que o pesquisadoraré® ¢ge um esquema teorico fechado,
que limite suas interpretacdes e impeca a deseolertnovas relacdes, mas forgca novas
descobertas e acrescenta aspectos novos a prabeemat

Yin (2005, p. 23) afirma que o estudo de caso € umgairicdo empirica que
investiga um fenbmeno contemporaneo dentro de umexio da vida real, quando a fronteira
entre o fenbmeno e o contexto ndo é claramenteméd onde multiplas fontes de evidéncia
sdo utilizadas. Esta definicdo ajuda, segundoealempreender e distinguir o método do
estudo de caso de outras estratégias de pesquisa.

A Etnografia, por sua vez, foi originalmente desdvida pela antropologia para
descrever o comportamento e os padrdes culturaisndgrupo social. A pesquisa etnografica
caracteriza-se pelo estudo do comportamento dapgeem um determinado contexto de
interacdo social, com foco na interpretacdo cultaiesse comportamento (WATSON-
GEGEO, 1988). Etimologicamente etnografia signifitcdescricdo cultural”’. Para os
antropologos, este termo possui dois sentidos: pmggficar um conjunto de técnicas para
coletar dados sobre os valores, 0os habitos, agageas praticas e os comportamentos de um
grupo social; ou também um relato escrito resudtalt emprego dessas técnicas (ANDRE,
2008, p. 25).

Para tanto, o etnografo observa, de maneira siitamintensiva e detalhada, como
as pessoas se comportam e como as interagdesc&imsate organizadas no contexto, quais
S840 as normas sociais, 0s valores culturais e@ecEtivas interacionais dos individuos com
0S quais o0 pesquisador desenvolve uma certa refzgsswal. Trata-se da descricdo de um
sistema de significados culturais de um determirgadpo, 0 que na educacao seria 0 ensino

e a aprendizagem em um contexto amplo, relacionargige é determinado dentro e fora da
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escola. A etnografia, portanto, vai muito além idap¢es descri¢cdo, busca a compreensao dos
significados culturais através das falas e compuataos dos atores envolvidos, descrevendo,
assim, os significados culturais dos grupos estsladPois, ndo importa somente a
reproducdo do real, mas, principalmente, a sua mEeNpao.

Outra caracteristica da pesquisa etnografica é a matureza exploratéria.
Diferentemente do paradigma positivista que opera categorias preestabelecidas para a
verificacdo de hipodteses, a pesquisa de base éfitage calcada em dados, a partir de um
referencial tedrico que direciona a atencdo doypsador para certos aspectos das situacdes e
do contexto, que podem servir de evidéncias paspormler as perguntas da pesquisa
levantadas no inicio do estudo e desenvolvidasampo de pesquisa. Todavia, importa
compreender que a medida que a investigacao pressaglecisao sobre 0os aspectos a serem
estudados podem ser redefinidos, uma vez que alipasetnografica busca, em esséncia,
“examinar a construcdo da realidade social” (CAVANTI; MOITA LOPES, 1991, p.
139).

Nessa direcao, Clifford Geertz (2009, p. 17) comepie essas inquietacdes ocorrem

Nao sO porque ninguém sabe exatamente onde tudov@sparar, mas

também porque a medida em que a linguagem de ag@bcsocial, com

suas inflexdes e suas imagens, se modifica, madifise também nosso
entendimento do que constitui essa explicacd@aorpela qual a queremos,
e como ela se relaciona com uma série de outraaTajue valorizamos.
N&o é s a teoria, ou a metodologia, ou a probieangtie se alteram, mas o
préprio objetivo do empreendimento.

A decisao sobre usar ou ndo o Estudo de Caso do Hiipografico como tipo de
pesquisa depende, segundo André (2008, p. 29)ijldame o pesquisador quer saber, isto é,
do seu propdsito, do problema formulado e das Gesst serem respondidas. Trata-se de
uma decisdo muito mais epistemologica do que mgigaa, conforme a autora, haja vista
que o objetivo € entender um caso particular lewaedh conta o contexto e sua
complexidade. Neste estudo, o que estd em evidéngigingularidade da situagéo, ou seja,
foi escolhida uma unidade porque representa ped sim caso bastante representativo de ser
estudado pela sua singularidade na amazonia lrasitpial seja a aquisicdo da Lingua
Portuguesa por uma populacéo cuja lingua mateingigena.

Dito isto, é cada vez mais necessario investigga@ss outros, aqueles que foram
relegados a posicdo de objeto de estudo e a recdpg@&orias produzidas em outros lugares,
assim como a légica que subestimou as formas d&reg reflexdo das praticas orais, muitas

vezes consideradas como obstaculo epistemolégiammoecimento do mundo. E preciso,
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pois, indagar com que sentidos circula e em quesrednceituais e institucionais somos
levados a repensar e a problematizar as préaticasodeicdo do conhecimento na atualidade
sobre os povos indigenas da regido amazonica.

Historicamente, lidamos com situacfes estaveis, &straturas de referéncia, com o
que permanece como ossatura da dindmica das relagdmis. As situagdes instaveis, 0s
momentos, as temporalidades curtas, o indefinidguséncia de estruturas visiveis e
identificaveis sempre causaram estranheza a ige€sib cientifica. Em vez disso, Clifford
(1999) considerada importante para investigar dodasiento geografico, as misturas de
culturas criadoras de novas culturas e praticasstodo das culturas em assentamentos e
contextos fixos. Trata-se, para ele, de um esfouf® preocupacgdo é superar os esteredbtipos,
para reconhecer historias divergentes e fortaleEéientidades “pos-coloniais” em contextos

de dominacéo e globalizacdo. Pois, para esse aut@mncia

Refugiou-se nos lugares fechados das relacbesesstanos redutos das
instituicdes, nos nichos das permanéncias, nost@cdas mudangas sociais
reguladas e controladas [...]. E preciso inovarod@bgicamente. E preciso
criar instrumentos de reconstituicdo e de integgét que superem as
limitacBes do enraizado e estavel para enfrentalesafios do emergente e
até fugaz, dos relacionamentos sabidamente passageiesmo na sua
cotidiana repeticdo (FREHSE, 2011, p. 12).

Para tanto, no que diz respeito ao estudo com wsspodigenas Wai-wai, € preciso
considerar algumas caracteristicas da populacdo-waiai principalmente aquelas
relacionadas as suas expedicOes, redes de relacfess e fusdes, seu aspecto como
viajantes e passageiros. A historia desta populagéstra-nos um povo de condi¢ao
transeunt&, porque sdo sujeitos que mesmo resindindo emndiei&dos territorios, neste
caso os territérios Trombetas-Mapuera e Nhamundaubta, oocusem questdo ndo pode
ser compreendido como um espaco geograficamenimidelo, pois o campo esta em
qualquer lugar onde se encontram 0s sujeitos dguizas as relacdes que se deseja entender.
Portanto, este estudo ndo pode ser compreendidsstiingido espacialmente, uma vez que é
no dominio dos processos intergupais que o povewsdamanisfesta alguns dos aspectos
mais ricos e reveladores de sua vida social, medipdla linguagem e pelo uso de linguas.

Todavia, ndo se deve entender que a pesquisa deebasgrafica ndo pressupde
rigor. Ao contrario, ela implica encaminhamentogvios, elaboracdo de perguntas de
pesquisa, levantamento dos potenciais sujeitognitietdo do espaco e do grupo social e

selecdo dos instrumentos a serem utilizados imeiate, que vao se restringindo a um ponto

%" Esta questdos sera abordada com mais detalheaa Se
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recorrente em que a pesquisa se concentrara. Sedunaé (2005, p. 50-51), faz-se Estudo

de Caso Etnografico nas seguintes condicdes:

(1) quando se esta interessado numa instancia eticups, isto €, numa

determinada instituicdo, numa pessoa ou num eggecffrograma ou

curriculo; (2) quando se deseja conhecer profundEmessa instancia
particular em sua complexidade e em sua totalidé®)eguando se estiver
mais interessado naquilo que esta ocorrendo emo esta ocorrendo do que
nos seus resultados; (4) quando se busca desoobes hipoteses tedricas,
novas relagfes, novos conceitos sobre um determifie@dbmeno; e (5)

guando se quer retratar o dinamismo de uma situagém forma muito

préxima do seu acontecer natural.

Considerando-se essas premissas, utiliza-se, eststdo, um conjunto de técnicas
(entrevista, questionario, diario de campo, obsgwpapara coletar dados sobre os valores, 0s
habitos, as crencas, as praticas e os comportasndetaum grupo social. Estas técnicas
permitem documentar o que ainda ndo foi documentastio €, desvelar os encontros e
desencontros que permeiam o dia a dia, “descrevac@es e representacdes dos seus atores
sociais, reconstruir sua linguagem, suas formasodeunicacdo e os significados que sé&o
criados e recriados no cotidiano do seu fazer’” (R¥D 1995, p. 41). A etnografia, por sua
vez, difere dos outros tipos de pesquisa qualdapela forma holistica como trata o
fenbmeno, ou seja, examina o fenbmeno em relacéoltéara e ao comportamento dos
participantes no contexto social como um todo,ra@s de focalizar apenas um dos seus
muitos aspectos (ERICKSON, 1984), conforme proseraiostrar adiante.

André (2008, p. 25), ao estabelecer uma relaca&tdagrafia com a Educacéo,
destaca que ha uma diferenca de enfoque entrecessmareas, 0 que permite com que certos
requisitos da etnografia ndo sejam, nem necessigEmcumpridos pelos investigadores das
guestdes educacionais, quais sejam:

[...] uma longa permanéncia do pesquisador em campontato com outras
culturas e o uso de amplas categorias socias nisearde dados sao
adequados para os estudos antropoldgicos, masec@&ssariamente para a
area de educacédo. O que se tem feito, de fatoaéadptacdo da etnografia a

educacao, o que me leva a concluir que fazemodasstio tipo etnografico
e ndo etnografia no seu sentido estrito (ANDRE820025).

Portanto, o que diferencia o Estudo de Caso Etfiogr&om a Educacdo € o
tratamento dado ao objeto. Na Educacéo, isso ggrifim estudo em profundidade de um
fendbmeno educacional, com énfase na singularidad¥amdo em conta os principios do
método da etnografia” (ANDRE, 2005, p. 19). De dootom Novaes (1992), a Antropologia

e a Educacao possuem uma relacdo desafiante carécsda pelos projetos singulares que
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apresentam. A primeira, pelo “projeto antropolégito conhecimento das diferencas”, e a
segunda, pelo “projeto educacional de intervengéealidade”.

A opcéo pelo tipo de pesquisa que orienta o presestudo pressupde ir além das
descricbes superficiais, e € justificada como upgio metodologica que da conta do recorte
seguido, coerentemente assumido na escolha dagsyi@ara a interlocugcéo: essencialmente
autores que ajudam a pensar a educagdo na perapdetiolonial e pos-colonial, como
Walsh (2008), Mignolo (2007), Quijano (2009), CasBomez (2007) e outros; ha
perspectiva da linguagem como lugar de interacadaelingua como discurso, como
Charaudeau (2008), Schutz (2010), Oliveira (2004gchesi (2015) e outros, em articulagéo
com a categoria cultura, para a compreensao do eatebiescolar e das relacdes
intersubjetivas envolvidas nesse processo.

De posse da definicdo do tipo de pesquisa adotadp gste estudo, e mesmo que
aqui ndo se queira acentuar a dicotomia qualitajientativo, pois qualidade e quantidade
estdo muito associados (ANDRE, 2008, p. 23), optmuneste estudo, pela abordagem
qualitativa. Com relacdo a pesquisa qualitativan@a e Santos (2002, p. 43) dizem que
nesta abordagem o pesquisador tenta compreendgnificado que os outros dédo as suas
proprias situacdes, tarefa esta realizada segumt® ecompreensdo e interpretacdo das
pessoas, expressas em sua linguagem, gestos, dmritas. Lembram ainda que o
pesquisador procura compreender a natureza daaderiem termos do significado que o
individuo da a sua acao.

Para Flick (2004, p. 22), a pesquisa qualitativa s&ibaseia em um conceito tedrico
e metodoldgico unificado. Véarias abordagens teérieaseus métodos caracterizam as
discussbes e a pratica da pesquisa. Segundo @ aesifpontos de vista subjetivos constituem
0 primeiro ponto de partida. Destaca ainda quesgupga qualitativa possui uma variedade de
abordagens distintas que séo resultado de difardimtbas de desenvolvimento na sua
histéria.

Por sua vez, Ludke (2001, p. 47) observa que aupssglita qualitativa, para se
fazer conhecer, depende inteiramente do relatoedquisador. Para a autora, se ele nao for
bem feito, fica comprometido todo o conheciment@daria pesquisa, por mais cuidadoso
gue tenha sido seu desenvolvimento. O enfoquetatisadi se vale de instrumentos e técnicas
que permitam a descricdo densa de um fato, a regdme do sentido, com base nas
manifestacbes do fenbmeno e na recuperacdo dosxtmsde interpretacdo. Neste caso, 0s
dados quantitativos funcionam como indicadores s interpretados a luz de elementos

qualitativos e intersubjetivos.
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Cavalcanti e Moita Lopes (1991) apontam como caresticas da pesquisa
qualitativa: a) ser uma pesquisa eminentementeoeatplia; b) ndo exigir hipoteses prévias
nem categorias rigidas de analise; c) permitir @sqpisador tomar decisées ao longo do
estudo; d) possibilitar uma teorizacdo calcadadamos; e) preocupar-se com o particular.
Vale dizer que a pluralidade de abordagens metgaa$ faz com que precisemos a cada
instante reanalisar criticamente o projeto seguydagcipalmente quando se trata de levar em
conta a exigéncia de um estudo sério e minucioso.

Nesta perspectiva, de acordo com Liudke e André6(1985), “cada vez mais se
entende o fenbmeno educacional como situado deletrom contexto social, por sua vez,
inserido em uma realidade historica, que sofre toda serie de determinacdes”. E € neste
contexto que a producdo do conhecimento se irgstildiversos efeitos de verdade que fazem
parecer naturais as relacdes de poder de diverdasso

Considerando essas questfes, para a realizacpestmisa de campo foi necessario
estabelecer uma relac@o de confianca entre oscsuggivolvidos, o que ja se manifestava em
nossas primeiras interlocucdes, quando me moss@vgre disposto a escuta-los, na busca
de aproximacdo com o0 contexto, ao inspirar confiaegcomprometimento, ao guardar
confidencialmente algumas informacdes a mim dedéera

Como eu ja nao possuia vinculo institucional conSexretaria Municipal de
Educacado de Oriximina, o que ja havia me permpigioduas vezes entrar na Aldeia Mapuera
por meio de transporte aéreo, foi necessario aggaerer autorizacdo do cacique geral
Eliseu Rodrigues da Silva Way Way e do senhor RBxista de Oliveira, representante da
FUNAI em Oriximina. Inicialmente, procurei o senhlirdo Batista, apresentei meu projeto
estudo, detalhei a ele os objetivos de minha psageiidescrevi como iria proceder minha
estada na Aldeia Mapuera, caso fosse concedidazag@o. O mesmo explicou que, como se
trata de uma pesquisa cientifica, tal autorizagd@uia ser concedida pelo 6érgdo do Governo
Federal, em Brasilia, juntamente com avaliacaarecpada CAPES. Para tanto, orientou que
eu deveria encaminhar & FUNAI de Brasilia toda dwmtacdo para obter a resposta desse
processo, o que duraria, em média, cerca de ssissme

No entanto, o senhor Jo&o Batista de Oliveira (W&)-observou que, considerando
gue eu sou um pesquisador do municipio de Orixineinque jA possuo conhecimentos
anteriores sobre os povos Wai-wai, e também ceobarpidade com eles, a autorizagéo para
adentrar ao territorio indigena e a Aldeia Mapuymderia ser concedida por eles no proprio

municipio. Todavia, orientou que eu deveria pedidvia autorizacdo ao cacique geral Eliseu
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Rodrigues Way Way, o qual me concedeu a devidaiaatdo, para depois solicitar a do
senhor Jodo Batista. Sem maiores problemas, osrdot®ncederam as devidas autorizacoes.

Ja de posse das autorizagdes para minha entragarib@rio indigena Nhamunda-
Mapuera, por via fluvial, passei a conversar cogumalas liderancas indigenas sobre a
manutengcdo dos dados que seriam produzidos naaAMapuera junto aos professores e
demais sujeitos indigenas. Antes, expliquei ao aeBliseu Way Way e Pedro Tio Tio que
conhecia a legislacdo que versa sobre esta quesifoe seria seriamente resguardado os
direitos das criancas e adolescentes envolvidestumlo, de acordo com o que prevé Estatuto
da Crianca e do Adolescente (ECA), Lei N.° 8.0690)® Artigo 79.° do Cadigo Civil.

Dei a garantia do sigilo quanto a privacidade dgeit®s e os dados envolvidos na
pesquisa, por meio de Termos de Consentimentogd @rEsclarecidos, conforme disposto
na Resolucédo N.° 510, de 07 de abril de 2016, gtsawsobre questdes éticas na pesquisa em
Ciéncias Humanas, mais especificamente o respaligniddade humana e a protecédo devida
aos participantes das pesquisas cientificas, d® meditar possiveis danos aos participantes;
assim como nos principios éticos contidos na Re8oICNS N.° 466, de 12 de dezembro de
2012. Ja na Aldeia Mapuera, ao conversar com @uadtliseu Way Way sobre como tratar
neste estudo o0s sujeitos da pesquisa, este me erdom utilizar o nome indigena dos
sujeitos para melhor indentifica-los.

Expliquei a ele que também compreendo que os indggdevem ter a liberdade de
retirar 0 seu consentimento em qualquer fase dquses sem penalizacdo alguma, que a
qualquer momento eles poderim requerer maioresaresainentos, inclusive relativos a
metodologia do trabalho, e que a participacdo nadesse daria de forma espontédnea e em
carater gratuito. Como se trata de um estudo deptaddo da etnografia & educacéo”, ou
melhor, um Estudo de Caso do Tipo Etnografico (ANDRO00S8, p. 25), a relacdo anterior
com o povo Wai-wai e 0 tempo em campo me permitiesntonhecimentos e a coleta de

dados necessarios para a realizagédo deste estudo.

2.3 Procedimentos, instrumentos e Andlise

Ao refletirem sobre os métodos de investigagéao, lisame Santos (2002) observam
que estes “ndo sdo neutros, eles carregam impisag@dressupostos que condicionam o seu
uso, conduzindo a determinados resultados”. E gwegir sempre em mente, portanto, que
nao existem receitas ou normas preestabelecidagagsam orientar seguramente o trabalho

do pesquisador, pois as “decisfes muitas vezesanmeser tomadas com muito cuidado, ao



56

longo do caminho, na medida em que cada problemaesapresentando” (GAMBOA,
SANTOS, 2002, p. 78).

Qualqguer estudo objetivo da realidade social alérsett norteado por um arcabouco
tedrico, devera informar a escolha do objeto pesgpisador e também todos os passos e
resultados tedricos e praticos obtidos com a psag{BECKER, 1994). Mas o ponto de
partida de uma investigacao cientifica deve baseam um levantamento de dados. A esse
respeito Gamboa destaca que o nivel técnico seiaeéacom ‘fontes, técnicas de coleta,
organizacao, sistematizacao e tratamento de dafdoges” (GAMBOA, 2007, p. 72).

Nesta dimensdo, o texto analisado foi construigmardir de referenciais tedricos,
entrevistas com os sujeitos da pesquisa, diareadgo, observagdo na sala de aula da Escola
Indigena Wai-wai da Aldeia Mapuera e nas atividagies tinham relacdo com a escola. A
pesquisa ocorreu no periodo compreendido entrergade 2015 a novembro de 2016, na
cidade de Oriximina, onde os professores indigévaiswai se reunem todo més para receber
orientacdes na SEMED, e na Aldeia Mapuera. Nedtmailfoi realizado um trabalho de
campo num periodo de quarenta e cinco dias. E tamer registrar que a relacdo entre as
fontes foi dindmica e estas se entrelacam ao ldegodo trabalho. As categorias apareceram
de acordo com a necessidade e as reflexfes sascpalh pesquisa.

Para a coleta das informacdes desta pesquisa, fadatadas as seguintes etapas:
houve umafase exploratériaumaetapa de desenvolvimento da pesquisa de campma
etapa de classificacdo, organizacdo e analise dadod Na fase exploratGriaocorreu o
contato com alunos indigenas Wai-wai (do territdndigena Nhamunda-Mapuera) que
estudavam o ensino médio na cidade de Oriximinéa palevantamento de informacfes
iniciais sobre o ensino de Lingua Portuguesa nala&swigena da Aldeia.

Nesta fase houve também contato com professorégemas que trabalham na
Escola Indigena Wai-wai da Aldeia Mapuera, durargteencontros mensais realizados pela
Secretaria Municipal de Educacao de Oriximind, gaxtar as suas reivindicagdes e realizar
levantamento de informag6es preliminares. Ocoraewbém a leitura do referencial tedrico
sobre os intelectuais que trabalham na perspegibgcolonial e decolonial, Educacgéo
Escolar Indigena, e autores que discutem a pergpecicial e educacional dos processos de
ensino-aprendizagem de linguas indigersdém daleitura do referencial tedrico sobre as
culturas e a organizagéao social dos povos Wai-a@rdazonia setentrional.

Com relacéo a etapa desenvolvimento da pesquisa de cangponpre orientar que
de modo gerab processo de pesquisa de campo durou cerca deedes, sendo dividido em

dois momentos: no primeiro momento, houve o regide informacdes e coleta de dados
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com a aplicacdo de questionarios e entrevistagsaptofessorés indigenas na cidade de
Oriximina; foram elaborados documentos de soliéibage autorizagdo para entrada na Aldeia
Mapuera as liderancas indigenas, e elaborados $emeo Consentimentos Livres e
Esclarecidos de participacdo voluntaria, dirigidms sujeitos da pesquisa, ao diretor da
Escola Indigena Wai-wai, ao representante da FUN®IOriximin4, e ao Cacique da Aldeia
Mapuera.

No segundo momento, ja na Aldeia Mapuera, houvetaale dados por meio de
aplicacao de questionarios; registro de informapdesneio de diario de campo; entrevistas a
dez professores indigenas e a dez sujeitos; olgsendireta na Escola Indigena Wai-wai; e
acompanhamento nas atividades da aldeia que tirdlagéio com a escola. Considerando que
nem todos os indigenas possuem proficiéncia emuhimprtuguesa, sendo esta para eles a
segunda lingua, foi necessario refazer algumasg\wasias, pincipalmente com os indigenas
que ndo sdo professores, e reelaborar o roteieoquer fosse garantido melhor dialogo e para
gue fosse assegurado melhores resultados.

Certamente, uma amostra mais abrangente traria cteaoce de flagrar o problema
destacado. No entanto, alguns fatores me orientpaa a escolha da amostragem e da
escola com a qual os sujeitos da pesquisa estmamhdos: a Escola Indigena Wai-wai, na
qual todos os professores indigenas pesquisadoalhtaan, concentra o maior nimero de
alunos indigenas do territério Nhamunda-Mapuerendd como uma Unidade Regional de
Gestdo Escolar (URGE), constituida de 14 salasutie’aanexas, distribuidas em aldeias
indigenas que agregam varios povos, situadas go kmrio Mapuera e do rio Cachorro.

A Escola Indigena Wai-wai concentra a maior quaiédde professores indigenas
que falam Lingua Portuguesa e recebem orientac@sais na Secrataria Municipal de
Oriximina, além de formacdo em servico, para atnana Educacdo Escola Indigena na
aldeia. Todos dos professores trabalham na refeggtamla com o ensino de Lingua
Portuguesa e estéo finalizando o Curso de Licameidhtercultural Indigena, ofertado pela
Universidade do Estado do Para (UEPA). Outro fagortate que me orientou na escolha da
da escola foi os dialogos anteriores em LinguauBu#gsa e certa relagdo de proximidade com
0s sujeitos indigenas em alguns espacos sociaig) na Secretaria Municipal de Educacao
de Oriximina (SEMED), na escola de ensino médioeoatlio como professor de Lingua
Portuguesa, nas ruas do comércio de Oriximinafaiias e na Casa do indio (CASALI).

8 Esses instrumentos foram reaplicados aos mesrj@®swno contexto da Aldeia Mapuera.
» Tratam-se, na verdade, de escolas de pequeno porte
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Ainda no que se refere ao desenvolvimento da pesa@i@ campo, este estudo utiliza
uma amostra constituida de dez professores indigdakantes de Lingua Wai-wai e de
Lingua Portuguesa, esta ultima como segunda lingue,trabalham em turmas de ensino
fundamental na Escola Indigena Wai-wai da Aldeigpiaa; e de dez sujeitos indigenas (néo

professores), também falantes da lingua indigedea eortugués, que residem na Aldeia

Mapuera sob a designacéo genérica de Wai-wai, coefistados no quadro a seguir:

Quadro 1: Dados dos sujeitos da pesquisa e instrumentosadphc

Pesquisa de Campo: Professores Indigenas da Eschidigena da Aldeia Mapuera
Nome Instrumentos Etnia Atuacao/ Escolaridade Linguas Faladas
Indigena Aplicados Nivel de Ensino
Wirki Questionario e | Hixkaryana | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé-Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Hixkaryana (Fala)
Indigena) Portugués(Fala-Lé-Escreve)
Atual Vice-diretor da
escola
Neyten Questionario e | Mawayana | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Mawayana Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Mawayana (Fala)
Indigena) Hiskaryana (Fala)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Taniw Questionario e | Wai-wai Escola Indigena Wai-wa] Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Indigena) Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Mawayana (Fala)
Hixkaryana (Fala)
Tio Tio Questionario e | Hixkaryana | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Indigena) Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Hixkaryana (Fala)
liray Questionario e | Wai-wai Escola Indigena Wai-wa] Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Tiry6 (Fala)
Indigena) Hixkaryana (Fala)
Kaxuyana (Fala)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Manasa Questionario e | Misturado: | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Mawayana | (Aldeia Mapuera) (Magistério Tiry6 (Fala)
- Xwyana Indigena) Hixkaryana (Fala)
Inglés (Fala-Lé)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Eduardo Questionario e | Hixkaryana | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Hixkaryana (Fala)
Indigena) e Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Atual Diretor da escola | Pedagogia
Irayki Questionario e | Xerew Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Indigena)
Professor dos anos
iniciais do Ensino
Fundamental
Cuusa Questionario e | Mawayana | Escola Indigena Wai-wa| Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Mawayana (Fala)
Indigena) Hixkaryana (Fala)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Edson Questionario e | Wai-wai Escola Indigena Wai-wa] Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista (Aldeia Mapuera) (Magistério Hixkaryana (Fala)
Indigena) Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Professor dos anos
iniciais do Ensino
Fundamental
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Pesquisa de Campo: Indigenas Wai-wai
Nome Instrumentos Etnia Atuacéo Escolaridade Linguas Faladas
Aplicados
Waytia Questionario e | Misturado: | Estudante de Medicina | Ensino Médio Wai-wai (Fala-Escreve)
Entrevista Wai-wai - Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Hixkaryana Inglés (Compreende)
Espanhol (Compreende)
Wahta Questionario e | Misturado: | Estudante de Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Tunayana - | Odontologia Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Xerew
Ary Questionario e | Wai-wai Professor de Ensino Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Fundamental Hixkaryana (Fala)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Woxuna Questionario e | Wai-wai Agente de Saude Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Indigena Mawayana (Fala)
Hixkaryana (Fala)
Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Xustim Questionario e | Wai-wai Monitor na Escola Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Indigena Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Pehci Questionario e | Wai-wai Estudante Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Hixkaryana (Fala)
Inglés (Fala-Lé)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Shoni Questionario e | Wai-wai Dona de casa Ensino Wai-wai (Fala-Lé-Escreve)
Entrevista Fundamental Inglés (Fala-Lé)
Incompleto Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Arisiya Questionario e | Misturado: | Dona de casa Ensino Wai-wai (Fala-Lé-Escreve)
Entrevista Wapixana - Fundamental Portugués(Fala-Lé)
Mawayana Incompleto
Semiri Questionario e | Misturado: | Agente de Saude Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Hixkaryana | Indigena Hixkaryana (Fala)
-Mawayana Mawayana (Fala)
Inglés (Fala-Lé)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)
Isaac Questionario e | Wai-wai Professor do Ensino Ensino Médio Wai-wai (Fala-Lé- Escreve)
Entrevista Fundamental Hixkaryana (Fala)
Inglés (Fala-Lé)
Portugués(Fala-Lé- Escreve)

Fonte: Cancio (2016).

As informacdes descritas no quadro 1 sdo proceslelgtauestionarios aplicados a
todos os sujeitos envolvidos na pesquisa, e esasifFgam um panorama da realidade
multilingue e multicultual na qual eles estédo iites. A formulacdo dos questionarios teve o
intuito de produzir consideracdes pessoais e @itude cada sujeito, as linguas que falam,
uma vez que eles sao concebidos genericamente pememcentes ao povo Wai-wai, mas na
verdade sdo de etnias diferentes, questdo que®aiente abordada nas sec¢des posteriores.

Cada sujeito recebeu uma lista de informacfes @uiesejou obter nas entrevistas,
para que houvesse melhor detalhamento da situac@dilsguistica estudada, e pudessem ser
expressas no estudo de forma mais completa e apladas, caso estas ndo fossem
alcancadas nas entrevistas. Este instrumento ssowio importante recurso porque ajudou a
dar explicagcbes a algumas respostas dos entrengstaurincipalmente quando houve

dificuldade de comunicagéo e entendimento entrgyiesdor e sujeitos, por serem falantes
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de linguas nativas diferentes: Wai-wai/portuguéso Ifoi importante também para melhor
operacionalizacdo das outras técnicas de colefadizs, aplicadas posteriormente.

Neste estudo, antrevistarealizada com os professores e com 0s sujeitogends
foi uma ferramenta metodologica fundamental paravestigacéo, ja que havia interesse em
saber o que eles tinham a revelar sobre como alhiRgrtuguesa se constitui na aldeia, o
modo como o portugués se articula a lingua indigasaelagcbes entre as duas linguas na
formacdo dos sujeitos, e sobre como eles lidamuralihente com o aprendizado do
portugués.

Inicialmente, as entrevistas foram realizadas coés professores indigenas da
Escola Indigena Wai-wai, na cidade Oriximind, qwawam em formacdo em servigo.
Depois, elas foram realizadas na Aldeia Mapuera osndemais professores e sujeitos
indigenas, e foram estruturadas nos seguintes eeraticos: vida na aldeia e saberes
tradicionais indigenas; cultura indigena e aquisidd Lingua Portuguesa; articulacdo entre
lingua indigena e Lingua Portuguesa.

As entrevistas possibilitam, neste estudo, revalacomplexidade singular dos
saberes, das acoes e reacdes dos sujeitos notooddegscola e nos espacos de socializacéo
na Aldeia Mapuera, por meio do discurso. As fataarh gravadas em gravador digital, e
posteriormente transcritas, perfazendo um totabxamado de 8 horas de gravacao,
constituindo-se as principais fontes essenciaia gaste Estudo de Caso do Tipo Etnografico.
Conforme afirmam Fontana e Frey (2000, p. 663),naeeista, no viés qualitativo, é
considerada “um texto negociado” entre o entreds®& 0 entrevistador. Em outras palavras,
€ um espaco interacional configurado pelo contsétdo-historico e pelos participantes.

Na Aldeia Mapuera, as entrevistas foram realizamadocais variados, conforme o
horario e a disponibilidade de cada sujeito. Boatepdoi realizada na “casa dos
professores®, onde o ambiente era mais propicio & conversadéido ao siléncio; na
escola, quando professores e alunos ndo estavesalarde aula; e na prépria residéncia dos
sujeitos, quando estes optavam por este local.sAdgeiniciar as entrevistas, sempre falava
dos objetivos do trabalho e sobre o cuidado coratarhento do material.

Considerando-se que a palavra carrega em si ardbigs e envolve questdes que
dizem respeito a ética, a auto-imagem do entreldsta confianca entre as partes e a
sensibilidade e sensatez da parte do entrevistialarecessario, inicialmente, refletir sobre

% Trata-se de uma casa construida na aldeia, peleitara de Oriximina, para abrigar professores n&o
indigenas, encaminhados pelo municipio para mamisiulas.
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as perguntas mais adequadas a situacdo, que levasseobjetivos propostom anotadas para
que pudessem servir de guia durante a conducatedass.

Porém, isso foi feito sem imposicéo, sempre deigagpaco para que o entrevistado
se sentisse a vontade para discorrer sobre o tepagto, havendo, portanto, uma atmosfera
de influéncia reciproca entre quem pergunta e gqesponde. Pois, conforme Lidke e André
(1986), € preciso estabelecer uma atmosfera amistdg confianca entre o entrevistador e o
entrevistado, minimizando-se as relacdes hierdagueatre as partes e demonstrando respeito
pela cultura e pelos valores dos entrevistados.

A observacaoputro instrumentaue também da suporte a este estudo, foi relizada
em uma turma de 6° atfodo ensino fundamental, na Escola Indigena WaidmaAldeia
Mapuera. Na sala de aula, atentou-se para 0os mosnéet planejamento e exposi¢cdo do
conteudo pelo professor, e para as situacées&addio entre professor e aluno, com atencao
especial para os dialogos estabelecidos entrenefesnomentos de articulacdo entre as duas
linguas: wai-wai - portugués. Barros e Lehfeld (1,99 77) destacam que a maior vantagem
do uso da observacdo em pesquisa esta relacionamssidilidade de se obter a informacéo
na ocorréncia espontanea do fato. Com esta estratbgscou-se analisar as falas,
posicionamentos e praticas distintas, verificaramtambém pontos convergentes e
divergentes entre as praticas e os discursos neajuefere a aprendizagem de portugues e
wai-wai na escola indigena.

O conteudo das observacdes incluem, neste estodoparte mais descritiva e outra
mais reflexiva. No que se refere a observacéao ii@aciprocurou-se apresentar, em sintese,
um registro do que ocorreu na escola, como a gésckdos sujeitos e dos dialogos; dos
eventos especiais na aldeia, relacionados comaaestom relagdo a parte mais reflexiva,
buscou-se anotar as observacdes pessoais dureolietaade dados, as questdes surgidas no
relacionamento com 0s sujeitos, 0os sentimentosim@®essdes, as ideias e as duvidas que
emergiram durante o processo de observacao.

Alguns eventos importantes, ocorridos durante adastm campo, e durante a coleta
de dados para a pesquisa foram registradosbiano de Campeoconstituindo-se, assim, um
documento de registro das primeiras articulacOes gatrada e estada na Aldeia Maupera, até
o retorno a cidade. Todavia, é importante obsequer o trabalho de campo ja vinha se
desenvolvendo por um longo periodo, em variadosreras com o0s professores na cidade de

3L A observacéo foi realizada tanto nas aulas deuaiRprtuguesa quanto de outros componentes canesul
Destacou-se neste estudo as aulas que melhor es@ant a pratica de ensino do professor Wai-wai,
considerando o ensino de Lingua Portuguesa nad&bkuwibena Wai-wai.
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Oriximina, mas os registros no Diario de Campo esicunscritos a viagem e estada na
aldeia. Durante toda viagem a Aldeia Mapuera, amima observacdo e outra, e ao final das
entrevistas, eu fazia anotacfes detalhadas doseatnantos de cada dia. Assim, o Diario de
Campo me acompanhou nas atividades cotidianas, preleurei descrever os fatos, as
situagbes, os momentos de interagcdo, os aspectazulima e do comportamento dos
participantes nos variados espacos de socializdedmpdo a compreender o objeto de estudo
em suas multiplas dimensfées (MACEDO, 2010, p..133)

No que se refere a etapa dissificacdo, organizacdo e andlise dos dadés
importante observar que os dados obtidos durapesquisa de campo foram organizados e
analisados de forma que seguissem o encaminhardenpossiveis respostas ao problema
levantado. Para o procedimento de analise, foiss&c® a organizacdo dos dados em eixos
tematicos, classificagdo em categorias e subcadsgaie modo a possibilitar niveis de
compreensao mais aprofundados do fenbmeno queapespinvestigar.

Os eixos tematicos foram constituidos a partirataura das entrevistas realizadas
com o0s sujeitos, dos dados da observacdo e dm di@ricampo. As categorias foram
previamente estabelecidas a partir da matriz den@lidade proposta pelos autores do Grupo
Modernidade/Colonialidade. As subcategorias emmmgida leitura dos dados e foram
associadas a matriz de colonialidade adotada ndastolonialidadeosmogénicado poder,
do ser e dosaber Com essa relagéo, as subcategorias possibilitaranaprofundamento
mais sistematizado para que fosse possivel a @d@elos objetivos delimitados. O quadro

abaixo mostra o esquema dessa relacéo:

Quadro 2: Organizagéo e andlise dos dados

EIXOS TEMATICOS CATEGORIAS SUBCATEGORIAS
1-Vida na aldeia e saber{Colonialidade Cosmogbdni | Cosmogonia e tradi¢cdo cultural Wai-
tradicionais indigene wai.
Colonialidade do Pod Discurso e poder na disputa e
2-Cultura indigena e aquisicéo manutencao do territorio.
da Lingua Portugues Colonialidade do S Praticas de catequizacao e controlg do
discurso.
3-Articulagdo entre  linguiColonialidade do Sab Transgressées e tensionamentos ehtre
indigena e Lingua Portugue conhecimentos indigenas e
conhecimentos nao indigenas.

Fonte: Cancio (2017).

Embora tenha havido a necessidade de estruturaalesea em categorias e em
subcategorias, com énfase na matriz colonialidadéorfialidade dopoder, ser, sabere

cosmogonich destaco que essas categorias cruzam todo dhimabgudando a compreeder o
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processo histérico de introducdo dos mission®? protestantes nor-americanos entre 0s
Wai-wai e a implicacdo deles na cultura indigena deidldMapuera, cordestaque para a
aquisicdo da Linga Portuguesa. A imagem a seguir mostra como $eulamh essa

categorias na sua relacédo com o objeto de es

Figura 1 - Categorias de anali

Aquisicio e Aprendizagem de Lingna Wai-wai e de Lingua Portugnesa
na Escola Indigena Wai Wai e na Aldeia Mapera

Povo Indigena

Missionarios ! i

Protestantes Wai-wai
norte-americanos Aldeia Mapuera
(Lingua Inglesa) (Lingua Wai-wai)

Colonialidade
Cosmogédnica

~{olonialidade
do Saber

Colonialidade
do Ser

Colonialidade
do Poder

Fonte: Cancio, 2017.

E das analises daelacdes entre os eventos historicos e os trac@smacante da
cultura dos indigenas &¥wai que busco a construcdo do sentido da aquisi¢ao rigua
Portuguesgor eles na Aldeia MapuerEsta perspectiva foi importante e permeou toc
trabalho de coleta e analise dos dados. As entasvi®em foco na culturaos conhecimentos
tradicionais indigenas e na aquisicao da LinguéuBoesa foram alcadas tendo em vist
significados, os sentidos e as experiéncias dositesy A partir do levantamento di
informacgdes foi possivel reorganizar o quadro teodo estdo para poder discutir o que f

%2 Ao longo do estudmostro que os missionarios protestantes -americanos nao interferem diretamente
escola indigenales ndo estdo mais na Aldeia Map, mas fincaram suas fortesarca de colonialidade. E
essas marcas cruzam todas as categorias do gstudoneioda acdo direta dedigena e ndo indigenas naquele
territorio.
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levantado "a luz da literatura existente na aragerspectiva da critica decolonial e do pés-
colonialismo.

Ao longo do texto, no decurso da exploracdo quaiitalas informagdes, no didlogo
e interpretacdo dos fatos, procurei formular uniicara episteme Unica, enraizada numa
Gnica logica, ao dogmatismo religioso e ao progEt@retenso dominio, que negou ou ainda
nega conhecimentos, buscando a imposicdo de un@ianitural e epistemologico de
crencas, valores e normas, com o qual a colongdide estabelece. A estrutura de analise,
partindo do processo historico e cultural, da eXengtaro de como os Wai-wai nos seus
espacos de sociliazacéo, dentre eles a Escolprddezem e transformam os conhecimentos,
mas também @er, porque nesses espacos, assim como sdo formadssignificadas as
identidades, elas também podem ser subvertidasgoadie forgas sociais.

Esse cenario, no qual se da o jogo de forcas sp@&@ataracterizado neste estudo
como um entre-lugar (BHABHA, 2013), ou seja, um agsp constituido a partir do
reconhecimento da diferenca, pelo qual sdo establete os processos, as fronteiras, sao
promovidas aberturas, as margens, as possibilidagdekvires. Questao que sera observada a
seguir, até entdo ndo ha pesquisas na Aldeia Mapeetre os povos Wai-wai, sobre a
aquisicado da Lingua Portuguesa, o que de certaafatnibui um carater de originalidade a
este estudo, que nao foi realizatdreos sujeitos indigenas, mas na interlocwgineles.

Em sintese, na Sec¢do 2, a partir do didlogo copases tedricas adotadas, buscou-se
situar a emergéncia dos estudos pdés-coloniais elateais, a partir da nocdo de sistema-
mundo moderno/colonial, com destaque para intacé modernidade-colonialidade-
decolonialidade. Apresentou-se a matriz de colml@de como perspectiva epistémica,
tedrica e politica seguida, para compreender odssnque assume a aquisicdo da Lingua
Portuguesa entre os indigenas Wai-wai da Aldeiaudiap A fundamentacdo tedrica do
Estudo Caso do Tipo Etnogréafico, como opcédo quéonalarcatezida este estudo, ajudou a
compreender a relacdo aqui estabelecida entrena@ittfia e a Educacao. A seguir, abordou-
se também o conjunto de procedimentos que compdgquoadro metodolégico de natureza

instrumental, e que fornecem ferramentas parasanatjui efetivada.
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SECAO 3

PRODUCAO ACADEMICA, LEGISLACAO E EDUCACAO ESCOLAR | NDIGENA
NO BRASIL

,;W:- ) »
e in

Nesta secdo apresenta-se um levantamento acerpeodiacdo académica sobre

sobre Educacédo Escolar Indigena no Brasil, na bdsc&entificar nessas producdes a

educacgéo escolar em contextos indigenas a parteitdeas decoloniais e pds-coloniais da

realidade. Discute-se a legislacdo e as politiGhtiqgas para a Educacdo Escolar Indigena no
Brasil, e apresenta-se um breve panorama da EduEacalar Indigena no Para.

3.1 A producao académica sobre a Educacao Escolardigena no Brasil

A literatura especializada sobre a educacao entot@s indigenas evidencia de
maneira imperativa a necessidade de conhecer epaotar o desenvolvimento dos
processos educativos e as transformacodes culppmaiscadas a partir deles. Neste sentido, a
andlise do campo investigativo é fundamental nestgpo de afirmacdo de direitos e de
intensas mudancas, associadas aos avancos cresdant@éncia e da tecnologia. Cabe,
portanto, observar e problematizar nessas relagiae as formas de produzir conhecimentos
se instalam, e seus diversos efeitos de “verdape’’ 0s fazem parecer naturais as relacdes de
poder de diversas ordens.

O levantamento realizado por Grupioni (2003) eviiain muitos temas e problemas
enfocados nas Dissertaces e Teses reunidas eimvsetiaric° sobre a educacdo escolar

para os povos indigenas no Brasil. Chama atengi@eriodo estudado pelo autor (1978-

33 Grupioni (2003) parte do ano de 1978 pelo fataae neste ano ocorreu a defesa da primeira Disderte
Mestrado, defendida por Nancy Antunes Tsupal, npaltamento de Educacdo da UNB.
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2002), a grande disperséo de trabalhos defendidadiferentes regides e instituicdes do pais.
Mas o que mudou nas producdes sobre a tematicairadea2002 até os dia atuais?

Grupioni (2003, p. 199) observou que no decorres doos 90 do século XX,
notadamente na segunda metade dessa década, oondmetrabalhos foi ampliado
significativamente no meio académico. Para comproesta evolugdo nas producdes
académicas realizei o mesmo levantamento, no meried 2002 a 2015, no Banco de
Dissertacdes e Teses da CAPES. Alguns Programpésdgraduacdo de onde demandaram
as producdes levantadas foram selecionados, coasdieos estudos sobre Educacao Escolar
Indigena. No entanto, a maioria dos programas [msidps sdo de universidades federais,
reservando, por regido, espago para alguns progra®anstituicbes de ensino superior
particulares.

O levantamento realizado nos trabalhos defendidopeniodo de 2002 a 2015 é&,
portanto, uma continuidade das observacbes realzadr Grupioni (2003), acerca das
producdes por ele investigadas no periodo de 12®2. Fica comprovado que é a partir da
segunda metade da primeira década do século XXlaggeestdo da Educacdo Escolar
Indigena ganhou maior relevancia no meio acadénoocem, é a partir de 2009 que este
tema volta a ganhar mais visibilidade. Destacaes@ariodo de 2002 a 2015 a expressiva
producdo académica com a tematica no ano de 2@07,27 trabalhos; em 2009 foram
anotadas 26 produgdes; em 2012 foram registrados 33 trabalhos em 2015, defendidos
nos programas de pés-graduacédo do pais.

De forma geral, o levantamento realizado sobrestsdes em Educacédo Escolar
Indigena no Brasil possibilitou estruturar um badeodados com 350 fontes documentais.
Esses dados mostraram que a temética nos ultinzosnds tem despertado certo interesse e
isto pode estar atrelado a problematica mais aaplanclusédo da lingua, da cultura e dos
conhecimentos indigenas no projeto curricular daolas e ao respeito a particularidade
étnica e cultural dos povos indigenas. Acreditatambém, que a difusdo dos estudos
culturais no Brasil possibilitou a criacdo de gsige pesquisas e aprovagao de projetos em
orgaos de fomento a partir desta lente tedricapbssivel constatar nesse levantamento que a
maior visibilidade da teméatica se da no campo digeiplinar, mesmo que estes trabalhos
sejam oriundos, em maior escala, da Educacgao exslapbdlogia.

No que diz respeito as regides do pais nas quai®rsgentram maior nimero de
pesquisas sobre o tema, observou-se que as predygéabordam a tematica, no periodo de
2002 a 2015, estdo concentradas na Regido Noiigenpsta regidao foi produzido o maior

quantitativo de Dissertacdes no pais, 64 Disseztacgeguida da Regido Centro-Oeste, com
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49 Dissertacoes; da Regides Sul, com 48; e da ®&gideste, com 31 producdes defendidas.
No entanto, em contraponto, verificou-se que naygao de Teses a Regiao Norte aparece
em Ultimo luga?, como a que menos produziu neste género, com sgemaducao, seguida
da Regido Sul, com apenas 9 trabalhos acercatdesdtica. A maior quantidade de Teses foi
produzida na Regido Sudeste, apresentando 28 hoshaleguida da Regido Centro-Oeste,
com 17 Teses; e da Regido Nordeste, com 15 trabaltenas. O maior nimero de defesas se
deu, portanto, nas instituicoes da Regido Nortdpslgue podem ser conferidos no quadro a

sequir.

Quandro 3 - Dissertacdes e Teses defendidas por Regido e pegrsidades (2002 a 2015)

REGIAO UNIVERSIDADE | DISSERTACAO TESE TOTAL
14 16

UFPA/PA 2
- UFAM/AM 36 1 37
REGIAO NORTE UFAC/AC 4 ’ 4
UFT/TO 8 1 9
UFRA/PA - - -
Total Regido Norte 64 4 68
UFPE/PE 10 3 13
UFBA/BA 6 4 17
REGIAO NORDESTE UFC/CE 2 3 5
UFRN/RN 3 3 6
UFPB/PB 4 2 6
Total Regido Nordeste 25 15 40
UNB/DF 11 9 20
UFG/GO 8 5 13
REGIAO CENTRO- UFMS/MS 11 1 12
OESTE UCB/DF - - -
UFMT/MT 18 2 20
Total Regido Centro-Oeste | 49 17 66
USP/SP 11 7 18
UFMG/MG 9 3 12
REGIAO SUDESTE UFRJ/RJ 3 3 6
UNICAMP/SP 5 9 14
UNESP/SP 3 6 9
Total Regido Sudeste 31 28 59
UFRS/RS 14 2 16
UFPR/PR 5 1 6
REGIAO SUL UFSC/SC 15 3 18
PUCRS/RS 2 1 3
UEM/PR 12 2 14
Total Regido Sul 48 9 55
Total Geral de Trabalhos pesquisados no Brasil 217 73 290
(2002-2015) - CAPES

Fonte: Cancio, 2017.

3 Este dado decorre do baixo nimero de programpésigraduacéo com doutorado na Regi&o Norte do pais
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A observagdo em torno dos campos tematicos noalti@bestudados evidenciaram
que aspoliticas publicas educacionais contexto da educacdo escolar indigena despontam
como questao principal, pois aparecem em maioraesaato nas Dissertagcbes quanto nas
Teses defendidas nos programas. Registrou-se tamlbéoorréncia a temas relacionados aos
processos educativos em territérios indigenas ensino de Lingua Portuguesa aos
trabalhos atrelados a relagéducacao, identidade étnica e préatica pedagogica.

Como paradoxo, chama atencédo a escassa produg¢éabdinos, especialmente de
Teses, que abordam questdes corol@cacdo Escolar Indigena na perspectiva da in@dusa
estudos psicolégicos em territorios indigenascriangg o brinquedo e as brincadeiras
indigenas a questdo daglentidades coletivasjas novas tecnologiag daliteratura em
contextos indigenas.

Pode-se, ainda, verificar, na multiplicidade e @idade de enfoques e perspectivas
tedricas adotadas, que a maioria dos trabalhogliga® os campos da ciéncia:
Educacao/Antropologia/Linguistica e Letras/Soci@dpgcaracterizando, dessa forma, a
construcado de trabalhos a partir de enfoques nadigdinares. A seguir, o quadro 4 evidencia
0s campos tematicos relacionados a Educacéo Edodlgena nas Dissertacdes e Teses, no
periodo de 2002 a 2015.

Quadro 4 - Campos Tematicos relacionados a Educacao Escdigelma evidenciados nas
Dissertacdes e Teses (2002-2015)

E.E.I. E CAMPOS TEMATICA OBSERVADOS

DISSERTACOES

TESES

TOTAL

EEI « Politicas Publicas para a EEI

33

12

45

EEl « Sujeitos, Cultura e Processos Educativos

35

44

EEI « Ensino de Lingua

21

30

EEl — Educac&o e Identidade Etnica

20

25

EEI « Processo de Escolarizacao da Populacao Indige

na 11

19

EEIl « Prética Pedagogica

18

26

EEI « Processo de Colonizacdo e Ocidentalizacéo

EEIl — Educacédo Matematica

EEI < Criancas Indigenas

EEl « Educacao e Meio Ambiente

EEIl < Etnia e Género

EEIl « Identidade Etnica

EEIl < Identidade e Linguagem

EEI « Educacao Multicultural

EEIl < Curriculo

EEI « Gestao Escolar

EEI < Préticas Discursivas
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EEl — Representacfes Sociais 2 - 2
EEIl « Corporeidade 4 - 4
EEl — Na Perspectiva da Inclusdo 1 - 1
EEl « Crianca, Brinquedos e Brincadeiras 2 -

EEIl « Ensino de Psicologia

EEI < ldentidades Coletivas

EEI| — Artesanato

EEl — Novas Tecnologias

EEIl « Literatura Indigena

RN R RN e

EEIl < Pés-colonialismo

1
W N N PPN -

EEI «— Decolonialidade -

Fonte: Cancio, 2017.

No quadro 4 é possivel verificar que a EducacawmlBiséndigena sob o olhar da
Teoria Pds-colonial mostra-se apenas em uma teges somente ha registro da aproximacao
dessa temética a uma abordagem fundamentada na Degolonial, no periodo pesquisado,
em 3 Teses. Ou seja, 0 levantamento mostra a @aréecdiscussdes sobre a Educacao
Escolar Indigena na perspectiva da decolonialid@é&eses) e do pos-colonialismo (1
Dissertacdo e 1 Tese), propostas epistémicascasoei metodoldgicas que podem subsidiar
na compreensdo das relacdes de poder instauragagitado poder, ser, saberstatus
cosmogonico.

Com relacdo a perspectiva metodoldgica mais utidizaas Dissertacdes e 0s
procedimentos adotados nos estudos, verificou-g gu maior recorréncia Resquisa
Etnograficae a pesquisa do tipestudo de CasoNessas pesquisas, a abordagem mais
recorrente é a abordagem qualitativaemtrevistaé o instrumento de coleta de dados mais
recorrente, seguida d#bservacao participanfeda analise documentaldosquestionariose
dasfotografias além de outros menos utilizados nos estudos \cides.

Nas Teses pesquisadas, evidenciou-se que o tigmstgiisa mais recorrente é o
Estudo de Caso do Tipo Etnogréfiep na mesma proporcéo,Pesquisa EtnogréficaA
Pesquisa Bibliograficae o Estudo Comparativoaparecem na sequéncia com menor
frequéncia na caracterizacdo dada aos estudogadad. Aentrevistaé o instrumento de
pesquisa mais empregado nas teses, seguidanddse documental da observacao
participante dodiario de campgpda utilizagdo déotografiase dedepoimentos.

A andlise das distribuicdes das Dissertacdes esTesearea disciplinar mostrou que
as defesas sdo mais recorrentes nos programassdgrgatiacdo em Educacdo. Seguem,

como poés-graduacdes que mais recorrem a temasiae ainguistica e as de Antropologia.
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Todavia, 0os programas que menos se voltam as gasqrelacionadas a Educacdo Escolar
Indigena séo os de Semidtica e de Educacao Hisgiatrando nimero bastante inexpressivo
de producdes nessas areas. Foram evidenciadosup@gynovos que pesquisam a tematica,
como os de Direito, Historia, Desenvolvimento Soisteel e Estudos Comparados das

Américas, conforme pode ser verificado no quadacsbguir:

Quadro 5 - Distribuig&do das Dissertag6es e Teses sobre Eduézsgilar Indigena por area
disciplinar (1978-2002) — (2002-2015).

. A
D RTACO OMPARATIVO
Ay ™, A . » . P A . A A . 2 A .
PROD O
GUPIONI CANCIO | GUPIONI | CANCIO | GUPIONI| CANCIO
1978-2002 2002- 1978- 2002- 1978- 2002-
2015 2002 2015 2002 2015
EDUCACAO 30 116 7 34 37 150
LINGUISTICA 9 18 4 9 13 27
ANTROPOLOGIA 10 19 2 5 12 24
SEMIOTICA - = 3 - 3 _
EDUCACAO MATEMATICA 2 8 1 - 3 8
GEOGRAFIA - 2 1 3 1 5
PSICOLOGIA - 3 1 2 1 5
LETRAS - 16 1 5 1 21
EDUCACAO FIiSICA 1 - - - 1 -
SOCIOLOGIA - 2 1 2 1 4
CIENCIAS SOCIAIS 1 8 - 2 1 10
DIREITO - 2 - 2 - 4
HISTORIA - 5 - 3 8
DESENVOL. SUST. DO - 2 - 3 - 5
TROPICO UMIDO
ESTUDOS COMP. SOBRE AS - 3 - 2 - 5
AMERCAS
TOTAL COMPARATIVO DE 53 204 21 72 74 276
DISSERTACOES E TESES
ENTRE PERIODOS
TOTAL GERAL - PERIODO 257 93 350
(1978 a 2015) periodo: 37
ANOS

Fonte: Cancio, 2017.

O comparativo das Disserta¢cdes produzidas mostrethquve um salto qualitativo
no quantitativo de produgdes, pois no periodo di2 202015, se relacionado ao periodo de
1978 a 2002 (GRUPIONI, 2003), o numero de produgdese quadruplicou. No periodo de
1978-2002 foram produzidas 53 Dissertacoes. Arpaeti2002 a 2015 essa producao evolui

para 204. Entretanto, esse quantitativo € menoessipo no niumero de Teses produzidas.



71

De 1978 a 2002, registrou-se a producdo de 21 Tékeperiodo de 2002 a 2015, essa
producdo aumentou para 72.

A opcéo pela construcao dos trabalhos numa pergpetitica foi evidente, em suas
diferentes configuracdes. Mesmo que de forma naibonexpressiva, a Educacédo Escolar
Indigena tem sido admitida como um componente itapteé no processo de transformacao
social e de construgcéo da democracia em que ribdigéio e reconhecimento se articulam. A
natureza do social € recorrente nos trabalhos wides, aspecto que perpassa a maioria das
producdes analisadas.

Na busca de identificar possiveis relacdes da EdiocBscolar Indigena com leituras
pés e decoloniais da realidade, tendo em vistaoofiecimentos tradicionais dos povos
indigenas, optou-se por investigar a tematica ar e descritores que pudessem desvelar
producdes que se relacionassem a tematica Eduéasg@dar Indigena ligadas a tematicas
comoEducacgédo Escolar Indigené Pés-colonialismo, Educacgéo Escolar Indigeqd eoria
Decolonial,e Educacao Escolar Indigena Ocidentalismo.

A investigacao realizada nos peridédicos em badedalea daScientific Electronic
Library On-Line (Scielo) mostrou-nos que tais descritores, quando séo addg nos
trabalhos, estdo relacionados a outros aspectosuliara indigena, menos a Educacao
Escolar. Quando isso acontece, esta relacdo seekesta de forma muito sutil, ndo podendo-
se considerar, portanto, que tais descritores @giabam de forma mais pontual os estudos. De
maneira geral, pode-se dizer que no Brasil haltrabajue se apropriam dos conceitos e dos
fundamentos déds-colonialismogda Teoria Decoloniale doOcidentalismomas pouco se
evidenciou tais descritores relacionados a EducBsgéolar Indigena.

As informacdes a seguir sobre as pesquisas rdatizanto aos povos Wai-wai nao
aparecem no levantamento aqui proposto, dado awi€lbes e o recorte inicialmente
seguidos. Mas, neste estudo, elas ajudam a reftatica da producédo do conhecimento sobre
estes povos indigenas da Amazénia brasileira.

Dentre as pesquisas mais pontuais, e que de aliguma refletem sobre aspectos da
educacdo escofrentre os Wai-wai, realizadas por pesquisadoresiléiras, destaca-se 0
levantamento da antropéloga Evelyn Schuler ZeaQR@®Hla destaca que do lado inglés, um
dos primeiros trabalhos foi o do antropélogo estathnse George Mentore, que esteve na
Aldeia Shepariymo na Guiana, em 1985, em virtudesuke pesquisa de doutorado pela

University of Sussesobre a “Economia politica na aldeia Wai-wai”.

% Considero aqui os estudos que de alguma formalaboa questéo da linguagem entre os Wai-wai.
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Outros pesquisadores desta aldeia foram os arqyeOReter Roe e Peter Siegel, em
1985. Posteriormente, Stephanie Weparu Alemanzealpesquisas de campo, entre 1997-
2002, para o doutorado hmiversity of Wisconsirem duas aldeias ao sul da Guiana. Do lado
brasileiro, a estadunidense Catherine Howard fezypsa de campo, em abril de 1984 até
novembro de 1986 na Aldeia Kaxmi, no estado deiRarae na Aldeia Mapuera-PA, dado o
seu doutoramento nadniversity of Chicagpe abordou as expedicdes realizadas pelos Wai-
wai a outros grupos indigenas (SOUTO, 2015, p. 91).

No Brasil, no estado do Para, uma pesquisa foizesll por Ruben Caixeta de
Queiroz, entre 1991 e 1994, na Aldeia Mapuera, pgmaducéo de sua tese de doutoramento
pelaUniversité de Paris | e Paris,Xem antropologia cinematogréfica, na qual evideos
Wai-wai do norte da Amazoénia (Brasil) e seus erosninterculturais. Este antropologo
também pesquisou a influéncia missionaria e adcpgide conversdo entre os Wai-wai.
Outros estudos mais recentes versam sobre a sagsardd Ewka, as epidemias e
evangelizacdo, a formagcdo de assentamentos do exmphdigena e nexos com a
arqueologia (CAIXETA DE QUEIROZ, 2014). Além dissduou também como coordenador
do relatorio de identificacdo e delimitacdo do iténo indigena Trombetas/Mapuera
(SOUTO, 2015, p. 91).

Jorge Manuel Costa e Souza realizou pesquisa dgocam 1997, para seu Mestrado
na Universidade Federal de Santa Catarina, noulatdq, sobre a relacdo dos Wai-wai com
a “modernidade”. Samya Fraxe Neves observou o osocdrpos dos Wai-wai através dos
movimentos cotidianos, para compreender os elemeqie compdem suas dancas. Este
estudo resultou na sua Dissertacdo de Mestradesapada ao Programa de Pos-Graduacao
em Antropologia Social da Universidade Federal dma2onas. Leonor Valentino de Oliveira
estudou o cristianismo evangélico entre os Wai-wabservando a alteridade e as
transformacdes vivenciadas por eles entre as decwld950 e 1980. O estudo resultou na
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Prografésdéraduacdo em Antropologia Social
do Museu Nacional, na Universidade Federal do Ridaheiro.

Carlos Machado Dias Junior estudou a rede de medagétabelecidas entre os Wai-
wai e 0s estrangeiros. O estudo resultou na sua desDoutorado em Antropologia pela
Universidade de Sao Paulo, em 2006. Mara Silvia Awécio (2011) desenvolveu um estudo
Fonoldgico da Lingua Wai-wai e apresenta uma reandle alguns aspectos fonético-
fonologicos dessa lingua, identificando e analisapsl segmentos vocalicos e consonantais,

além de tecer algumas consideracdes sobre o atemp@avras e o padrdo silabico da lingua.
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Trata-se de uma Dissertacdo de Mestrado em Lefpassentada, em 2011, ao Programa de
P6s-Graduagdo em Letras da Universidade FedeRédo

Lucia Maria Silva Rodrigues realizou estudo sobredacacdo bilingue na Aldeia
Tawana, em territério indigena Wai-wai, trabalhoe gquesultou na sua Dissertacdo de
Mestrado em Letras pela Universidade Federal d@,Ran 2012. O objetivo foi analisar
como o educador indigena emprega as ferramentasdoh@gicas na transmissdo de
conhecimentos etnoculturais, e se através do letramdesenvolve uma educacao bilingue na
escola da Aldeia Tawana. Este ultimo trabalhogatéo, € o Unico que observa entre os Wai-
wai da Aldeia Tawana alguns aspectos da relacd@e edticacéo e linguagem.

Alfredo Ferreira de Souza (2008mbém analisou as transformacdes vivenciadas

pelos povos Wai-wai, decorrentes do trabalho nmggio no final da década de 1940. Ele
reflete também sobre as praticas de letramenttp yise o cristianismo se estruturou entre
eles como religido do livro, da escrita e das Hs@s. Estudo que resultou na sua Tese de
Doutorado apresentada ao programa de pos-gradeatadistéria Social, da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Mais recentemente, AQdireira de Souza (2014) analisou o
encontro cultural entre os missionarios protestadé&nenvangelized Fields MissigFM)
e 0s Wai-wai, no periodo de 1948 a 1962, e sewdodemmentos quanto a conversao desse
grupo ao cristianismo protestante, onde tambéneatid alguns aspectos da lingugem e da
cultura Wai-wai. Trata-se de uma Dissertacédo aptada ao Curso de Mestrado do Programa
de Pds- Graduacdo em “Sociedade e Fronteiras” deetdidade Federal de Roraima.

Em sintese, o levantamento acerca da producaoramadéobre a Educacdo Escolar
Indigena aqui efetivado, tendo em vista a critiba-golonial e 0 pensamento decolonial,
assim como os dados estatisticos e o0s estudogzidos sobre os povos Wai-wai da
Amazonia brasileira, contribuem para fundamentamportancia e a singularidadieste
estudo que investiga a aquisicdo da Lingua Portagpelos indigenas Wai-wai da Aldeia

Mapuera, especificamente.

3.2 Legislacao e Politicas Publicas para a Educackscolar Indigena

Os dados de 2014, divulgados pelo MEC/fiepnostram que havia no Brasil

216.766 estudantes indigenas; 2.972 estoladigenas, em média 73 alunos por escola; e

% Resumo técnico do Censo Escolar da Educacdo B28i publicado pelo Instituto Nacional de Estudos
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira, em 201& eAtéo, foram os Ultimos dados divulgados peldPINE
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cerca de 16.384 professores no total, entre 0s @@ eram indigenas. Considerando os
recursos do FUNDEB e os programas do FNDE, cadmoalndigena significava um
investimeto médio, ao longo de um ano, de aproxameshte R$ 5.000,00 (cinco mil reais).
Estima-se, portanto, um total proximo a um bilh&orehis vinculado a educacéo escolar de
criancas, jovens e adultos indigenas em todo oilBE2&s escolas indigenas registradas no
censo, apenas 2.180 (70,7%) funcionavam em préul@wios, 663 em galpdes (21,5%) e
242 (7,8%) em outros locais. Somente 219 (7,1%j)atim abastecimento de agua da rede
publica; 1.205 (39%) usavam agua de rios, fonigar@apés, 1.243 (43%) de pocos artesianos
ou cisternas e 318 (10,3%) néo dispunham de alrasteto de agua.

Esses dados mostram que a execucdo de politicdisgsik o atual modelo de
Educacao Escolar Indigena precisam ser revistgsrefundidade. Por conta dessa realidade,
pode-se dizer que a escola passou a ser vista gonmespaco de lutas e reivindicagdes. Os
problemas se agravam ainda mais se for verificadateriores das escolas. O Censo Escolar
de 2015 mostra que pouco mais da metade, 53,5%estadas indigenas tém material
didatico especifico para cada povo indigena. Mesam todos esses problemas, as atuais
estimativas indicam que ha dez mil alunos idemtdfia@s como indigenas no ensino superior
no Brasil. Desse numero, cerca de 1.500 estdo miosas chamadas “licenciaturas
interculturais indigenas”, os demais fazem os cumsonvencionais (ALMEIDA, 2014).
Algumas politicas tém promovido acesso ao ensiperir®, mas ainda ndo ha uma politica
publica que promova a permanéncia e 0 acompanhardestestudantes indigenas de forma
mais consistente (SOUZA LIMA, 2008, 2016; PALADINED12).

A insercdo das escolas indigenas no sistema deoedsi pais fez com que fosse
configurada a educacdo escolar indigena como nuadigi de ensino. Com isso, houve a
criacdo da categoria escola indigena, para quepestcesse diferente de outras escolas
existentes no pais. Tal fato “obrigou” as instifieis mantenedoras a se organizarem para que
pudessem olhar e atender esta escola no novo toms@sial, na perspectiva da diversidade
cultural, observando-se novos instrumentos denmoogtjue garantissem o atendimento dos

direitos a cidadania e a educacéao para as popslagdigenas.

3" Dessas escolas, 1.530 escolas (49,6%) oferecetncacao infantil, 2.877 (93,2%) os anos iniciai®rsino
fundamental, 1.384 (44,9%) os anos finais do enBindamental, 366 (11,9%) o ensino médio, 12 (0,4%)
educacéo profissional e 768 (24,9%) a educacaovdas e adultos (EJA) (BRASIL, 2014).

¥sSegundo Paladino (2016, p. 97), foram identifisad® indigenas que ja realizaram ou estdo reativembos
de pds-graduacagirictu sensie, até maio de 2012, 47 deles ja concluiram ado#im, tendo sido defendidas 39
dissertacdes de mestrado e oito teses de doutorado.
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Ferreira (2001, p. 72) destaca que a histéria deagdio escolar entre os povos
indigenas no Brasil pode ser dividida em quatro fases. A primeira &smstensa fase inicia
no Brasil Colbnia, quando a escolarizacéo estelbesalominios dos missionarios catolicos,
especialmente jesuitas. A segunda fase € marcdalacnm;do do Servico de Protecdo ao
indio (SPI), em 1910, e se estende a politica dgnenda Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), em articulagcdo com &Gummer Institute of LinguistidSIL) e outras missdes
religiosas. A terceira fase inicia no final dos @860 e 70 do século XX, periodo da Ditadura
Militar, destacando-se nesta fase o surgimentorgenacdes ndo governamentais, como 0
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a Operaédnazoénia Nativa (OPAN), o Centro de
Trabalho Indigenista (CTI), a Comissdo Pré-indiomovimento indigena, entre outras. A
quarta fase se delineia pela iniciativa dos pr&gpiavos indigenas, nos anos 80, que passam a
reivindicar a definicdo e a autogestdo dos proseskn educacdo escolarizada nos seus
territorios.

Na primeira fase, a oferta de programas de eduasgdmdar as populacdes indigenas
esteve pautada pela catequizacao, civilizacdoegriangdo forcada dos indigenas a sociedade
nacional. Ferreira (2001) observa que esta fagei#namente ligada a histéria da Igreja no
Brasil, pois “até a expulsdo dos missionarios denganhia de Jesus, em 1759, os jesuitas
usaram a educagdo escolar, entre outras coisasinmaor o ensino obrigatorio em portugués
como meio de promover a assimilagdo dos indiosibzeacao cristd” (FERREIRA, 2001, p.
72).

No que se refere a acdo missionaria entre algwspta regido amazonica, a autora
comenta que nos internatos o ensino de portugaéisng@osto como forma de superar 0 uso
das linguas nativas, sendo, muitas vezes, as asa®paradas das familias, e investia-se na
capacitacao profissional dos indigenas como foren@rdduzir mé&o de obra barata para os
nao indigenas. Relata que, em muitos casos, ostaspdas cosmologias indigenas foram
substituidos pela moral catélica e o poder de dede liderancas tradicionais foi esvaziado.

No século XIX, educacdo e catequese ainda estantimamente imbricados. Ao
governo central cabia regular seu funcionamentare agpoio estratégico e financeiro. O

Decreto N.° 426/1845 € um “dispositivo institucibrauija finalidade foi justificar e reger a

% No texto “A conquista da cidadania indigena eriadsma da tutela no Brasil comtemporaneo”, Geresé J
dos Santos Luciano (Baniwa) classifica a histores dnovimentos indigenas contemporéneos a partir de
principios e tipos de agéncias que intermediavarelagdes entre os povos indigenas e a sociedaderalocos
(LUCIANO, 2012, p. 207). Ao primeiro periodo eleatha de “Indigenismo Governamental Tutelar”, ao
segundo de “Indigenismo N&o Governamental” e ameter “ldigenismo Governamnetal, p6s-1988”, iddiam
aproximadas das abordadas por Ferreira (2001)e Botras importantes criticas aprofundadas pomdelgta-se

a percepcao de que os povos indigenas precisanmveadaais “se habilitar de forma qualificada e aotoa
para lidar com o universo complexo das politicadipas” (Ibid., 2012, p. 226).
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catequese nos aldeamentos e definir as funcbessdmmario; mas a aplicacdo e a utilizacéo
da escola para este fim se exerceu de diferentesiras no Brasil da Monarquia. Quanto ao
conteudo do ensino, o missionario deveria “ensinéer, escrever, e contar aos meninos, e
ainda aos adultos, que sem violéncia se dispusaradquirir essa instrucdo”. Era também
uma responsabilidade do missionario “pregar aiéaigristd e as vantagens da vida social”
na tentativa de concretizar o projeto de assinilagé indigena a civilizagdo crista
(AMOROSO, 2001, p. 137).

Em seus estudos sobre a escola e a religido enBarmwa, Weigel (2000) destaca
que 0s missionarios salesianos perderam espagiee gimbdlico, o que se deve ndo somente
devido a politizacdo da escola,

[...] mas por terem sido obrigados a abandonandicas assistencialistas
utilizadas na época em que recebiam apoio irrestrinbundante recursos
materiais, tanto do governo brasileiro quanto déidades européias,
possibilitando-lhes realizar farta distribuicdodtmativos (WEIGEL, 2000,

p. 356-357).

Nesse sentido, Maher (2006, p. 19-23) comenta quelas modelos educacionais
que orientavam inicialmente o trabalho de assir@daglos indigenas era o Modelo
Assimilacionista de Submersao, ilustrado pelasgastesuitas e salesiaffadesenvolvidas
na primeira fase da escolarizacao indigena, cod@riivisdo de Ferreira (2001, p. 71-74). O
ensino obrigatério monolingue em portugués foi rEce deste periodo. O resultado desta
politica foi a desestruturacdo de muitos povossgiatamento linguistico e, em grande parte
dos casos, o exterminio de nagdes inteiras.

A segunda fase da histéria da Educacdo Escolagdndino Brasil € marcada pela
tentativa de integra-los & comunidade nacionah pehcéo do Servico de Protecdo ao indio
(SPI), em 1910, e vai até a politica de ensino wiad&cdo Nacional do indio (FUNAI), em
articulagcdo com o SIL e outras missdes religiosageira (2001, p. 75) explica que a politica
indigenista do SPI para a Educacao Escolar Indifgmeom que fosse “aliviado o peso” do
ensino religioso, dando maior énfase ao ensinoat@lho agricola e doméstico, por meio dos
chamados “clubes agricolas”, a partir de 1953, @mbjetivo de integrar o indigena a
sociedade nacional.

Nesse periodo, segundo a mesma autora, os pré&tiolares foram modificados

para parecerem casas indigenas e foram constuédas oficinas de trabalho. Todavia, essa

40 Weigel (2000, p. 19) observa que a introducéoetligifio entre os Baniwa teve repercussdes imedisas
estrutura sociopolitica desse povo indigena, e gaedindmica de consolidacdo das bases protestarges
missionarios evangélicos instituiram cargos resigioentre os indigenas.
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adequacao das escolas “as condi¢des e necessiftadada grupo indigena” ndo se baseava
na diversidade sociocultual de cada povo, poissapee o SPI se referir as diversidades de
linguas e culturas como o que melhor caracterizgr@sos, ja estava reduzido o niamero de
indigenas para poucas centenas, 0 que nédo jusifioainvestimento em alfabetizacéo
bilingue. No que se refere a acdo do SPI como porae representante dos indigenas,
Gersem José dos Santos Luciano (2012, p. 208)edtueal indigena Baniwa, faz a seguinte
avaliacao:
O SPI deveria prover os indios de assisténcia stimdd de terra, saude,
educacdo e subsisténcia, sempre sob a 6ética dativeelincapacidade
indigena” e da sua necessaria “tutela” pelos érdadsstado, cujo principal
objetivo era acomodar os povos indigenas sobretggeao mesmo tempo
gue avancavam e legitimavam as invasoes terrgoji@i consumadas e
abriram novas fronteiras de expansao e invasdawasrterras indigenas.
Nesse sentido, o SPI e a Funai, desde a concepeaosgoriginou, sempre
conviveram com essa contradicao [...].

Todavia, importa observar que se por um lado os®Rliu ao estado e aos seus
interesses como um facilitador nos estagios catifidos, dada a expansao capitalista
movendo-se com voracidade; por outro, essa insibuabriu possiblidades de ver as questdes
indigenas na forma do respeito a esses povos,ugur@ uma nova postura na politica
indigenista, pois também desenvolveu trabalhosmadieé protegé-los, jA que os territdrios
indigenas representavam um seério obstaculo aoesemwablvimento.

Com a extincdo do SPI, em 1967, e a criacdo da HUdsa instituicdo passa entao
a adotar um novo discurso, fundamentado nos refi@ientedrico-metodolégicos de
instituicbes como o SIL. Este orgdo desejava estadeaculturas agrafas para que pudesse
traduzir a Biblia nas suas diferentes linguas, oooibjetivo de converter tais populacdes ao
protestantismo. Portanto, a base e as motivacdéeSlidceram de fundamento e ordem
religiosa.

De posse desta nova orientacdo, a FUNAI tornou sinenbilingue obrigatdrio,
assim como tornou também obrigatério o investimamocapacitacdo de indigenas para
assumir as funcdes docentes em seus territoriopréksissas que balisavam tais orientacdes
eram o “respeito” as culturas dos povos indigeiiasiamentando-se na politica de ensino em

programa$’ respaldados pela Organizacdo das Nacées Unidad)(@bdmo, por exemplo, os

“l Estes foram criados no periodo pés-guerra pelésepacapitalistas desenvolvidos, para criar methore
condicdes de vida nos paises em desenvolvimenRREERA, 2001, p. 76).
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de Desenvolvimento Comunitario (DCs), e na Converig@ de Genebt3 de 1957, que
regulamentou a protecdo e a integracdo das pomslagdigenas em paises independentes.
Um dos direitos que a Convencéo estabelecia pasaeeh o direito a alfabetizacdo nas suas
linguas maternas (FERREIRA, 2001, p. 76).

No entanto, a oficializacdo do ensino bilingue pstp pela FUNAI ndo estabeleceu
condi¢cbes para que ele fosse concretizado, daddtaade capacitacdo de professores e a
necessdiade de integracdo desse ensino com ig@gsuicientificas. Como a maioria das
escolas estavam vinculadas aos Postos da FUNAI tat@bém permaneciam sob o controle
do Estado, inclusive no que diz respeito as sueislades escolares. Mas, devido a polémica
em torno da presenca do SIL no Brasil

[...] e em outros paises das Américas do Sul er@élemt convénio entre a
Funai e o SIL, celebrado no inicio da década ddor@pmpido [...] Depois

de inUmeras gestdes junto ao governo brasilei®l.cconseguiu reativar a
parceria com a Funai, em fins de 1983, para “maiteidades assistenciais

de linguistica, educacéo, saude e desenvolvimdfERREIRA, 2001, p.
77).

Todavia, ap6s o rompimento do SIL com a FUNAI, ed77, mas reativado em
1983, o 6rgao norte-americano foi também se allerabuscando revestir-se de um caréater
mais cientifico e menos religioso, tornando-se @ parecia uma “Sociedade Internacional de
Linguistica”. Entre outros aspectos, é por isso ‘gueda hoje, a missdo da Funai € dubia e
contraditdria, pois, ao mesmo tempo se coloca gomotetora e aliada dos indios, discrimina
povos que conseguiram sair, a duras penas, dasassutoras” (LUCIANO, 2012, p. 208).

Assim, a politica educacional do Estado para a &giw Escolar Indigena néao se
distinguiu, estruturalmente, nem no funcionamen&m nos seus pressupostos ideoldgicos,
da educacdo missionaria instituida entre os pomd&geénas. Em 1991, devido a varias
reivindicacdes, a FUNAI deixou de ser responsawel goordenar as acles referentes a
educacdo para esses povos, por forca do DecreterdreN.© 26/1991, passando tal
responsabilidade para o Ministério da Educacao (MER cooperacdo com as Secretarias de
Educacédo dos Estados e Municipios.

A terceira fase inicia no final dos anos 60 e 70sdoulo XX, periodo da Ditadura
Militar, com a formacdo de “projetos alternativa¥® educacdo escolar e a participacdo de
organizacdes ndo governamentais nos encontrosugagib para os povos indigenas. Nesse

periodo, h&4 a criagdo de varias entidades, civisatesiasticas, de apoio a causa indigena, e

42 0 primeiro paragrafo do artigo 23 dessa Convemrsimbelece, acerca do direito & alfabetizacdoingsas
indigenas, que as criancas devem ser capacitades @& a escrever na lingua materna e, em caso de
impossibilidade, na lingua falada pelo grupo apgréence (lbid., 2001, p. 76).
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com elas a formulacdo de projetos, de reivindicagde maiores direitos, elevando a
Educacédo Escolar Indigena ao primeiro plano dascppacfes dos movimentos indigenas e
indigenistas.

Entre tais entidades destacam-se o hoje denomiifadgrama de Pesquisas” sobre
os Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro (PINBEB)Comissées Pro-indio de S&o Paulo
(CPI/SP) e do Rio de Janeiro, o Centro Ecuméniddateimentacao e Informacao (CEDI), a
Associacdo Nacional de Apoio ao indio (ANAI), e enro de Trabalho Indigenista (CTI).
Nessa mesma época, setores progressistas dadgitéjica foram responsaveis pela criacdo
de duas organizagfes, a Operacdo Anchieta (OPANYenselho Indigenista Missionario
(CIMI) (FERREIRA, 2001, p. 87).

Vérias universidades, como a USP, UFRJ e UNICAMBsa@m também a
contribuir com assessorias especializadas, e camagido, em varias regides do pais, de
Nucleos de Educacdo Indigena (NEIs), cujo objetera congregar pesquisadores de
diferentes universidades, entidades indigenistasecaicos de Secretarias de Educacdo
Estaduais, assim como se dedicar a realizacdordesslencontros, projetos e propostas de
educacao escolar para os povos indigenas (MONSERED; FERREIRA, 2001, p. 94).

E a partir desse momento que o Paradigma Emandpatbmo advertido por
Maher (2006), pode ser observado. Dentro destedigana predomina um novo modelo
educacional, o Modelo de Enriqguecimento CulturalLiaguistico, cujo objetivo é o
fortalecimento das linguas nativas e a promocacuttara indigena. A Lingua Portuguesa é
aprendida como segunda lingua, configurando o dilemd® aditivo, ainda que
compulsorio, ou seja, imposto pela for¢ca do contata o ndo indigena.

A quarta fase da historia da educacdo escolar estpovos indigenas no Brasil é
caracterizada pela propria iniciativa dos povosigedas, a partir da década de 80, que
decidem definir e regular os processos de escatg@tzentre eles. Nesse processo, destaca-se
o fortalecimento do movimento indigena por meicadsembléias e reunibes que comegam
nessa mesma década. Tais encontros foram impataatkita pelos seus direitos, pois nas
reunides a questao da educacdo sempre estevalamalas reivindicacdes, buscando-se uma
escola diferenciada e especifica.

Ferreira (2001) e Grando (2004) ressaltam que sssfam questdo sobrepdem-se
umas as outras, mas cada uma indica novas oriestagd@se processo de inser¢do da escola

em territérios indigenas. Todavia, as autoras desar com relacdo a quarta fase. Ferreira

43 Esta questdo sera discutida na subsecéo 4.5.
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(2001) determina o seu inicio em 1980, mas Gra2@d04) marca o ano de 1990 como o final
da quarta fase. Contudo, vale observar, que a pgagéo da Constituicdo Federal em 1988
foi o marco para o inicio desse novo periodo, atgudase.

Algumas mobilizacbes passam a ser a grande novidade produto de uma
mobilizagdo mais recente, advinda desta fase. Acm®ncia da quarta fase da histéria, nessa
vertente educacional, com 0 momento de maior eéulifp movimento indigena, € devida ao
incremento e relevancia das reivindicacfes dog@miis para que fosse alterado o seu direito
consuetudinario, ou seja, de manterem suas fors@eciéicas de viver e de pensar, suas
linguas e culturas, seus modos préprios de repéodueelaboracdo e transmissdo de
conhecimentos (LOPES DA SILVA, 2001, p. 10).

Com o apoio dos povos indigenas, tais movimentokagam legitimidade e estas
exigéncias foram reconhecidas no plano legislatagsim como passaram também a ser
legalmente instituidas pela Constituicdo da Repabkederativa do Brasil em 1988, que
abriu caminho para a oficializacdo de “escolasgedas diferenciadas” e para a formulagéo
de politicas publicas que respondessem as suassitames e direitos educacionais. Dai
resulta a escolarizacdimtercultural, bi ou multilingue comunitarid®, e voltada para a
autodeterminacdo dos povos. E desta forma, portapi® o movimento escolar indigena
brasileiro inscreve-se nos movimentos sociais, egislacdo e nas politicas publicas
brasileiras.

Ainda no que diz respeito a esta quarta fase, Bcpe publicas para a Educacao
Escolar Indigena no Brasil culminam com a publioaggm 1993, das Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena. dldsiante, se essas medidas publicas
foram perseguidas como objetivo politico e meidtipodpara a consolidacdo efetiva dos
direitos educacionais, linguisticos e culturais tdis populacdes, a adocao, pelo Estado,
daquela agenda traz, em si, novas conjuncdes eadaites (LOPES DA SILVA, 2001, p.
11).

Toda essa mobilizagéo crescente foi fortificada gabnstituicdo de 1988, quando
representantes indigenas e aliados fazem pasggrsagspecificos que regulamentam os seus
direitos diferenciados. Entre eles, o Artigo 21ayD VIII, Capitulo Ill, Secédo 1) (BRASIL,
1988), que assegura no ensino fundamental “as ddades indigenas também a utilizacao

de suas linguas maternas e processos propriosatelgagem”.

4 A escola e seus profissionais devem ser aliadadnidade e trabalhar a partir do didlogo e gipetéo
comunitaria, definindo desde o modelo de gestdalendario escolar, o qual deve estar em conforraidced
atividades rituais e produtivas do grupo, até amate e conteldos do processo de ensino-aprendizagem
(BRASIL/SECAD, 2007, p. 21).
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A seguir, a Lei Federal N.° 9.394/1996, Lei de Dires e Bases da Educacao
(LDB), ira atribuir dois artigos as condi¢fes espiscda escola indigena, definindo, no
Artigo 78 do Titulo VIII, que:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdagkcias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios,ndes@rda programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta dmagdin escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas, com os seguotiggivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades ep@/recuperacao de suas
memarias historicas; a reafirmacado de suas idetgglatnicas; a valorizacao
de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e pavesesso as informacgdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedagigomal e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL, 1996).

A nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Natimenciona de modo explicito
a educacao escolar indigena. Com relacéo ao efwsidamental, o artigo 32 estabelece que
este ensino devera ser ministrado em Lingua Patagumas que sera assegurado as
populacdes indigenas a utilizacdo de suas lingadsrnas e 0s seus processos proprios de
aprendizagem.

Por sua vez, o Parecer N.° 14/1999 do ConselhooNalcde Educacédo (CNE/CEB),

a Resolucdo CEB N.° 3/1999, o Plano Nacional dec&gho: Lei N.° 10.172 de 09/01/2001,
e novo Plano Nacional de Educacado: Lei N.° 13.0802%/06/2014reafirmam as mesmas
disposicbes, definindo diretrizes e metas espesifigara a escola indigena. Dentre elas,
destacou-se: a) o reconhecimento administrativoatiegoria escola indigena no sistema de
ensino; b) a énfase a formacao de professoreseimalsge a producdo de materiais didaticos
especificos; e ¢) o reconhecimento de programasré&ulos especificos; e a adaptacédo do
projeto escolar a realidade indigena.

O CNE deliberou que cabe a Unido legislar, defilmietrizes e politicas nacionais,
apoiar de forma técnica e financeiramente os segtede ensino para 0 provimento de
programas de educacao intercultural e de formaedprafessores indigenas, além de criar
programas especificos de auxilio ao desenvolvimdateducacdo para os povos indigenas.
Aos Estados coube a responsabilidade pela oferxe@icéo desta educacéo, diretamente, ou
por regime de colaboracdo com seus municipiosgramelo as escolas indigenas como
unidades proprias, autbnomas e especificas norsiséstadual, provendo-as com recursos
humanos, financeiros e materiais, além de insgétu@gulamentar o magistério indigena.

Procurando atender essa necessidade movida pedzeitps da diferenca e

especificidade, o Ministério da Educacédo (MEC) fmahl o Referencial Curricular Nacional
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para a Escola Indigena (RCNEI), em 1998. A logieasd documento é muito parecida a
adotada nos Parametros Curriculares Nacionais (RCfjDal € um referencial para as escolas
de ensino fundamental e médio em todo pais. Nonenta RCNEI difere dos PCN por ser
um documento de subsidos adicionais, que oferéaamiacdes e indicacdes para elaboracdo
de propostas curriculares destinadas exclusivana@st@ovos indigenas.

Tramitou no Congresso Nacional, por um longo periodévido a embates e disputas
entre 0s movimentos sociais e grupos empresaddisPlano Nacional de Educacéo. Este
plano foi aprovado e sancionado pela Presidentdegaiblica Dilma Roussef, em junho de
2014. O texto esta organizado em 20 metas, cada énetcompanhada das respectivas
estratégias. Dentre os principios educacionaiseptes no Il PNE destaca-se a questdo
indigena: “ll — considerem as necessidades espagifilas populacdes do campo e das
comunidades indigenas e quilombolas, asseguradgsidade educacional e a diversidade
cultural” (BRASIL, 2014). As demandas dos povodgeatas aparecem no documento em 13
metas, de um total de 20, compondo 16 estratéyyigeestdo da Educacdo Escolar Indigena &
bastante propositiva com relacdo as necessidadea@dnais. Neste documento, constam as
propostas elaboradas a partir das discussdes nfes@uwias educacionais indigenas.

E necessario, assim, assegurar a inclusdo da Jirdpacultura e dos saberes
indigenas no projeto curricular das escolas e peiesa particularidade étnica e cultural das
populacdes, reunindo alunos e professores do mpswwindigena em seu projeto, execugao
e gestdo. S&o caracteristicas da escola indigemmeraulturalidadé®, o bilinguismo ou
multilinguismq a especificidade a diferenciacdoe a participagdo comunitaria A escola
indigena passa agora a ser definida cdiferenciada especificabilingue®® e intercultural,
nomenclaturas que tentam dar conta da complexidaslguestbes que envolvem a Educacgéo
Escolar Indigena.

Em contraposicdo, ainda que a escola tenha passadatribuir para as drasticas
alteracdes nas sociedades indigenas, outros agemdEm contribuem para que essas
transformacdes sejam ocasionadas, tais como antapi#o e aumento das estradas, o

agronegocio, os garimpos, as barragens, as demagmtasnadeiras, entre outras. As

“°A interculturalidade conceito discuido posteriormente, considera ardidade cultural no processo de ensino
e aprendizagem. A escola deve trabalhar com aseslsaberes tradicionais e praticas de cadaggavantir

0 acesso a conhecimentos e tecnologias da societadenal relevantes para o processo de interacdo e
participacdo cidada na sociedade nacional (BRASC/SD, 2007, p. 20).

“°0 ensino bilingue foi adotado como estratégico paefetivo aprendizado do portugués e dos valoees d
sociedade dominante: valorizava-se a lingua indigearque ela era a chave para o aprendizado daaling
nacional. A escola em areas indigenas servia, apsira a promoc¢éao da homogeneizacgéao cultural.
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reivindicacdes e as lutas dos povos indigenasamtortpelo reconhecimento de seus direitos,
esta para além do direito a uma escola indigerecdi&a e diferenciada.

Umas das principais reivindicacfes atuais dess® @owa questdo fundiaria. A
demarcacao de suas terras tem se tornado grandeesatgarantia de direitos. Eles pedem o
arquivamento da PEC 215/2000, que transfere o pddetlemarcacdo dos territorios da
FUNAI para o Congresso Nacional, além de dar agresso a responsabilidade de criar
unidades de conservacdo ambiental e a ratificarat=gbes de terras indigenas ja
homologadas. A PEC 215, criada em 2000, tramitoC&aara por 15 anos, sem consenso
entre os parlamentares. No ano de 2016, os raslisbnseguiram colocar a proposta
novamente em pauta com apoio do até entdo presidenCasa, deputado Eduardo Cunha
(PMDB-RJ).

Luciano (2012, p. 210) avalia que o Estado, porond® suas instituicdes, tem
“promovido medidas protelatérias para ndo atualegromover as bases da nova politica
indigenista, como a paralisia de mais de 12 anosateitacdo do Estatuto das Sociedades
Indigenas”, além de outros projetos de lei no Cessp Nacional que dizem respeito a
questao indigena e a reforma da FUNAI. Em contig@osdestaca que parlamentares “anti-
indigenas encheram o Congresso com projetos dguéeivisam reduzir ou anular diretos
indigenas ja conquistados”.

No que se refere ao protagonismo do movimento émdighno campo educacional.
Para além desses dispositivos constitucionaisnariceatual é balizado, basicamnete, pelos
seguintes instrumentos:

a) o Decreto N.° 26 de 1991, que transfere da FUNAR ga Ministério da

Educacao e do Desporto (MEC) a responsabilidadmadelenacdo das agdes de
educacéo escolar indigena, e aos estados e mosieigua execucao;

b) as “Diretrizes para a Politica Nacional de Educdgsmolar Indigena” publicada
pelo MEC em 1994;

c) aleiN.°9.394 de 1996, Lei de Diretrizes e BateEducacao Nacional;

d) o Plano Nacional de Educacdo (Lei 10.172/2001):itGlap sobre Educacéao
Escolar Indigena;

e) a Resolucao N.° 03/99 do Conselho Nacional de Ediaca

f) a criacdo, em 2004, da Comissdo Nacional de Edackg&olar Indigena
(CNEEI) vinculada ao Ministério da Educacao, congg®r 10 representantes
de organizacdes de professores indigenas, quahesentantes de organizacdes
indigenas regionais e a representacdo indigena arsetho Nacional de
Educacéo;
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g) e o Decreto Presidencial N.° 5.051, de 2004, gompiga a Convencéo 169 da
OIT.

Um dos efeitos imediatos desses novos instrumenoglicos na esfera
administrativa correspondeu a criacdo de nuclevsoes, conselhos estaduais e municipais
de educacédo com a participacao de indigenas ecosyaosicdo, em todas as regides do pais.
A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao NacionBB@EN), Lei N.° 9.394/1996, garantiu
aos povos indigenas a oferta de educacao esctdasutural e bilingue. J& a Resolugdo N.°
3, de 10/11/1999/CNE, que fixa diretrizes naciona@a o funcionamento das escolas
indigenas, definiu como elementos basicos pargan@acao, estrutura e o funcionamento da
escola indigena, a exclusividade de atendimentaanagirios indigenas; o ensino ministrado
nas linguas maternas, como uma das formas de yaederda realidade sociolinguistica de
cada povo; e a organizagao escolar propria.

Entretanto, as pesquisas sobre a Educacdo Escwihgeha no Brasil tém
evidenciado que no atual cenario social ainda hi#lonauque se efetivar diante do que esta
proposto, principalmente no que diz respeito aeitdira educagdo. Diversos atores sdo
importantes nesse que estd sendo um novo pensa gomodalidade Educacdo Escolar
Indigena, com destaque especialmente para os @sOpmtelectuais indigenas, como
Munduruku, Luciano, Terena, Kaingang, Mandulaoresatitros.

Sobre as formas de resisténcia da escola, Luc2b@6( p. 75) argumenta que é
preciso contribuir para que “se efetive o projeto aitonomia dos povos indigenas com
curriculos a partir de seus histéricos, desenvaoloerovas estratégias de sobrevivéncia fisica,
linguistica e cultural”. Uma reflexdo que mostiaeacepcao do intelectual indigena a respeito
da falta de mobilidade e da necessidade de avaagp g superacdo do atual modelo de
escola, esta em Kaka Wera Jacupé (2002, p. 31):

O pai me disse que era uma maneira de nos defeoslidfrequentar a
escola]. Perguntei o que era escola. Me responge@i@ um lugar onde se
riscava com tracos o que se falava, e que qualguerpodia dizer
exatamente o que se havia falado olhando paraesjuatos, mesmo que se
passassem sais e luas.

Desta forma, pode-se verificar que a imobilidade gue melhor caracteriza a
percepcao do autor acerca da escola. Trata-se rdenadar e revindicar neste espaco 0S
conhecimentos dos povos indigenas, a especificidatdeo-cultural de cada povo. Ainda
sobre esta forma de marginalizacdo nos espacosifdeda do conhecimento, Daniel

Munduruku (2010, p. 67) assim observa:
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[...] os povos indigenas inteiros tem sofrido asseguéncias de viver em
contato permanente com uma sociedade que lhesegonesich conceitos que
0s tornam menores e marginalizados. A isso se iimclinegacdo da
identidade cultural. Se, por um lado, manter-seigemh € condi¢&o
fundamental para o reconhecimento étnico — poismass sociedade
complexa pode manipula-lo — aprender e conviver asociedade em igual
condi¢cdo é considerado um abandono de identidadeoUfras palavras: se
vou para a universidade e compreendo a ldgica ddemte, acabo
desqualificado como membro de uma sociedade indigéer indigena, na

7

l6gica ocidental, € manter-se no atraso cultura. p&rtencer ao mundo
globalizado, perco minha afirmacdo étnica. Essandoide pensar tem
ocasionado sérias crises de identidade em nos&o [mgiAs consequéncias
disso séo o sofrimento, a dor, o suicidio.

Nesse sentido, ha urgente necessidade de reflettagdo entre conhecimento,
lingua e cultura, na sala de aula e nos diferezgpacos sociais, para considerar os valores,
saberes, conhecimentos, linguas e outras expressiesais que ndo sO respeitem a
diversidade, mas que assegurem uma igualdade deiopades (PALADINO; ALMEIDA,
2012, p. 17).

Faz-se urgente, portanto, problematizar o curriesicolar para além das questdes
sobre “0 que ensinar’. Inquietacbes como essa® esida vez mais em evidéncia e
problematizam, principalmente, a invisibilidadeatdtura indigena em nossas instituicoes de
ensino. Esse protagonismo indigena desencadeouNa®LEL.645, de 10 de marco de 2008, a
partir da qual vamos ter pela primeira vez na histo Brasil a obrigatoriedade do ensino de
historia e cultura indigena nas escolas. Essafi@iga ainda que se deva ensinar a historia e a
cultura africana e afro-brasileira, preceitos aestabelecidos com a Lei N.° 10.639/2003.

A aplicacdo efetiva deste dispositivo legal estéddamonada a formacdo dos
professores e a existéncia e acessibilidade deiniatdidaticos de qualidade que tratem da
historia e cultura indigena no Brasil em geralem, particular, acerca dos povos indigenas
que vivem e/ou viviam em dada regido. A necessidede=conhecer, respeitar e apoiar 0s
povos indigenas nas reivindicagfes, conquistasrantias de seus direitos, passa pela
consciéncia da génese dos povos, pela valorizagd&uas culturas, enquanto atuantes no
processo de construcdo do conhecimento historicbreSa consciéncia e a importancia da

valorizacéo da identidade indigena, Luciano (2p0@2) assim argumenta:

[...] uma vez que a identidade indigena, € negadendida historicamente
como estratégia de sobrevivéncia, € atualmentémeafa e muitas vezes
recriada por esses povos. [...] As atuais geragdégenas nascem, crescem
e vivem com um novo olhar para o futuro, potenocdmita possivel e
alentador, diferentes das geracdes passadas queBamag viviam
conscientes da tragédia do desaparecimento deseos. A reafirmacdo da
identidade ndo € apenas um detalhe na vida dossposgitgenas, mas sim
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um momento profundo em suas histérias milenaresnemonumento de
conquista e vitéria que se introduz e marca aaewlta na histéria tracada
pelos colonizadores europeu [...].

N&do se pode, pois, perder de vista que o aspecthedanca indigena esta
intimamente relacionado as questfes de identidaad, portanto, que seja levado em conta
o fato de que processos identitarios perpassansincenas aldeias, pois 0s signos coexistem
e “neles ha contradicdes ideoldgico-sociais entpassado e o presente. Eliane Potigiara
escritora e professora remanescente da nacao &watigabserva que o pensamento indigena
brasileiro de definir, “identificar, trazer paradoa cultura, quem somos, 0 que queremos, o
gue sonhamos, e ter direito a uma educacdo difadaccomecou a ser resgatado pelos
indigenas que moravam nas cidades”. Esse trabahtredgate” da identidade indigena
trouxe, em seu bojo, a necessidade de uma proditey@oia diferenciada.

E necessario, portanto, que se enxergue o quagdoiGacio, ao longo dos tempos,
funcionou e ainda funciona como um espaco privalégipara alguns, ao mesmo tempo em
que esse mesmo espaco colabora para reforcar gualdside e a subordinacdo de outros.
Esta ideia, para alguns estudiosos, ao assumiranditec ético e politico, possibilita também
“um reencontro com o que somos”, se considerarnsogportes dos diferentes povos que
compuseram a diversidade cultural latino-americ@W\LSH; GARCIA, 2002). Cabe,
portanto, chamar atencdo para o enfrentamento elagbes assimétricas de poder que
perpassam as relagbes interculturais, e reconhgeer sempre ha varias culturas em
intercambio e dialogo (CZARNY, 2012, p. 33).

Portanto, a manutencdo e garantia de direitos,eregampre um trabalho de
reorganizacao, reestruturacao, reconstrucao esdeynédicacao, pois novas formas de saber,
novas relacbes com 0s conhecimentos, modos de rpensa especificos, atitudes e
competéncias tipicas se criam e se recriam perrteamente. E isso sugere politicas publicas
gue atentem para a possibilidade de reafirmacamdastidades reprimidas, subjugadas, dos
direitos originarios e imprescritiveis sobre osité@ros indigenas, o que ainda ocorre entre
intensos embates e disputas, tendo como princaiggonistas 0s préprios povos e 0s

demais movimentos sociais em defesa de seus gireito

" Ela foi uma das 52 brasileiras indicadas no Podjeternacional “Mil Mulheres” para o Prémio Nolual Paz.
Sofreu violéncia fisica, moral e psicol6gica aodausa verdade e tentar defender os povos indiginescismo
e da exploracao, decorrentes da acao violentaatetiionizadores”.
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3.3 A Educagéo Escolar Indigena no Para

As reflexdes sobre o avanco do colonialismo naéegimazonica e seus impactos
as realidades sociais, histéricas, culturais, andig e linguisticas, ajudam a compreender e a
tracar uma breve situacdo das politicas para aagdacescolar dos povos indigenas no Para.
E importante considerar que a possibilidade deutlistais questdes e os projetos politicos
envolvidos nesse processo, faz com que o estudend® seja produtivo e percebido como
parte de um contexto maior de crise, em que aexddbs aparecem como respostas que
buscam construir novos sentidos neste contexto.

Stuart Hall (1996) é um dos autores que argumamdaoccolonialismo, em meio aos
processos de transculturacdo entre o global eab pwomovidos pelas politicas imperialistas,
tornou-se uma realidade difusa, vigente mesmo stadBs pds-coloniais. Tal fato tem sido
conceituado como uma forma de “colonialismo int&rooque ocorre quando, dentro de uma
fronteira nacional, como por exemplo na Amazonigeslocais desencadeiam projetos de
colonizacédo e de conquista dos povos nativos eede territorios. Mesmo que com outros
contornos, os modos impositivos, racistas e maooditde se formular e propor escolaridade
para 0os povos indigenas ainda evidenciam um cenmt@sgyual, de profundas injusticas
sociaié® e politicas.

Os dados de 2016, da FUNAI, orientam que o Estad®ata apresenta uma das
maiores diversidades de povos indigenas do Bmaglie faz com que seja necessario estudar
e cada vez mais urgente problematizar esta realidawscando compreender o processo
histérico de implementagdo das politicas publicasapa educacdo, observando-se o0s
impasses, as tensdes e conflitos quando dirigelpsaulacdes indigenas.

Segundo este mesmo 0Orgao, estima-se que aproxireatam0% do total da
populacao indigena vive na regidao Norte, sendora @aegundo estado com maior niamero
de indigenas. Em todo o territorio paraense sas n&i50 povos indigenas, em 62 Terras
Indigenas delimitadas, declaradas, homologadas)arezpdas, encaminhadas e em estudo
(FUNAI, 2016). Os dados informam ainda que os pond&genas do Para estao distribuidos
nos seguintes troncos linguisticGsipi e Tupi guaranj Macro-jé Jé-Kayapoe Jé-timbirg e

nas familiaKarib e Aruak

“8 Em 2014, o CIMI publicou um relatério sobre a \iotia Contra os Povos Indigenas no Brasil ondet@ons
que de 2003 a 2014, 754 indigenas foram assassieatsolo brasileiro, em uma média anual de 68caso
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Alguns estudos sobre os povos indigenas da regi@atko Amazonas, e regido de
fronteira entre Brasil e Guaidlfacomo os de Gallois (2005), informam que as paiga
indigenas que vivem nessas localidades enfrentaamsane de dificuldades para resguardar e
manter seu modo de vida tradicional, considerandgeaspectiva da percepcédo e
reorganizacdo da légica da colonialidade. A prialcgificuldade sdo as histéricas lutas e os
confrontos com as corporagdes transnacionais da@adhm a floresta e exploram os recursos
da

modernidade/colonialidade, para beneficiar os impérapitalistas na ordem transnacional do

minerais, como estratégia neoliberal em favor dostesia econdmico
capitalismo global.

Devido a lentiddo do processo de regularizacdomeadsacao das Terras Indigenas,
muitos territérios estdo sujeitas a invasoes e,gsm, a conflitos. Tal fato reflete a omissao
do Estado, as acles violentas, destrutivas e slegamtra os indigenas. O CIMI, 6rgéo
pastoral da Conferéncia Nacional dos Bispos doiBf@siBB), detectou que no Brasil ha
654 terras indigenas com pendéncias administratmasseja, que ainda nao tiveram seu
procedimento demarcatério concluido. Alguns povgseremm a conclusdo dos trabalhos de
demarcacdo oficial ha mais de 20 anos (CIMI, 2(0d519). No Para, a atual situacdo

administrativa das Terras Indigenas pode ser evigéa no quadro a seguir:

Quadro 6 - Situacdo Administrativa das Terras Indigenas na Par

A Sem
UF | Homologadas| Declaradas| Identificadas | Identificar | Providéncias| Restricdo | Total
PA 2 4 5 25 20 1 57

Fonte: CIMI, 2015.

E importante observar que nas Terras Indigenaspemmiéncias administrativas ha a
presenca de povos isolados, ou seja, agueles coagsainda néo foi feito contato. Muitas
vezes tratam-se de unidades da federacdo ondeadoHstasileiro tem construido grandes
empreendimentos, ou pretende construi-los, comeelBidcas e rodovias (CIMI, 2015, p.
19). No processo de ocupacao do interior dos estadhrionais, empreendido pelas

estratégias neoliberais na Amazonia brasileirataaypovos indigenas foram historicamente

“°A regido denominada de “Guianas” é descrita desdécalo XVIII como uma grande “ilha natural” cujos
contornos sdo dados pelas dguas do oceano atléntjpelos rios Amazonas, Orinoco, Negro, e o canal
Cassiquiare. No entanto, como destaca Dreyfus (1}9931), “as fronteiras naturais das Guianas edeumsa
malha hidrografica jamais constituiram barreiratucais”. O que se nota nos varios registros histér
etnoldgicos é a presenca de densas redes de cagémie intercAmbio entre os diversos grupos indigea
regido (GALLOIS, 2005).
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escravizados ou cooptados, massacrados ou mortalinégctados. Nao é de estranhar que a
ocupacéo indigena seja tanto maior onde menor g&dba penetracédo colonial.

Deste modo, é de se esperar que a atual ocupatiena na Amazdbnia permaneca
ou prevaleca em regides remotas, fronteiricas, casterras mais altas da regido oeste do
estado do Para, onde vivem 0s povos que compdenvm \fai-wai, no territério indigena
Nhamunda-Mapuera. Em 2016, o Instituto Socioamaledityulgou que ha 419 territorios
indigenas na Amazonia, soma 115.342.101 hectar&sl83.421 quildmetros quadrados. No
ano de 2016, o desmatamento realizado dentro desgs@édrios na Amazébnia ja € quase 0
triplo do registrado em todo o ano passado. Em ,2648e numero foi de 67 quildmetros
guadrados.

Os dados do CIMI (2013) mostram que desde a débad®70 os povos indigenas
do Pard também viviam em situacdo de vulnerabiidsadcial devido a implantacdo de
grandes projetos, como a hidrelétrica de Tucumiiextensas rodovias que invadiam seus
territérios, o projeto da rodovia TransamazoOnicantee outros, representando os maiores
impactos vivenciados neste século pelos povos endly do Para, principalmente para
aqueles que até entdo ndo foram contatados. Mpitgetos desenvolvimentistas tiveram
inicio no periodo da Ditadura Milith e partiam de um conceito homogéneo de
desenvolvimento, desconsiderando as vocacoes |ccamsa ideia de integrar a regiao a partir
de um projeto das elites brasileiras e internacsofRONTE, 2009, p. 271).

Entre tantos aspectos, como o sistema de exploragé@l, a situacdo de
vulnerabilidade social, de controle do trabalho, de recursos e prodatgeecurso histérico
da politica educacional para as popula¢gbes indégepnacenario desta regido, ajuda-nos a
entender como essas questdes levantadas estiveaamilee estdo fortememte entrelacadas
neste estado. Grupioni (2006, p. 40) observou guant décadas de politicas claramente
“contrarias aos indios, ou ainda que favoraveisplamo de discurso e no plano legal,
amplamente complacentes com préticas violentasyigaeam a extingdo da diferenca”.

Se a educacgdo escolar voltada para as populacdigenas no Brasil é antiga,
secular, a discussao sobre sua adequacao as tiferealidades, como no caso da Amazonia,

toma forma a partir da década de 1970, quando iefipes em diversas areas, especialmente

% No Relatério da Comissdo Nacional da Verdade (BRAS015), consta que entre os indigenas mortos
durante o periodo da Ditadura Militar brasileiratde 118 Parakand, 14 Arara e 72 Araweté, no BzBap
Cinta-Larga, em Rondonia; 2.650 Waimiri-Atroari, Amazonas; 354 Yanomami, no Amazonas e em Roraima;
1.180 Tapayuna, 176 Panard, 85 Xavante de Mar&@dé&tem Mato Grosso; e 192 Xetd, no Parana. (CIMI,
2015, p. 31). O relatério estima que a quantidadmdigenas assassinados deve ser exponencialmaiue

®l Os territérios indigenas na Amazobnia sdo extreméenevulneraveis, invadidas constantemente por
madeireiros, garimpeiros, fazendeiros, posseiliopjfatas e outros aventureiros em busca do Iuwib f
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antropdlogos, linguistas e pedagogos, comecam essa®®ar a construcdo de projetos
escolares alternativos em algumas escolas indigenas movimentos indigenas passam a
reivindicar, mais amplamente, o reconhecimento ees sdireitos, inclusive o de uma

educacao institucionalizada de qualidade.

O Estado do Para, segundo os dados de 2009, paswaigpopulacdo de 11.203
alunos indigenas, registrados nos dadda Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC-PA).
O ensino médio era o0 que possuia menor oferta, taxa de crescimento pouco
representativa e que se tornou uma das maiorasdei@coes dos povos indigenas. Havia no
Para, em 2009, 11 escolas indigenas estaduais muribipais, estando ligadas as Unidadea
Regionais de Ensino (URE), como informado pela mgjuda Coordenagdo de Educagéo
Escolar Indigena da SEDUC-PA (CEEIND)Trabalhavam nessas escola 478 professores
indigenas. O quadro a seguir esboca as ultimasmafmes disponiveis, de fontes diversas,
sobre as caracteristicas das populacfes indigendsstddo do Para, na interface com a

educacao.

Quadro 7 - Populacédo Indigena no Para e Educacao.

REFERENCIA DADOS FONTE

Populacao Indigena no Para

51.217 habitantes

IBGE, Censo Demografico 2010.

Pessoas residentes em Terras
Indigenas

38.036 pessoas

IBGE, Censo Demogréfico 2010.

Pessoas indigenas residentes e
Terras Indigenas

m35.816 indigenas

IBGE, Censo Demografico 2010.

Pessoas indigenas residentes

15.401 indigenas

IBGE, Censo Demogréfico 2010.

fora de Terras Indigenas

Povos 50 FUNAI (2016).

Terras Indigenas 62 FUNAI (2016).

Linguas Faladas 28 Catalogadas pelo Museu Emilio
Goeldi.

Escolas Indigenas 11 estaduais e 105 Secretaria de Estado de Educacao do

municipais Para - 2009.

Professores 478 Secretaria de Estado de Educacgéao|do
Para - 2009.

Alunos 11.203 Secretaria de Estado de Educacaqg do
Para - 2009.

Fonte: Cancio, 2017.

Esses dados estdo relacionados a uma série demeshlde diferentes ordens. No
que se refere aos relacionados a escolarizacdacdese a dificuldade de acesso a educacao

*2 Estes foram os Ultimos dados divulgados pela SEPBC
3 Ha poucas fontes sobre os dados da Educacdo Esudigena no Pard, sendo a SEDUC-PA o érgdo do
Estado que detém essas informacdes, nem sempoaigisis.



91

escolar nos territorios indigenas, reflexo dos stimeentos em politicas publicas para
educacéo escolar para as populacdes indigenasit@des para as grandes regides brasileiras,
em especial para a Amazo6nia, que comporta o0 mardmgente populacional indigena, num
total de 205.374 sujeitos (IBGE, 2000).

E importante registrar que no Estado do Pard, disicps publicas na area de
Educacdo Escolar Indigena tém inicio em 1989, peio de um convénio realizado entre a
Secretaria de Estado de Educacéo, Fundacio Nadonkidio, Companhia Vale do Rio
Doce e o povo Parkatéjé, resultando no “Projetka®@é™, cuja atribuicdo era atender
indigenas em nivel de ensino fundamental. A pdeti2001, essa modalidade de ensino passa
por diversas mudancas, o que se deu pela promolgicdei N.° 10.172, que exigia mais
responsabilidades do estado e dos municipios sebt@ modalidade da educacdo; o
estabelecimento das diretrizes, metas e objetitragés do Plano Estadual de Educacéo; e a
Carta dos Povos Indigenas do Para, cunhada nalpet#o‘| Semana dos Povos Indigenas do
Pard”, realizada em abril de 2007, e entregueabfi@nte ao Governo do Estado.

Conforme consta no “Programa Para Indigena”, ogssr de estadualizacdo do
ensino fundamental foi ministrado para dois povaavidao (Parkatéjé e Krikatéjé) e Tembé,
do Alto rio Guama. Os demais foram e ainda sdodatems pelo sistema municipal. O
municipio, de acordo com a legislagéo, tem a resgulidade de ofertar a educacéo infantil e
o ensino fundamental; e o Estado, o ensino médass®& contexto, a Educacédo Escolar
Indigena estad sob a responsabilidade da Coordeaad®rEducacdo Escolar Indigena da
SEDUC-PA, que tenta manter, sem maiores investimsentirsos de formacao de professores
indigenas, por meio da “Escola de Formacéo de $3ofes indios”.

A SEDUC-PA ja possibilitou parcas formagfes em Miggio Indigena no Para,
cursos ofertados nos municipios de Santarém, AvBietterra, Oriximina e Maraba. Tais
cursos sdo ministrados em modulos e a dificuldauheipal é a regularidade temporal, visto
que ndo é obedecido um calendario sistematico. Exrperiéncia de Educacdo Escolar
Indigena na Educacao Profissional aconteceu noaipimide Jacareacanga, para 0S jovens
Munduruku, onde foi ofertado pela Fundacdo Naciahalindio (FUNAI/Brasilia), em
parceria com o MEC, os cursos de Pedagogia, Enfgmma Técnico Florestal, para cerca de
200 alunos indigenas. Tadavia, ainda que tenham efietivados esses investimentos, a
realidade aponta a auséncia de execucdo de pelfiidalicas voltadas a continuidade dos

> Nos anos de 2008 e 2009, 454 indigenas realizasames de supletivo especial para povos
indigenas e 38 indigenas Kayap6 receberam e coadlud ensino fundamental. Nesse periodo foi
também ofertado o magistério indigena para 416o0alue 28 povos indigenas, por meio desse
convénio.
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estudos da juventude indigena, a qual apresentalemanda cada vez mais crescente, sendo
silenciada pelo Estado. Em alguns territérios, wegoo s6 tem atendido a Educacgédo Escolar
Indigena por meio do sistema modular de ensino.pfogessores circulam por varios
territérios indigenas, na maioria das vezes sengualquer conhecimento sobre a culturas,
para atender a essas popula¢cées com o nivel nilioneio da chamada “Escola Itinerante”,
a SEDUC-PA busca a formacado de professores indigesia atuar nas séries iniciais e na
Educacéao Infantil.

Os dados proveninetes da CEEIND/SEDUC-PA orientaenaymagistério indigena
é ofertado pela SEDUC desde 2011 e j& formou 24fgsores em seis polos: Altamira,
Capitdo Poco, Marabd, Oriximing, Santarém e Saix Bél Xingu, entre os anos de 2011 a
2013. A Coordenacédo de Educacédo de Jovens e Adidt&EDUC também apresentou os
nameros do Sistema Modular de Ensino Indigena (SKpMtostrando que ja atendeu 3.742
jovens indigenas em 31 aldeias do Estado, entré @013, sendo necessario estudos que
revelem as reais condi¢cdes de atendimektarra (2015) observa que alguns territorios
indigenas sdo atendidos por outros estados, comdemas Indigenas Parque do
Tumucumaque (Tiriyd e Kaxuyana) e Rio Paru D’Egtpalai, Wayana e Tiriy0), cujas
escolas estdo vinculadas a Secretaria Estadualu=&do do Amapa.

Em 2003 e 2004, a SEDUC desenvolveu cursos pafasgares indigenas por meio
de convénio com o programa FUNDESCOLA. Em 2005, meio de convénio com o
“Programa de Melhoria do Rendimento Escolar’ (FUMNHQIOLA), foi realizado o curso de
formacdo para 45 professores indigenas dos PolésnBz Maraba. Nesse mesmo ano, por
meio de convénio com o FNDE, a SEDUC-PA ofertosasipara professores indigenas nos
Polos de Belém e Redencéo e fez parceria com gtfra Raizes®. Em 2006 foi realizado
curso de formacdo nos Polos de Jacareacanga emiddxiatendendo a 89 professores
indigenas.

A SEDUC-PA passou a dirigir a execucdo das acOesatilas em ambito estadual a
partir do ano de 1995, quando foi criado na estautiesse érgdo uma Secdo de Educacao
Escolar Indigena, funcionando junto ao Departamem¢o Ensino Fundamental. Esse
departamento era responsavel pela execucdo das dededucacdo escolar entre 0s povos
indigenas, em decorréncia do Decreto Presidencia?®1991 e da Portaria Interministerial
N.° 559/1991, que estimulou a criacdo dos NucleesEducacdo Escolar Indigena nas

5 0 “Programa Raizes” foi criado no de 2000, poronaii Decreto N.© 4.054 principal objetivo era articular
0 governo estadual as demandas dos povos indigendas comunidades quilombolas. Disponivel em:
http://www.cpisp.org.br/htm/leis/pa06.htm.Acesso Zhnde novembro de 2015.



93

Ay

SEDUC. Nesse periodo, a SEDUC implantou o “Progratea Educacdo Parkatéjé”.
Gongalves (2010) explica que uma das primeirassagéeEstado com relacdo a Educacgéo
Escolar Indigena foi a criacdo desse programamsio do Convénio n°® 0333/1990, entre a
SEDUC/PA, a FUNAI (AER3-Maraba), a Companhia Val® ®oce (CVRD) e o povo
indigena Parkatéjé. Foi criada uma escola por mhesse programa, mas esta so funcionou até
0 ano de 1995.

Com o processo de descentralizacdo e municipabzagdencadeados na década de
1990, a execucao do ensino fundamental ficou soésponsabilidade dos municipios. A
Educagcdo Escolar Indigena de 12 a 82 série foioed&scentralizada, ficando a sua
operacionalizacdo a cargo das secretarias murscgmieducacdo. No Estado do Para, o
processo de municipalizacdo do ensino fundamenitaiitiado a partir de 1997. As parcerias
estabelecidas, nesse processo, foram fundamemta@sapefetividade das acbes. Com esse
entendimento, a SEDUC-PA realizou acdes de EducBgéolar Indigena em conjunto, ao
longo dos anos, com 0s municipios “que possuemaaldadigenas, FUNAI, FUNASA,
Missdes Catélicas e Evangélicas e o Programa R4@&NCALVES, 2010, p. 125).

No ambito da Educacdo Escolar Indigena no Paramfoetaborados alguns
dispositivos legais, de modo a institucionalizaaesodalidade de ensino. Fazem parte desse
conjunto de dispositivos, segundo Gongalves (201025-126):

1) aResolucdo N.° 880de 16 de dezembro de 1999, que fixa normas para
estrutura e funcionamento da Escola de Educacageina junto ao Sistema
de Ensino do Estado do Para;

2) a Resolugdo N.° 361 de 18 de setembro de 2001, que autoriza a
realizacdo de Exames Supletivos Especiais em dévebnclusdo do Ensino
Fundamental, para Comunidades Indigenas;

3) aResolucdo N.° 505de 16 de setembro de 2002, que aprova Estruturas
Curriculares Unificadas para o Ensino Fundamed&ll? a 82 séries e em
ciclos (1° ao 4° ano), adotados pela rede de Estuiigenas do Estado do
Para;

4) aResolucdo N.° 257de 22 de maio de 2003, que aprova a Proposta
Curricular do Curso Normal em nivel médio, Formag#erofessores indios
do Para, Secretaria Executiva de Estado de EdudacBetado do Parg;

5) aResolucdo N.° 030de 04 de fevereiro de 2004, que trata da aprovaca
da Proposta de Regimento Unificado para Escoldgdnds do Pard;

6) e aResolugcdo N.° 325de 08 de setembro de 2005, que concede
Validacdo de Estudos ao Projeto de Formacgdo deeszmfes Indigenas
Munduruku, da SEDUC-PA.

A partir de 1999, a Secdo passou a contar comodzaseas diretrizes, em
nivel estadual, com Resolucdo N.° 880de 16 de outubro de 1999, que
trata das normas para estrutura e funcionament&stasas Indigenas junto
ao Sistema de Ensino do estado do Para. Essa (Réwalucdo observa
varios itens da Legislagéo Federal, entdo constavaiResolugcéo N.° 03/99
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Em 2002, em continuidade ao processo de organizdgdoescolas indigenas, o
Conselho Estadual de Educacédo do Pard (CEE) apas/estruturas curriculares unificadas
para o Ensino Fundamental de 12 a 82 série e dos.cit® ao 4° ano. Essas estruturas
passaram a ser adotadas pelas escolas indigenastatin, sem as devidas orientacdes,
possibilitando que o ensino fundamental fosse aderem séries ou em ciclos.

Para que pudesse dar conta da formacao de prafsssdigenas no curso normal
em nivel médio (Resolucdo N257/2003), a SEDUC criou, por meio da Portaria N.°
0203/2003, a “Escola ltineraifede Formacéo de Professores indios do Pard”, qesopa
funcionar como anexo ao “Instituto de Educacao a@'P(IEP). O objetivo era atender a essa
demanda cada vez mais crescente. Para tanto, SEBideleceu sete polos de atendimento:
1) Polo Oriximina (Povos Wai-wai, Tiriyd, Hixkaryan Katuena, Kaxuyana, Mawayana,
Xereu, Wayana, Tunayana e Cikyana); 2) Polo Mar@mvos Anambé, Arara, Asurini,
Amanayé, Guarani, Karaja, Kuykatéjé, Parkatéjéalard, Surui, Atikum e Xikrin do
Catete); 3) Polo Jacareacanga (Povo MundurukuPof) Redencdo (Povo Kayapo); 5) Polo
Altamira (Povos Arara, Araweté, Asurini, Juruna,raya, Kararad, Parakana, Xipaya e
Xikrin do Bacaja); 6) Polo Belém (Povo Tembeé); ePHlo Santarém (Povos Cara Preta,
Maitapu, Tupail e Tupinamba, Borari, Tapajos).

No que se refere a oferta do ensino médio de respdiade do Estado, via
Secretaria Estadual de Educacdo, somente no arg)@fe esse processo comegou a ser
implantado em territorios indigenas. Cabe obsequar tais escolas ndo possuiam estrutura
fisica, e muitos ainda ndo possuem, nem recursgagpgicos para sua efetivacdo, dai a
justificativa para implantar o Sistema Modular da&siBo (SOME). Nessa primeira
experiéncia, foram atendidos alunos dos povos Ass@urui Aikewara, Xikrin do Cateté,
Tembé, Arapiun, Tapajé, Munduruku, Katuena, Kishiaa, Mawayana, Wayana, Cikyana,
Tunayana, Tiri6, Wai-wai e Xeréu.

No que se refere ao ensino superior indigena na, Rarn julho de 2012, a UEPA
ofertou as primeiras turmas do Curso de Licendciataotercultural Indigena, para 0os povos
Gavido, Surui Aikewara e Tembé-Guama, sendo calwlesse curso somente em abril de
2016. Em julho de 2013, ingressaram nesse cursoatude indigenas Wai-wai e Tapajos
Arapyd. No ano de 2015 ingressou uma turma de émaig) Kayapd. Em janeiro de 2016 foi
formado turmas com indigenas Asurini do Trocardpaj@s Arapyu-Caruci e Tembé-Gurupi.

Neste ano de 2017, a UEPA abriu vagas para a pgiiema da especializacdo em Docéncia

% Marra (2015) explica que o projeto foi denominéfscola Itinerante” devido ao fato de ndo havemloc
especifico para os professores atenderem (nangiraulas) os alunos de diversos povos indigenas.
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em Educacéo Indigena Escolar no Para, havendo aagagressos dos cursos de Licenciaturas
Interculturais Indigenas.

Os professores indigenas Wai-wai do territério Ninadd-Mapuera concluiram
neste ano de 2017 o curso de Licenciatura Intemalltndigena promovido pela UEPA. Ha
que se registrar que depois de muitas reivindicagbeembates politicos, h4 estudantes
indigenas fazendo curso de nivel superior na Usivade Federal do Para (UFPA)por
meio de vagas especificas, ou em faculdades dargésuem Belém e Maraba. Desde 2011, a
Universidade Federal do Oeste do Para (UFORajliza o Processo Seletivo Especial (PSE)
indigena, que reserva anualmente 65 vagas excupaa indigenas, que sdo submetidos a
uma selecdo em trés etapas: redacao, entrevigtdi@cdo dos documentos. Os indigenas tém
ingressado em varios institutos da universidadidi?te (2016, p. 99) mostra que 0S povos
indigenas com maior aces$@a uma formacdo de pés-graduacdo na regido Norfrakil
provém do Alto Rio Negro: 17 pessoas, no total tgmmentes a seis povos indigenas
diferentes: Tukano, Tariano, Baniwa, Baré, TuyulRiratapuia).

No ano de 2009 ocorre a pactuacéo pela EducacasaEsedigena, por meio do
Decreto N.° 6.861, de 27 de maio de 2009, que idefima nova forma de organizacdo da
Educacdo Escolar Indigena érarritérios Etnoeducacionai§TE). Trata-se de “uma nova
base politica administrativa de planejamento edagestas politicas e ac¢fes da educacgéo
escolar indigena no Brasil” (LUCIANO, 2010, p. Os Territorios Etnoeducacionais (TE)
sdo areas territoriais a fim dar visibilidade asldcGes interétnicas construidas como
resultado da historia de lutas e reafirmacao ethisapovos indigenas, para a garantia de seus
territérios e de politicas especificas nas areasatdele, educacédo e etnodesenvolvimento”
(Ibidem, 2010, p. 2).

A definicdo dos Territérios Etnoeducacionais segasu demandas advindas dos
povos indigenas, considerando suas relacdes te&igtoo patriménio material e imaterial, e
os demais elementos identitarios de cada povo guogtitui o T E. Segundo 0 mesmo autor,
nos planos precisam constar as demandas, as wleckEssiadministrativas, fisicas, de

infraestrutura e de recursos pedagogicas, a daéfirde recursos financeiros especificos para

*" N&o foram fornecidos dados sobre os estudantégeinas da UFPA.

*8 Em 2016 havia na UFOPA 240 estudantes indigenagquaram pelo PSE e 15 que entraram pelo Processo
Seletivo Regular (PSR), pela cota dos 50% oriudgosscola publica. Estes estudantes sédo de apdaineste

20 povos, e estdo distribuidos em todos os inssifytois para o PSE indigena e quilombola ha vegewdos

0S CUrsos.

% Informacdo com base nos dados s&o de 2011, |elesnper Luciano Baniwa.

% Os TE foram pensados como um espaco de articuldgsigoliticas publicas voltadas & Educacdo Escolar
Indigena, envolvendo seus diferentes atores e eggdMEC, FUNAI, Estados, Municipios, Universidades,
Institutos Federais, ONGSs) na discusséo e plang@noenjunto das acdes.
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garantir a viabilidade e efetividade dos planosgho de cada um dos territorios; assim como
o diagnostico, acompanhamento e avaliagdo do delsemento dos planos de acdo e da
qualidade dos servicos de atendimento nas escatigenas. No Estado do Para foram
pactuados quatro Territérios Etnoeducacioneiamna (onde estdo enquadrados os povos
Wai-wai), Tapajés ArapyuMédio Xingue MebengokrdKayapo).

Ha que se destacar no Para uma série de problernastados na Educacgéo Escolar
Indigena, que vai desde a falta de compromissa@uwip Estado e de algumas secretarias de
educacao, os quais iniciam 0s cursos, mas ndo di&vida assisténcia estrutural para que
haja continuidade no processo. Entre tantos praseavidenciados, destaca-se a falta de
estrutura das escolas indigena, a falta de bibhsteom material impresso na lingua indigena
de cada povo. Muitas escolas que atendem a Eduéasg@dar Indigena neste Estado estéo
em condi¢des insalubres: ndo ha agua encanadagieensétrica, rede de esgoto, as
instalagfes sanitarias sdo inadequadas.

A caréncia de formacéo de professores indigendsstamlo para o trabalho docente
nos territorios indigenas € outro grave problema.a&des formativas promovidas pelas
secretarias de educacao ainda sao centradas recéwrde professores ndo indigenas. Faltam
professores em muitas escolas indigenas e ha &@sia@m que, ao invés de realizarem
concursos publicos, os professores sdo mantidos sefime de contrato temporario, o que
tém implicagbes concretas sobre sua carreira esag@ncimentos. E somente por meio de
intensas lutas que os povos indigenas tém condaisiguns avanco3odas essas demandas
estdo provocando novos cenarios politicos parabesspindigenas, eles estdo cada vez mais
cientes de seus direitos e tém lutado cada vez pahis reconhecimento de seus direitos
coletivos.

Na Secdo 3, o levantamento realizado sobre a piiodacadémica acerca da
Educacdo Escolar Indigena no Brasil mostrou qua &ssatica, tendo em vista as teorias
decolonial e pos-colonial, tem despertado certer@sise no campo interdisciplinar. Foi
possivel verificar que ainda ndo ha estudos sabpmweos indigenas wai-wai nessa vertente, o
que contribue para fundamentar a importancia desteldo. A partir das consideracdes sobre
a legislacéo e as politicas publicas para a EdocBgéolar Indigena no Brasil, foi possivel
obter um breve panorama das lutas pelos povosends$gpela expansdo dos sistemas
educativos e 0 aumento progressivo das oportursda@ecenério da Educacdo Escolar
Indigena no Pard mostrou que neste estado as da8epoliticas sociais e educacionais
dirigidas aos povos indigenas ainda sao atravesgedia falta de atencédo e de compromisso,

tanto por parte da SEDUC quanto por parte dastsei@® municipais de educagao.
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SECAO 4

OS WAI-WAI DA AMAZONIA BRASILEIRA

N —— —
>

Nesta secdo, apresentam-se 0s sujeitos do estgdeens processos intergrupais,

redes de trocas, tensdes e conflitos, caractesstie suas relacdes em movimento. Discute-se
a cosmogonia com énfase na ancestralidade daawtupovo Wai-wai. Destaca-se a atual
organizacédo social deste povo indigena, algunsespsociolinguisticos e a situacdo escolar.
Abordam-se também as questbes de Bi/MultilinguisBahycacédo Bilingue e escolarizacdo
diferenciada, conforme prevé a legislacdo em vigas pesquisas nesse campo de estudo, na
interface com a aquisicdo e aprendizagem da Lipréduguesa no contexto da Escola

Indigena e da Aldeia Mapuera.

4.1 Quem sao os Wai-wai da Amazonia brasileira?

As origens dos primeiros povos das américas saovonde questionamentos por
parte dos estudiosos. Algumas teorias tentam explicchegada dos povos nativos a este
continente, todavia, ha certo consenso entre baa gas historiadores de que tais migracoes
se deram pelo estreito de Bering, ha cerca de Lanos. Mas existem evidéncias de que 0s
grupos humanos podem ter chegado a América do 8iib rantes, tanto por via terrestre
quanto por via maritima, ha 30 mil anos (GUIDON)20p. 37).

Esses movimentos migratérios vivenciados pelos paativos das Américas séo
muito presentes historicamente e continuam a apenteos dias atuais nas sociedades

modernas. Tais empreendimentos sempre tiveramiaggholiticos, econdmicos, naturais e
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culturais, e sdo determinados por diversos fat@ese eles, pela ideia de territorio. Saquet
(2009) explica que a ideia de territorio muitas eseaparece como a ligacdo ao chdo,
enraizamento, anexacdo, fixacdo, onde a naturemdn aido foi transformada; e que a
reterritorializacdo pode ser entendida como mudarnitansformacdo, separacdo e
desligamento. Para além destas ideias, o autoa girablematiza os termos territorialidade,
desterritorialidade e reterritorialidade (T-D-R):
O territério também significa pensamento, relagiesais e mesmo césmicas,
naturais, psicossociais, desterritorializacdo gttéeializacdo, especialmente,
no nivel do pensamento. Ficam evidentes, tambépects da economia
(capital), da cultura (conhecimento) e da politieatado) tratados no plano
filosofico, o que inspirara outras abordagens teémetodoldgicas e/ou
vinculadas aos processos de T-D-R e manifestagtdsolico-culturais e
politicas efetivadas na vida cotidiana (SAQUET, 201 120).

Tratam-se de processos em niveis sociais e ra{unas também no nivel de nossos
pensamentdd que se efetivamma e com a territorialidade cotidiana. As motivacdes,
conforme 0 mesmo autor, podem se dar no niveligmécondmico, pela imposicdo do poder
de grupos dominantes; por questbes de ordem aralsiegtiando ha escassez de alimentos e
outros recusos; ou por questdes culturais pecsler@guns povos indigenas, a exemplo dos
grupos ndmadoes. Essas aproximacdes conceituaes sateia de territorio contribuem para
a compreensao dos contextos indigenas e dos padigdnais que vivenciaram e vivenciam
constantes situacOes de desterritorialidades erritetialidades, por diferentes fatores, como
0 caso dos povos Wai-wai da Amazoénia setentrional.

O povd? indigena “Waiwai”, “Uaiuai” ou “Wai-wai”, como cdrecidos pela
literatura etnoldgica, é uma designagdo genéricayra conjunto de grupos indigenas que se
uniram em um dado momento histérico e hoje habita extensa regido que compreende o
sul da Guiana (rio Essequibo), o leste do Estaddra&ima (rios Jatapu e Anaud) e o
noroeste do Estado do Para (rio Mapuera), na Anaz@tentrional, na regidao onde a Serra

Acarai delimita a fronteira entre o Brasil e a Gaia S&o falantes da Lingua Wai-wai, além

®1 Esta relacionado ao vinculo afetivo, aquele quedostruido por intermédio das experiéncias casmaco, o
tempo e o lugar. E o sentimento de pertencimentagar. O homem age no territério, espago (natisdcial)

de seu habitar, para produzir, viver (objetivalgetivamente) (SAQUET, 2006, p. 81).

%2 Neste trabalho uso a expresséo “povo” para meirafes grupos indigenas do territorio indigenasnietas
Mapuera e Nhamunda-Mapuera, uma vez que o sigifickesta expressdo muito se assemelha ao conceito
nativo deyanaou yenna.Trata-se de uma designacao sufixal que na Lingdi@dna Wai-wai e Hixkaryana
significa um coletivo de pessoas humanas, mas tandsée pode ser estendido as pessoas ndo humanas. P
exemplo, KatxuyanaKatxu + Yana)quer dizer povoYang do rio Katxuru (rio Cachorro) (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2015, p. 106).

83 Atualmente Republica Cooperativa da Guiana. Nutdeio da Guiana, ha duas aldeias no sul do pagsvém
sendo chamadas de “Erepoimo” (que fica préximo a logal conhecido como pista “Parabara”) e
“Masakinyari” situada no rio Kuyuwini e alto Essdéum
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de outras linguas da familia Karib, questdo qué& aleordada na subsecao sequente com mais
detalhamento. O antropélogo dinamarqués Niels Fb@&3, p. 9), quem muito contribui para

a compreensao da cultura Wai-wai antes da presaigsonaria entre eles, observou que
“wai-wai” foi um termo criado pelos Wapixatigpara designar um povo indigena que possuia
a pele mais clafa Na Lingua Wapixana, segundo o mesmo autor, “Wai-wossui 0
mesmo significado de “farinha branca” ou “tapid€a”

Do ponto de vista cultural, a formad&®Vai-wai deriva de uma mistura de grupos
originais de indigenas Wai-wai, Parukoto, Tarum&lavayana. Assim, em determinado
contexto, um Wai-wai pode se autodenominar Parykotono fazem os Katuena, o0s
Hixkaryan&®, os Xereu e outros. Portanto, a questdo de saleen gdo exatamente os Wai-
wai € complicada, tanto para os antropologos qupata os proprios indigenas (HOWARD,
1993, p. 230). Ao realizar pesquisa de campo resgfido nos anos de 1954 e 1955, Niels
Fock ja observava a dificuldade de deteminar esgsoglevido a origem misturada. Todavia,
segundo ele, do ponto de vista étnico, os Wai-\iiai dominados pelos Parukoto; muito
embora, do ponto de vista linguistico, parecampaddentes (FOCK, 1963, p. 9).

No Brasil, eles ocupam trés Terras Indigenas (T l)Wai-Wai (RR), no sudoeste
de Roraima; T | Nhamunda-Mapuera (AM/PA), no noteek Para e norte do Amazonas; e
T | Trombetas-Mapuera (AM/RR/PA), a qual abrangagrande area entre o extremo sul de
Roraima, o extremo norte do Amazonas e 0 noroesfeadd. A primeira area do complexo
cultural Tarumé/Parukoto demarcada foi a Terragewid Nhamunda-Mapuera, localizada
nos Estados do Amazonas e do Para. A figura arsetpstra a localizacdo das Terras
Indigenas Trombetas-Mapuera e Nhamunda-Mapuerda Nésna estd localizada a Aldeia
Mapuera (ou Yxamna)pcusdeste estudo.

% O povoWapixana, falantes de Aruak no norte-amazénicostitoh uma populagéo total de cerca de 13 mil
individuos, habitando o interflivio dos rios Braree®upununi, na fronteira entre o Brasil e a Guiana

% Howard (2001, p. 46) explica que a diferenca de eire os Wai-wai e os Wapixana deve-se & maior
exposicdo destes Ultimos ao sol, ja que eles vivema regido de savanas, onde a vegetacdo é baizajai-

wai vivem no meio de uma densa floresta, protegide<erta forma, dos raios solares.

% Tapioca ou beiju séo produtos da mandioca preparpdlas mulheres Wai-wai. Uma refeicdo pode néo te
graca se faltar carne, mas se faltar farinha qu,b@éra eles ndo é uma refeicdo; dai serem chandvo da
Tapioca’ (HOWARD, 1993, p. 245).

67 Segundo Porro (2008), ha caréncia de trabalhas atd século XIX sobre a ocupacdo populacionabdest
area: fronteiras com as Guianas, Suriname e erosours.

®No final de 1950, os Hixkaryana somavam um total7flea 75 pessoas. Eram os Unicos habitantes do rio
Nhamund4, viviendo em cinco aldeias, concentraglossua maioria, na aldeia Cassaua.
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Figura 2 - Localizacdo das Terras Indigenas Tromt-Mapuera e Nhamun-Mapuera

Fonte: Elaborado pelo autor. Can, 2017.

As fontes histéricas disponiveis, indicam que es\@ros contatos dos povos V-
wai com segmentos das sociedadecionais (registros missionarios, cronistas e docuos
oficiais) se deram por meio (existéncia de uma ampla rede nativa de intercampasonde
circulavam objetos, técnicas, rituais e pessodandéem para um constante movimentc
fusdo e dispersdaoomo caracteristica estrutural desses grupos, gueartiihavam diversc
tracos sociocosmafiicos (DIAS JUNIOR, 2005; QUEIROZ, 200t

Segundo Hward (1993, p. 234), havia um sistema de trocartiital que s¢
alargavegpara além da regido do Mapu-Esequibo, articulandse com muitos outros povc
formando, assim, uma vasta rede que se estendizadd setentrional ata Venezuela e as

colonias inglesa, holandesa e francesa Guianas, relacdo que ainda ocorre até A
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possibilidade de pensar essas relacdes tem cdduilpara analisar a articulagdo entre a
esfera local, regional, nacional e transnacionalegpacos fronteiricos e perceber a dinamica
das identificacdes e das representacdes sobrerm™ou

Caixeta de Queiroz (2008, p. 203), por sua veastragque as primeiras informacdes
sobre os Taruma-Parukoto foram fornecidas por Harftpno comeco do século XVII. Mas
somente no século XVIII, quando do “descimentoteepara as missdes do Amazonas, foi
que Frei Francisco de Sado Mancgos, conhecido conpoinoeiro portugués a subir o rio
Trombetas, passa a descré¥ealguns daqueles povos, como os Xereu, 0s quais era
inimigos dos Parukoto e habitavam um dos afluedteso Trombetas. Sobre a questdo do
descimento e o deslocamento linguistico provocamtoesses fatores, entre outros, Freire

(2014) comenta que no periodo imperial

A catequese, o0 sistema de trabalho e as aldeiaspdeticdo para onde
indios de diferentes linguas eram descidos foramh &s instancias
responsaveis pelo deslocamento linguistico ocorgdm individuos e
comunidades linguisticas, o que acabou resultaadextincdo de centenas
de linguas particulares, substituidas num primei@mento pelaingua
geral e posteriormente pelo portugués (FREIRE, 2014342, grifo do
autor) .

De 1725 a 1759, Protassio Frike{1958) registrou que havia uma miss&o catélica
entre os Wabui, na bacia do rio Nhamunda, os dwaigm sido “descidos” das margens do
rio Trombetas pelo Frei Francisco de S&do Mancoslddss indicam que, provavelmente, os
Hixkaryanas e os Xereu de hoje sejam os Wabui,ogirdb Trombetas, mesclados com os
outros grupos do Nhamunda (CAIXETA DE QUEIROZ, 20p8204). Segundo Caixeta de
Queiroz (2015, p. 109), o frei Francisco de S&o ¢darera o responsavel pela vila de Sao
Jodo Batista de Nhamundas, e este, ao viajar peteip vez ao Trombetas, em 1725,
encontrou os Abui (Wabui) no lago Nhamunda. CondoiPorro (2008, p. 388), foram
trazidos e assentados “na missdo 162 indios da rizegduhi [Uaboy], além de 70 da nacéo
Nhamunda, provavelmente do rio homoénimo”.

Howard (2002) registra que coube a Robert Schomibuneg décadas de 1830 e

1840, fazer os primeiros registros mais detalhatiespovos do complexo cultural Taruma-

% pesquisador que visitou a Guiana em 1828.

0 Tais expedicdes foram minuciosamente descritagrpbFrancisco de S&o Mancos no documento chamado
“Relatério”, o qual é considerado o mais importagiteumento escrito sobre a regiéo, durante toderimqo
colonial, porque nomeia e localiza um conjunto deea de cinquenta nacdes indigenas, quase todamdgs
pelas fontes histéricas e etnograficas disponieeisiorme Porro (2008).

I Protasio Frikel era um missionario franciscano geetornou pesquisador do Museu Goeldi. Fez varias
incursdes pelo interior da regido centroguianeonsgatorrer dos anos 194®50.



102

Parukoto. A denominacdo Taruma-Parukoto € utilizaglas estudiosos para se referir a este
contexto etnografico constituido de uma rede dac¢éels culturais, rituais, comerciais e
conflituais que abriga diferentes grupos, em su@naapertencentes a familia linguistica
Karib, que se uniram formando o povo, hoje conlecmmo Wai-wai. Trata-se, na verdade,
da reunido de grupos indigenas que apresentamegdaratsidade cultural e linguistica.

Ha uma hipdtese de que muitos desses grupos sefa@nentes da migracdo dos
Taruma, vindos do rio Negro para o alto Essequbiogle que eles vieram do sul, subindo os
afluentes do rio Amazonas com os rios Nhamundambetas, fugindo tanto de portugueses
quanto de brasileiros, assim como de outros indigearibes e manaos que faziam
expedi¢cdes de perseguicdo e captura na regidoyvigoselos holandeses (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2008, p. 205). Portanto, segundo Caixet&deiroz (2008, p. 205-206), quando
se utiliza a denominacdo Wai-wai, deve-se incluinsaasobreviventes desse projeto colonial
gue expulsou esses povos indigenas para as regiaes afastadas do alto Trombetas,
Mapuera e Jatapu. E valido observar, no entantafoome o mesmo autor, que foram as
relacbes de intercasamentos com outros grupos euritjpam que os Wai-wai de hoje
continuassem existindo.

Esses movimentos iniciais indicam que os povos dmglexo Cultural Taruma-
Parukoto vivenciaram intensos conflitos que provarao deslocamento e o abandono de
seus territorios, ou seja, eles sempre vivenciasétmacoes de desterritorialidades e de
reterritorialidades, devido as agressivas polittm@solonizacdo, que ocasionaram a separacao
e o desligamento do territorio. E importante coesid que, para Saquet (2009, p.120),
territério também significa pensamento, relacdesias® e mesmo cosmicas, além de
manifestacbes simbdlico-culturais e politicas eéetas na vida cotidiana. Esse processo de
desterritorializacdo se estabelece dentro desta aeColonialidade do Poderatravés do
progresso e da politica “civilizatoria” do territdr

Segundo Farage (1991, p. 98-99), na segunda métasieculo XVIII, investidas de
aprisionamento de indigenas ocorreram no alto cuwsoEssequibo, e estas foram
acompanhadas por violéncias. O autor comenta qde@msnentos da administracao colonial
holandesa mencionam maus tratos, abuso sexual tleenesi e incitamento de guerras
intertribais. Essas incursdes ao sul da Guianaepammd o f6lego a partir de 1790, com a
alternancia de posse dos estabelecimentos col@méis ingleses, franceses e holandeses, e
com a proibicao do trafico de indigenas escravigaeim 1793.

Em 1884, o geografo francés Henri Coudreau (188@}fa que encontrou os Wai-

wai no rio Mapuera, perto da regido ao sul da skcegai, e que a area ao norte desta serra
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era ocupada somente pelos Taruma. Ele aponta tamdéna existéncia de uma ampla rede
de trocas entre os Wai-wai com varios outros grufampiela regido. Apés a morte de Henri

Coudreau, sua esposa, Olga Coudreau (1900), progsegexpedicdes e relatou que os Wai-
wai e 0s Mawayana nao possuiam bens europeus,esa®de as habilidades deles em trocar
artigos, como micangas, espelhos, factes, pemesieados.

A colonizacdo holandesa do baixo Essequibo, impudgla a partir da segunda
metade do século XVII pela producdo acucareiradgoini comerciantes para o interior da
Guiana, em busca de produtos e da escravizacagemadi Farage (1991, p. 86-89) observa
gue se trocavam indigenas aprisionados por armdsgde roupas de algoddao, machados,
facas, anzéis, sal, acUcar, bebidas alcodlicagepeaspelhos e micangas. Tal comércio se
desenvolveu pelos caminhos das redes de trocas esfes povos, utilizando como
intermediarios os proprios indigenas, e propagaedpelos territorios da costa guianense até
aos dominios coloniais portugueses e espanhoissédolo XVIII, os povos dessa regido
sofriam pressdo dos holandeses, os quais buscav@mde obra escrava em troca de
mercadorias manufaturadas (CAIXETA DE QUEIROZ, 2(d.5.11).

Caixeta de Queiroz (2015) explica também que hooweséculo XIX, uma extensa
rede de relacdes entre indigenas e povos de oadffgrana nessa regido, a partir do Brasil,
alargando-se, inclusive, aos paises vizinhos. @r @oimenta que parte da populacdo indigena
parece ter se distanciado para as cabeceirasadosom a chegada dos “negros estrangeiros”
que fugiam da escravidao. No entanto

Os grupos Tunayana e Katuena, que ocupavam oointkirio Turuna e o
alto rio Trombetas, 14 ficariam, sem quase nenhontato direto com 0s
brancos até os anos de 1960, limitando-se ao usoatirial litico (pedra)
ou madeira na confec¢do dos seus instrumentosbi@to. JA os povos do
Complexo Warikyana (do qual fazem parte os Katxayaupe habitavam os
cursos do médio rio Trombetas, como os rios Cachdmbroésio, Kuha e
Yaskuri) parecem ter sofrido duros abalos demaogpafiem funcao,
sobretudo, das doencas trazidas pelos quilombaas“fhocambeiros”,
como foram descritos pelos viajantes e administe)pou por frentes de
colonizagéo (CAIXETA DE QUEIROZ, 2015, p. 113).

Embora no final do século XIX tenha ocorrido, dea&dorma, o abrandamento da
perseguicao e da captura aos povos de origemradrida Alto Trombetas, pode-se dizer que
houve, igualmente, a continuidade do processo aeecsdo religiosa, de pregacao da fé entre
os indigenas e povos de origem africana daqueia@oreg que repercutiu na formacéo de vilas

sob orientacdes religiosas, como o caso de Oriémin
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Com relagéo as areas de fronteiras no Norte dalBgasiza (2006, p. 19-20) explica
que

N&o havia uma organizacdo missionaria institucieadh para a catequese
das nagles indigenas residentes na fronteira enteasil e a Guiana
Inglesa, apenas campanhas esporadicas de evagdeliz&utos das
comunidades eclesiasticas localizadas em Geogetdauve também casos
isolados de indios Makuxi, em sua maioria, bem cdméndios Patamona,
Jaricuna e Ingarikd que aderiram ao cristianisnio parto convivio com as
antigas missfes anglicanas do século XIX, bem cmgrejas da mesma
denominacado, localizadas nas vilas, pequenas &dadena capital
Georgetown.

O acesso as areas onde viviam os Wai-wai, na refyjidtteirica, se dava,
geralmente, de norte para o sul, com os viaja@iesle da Guiana e ndo do Brasil. Por serem
mais acessiveis a estas expedi¢fes na regidoifigatelevido aos contatos comerciais com
os Taruma e Wapixana, os Wai-wai sofreram, poaviét 1890, um forte abalo demografico
decorrente das doencas introduzidas pelos naoeimasg Assim, por volta de 1925, uma
epidemia de sarampo se alastrou entre a populagdiopada entre 300 e 500 pessoas
(FRIKEL, 1970, p. 44). Sobre essas epidemias, Ho\(2002, p. 31) assim observa:

As doencas contagiosas dos brancos chegaramaltiegs mais remotas, por
meio de interagfes. InfecgBes contraidas dos Wapikque habitavam a
regido da savana, ao norte] foram pouco a poudcmaimlo os Taruma e, na

virada do século, atingiram os Waiwai do Essequisoyocando sua fuga
para o sul do Brasil.

Frikel (1970, p. 39) comenta que os indigenas @@enmorreram nos aldeamentos se
revoltaram e fugiram, levando consigo as doences @anterior da floresta. Isso fez aldeias
inteiras desaparecerem, ocasionando panico enpepalacdo indigena da regido, o que
repercutiu até nas coldnias vizinhas, holandespandola.

Segundo Howard (2002), depois que os Taruma foreaticamente extintos em
razdo das epidemias de gripe, na década de 192apwai casaram-se cOm 0S pPoOuUCOS
sobreviventes e se mudaram para as terras delemdRi(1983) também comenta que nos
anos de 1920 os povos do Nhamunda e do Jatapu Yatiemados por uma epidemia de gripe
e, a partir de entdo, dispersaram-se em uma arpaqlenas aldeias. Ja os povos do alto
Mapuerd® continuavam a migrar em direcdo & parte norte eteasdo Acari e ao rio
Essequibo.

Esse processo de dispersdo, intercasamento e &r#&é® os povos Wai-wali,
Mawayana, Parukoto, Taruma e outros, segundo o mesrtor, continuou até o final de

2 Segundo Porro (2008), o rio Mapuera era tambérardirado rio Urucurina.
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1940. Nessa época, inicia-se um movimento de mnégragos Wai-wai rumo ao alto
Essequibo. A comissdo de limites anglo-brasilegan 1935, confirma este movimento
explicando que a maioria dos Wai-wai estava no dtse, Guiana Inglesa, enquanto o
Mapuera era habitado por outros povos, como oswereds Mawayana (FOCK, 1963).
Segundo Howard (2001, p. 57), a convivéncia maiguente dos povos Wai-wai com 0s nao
indigenas (Karaywa) deu-se a partir dos anos 1@&@ndo missionérios evangélicos norte-
americanos estabeleceram-se as margens do afiesgguibo, na Guiana.

Os contatos mais frequentes dos Wai-wai com o0s ion&sos protestantes
estadunidenses ocorreram no final da década de 4 @40 meados das décadas de 1970 e
1980, quando passou a ocorrer certa concentragéidaomnal entre os grupos. Caixeta de
Queiroz (2015, p. 114) explica que a primeira entangélica, composta pelos missionarios
americanos, foi fundada pelos irmaos Radtleni) e Robert Hawkins, e por Claude Leauvitt,
chamado pelos indigenas de “Kron”, missionarios afu@avam na regido pelo menos desde
1945 e se instalaram entre os grupos Taruma-Parpkotvolta de 1949 a 1950 (CAIXETA
DE QUEIROZ, 2008).

Neill permaneceu na Guiana, enquanto Rader e Robetihnuaram a viagem com a
ajuda de guias Wai-wai até as aldeias no rio Mapw lado brasileiro da Serra Acarai. A
equipe dos Hawkins disseminou uma doenca infec@as@ os indigenas, os quais foram
tratados com comprimidos e injecoes (OLIVEIRA, 2010. 23). Eles fundaram a Missé&o
Kanashenou Konashenaycom o objetivo de intervir e converté-los, poistgpas Hawkins,
aqueles indigenas eram escravizados por um retaoEmo espiritual com entidades
demoniacas, extremamente resistentes ao evangelho.

Como estratégia para atrai-los, 0s missionariomeam mensageiros indigenas para
oferecer objetos a outros grupos, como anzoéis,llespefacas e micangas. Essa forma de
atracdo aos poucos foi obtendo sucesso, logo dggdmudessa area aumentou de cerca de 80
pessoas para mais de 250, em apenas trés anoantirmm conglomerado de grupos (YDE,
1960, p. 83). Tal concentracdo rapidamente res@towma Unica aglomeracaéanashen,
cujo nome significava “Deus ama vocé aqui”, fazesdm que os indigenas se sentissem
mais atraidos para viverem naquele lugar.

Howard (2003, p. 288) comenta que o movimento dev@sao dos Xereu, que
viviam no baixo rio Mapuera, aconteceu em 1954msionarios Robert Hawkins e Claude
Leavitt (este ultimo tinha se juntado aos irmaosvkias em 1953) desceram o rio Mapuera
acompanhados pelos Wai-wai, anunciando o fim dodou@®s Xereu, temorosos, passaram

entdo a se mudar para perto da missdo da Guianke, possivelmente estariam mais
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protegidos. De 1950 até 1970, de acordo com F(l&T1), os 6rgaos brasileiros negaram
permissao para 0s missionarios americanos abrireamissdo no alto Trombetas-Mapuera,
razao pela qual eles mudaram para a Guiana Inglesstruindo sua base, em 1950, na aldeia
Erepoimo, a margem direita do rio Essequibo. EmM0198 missionarios expandiram suas
acOes para o Suriname, criando duas missd&saraparu, no rio Kuruni, e &@aruma no rio
Paloemeu. Estas missdes também possuiam o obj@évatrair os indigenas do lado
brasileiro.

Frikel (1970, p. 47-48) observa que outra frentesionaria evangélica conduzida
pelo casal Derbyshire, ligado &ummer Institute of Linguisti¢SIL), instalou-se junto aos
Hixkaryana, no ano de 1958, no rio Nhamunda, omje dinda est4 situada a aldeia Kassaua.
No final dos anos de 1960, ja havia uma populag&tabte reduzida e em constante risco de
morte, devido a uma epidemia que se alastravagi@oreDe forma muito semelhante ao caso
dos Xereu, 0s missionarios promoveram incursdesamos de 1966 e 1967 ao alto rio
Trombetas, atraindo para a aldeia-misd@anashenuma parte dos grupos Katuena,
Tunayana, Xereu e Kahyana. Outra parte destes gjfopatraida para uma aldeia que havia
sido criada pelos mesmos missionarios, no sul do&ue, a Aldeia Kwamara.

Caixeta de Queiroz (2008, p. 215-216) relata queoreco da década de 1970
passa a ocorrer a independéncia definitiva da @u@uando se instala um governo socialista,
impedindo, assim, a continuacdo dos missionaribsarggeiros naquela regido, entre os
Taruma-Parukoto. Este fato motivou a dispersaodiesos grupos que viviam no entorno
daquela missdo. Uma parte migrou para a missaogéleam de Ararapu, no Suriname; e
outra, a maior parte, regressou para o Brasil. #ofamilias permaneceram em Kanashen. Os
missionarios expulsos da Guiana também se dividimnpassaram a acompanhar o
movimento dos indigenas no lado brasileiro. Umaepdeles se fixou com os Wai-wai em
Roraima e se integrou a organizacdo missionaria ME/outra parte se estabeleceu, em
1976, em Mapuera, como integrante da Missdo Ufisadgélica do Brasil (MICEB).

Um dos grupos que retornou para o Brasil, o qudidgeado por Kiripaka e Yakuta
(irméo de Ewka), migrou para o sudeste de Rorgoaia o rio Novo, afluente do rio Anaua,
e fundou a Aldeia Pista Velha, depois a Aldeia Yaeakpor fim, a Adeia Kaximi. Um grupo
liderado por Ewka também retornou ao Brasil e fundoAldeia Mapuera, onde antes
habitavam os Hixkaryana-Xereu. E valido ressalta tNeste percuso de retorno ao Brasil,
os indios sédo incentivados e auxiliados pelos omssios, pelas autoridades militares
brasileiras e pela FUNAI" (CAIXETA DE QUEIROZ, 2008. 216).
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Sobre este movimento de reterritorialidade pararasiB Oliveira (2010, p. 28)
explica que

A maior parte dos indios estabeleceu-se no Rio Bltapwno Pard, onde
fundaram a aldeia com o mesmo nome do rio. Os drabi de Mapuera
auxiliaram a Forca Aérea Brasileira a abrir umaapide pouso naquela
regido. Uma parte menor se estabeleceu em Roraisnaargens do rio
Novo. Essa nova aldeia, Kaxmi, ficava estrategicdeneproxima aos
Waimiri-Atroari. O governo brasileiro pretendia liztar as expedicdes de
evangelizacao realizadas pelos Waiwai para resolggande conflito que a
construcdo da BR-174 havia gerado com aquelessindipara viabilizar a
exploracdo mineral da regiéo.

Depois de instalada a aldeia de Mapuera, em 18 3Vai-wai continuaram suas
expedicdes de busca dos povos néo vistos (enthmkou isolados. Contudo, outras frentes
de disperséo se desencadearam na regido, nodid@ad e inicio de 2000, “num movimento
de reocupacao da area e, na maioria das vezesltdeaos locais tradicionais de habitacao
dos povos (Yanagntes da intervencao missionéria nas décadas @eel9860” (CAIXETA
DE QUEIROZ, 2015, p. 118). Sobre a fundagao da iAldéapuera, o professor Tio Tio

esclarece:

Foi em 1973 que foi fundada a aldeia, quando néslamos da Guiana
Inglesa para cad. Nesse mesmo ano andamos, dernghamcadas,
gueimamos e plantamos [...]. Em 1975, eu fui buscaiudanca do cacique
Ewk&a. Nessa época eu ja era evangélico. Alguns wdaij4& eram
evangélicos, eles aceitaram em 1969. Os Wai-waiawamn nesse frio
Mapuera quando os missionarios chegaram. Depoiselee foram levados
para Guiana Inglesa, para ouvir a palavra de DeDspois disso eles foram
la para o Jatapu, recolhidos pelos Hixkaryanas. f#mos para la. Ai com
0 tempo, passaram quase uns 22 anos la em Guiasalvemos voltar pra
cé para Mapuera. Por isso que nos fizemos a aldgia (ENTREVISTA
com o professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Como se pode verificar, nestes breves dados lusg® caracterizacdo do povo
Wai-wai, 0 movimento de dispersdo, concentracaet@trralizacdo vivenciados por eles os
levou a constantes deslocamentos, muitas vezesado$ por questdes impostas pelos nao
indigenas, principalmente com as invasfes e imedes das frentes catequizadoras em seus
territérios. Apds esses movimentos, € que passameo a formacdo de territdrios menores,
0s quais até hoje continuam a se constituir enngmsentos, que se estendem pelos rios do
norte-amazonico no Brasil e ao sul da Guiana.

Os registros histéricos sobre o0 avanco das frelgenlonizacdo na regido, permitem
comprovar que a localizacdo atual do povo Wai-waegultante de um longo processo

historico de refugio das populacdes indigenas, scajmvimentos, ao longo do periodo
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colonial, deslocaram inUmeros grupos a partir ttwdl e do delta do Amazonas em direcao
ao interior do Amapé e do norte do Para. Foi ngttacdo de reflgio que, a partir da virada
do século XX, estas populacbes foram sendo novanwamitatadas em ambos os lados da
fronteira do Brasil com o Suriname e com a Guiarenéesa. Desta vez ndo mais pelas
antigas frentes de colonizagdo, mas sim por fregxéstivistas, bem como por viajantes,
missionarios e, jA no século XX, por representadi@sorgdos assistenciais (GALLOIS;
GRUPIONI, 2003, p. 78).

Muitos pesquisadores visitaram as aldeias Wai-waagir de 1970. Segundo
Caixeta de Queiroz (2008, p. 27-28), em 1976, 1881983, grupos de trabalho da
FUNAI/RADAMBRASIL estiveram na regido da Aldeia Magra para estudos acerca da
delimitacao do territdrio Nhamunda-Mapuera, o quethecou a ser demarcado e homologado
como posse permanente dos Wai-wai, Hixkaryana, Yana, Katuena, Mawayana e Xereu.
Mas a demarcacdo definitiva s6 ocorreu apos nosbsdes realizados em 1999; e a
homologacdo em 2003, abrangendo uma area tot&51@00 hectares.
importante destacar que os povos indigenas daoregid@riximina formam uma populacéo
em torno de 4 mil pessoas, distribuida em 35 addaituadas em quatro Terras Indigenas:
Nhamundéa-Mapuera, Trombetas-Mapuera, Katxuyanayeums e Zo'€. Esta Ultima
localizada no rio Erepecuru, onde vivem os indigeteamesmo nome, falantes de uma lingua
Tupi, somando aproximadamente 280 pessoas, orgasizan onze grupos locais.

Antes de adentrar ao territorio indigena, nessamaaggido também conhecida por
“Calha Norte do Rio Amazonas”, onde estdo locahsads T | Trombetas-Mapuera e
Nhamunda-Mapuera, ha uma enorme area protegidta-Jeada Reserva Biolégica do Rio
Trombetas (REBIO), a Floresta Estadual Trombeta©TR), a Floresta Nacional Saraca
Taquera (FLONA) e a Floresta Estadual Faro (FLOTWgsta imensa regido, tambéem
denominada Calha Norte paraefisas Unidades de Conservacéo Estaduais (UC’s)pdamsn
as outras UC’s federais e as Terras Indigenasaforommaior bloco de florestas protegidas
oficialmente no mundo, o que corresponde a 81%nf{RR6es de hectares) deste territdrio

regional. Este bloco de UC's e TI's liga o corredentral da Amazdnia ao corredor de

8 Os Zo’é sdo um povo de lingua tupi-guarani cujdtégio compreende uma area de floresta no sudiste
escudo das Guianas, no interflivio entre os riep&ruru e Cuminapanema, subafluentes da margerardaqu
do rio Amazonas, no norte do estado do Para. Awrmienvivem na Terra Indigena Zo'é, regularizada pel
estado brasileiro em 2009 e com 668.565 hectaossa® aproximadamente 280 pessoas (FUNAI, 2015).

" A Calha Norte paraense possui aproximadamentar@7quildmetros quadrados, ou 22% do Estado do.Paré
Uma area correspondente aos territérios dos Estdeld3do Paulo e Alagoas reunidos. A regido abrige n
municipios, a saber: Alenquer, Almeirim, Curua, d;avionte Alegre, ObidosQriximina, Prainha e Terra
Santa.
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biodiversidade do Amapa, formando o maior correder biodiversidade do planeta
(CARDOZO; JUNIOR, 2012, p. 8).

Historicamente, a manipulacdo dos territorios dogop indigenas da regido foi
confrontada com modelos de desenvolvimento baseslp&cuaria, no garimpo predatorio,
na comercializacdo de espécies vegetais e anireaise outros, dirigidos por formas
autoritarias e desiguais na troca comercial. Sagefms que ainda possuem carater
excessivamente imediadistas e assistencialistasgjay consistem em solucdes pontuais ou
emergenciais, sem maior preocupacdo com a sustalgde das acdes propostas. Essa
guestado foi observada por Cancio e Araudjo (201443).quando destacam que O Cenario
amazonico e os modos de vida da regidao do Alto hetas sofreram e ainda sofrem
profundas transformacdes com a invasédo dos ageéntespital internacional, com os grandes
projetos, o0 que tem ocasionado a constante neadssitt busca por formas de se enquadrar a
nova ordem produtiva instalada.

No que se refere ao territorios indigena Nhamundatdra, pode-se dizer gae
maioria das aldeias fica localizada as margensodielapuera. O acesso as mesmas se da por
este rio, que é afluente/formador do rio TrombelEste Ultimo € um rio de grande porte e
altamente navegavel. O rio Mapuera e o rio Cachdegembocam quase gque no mesmo
ponto no rio Trombetas, na localidade onde estditaria a cachoeira denominada Porteira.
Cachoeira Porteira € também o nome de uma das B&nidades de remanescentes de
quilombos do municipio de Oriximina-PA, existentess rios Erepecuru e Trombetas. Essa
comunidade é a ultima localidade a qual se podmei#r por navegacdo em embarcacdes de
médio porte. Ela fica localizada num ponto de adghitia entre os Cachorro, Mapuera e
Trombetas.

Portanto, este ponto de encontro dos trés rios Bcahde passagem e acampamento
obrigatdrio para os indigenas do rio Mapuera queejden se dirigir as aldeias de seus
“parentes”, situadas nos rios Mapuera e Cachomo €0 Trombetas acima; ou as vilas e
cidades abaixo do rio Trombetas, como Porto TroashetOriximina. O rio Mapuera possuli
na sua extensdo 82 cachoéitasendo as principais: Porteira, Escola, Paraigoale Carana.
Impressiona a habilidade desenvolvida pelos Waidvante das inUmeras pedras lisas e
afiadas, submersas no rio Mapuera. Logo no inioigpetcurso desse rio, registrei em meu

Diério de Campo a seguinte observacao:

> Os indigenas da regido chamam de cachoeirastas émrredeiras do rio Mapuera.
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Quando nos aproximavamos da cachoeira, eu ficavaeaperguntar por
onde iriamos passar, jA que toda a extensdo dendocercada por pedras
enormes e por fortes corredeiras? As primeiras eanee dirigiriam as
corredeiras por um espaco entre as pedras que digémas chamam de
“canal’. A nossa canoa foi a Ultima a passar pelstreito canal. Toda a
corredeira possuia uma extensdo de mais de 10@sda comprimento. O
indigena que estava a frente da canoa, ou sejassaproeiro, pediu que
nés descéssemos nas pedras lisas e afiadas e guissamos por terra, por
uma trilha que seguia a mata, pela margem diretiarid, para que mais la
na frente eles pudessem nos apanhar e seguir viaBlARIO DE
CAMPO, sexta-feira, dia 11 de novembro de 2016).

Durante o periodo de vazante, o trafego de cdhamsvoadeiras fica muito
comprometido devido ao grande numero de rochasiftpam nos leitos dos rios, permitindo
apenas os indigenas mais experientes se arrisqala® estreitos canais de passagem em
meio a violéncia das aguas. InUmeras vezes elesane cair n’agua para empurrar e puxar
as canoask@nawg, de aproximadamente dez metros de comprimentogitoe as pedras e
contra as fortes corredeiras.

Com relacéo a essa questao, algumas liderancas&Vaie falavam da necessidade
de abertura de canais de navegacao no rio Mappara,a formacdo de uma hidrovia que
facilitasse o deslocamento via canoas, voadeirdmreos de pequeno porte. O grande
problema desta questdo é que a ideia ndo é bem patas autoridades, devido haver, ao
longo do rio, um rico conjunto de sitios arqueatdgi com oficinas liticas, inscricbes
rupestres, entre outros vestigios dos povos aacesta Amazonia, ainda ndo pesquisados e
documentados pelos cientistas especializados.

Para efeitos de localizagdo, a aldeia Mapuera ricaPara, as margens do rio
Mapuera, tributario do Trombetas, rio que banhadade de Oriximina pela sua margem
esquerda. Na sequéncia de subida ao rio Mapueoateaios as seguintes aldei@awana,
Yawara, Paxara, Mapium, Kwanamari, Takara, Inajéar&iso, Placa,Mapuera (aldeia
central), Tamyuru, Pomkure Bateria (Wakri). No rio Cachorro, também na ordem de saibid
do rio, estdo localizadas as seguintes aldebdmpéu, Santidade, Kaspakuru, Tuneri
Ayarama A figura a seguir mostra a localizacdo das afd@i@igenas no rio Mapuera e
Cachorro, com destaque para a Aldeia Mapuera, dalei® do percurso percorrido para se

chegar até a aldeia central:

% Antigamente as canoas eram feitas de cascas aiesgrhoje séo feitas de troncos cavados e quesmado
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Figura 3 - Localizag&o da Aldeia Mapuera no municipio de @mira-PA

ina

Fonte: Cancio, 2017.

Atualmente, ha duas formas de se chegar a Maplepar meio de avido bimotor,
saindo de Oriximina, percurso etimado em cercanda bora e trinta minutos; e 2) por via
fluvial, saindo de barco de Oriximina, num tempdinesdo de 16 horas até Cachoeira
Porteira, e depois subindo o rio Mapuera em cdh@anawa) com motor adapatdo de 15hp,
por mais 21 horas, até chegar a Mapuera, descoasdieo tempo gasto com a pernoite e as
paradas nas outras aldeias para deixar mercadguiasgo trazidas da cidade pelos indigenas.

A chamada “aldeia mée” esta situada a margem aliggitrio Mapuera dentro do
territorio Nhamunda-Mapuera e é considerada a aldei maior importancia entre o povo
Wai-wai. Esta aldeia possui um cacique, também edanpor eles de Cacique Geral, 0
senhor Eliseu Rodrigues da Silva Way Way, e mais doe-cacique’$. H4 também outras
liderancas, como o pastor indigena que prega ogeltam traduzido do inglés para a Lingua
Wai-wai, o representante da FUNAI, o diretor deotse outros chamados Kayaritomo,ou
seja, pessoas importantes que conduzem a orgamidagéiele povo indigena. Entre outras
questbes, eles tratam das decisdes e articulagiesas liderancas indigenas de outras

" Elas possuem aproximadamente 10 mentros de coemom
® Roberto Carlos e Rokinaldo.
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aldeias, e também com as autoridades nas cidadass@spectos da cultura Wai-wai, como
a cosmogonia, organizacao da vida social e atiesl@dondmicas, serdo vistos nas subsecodes
sequentes.

O primeiro Grupo de Trabalho (GT) para o estudelenitacdo da T | Nhamundé-
Mapuera foi formado em 1976, pelo projeto Funai&ado qual delimitou, na época, uma
area de 950.000 hectares. Um segundo GT de idagtifo da &rea foi criado pela Portaria
N.° 920, de 12 de janeiro de 1981, com a finalidéeleompletar os dados da equipe anterior.
A antropdloga coordenadora desse ultimo GT, MaaidPdnha Cunha de Almeida (1981),
argumentou, na ocasido, a necessidade de reaugtaposta da equipe Funai/Radam, a fim
de incluir nos limites da Terra Indigena Nhamund@plvera as rogas indigenas localizadas
em ambos os lados do rio Mapuera.

Ap6bs esses estudos, a T | Nhamunda-Maptidoa declarada com fins de posse
permanente aos povos Wai-wai, Hixkaryana, Kaxu§far¢atuena, Mawayana e Xereu, e
determinada sua demarcacdo em 25 de novembro @ N®8entanto, um novo Grupo de
Trabalho interministerial foi criado em 17 de madg1983, a fim de examinar a pertinéncia
da proposta de demarcacao citada acima. Esse Gtatmn a imemorialidade da ocupagéo
indigena e recomendou a demarcacao de suas t&p@s.a demarcacao, a TI Nhamunda-
Mapuera teve seu decreto de homologacao publicadban18 de agosto de 1989, com uma
area total de 1.049.520 hectares.

Os estudos de identificagdo do territério indiggmam concluidos em 2013. Desde
entdo, os indigenas, em parceria com a populac@wiglem africana de Oriximina, com o
apoio do Instituto de Pesquisa e Formacéo Indigeps) e da Comissdo Pré-indio de S&o
Paulo, pressionaram para que esse estudo fossegolabExpulsos ao longo da década de
1950, e durante a Ditadura Militar (1964-85), dasseerritdrios originarios, os indigenas da
regido de Oriximina foram estimulados por missoégares e religiosas a abandonarem suas
terras e a se juntarem em grandes aldeias, sahao atento da FUNAI, dados que também
competem para o direito aos territorios.

Um dos riscos enfrentados pelos povos tradiciodaisregido de Oriximina é
provocado pela alta concentracdo de bauxita, ragéiina do aluminio, em seu subsolo.
Area de atuacio da Mineracéo Rio do Norte (MRNg, jqupossui uma planta de extragéo do
minério no municipio, a atividade mineradora avasghre os territdrios da populacdo de

origem africana, e os que ndo possuem a titulagédedras se sentem vulneraveis ao avango

" A area inicial era de 1.022.400 hectares.
8 0 nome “Kaxuyana” significa gentgana) habitante do rio Kaxuru (ou rio Cachorro).
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da economia mineradora. Algumas comunidades aguad#anarcacdo sob a pressdo da
mineradora instalada na regiao.

Foi possivel verificar neste breve relato da higt@o povo Wai-wai o longo e
conflituoso caminho protagonizado por eles nas d¢exag relacdes vivenciadas, que
desencaderam processos intergrupais, redes ds,ttenades e conflitos nas suas relagbes em
movimento no norte amazodnico. Esse®mvimentos em diferentes momentos histéricos
caracterizam a resisténcia, a formacdo e a ocupdgderritorio e até hoje ainda marcam as
relacbes com o0s politicos locais, ribeirinhos, cmmaates, pesquisadores, e com aqueles

considerados agentes de ameaca e/ou pressao.

4.2 Colonialidade Cosmogonicacosmogonia e tradi¢cdo cultural Wai-wai

7

A colonialidade é a forma como uns se sentem suesrisobre outros, ela é
sustentada por diversas formas de violéncia e s#ivafpor meio de praticas de
subalternizacdo, decorrentes de relacbes assiagtde poder. E se apresenta como um
elemento material de exploragdo, mas também poderesentar como um ideal identitario.
Nessa direcdo, o olhar etnocéntrico dos missiop&@npre guiou as politicas e as ac¢des
dirigidas aos povos wai-wai da Amazonia brasilekanvestida para catequizacdo se dava
com base na “razéo ocidental”, e o ensino de em@rnguas e a introducéo da escrita foram
0s recursos utilizados por eles nesse processotdlia necessidade de instruir, tais praticas
se davam entre resisténcias, tensdes e confli@ixaram marcas profundas na cultura wai-
wai.

O que chama atencdo no processo de conversaoosaligghgendrada pelos
missionarios norte-americanos entre os Wai-waiasitaticas utilizadas e as estratégias de
subversdo da cosmogonia e da tradicdo cultural Wagi- utilizadas para negar 0s
conhecimentos indigenas e legitimar os conhecirsentidentais entre eles, demonizando,
assim, o quadro simbdlico e os sistemas locaisblersCabe observar que o Estado, a Igreja
e a Escola foram as trés instituicbes mais imptetamesse processo @wlonialidade
Cosmogobnicaque teve aspectos similares aos que ocorreraAmeaica espanhola, com a
negacdo do cosmo dos povos indigenas para a asimuda “Raz&o” e do “Cristianismo”,
inferiorizando a ancestralidade da cultura indigena

Quando se fala de colonialidade, também se faréref@m a uma tentativa constante

de subalternizacdo, que se estabelece por meianderelacdo de poder, sustentada por



114

diversas formas de violéncia, entre elas, a cosnmiogdA Colonialidade Cosmogbnicé
também denominada colonialidade da natureza, amagliaeste conceito para além do
desprezo das relacdes espirituais e sagradasligiecé® dos mundos, com a terra e com 0s
ancestrais (WALSH, 2009). E sobre esta matriz qass a refletir sobre a forma como os
povos Wai-wai se relacionam com o mundo naturabtrematural, ainda que este dialogo
tenha sido “interrompido” com a intervencao dossioisarios evangelicos entre eles. Ha que
se pensar numa base de poder social da Igrejaeopegumite certas habilidades a essa
instituicdo, como acesso privilegiado as cultueass recursos naturais, e as varias formas
publicas de comunicacao e discurso.

Ao questionar os sistemas de saber desaparecidosigWa Shiva (2003, p. 21) diz
que o saber local desaparece quando € posto macébecom o saber ocidental dominante, e
isso acontece em muitos planos, por meio de mprmsessos. Primeiro, fazem o saber local
desaparecer simplesmente ndo o vendo, negandaisténeia. Esta estratégia de negacdo do
saberes culturais dos povos indigenas Wai-wai egoem virtude da acdo da missao
evangélica protestante norte-americana, a Missandglica da Amazénia (MEVA), desde a
década de 1940, junto aos povos indigenas da régidteirica entre o Brasil e a Guiana
Inglesa. Esta missdo introduziu novos elementoscultura Wai-wai e os forgou a
abandonarem muitos de seus costumes, valoresitraals; conhecimentos e suas praticas de
vida e de convivéncia com a natureza.

A dificuldade de obter informacdes junto aos Wai-ewangelizados sobre o seu
sistema sociocosmolégico, antes da chegada dosondsss, levou antropdlogos, como
Caixeta de Queiroz (1999), Howard (2002) e Oliveif2010), os quais também
desenvolveram estudos com esta populacdo indigereconhecerem o trabalho de Fock
(1963) como uma das mais importantes fontes demm@géo sobre a cosmologia e as praticas
culturais dos povos wai-wai, antes do contato cemissionarios.

Antes de ter convivido com os Wai-wai, de formasyaibxima, na Aldeia Mapuera,
ja possuia muitas infomagBes acerca da culturasaatelaquele povo indigena, tanto
proveninetes das leituras de pesquisadores quavjanh feito estudos junto deles, quanto
decorrentes das inUmeras conversas com integrdagte povo indigena no municipio de
Oriximina. De inicio observei que as informacdesrea dos aspectos linguisticos da Lingua
Wai-wai hdo podem ser obtidas sem que se consaewspectos mais amplos da cultura

desse povo.
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Com o material produzido pela Missdo EvangélicaAdaaz06nia e nas conversas
inciais com alguns indigenas, aprendi que quenu asoWai-wai foi o deukaart’, o0 mesmo
deus doKaraywg ou seja, dos ndo indigenas. Entdo deduzi queteast® € utilizado por
eles para se referirem ao deus da cultura ocideatéhlvez tenha sido difundido pelos
missionarios entre o povo Wai-wai. Em constrapasigéas muitas conversas com eles,
obtive a informac&o de qidawari®® , na verdade, foi o deus que os Wai-wai cultuzaates
de contato com os nao indigenas. Para @esyaritambém foi o criador da humanidade.

Fock (1963, p. 38-42) explicou o mito de origem #dai-wai. Segundo ele, cada
grupo descende dos filhos de dois irmdosPasnakari descendem do irmao mais velho,
Mawari; enquanto osKaraywa vém de Wooxi 0 mais novo. Todavia, 0S grupos de
descendentes tomaram direcfes diversas: o prif@ipgara o Norte, rio acima; o segundo,
para o Sul, rio abaixo, numa expressao espacislia@e diferencas sociais e registro historico
de sua localizacdo. S&do mitos que justificam eiexpl a ordem social, 0 espaco geografico,
e as relacdes estabelecidas no contato com oswd@@emas. As investidas para legitimar os
sistemas ocidentais de saber entre os Wai-wai@nsgagar os diversos conhecimentos que
se desenvolveram na interlocucdo com o cosmo, ctioresta. Estes conhecimentos foram
transformados em representagfes do demdnio, kastilld, assim, o quadro simbdlico e os
sistemas locais de saber, negando a sua existéncia.

Por ocasidao do trabalho de campo realizado em Map@en janeiro de 1991,
Caixeta de Queiroz (1999) assim relata a situag@orgrada por ele: “Nao mais existia a
figura do xamé, os mitos ndo eram mais contado® dugar da utilizacdo de plantas
medicinais, encontrei uma farméacia cheia de remnséditopéticos” (CAIXETA DE
QUEIROZ, 1999, p. 257). No entanto, em meu DiaadCémpo, registrei o seguinto fato:

Neste dia, um dos professores que estava na “casapdofessores”, na
Aldeia Mapuera, informou que havia um x&Mm@ askomo) na aldeia que
benziaas pessoas para afastar os espiritos maus (KworokyBntdo um
dos professores pediu para ser levado até o xama pae ele fosse
benzido. Eu entdo o acompanhei. Ao chegarmos a @asama, observei
gue ele estava sentado em um pequeno banco, e drporta de entrada,
fazendo artesanato indigena. Na casa dele, benaaiedtro dos padrdes
da moradia wai-wai, também havia algumas criangadigenas. Ele nos
recebeu com muita alegria. O professor, que fala-wai, explicou a ele
nosso objetivo. Depois desta conversa incial, omsaue o xama expressou

81 0 senhor Jo&o Batista, indigena Wai-wai repres@atda FUNAI em Oriximina, informou que o teridaan

€ proveniente da Lingua Inglesa, e talvez tentmisidoduzido pelos missionarios entre eles.

82 Descricdo mais detalhada deste deus Wai-wai perdensontrada em Fock (1963) e Souza (2014).

8 0 xama é o responsavel pela conducdo de diveitsassre praticas de cura. Entre os Wai-wai, toarsey
xama aquele que apresentava inclinacfes a estabelectatos com os espiritos (CAIXETA DE QUEROZ,
1999, p. 280).
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certa alegria em saber que ele iria ajudar com a skual para afastar
Kworokyam do professor. Mas, com olhar de descogfiao xama pediu
gue as criancas saissem dali; em siléncio, olhouaosdores da casa,
voltou, e pediu ao professor que sentasse no spuepe banco para iniciar
o trabalho. O xama entéo fechou os olhos, soprasaaméao por diversas
vezes, segurava a cabeca do professor com a madtayes ao mesmo
tempo em que baixava as mads pelo seu corpo, cetrasse maus fluidos
de algo que havia sobre os ombros e bragos do gsofe Todo esse ritual
era acompanhado por silenciosas frases em Wai-Bai.certo momento,
tive a impressdo de que o xama dialogava com ¢éspithem distantes
daquele lugar. Quando tudo terminou, ele bateu @eomé&o nas costas do
profesor e sorriu discretamente, como se dissessr este gesto, que agora
ele estaria protegiddDIARIO DE CAMPO, dia 22 de novembro de 2016).

O ritual por mim presenciado mostra que os conhadios da tradicdo Wai-wai
ainda resistem, sobrevivem e disputam naqueleexiontmesmo que sejam subjugados e
reprimidos, negado sua existéncia, em decorréreieeldcédo saber/poder estabelecida pelo
sistema dominante cristdo difundido entre elesy® @p tornou privados de legitimidade. A
preocupacao, o receio, o olhar atento do xama gaeando fosse observado por outras
pessoas da aldeia, talvez com receio de que aarlighss soubessem, revelou a invisibilidade
como fruto de uma violéncia engendrada contra bgrea tradicionais, pelos agentes do
saber dominante.

Ewka, um dos xamas mais importantes para os Waifeaio primeiro a ser
convertido ao cristianismo na estratégia missian@é conversdo. Souza (2014, p. 89)
observa que o xam&askomo) Wai-wai usava largos colares de micangasseguidas com
0s Wapixanase possuia cabelos compridos colocados dentro dealande bambu (xaari),
usado pelos homens até 1980. Nos seus rituais, &sgkdprava uma fumaca sobre o doente, e
entoava canticos Eworokjam,espirito que podia aprarecer em forma de animah ema
flauta de osso de veado.

Nas conversas com os indigenas que visitavam aliante a “casa dos professores”,
eles me informaram que o ultimo xama entre elekaja havia morrido, mas que bem antes
de morrer, ele havia se convertido ao cristianiswangélico, abandonando aquelas praticas.
Todavia, ha aqueles que dizem que, embora sejéblgod e recrimidado pelas liderancas
indigenas de Mapuera, ainda ha quem faca “feitisarfpepesmaha aldeia. Feiticaria é o
termo utilizado por eles em Lingua Portuguesa pareeferirem a qualquer pratica indigena
que tente estabelecer alguma relagdo espiritual ngiwe seja orientada pelo cristianismo
evangélico.

Nessa direcdo, observei que a palavra “Yaskomohaxam portugués, nao foi

catalogada por Vitorino (1991) no Dicionario BiliregWai-wai/Portugués - Portugués/Wai-
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wai, publicado pela MEVA, o que me leva a dedumie,qcomo se trata de uma palavra que
esta relacionada ao universo xamanico indigenaeggra os missionarios tem relagdo com
praticas demoniacas, essa palavra foi interditaglerciada por eles nos registros acerca da
terminologia da cultura wai-wai. Antes de adentas atuais rituais e transformacdes wai-
wai, passarei a considerar alguns dados da tradigfioral deste povo, relacionados a
cosmogonia, haja vista que no co§fmeai-wai residem muitas entidades sobrenaturais.
Caixeta de Queiroz (1999, p. 259) destaca que pacdmpreensdo dos seres
sobrenaturaf§ e da filosofia dos Wai-wai, é preciso entenderonceito dealma (Ekatf),
espirito humano (Ekatinho-Kworokjam) e despiritos de seres ancestrgisjue podem ser
animais ou elementos fisicos (Kakenau-Kworokjamnné Yin). O autor comenta que a
ideia dealma, para eles, esta ligada a natureza das coisas,vAaggsmMo que seja algo
substancial ou invisivel, e ela ndo € desprovidpas®. E isso pode ser constatado quando
uma pessoa fica doente, ou seja, quando ela pargetariamente a alma, sentindo-se leve.
Todavia,Ekatipode deixar o corpo, o que ocorre de diversas ferad@acordo com trés tipos

de seres humanos: ¥amas ascriancase asoutras pessoaglbidem, 1999, p. 259).

A causa da doenca é quase sempre atribuida a @upddEkati de uma
pessoa e a instalacdo em seu corpo de um esphitfico (seja de um
Kakenau-Kworokjamseja de unitkatinho-kworokja) ou ainda ao fato do
Okoimo-Yenn# levar a alma da vitima para as profundezas doAfiem
disso, o simples fato de alguém ser visto porkiakenau-Kworokjanpode
deixa-lo doente (Ibidem, 1999, p. 261).

Com base nos estudos de Fock (1963), Caixeta deo@uexplica que xama
(Yaskomo), assim como os ndo xamas, pode sonhasgjay deixar o seu corpo. A noite,
quando bem acordado e numa pequena cabana (sha)telestinada a este ritual, ele pode
enviar também o seflkatipara esses trés lugares: a) para o céu, paragistéasia a algum
0s espiritos celestes (Kakenau-Kworokjam), quandtd eurando pessoas gravemente
doentes; ou para a lua, quando vai nomear o esg&ium recém-nascido; b) para o subsolo
das montanhas dos porcos selvagens (Poniko), cuitoinle persuadir o “pai dos porcos”
(Pionko Yin) para que tenham uma boa cacada; pare)as profundezas do rio, onde vive 0
povo anaconda (Okoimo-Yenna), com fins de aconsedhto ou ajuda. A alma do xama,

portanto, pode atingir varios niveis cosmicos.

8 Caixeta de Queiroz (1999) explica que o cosmo Wié um sistema aberto no tempo e no espaco, a que
impossibilidade de sua descricdo completa decaritamitacdo do conhecimento humano.

% No texto “A saga de Ewké&: epidemias e evangelzagfre os Waiwai”, Caixeta de Queiroz (1999) deser
com clareza como se dava essa relacdo dos Waiemaios seres sobrenaturais, texto base e orientedba
abordagem.

% Povo anaconda.
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No que se refere a relagdo alma e corpocdascas 0 autor observa que a alma
(Ekatl) das criancas wai-wai ainda ndo esta fixa ao catpms trés anos de idade, o corpo
delas ainda depende da “protecdo” do corpo dos paisisso estdo sempre grudadas nas
costas ou na cintura deles, acompanhando-os emvRgens, pratica muito comum em
Mapuera. E preciso ter cuidado para gkeati ndo fique por muito tempo longe do corpo da
criancga, o que implicaria a sua morte. Mas no gueefere a alma (Ekatile outras pessoas
esta pode deixar o corpo ho momento em que estdwaido. Conforme o mesmo autor,
devido Ekati serconsiderado algo real, “0s sonhos também sdo vsio® acontecimentos
reais nos quais qualquer um pode estar envolvi@e’por outra razéo, Bkati deixa o seu
corpo, significa que a pessoa deve ficar doentalhez possa morrer (CAIXETA DE
QUEIROZ, 1999, p. 259).

Na cultura ancestral Wai-wai, quando uma pessoaemarsua alma muda de carater
e se torn&katinhg ou seja, a primeira alma. No caso do xamé (Yaskomsua primeira
alma deixa o plano terrestre e vai para outrosisiige cosmo, passando a conviver com
outros espiritos especiais. No caso dos ndo xafwiseta de Queiroz (1999) comenta que
deve haver certa confusédo na descricdo de Focl8), 196 que diz respeito ao destino da alma
apos a morte. No entendimento de Caixeta de Queairgmimeira alma (Ekatinho) parece
ocupar o mesmo lugar que o corpo do morto na sgpultmas é independente dele. Isso
permite que Ekatinho possa sair e passear nas matas e nas aldeias pndaisas,
principalmente a noite, para importunar as pessoass, tanto na forma de um espirito
invisivel (Kworokjam) como na forma de um animadb& oEkatinhodos ndo xamas, “Fock
diz também que o Ekatinho dos ndo-xamas nao habiigel terrestre, mas sim o primeiro
nivel celeste” (CAIXETA DE QUEIROZ, 1999, p. 260).

Na cosmologia ancestral Wai-wai, 0os animais tamip@ssuem alma (Ekattla
mesma forma que os humanhi® entanto, a forte relacdo entre homens e anifmaisom se
torne dificil a compreenséao dos espirid@tinho-kworokjanja que um animal também pode
estar associado a este mesmo espirito. O autca diegtaca que um animal, como o veado
(Kooso), por exemplo, possui uKworokjan o que lhe possibilita aparecer em forma
humana, e isso faz com que muitas vezes o tEmayokjanpossa ser alternado com o termo
Ekati, e vice-versaHoje em dia, para os Wai-wa{worokyamé relacionado a Sata, levando
em consideracdo a teologia protestante missiog@eaexalta um unico Deus verdadeiro e
criador de todos os seres vivos e de todas asscdisgegando todos o0s outros seres
espirituais da religido tradicional WaiWai a categale demoénios” (SOUZA, 2014, p 23).
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Por sua vez, os seres sobrenatuaris (Kakenau-Kyaonplsdo aqueles relacionados
aos espiritos ancestrais e que tém a ver com énme&rgo do primeiro ser humano. Entre os
que possueniKakenau-Kworokjanmestdo alguns animais da terra, como o tamadu&psnui
passaros, como a aguia; alguns vegetais, a exesapbacabeira; e alguns sujeitos fisicos,
como o sol. Souza (2014, p. 23) explica ¢iakenau-Kworokjame Kworokjamformavam
uma relagdo que, embora parecesse contraria, di€aidenauter vindo primeiro, ele estava
inserido no propriokworokjam o qual reunia todos os espiritos do mundo. Assen,
Kakenau habitava emKworokyam entdo este era, a0 mesmo tempo, pacifico e imdo,
“formava a entidade toda poderosa dos Waiwai”.

Ainda no que se refere as questdes sobrenatuesigcdmos os seres denominados
Yenna sufixo que significa povo ou gente, os quais péssuem nenktkatinhqg primeira
alma, nenmKakenau-Kworokjamespiritos ancestrais. Entre os Wai-wai, 0 telfeanapode
estar associado a descricdo de uma pessoa hunahfeorao o povo indigena Karafawyenna
ou Mawayana), ou ficticia. Caixeta de Queiroz ()3¥8erva que em muitos mitos ou rituais
Wai-wai ha a representacdo de animais em forma manse transformando em pessoas, ou
seres humanos em forma de animal se transformadmienais. Um exemplo destes seres € o
povo anaconda (Okoimo-Yenna), uma vez que eleswive fundo do rio e quando vém a
superficie se transformam em humanos. Esta rekgdie pessoas e animais, em que ambos
podem se animalizar e humanizar, dependendo doextonem que se encontram, foi
designada por Viveiros de Castro (1996) de persfimuio amerindid’.

Caixeta de Queiroz (1999) explica que na cultuestnal Wai-wai, certas espécies
de animais, e também os fendbmenos naturais, delieamm “pai”. Assim, existe o “pai dos
passaros”, o “pai dos peixes”, o “pai dos porcdsagens”, o “pai das aguas”, e o “pai do
sol”. A ideia de pai (Yin), portanto, entre elesté&enum grau mais elevado do qu¥enna
Entre os animais, “0 pai dos porcos selvagens” ik@eviin), se destaca num lugar mais
elevado da cosmologia Wai-wai. Através de seusamniodos os xamas podem entrar em
contato com o “pai dos porcos selvagens”, o qualspiotantoEkati quantoKakenau-
Kworokjame os empresta para cada membro porco (Ponike)alespécie. Havia, portanto,
certa precaucdo ao cacar este animal, o que eteoleslo pelo xama. Para os Wai-wali,
especialmente o xama, a diferenca entre os huneaas®nimais estava apenas na roupagem

(corpo), pois o espirito era 0 mesmo.

87 E um conceito, centrado no multinaturalismo, meitado na antropologia brasileira, que tem sid@dado
para interpretar xamanismos, cosmologias ou sagado considerando as particularidades do pensament
indigena.
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Com relacdo &oniko-Yin o qual era um espirito especial (Hyasirl) de osuit
xamas, inclusive deEwk3 esta relagdo se dava em funcao do auxilio a €aga. estabelecer
dialogo com este espirito especial, era necessat@na tocar uma flauta (Kukuwy), morder
uma pedra que pertenciaPoniko-Kworokjam fumar tabaco e cantar musitagPoinko-
Eremu)relativas ao espirito em questdo. Esta relaca@sj®eito com o0s espiritos ancentrais
se traduzia no fato de o xama nao poder comer ckrReniko,nem mata-lo. Em troca, “o
pai dos porcos selvagens” o orientava onde havidomporcos que poderiam ser cacados
pelos outros indigenas. O xama, portanto, era atttato e mediado p&oniko-Yin,quando
se tratava de cagar esses animais (Ibidem, 192862).

Ainda segundo o mesmo autor, quando um xama in@ieo esta regra, tendo
comido ou cacado urRoniko, ele provocava @&a dePoniko-Yin podendo levar consigo o
Ekati do xama para a montanha Bonikg onde habitav&oniko-Yin.O xama, ndo estando
com a sua alma, estaria propenso a doencas e g@dboigwi morrer. Como castigBpniko-Yin
fazia desaparecer para sempre 0s porcos selvagenedbndezas. Ewlksbnhava muito, e
durante os sonhos ele se comunicava €&wimko-yin “o pai dos porcos”, e via dezenas
desses animais enquanto dormia. No dia seguinsomloo, ele mandava cacadores para o
lugar onde tinha visto os porcos, e ali os enceatrale nunca falhava (FOCK, 1963, p. 123).

Antigamente, os xamas, além de terenstatus de lideranca, exerciam papel
fundamental na cultura wai-wai, pois cabia a elesralucdo dos rituais e as préticas de cura,
além de também estarem envolvidos nas atividadesivas, como a caca, a pesca e no
plantio das rocas. Cabia, portanto, ao xama (Yaekoestabelecer relacdo coos seres
sobrenaturais a propésito de cura, mas as crialgastes muitas vezes eram tratadas por
meio de magia feita pelos proprios pais. AlgumasgesgeYaskomotambém poderia se
envolver em praticas magicas maléficas, mas geraéisto era atribuido aqueles que nao
eram xamas (CAIXETA DE QUEIROZ, 1999, p. 261).

Os rituais xam&S ocorriam & noite, numa pequena cabana, onde o estabielecia
contato com seus espiritos especiais (Hyasir) e o8 espiritos ancestrais (Kakenau-
Kworokjam). As consultas eram feitas de duas formpas meio de uma conversa direta, pela
qual era solicitado assisténciaHgasiri ou por meio da alma (Ekati) do xama, quando era

permitido que este viajasse atéKakenau-Kworokjampara pedir conselhos, ou ajuda,

8 Eremueramcanticos que expressavam desejo ou ordem. O xamjgtgya oeremupor meio do sopro, na
direcdo da vitima. O repertério deemuentoado pelogaskomadestina-se especialmente 0% aos “pais” dos
animais, e aokakenau-kworokjanfFOCK, 1963, 109-110).

8 Souza (2014, p. 31) observa que os wai-wai tintredo de seu préprio xamé, pois eles sabiam qumaas
do xama estava o poder de curar e de vingar; déran@scaca e de interferir no cotidiano do grupolusive
nas tarefas diarias.
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tentando trazé-lo na sua companhia para a terra. Ree as doencas fossem tratadas, era
preciso expulsar os espiritos maus do corpo dapastoente e trazer de volta a esse corpo o
seuEkati,ou seja, a sua alma. Caixeta de Queiroz (1999 1).explica que quando a doenca
nao era grave, o xama (Yaskonpmderia seguir por um processo mais simples de cura
“dentro da casa comunal e ao lado do pacientgaglta uma musica especial para esse tipo
de cura (chamada Eremu) e sopra fumaca de tabaowrpm da pessoa doente”.

O fato de ter visitado o xama da Aldeia Mapuerpresenciado o seu ritual de cura
espiritual, levou-me a querer saber mais, entrs, @ebre 0 que pensam desta pratica na

aldeia.

O professor Taniw me informou que antes havia nfeit&aria na aldeia.
Quando morria alguém, por exemplo, a morte era sengompreendida
como decorrente da feiticaria de alguém. Entéo,@eLiso “castigar” essa
pessoa com a morte, por meio de outra feiticarimmaJdas formas de
“desforra” e vinganga pela morte do ente queridodava pela pratica de
utilizar nos rituais partes do corpo de pessoas §uéaviam morrido.
Entdo, era preciso desenterrar restos mortais dpa® que j4 haviam sido
enterrados. Esta prética foi duramente combatiddopemissionarios
evangeélicos, os quais passaram a orientar os Waigwa enterrassem seus
entes mortos dentro de suas casas, para que pudesigar’ 0S corpos,
evitando que estes fossem desenterrados e usadpsagcas de feiticaria.
(DIARIO DE CAMPO, dia 23 de novembro de 2016).

Ao que pude observar, os modos de agir e de permaanicamente ainda
continuam operantes, mesmo que isso se dé de form® discreta e reservada. As
acusacOes de feiticarias, geralmente atribuidagligenas da propria aldeia ou de outros
lugares, sdo claros exemplos disso. Todadahum Wai-wai se declara mais xama, até porque
tais praticas resistem em dominios velados.

Nesta breve abordagem de como os xamas wai-walaganam com alguns seres
sobrenaturais, haja vista que havia (e ainda h& unfinidade de seres e entidades
sobrenaturais entre eles, foi possivel entendengaet viavel identificar este povo a partir da
base dicotdmica natureza/povo indigena, sem camasideforte vinculo que eles possuem
com 0 magico-espiritual-social, numa relacdo queassstroi na intersecao entre os mundos
biofisicos, humanos e espirituais, incluindo oseatrais: “pais”, alma, espiritos, deuses e
xamas, 0 que deu e ainda d& sustentacdo aos swmas integrais de vida e ao proprio
conhecimento.

Esses elementos da cultura ancestral wai-wai, meslenciados, resistem. E essa
resisténcia se constitui num ato de rebeldia cadrdispositivos usados para oprimir e fazer

silenciar essas vozes, desrespeitando tradicOesetralares do conhecimento, levando-os,
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por meio do silenciamento imposto, a assumir unpga@s de nao lugar no mundo. Este
posicionamento pode ser entendido como um procggsose constréi e se ressignifica
constantemente, questionando e propondo enfrentagjemum posicionamento critico de
fronteira, que tem como perspectiva a construcagmdpensamento outro (WALSH, 2008).

Portanto, ha que se reconhecer que por tras deagéh geografica e da frieza dos
dados estatisticos divulgados, existe um povo émigwai-wai, a natureza, incluindo os
animais e as plantas, seus espiritos ancestramjndo sobrenatural e 0os outros povos que
interagem com eles e se intercomunicam constantem8Ao povos que se norteiam pela
busca coletiva de se compreender e respeitar, gsendolvem seus conhecimentos numa
ciéncia que se baseia “na vida” e na exploracdaemssos dentro de seu proprio territorio,
sem colocar em risco a sobrevivéncia da floresta.

Do ponto de vista da cultura ocidental, sendo degtantismo uma religido, seus
mecanismos fundamentais de evangelizacdo e cagegéeso livro, a escrita e a leitura. O
papel da escrita, neste processo, € um elementeajaeticula simbolicamente as praticas
sociais, impondo a grafia sobre o agrafo. Estabalim-se como uma religido superior, por
seus missionarios serem letrados, eles reuniransttamentos necessarios para persuadir ou
forcar as pessoas a abandonarem um conjunto deasrenpraticas de tradi¢cdo oral, para
adotarem outro conjunto de métodos de comunicacée eelacdo espiritual. Instaura-se,
portanto, uma relacéo entre o fiel e o conteldptexto passa a ocupar uma posi¢ao de vetor
entre o texto e o discipulo, isto €, de catequese.

Dois mundos aparentemente distantes se entrecnuzaras prédicas dos
missionarios. Havia a tentativa de negac¢éao e oueliéo dos conhecimentos indigenas. Tudo
gue nao se enquadrava nos padrdes religiosos ésrdefmidos pelo cristianismo, em termos
de fé e feicOes, era lancado fora do padréo de hidade. O ensino da lingua indigena para a
leitura da Biblia era paralelo a preparacédo, gqueedua incutir no indigena a necessidade de
catequese para a salvagao do pecado, como formreaker a sua seguranca. Dentro desta
concepcao caberia aos missiondrios introduzir wgd de “elevar’ os indigenas de suas
cosmologias indigenas, “selvagem”, para uma ralitg&ilizada”.

Fock (1963) relata que antes da chegada dos ma@sgien havia duas festividades
coletivas bastantes represenativas na cultura waiesam os festivais chamadsisodewika,
cujaprincipal carsteristica era o fato de uma comurgdadisitar a outra; e 0s rituayjgmo,
em que os espiritos da fertilidade eram invocadosmaligenas que dancavam mascarados e

moravam na aldeia por varios meses, realizandcadaserretas ligadas a anaconda.
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Souza (2006, p. 8) explica que a festa conheciadaoc®hodewikarelacionava
humanos e animais. Segundo ele, sua origem estatoale um herdi de mesmo nome que
estabelece os niveis de contato entre os wai-waigovos animais. “O ritual contava com a
presenca de hospedes pertencentes a tribos-amparaigjue se dessem em casamento e para
que o processo de WaiWaizacao pudesse ocorreranimio periodo da festa, havia grande
fartura de comida e bebida na aldeia, algumas pes®fantasiavam de animais para encenar
a cacada e a valentia dos cacadores. Hoje, os arapwesentam algumas marcas culturais
desta festa nas comemoracoes cristas de NatateaR@siando também festejam o éxito nas
cacadas.

Yamoera um ritual de honrakworokjam realizado na época daoawa(ra), periodo
das chuvas. Mas este ritual foi abandonado em dewa da conversdao dos Wai-wai ao
cristianismo. Dowdy (1997, p. 69) descreve que esad'a danca da sucuri, que ha muito
tempo um dos velhos xamas dissera ter testemumafimmdo de um rio”. A festa era regada
por muita bebida fermentada (Pucukwapmidas. A vestimenta, utilizada no ritual,

[...] era feita da palha do buriti e cobria todoarpo das pessoas, de modo
gue outras ndo pudessem enxergar quem estavaipordasyamo”. Havia
apenas uma telinha por onde a pessoa que estavmigordayamopodia
enxergar. No centro dessa telinha era colocadapsgaenissima pena de

periquito. A cabeca recebia uma pintura e atragabelo, era colocado um
couro deciima (SOUZA, 2014, p. 27).

Souza (2014, p. 27-28) complementa que a festaawaicd noite, quando g@mo
chegavame terminava somente ao amanhecer. As mulheresauiripm saber quem estava
dentro da longa roupa feita da palha do hi8®i uma delas descobrisse, corria risco de morte.
Entrava somente um homem por vez na aldeia vedégamq os outros tinham que esperar
na floresta. Ao entrar na aldeia,yamo carregava de um lado do bragco um pote de barro
(parakwe) com a bebida e, no outro, o maraka. Estafseguia, sendo regada por muita
bebida fermentada.

Outro ritual também realizado pelos Wai-wai é chdorawana,criado em meados
dos anos setenta (HOWARD, 1993, p. 237). Na idei@edtar resumir aqui alguns de seus
principais tracos, cabe dizer que o ritBawana ritual dosvisitantes, foi criado para encenar
a chegada dos que viviam mais distantes, seja ctitoi de festejar, comercializar ou casar,
0 que esté relacionado a rede de trocas vivencaaassse povo no norte amazoénico, e suas
expedicOes para contatar e assimilar os povoshazinCom este ritual, os proprios Wai-wai
passam a encenar o outro/visitante, seja ele humandéo, e pode ser encenado por qualquer

indigena.
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Os preparativos para o ritual comegcam com seis rs&snde antecedéncia,
guando se escolhem os patronos; este tempo € dedicacumulacdo de
grandes reservas de beiju e tapioca, bem como aesaspcoletivas de
reparo dos terrenos publicos e de producdo derigestaramica, flechas e
esculturas de madeira, esforcos que culminam, ltio®8 dez dias, em uma
cacada coletiva levada a cabo pelos homens (HOWARBES, p. 241).

Este ritual € um dos muitos jogos e ritos que @ordurante os festivais que duram,
em média, uma semana, e que hoje em dia sdo acsytera cair no Natal e na Pascoa. E
um evento no qual os Wai-wai dramatizam seus pio€iorganizadores fundamentais,
pondo-se como uma totalidade que transcende aadesdnenores de producdo e consumo
gue a constituem. No ritud?awanasdo envolvidos aspectos de festas de outros povos
indigenas, bem como ha também influéncias da fadiristd mais recente, como 0s
banquetes, as dancas, as trocas cerimoniais, éutasros (Ibidem, 1993, p. 241).

Essas imitacdes remetem a situacdes vividas ndiagut. Para tanto, € necessario
adotar um comportamento, uma encenacdo daquelevefunechegando, e utilizar algum
adereco que o identifiqgue como o “outro”, criandaagdes cOmicas. Durante as imitacoes,
eles pouco utilizam a linguagem verbal, o corpo sew principal meio de comunicacéo. E
pela imitacdo do “outro” que eles experimentam sguerspectivas, um novo olhar sobre as
coisas, para, a partir de entdo, construirem nforasas de didlogos mediados pelo corpo,
destaca Howard (1993).

Encenar gestos comportamentais do “outro” implimahecer outras perspectivas, e
essa possibilidade € explorada pelos Wai-wai nallesdas imitacdes, que estdo para além
da repeticdo e da semelhanca, ja que eles est@im@iessados em marcar a diferenca.
Trata-se, portanto, ndo de uma imitacao fiel dar@umas de uma caricatura que os leve a
situacOes engracadas. Para Howard (1993, p. 28bpra a improvisacao “se faca em meio
ao riso e a algazarra, sendo definida como ‘brieicade ‘farsa’, ela toca em cordas sensiveis
da cultura ‘séria’, pois, segundo ela, esse pmxeke construcdo da alegria, é, na verdade,
uma forma de construcdo da sociedade. Complemersatcra que essa reinvencado da
chegada imaginaria dos visitantes, de maneira @raiddencia a continuidade “do impulso
para encenar os principios de producéo e reprodiggta sociedade, sob as novas condicdes
impostas pelo contato com o Ocidente” (Ibidem, 1$9238).

A autora compreende que o “outro”, para os Wai-@aim desafio a ser enfrentado,
nao algo a ser evitado. Ela entende que isso,gbesaé uma possibilidade de produzir uma
relacdo onde antes ndo havia oportunidade de mmwstrauas habilidades de persuaséo,

influéncia, atracdo e seducdo. Os estranhos s&mswWiemo alguém que possui recursos e
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poderes cobicados, e como potenciais candidatasméersdo em membros do seu grupo,
mediados pela troca de recursos materiais e iraeebias Jr. (2005, p.179) considera que
essas inversdes encenadas acabam por instituzemaldiferenca sendo um momento onde
se constréi a alteridade, reformulando, renovarmiicpes e relacbes, que devem ser vistas
para além de “um jogo de espelho devolvendo sugemg outrossim, como um importante
elemento de comunicacao.

Muitas dancas e ciclos festivos foram transformaeios eventos comuns, mas
sempre sdo carregados de simbolismos da cosmalagiaai. Hoje em dia, entre eles, ainda
sdo celebradas duas grandes festas anuais ques dipdnstalacdo dos missionarios,
passaram a ser chamadas Festa de Nat&resmmus prondncia wai-wai da palavra inglesa
Christmas; e Festa de Pascoa. Como seus nomes e suas datasnjnéstas festas
incorporaram atualmente certas referéncias cristas,cabe lembrar que a Festa de Natal cai
exatamente na época da seca e a Festa de Pasomsmo periodo em que aconteciam 0s
rituais festivos, antes da chegada dos missionarios

De modo geral, da articulagéo entre a cosmogoniavaiee a cultura ocidental, para
compreender os tracos @alonialidade Cosmogonicantre eles, considero que a introducao
dos missionérios, com seu Deus cristdo, propagealdoppegacdo oral e pelo ensino da leitura
e escrita na Lingua Wai-wai, ajudou a negar o sklgat, a demonizar o deus indigena e os
seus mitos. Dessa relagcdo, desse contato que sentteutensdes e disputas, resultou um
entre-lugar, a partir das diferencas (BHABHA, 20&8jre os indigenas e 0s missionarios
evangélicos. Hoje o deus wai-wai possui feicOest&si mas também possui feicbes
indigenas, dai ser chamado ki@gan os pastores indigenas pregam a Bliblia na lingua
indigena, e nas cerimbnias eles sempre vao cdractes com elementos da cultura wai-wai
ancestral; muitos mitos sobrevivem, assim comoaai@entre eles rituais xamanicos de cura.

Na figura a seguir, procuro tracar um esboco deocoompreendi 0s processos
culturais, considerando o0s aspectos evidenciadoodmologia ancestral wai-wai, 0s
conhecimentos da fé cristd e do conhecimento oGijaque se articularam para gerar novas

estruturas e praticas na Aldeia Mapuera:
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Figura 4 - Articulagéo entre a cosmogonia Wai-wai e a culagidental.
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Fonte: Cancio, 2017.

Das breves consideracdes sobre a cultura anc®gaialvai, pode-se dizer que ha,
nela, um conjunto de principios que evidencia agugao diferencial Wai-wai de valor. Eles
demonstram, nos elementos marcantes de sua caheoestral e em seus rituais, certo
controle espacial e temporal que os separa dod'buf isso fez com que o processo de
evangelizacdo efetivamente ndo conseguisse empangasubstituir em definitivo as suas
concepcOes cosmoldgicas e/ou filosoficas. Portamdio, se pode dizer que ha fronteiras
rigidas estabelecidas entre as culturas na Aldeipura, ndo se pode observa-las como
unidades estaveis, mas sim como caminhos entrdogrtecarregados de transacfes e
ressignificacdes, construidos nos confrontos eogr&onhecimentos pelos quais as forcas

atuam.

4.3 Organizagéo social e aspectos sociolinguisticos

Como ja observado, deve-se pensar o povo Wai-waldeia Mapura como um
grupo formado a partir do compartilhamento de urisoha e de transitos em territérios
“‘comuns”, embora bastante diversificado culturalteeAs mudancas estabelecidas a partir

das relacbes e tensbes entre eles e o0s estrangmgsbilitaram novos processos
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socioculturais, constituidos para gerar novas ®stas e praticas sociais. Na sua maioria,
tratam-se de processos produzidos na articulagidiftzencas culturaly por meio de uma
negociacdo complexa que repercutiu na atual orgeéiz social e nas for¢asjue agem
sobre as linguas (Wai-wai-Portugués) naquele ctmtex

Em seus estudos sobre a cultura Wai-wai antess#gicéio dos missiondrios, Fock
(1963) registrou em sua pesquisa que, das cinetaaldue conheceu, em quatro, os “donos”
de aldeia (kayaritomo), como ele se refegtam também xamas (Yaskomo). O xama era
guem exercia a condicdo de chefe nessas aldeidEwWaaa a seguranca e a fartura, o que
fazia também pela mediacdo com outros seres, da®ess0 privilegiado que ele possuia
com 0s espiritos, com 0s quais conseguia evitatasdioencas entre o povo. Quando Ewkéa
decidiu se converter ao Cristianismo e interrompsrrelacbes com 0s seus espiritos
auxiliares, ele foi expulso da aldeia pelos denmalfgenas, os quais temiam represélias dos
espiritos por meio de feiticarias e invocacdes akendas. Para se tornar um xama entre 0s
Wai-wai havia todo um processo de iniciacast@usde xama era atribuido por um espirito
(quando aparecia em forma de animalknsorokyam que escolhia o indigena por meio de
uma revelacao através do sonho (SOUZA, 2014, p. 29)

Em contraponto aos aspectos da cultura Wai-wai daeam base e poder as
liderancgas, a pregagdo dos missionarios norte-eamers entre eles era fundamentada em
pontos relacionados a ética e a moral eurocideatais/olvia temas como trabalho, adultério,
roubo, bebedeiras, entre outros, haja vista querwetsdo ao cristianismo deveria se
manifestar de forma objetiva no cotidiano. DestamBy a nova experiéncia religiosa
difundida pelos missionarios “exigia” que eles selocassem como exemplo de
comportamento e de conduta a serem seguidos peligenas. E essas novas adequacdes e
mudancas ndo deveriam se dar somente na esfegligi@or, mas também das praticas sociais
e educativas.

Embora os Wai-wai ha bastante tempo ja estabeksoessia relacdo de trocas entre
0S grupos, por onde adquiriam materias, como reédegdos, facas, machados, micangas, e

outros, a insercdo dos missionarios entre eleBifmlamental para despertar maior interesse

% Ao tratar das interfaces entre culturas diver&amnclini alerta sobre dois conceitos que costumem s
confundir: diferenca e desigualdade. Apesar daerstana maioria das vezes, intrinsecamente reladms) a
desigualdade se manifesta como desigualdade soib@ita, enquanto a diferenca transparece nas gsatic
culturais (CANCLINI, 2004).

1 Ha uma forca de correlacdo entre os mecanismtiagla e fatores externos a ela, tanto os quefeene ao
grau de contato e de identificacdo com 0s grupos @s quais interagimos, quanto aqueles relacionados
existéncia de grupos de pessoas que ocupam posif@entes (COELHO, 2015, p. 19-20).
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por esses materiais, relacdo que repercutiu encizgdes e ressignificacdes culturais entre
as partes. Howard (2002) registrou alguns aspeetese processo:

Nesses encontros com os brancos, os WaiWai usaliaguagem ritual das trocas
como instrumento para domesticar os visitantesvggins” e enigmaticos, e ao
mesmo tempo para capturar algo de seus poderescexét ameagadores. Com
isso, procuravam exercer algum controle simbolicoagerial sobre os forasteiros
vindos das zonas periféricas do seu universo saxiassim reafirmar sua propria
posi¢do no centro desse universo (HOWARD, 20025p.

Portanto, essa relacdo de contato ndo atendia soaeninteresses dos estrangeiros,
mas interessava-lhes, sobretudo, para “satisfagzes groprios fins, numa tentativa de
apropriacéo e pacificacdo dos poderes dos brarletiSWARD, 2002, p. 29). As disputas
vivenciadas ao longo dos anos 60 alteraram a rzatudas liderancas e afetaram a sua
dindmica. Houve maior dependéncia dos recursoseqii@m nas aldeias por meio dos
agentes do governo (politicos) e dos missionaralgyiosos). A conversao religiosa fez com
que, de certa forma, os Wai-wai passassem a raeavalseu proprio universo espiritual,
atribuindo-lhe, muitas vezes, valores negativopoato de gerar em alguns antipatia ou
aversao a sua cosmologia tradicional.

Mas esse processo de conversdo nao se deu de pactica ou consensual; ao
contrario, incitou confrontos, embates, continuata@ descontinuidades, que competiram
para formar este espaco de intermédio que é aaAMapuera. Atualmente em Mapuera ha
cerca de nove pastores indigenas, que pregamia B#lLingua Wai-wai, sendo o principal o
senhor Fernando Wai-wai. Eles carregam consig@ongo e nos discursos, as contradicoes
culturais vivenciadas nesse processo historicaakoci

Tais transformacdes ressignificaram estruturas katicas sociais que geraram
estruturas e praticas outras, mediados pelo imtdrichecondmico e comunicacional com 0s
demais povos indigenas e ndo indigenas, em razithdoeficios” da modernidade. Sobre
essas questdes, Canclini (2015, p. 23) advertengaes possivel entdo falar de identidade
apenas como um conjunto de tracos fixos. E preaisatar, sobretudo, para as diversas
formas com as quais os membros de cada grupo @erigon dos repertérios heterogéneos de
bens e mensagens disponiveis. Pois, para o mesom @studar processos culturais, “mais
do que levar-nos a afirmar indentidades auto-®rftels, serve para conhecer formas de
situar-se em meio a heterogeneidade e entender s@mproduzem as hibridizacbes”
(CANCLINI, 2015, p. 24).

A estada na Aldeia Mapuera possibilitou capturaguad aspectos da atual
organizacdo social e das préticas sociais ali cieglas. Hoje, as atuais liderancas de
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Mapuera, o cacique geral e os vice-caciques, fatam muita fluéncia a Lingua Portuguesa,
0 que Ihes permite estabelecer relacdes politicasnerciais com os politicos e comerciantes
nas cidades mais préximas e nos grandes centrasagjcomo Belém, a fim de resolverem
questdes relativas a escolarizacdo e a saude ddapap indigena. No entanto, quando eu
trabalhava no Grupo Pedagdgico de Apoio ao Deseinvehto Cientifico de Oriximina, em
2005, lembro que o cacique geral de Mapuera erahkar Hixkaryana, um senhor cujos
tracos fisiondmicos e olhar circunspecto impunhaspeito. Ao viajar para a cidade, Torahxa
sempre andava acompanhado de tradutores indigetsasbém de outras liderancas, pois nao
falava portugués com fluéncia, o que dificultava,agumas situacdes, a interlocu¢gdo com os
politicos e comerciantes locais.

A Lingua Portuguesa, sem duavidas, era um desafi gguele lider do povo Wai-
wai, uma vez que a interlocucdo com os ndo indigesas olhos dos néo falantes de Wai-
wai, Como 0 meu caso, sugeria que pela falta depapgéo da lingua daqueles que detinham
maior poder, ele assumiria um papel mais passieativo no dialogo, por ndo ser falante de
Lingua Portuguesa, e néo teria o poder de deterrainagenda de discussao, os topicos, e de
controlar o tipo de informacéo. Nessa relacao,gomante considerar que os didlogos sempre

se davam em dado dominio de poder e que, confoanédyk (2015, p. 58),

€ evidente que o pertencimento a um grupo ou umngib por parte dos

falantes e a desigualdade social tomada em termoérigos introduzem

diferencas a respeito do controle do didlogo enaseato. Essas diferencas
aparecem, por exemplo, na conversa entre homenslrenms, adultos e

crincas, brancos e negros, ricos e pobres, ou estrgue frequentam a
escola durante mais ou menos tempo. Parte-se deup@sto de que um

controle desse tipo, exercido pelo falante com padker, pode estender-se a
alocacdo ou apropriagcdo do turno, a escolha dadatéala, a selecéo e
mudanca de tépico e ao estilo.

Em contraposicéo, também observei muitos moviosede resisténcia do cacique
diante dos embates discursivos travados. Um deldava ndo pela manifestagcdo do poder no
discurso como falante de portugués, mas pela pr@pressao da face e do corpo, pelos
quais impunha respeito e o controle do dialogo edamento. Algumas vezes, quando o
tradutor traduzia a fala da autoridade, ali preseato cacique percebia que este havia
mudado o tépico da conversacdo, geralmente rekad#ora melhoria da condicdo de
funcionamento da escola na Aldeia Mapuera, o cadiggistia e voltava ao assunto para que
ele pudesse sair dali com respostas as resolugdesuds problemas. Assim, o discurso

formal, institucional, era transgredido e constirdagoelo cacique, o qual lancava mao de
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suas estratégias de controle do conteudo discutidag também se dava pela intermediacéo
do tradutor.

Souto (2015, p. 139) observou que as relacdes dosvai com o governo, com as
instituicdes publicas e mesmo com empresas priva@as aumentando ao longo dos anos,
cabendo as liderancas um papel marcante nessesgpoodes liderancas exercem forte poder
de decisdo em tudo que esta relacionado as quésthgsenas e elas tém se mostrado muito
presentes nos embates, mesmo com toda dificuldadkeslocamento até as cidades. Mas,
para que eles se facam presentes nestas ocasiéstas pela defesa do territotio e em busca
de melhorias, € preciso investir enorme esfor¢caddeas dificuldades de transporte, dada a
distancia da Aldeia Mapuera para as cidades.

Muitas vezes, eles vao a Oriximina e a Santaréroadena, em avides de pequeno
porte, contratados por meio de parcerias/convérao Associacdo Paulista para o
Desenvolvimento da Mediciffa (SPDM), com a Secretaria Especial de Satde Indigen
(SESAI) e o Distrito Sanitario Especial de Sauddigana (DSEIl)/Guama-Tocantins, para
levarem materiais a aldeia ou transportarem indiggnavemente doentes; ou eles viajam em
suas canoas com motores de popa acoplados atémodgauso coletivo “Trés Tribos”, que ja
“espera” em Cachoeira Porteira, o qual é alugadi grefeitura de Oriximina para conduzir
os professores até a cidade, a fim de recebereantagbes na SEMED e o0s seus salarios.
Quando eles véo nas canoas, geralmente divideraco pio combustiv& necessario para as
longas viagens.

Ao falarem sobre a vida na Aldeia Mapuera, os gsufees Taniw e Tio Tio fizeram
um breve relato de como esse processo de saida palade era antes e como ele de da hoje:

Na época do cacigue Ewkéa era proibido quase tudincipalmente a ida
para a cidade, por causa disso a nossa tribo amaswito na educacéo,
sem o0 estudo nunca teriamos 0 mesmo conhecimemojajuemos
desenvolvido hoje. Eu me lembro muito bem quandacigque Tohoraxa
administrava do mesmo modo que o cacique Ewk&oimiente quando o

filho do Tohoraxa assumiu a aldeia que a nossaidadé de vida melhorou
[...] ENTREVISTA com Taniw, em 27/06/2016).

%2 A SPDM desenvolve projetos de intervencéo, avétiaz promocado da salde indigena por meio de canvéni
com a Secretaria Especial de Saude Indigena (SEB&dd execucdo de agSes complementares de atengéo
saude indigena em 14 Distritos Sanitarios Esped&iSaude Indigena (DSEI). A DSEI responséavel @ela

de abrangéncia no Estado do Pard, onde estdo ewdla a Guama/Tocantins. Os municipios que fazarie
dessa DSEI sdo: Belém; Santa Luzia do Para; Tomé-Bapitdo Poco; Moju; Paragominas; Tucurui; Novo
Repartimento; Bom Jesus do Tocantins; Jcunda; Mardho Domingos do Araguaia; Parauapebas e Centro
Novo do Maranh&o.

% Se a quantidade de gasolina para a viagem desémateeta) de Cachoeira Porteira & Aldeia Mapugoafor
dividida com outra pessoa, esta viagem custaréacgec150 litros de gasolina, mais alguns litrosotf®
chamado por eles “dois tempos”.
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Hoje a gente vai muito para Oriximina, quase todgs..] Vai muita gente
para Oriximind porque muitos tém que receber aptaioria, tem os

professores que vao receber seus salarios, temlegjgeie trabalham na
saude, os que tém Bolsa Familia para receber. Eptifocausa disso eles
estdo indo constantemente para Oriximina. Mas, 8801tudo era muito
dificil, sé apenas cerca de trés pessoas iam parxir@na, ou para

Manaus, ou Belém, levar artesanato para vender pcanmercadoria para

trazer para comunidade. Hoje ndo, cada um quer drapara vender ou

comprar as suas cois§dENTREVISTA com Tio Tio, em 24/11/2016).

Portanto, sair ou entrar no territorio indigena&, etegar a Aldeia Mapuera, nao era
algo facil, foi uma conquista que foi se moldando lango das décadas, conforme os
principios ideoldgicos de cada lider indigena, sengtentos as relagbes cultura-territério-
religiosidade, porque isso poderia representar umeesso regressivo de “perda cultural”,
ideia muito discutida e advertida a eles pelos iongsios com 0s quais conviveram. As falas
dos sujeitos entrevistados mostram que as reladéegpoder sempre atravessaram e
controlaram as decisfes das liderancas indigengqselea contexto, 0 que pressupde a
existéncia de uma base de poder entre eles quepeoadiatir ou negar acesso privilegiado a
recursos sociais, até entdo escassos.

Isto me permite dizer que néo é possivel falar entauritorio Wai-wai sem associa-
lo as relacdes de poder, o que pressupde embdterisu Todavia, cabe destacar que o
poder aqui ndo esta associado apenas ao podetattoEsas sim ao poder que 0s proprios
povos indigenas detém a partir de suas diferemiepracdesem e sobreos seus proprios
territorios, e a forma como manifestam suas teralidades. Isso também esta inscrito no
fato de que viajar para a cidade ainda nédo fae parrealidade de todos os indigenas. Os que
mais viajam sdo os professores e suas familias, (qp@Ese todos os meses eles vao receber
seus salarios. Junto deles, também viajam as fidasaou os que levam farinha de mandioca
(uuwi) para vender na cidade. Por isso, pode-s& dize o territorio tradicional é formado a
partir das relacdes de poder, estabelecidas ro diea

A busca da “harmonia social” é algo que esta sempui¢o presente nas falas dos
Wai-wai. Percebi que, ao mesmo tempo em que desejane eles a socializacdo de
tecnologias que lhes dé acesso a conhecimentossputies também manifestam muita
preocupag¢do com os problemas que tudo isso possdrirer. A “harmonia social” aqui é
compreendida nos termos do que observou Howard3(199 235), ao refletir sobre o
processo de “pacificacdo” engendrado pelos Waian@iitros povos, no sentido de fazer uso
da linguagem de evangelizagcdo como recurso pevsupara pacificar o outro. Segundo a

autora, ao considerar seus “irmaos atrasados”rez#s”, eles se sentem obrigados a lhes
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ensinar uma conduta apropriada, tendo em vista deal ide pessoa “pacifica”. Essa
preocupacdo com a conduta dos préprios parériiesu evidente na fala da maioria dos

Wai-wai, quando destacada a relagcdo com 0s nageinals:

Fora da aldeia eles podem desenvolver um mau cdampento, COm 0 USO
de drogas, cigarros, bebidas alcodlicas, e isso @amda bom pra gente. E
necessario orienta-los para quando forem a cidadef alguma coisa. N6s
dizemos “olha, é preciso orientar antes de vocéar cidade”, mas nao

somente nessas situacOes. Na aldeia, por exempl®les forem fazer
alguma coisa nés os orientamos para que nao acantegda de ruim com

eles. Eu vejo que se eles fizerem algo ruim, cewar drogas para a aldeia,
por exemplo, isso vai ser muito mal. Porém, setetescerem ajuda para o

povo wai-wai sera muito bom, porque eles serdo gass$ormadas, eles
poderdo ajudar as pessoas da nossa ald&dTREVISTA com professor

Taniw, em 27/06/2016).

[...] 0 que me preocupa s&o comportamentos de dpsit® com as pessoas,
aqueles que passam a desrespeitar os seus pdaneila. Isso faz com que
eles mesmos sofram com isso. Essa mudanca no dampoto das
criangas é ruim, é preocupante, pois, para nés\guemos normalmente na
aldeia, de repente termos que passar a mudar oconc@siportamento, iSso
pode ser ruim. Pois muitas vezes podemos mudamuo#&o bom sentido.
(ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Trata-se, portanto, da preocupacdo ndo somenteacsobrevivéncia fisica, mas
também com a sobrevivéncia cultural, ainda quesas sonhecimentos ndo devam ser vistos
como umcorpusfechado que persiste no tempo, mas como algosiaegadacionado naquele
contexto com a diferenciacao cultural em relacdousas culturas, cujas fronteiras entre o
“eu” e 0 “outro” estdo entrelacadas em elementas tgm origem cultural, e muitas vezes
moral. Isto também me leva a pensar que entre es\ia

[...] o que importa ndo € a manutencdo dos tragosiemas da diferenca
gue origina a identidade e que € estabelecida xtoatenente por meio de
tracos maleéveis e flexiveis. A cultura ndo devenaater em uma suposta
integridade; o que deve ser preservada é sua mifaggio em relagdo as

outras, sdo as fronteiras, e essas sao tracadatepwntos que tém origem
cultural, mas séo escolhidos em contexto (COHN120037).

No Diario de Campo registrei alguns didlogos conndfgenas de Mapuera, com 0s

quais ndo havia feito entrevista. A eles semprgidiperguntas relativas aos costumes, as

% Os Wai-wai também utilizam o termo “parente” pseareferir a outros povos indigenas, mesmo que péte
sejam Wai-wai, e ndo tenham grau de paentesco guimg. Luciano (2006) explica que atualmente @rad
como se tratam pessoas indigenas de outros powms,s€ reconhecem enquanto povos que travam
cotidianamente lutas em comum. E, portanto, idadtdpolitica em torno de formas de identificacdo e
pertencimento coletivos (LUCIANO, 2006).
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condutas e a convivéncia na aldeia. Entre umaefalatra, muitos deles destacaram as regras

rigidas que seguiam e que ainda devem seguir ea@ald

Depois de muitas conversas na aldeia, ficou claamapmim que eles
percebem as mudancgas no que se refere aos nivegidkez consolidados
através dos tempos. Alguns deles me relataram guandigena ndo pode
namorar. Segundo eles, se alguém deseja se apnoximaima mulher
indigena, este deve pedir autorizac@o para as #ideas para casar. Nao é
permitido manter qualquer relacéo intima antes dearnento, sob pena de
castigos. Dizem que os castigos de antes eram ngios. Quando
perguntei como eram aplicados esses castigos, sldgetes me disseram
que o infrator ficava proibido de ir a cidade pomaim de um ano, e era
obrigado a capinar a pista de terra batida onde gmm os avides de
pequeno porte na aldeia, ndo podia participar desrdos e festas na casa
grande “umana”, ndo podia jogar bola com os amigaxnfim, ficava
excluido da vida social na aldeia. A pista de poosde mais de 1.000
metros de comprimento e possui mais de 100 mew#dardura. Muitos
deles me disseram gque nos ultimos anos essas fakeneastigo tém sido
menos recorrentes em Mapue®IARIO DE CAMPO, dia 22 de
novembro de 2016).

Com relacdo as possibilidades de conhecimentogegess formais de convivéncia
ali negociadas, observei que, em Mapuera, algudigenas defendem que é necessario
repensar certas regras sociais, principalmenteagjirgroduzidas pela acdo dos missionarios
na aldeia. Mas, para eles, néo significava abrio oh@ cuidado e do respeito por qualquer
pessoa. Acredito que isto esteja relacionado artilde” que desejam ter de encaminhar seus
filhos para estudar na cidade, para que possamftazddade. O fato de hoje ja haver muitos
Wai-wai nas universidades, em Oriximina, SantaréBekm, desperta o desejo em muitos
jovens que estdo na aldeia de estudar noutrosasspaciais. Alguns Wai-wai mais jovens
dizem que ndo desejam casar porque querem estutlabathar na cidade. Para eles, o
casamento passou a ser visto como uma responsdkilige compete com o objetivo de
estudar fora do territorio indigena.

O antropdlogo indigena Luciano José dos Santo9j2fltama atencao e justifica a
demanda por educagéo superior pelos povos indigesadtimos anos:

[...] os povos indigenas tém reivindicado a unidade enquanto espaco de
formacdo qualificada de quadros ndo apenas pdbaratae gerir projetos
em terras indigenas, mas também para acompanharonaplexa
administracdo da questdo indigena no nivel goveentah) distribuidos
entre diversos ministérios. Querem ter condi¢cdes dilogar, sem
mediadores brancos, pardos, ou hegros, com estasdias administrativas,
ocupando os espagos de representacdo que vaoadmertins a participacao
indigena em conselhos, comissdes, grupos de tmabdtisteriais em areas
como a de educacdo, salude, meio ambiente e agricybara citar as mais
importantes. Desejam poder viver de suas terrasidal seus conhecimentos
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com outros oriundos do acervo técnico-cientificadewtal, que Ihes
permitam enfrentar a situacdo de definicho de umitdego finito
(LUCIANO, 2009, p. 10-11).

Outra questdo que me chamou atencao foi o fatogierale maioria dos falantes de
portugués na Aldeia Mapuera ser do sexo mascubiferentemente dos meninos que sao
bem mais extrovertidos, as mulheres adultas e &sjov@ns sdo muito timidas e reservadas.
Entre outros fatores ligados a cultura e a insedg@omissionarios entre eles, a timidez e o
“recato” sdo fatores que levam as mulheres a Hacefa a Lingua Portuguesa. Com relagéo

ao uso do portugués pelas mulheres Wai-wai, asgpticeu Waytia:

As meninas que aprendem portugués muitas vezegler@onstram que
sabem, pois sdo muito timidas. Se elas sabem p@dugo usam quando é
necessario mesmo. Ja os homens ndo, quando elendmpn a falar
portugués, querem mostrar para as pessoas que f#lamiminhas irmas nao
tém dificuldades porque desde crianca elas convieemn falantes de
portugués. [...] se tu chamasse outra india ded&aftleia, tu ias ver como
elas sdo totalmente diferentes. Elas somente iri@mresponder o
necessario. As minhas irmas nao aprenderam a larescrever indigena
porque elas vieram logo para a cidade. Elas somé&lsen, aprenderam a
falar com o papai. A comunicacdo delas em casastunaida, elas falam
portugués e indigena. A comunicacdo delas é totakndiferente da do
papai com a mamae, jA que eles falam totalmentégémé, mesmo que
falem também portugués. Na verdade, elas sdo jantrario das outras
mulheres, elas tém medo e vergonha de falar o émdigporque como nao
foram para a escola, 14 na aldeia, elas ndo sabernfrases certas, mas
mesmo assim se comunicENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Quando algumas mulheres Wai-wai iam a “casa ddggsores”, sempre chegavam
acompanhadas de um parente ou de seus pais, ngwiroemavam ou sequer dirigiam o
olhar para quem elas ndo conheciam, restringirelimna qualquer didlogo com as pessoas do
sexo masculino. Esta postura também era comum astraulheres mais adultas e idosas.
Falar portugués em Mapuera ainda é um privilégi® lhdomens, ja que eles ndo se sentem
constrangidos ou contidos de estabelecer dialogoasonéo indigenas.

E importante registrar que boa parte das mulhegigénas mais velhas (caca), ndo
falam portugués, principalmente aquelas que viettanGuaina. Elas falam inglés devido a
terem aprendido essa lingua na experiéncia do wemwiaquele pais. Com relacdo a esta

questao, fiz a seguinte observacédo no meu Diar{oasepo:

Quase todo dia as cringas e 0s mais jovens trazaums selulares para
carregar na “casa dos professores”. A tentativa egtabelecer dialogo
com muitos deles me mostrou que bem poucos falanmgpés, em torno
de dois a cada dez. E comum também algumas pesiseasbuscar agua
gelada. Entre os professores ndo indigenas, hawia, “casa dos



135

professores”, um que detinha certa fluéncia na umgnglesa. Uma
senhora de mais de setenta anos, que nao fala qu#t) se aproximou
dele e pediu agua gelada em inglés. Sempre quedekavam alguma
coisa, traziam uma fruta, como abacaxi ou banarasapdoarem aos
professore¢DIARIO DE CAMPO, dia 24 de novembro de 2016).

Muitas vezes em Mapuera eu me sentia um estrangeialém de o portugués ser
pouco recorrente naquele contexto, ndo percebigdantimento nacionalista nas pessoas, 0
que talvez possa ter relacdo com os confrontosneigdos com os nado indigenas, vistos
também com conflitos interétnicos. A lingua, osedihtes costumes, e outros aspectos
externos de diferenciacdo, aqui e ali acentuamifasedcas, e estas sempre afloram nos
discursos dos indigenas.

Algumas situacbes me intrigavam ao tentar compezemdultura das mulheres Wai-
wai, embora ndo seja este o foco do meu estuda.itksia de timidez e recatersusvalentia

e forca me chamou atencao e entéo registrei orgegato:

Confesso que esperava que na viagem para Mapueles tas mulheres
indigenas fossem descer das canoas e fossem pedstdl, como nos
fomos, para que ndo corréssemos perigo nas comasleimas fiquei
surpreendido com a valentia e coragem das mulhergigenas. Muitas
delas continuaram nas canoas e, do mesmo modosgbenosens, puxaram
as cordas e ajudavam a empurra-las com muita fergoragem. A cada
situacdo, como esta, eu me percebia olhando areultio outro pelos
enquadres de minha propria culturéDIARIO DE CAMPO, dia 11 de
novembro de 2016).

A observacéo e o tempo de convivéncia com algumadkares indigenas wai-wai
no dia a dia na cidade de Oriximind ndo me pernmatentar para questdes importantes
apreendidas na convivéncia em Mapuera. O recaicoagarvado ndo deve ser compreendido
como sinbnimo de fragilidade, ao contrario, as rardh sdo muito fortes, imponentes e
corajosas. Cair n'agua para ajudar a empurrar @sasa do mesmo modo que os homens,
como se medissem forgcas com eles, € algo comurasaeelma demonstracédo de vigor e
vitalidade.

Todos os dias via da varanda da “casa dos pro&ssowitas mulheres indigenas
baixarem para o rio, quase sempre carregando dieos, 0s quais vinham atracados com as
pernas na cintura da mae. Quando elas retonavamarr carregados nas costas muitos
alimentos colhidos nas rocas, como enormes cadghdmmlna (tuxma), raizes de mandioca
(xeere), macaxeira (xeere tahsom) e cana-de-a¢paeanci), colocados em cestos de cipd
(awci/xamaxim, cuja alca era prendida na testa. Elas puxam aocabeca todo peso

sustentado nas costas.
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Carregar lenha e produtos trazidos das rocas éatindade feita pelas mulhere
mesmo que estas estejam acompanhadas demaridos. Muitas vezes sentia vontade
ajudatas, mas ao mesmo tempo eu me reservava parate&&rimnaquela cultura e parec
invasivo e desrespeitoso. O peso carregado naas¢casimo observado na figura a seguir
presséo exercida na cabeca eram mostrados com expressao de dor, mas concasm

demontragéo de capacidade e fc

Figura 5 - Mulheres indigenas trazendo alimentos da

Fonte: Cancio, 2017.

Entre tantas questbes que chamaram atencdo na convivéncia com 0 povc-
wal, tanto na cidade de Oriximi, ao longo dos anogjuanto na Aldeia Mapuera, dest:
aqui a alegri¥ expressac, o acentuado espirito de solidatade ea generosidade
manifestadanas relacfes interpessoaEsse contato com elesempre meprovocou
deslocamentd® e me fez refletir sob os “valores” que cultivamos em nossa societ
euro-ocidental-crist@Durante a viage para a Aldeia Mapuera registrei em meu Diaric
Campo algumas observacgdes que expressam bem estes

[...] cerca de trés canoas comtms grupos ja haviam seguiwa frente,
para queeles chegassemtampo e dormissem noutra aldeia. Como ni
canoa estava muito carregada de material, fiquamaginar quem no

socorrerig, caso ocorresse um alagamento. Depois de algumasstapos
termos deixado a praia onde haviamos dormido, o proeeecebeu ur

% A alegria entre os Waii foi aborada por Howard (1993, p. 25
% Termo uilizado aqui no sentido ¢“transformar nossa nocao do que significa vivergae significa ser, et
outros tempos e espacos diferentes, tanto humamnos kistérico” (BHABHA, 2013)
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problema na hélice da canoa. Ela estava um pouocoxa devido ao
desgaste das recorrentes viagens. Entdo ele parcanaa numa pedra e
trocou a hélice por outra jA& um tanto desgastadapr@fessor que nos
acompanhava falou que tanto os motores quanto ksekéduram pouco
tempo,[...] pois as longas viagens desgastam mastonaquinas [...] Mas
orientou que se os indigenas que estavam na frétgercebessem nossa
chegada, eles iriam se comunicar por meio de radm,alguma aldeia,
para outra mais proxima, para saber o que haviardeoido e, se fosse
necessario, iriam voltar para nos ajudar, como semfazem.(DIARIO
DE CAMPO, dia 11 de novembro de 2016).

Ao percorrer o rio em direcdo a Mapuel@us do estudo, observei que todas as
aldeias possuem caracteristicas comuns, no queefeee ra disposicdo das moradias.
Geralmente ha uma casa grande no centro (umadagda por outras moradias das familias
no espaco, ocupando pontos estratégicos a Igreggca@a e posto de saude, de modo a
facilitarem o constante transito a esses lugargsodsivel também observar que entre uma
casa e outra ha pequenos barracdes de farinha, séimdenanipulados e produzidos os
derivados da mandioca. Nos arredores da aldei@dndepas plantacdes de arvores frutiferas,
geralmente mangueiras, cajueiros, limoeiros e pgedisiecomo o buriti. As rocas sempre
ficam em lugares mais distantes. Os cenérios orai@o elocalizadas as aldeias sé&o
encantadores, devido a fusdo da floresta com aemgamansiddo das aguas escuras e
limpidas do rio Mapuera, o que é rompido pelasfodorredeiras formadas do choque das
aguas com as pedras.

Os dados da FUNAI, de 2016, obtidos em Mapuerdcand que sé nesta aldeia
vivem cerca de 1.062 indigenas. Essas pessoasaggtfiitndas em familias que residem em
aproximadamente cem casas. A maioria delas € odofstem estilo tradicional (de madeira e
palha), mas também ha outras feitas em madeiregrtasb com telhas de amiantro ou
aluminio. Todas as casas estdo dispersas “desdateeate” no espaco, ao longo do rio
Mapuera, mas agrupadas de modo a agregar cadarmmbgena na sua diferenca. Algumas
casas ja se mostram delimitadas com cercas de raadei

O espaco interior das casas mais tradicionais kmntor pequeno saldo onde as redes
sdo atadas na armacdo que sustenta o telhado kba geal palmeiras. Geralmente, a
alimentacéo é feita na parte externa, em fogdem€icas) muito proximos ao chdo, sobre as
quais sdo colocadas carnes de animais para defam@gékiado), o que ajuda na
conservacao. Na parte externa da maioria das égsassivel encontrar também um pequeno
espaco onde é descascada a mandioca pelas mwhenele séo feitos o beiju e a farinha

d’agua, produtos indispensaveis a alimentacéo do pai-wai.
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A maior construgcdo e a mais tradicional de Mapuerdmana (chamada casa
grande), uma enorme casa construida de madeitaa pam mais de vinte metros de altura,
cuja construcdo chama atencéo pelas técnicas deagdmdesenvolvidas por eles, utilizando
longos troncos de madeira, fibras e palha. A “cgemnde” foi construida numa area
estratégica na aldeia, ndo muito centralizadaetaporque nela sdo realizadas as reunifes e
as festas mais tradicionais da cultura Wai-wai.akhente dJmanéatem abrigado os cultos
evangélicos porque a Igreja (Kaan Mim) foi demofdaa a construcdo de outra bem maior,
com mais espaco, a qual ja estd em construcao.

A Igreja, cuja construcao inicial foi orientadageemissionarios, esta localizada em
um espaco bem mais estratégico quénmaanana aldeia. Embora ela seja protegida por uma
cerca de madeira, 0 acesso a ela é facilitado @stddvido a sua centralizacdo, atendendo
agueles que moram nos “bairros” mais distantesxifim a Igreja ha duas moradias onde
atualmente sdo hospedados os professores da SEBUQJB ministram aulas no ensino
médio em Mapuera. Antes, morava ali a irma IrenasBe e 0os demais missionarios da
Missao Evangélica da Amazoénia que chegavam a aldeia

Algumas éareas em Mapuera sdo classificadas comord®a pelos proprios
indigenas. Portanto, h4 Bairro da Sauva o Buriti, o Centro e 0 Boya A escola
(Kehcampokacho) é separada das casas da aldeigigtalale pouso de chéo batido. Ao lado
da escola esta sendo construida uma quadra esp@®mu poko kesemanihtopo), financiada
pela Prefeitura de Oriximina. Esta obra esta inadale € possivel ver o material que ainda
sera utilizado na construcao disperso pelo chauxifo a Igreja ha campos de futebol e de
voleibol, onde os mais jovens se reunem quasedizdpara dialogar e interagir por meio do
esporte e do lazer.

Ha também uma casa de radio, de onde as liderac@®municam com outras
aldeias para a sede da FUNAI ou para outras cidadegosto de saude, onde atende um
médico, uma enfermeira, um odont6logo, técnicos esrfermagem e agentes de saude
indigenas, treinados pela Secretaria de Saude dém{da para fazerem atendimentos
basicos. A aldeia é banhada pelo rio Mapuera (Mapyewku), e no porto das casas
construidas na ribanceira do rio ficam atracadasasas (kanawa), feitas por eles a partir de
uma técnica desenvolvida de aquecimento e escavdgamnensos troncos de arvores
retirados das florestas. De modo geral, o cen&ialdeia mostra que naquele lugar ha
distintas formas de subjetividades sociais, adias em momentos diferenciados,

subvertendo a ideia do homogéneo, para a perceljgcdm espaco de negociacao cultural.
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Na figura a seguir € possi ter uma visdo aérea parcial da Aldeia Mapuera, &
localizag&o de algumas das principais instituicoe

Figura 6 -Vista aérea da Aldeia Mapu

01 - Casa grande: umand 03 -Escola Indigena Wai-wai 05— Pista de Pouso 07 - Canoas: kanawa
02 —Igreja 04 - Posto de SatideIndigena 06 - Quadradeesportes 08 —RioMapuera

Fonte: Cancio, 2017.

Zea (2010Yegistrou queo ciclo anual Waiwvai se alterna entre a épcde seca e a
época chuvosa. A época de seca é farta em comiitta eoletiva, ja a época de chuva
marcada pelos recursos naturais mais escassosdfazem que as familias se disperserr
rogcas mais distantes, “com significativa reducde déividadesagricolas e de outr:
plenamente dinamizadas no periodo de estiagemc¢dai® pescarias intensivas, cacadi
apropriacdo de materiais extraidos da florestaade#s inundadi (ZEA, 2010, p.183).

Em funcdo deste cic, e também pelos problemas decoles das grandes
concentracdes populacionga autora classificou as ro¢cas €lois tiposas situadas perto da
aldeia e as mais distantes. No que se refere as digtantes, muitas familias passam
parte da época chuvosala;, assim como recorrem a essas ragsmndo 0S recursos perto
aldeia ndo sao suficientes para todos. Na prepardgd rocas, ae-se um espaco pela
derrubada, queimada e limpeza, entre agosto e Iseiequando acaba o periodo das chu
O plantio é feito entre janeiro e marportrabalho realizado de forma comunité
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As principais espécies plantadas sdo algodao, sbdmmana (diversas espécies),
cana-de-agucar, mamao, tubérculos como card eabddiferentes tipos) e, sobretudo, a
mandioca brava, trazida da Guiana, da qual fazpoyg axtrair a toxina, o beiju, a farinha e
bebidas de tapioca (goma) com suco de frutas. Akrgricultura de coivara, suas atividades
de subsisténcia se baseiam na caga, na pescaoetzade produtos silvestres. Os principais
produtos da cacga séo anta (yaypi), veado (kosogpmio mato (poniko), macaco (meeku),
mutum (pawxi), jacamim (pixko), cutia (akri), pa@i@&a), tatu (kapayo), jabuti (wayam),
tucano (yakwe), araras (kwayari), entre outrosdBesdécada de 1950, os homens Wai-wai
se acostumaram a cacgar com espingardas, mas, giadadmunicdo, seguem usando arcos e
flechas.

Zea (2010, p.184) observou também que a coletairtrpartante complemento na
alimentacéo, pois sdo coletados cajus, acai, bpdpiunha e castanha-do-para. A castanha &
coletada principalmente para ser comercializadsimasomo o séo a farinha de mandioca,
canoas e produtos de artesanato. Com o dinheiseslggodutos vendidos, os itens mais
comprados sdo: motores de popa, roupas, anzolg, limunicdo, sabonete, sal e redes
industrializadas. No entanto, observei que atualeneem Mapuera o produto mais
comercializado na cidade é a farinha de mandioca.

Chama atencéo entre os Wai-wai o0 modo particulgsrdducdo da pimenta em pé
(assisi), a qual é produzida a partir da reunideadados tipos de pimentas. Sdo as mulheres
indigenas, com idade entre 40 e 60 anos, as resgapelo plantio, cultivo, beneficiamento
e comercializacao da pimenta em po. Trata-se deatimidade exclusiva do género feminino.
Sao elas que detém os conhecimentos especificaevidos cuidados para a manipulacao
desse produto. As pimentas sdo coletadas e soeadasm pildo de madeira até se
transformar em uma pasta, a qual € colocada pasa ae sol e socada novamente até virar
um pé fino e consistente. A producdo € armazenadagarrafdes de plasticos. A
comercializacdo é feita por encomenda ou quandmdufo é levado para ser vendido em
Oriximina.

Mesmo ndo configurando como os produtos mais e@adts, o milho (nasinasi
yehtopo), abdébora (awayama pokono), laranja (orgeepu yehtopo) e o batatdo do mato
(maara yehtopo) também sdo produzidos na regidser@d que o cultivo de verduras é
praticamente inexistente em Mapuera, acredito sfoese deva ao fato de legumes e verduras
nao serem consumidos na alimentacdo wai-wai. Sobrgrodutos mais produzidos e
consumidos entre eles, constam os trazidos dersgas (marari): abacaxi (apara), banana

(tuxkma), mandioca (sarapu), e batata (xeere).
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A producédo de artesanato € uma pratica muito coemnMapuera, € um trabalho
artistico que chama atencao pela particularidadgpdeas produzidas. Homens e mulheres de
todas as idades se dedicam a producéo de varigdgssde artesanatos, cujas formas estao
sempre relacionadas aos elementos da florestao @esenho do tracado dos cocares, das
pulseiras e dos corddes lembram a pele de colmadwzem o perfil de alguma ave, como a
arara e 0 gavido; ora evidencia os grafismos imgigjecujos tracos estdo sempre relacionados
aos mitos ancestrais.

Em quase todas as casas que visitei sempre hayigenal que confeccionava
artesanatos. Eles se sentem muito motivados ges$acdo porque conseguem vender a sua
arte por altos valores, nas cidades de Parintiremais e Belém. Zea (2010, p. 184-183)
observou que a producdo de artesanato entre owavaém aumentado bastante, sobretudo
quando eles desejam adquirir itens industrializadss mulheres, particularmente, fazem
ceramica, raladores de mandioca, tangas e cola&esementes, entre outros. Os homens
fazem cestos, pentes, adornos de plumaria, arfbeshas.

A maior parte da matéria-prima utilizada na corfiecglo artesanato Wai-wai é
oriunda da floresta. As sementesmdorototq assim como 0s pigmentos vegetaikdeayru
e camna,e também o algodao, sdo as matérias-primas deroriggetal mais utilizadas nas
pecas feitas pelas mulheres; enquanto que nas feétgaspelos homens, ha a predominancia
doaruma,a fibra docurauae os pigmentos vegetais de breu preto, urucuaha (ingazeira
do mato). ApGs a coleta das sementes, ocorre @gsodale tingimento, onde seréo utilizados
0S pigmentos vegetais da folha Karayru e camna.As folhas séo fervidas junto com as
sementes para darem diversas coloracdes. As senuer@eecebem coloragbes marrom, roxa,
preta ou vermelha, sao asrderototde xoroxora

A criacdo de animais para consumo € uma praticago@corrente entre os Wai-wai,
restringindo-se a algumas aves como galinhas & patem numero menor, a criacdo de aves
silvestres como o mutum. Observei nos quintais Igangas casas a criacdo de jacarés e
tartarugas em cativeiro. Outras vezes vi animd®sres, como o0 porco do mato, criado
também em cativeiro, quase sempre tratado coma hidehestimacdo. Chama atencédo a
quantidade de caes em Mapuera. Eles sempre acoampathindigenas nas canoas, quando
vao para as rogas, e também na caga, e essessas@uaitilizados como guardides das casas
contra a invasao de animais selvangens, como a pocaxemplo. Se em Mapuera vocé usar
a expressao “passa dai!” para um cachorro, conmn@mm entre os falantes de portugués de
algumas cidades, ele dificilmente ira se afastarad€; mas se disser “ixi”, ele se distanciara

rapidamente.
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Apés as consideragfes da organizacao social dosvéiala Aldeia Mapuera, passo
a destacar alguns aspectos sociolinguisticos dest® indigena. Para tanto, inicio
localizando a Lingua Wai-wai entre as linguas dailfa Karib. Os povos desta familia
linguistica apresentam uma realidade multilingadstipois vivem em ambos os lados da
regido em que o Brasil faz fronteira com o Surina@eiana e Guiana Francesa. As suas
experiéncias de contato entre si e com os deméaitsahtes dos paises em que circulam,
possibilitou que eles falassem, além de suas lsguginarias, as linguas dos grupos com
guem mantém relacbes mais estreitas e, ainda,ngesal de um ou mais dos paises
fronteiricos da regido.

Meira (2006, p. 160) explica que a familia Karitspwi membros em vérios paises
da regido amazoénica. Alem do Brasil e dos paisetgdos, ha linguas desta familia também
na Coldombia e na Venezuela. Conforme o autor,ngsidis Karib se situam, em sua maioria,
ao norte do rio Amazonas, ao contrario das lingugs, encontradas sobretudo ao sul do
Amazonas. Destaca ainda que antes da invasdo daicAma familia Karib se estendia
também pelas ilhas do Caribe. Com isso, pode-& dize a distribuicdo atual das linguas
dessa familia linguistica também reflete a evolugétrica das relagdes entre as populacdes
originarias e 0s invasores europeus.

O mesmo autor observa que a classificagdo desskaféinguistica apresenta varios
pontos duvidosos, pois “os especialistas aindees&m de acordo sobre o grau de parentesco
entre as varias linguas, sobretudo porque aindenditas linguas Caribe sobre as quais
praticamente ndo ha materiais confiaveis” (MEIRBO®, p. 169). Todavia, ele mostra uma
classificagdo provisoria, onde a Lingua Wai-waapeesenta ligada ao Grupo Parukotoano,
do Ramo Guianense da familia Karib.

Em 1953, Protasio Frikel, nas suas pesquisas pwmggovos indigenas da bacia do
Trombetas, no Para setentriclafez importantes registros sohaedistribuicdo espacial, a
partir de critérios linguistico-culturais e de proidade geografica, dos povos Wai-wai, 0s
quais ajudam a compreender a familia linguisticaibkaa sua rede de socialidade na
Amazonia brasileira, com destaque aqui para ospdeGomplexo Parukuto-Charuma.

Os amplos deslocamentos e circulacdo de povosenas$gnos territorios fronteiricos
possibilitam novas reflexdes sobre a polissemisse@l@ido do termo “fronteira”, pois as
fronteiras em movimento sdo também espacos de snilibeos culturais. O quadro a seguir

" 0 Paréa setentrional, para Frikel (1970, p. 118hstitui uma zona limita-se a oeste pelo rio Nhatagra
leste, pelo Jari; ao norte, alcanca as divisasrdsiBcom as Guianas (principalmente a Inglésaielandesa),
divisas estas formadas pelas serras pouco elevadashastante extensas, do Acarai e nmucumaqueo Com
limite meridional pode-se considerar o Amazonas.
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mostraum resumo da classificagdo proposta pelo autoastar pdo qual ele deduz que ha trés

complexos culturais filiados a familia linguisti€arib:

Quadro 8 - Critérios linguistico-culturais e de proximidadevgeifica dos povos Wai-wai

COMPLEXO LOCALIZACAO POVOS PRINCIPAIS
CULTURAL
Complexo Parukuto- | Ocupam a parte noroeste da bacia do| Wai-wai, Hexkaryana, Xered,
Charuma Trombetas (incluindo o rio Nhamundéa e[ Mawayana, Karapawyana,
rio Jatapu). Tunayana, Parukoto, Katuena.
Complexo Ocupam a parte central da bacia do | Katxuyana, Yaskuriyana, Kahuyana,
Warikyana®® (ou Trombetas, as margens desse proprio r| Kahyana, Ingariine, Ewarohyana.
Arikiéna) de seus afluentes médios: rios Cacho
Cachorrinho, Yaskuri e Kaspakuru.
Complexo Ocupam a parte oriental da bacia | Prouyana, Okomoyana, Aramagdto
Pianokotd®-Tiriy6'® | Trombetas, nos interfluvios do Panan| e Akuriyo.
Marapi-Paru de Oeste-Paru de Leste.

Fonte: Frikel, 1970.

Nesta classificacdo, Frikel (1970) adverte que s&enquadra na familia linguistica
Karib o povo Mawayana, falante de Mawayana, umgubnda familia Aruak, os quais
habitavam uma éarea situada a margem esquerda aoi@lMapuera. Ele faz uma breve

enumeracgao de algumas diferencas entre as lingsasvadas naquele tempo historico:

O indio distingue claramente: "gente da mesma érggdo mesmo sangue” e
"gente diferente”. Assim, éle circunscreve, empiriente, a atual posicao e
extensdo do préprio grupo tribal e linguistico, enabtenha consciéncia de
gue nem sempre em suas veias 0 mesmo sangue, demusempre sua
linguagem foi hoje (pois o dialeto dos antepessésioy € conhecido apenas
vagamente) e de que houve muita miscigenacao. €alana consideram-
se a si préprios como um povo hibrido resultanterdaamento dos antigos
Warikyana ou Arikiéna com os indios outrora redieemo rio Cachorro e
gue, provavelmente, pertenciam ao grupo Charum&affana?). E dos
Kah.yana do Kachpakdru, que hoje em dia pertencenm@smo grupo
linguistico dos Warikyana, declararam os mesmosh#ysmma que 0s seus
antepassados foram Parukotd. Desta forma, a ideietide lingua e sangue
tem significado apenas para o0 momento presentd&K@HRI1970, p. 130).

A classificacao linguistica e etnoldgica de Frikedstra que a bacia do Trombetas

era (e ainda é) habitada quase que exclusivamenteqvos de lingua Karib. E possivel

% A expressdoArikyana Arikiéna significa “'gente, povo, tribos, moradores do Ammaas’, porque de l&
vieram”. O rio Amazonas entre eles era denomin@daKuri”, ou seja, beiju-rio (rio Beiju) (FRIKEL1970, p.
129).

% Pianokot6é a denominacéo geral usada pelos grupos Warikyabharima para todos os grupos Tiriyd
habitantes do leste do Trombetas (FRIKEL, 19702p).

1% 0O nomeTiriy6 (Tureyé, Turiyd), segundo Frikel (1970), deriva'dvatiire”, isto é, dar cacetadas, matar com
cacete. Os Tiriyé seriam, entdo, "o povo dos catétal os que matam com cacete,. Para ele, “o xjuéne,
claramente, o traco caracteristico dessa tribaiaaferocidade de outrora e a sua antiga arma deague
borduna”.
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verificar no quadro 8 que os povos classificado€amplexoParukoto-Charimacupam a
parte oeste e noroeste da bacia, ou seja, o interflatapu-Nhamunda-Mapuera-Turunu-Alto
Trombetas. Nesse grupo, estdo incluidos, entreoguws povos Wai-wai, Mawayana,
Karapawyana, Xeréu, Tunayana e Katuena. Os pov@&odwmplexo Warikyangpor sua vez,
ocupam a parte central da bacia, sendo que ogeseitérios estdo as margens do Trombetas,
do Cachorro, do Cachorrinho, do Yaskuri e do KaspakJa os povos d€omplexo
Pianokoto-Tiriyéocupam a parte oriental da bacia do Trombetasintedltvios do Panama-
Marapi-Paru de Oeste-Paru de Leste.

As redes de relacdes e mudangas que atravessasasgespos ao longo do tempo,
de alguma forma contribuiram para o rompimentolidass fronteiricas que, de certa forma,
poderiam delimitar as identidades desses povosdidaf que a tentativa de desenhar um
quadro da distribuicdo espacial, com base em smect®s linguisticos e culturais, contribui
para a reflexdo sobre as marcas linguisticas desspmdigenas que possam compor o
portugués da regido do baixo amazonas, uma veagjaelades dessa regidao foram fundadas
em lugares que antes eram ocupados por esses pavp®y indigenas que desceram das
cabeceiras dos rios para funda-las (CAIXETA DE QRIBZ, 2015, p. 107). Todavia, mesmo
gue muitas linhas fronteiricas tenham se rompidanedo caminho para a ressignificacéo de
novas identidades, mais abrangentes e coletivasineipalmente calcadas em principios
cristdos, elas continuam a caminhar com as maecagab ancestralidades.

O Complexo Parukoto-Charamaomposto pelos povos que ocupavam a bacia do rio
Trombetas, compreendendo o rio Nhamunda e o riapdatera também formado pela
composicao de outros subgrupos, como os “Charunt®’ ‘®arukoto”. Este ultimo, a partir
de uma classificacdo “Tiriy0”, era formado por umnginto de outros grupos que se
estendiam do Mapuera ao Nhamunda e Jatapu. Enquantoletivo, eles eram considerados
os viventes do Mapuera e Nhamunda, com outros noceeso os “Katuéna” (FRIKEL,
1958, p. 127-128). Foi entdo que Frikel resolvawoker uma designacao abrangente para os
povos que ndo possuiam “dialetos” tao distantedistintos em um nome composto. Nessa
composicdo, os Farukotd, ou Parukotdé (onde foramuarados os Wai-wai), seriam,
portanto, o ‘Povo do Paru’, habitantes do rio Fgue hoje € o Mapuera”.

Conforme Frikel (1958, p. 168 ), os Parukfidmam, juntamente com os grupos do
Turdnu e os Wabui do Nhamunda, um grupo dialetfbume: osParukotéChariima E bem
provavel, segundo o0 mesmo autor, que 0s homessdgesgos (entre eles o Wai-wai) nao
sejam autodenominacdes, mas estejam relacionadespago social, a paisagem, aos rios da

regido (Ibidem, 1958, p. 125). Frikel deduz entéde gs habitantes dessa regido compartilham
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nomeacgdes comuns, como as que possuem a termifygmda’, que significa “gente”,
“moradores” ou “povo”. O autor explica que de dagdes como essa, podem ter surgido
nomes associados a lugares, como rio Cachorrokaela denomiacdo do povo que habita o
curso desse rio, os “Kachuyana”.

E preciso considerar esse processo historico ril@xdes acerca da formagio das
palavras da Lingua Wai-wai, mas é necessario tandb@mar atencdo para as situacdes de
contato linguistico, para os papeis sociais desehgums na relacdo com o interlocutor,
dentre outros fatoresa dindmica das interacdes sociais e dos proces#tasais, mediados
pela linguagem. Hoje a Lingua Wai-wai, falada enpMaa, carrega todas essas marcas, mas
também ao seu léxico foram acrescidos empréstiexisals, de outras linguas néo indigenas,

como a Lingua Inglesa e a Lingua Portuguesa. Radezsr, portanto, que

E apenas quando compreendemos que todas as afsnac@istemas
culturais sdo construidos nesse espaco contradigriambivalente da
enunciagdo que comegcamos a compreender porque hasdioacdes

hierarquicas de originalidade ou “pureza” inerent®s culturas séo
insustentaveis, mesmo antes de recorrermos a @ssanistéricas empiricas
gue demonstram seu hibridismo (BHABHA, 2013, p. 74)

Na Lingua Wai-wai falada em Mapuera, numa analise nadémta, € possivel
perceber um significativo conjunto de vocabulosodgem diversa, o que refuta a ideia de
“pureza”’ linguistica. Esses empréstimos lexicaidgno ter ocorrido por diferentes razoes:
pela necessidade de um vocabulo para designanalgodentro da cultura; ou por influéncia,
por meio do “empréstimo” de uma lingua a outra, mesja havendo vocabulo
correspondente na lingua de destino. Observei gtre ®s Wai-wai 0s “empréstimos”
ocorreram para designar objetos que ndo exitiamelagontexto, na época do contato com
0S estrangeiros, como 0S nomes para laranja e mamadVai-wai: oranci - mamaya,
assimilados da Lingua Inglesarange- papaya.Neste caso, na verdade ocorreu a supressao
de um segmento sonoro no interior das palavras, espacie de assimilacdo dos sons de
linguas diferentes, ndo indigenas, para formacaodenova palavra.

Outras palavras na lingua indigena, cdfaan (Deus), foram criadas para nomear
um ser estranho a eles, que ndo pertencia ao ceanpéntico daquele contexto, devendo, por
isso, ser dado a ele um novo nome. Nao me pareceegjrate de um caso de estrangeirismo,
mas de uma palavra criada na lingua indigena ptrar € nomear o deus do outro, do
estrangeiro, numa clara manifestacdo do entre-ldgaatual religiosidade Wai-wai. Entre
outros aspectos, importa destacar que quando thgsas, ou mais, convivem no mesmo

espaco pode haver mudancas entre elas, devide@ a&@ssivio. Considerando que foram os
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missionarios estadunidenses que descreveram ad. IMgirwai, de acordo com os padrées
do alfabeto fonético utilizado por eles, em Wai-wap existem palavras grafadas com o uso
das letras: “B”, “D”, “F”, “G”, “J", “L", “Q", “V " , “Z".

Ao descrever os aspectos fonolégicos da LinguawdaiNeil Hawkins fez uso do
alfabeto fonético que representava, a época, acd@imdorte-americana, onde o Alfabeto
Fonético Internacional (IPA) era menos usado noabathos de descricdo de linguas. Ha,
portanto, algumas diferencas na forma mais usuakpeesentar os sons pelo IPA. Nessa
direcéo, Juca (2011) fez um estudo fonético-fonotbgetalhado desta lingua, considerando
gue, antes dela, as Unicas pesquisas sobre admul@i-wai sdo as de Neil Hawkins (1952)
e Robert Hawkins (1998).

Ao aprenderem a Lingua Portuguesa, os wai-wai gagticompreender algumas
diferencas que ha entre os sons das duas lingaasldbdo com o portugués, eles foram
ensinados a adaptar a pronuncia da palavra assrdgréonologia da Lingua Wai-wai. Esse
entendimento e as adapta¢cfes necessérias exigéatadte indigena maior esforgco, muitas
vezes ndo muito bem aceitos, visto que esta siudgdontato inicial entre as duas linguas
tem |lhes ocasionado sérios problemas. Muitas vezearéncia dessas adaptacdes nas falas
dos Wai-wai é compreendida como um “erro”, umaaigdio as convencgdes ortogréficas da
Lingua Portuguesa, e isso faz com que eles sensintmstrangidos, o que pode ser
evidenciado nas falas dos professores indigenaar@me Manasa:

Os nossos alunos possuem muitos problemas. Popixeam nossa lingua
temos varios sons. NGs trocamos o som do P da &iRgrtuguesa pelo som
do F, o som do L pelo R. Essas trocas dificultantarauaprendizagem do
portugués [...] € importante entender que nem togostam ou querem
aprender portugués, ha alunos que também gostarno meimatematica, e,
guando chega o professor de portugués, muitos ddaonstram-se
desinteressados. Entdo gostar ou ndo de portugué&dgeé individual,

depende de cada um(ENTREVISTA com professor Eduardo, em
16/11/2016).

[...] alguns sons do portugués sao diferentes dws sla Lingua Wai-wai.
Em portugués nés temos o som do L, mas esse somossa lingua, é
subsituido pelo som do R (rd). Nado ha o som (l&nessa lingua. Nao ha
também o som do G em nossa lingua, ai nés substsybelo som do X (xi).
Entdo ndés temos sons diferentes, e isso faz comelggetenham muita
dificuldades, até compreenderem isso. Eles témardifituldade em Lingua
Portuguesa com relacéo ao significado de algumdavpas. Por exemplo,
alguns termos possuem varios significados, comalavp “manga”. Ha
manga de camisa, tem a manga fruta, isso tambésacawlita confusdo e
dificuldades porque varia o significaddENTREVISTA com professor
Manasa, em 22/11/2016).
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E muito frequente o rotacismo entre os indigenas fglam portugués, ou seja, a
troca da consoante [I] pela consoante [r] nas patavcomo por exempldolacha >
buracha entre outros. Esse processo fonoléfftatorna-se um fendémeno altamente
estigmatizado nas cidades pelos nao indigenas tdalade portugués, sendo um
comportamento linguistico indesejavel pelos nadgenihs falantes de portugués e que, por
iIsso, argumentam que deve ser imediatamente awrigirovocado pela percepcado de um
traco de uma lingua considerada “menor”, o risgpéraeira reacao ao que € avaliado como
“descuido” no ensino da norma padrdo aos indige@assta reacdo quase sempre esta
associada a visao esteriotipada que as pessoa®inovos indigenas.

Entre os Wai-wai da Aldeia Mapuera, pode-se dizer @ usado portugués ainda é
muito restrito. Entretanto, € raro um Wai-wai qugasmonolingue. Os mais idosos séo
geralmente multilingues, pois falam, além da Lingl&-wai, outras linguas indigenas, como
Hixkaryana e Xereu, e a Lingua Inglesa, dado quiosdeles vieram da Guiana (antiga
Guiana Inglesa) para o Brasil, em 1940. Os faladeesingua Portuguesa sdo os adultos,
agueles que chegaram ainda criancas ou jovensedeAWhpuera, e passaram a viajar para as
cidades e a ter contatos mais frequentes com osndégenas, como é o0 caso das atuais
liderangas e suas familias.

De modo geral, as criancas e os jovens falam adingaterna wai-wai, e bem pouco
falam portugués. Mas percebi que algumas criagggialmente os meninos na faixa etaria de
8 anos, ja conhecem algumas palavras do portugaiBsmuitas vezes eles tentaram dialogar
comigo utilizando as seguintes expressoes: “tudo?be“ta legal?”, “qual o seu nome?”,
entre outras. Todavia, os que melhor se comunicarpatugués séo os filhos das liderangas
indigenas, ou seja, aqueles cujos pais tém marsundades de leva-los a cidade. Quando da
comunicacao em portugués, € comum também verijgareles usam uma palavra Wai-wai
no meio da fala em portugués, ocorrendo a altera&tec codigos. Isso geralmente acontece
quando eles esquecem um termo do portugués pagmaleslgo no processo discursivo. O
habito de alternar a lingua que estao falando tam@srecorrente.

A lingua franca em Mapuera € a Lingua Wai-wai, per a mais falada. Eles
defendem o uso da lingua materna como quem detetedgtorio. E falada em Mapuera uma
variedade do portugués, cuja aquisi¢cdo, 0 que discaitido na subsecdo 5.1, ocorre em
condi¢des adversas, por individuos em sua maiveng. Devido as limitagbes decorrentes

do fato desses indigenas, quando adultos e idndogerem mais acesso aos dispositivos que

101 Acécio (2011) realizou estudo sobre os aspeansldgicos da Lingua Wai-wai, o qual resultou na su
Dissertacdo de Mestrado em Letras pela UFPA.
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facilitem a aprendizagem do portugués, gera emnalgleles uma potencial resisténcia
cultural & Lingua Portuguesa, enfatizada no discers favor da manutencdo da lingua
materna.

Durante a estada em Mapuera pude perceber qugua lmais recorrente, inclusive
na escola, é a Lingua Wai-wai. Observei tambémaggeande maioria deles é bilingue ou
multilingue. A Lingua Portuguesa esta longe deceasiderada a segunda lingua mais falada
nos demais espacgos sociais. Uma pesquisa maisuagaofa sobre esta questdo, talvez
revelasse que em Mapuera ha mais falantes de Linglesa (e de outras linguas indigenas)
do que de Lingua Portuguesa, devido a relacdo dehasa Guiana. Ndo saber a lingua do
pais no qual eles estdo inseridos é um grandeigegpais essa situacdo contribui para
acentuar a condicéo de subalternizado no contedxddalantes de portugués, e institui o que
Mignolo (2003) designou deolonialidade do poderpois a subordinacéo social e linguistica
nao permite que ele enuncie nesse espaco.

Vale observar que a tradicdo oral ainda é muitorrente entre eles. Em muitas
conversas com os Wai-wai sobre a sua cultura elaa ein Mapuera, pude perceber que na
historia de todo lugar subjaz um mito. Ao conversan Cuusa sobre a vazante das aguas, 0s
pareddes de pedras, e as milhares de pedras giggueficam expostas no rio, logo ele
passou a narrar a lenda da “pedra da guariba”, lajale pedra submersa que fica bem em
frente a Mapuera, cujo topo , exposto e “solitAno’meio do rio, fica mais exposto quando
as aguas baixam. Ao escutar com muita atencamasttiva, fiqguei impressionado como ele
constréi as cenas, as quais eram carregadas @ssbgs, mas sem que se perdesse o tépico, a
continuidade da histéria. Nesse momento, entre@sutjuando tive a oportunidade de escuta-
los, pude perceber o quanto a oralidade entreaghel® € predominante na transmissédo de
conhecimentos.

A tradicdo oral entre os Wai-wai de Mapuera coniripara o processo de
identificacdo da cultura, de valorizacdo das eSipelades socioculturais, e para a
transmissdo das experiéncias vividas no dia a @wmno observa Moita Lopes (2002), a
organizacdo discursiva em narrativas € uma formagd® no mundo por intermédio do
discurso, pois constréi determinados sentidos solbneindo e sobre a vida social. Afinal, os
conhecimentos sobre a vida e sobre 0 mundo sadreiios pelas histérias que ouvimos e
contamos. E esta prética entre os Wai-wai confroata o discurso colonizador de tradi¢cao
monolingue engendrado pelos missionarios norteieamas.

A introducéo da escrita entre o povo wai-wai, gaesjue sera abordada na subsecao

4.1, pelos missionarios evangélicos, sempre egpesecupada a ensinar 0s registros da
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cultura ocidental, ndo a dos proéprios indigenaBilfia entdo passou a ser, por muitos anos,
0 Unico género lido na aldeia, ja que a leituradgrepunha a escrita, dada a pretenséo da
conversao religiosa. Desta forma, mesmo que a manadicestral fosse reprimida pelos
novos conhecimentos aprendidos, esta continuou p&la forca de contar historias, pela
narracao oral, a qual continua a agregar a merdériaarias épocas ao presente. Esta pratica
pode ser comprovada no desfecho da lenda “pedyaat@da”, narrado por Cussa:

[...] quando eles voltaram para ver as guaribagseinergulharam na agua

e nao voltaram. Mas, no outro dia, curiosamentes elaltaram a cantar de

novo. Por isso que eles colocaram o0 nhome de peargudriba, o que em

Hixkaryana chamamos de “mawtori”. Na Lingua Wai-waixipiri toopu”.

E assim que eles gostam de aprender as historiasodea cultura. Eles

gostam de aprender assim, eles sentam para escasarhistorias.
(ENTREVISTA com Cuusa, em 28/11/2016).

Sem duvidas, exige esfor¢co muito grande compreessi@istorias, os transitos e as
vivéncias dos povos Wai-wai da Aldeia Mapuera, @palmente porque ha um reduzido
namero de estudos disponiveis sobre eles. Quand@atsede compreender o territorio, a
ancestralidade, as tradicbes e 0s seus atuaist@spsaciolinguisticos, € necessario o
referendo e a legitimag&o do grupo, pois signifidantrar a memoaria coletiva, interpretar as
experiéncias e as injuncbes que marcaram a histi@ste povo, para que seja possivel
entender as dissidéncias e os desdobramentos duedsen para gerar novas estruturas e

praticas no presente.

4.4 Situagao escolar dos Wai-wai da Aldeia Mapuera

Tema ja bastante discutido na literatura sobre &gha Escolar Indigena, a
implantacéo e a formulacdo de uma escola em teostindigenas tém impactos de diversas
ordens, uma vez que também sdo diversas as raz@esngbilizam esta decisdo. As
apropriagbes indigenas da escola muitas vezes octafn valores, instituicbes e
procedimentos distintos daqueles que lhes sé@oipsh@r a partir disso sdo construidas novas
configuracdes para esta instituicdo a qual Iheds@tas caracteristicas proprias, ressituadas.
No entanto, é importante desatrelar, inicialmeatpresenca da escola em dados contextos
sociais.

A introducdo da educacdo escolar na Aldeia Mapteara inicio a partir de 1950

com a insercdo de uma misséo religiosa estrangeimandada por Desmond Derbystife

192 Desmond Cyril Derbyshire foi um linguista que spezializou em linguas Karib. Ele é mais conhepioio
seu trabalho sobre a lingua Hixkaryana.
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do Summer Institute of LinguistidSste momento maraana nova fase na vida do povo Wai-
wai da Aldeia Mapuera, pois, para que 0s missiog@mericanos pudessem disseminar suas
ideologias, inicialmente eles sistematizaram e ré@scam a Lingua Wai-wai para depois
ensina-la aos indigenas.

Convencidos da necessidade de evangelizar os Waiesamissionarios norte-
americanos se preocuparam em escolarizar 0os comgcis necessarios entre eles para que
as estratégias de ensino ocidentalizadas utilizadas a ideologia e o discurso da
catequizacao, deixassem de ser marginalizadaspeoslietas de sentido naquele contexto. O
processo de ensino da escrita e da leitura em &ik¢ai-wai era fundamentado no principio
da perfeicdo humana por intermédio da palavra desDeesta forma, o discurso de ordem
era a obediéncia absoluta as escrituras, 0 queaza por meio de um jogo de lutas
hegemaonicas, forjadas para legitimar o saber otaezsconder e rejeitar os conhecimentos
indigenas.

Essa relacdo hierarquizada entre os conhecimet@ndia a I6gica multicultural do
capitalismo que desejou neutralizar e incorpomifeaenca dentro de uma ordem social, com

fins de reduzir conflitos. Ignorar o lugar e oslecimentos dos povos indigenas era,

[...] um reflexo da assimetria existente entre o glod o local [...], na
qual o global estd associado ao espago, ao capithistoria e a acao
humana, enquanto o local, contrariamente, € vigleulao lugar, o
trabalho e as tradicBes, assim como sucede conubieras, as minorias,
0s pobres e poder-se-ia acrescentar, as cultucas|(ESCOBAR, 2005,

p. 8).

Homer Dowdy (1997), na obra em que narra o procdssevangelizacdo dos Wai-
wai, comenta que ao apresentar Jesus Cristo agoeteindigena, eles ndo se importaram
“em impor os arreios da cultura ocidental aos imdinjas selvas, rios e maneira de vestir,
serviam muito bem as suas necessidades”. Ou sefmonconscientes dos saberes ancestrais
dos povos Wai-wai, eles investiram em conhecerupddmente esses conhecimentos da
cultura para subverté-los e Ihes impor conhecingentwitros, mediante estratégias
argumentativas de comparagao entre as culturanpa da evangelizagéo. E isso pode ser
verificado neste trecho da narrativa de Dowdy sa@brao ocorria a pregacao do evangelho

entre os wai-wai:

O ensino de Bam enfatizava os contrastes do musgoiteal. —Jesus

morreu na cruz para destruir 0s maus espiritosisJesrtou as amarras e
anulou o poder dos tabus. Se fez isso, como poHkrieonviver ao lado dos
maus espiritos dentro de vocé? Vocé precisa escelee Jesus e 0s
espiritos (DOWDY, 1997, p. 169).
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O tempo de convivéncia com os Wai-wai permitiu-lleegonhecimento de sua
cultura e, com tal recurso, o poder material ergspl do estrangeiro pareceu mais forte do
que os dos espiritos ancestrais Wai-wai. Esse ggoceao foi apenas um projeto de
catequizacdo, mas também de transformacdo sociaimpd de um sistema educativo
inicialmente “informalizado”, mas pensado estratagiente.

A Missdo Evangélica da Amazdnia possui documenfotografias (SOUZA, 2014)
que registram as taticas e estratégias utilizadagntontro cultural entre missionarios
protestantes e os Wai-wai da Amazonia setentriemate 1948 e 1962. Ao mesmo tempo em
gue o missionario Robert Hawkins coletava dadogulisticos com o xama Ewka, para a
aprendizagem da Lingua Wai-wai, ele também apreadilagua indigena e fazia a traducao
dela para a escrita, aos moldes da cultura ociddistas foram as primeiras praticas de
ensino entre os Wai-wai mediadas pelos estrang&irgse resultaria, nos anos sequentes, na
traducdo completa da Biblia para a Lingua Wai-wai.

Para que os missionarios americanos pudessem dissesnas ideologias aos povos
Wai-wai, eles sistematizaram e descreveram a Liyaawai para depois ensina-la aos
indigenas. Depois disso, com o intuito de que dfggeanas conhecessem o cristianismo, 0s
missionarios traduziram a Biblia para a Lingua Wai; trabalho efetivado pelos irmaos
Hawkins®®. Dentre outros, alguns ensinamentos dos miss@@ddem ser conferidos no

trecho a sequir:

[...] perdoar uns aos outros ao invés de pratiedicéria, ser paciente e
misericordioso com 0s outros, vencer o habito datime roubar, ter o
comportamento sexual adequado. Os indios com reaisna esposa foram
aconselhados a liberar todas, exceto uma. Essatégstr também visava
promover novos casamentos, pois 0 numero de homlispsniveis era
maior que o numero de mulheres. Cada licdo erdidepeelos missionarios
em outras reunides da semana, e durante varianasnaé gque o assunto
fosse bem memorizado pelos indios. Em algum temporppria lideranca
nativa teria “desaconselhado” a realizagdo de damgirnas, por levarem

a pratica de relacdes sexual fora do casamentegididio comecar todas as

reunides festivas da aldeia com um ensinament@bdi®OWDY, 1997, p.
214).

Neste trecho, é possivel observar que a lingugéndiaprendida pelos missionarios

ndo foi utilizada apenas como um veiculo de trasséa de informacdo, mas, sobretudo,

103 Neill Hawkins e sua esposa Mary ja& moravam no iBpeso menos desde 1941, no territério onde é hoje
Estado de Roraima. Eram filiados a Misséo Crist@ngelica do Brasil (MICEB), trabalharam na evarrmgeléo
dos Macuxi do rio Cotingo até 1946. Apds adquirirerperiéncia entre os Macuxi, os irmaos decidiram
alcancar os Wai-wai. Os Hawkins possuiam treinament linguistica, e desde os primeiros contatos eéem
Wai-wai anotavam o maximo de palavras indigenascgmseguiam nas aldeias (DOWDY, 1997).
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como um instrumento de poder. Na histéria de muitdisiras agrafas a escrita foi utilizada
para impor e estabelecer uma forma de falar, devesce de pensar, 0 que sempre ocorre por
meio de muitas disputas e embates.

De posse do conteudo, agora grafado na linguaendjgouscou-se a todo custo
legitima-lo, uma vez que seria contraditério naddalo, ja que foi construido com rigor
metddico. Nesse processo, com fins de producdomgecimentos morais, silenciaram-se as
cosmovisfes, gerando também invisiveis exterioeda@®s conhecimentos indigenas foram
excluidos, cedendo lugar a outras formas de irg&pIo mundo, 0S quais passaram a ser
tratados como conhecimentos de periferia.

O aprendizado da lingua do “outro” foi um passodamental para a aproximacao
com aquele que parecia distante e indiferente fadéa Como uma critica e forma de
resisténcia a esses mecanismos de imposicdo deoder-gaber, Walsh (2013) ressalta a
necessidade de desconstrucéo, de efetivacdo derajetopdecolonial que lance luz, que
retome a memoria coletiva de indigenas. Essa dsisugéo, segundo a autora, deve
subverter a imposicdo de uma racionalidade sedadaném binarismos que ratificam o
padrédo de poder colonial.

A nova religido, portanto, passou a ser guiada por livro, fazendo da
aprendizagem da leitura uma ferramenta de vitabrpcia para a evangelizacao e ensino
dos dogmas cristdos, usado como elemento prinpgral a “consolidagdo” de uma logica
religiosa ocidental hibrida entre eles, uma vez glementos da cultura Wai-wai sao
facilmente perceptiveis entre eles nos eventogiosbs e nas reunibes, quando discurso
religioso é invocado pelos pastores indigenas.

Nesse sentido, Bhabha (2013, p. 21) expressa “assigade de compreender a
diferenca cultural como producéo de identidadeontarias que se ‘fendem’ — que em si ja
se acham divididas — no ato de se articular emanpoccoletivo”. Assim, @8 novo modo de
se relacionar com o conhecimentos biblicos, poordei suporte da escrita, levou alguns a
certo “desprezo” com os conhecimentos indigenagcadbs a margem pelos missionarios
evangélicos. Logo, os primeiros leitores se tommapastores e pregadores das palavras ali
escritas. Isso levou a enormes lacunastersticios, observados aqui como pontos de
passagem entkes campos dos conhecimentos relacionados, o que Blwabha (2013, p. 19-
20) vai designar de um entre-lugar:

Esses “entre-lugares” fornecem terreno para a elaho de estratégias de

subjetivacdo — singular ou coletiva — que d&o a@ni@i novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboragéo testagdo, no ato de
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definir a prépria idéia de sociedade. E na emeigédos intersticios — a
sobreposicdo de dominios da diferenca — que asiérpias intersubjetivas
e coletivas de nacdo [nationness], o interesse mitdinio ou o valor cultural
sdo negociados. De que modo se forma sujeitos eselugares”, nos
excedentes da soma das “partes” da diferenca fyemed expressas como
raca/classe/género, etc.)?

Foi, portanto, nesta articulacdo das diferencasurai$ que se constituiu o
conhecimento escolarizado em Mapuera. Com a ndigpare ndo veio somente um novo
saber espiritual, mas também, conforme as pratiissionarias protestantes que inicialmente
se davam em qualquer tempo ou local, foi inseritexto escrito. E nesse entre-lugar os Wai-
wai passaram a refletir sobre sua identidade e éamh conferir certa autoridade aos
discursos escritos no texto sagrado. Assim, noces@a passagem de processos educativos
ndo escolarizados, embora sistematizados, parectagzacdo propriamente dita, é que foi
edificada a primeira escola na Aldeia Mapuera. Ofgzsor Tio Tio e Isaac ajudam a

esclarecer como se deu esse processo.

A irma Irene ja veio para ca em 1974 [..] Ela nessinou a escrever a
lingua indigena, mas portugués ja foi o Otavio eautro professor que eu
nao lembro 0 nome. Foi com eles que 0s outros d@ram portugués. Eu
ja aprendi na cidade, trabalhando na fazenda. Adirlrene n&o ensinava
portugués, ela ndo tinha autonomia para isso. E& ensinava algumas
coisas dessa lingua, como tomar banho, cacar, pesssas coisas. Ela
também nédo podia nos ensinar inglés, eu ndo sdi@@aao motivo. Ela s6
nos ensinava Wai-wai e bem pouco de portugués.asgudambém fazer
alguma traducdo de Wai-wai para portugués e deygués para Wai-wai.
(ENTREVISTA com o professor Tio Tio, em 24/11/2016)

Depois de tudo isso foi que Dona Irene comecouradks na escola, mas
ela ensinava somente a nossa Lingua Wai-wai. AEmmejuando eu ja
tinha uns 30 anos, eu ainda estudava somente WaEkanao nos ensinou

o0 inglés, a lingua dela. Ela dizia que iria ensirsmmente a lingua indigena
na escola, que a gente devia aprender somente Waievque a gente

precisava aprender somente para ler a Biblia. Magadis, outro cacique

disse que nos deveriamos aprender pelo menos itgams. Ai foi que tudo
mudou de novo. Irma Irene dizia que ela ndo qudedavalorizar a nossa
aldeia. Ela era antropologa, por isso que ndo qaenios desvalorizar.

(ENTREVISTA com Isaac, em 25/11/2016).

Em Mapuera, os Wai-wai viveram essa dualidade cemissionarios. De um lado,
estes ndo desejavam que os indigenas tivessentioccoam osKaraywa o ndo indigena; de
outro, aquela estabilidade rompia com a dinamicacultura Wai-wai, ja que uma das
principais caracteristicas desse povo sempre fmmoércio, a rede de relagbes com outros

povos, dai a curiosidade para conhecer e trapstasutras culturas.
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Incialmente foram os missionarios que ensinararscata Wai-wai para as criancas
na aldeia, e que treinaram alguns alunos para sa@mtores. Mas foi somente 1976 que a
missionaria Irene Benson comecgou ensinar as csaadar e a escrever na escola. Nessa
época foram indicados quatro monitores para trababm ela: Kaapen, Karahxana, Kaytori
e Tawxo, todos wai-wai que ja detinham certo domithd leitura e escrita Wai-wai. A
missionaria entdo deu inicio a um processo dedifaLdo que levava as criancas a lerem e
estudarem a Biblia. Esse processo de ensino dwBivaa 42 série. Quando os alunos
chegavam nesta Ultima série, eles ficavam repe@sda mesma série nos anos seguintes. A
Lingua Portuguesa ainda néo era estudada na escola.

Os Wai-wai ndo estavam satisfeitos em aprender @ deescrever apenas a Lingua
Wai-wai. Eles se sentiam embargados pela missermtaiestabelecer didlogo com os nao
indigenas falantes de portugués, os quais visitdvamuentemente a aldeia devido as acoes
das instituicbes do Estado. Foram as reivindicagdesacique, os embates entre os indigenas
e a missionaria, e o desejo de aprender a Lingtag®@sa que levaram ao estabelecimento
de uma escola em Mapuera. Alguns desses embaaes di@scritos por Isaac:

[...] o nosso lider religioso aqui em Mapuera gastamuito dela. Os
caciques ndo queriam mandar ela embora, mas nédajues, porque nos
gueriamos aprender outras coisas. NOs estavamazgge mudar aquilo.
Queriamos saber mais das outras escolas, como essas escolas, 0 que
nés poderiamos aprender. Mas, primeiramente, nésysamos falar com o
prefeito de Oriximind. Entdo nos descemos para rpediele que nos
disponibilizasse um professor branco para nos emsagui na aldeia. Ai o
prefeito aceitou a nossa proposta e nos mandougréiessores brancos,
era uma professora e um professor. Mas a irmé Ingfi@ gostou, ela ndo
gostou muito. Ai ela nos questionou, chamou 0 oacigerguntou porque
nos queriamos mudar, disse que nao deveria semadsisse para 0s
professores que eles deveriam voltar para a cidgdegque quando eles
comegassem a nos ensinar, nos iriamos perder armgtira. Demorou

certo tempo, e os professores voltaram para a @d@NTREVISTA com
Isaac, em 25/11/2016).

Fica evidente na fala de Isaac que a presencacdmesm aldeia tornou-se uma arena
de embates de sentidos que o proprio termo deetdiiee sugere, ou seja, um processo de
disputa entre aolonialidade como heranca colonial, edacolonialidadecomo superacao da
heranca colonial, produzindo deslocamentos nasc@esi subalternas a que foram
submetidos. De um lado, estava o imperialismo Istipo da Lingua Inglesa guiando o
projeto cristdo na aldeia; de outro, um povo qutumibrava comunicacdo sem fronteiras,
rompendo com o programa religioso que desejou @anto movimento dos corpos e das

linguas, tendo por base uma hierarquia civilizatéri
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No ano de 1984, através do senhor chamado Beaitépoca indigenista da FUNAI,
as liderancas de Mapuera fizeram contato com d#qesl de municipio de Oriximina. Mas
somente a partir de 1991 o prefeito em exercici®enhor Antdnio Calderaro Filho, deu
condicOes materiais para que os proprios indigemastruissem um casardo coberto de palha
na aldeia, no qual havia dezenove salas. Nesteacapassou entdo a funcionar a escola da
Aldeia Mapuera. A nova instalagcédo exigiu que fossemiratados cinco professores (Pedro
Tio Tio, Gerson Wai-wai, Isaac Wai-wai, Eliseu Rigdes Way Way e Evandro Wai-wai), 0s
quais foram encaminhados para Oriximina para reeeberientacdes a fim de exercerem a
funcdo de professor. O professor Taniw relatou bese processo e fala de sua dificuldade

com o aprendizado da Lingua Portuguesa:

[...] foi na época do Antbnio Calderaro Filho, fele que abriu o Curso
Gavido. Depois ele escolheu o Eliseu, o Pedro,anfro, o Issac e eu para
fazermos o curso na cidade. Depois, nés voltamatdéia para ensinar
coisas simples como “bom dia”, “eu quero sair”, “eguero comer”, essas
expressdes mais praticas. Foi assim que os nofkos Bprenderam. Eu
também aprendi a Lingua Portuguesa com a escola. &ddidambém estudei
na rua, quando ia para a cidade. Eu aprendi muigsse jeito, por isso ndo
falo bem o portugués. Ainda estou tentando apref@NTREVISTA com
professor Taniw, em 27/06/2016).

Nas conversas com os professores da Escola IndWgainwai, fui orientado de que
o primeiro nome da escola era “Escola Cumual I@eson”. No entanto, quando um novo
prédio de alvenaria foi construido, ele recebewmarde “Raimundo Nobre”. A nova escola
era toda cercada de madeira e coberta com telhasidatro. Quando o prédio ficou pronto,
foram contratados trés professores nao indigen&3ridaning, a professora Vania, Neide e
Otavio, os quais trabalharam na nova escola porcgotempo, deixando-a sem
funcionamento.

Em seguida, a FUNAI encaminhou dois indigenas péaaaus, o senhor Jodo
Batista e o senhor Arnaldo Souza, com o objetivaya&ifica-los para trabalharem como
professores em Mapuera. Nos anos seguintes foratrataos mais professores indigenas
para trabalharem na Escola Indigena Wai-wai, ofegsores Fernando Oliveira de Lima,
Adilson Oliveira, Nivaldo Oliveira, Nelson Koyon, ¥&bn limo Wai-wai, Tiago Wai-wali,
Tito Wai-wali, Luiz Rupasa Wai-wai, Daniel Silva Sau Reginaldo Wai-wai, Ernesto Wai-
wai, Manoel Edivaldo e Miguel Agostinho Wai-wali.

O professor Irayki foi aluno nessa época e relataccse davam as atividades na

escola:

Quando eu era pequeno, comecei estudar aqui ndeedessa foi a minha
primeira oportunidade de entrar na sala de aulauela era a minha
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primeira oportunidade de aprender a lingua materAdnds comecamos
aprender as vgais da lingua indigena e também da Lingua Portsa)
passei a saber que no portugués ha cinco vogaisaap® alfabeto també
eu ja sabia. Entdo eu ja conhecia algumas letramdssa lingua indigen
Quando eu estava no primeiro ano, tudo isso euabia, e também ja
escrevia algumas palavras na lingua indigena. Ofgeso, nessa época,
ndo era contratado e também ndo era assalariade, exlsinava mesm
Quando eu aprendia a dizer o ka, ké, ki, ko, ke,détia: agora vocé vi
montar palavras. Ai edizia ka >kaamo. Ai ele escreveu no quadro Kaa
O professor entdo me perguntava o que era Kaamasgtrevia no quadr
a palavra e dizia que Kaamo é sol. Ele perguntaval @ funcao do sol
Explicava que o sol nascia de manha bem cedo @éaaa mei-dia, e
depois até as 18 horas. E assim que acontece k. (ENTREVISTA com
o professor Irayki, em 21/11/201

Nos anos seguinteo governo do Estadgor meio da SEDU-PA, proporcionou
aos professores indigende Mapuera um curso de Magistérimncludo no ano de 2012,
com a formacao da primeide Magistério da Educagéo Escdladigena We-wai.

No ano de @00, o Prefeito Luiz Gonzaga Viana Filho daicio a construcdo de
uma nova escojalesta vez toda ealvenaria ecoberta com telha acrili. O prédio possuia
onze salas de aulas, uma diretoria, -cozinha e banheiro masculino e feminino, e
denominado “Escola Municipal de Educacdo Infantitresino Fundamental Indigena \-
wai”, denominacao quga foi adequada para “Escola Municipal de En Fundamental
Indigena Wai-wai”.Como a construcdo desta escola durou cerca deadois para se
concluida, em contestagdo, os indigenas decidiresatigar o prédio anterior e mudar
todas as turmas para 0 novo préA imagem a seguir mostra o atuaédio da escola

indigena de Mapuera.

Figura 7 - Escola Indigena W-Wai da Aldeia Mapuera

Fonte: Cancio, 2017.
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Entre outras questdes, o abastecimento de 4guacokese da por meio de pocgo
artesiano. O fornecimento de energia é sustentadarp gerador e ndo ha destino de esgoto.
A escola funciona, portanto, sob condi¢cdes fisrasarias. Foi iniciada a construcdo de uma
quadra de esportes pela prefeitura de Oriximinagenéa de dois anos, a obra até hoje esta
incabada. No periodo em que estive em Mapuera enti@rera feita na area externa da escola
pelas serventes indigenas, pois ndao havia depdsitoerenda, nem copa-cozinha. A escola
possui uma sala para biblioteca, mas esta ndoalidpdacervos para consulta, ela acolhe
apenas o0s poucos livros didaticos que séo utilzaabos professores. Portanto, este espacgo
nao recebe alunos para fazer pesquisas. Ha pouteriahadidatico produzido pelos
professores, e quando ha, este ndo contempla atesiesociolinguisticas vivenciadas no
cotidiano e na escola.

Verifiquei também que os livros utilizados pelo®fpssores ndo atendem suas
demandas e espectativas, pois sdo descontextusizzata aquela realidade que deseja
efetivar um ensino bilingue. Sobre esta questdqradessor Tio Tio fez a seguinte
observacéao:

E uma pena que a SEMED nunca tenha nos ajudado desesia. Eu, pelo

menos, estou trabalhando na minha propria de dioe¢ vou montando as
minhas aulas, fago da minha forma. Mas gragas asDegora nGs criamos
uma cartilha Wai-wai. E estamos esperando chegsa®sartilhas para que
figue mais facil trabalhar(ENTREVISTA com o professor Tio Tio, em
24/11/2016).

Entre outros problemas vivenciados pela escolagémdi, ha caréncia de sala de
apoio pedagdgico, como sala dos professores ersdfdiuncional. Os professores reclamam
da falta de atencdo da SEMED no acompanhamentalwagio na aldeia. Eles reclamam
muito da merenda escolar. Ha alimentos enviadas EMED que culturalmente ndo sao
consumidos por eles. Além de a merenda escolansgficiente para atender aos alunos, a
responsabilidade da sua conducao até a aldei&ifmiida aos professores indigenas, estando
estes professores sujeitos a alagamentos na candaséacanoas, e perda da merenda, e as
intempéries da natureza.

A escola da Aldeia Mapuera é atendida por uma ewmadbra pedagogica, a
professora Rosiney Gato de Oliveira, licenciadgpeaagogia e contratada pela prefeitura de
Oriximina. Atualmente ha apenas um professor néd@ena atuando na escola, o professor
Cleber Renato Lima de Almeida, licenciado em Materad& concursado pela prefeitura para
a area indigena. Os demais professores concurdadms devolvidos pelas liderancas

indigenas & SEMED devido a necessidade e exig&asaliderancas para a lotacdo de
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professores indigena&. escola possuia, em 2016, 15 professores indigards formado
em Magistério e cursando nivel superior em Licatoca Intercultural Indigena pela UEP/
No que se refere ao indice de reprovacdo na EsuigenaWai-wai, os dados da
SEMED de OriximindA informam queno ano de 2015 a Lingua Portuguesa esteve en
disciplinas que mais reprovaram no 4° e 5° ano.ddks de aulas, as cadeiras dispens
organizacéo tradicional em fileiras, mas € claram@eceptivel que meninos e meninas
agrupam em lados opostos na mesma sala, sepadosmspaco largo ao meio. Ha qua

de giz e quadro magnético em todasalas e estas sédo bem arejadas, como mostraa8.

Figura 8 - Sala de aula na Escola Igena Wai-wai - Aldeia Mapuera

i

s o
gl

Fonte: Cancio, 2016.

7

O atual diretor da escola é o professor indigeduardo Francisco de Sou:
licenciado em Pedagogia e concluinte do Curso denlciatura Intercultural pela UEPA.
vice-diretor é professor Paulo Marl dos Santos (Wiriki), também concluinte do Curs:
Licenciatura Intercultural da UEPA, e atual Coomtlor da Secéo de Educacdo Esc
Indigena da SEMED de Oriximi, em 2017.

No ano de 2016 a Escola Indigena -wai possuia um total d273 alunos
maticulados. Os alunos sdo alfabetizados em Linguewai até ao 5° ano, partir do 6°
ano passa a sensinada a Lingua Portuguesa como seglingua.A SEMED de Oriximiné
organizao Ensino Fundamental em anos iniciais e anos fisaisdo que 0s anoscias sao

organizados em ciclos de aprendizagem, com prdipedss alunos mediante um pare
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avaliativo do desempenho até a terceira fase. Asgpaao 4° ano do ensino fundamental o
aluno entra no sistema seriado de ensino, e asgine até ao final do 9° ano.

Segundo o Projeto Politico Pedagdgico da escoigend, elaborado pela equipe da
SEMED de Oriximina, o ano letivo abrange um minide200 dias letivos e carga horaria
minima de 800 horas. A definicdo do calendario lasceempre € uma questdo que gera
conflitos, pois a SEMED tende a seguir os calendadas escolas urbanas, e muitas vezes
nao sao levadas em consideracdo as atividadessigrais e os demais conhecimentos dos
indigenas. Muitas vezes, quando esta em questaatintiade sociocultural e esta representa
um problema, a autoridade do cacique se sobrepidieranca do diretor da escola, ou de
qualquer agente da SEMED, o que pode ser evidemomdelac&o a seguir:

O professor néo indigena que residia na casa dogepsores relatou que
em certos periodos os indigenas vao para a rocadsudimentos ou para
cacar na floresta. Entdo, quando isso ocorre, aa®gado suspensas, uma
vez que ha, na aldeia, uma espécie de acordo velatiessas situacdes. No
entanto, a fim de dar conta das aulas, alguns sEees ndo indigenas
marcaram aulas neste periodo. Quando o caciqueesquie alguns alunos
haviam se dirigido & escola para assitirem as aufaarcadas pelos
professores, ele imediaramente mandou que fechass@scola e que
encerrassem as aulas, ndo dando nenhuma possibild@chegociacdo aos
professores(DIARIO DE CAMPO, dia 13 de novembro de 2016).

Nas conversas com os professores indigenas nagaltgpimas reivindicacdes eram
recorrentes: eles preferem que os professores de@ws indigenas, pois 0s ndo indigenas
causam muitos problemas na aldeia, alguns deleardeie respeitar as regras de convivéncia
estabelecidas; h& falta de acompanhamento da SENE@scola a fim de que sejam
resolvidos muitos problemas, principalmente oscreteados a falta de material didatico; nao
h&a acompanhamento sistematico da SEMED, havendecessidade de uma coordenacéo
sintonizada com as necessidades dos professomssauthos; o curriculo e as orientacdes da
SEMED aos professores precisam corresponder asisoadas.

A Escola Indigena Wai-wai da Aldeia Mapuera tamii@éntiona como Unidade de
Gestdo Escold? (URGE), & qual é anexada 14 salas de aulas damsegaldeias: Tawana,
Kwanamari, Mapium, Takara, Inaja, Plaka, TamyurmRuru, Bateria, Turuni, Kaspakuru,
Ayarama, Santidade e Chapéu, somando um total ddo8dntes, entre indigenas e nao
indigenas, que atendem 39 turmas, perfazendo @ingetal de 784 alunos no ano de 2016.
As atividades administrativas da URGE sao deserdadvna sede da Escola Indigena Wai-

wai.

1% Decreto Municipal N.° 084, de 20 de maio de 2014.
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4.5 Bi/Multilinguismo, Educacao Bilingue e didlogofterculturais na Aldeia Mapuera

Tem horas que eu fico aperreado também. O portugu&®mparo a um
cip6. As vezes a gente quer destrangar o cipd,gagce que
ele fica mais seguro. Entdo o portugués é assim.
(Tio Tio)

O ensino de Lingua Portuguesa como lingua adici&naha questao relativamente
nova, pouco estudada na maioria dos cursos de letrdrasil, e também n&o prevista nas
orienta¢des curriculares. S&o muitos ainda os olisi& que impedem um ensino de linguas
bem sucedido neste pais, dado que se trata de isnnpdtilingue, em um contexto
envolvendo linguas ditas “minoritarid®® A metafora do cipé evocada pelo professor
indigena Tio Tio da ideia acerca dos obstaculogndgiados na educacao bilingue e nos
dialogos interculturais estabelecidos na constrdedsignificados na relacdo Lingua Wai-wai
e Lingua Portuguesa, nos diferentes dominios sotéalldeia Mapuera.

Do ponto de vista das escolas indigenas e dasmijfes sociolinguisticas existentes
entre elas, pode-se dizer, de modo gqtel,as escolas indigenas estao classificadas em trés
categoriasmonolinguesbilinguese multilingues Cavalcanti e Maher (2005) explicam que
nasescolas monolinguess alunos fazem uso de apenas uma lingua, se@liglgua do seu
grupo étnico ou o portugués. E importante, poréstativizar o carater “monolingue” das
escolas nessas condi¢cbes, pois, para as autosas, @mo noutras escolas do pais, nas
escolas indigenas também néo se encontra unifadmida homogeneidade linguistica, ou
seja, a lingua dos alunos néo corresponde a lifegpeaita) da escola, considerada, por isso,
uma variedade “padrao” da Lingua Portuguesa. taieiderar também o fato de que embora
um povo indigena ndo se comunique mais em suaadimgaterna, esta lingua indigena
embargada pode permanecer no imaginario de seurgdsa) caracterizando uma situacao de
“bilinguismo simbdlico”.

Nas escolas bilinguessegundo as autoras, os alunos fazem uso efetivduds
linguas: neste caso uma lingua indigena e a LiRguaguesa. Mas é importante atentar para
o fato de que o grau de proficiéncia nas diferelitggias pode variar de escola para escola e
de aluno para aluno. Elas observam que ha esagjies aprendizes tém amplo dominio da

lingua de seus ancestrais e demonstram bem menpsuma proficiéncia em portugués,

1% 0 termo sera usado aqui para sinalizar a existétheium processo constante de minorizacdo dasaingu
indigenas pelo avanco da lingua de prestigio, mupdé, constantemente, a intermediacdo do portugmmés
todos os contatofiter ou mesmo intralinguisticos de seus falantes. AoriEacdo das linguas indigenas ocorre
pelo processo de marginalizacdo seus falantes eimsvaspectos da vida social, econdmica e politiza.
entanto, cabe observar que a Lingua Wai-wai ndnalingua minoritaria em seu contexto de uso.
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como é o caso da Escola Indigena Wai-wai. Mas rd®em que os alunos exibem fluéncia
em portugués e tém um conhecimento menor ou ag@eante da lingua indigena do grupo
(CAVALCANTI; MAHER, 2005, p. 24).

Por sua vez, asscolas multilinguesao sociolinguisticamente muito complexas,
pois, além da lingua indigena e da Lingua Portugues também falantes nativos de outras
linguas indigenas. Em algumas circunstancias caatives, esta é a situagdo
sociolinguistica dos povos que vivem na Aldeia Mapu pois se trata de um territorio
indigena localizado em regido de fronteira, neasoca Guiana, 0 que exige, em algumas
situacdes, o uso de uma lingua estrangeira. Notentas dados das observacdes efetivadas
na escola ndo me permitem afirmar que nela, esteumos, ocorra essa situagcdo de contato
efetivamente, mas € comum noutros espacos soo@islia a dia dessa aldeia, onde se
verifica também a hegemonia da Lingua Wai-wai saBrdemais linguas.

Durante as observagfes em duas turmas na escaajaibf e outra de 6° ano, nao
registrei a fala de alunos em outras linguas im@igeno espaco escolar que ndo fosse na
Lingua Wai-wai, isso ndo quer dizer que nao ocdfias pude verificar que na escola alguns
professores falam outras linguas, além da lingda@ma, durante as aulas. Ao assistir as
aulas do professor Tani#li, por exemplo, pude verificar que ele ensina frasega os alunos
em portugués, inglés e em Wai-wai, 0 que podeseéerciado no relato asseguir:

Neste dia fui assistir as aulas de Artes do 6° amajstrada pelo professor
Taniw, no periodo da manha e tarde [...] O referftofessor iniciou a sua
exposicdo em Wai-wai desejando “boa tarde” aos akirem wai-wai
(Kamaracataw), em inglés (Good Afternoon) e emuygués, e orientou
acerca do conteudo a ser trabalhado [...] A todonmato ele explicava o
conteudo em Wai-wai e em portugués, chamando atetigdurma para a
traducdo de algumas palavras para a Lingua PortwgueAo explicar o
contetdo, desenhava no quadro de giz 0 nome de fogtdae traduzia de
wai-wai para portugués. Ele também traduzia as pala e as frases
abordadas para a Lingua Inglesa. O professor mepra@ndia com a
dinamicidade de sua aula, e com as suas estratéigidprender” a atencéo
dos alunos, fazendo-os interagir quando da tradudae palavras ainda

ndo conhecidas em portugués e em inglés, as gleapedia que repetissem
vérias vezeJOBSERVACAO, dia 15 de novembro de 2016).

Este dado demonstra a forma como se efetiva olmgitismo na relacdo professor-
aluno na escola, o que se da pelo uso de variggandurante as aulas. A dinamica de
traducdo de palavras da Lingua Wai-wai para o goés e inglés tornou-se uma pratica

recorrente e bastante requerida pelos alunos. &tsalacdo se da devido ao interesse em

1% O professior Taniw trabalha na escola com Lingggeka e Ensino das Artes.
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conhecer novas expressdes e desenvolver nos ahAsiasesmas habilidades que seus
professores possuem, distanciando-se cada vedimeisnolinguismo.

Em alguns territorios indigenas o monolinguismo quogontribui para que haja
participacdo e negociacao politicas de diversasnsrddom a sociedade envolvente, e isso
pode embaracar o processo de interacdo reciprouaasoinstancias de representacdo nos
estados e municipios, e ajuda no enfrentamentodédsafios que esses povos se vém
obrigados a enfrentar. O monolinguismo entre os-Wai € uma situacdo linguistica
reprovavel. Falar outras linguas faz parte da @ukué uma pratica desenvolvida por eles nas
suas histéricas redes de relagbes no norte amazdvligtas sdo as razBes para que eles
aprendam outras linguas. No quadro a seguir deamggstificativas mais frequentes para a

aquisicao e aprendizagem de outras linguas, ersiakga Lingua Portuguesa:

Quadro 9 - Justificativas para aquisi¢cao e aprendizagem dguiaifPortuguesa

INDIGENAS RESPOSTAS

Neytem E se um dia a crianca, que néo fala portuguésy tiea dor de cabegca? Como egla

Mawayana | podera se comunicar com o pessoal da Saude? Emé&ogueremos que 0S NOS$0S

(Professor) | filhos aprendam o portugués porque € fundamenta$ pe eles ndo falarem como
se comunicardo com as outras pessoas que ndo datmm lingua wai-wai?

Eduardo Eles queriam documentagdo completa, carteira psafigal, mas eu ndo tinha. A

(Professor) | partir dai que eu entendi que era necessario estidaita coisa mudou depois que
eu aprendi a falar portugués. Depois que eu aprewdipessoal passou a me
reconhecer como alguém que ja tinha estudp

Manasa [...] eu preciso entender para poder responder. Néscisamos falar as nossas

(Professor) | ideias Mas, quando a gente ndo recebe nada, a gentgode repassar, e isso|é
um problema.

Irayki [...] via que meu povo ndo sabia, ai eu serviamérprete para eles. Eu estudaya

(Professor) | para ajudar o meu povd?or exemplo, se vocé desejar falar com eles salsea
entrevista, eles ndo vao entender nada do que digsér, ai eu teria que repassar a
eles 0 que vocé deseja saber, assim como as raspibsies. Entdo eu passaria a
ajudar vocé e 0 meu povo, pois ambos precisamuiiaaj

Cuusa Eles sabem que é muito importante para nos a Lirgoiduguesa, pois ela me

(Professor) | ajudou a me comunicar melhgrois eu estou me comunicando com vocé agord ...
Se eu ndo aprender essa outra lingua, como é gueleme comunicar com VOCés?

Edson [...] através dela eu também posso ajudar o mewpavminha comunidade, e |a

(Professor) | maioria das pessoas mais velhas que ndo entendenpaugués.

Waytia O que me motivou a aprender a Lingua Portuguesa fdesejo de estudar e|a
necessidade de facilitar a minha comunicac&o comua®s pessods..]

Ary Eu sempre conversava com o0 meu pai e dizia a efe equ queria chegar a
Oriximin& e_poder conversar com as pes$ods

Woxuna Eles me indicaram para eu ir para cidade para fazer curso de enfermagem, mjas
eu ndo falava portugués, eu falava outras lingasao, como eu ia fazer se eu nao
sabia a Lingua Portuguesa?

Pehci Entdo eu tinha que estudar, precisava falar porgégporque pensava que se |eu
aprendesse um pouco de portugués, poderia ir pargsidade e |a eu poderia
aprender muitas outras coisas.

Fonte: Transcri¢cBes das entrevistas realizadas pelo aémcio, 2017.
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Na sua maioria, as justificativas estdo relaciosaaecessidade de comunicacao,
tendo em vista novas formas de sociabilidade conm&ms indigenas. Essas justificativas
reiteram a forte caracteristica do povo Wai-wai abmectar-se com outras pessoas, de
interagir e interatuar a partir da reflexdo sobsew proprio conhecimento, o que Ihes permite
intervir sobre as demais dimensdes da vida. E mo messa possibilidade comunicacional
que sao tessidas novas possibilidades e o sendislaeticdes, como novas formas de se
perceber no mundo, novas formas de regulacdo dedtutas, necessarios para articular as
mudancas de interesse do dia a dia.

Nessa perspectiva, compreende-se que 0 contato admas vivéncias pode
promover o0 enriquecimento humano e fomentar malwertara de espirito, condicbes
fundamentais para a construcdo de uma competéndiidimyue e intercultural que conduza a
compreensao e aceitacdo de outras maneiras der,pdasenfrentar a realidade e de agir.
Assim, a consciéncia e o respeito pelo multilingndgsconstituem provavel defesa contra o
pensamento Unico e uma possibilidade de maior gésesocial na luta pela garantia de
direitos e insercdo profissional. As pressdes sodas agentes do capital sempre operaram
sobre os Wai-wai e sobre a sua linguagem, ndo spamgassado, mas como uma forca
dindmica que atua constantemente no presente, refléso nNos seus proprios processos
discursivos no jogo de forgas sociais.

Um exemplo de como opera o multilinguismo nas astag internas de poder na

Aldeia Mapuera pode ser observado no exemplo drsegu

Atualmente, nds utilizamos a Lingua Wai-wai, mamsgiro utilizavamos a
lingua antiga. Ai, quando viemos para a Aldeia Mapy falamos uma
lingua diferente. Vieram pra cad Mawayana, Hixkargamiriyd, Xerew,
Kiyana, entre outros daqui. Portanto, varias etnia®ravam aqui. Mas
havia a Lingua Wai-wai, e nds passamos a aprendga dingua.
(ENTREVISTA com professor Irayki, em 11/11/2016).

Aqui nés temos varias linguas, nds temos a lingual gque é o Wai-wai, a
Lingua Mawayana, a Tunayana, a Wapixana e a Hixkaay Sdo varias

etnias, por isso que ha varias linguas, mas miitegias sdo pouco faladas
e outras ja até se perderafENTREVISTA com Samiri, 21/11/2016).

Aqui em Mapuera moram varias etnias, devido a issoyarias linguas,
mas poucos falam as outras linguas. Quase todamfabmente o Wai-wai.
O meu avdé é Mawayana, mas quase todos esquecersan liegua.

(ENTREVISTA com Ary, 26/11/2016).

Estas falas mostram como repercutiu 0 jogo de $ospeiais no uso das linguas.
Quando eles falam na “perda”, no “esquecimentosutEs linguas originarias, o fazem com

certo ressentimento, reivindicando que elas poahedstar mais presentes naquele contexto.
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Isto sugere que as praticas de educagcdo em tesitdrdigenas multilingues, deveriam

pautar-se nos principios de que todos tivessens@ace$ormacao linguistica adequada, sem
que fossem ignoradas as outras linguas, ou a outeiras de remover obstaculos
linguisticos para melhor poderem viver, trabalheomunicar no proprio territorio indigena e

no pais. Se esta questdo fosse considerada na,esawmiultilinguismo poderia se tornar o

didlogo intercultural possivel, pois ajudaria auzsd o risco de as aldeias e 0s povos se
fecharem sobre si proprios, passando a construast sotiedade menos vulneravel aos
conflitos linguisticos.

Contudo, Zimmer e Alves (2014, p. 79) observamayaquisicado multilingle

€ considerada como a aquisicdo de outras linguas@p a L1 e a primeira
lingua estrangeira (L2) do individuo. E importaewétar uma simplificacéo
do que realmente representa o multilinguismo, uemque se trata de um
processo mais complexo do que a aquisicdo de umnda lingua [...]

pode-se chamar a atencdo para o fato de que, aémdicar todos os

fatores e processos associados a aquisicdo derh@ltibnguismo apresenta
fatores unicamente e potencialmente mais compleatisn de efeitos

associados as interacdes que podem ocorrer entrglliplas linguas que
sdo aprendidas e usadas ao mesmo tempo.

Nessa direcdo, Grosjean (2008) esclarece que oeitonde bi/multilinguismo,
vigente até hoje, trouxe a baila a existéncia decantinuumque vai do monolinguismo ao
multilinguismo, ou seja, passando por diferentéades intermediarios de processamento e
ativacdo das linguas, ao invés de um estigio exgtartir do qual um sujeito torna-se
bilingue. Isso é evidente nas falas dos sujeitt®edatados, quando tratam do processo de
“perda’ e afirmacado das linguas indigenas naqueltegto.

A desinformacgdo a respeito do bilinguismo em difee ambitos da sociedade, e
também pelos agentes das secretarias de educacgfoaiés as escolas indigenas estédo
atreladas, resulta na falta de efetivacdo de paditilinguisticas mais eficazes. A
complexidade do fendmeno bilingue em si, € fatoe @ontribui para o preconceito
linguistico, ao desejo de substituicdo linguisticam consequéncia disso, para que se efetive
um aprendizado de linguas deficiente e estigmaiizautincipalmente pelos professores néo
indigenas, quando do ensino em territérios indigieNa perspectiva do ensino em territorios
indigenas, ha que se reconhecer que se trata éaarme desafio,

pois a escola que conhecemos tem como base a hograEio: em que se
ensina para todos, em que se agrupam por idaddarssn se igualam e

disciplinam conhecimentos e saberes, modos de agitetizados na
homogeneizacao dos tempos e espacos (BERGAMASOH/2, D. 51).
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Disso decorre também que ha um grande desafio &mirdgpue tipos de praticas
sociais devem ser estimuladas em razao da resasténcpara o desenvolvimento das linguas
indigenas. Tal fato esta relacionado a necessidadwoliticas linguisticas que se voltem a
programas eficazes de formacédo de professoreseimasgAssim, o bilinguism¥ tornou-se
uma necessidade para os territorios indigenas &@agde os contatos e as relacdes com a
sociedade dominante foram se intensificando.

Evidenciada também em muitos professores, o litgudrancég-rancoisGrosjean
(2008) critica a visdo monolingue do bilinguismexplica que a defesa dos argumentos
defendidos nessa proposi¢do mostra-se altamendédiveeg destrutiva, devendo ser evitada e
substituida por uma visdo que aceite que bilingu&s sdo, de forma alguma, dois
monolingues numa mesma pessoa, mas sim falantesrées perfeitamente competentes, do
seu préprio modo. O autor explica que, em geralpessoas se tornam bilingues por

necessidades que se apresentam em suas vidas:

As razdes pelas quais as linguas entram em coetagéon consequéncia,
impulsionam o bilinglismo sdo varias: migracGes digersos tipos
(econdbmica, educacional, politica, religiosa, etcnacionalismo e
federalismo, educacdo e cultura, comércio, casamentre pessoas de
nacionalidades diferentes, etc. Esses fatores cdmersas necessidades
linglisticas para as pessoas que estdo em cootatduas ou mais linguas,
levando-as a desenvolver competéncias nesses dingaamedida em que
suas necessidades exigem (GROSJEAN, 2008, p. H4-16

Entende-se que a efetivagdo de projetos de eduddigdgue intercultural sempre
esta condicionada a insercdo da comunicagao esoti@ 0s povos indigenas, principalmente
no que diz respeito a escrita da lingua materna. e8tmdo cabe promover social e
politicamente as linguas indigenas. Os povos indigetodavia, podem reivindicar e realizar
as politicas de revitalizagdo linguistica, por mei® estratégias de educacdo bilingue
intercultural implementadas no ambito educativo,aunez que o acelerado processo e
desaparecimento de linguas em um curto periodemdpa tem levado o0s sujeitos a uma

espécie de pressao simbdlica.

970 estudo do bilinguismo remete-nos para a relagdgua e sociedade, questdo objeto de estudos da
Sociolinguistica. Grosjean (2008) considera corfioguies aqueles que usam duas ou mais linguasdietod)

no dia a dia, como os intérpretes profissionaissgicefluentes em dois idiomas até o imigrante gleed lingua

de seu novo pais, mas que possivelmente ndo satenbeescrever nessa lingua; a crianc¢a bilinguengeiage

com seus pais em uma lingua e com seus amigosyta) o cientista que |é e escreve artigos em wyarsla
lingua, mas raramente a fala; 0 membro de mindingsisticas que usa uma lingua em casa e outgadioom

as pessoas dos outros dominios de sua vida; agpsgsta que usa lingua de sinais com seus amigsea a
forma escrita da lingua falada com pessoas ouyietes Conclui o autor que, apesar de toda a diade
existente entre essas pessoas, todas conduzeridamsom mais de uma lingua.
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Sem duvida, o imperialismo € um dos responsaveisgge processo. Nessa direcao,
David Crystal (2004, p. 66) explica como isso oepsegundo ele,

A lingua da cultura dominante se infiltra em todedugares, reforgada pela
incansavel pressdo diaria dos meios de comunicac&omn especial da
televisdo. O conhecimento e as praticas tradicionsé deterioram
rapidamente. A centralizacdo do poder na metraesiglta invariavelmente,
em perda de autonomia para as comunidades locaigjtas vezes em um
sentimento de alienacdo, quando percebem que & @IS No controle
do préprio destino e que as necessidades locdis sshdo desconsideradas
por tomadores de decisdo que se encontram distantes

No Brasil, isso demandou que o Governo Federal ndebeesse um projeto
pedagogico de Educacdo Escolar Indigena que adeni@ara o bilinguismo e para a
interculturalidade. No entanto, no territorio ingli@ Nhamunda-Mapuera tais iniciativas
ainda ndo se efetivaram pelas politicas municigai®ducacgéo, pois questdes mais amplas
estdo envolvidas nesse processo, como as relagdgsdeér estabelecidas na elaboracdo do
curriculo escolar pela SEMED.

Por seu caréater difuso e de dificil conceituac@m @& possivel encontrar regras e
parametros definidos para a préatica de educacéwibd, nem trabalhos e orientacées que
possam auxiliar a pratica de professores dianteesiegnarios. Nesse sentido, pode-se dizer
que, conforme Megale (2005, p. 2), “a nocao denBilismo tornou-se cada vez mais ampla”
e, ndo obstante, “dificil de conceituar”. Dissoatee que, historicamente, o modelo de lingua
materna esteve sempre atrelado a ideia de umaalimgmogénea, o que coloca em debate o
“mito monolinguistico das comunidades”, como cgodrao as atuais praticas de efetivacéo
das politicas linguisticas.

Ao problematizar a questdo do bilinguismo, D" Ang€¢R001) aponta trés modelos
de ensino bilingue. Segundo ela, h&ilinguismo de Transi¢capara a lingua majoritaria, em
que a lingua minoritaria é usada apenas inicialengrdra depois ser completamente
substituida pela lingua majoritaria; haBdinguismo de Manutencdo ou de Resisténcia
caracterizado por uma situacdo em que a linguaritdna € estimulada e empregada
efetivamente em todo o ensino escolar;Bilmguismo de Imerseem que o convivio total
com a lingua majoritaria (ou a lingua alvo) levalasuso da lingua minoritaria.

Nobre (2005), por sua vez, discute esses modelesgiro bilingue a partir das trés
categorias de analise propostas por D’Angelis (Rafldlanto aos objetivos; quanto ao espaco
dedicado para a lingua indigena; e quanto ao daldo ao bilinguismo e a lingua indigena.
Nobre considera que o principal objetivo @ilinguismo de TransicAgara a lingua

majoritaria é a inser¢cdo do educando na lingua euitara majoritaria. Ja o objetivo do
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Bilinguismo de Manutencdo ou de Resisténdesenvolvido nos programas de revitalizacao
da lingua minoritaria, € preparar o educando pareelacdes com a sociedade majoritaria,
incluindo o dominio da lingua, ao mesmo tempo em fgutalece a lingua minoritaria. E o
objetivo doBilinguismo de Imersaé fazer com que duas linguas sejam utilizadas coeio

de instrucdo desde o inicio da vida escolar, paglecdrrer o desuso da lingua minoritéria.

O mesmo autor ainda destaca que o espaco dedicadada modelo de bilinguismo
para a lingua indigena, no casoBilinguismo de Transicg@ menor a cada ano, pois se trata
de instrucdo nos dois primeiros anos, e, postedote) passa a “aula de lingua” nos modelos
adaptados; enquanto que Bdinguismo de Resisténcia lingua indigena é a lingua de
instrucdo em todo o curso. Pode-se dizer que déisgsale ensino de linguas observadas na
Escola Indigena Wai-wai estdo enquadradas negteouttodelo, e isso é confirmado na fala

dos sujeitos entrevistados:

[...] o povo wai-wai preserva muito a sua cultupmrque eles falam lingua
indigena. A realidade deles € em wai-wai. Por cadisso, 0 wai-wai €
mantido. Eles ndo querem discriminar a Lingua Pgugsa, mas la na
aldeia existem vérias etnias e as pessoas estéadazarte da vida escolar
para terem mais conhecimentos nesta outra lingia.Nao queremos
esquecer a Lingua Wai-wai, queremos que ela perduoe isso que 0s
nossos filhos devem aprender a falar e a escreweildimgua materna.
(ENTREVISTA com professor Neytem Mawayana, em 2/20086).

Eu faco inclusive algumas criticas dizendo que migs pessoas estdo
falando Wai-wai tudo errado, que algumas pesso#&oessando algumas
palavras que somente as criancas falam. Eu quezerdijue as criancas
Wai-wai falam algumas palavras que somente elaserdevialar.
(ENTREVISTA com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Como professor, na sala de aula eu oriento aos adue digo para as
criancas que elas precisam preservar as culturascr@ncas, 0s mitos, as
tradi¢cdes e a lingua indigena. Isso é fundameiaitas vezes a gente pode
dizer que nunca vai esquecer as nossas tradic@apssas culturas, mas
em algum momento nos podemos perder inclusive aanidsgua [...]
(ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

No que se refere ao valor dado a cada modelo ohgligmo na sua relagcdo com a
lingua indigena, de acordo com Nobre (2005), peddizer que n®ilinguismode Transi¢do
o bilinguismo se apresenta como um entrave e adimydigena possui importante papel na
escola, até que ndo seja mais necessaria; enqyaatpara dilinguismo de Resisténcia
bilinguismo é uma riqueza e a escola trabalha cstnatégias para sua valorizacéo e para a
ampliacdo das competéncias do falante nas duaskng

Com relacdo ao primeiro modelo, € importante destage na Escola Indigena Wai-

wai 0 ensino de portugués e de inglés ainda napresentam como entraves e aparentemente
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ndo “ameagam” a comunica¢do na lingua indigenapekoforca das acdes da SEMED, mas
pela propria consciéncia desenvolvida pelos indigeA resisténcia da Lingua Wai-wai €
cada vez mais reforcada pelo fato de os professiergmrtugués e inglés serem os proprios
indigenas, com excecdo do professor de matematieaéqnédo indigena. Sao eles que
“escolhem” os conteudos e os géneros discursiwesean trabalhados, o que funciona como
uma espécie de “controle” e de “filtro” no jogo @er¢as sociais e, muitas vezes, de
contestacdo aos conteudos da cultura ocidentafrttegea, ja que o discurso contribui para a
construcdo de posicbes do sujeito ou identidadesaiso Note-se que nas falas dos
professores Wiriki e Neytem Mawayana eles deixam bkaro essa pratica na escola
indigena:

Eles tém medo que seus filhos aprendam Lingua ¢leeta e aprendam
coisas que sejam ruins, que mudem o comportameal®s.dSe isso

acontecer, 0os pais podem pedir pra tirar essa @éama escola. Mas é
preciso entender que € comum falar besteiras tamtgortugués quanto nas
linguas indigenas. Aqueles que aprendem a falarodugués saem da
aldeia e ndo voltam, eles podem comecar a fazeyupéais do tipo: porque

gue a gente tem que se pintar? Por que a gentés$a? Mas, por outro

lado, é bom também quando alguém que fale portugejésa nossa cultura,

pois comeca a dar valor e a falar dela com respdite outra forma, pode

acontecer também que na escola, em algum momeathora que nds

formos apresentar uma dancga, eles ndo queiram seaj@Entar. Eles podem
perguntar por que é preciso fazer isSYQENTREVISTA com professor

Wiriki, em 27/06/2016).

Mas tem gente que ndo pensa em voltar e nem gagrdar o povo da
aldeia. E isso, a meu ver, € muito ruim, porque p&ssoas na aldeia que
precisam de ajuda, que precisam de médicos, téenicomados, essas
coisas [...] ao terminarem os estudos, precisanarigpara a aldeia algum
projeto que nos beneficie(ENTREVISTA com professor Neytem
Mawayana, em 27/06/2016).

A convivéncia na escola e o didlogo com os professmdigenas me levam a dizer
gue na escola o bilinguismo € de resisténcia, lemajue, mesmo com as limitacbes impostas
pela falta de material didatico e de textos bilegyule diversos géneros, eles conseguem
ensinar uma variedade do portugués, principalmanpartir das experiéncias advindas da
interacdo com os ndo indigenas na cidade. Na alde&scola é um espaco social que
possibilita o contato mais sistematizado com a wdnBortuguesa, considerada muita vezes
uma lingua “estrangeira” naquele contexto. Por nagig atividades propostas, seguindo as
orientacdes do livro didatico em portugués, o @®de insere na sala de aula elementos da
cultura indigena e da cultura ocidental, talveznmreendo aquilo que denominamos de
interculturalidade nos dominios sociais indigefis.Wai-wai sdo bastante cientes do valor

que possui a lingua indigena para a sua cultura sbmbolo de identidade e de resisténcia.
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Com relagdo a falta de material didatico para eneniilingue na Escola Indigena
Wai-wai, registrei a seguinte observagao:
[...] a falta de material didatico na Lingua Wai-ivaz com que as aulas
sejam, de certo modo, repetitivas. Fiquei a reflgtie talvez isso possa
levar os alunos ao desinteresse por aprender & larescrever sua propria
lingua, mesmo que nao tenha percebido isso nest&dire os exercicios, o
professor Tio Tio me falou desta dificuldade ealigge seguia as instrucdes
de conteudos e exercicios dos livros didaticosidgua Portuguesa. Depois

gue os alunos terminaram de resolver os exerciogdss passaram a
corrigir com o professor a atividade. As aulas teranam por volta das 17

Y

horas, quando retornei & “casa dos professordg®BSERVACAO, dia 14
de novembro de 2016).

E importante observar que em Mapuera, mesmo quieicagio bilingue ocorra na
escola, o bilinguismo (wai-wai - portugués) poueadssenvolve no dia a dia das pessoas, na
convivéncia entre os falantes com os quais intenageesta forma, pode-se dizer que o
ensino bilingue na escola indigena tem contribdielm pouco para o fortalecimento e a
manutencdo da Lingua Portuguesa na aldeia. Mesgim,ags pais dos alunos tém certa
clareza do que vem a ser a educacgdo bilingue.“®egem” que a educacao seja bilingue e
muitas vezes alegam que os filhos estdo aprengendm com os professores.

Quando ocorre uma reclamacéo, o caso € levadoseardiscutido nas reunides
gerais, na “casa grande”, depois dos cultos. Sde, questdes que extrapolam os limites da
escola e incluem outros agentes socializadores) @& que envolve a compreensédo de
aspectos da historia, da ideologia, da politica, idteresses individuais e coletivos, como as
linguas séo vistas e usadas, e 0 que significaaedun povo linguistica e culturalmente
diverso.

As aulas na escola sdo ministradas em lingua indiguando os alunos néo
entendem algo, o professor indigena (intérpretadutor da Lingua Portuguesa) ajuda na
traducéo do portugués para a lingua indigena, wmague todos falam Wai-wai. Quando
desenvolvem as atividades propostas em aula, elapre reiteram que os alunos devem
também falar portugués. Alguns professores semessede ndo terem formacao especifica
para lidar com o ensino de portugués para faladéeoutras linguas, como de linguas
indigenas, por exemplo.

Ao conceituar bilinguismo na ideia de uso, Grosj€e994) defende que bilingues
sdo pessoas que utilizam duas ou mais linguasatetal no dia a dia. Essa definicao inclui
desde o imigrante que fala com dificuldade a lindagais que o acolheu até o intérprete

profissional que é totalmente fluente nas duasiiegObserva que o importante € que, para
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além da grande diversidade existente entre essa®g® todas elas compartilham algo em
comum: levam suas vidas com duas ou mais linguas.

Falar uma lingua particular significa, portanto,rt@ecer a uma comunidade
especifica de falantes. Assim, cada grupo tem cgrem de permanéncia e possui
caracteristicas que marcam sua identidade enqgeuyo, caracteristicas estas que se tornam
mais ou menos visiveis nos individuos. Desta forama, Wai-wai, por exemplo, pode se
apresentar “carregado” de marcas linguisticasteraig de diversos grupos, o que resulta da
historica rede de relagcdes com outros povos indgyedo caso dos bilingues e multilingues,
eles estdo ligados a mais de um grupo pela lingsi&o, portanto, ligados a mais de uma
lingua e a varios grupos étnico-culturais.

Hornberger (1991) propds entdo uma tipologia dgnamas de educacédo bilingue
gue acomoda diversas variacdes de ensino bilif@menodelos sdo definidos em termos dos
objetivos dos planejamentos linguisticos e educaisoe das orientacdes ideolégicas em
relacdo a diversidade linguistica e cultural naiestade; jA os tipos de programas s&o
norteados pelas caracteristicas contextuais et@stisi especificas. Para a construcdo dessa
tipologia, ele procurou compreender como linguasvistas na sociedade, ou seja, o valor, 0
statuse as func¢des que elas tém na comunidade, e adestitias pessoas em relagao a elas e
aos seus falantes, o que esta relacionado a natagzopulacao de alunos.

O autor designou “caracteristicas estruturaist@agséio do programa na escola, ou
seja, se este atinge toda a populacédo de alunes éudestinado apenas a uma parcela; ele
verificou a distribuicdo das linguas no curricuappropor¢cdo do tempo de instrucao, por
periodos, por disciplinas; e os padrées de usdim@isas na escola (quais linguas sao usadas
para quais finalidades na sala de aula ou na eswoted um todo). Com base nessas
caracteristicas, Hornberger (1991) passa a idestifrés modelos de educacéo bilingue: o
transicional o demanutencépe o desnriquecimento

O modelo transicionalsegundo Mello (2010, p.129), caracteriza-se p&lbgetivos
assimilacionistas, por encorajar os alunos dasmamtinguisticas a assimilarem a lingua e as
normas culturais da sociedade majoritaria em detricn das linguas étnicas”. O autor
considera como exemplo desse modelo os progrann@a@dnais que adotam e valorizam a
proficiéncia das criancas na lingua dominante dalasRuiz (1991) entende que 0os modelos
transicionais concebem a lingua como um problenmreisso, a lingua materna sé é usada

até que a crianca supere esse problema, istadéfigiéncia” na lingua majoritaria.

198 ) fngua majoritaria é entendida aqui como a lingfieial e/ou nacional. J& as linguas ditas étnifasi
minorizadas sdo concebida como as linguas que #Emmprestigio nessa mesma sociedade.
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O modelo de manutencéo qual mais se identifica com o trabalho desendolna
Escola Indigena da Aldeia Mapuera pelos professordigjenas, é caracterizado pelo
encorajamento da manutencao da lingua minoritdpala reafirmacdo da identidade cultural
e dos direitos civis dos grupos minoritarios ndestede nacional” (MELLO, 2010, p. 130). O
autor observa que 0s programas que seguem ess#agii@ tém dois objetivos quanto ao
planejamento linguistico: desenvolver a lingua matee proporcionar a aquisicdo de uma
segunda lingua.

Neste modelo, a lingua € concebida como um dirgibo,isso ha o incentivo a
manutencdo da lingua minoritaria e ndo ocorre ficeess alunos a usarem apenas a lingua
majoritaria; ao contrario, espera-se que eles sqjasficientes na lingua materna e na
segunda lingua. Mesmo que se possa dizer que naouhm programa na SEMED de
Oriximina que busque desenvolver esse modelo deagéa bilingue na Escola Indigena
Wai-wai, tais aspectos sdo muito perceptiveis mammhamento das aulas dos professores.

Também caracterizado pelos objetivos pluralisteosientacdo aditiva de linguas, o
modelo de enriqueciment@onforme Mello (2010, p. 130), em termos de pgkmento
linguistico, é caracterizado pelos programas qgaesa essa orientacdo e que sao destinados
tanto a populagdo minoritaria quanto a majorita¥iessa perspectiva, a lingua “é vista como
um recurso tanto para os alunos das minorias ktigaé como para os do grupo majoritario”.
Como ja observado antes, a SEMED de Oriximina m&syi capacidade técnica para atender
a demanda da educacao bilingue na Aldeia Mapussa.dermite afirmar que o modelo de
educacao bilingue de enriqguecimento ainda nacos#gsenvolvido na escola.

Para Mello, o objetivo deste modelo é que a linguoritaria ndo seja somente
preservada, mas também desenvolvida e usada “comeecurso tanto para o individuo
quanto para a sociedade nacional. Ela € mais damudireito para os seus falantes, € um
recurso potencial para os falantes da lingua naj@i (HORNBERGER, 1991). Assim,

Ao invés da separacdo dos alunos segundo as ddsrdimguas, o0s

programas que seguem o modelo de enriquecimento asaduas linguas
como meio de instrucdo e as distribuem no curridaléorma variada — por

areas do conhecimento, por periodos diarios ou dassemana, pela
proporcao do tempo alocado para cada lingua ourparcombinagéo desses
critérios (MELLO, 2010, p. 131).

Ainda que os modelos de educacédo bilingue tramsitie de manutengdo também
utiizem a lingua minoritaria como meio de instmic@ara as criancas dos grupos
minoritarios, Mello (2010, p. 32) destaca que higrdnca no valor que é dado a lingua

minoritaria. Para ele, nos programas que seguempdelo de enriquecimentda lingua
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minoritaria é oficialmente um meio legitimo de mgBo ndo s6 para esses grupos, mas
também para os alunos que falam a lingua maj@itési que serve para elevarstatusda
lingua minoritaria no contexto da escola e da codad®, ao mesmo tempo em que
estabelece uma politica linguistica multilingudate.

Tomando como pardmetro a educacdo para as popsilagdgenas, Cummins
(1996) relaciona quatro tipos de programas de @@iachilingue:

Quadro 10 -Programas de educacao bilingue

Tipo | Tipo Il Tipo lll Tipo IV
Populagdes indigenas ~ Populacbes que falaRopulacdes que falam Populacdes que falam
uma lingua minoritarig uma lingua minoritarig a lingua majoritaria

nacional internacional

Modelos transicionais| Modelos de Modelos transicionais| Modelos de

e/ou de manutencdo | manutencdo ou de de manutenc¢do ou de| enriquecimento
enriquecimento enriquecimento

Lingua indigena e Lingua minoritaria Lingua minoritaria Geralmente uma

lingua majoritaria nacional e lingua internacional e lingua | lingua de prestigio
majoritaria majoritaria internacional ou uma

lingua nacional

Fonte: Cummins, 1996.

Mello (2010, p. 132-133) explica que os programagigo | sdo aqueles destinados
as populacbes indigenas que foram colonizadas gomamomento no passado, e sdo
efetivados para reavivar ou resgatar o prestigsolisguas indigenas, a maioria delas sob
ameaca de extingdo. Segundo ele, a exemplo do apmréu no Brasil no passado”, a
maioria desses programas tinha por objetivo ensirisigua do colonizador para promover a
assimilacdo dos indigenas a sociedade dominante.

Orienta que programas do Tipo Il destinam-se a teagéo e a revitalizacdo de uma
lingua minoritaria nacional. Trata-se do caso dautencdo de uma lingua minoritaria que
ainda possua ou ja tenha possuido prestigio sedjie ainda é oficialmente reconhecida.
Assim, a “maioria desses programas € do tipo deséwena lingua-alvo ou de duas linguas”
(Ibid., 2010, p. 132-133). Ja os programas do Tip@egundo o mesmo autor, envolvem as
linguas minoritarias internacionais, geralmenteetmgiusadas por imigrantes no pais que o0s
recebeu, muitos sdo do tipo transicional e se @opé facilitar a aquisicdo de conhecimentos
e 0 desenvolvimento académico dos alunos. Por emaos programas do Tipo IV séo
destinados ao grupo linguistico majoritario e pessw objetivo de adicionar uma segunda

lingua ao repertdrio linguistico dos alunos.
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Pode-se dizer que o ensino desenvolvido na eseolaldkia Mapuera apresenta
tracos do “programa” do tipo Il, ou seja, a popatagrdigena de Mapuera fala a lingua Wai-
wai, majoritaria naquele contexto, mas minoritan@ ambito nacional, cujo modelo de
educacao bilingue é de manutencdo ou de enriquet@msendo que convivem naquele
espaco uma lingua minoritaria (Lingua Portuguesaitras linguas indigenas também
minoritarias, além da Lingua Inglesa; e a lingugnitaria Wai-wai.

Do ponto de vista das questdes relacionadas aejapiaanto da educacao bilingue,
na percepcao da cultura ocidental, e suas possigegequéncias para os alunos indigenas,
considera-se que quando os principios pedagogieosducacao bilingue sdo na perspectiva
da transdisciplinaridade e da interculturalidadgge gprocesso é entendido e conduzido de
forma dialogica, tanto no que se refere a relagéoe eas diferentes culturas, quanto a
interacdo entre as varias areas do saber. Assorsao estudo de lingua, mas todas as areas
de conhecimento das diferentes ciéncias na esudigena deveriam estar relacionadas umas
as outras. Nessa perspectiva de ensino de linguwpe se chama de transdisciplinaridade e
interculturalidade, se € que se deve tomar esseseitos para analisar aquela realidade,
ocorre de forma sistematica, pois os conhecimgmtoduzidos pelos indigenas circulam na
escola em conjunto (em maior escala) com os detpaisecimentos no processo de ensino e
aprendizagem.

No que se refere a educacao intercultural e daedagdo com a transdisciplinaridade,
Grupioni (2001, p.87) compreende que a educacé&ccirtural “é uma educacao onde se faz
presente a diversidade de culturas e a riquezaodleecimentos, saberes e préticas a elas
associadas”. S&o, portanto, categorias que sepfiesta no contexto da Educacao Escolar
Indigena. Em Mapuera, desde muito cedo as criss@m®ducadas pelos ensinamentos dos
mais velhos. Esses recursos, que se dédo por mei@kiizade, muitas vezes sao levados pelos
professores indigenas as salas de aula, os quacarbuincorpora-los as suas praticas
pedagodgicas. Nesses ensinamentos € repassado go tidrte relacdo entre os homens e o
universo, rompendo a fronteira entre o fisico espirdual, num dialogo constante com o0s
mitos e 0s ancestrais. Todavia, na Escola Indigémiavai nem sempre esses conhecimentos
sao validados, haja vista que disputam no contegtmlar com o conhecimento cientifico,
cujo modelo tende a subverter essa dinamica.

Nesse entre-lugar onde disputam conhecimentosnbaelacdo contra-hegemoénica,
ou seja, de contra-poder, configurada pelo quemti@mto dos Wai-wai acerca da educacao
gue lhes é ensinada na escola. Dito isto, compeesadjue a educacdao intercultural na escola

indigena se movimenta num espaco intersubjetivoamiéradicdes que se imbricam para a
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transdisciplinaridade. A perspectiva transdiscglin perpassa, pois, pelo campo
interdisciplinar, produzindo modos de compartilbalberes, reconhecendo os diferentes niveis
de realidade, ultrapassando as “verdades” dodeaitientifico. Para ilustrar como se da essa
relacdo, durante a obsevacao na aula de Arte desgoy Taniw, observei que, ao falar da
ceramica wai-wai, ele estabeleceu uma relacdo ofwrge transdisciplinar, mas também
intercultural entre os conhecimentos ancestrais@becimento cientifico:
O professor explicou aos alunos que tudo inicia conprocesso de
compressao do barro com uma cabaga, mas a modeldgsrpecas é feita
manualmente. Observou que apds esse processocas §io pintadas com
tinta de “urucum”, vérias vezes, até a peca ficareamelhada. A seguir,
fazendo uma relagdo com a cultura nédo indigena,eadglicou que seus
antepassados usavam as pec¢as maiores, como padeldsarro, para
colocar os mortos, 0s quais eram queimados junto as panelas para que

restassem somente as cinzas; assim ninguém “raalbaeinhum pedaco do

corpo para feiticarias, nem o espirito (ekatl) dworto. (DIARIO DE
CAMPO, dia 15 de novembro de 2016).

Para o entedimento dessa relacéo, e negando dugfio do professor ndo indigena
na aldeia, o professor Wiriki disse que “Sendogssur indigena, eu posso comparar com a
realidade do ndo indigena’. Nessa direcdo, a ndeees dainter, da multi e da
trandisciplinaridade na producéo e na socializagdo @the&cimento no campo educativo
vem sendo discutida por varios autores, principatm@or aqueles que pesquisam as teorias

curriculares e as epistemologias pedagogicas yvisg@aque

[...] a ciéncia moderna se constitui pela adopc@anegtodologia analitica
proposta por Galileu e Descartes. Isto é, se constjustamente no
momento em que adoptou uma metodologia que Iheiteer@squartejar”
cada totalidade, cindir o todo em pequenas parktesnpermédio de uma
andlise cada vez mais fina. Ao dividir o todo naasspartes constitutivas, ao
subdividir cada uma dessas partes até aos seusinfiaies elementos, a
ciéncia parte do principio de que, mais tarde, @godecompor o todo,
reconstituir a totalidade. A idéia subjacente & &@de o todo € igual & soma
das partes (POMBO, 2004, p. 5-6).

Desse cruzamento de conhecimentos ocorre novebposgie de entendimento para
a resolucdo de muitos problemas, pois ha o distarito da forma Unica de produzir
conhecimento, considerando que, conforme Shiva3(2p017), “as monoculturas mentais
geram modelos de producdo que destroem a diveesidakggitimam a destruicdo como
progresso, crescimento e melhoria”. Observei quguela contexto, dada a diverisidade
linguitica e cultural, quanto mais interdisciplinfor o trabalho docente, maior sera a

possibilidade de apreensdo do mundo pelos sujegiti@saprendem, pois 0s recursos da
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oralidade permite que os professores transitene @sticonhecimentos com muita habilidade,
e se relacionem com eles de modo muito particular.

Ao ampliar tais ideias para o campo idger, damulti e datrangdisciplinaridade,
Pombo (2004) chama atencdo para 0 uso abusivo &Eatcaal das palavras
interdisciplinaridade, multidisciplinaridade eartsdisciplinaridade, e observa que tratam-se
de conceitos polissémicos. Para a autora, tal coma interdisciplinaridade,

a multidisciplinaridade e a transdisciplinaridadsguem uma mesma raiz, a disciplina, o que
implica em pelo menos trés grandes significadoscilina como “ramo do saber”, como
“componente curricular” e como “conjunto de nornoasleis que regulam uma determinada
area de conhecimento”.

A interdisciplinaridade supde entdo uma relacao entre disciplinas, ou sej&
interacdo entre as areas de conhecimentos, ahj@ivo permanece dentro do quadro
de referéncia da pesquisa disciplinar. Nessa direGldman (1979, p. 3-25) explica que
somente um olhar interdisciplinar sobre a realidaelenite que entendamos melhor a relagéo
entre seu todo e as partes que a constituem, eeestaido a perspectiva de observacao da
Educacao Escolar Indigena em muitos paises.

Por sua vez, o termmultidisciplinaridadeda ideia de que o conhecimento pode ser
dividido em partes (disciplinas), e que tal fragtagho é acompanhada de efeitos
hegemonicos, traduzidos, hoje, pela segregacéoiéia em grupos, cujas reacdes e
movimentos foram colocados em questdo com a quibrparadigmas e a crise entre as
ciéncias. A multidisciplinaridade estaria hieraogunente no primeiro nivel, ndo superior,
mas inferior, na observacdo do uso de integracéelagbes entre as disciplinas, quando
comparada anter e atransdisciplinaridade Nesse sentido, Nicolescu (2011, p. 14) explica
que:

A multidisciplinaridade corresponde a busca dagraedo de conhecimentos
por meio do estudo de um objeto de uma mesma @ @igciplina ou por
vérias delas ao mesmo tempo. Este tipo de pesduEgacontribuicdes
significativas a uma disciplina especifica, portuitrapassa as disciplinas,
mas sua finalidade continua inscrita na estrutarpedquisa disciplinar.

Ja a transdisciplinaridade, como o préprio preframs indica, diz respeito ao que
estd ao mesmo tempo entre as disciplinas, atraagsliterentes disciplinas e além de toda
disciplina, e sua finalidade € compreender o mwatdal, as relacbes entre os povos, entre as
as pessoas nesse mundo, o que implica enfrentaexpesiéncia intercultural. Portanto, so

havera transdisciplinaridade se houver intencagattilhar conhecimentos, se houver a
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coragem necessaria para abandonar o “confortahgadgem técnica para se aventurar a um
dominio que seja de todos. Esta perspectiva estgnt@asla na ideia de acreditar

na possibilidade de partilhar os conhecimentos @eeem, explicitando-os, tornando-

os discursivos e dialogicos, recurso muito observads eventos de oralidade entre os
indigenas na Aldeia Mapuera.

A perspectiva multi/inter/transdisciplinay por apostar nessa religacdao do
conhecimento cientifico com o0s conhecimentos malgmdos pelo “Paradigma da
Simplificacdo”, ganha noc¢des advindas do Pensam@aioplexo, porque a complexidade,
concebida como “aquilo que é tecido em conjunt@’,religar os demais conhecimentos,
sujeito e objeto, natureza e cultura, razdo e eoogiossibilita a compreensao
multidimensional dos acontecimentos, fendmenosoegsisos ocorridos na vida. Na Escola
Indigena Wai-wai os professores promovem uma prateensino que busca a integracdo
entre 0os conhecimentos, com atencgéo e intereds@oeaquilo que o outro tem a dizer sobre
sua cultura e sobre a cultura do “outro”, efetd@se uma educacao intercultural pautada no
respeito a diferenca, muito evidenciada no desejaptender a lingua do néo indigena, mas
com muitas reservas na absorcéo de seus valotasasl

Este foi um dos principais argumentos utilizadokg@rofessores indigenas para
reivindicarem a SEMED o direito de que eles mesifeagsem os professores na Aldeia
Mapuera:

Uma vez eu entrei na sala e o professor néo indigstava dando aula. Eu
estava observando a aula dele e perguntei paralamsoa se eles haviam
aprendido aquele conteudo. Eles falaram que nass&am que o professor
explicou para eles, mas ndo entenderam. Por isgoagho importante que
o professor saiba portugués e wai-wai. Sempre sai dificil entender e

dar aulas guando nés falamos somente a Lingua Boesa. Ja passei por
isso, quando a professora nos dava aula e s6 fapemrtugués. Era muito

dificil. (ENTREVISTA com professor Manasa, em 22/11/20186).

Nessa linha de pensamento, Amaral (2011, p. 14@Bjenta que em sociedades
indigenas dentro e fora do Brasil, o bilinguismar tvantagens fundamentais do ponto de
vista socioeconémico e territorial, e as populagddfgenas que conseguiram manter suas
linguas tém apresentado maior éxito na preservdedseus direitos historicos e de seu
territério. Os beneficios que a Lingua Portuguesdeptrazer aos Wai-wai foram pontos

muitos recorrentes nas falas dos sujeitos indigaisaguir:
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Quadro 11 -Beneficioqque o aprendizado da Lingua Portuguesa pode giagéNai-wai

INDIGENAS RESPOSTAS

Neytem [...] queremos dar mais condicbes para que possamca@mnunicar com 0 Nnao
Mawayana indigena.

(Professor)

Eduardo Com a Lingua Portuguesa eu aprendi a respeitacerapreender a cultura do outto

(Professor) [...] eu adquiri outros conhecimentos, foi possigleégar a universidade. E isso gu
conquistei vencendo as minhas dificuldades.

Manasa Se eu nado entendo o que ele fala, eu ndo posson@spas perguntas dele, eu ndo
(Professor) | vou saber o que foi passado pra gente. Entdo egiqweentender para poder
responder. NOs precisamos falar as nossas ideias, luando a gente ndo recepe
nada, a gente ndo pode repassar, e isso € um pnable

Cussa E importante saber o portugués para que a gentsigararrumar emprego, para que
(Professor) | a gente consiga se comunicar quando nés estivennestes; sendo, como nps
vamos consultar com o médico?

Edson [...] isso mudou um pouco sim a minha vida, porgom o portugués hoje em dia me
(Professor) | sinto como uma pessoa que tem mais liberdade,apieece mais as coisas.
Ary Hoje eu ja leio livros e ja sei interpretar, eu gatendo [...] Eu escrevo também em

portugués. Quando o professor pede para fazer atéeb, eu faco o relatérig
escrito, eu faco o plano de aula.

Woxuna Quando eu aprendi a Lingua Portuguesa isso me ajudoito, porque eu passeila
ler coisas que eu néo lia, a fazer coisas que ew s#@bia, me ajudou porque me
tornei mais inteligente.

Pehci [...] quando chegou na hora da apresentagéo, edafld me apresentei. Eu falei gm
portugués. Ai eu comentava sobre os assuntos que @sdos pela professora. Todo
mundo ficou surpreso, pois havia um outro indigepa também estudava 14 na
escola, mas nao falava quase nada de portugués.

Arisiya A Lingua Portuguesa foi muito importante pra minnqo@ eu pude conversar com S
brancos, eu pude arranjar um emprego na casa de amiga de minha irma que
mora em Altamira.

Shoni A Lingua Portuguesa era um obstaculo enorme pra ivinitas vezes eu até choraya
porque eu ndo conseguia conversar com ninguénvdicauito triste e calada. Eu
ndo sabia perguntar, por exemplo, sobre a saudenda filho, mesmo ele estando
muito mal na UTI.

Fonte: Transcricdes das entrevistas realizadas pelo dbémcio, 2017.

A maioria das respostas esta relacionada a congdica necessidade de dialogar,
de interagir socialmente. O fato de viverem em w@is jguja lingua oficial ndo é a sua, faz
com que eles precisem se “apropriar’ da linguaomatipara se comunicarem com as pessoas
e compreenderem 0s seus varios discursos, oraessantos, a fim de melhor circular e
interagir nessa sociedade. Uma forma deles seremnficeitos nos espacos urbanos, em
Cachoeira Porteira, Porto Trombetas e principalenem Oriximina, é falando a Lingua
Portuguesa. Depois de romperem o isolamento litigoigmposto pelos missionarios, foi
possivel circular pelos espacos urbanos, aprentergaia Portuguesa, lutar pelo territério e

pela garantia da existéncia nesse territorio indige
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Observei que em Mapuera quase todas as cassise televisores, mas somente
um estudo mais aprofundado poderia apontar seéassefator que tem contribuido para que
a Lingua Wai-wai, majoritaria, ja possa ter perdmiga e no futuro se apresente em risco de
desaparecer pelo desuso dos falantes. Suponhamdargd dos anos um maior contato com
a Lingua Portuguesa, por meio da linguagem téleyipode implicar no uso mais ativo
dessa lingua, dividindo lugar mais efetivo com agua Wai-wai e com outras linguas
indigenas ainda faladas naquele contexto.

Outro espaco em Mapuera que requer atencdo no ejuefeye ao uso Lingua
Portuguesa e de outras linguas é o Posto de Saldileia. Neste posto tem ocorrido o
atendimento bésico de saude por dois métfitasibanos, os quais atendem os pacientes
falando espanhol. Os demais profissonais, como tolhmo, enfermeiro e técnicos em
enfermagem, falam portugués. Os indigenas quegsides de saude se comunicam com eles
em portugués. Sempre ha a intervencdo de um tradotee os profissionais da salude e os
indigenas para ajudar na tradugdo e no possivgh@stico dos problemas de saude, quando
nao interpretados pelos profissionais da saude faldotes de Wai-wai. Observei também
gue os medicamentos utilizados no Posto de Salsku@m os rotulos escritos em lingua
indigena, acompanhados do nome cientifico da caggmsde cada medicamento.

Nessa perspectiva, Cohn (2005, p. 490) observd'ajusterculturalidade deve ser
levada a cabo tendo como base uma multiplicidademen de culturas e saberes”. Por conta
dessas questdes, a interculturalidade em educagagdomover o didlogo entre os diferentes
grupos sociais e culturais na perspectiva de eaires conflitos provocados pela assimetria
de poder entre os grupos socioculturais. Nessadser@atherine Walsh (2001, p. 10-11)
explica que a interculturalidade é:

* Um processo dindmico e permanente de relacdo, doagdio e
aprendizagem entre duas culturas em condi¢Oes speit® legitimidade
mdtua, simetria e igualdade.

* Um intercAmbio que se constrdi entre pessoas, conbetos, saberes e
praticas culturalmente diferentes, buscando de$esrvam novo sentido
entre elas na sua diferenca.

* Um espaco de negociacdo e de traducdo onde asialdsiges sociais,
econdmicas e politicas, e as relacbes e os canflitopoder da sociedade
ndo sdo mantidos ocultos e sim reconhecidos eargaffos.

» Uma tarefa social e politica que interpela ao aaojua sociedade, que
parte de praticas e a¢cfes sociais concretas eieotesce tenta criar modos

de responsabilidade e solidariedade.
* Uma meta a alcancar.

199 Eles revezam atendimentos no posto da aldeiasaquadze dias.
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A perspectiva da interculturalidade ainda € no Brama tarefa complexa e
desafiante, pois trata-se da (re)construcdo de emsgmento critico-outro, um pensamento
critico que se afasta das ideias baseadas no legadoéntrico, “dando assim uma volta a
geopolitica dominante do conhecimento que tem $elo centro norte global” (WALSH,
2005, p. 25).

A parte diversificada dos curriculos indigenas esagueles objetivos relacionados
ao direito de sustentacao e fortalecimento dasidisgcrencas, saberes ligados a identidade
étnica e a memodria historica, que deveriam deseacaas acdes pedagodgicas integradas de
ensino a partir de um conjunto de contetdos e fercodurais produzidos e selecionados na
cultura dos alunos e dos professores indigenasmaide deveria levar em conta as
expectativas e reivindicacbes de cada um desseasspque podem requerer a inser¢cdo da
escola em maior ou em menor escala em seu dia,aedenfatizar diferencialmente o
aprendizado da cultura dos néo indigenas ou dprépaa cultura no ambiente escolar.

Nesse sentido, em Mapuera vive-se uma educacataesaigida ao indigena em
que o referencial cultural sofre um conflito exsmesentre ensino da Lingua
Portuguesa/valores néo indigenas e ensino da lintatarna. Nesse contexto, dadas as
guestbes subjacentes aos interesses e as necessytagrias dos indigenas, é preciso
romper, muitas vezes, com 0s pressupostos dogmatecaultura académica e apreender 0s
conhecimentos, os conteldos simbdlicos e os adtédie julgamento mobilizados pelo
proprio povo, resultantes de “construcfes sociad®, interacbes e de interpretacdes
negociadas entre eles, situados em posicoes difadas e, normalmente, portadores de
abordagens divergentes.

Esses conflitos séo resultantes da influéncia daméndos valores nacionais sobre o
ensino, o que supostamente pode levar a desvaadzda cultura indigena. A estrutura da
lingua indigena é predominantemente de competéo$ mas a escola tém sido
sistematizada pela competéncia escrita. Isso im@iovalorizagdo da cultura escrita num
territério onde a cultura e historia sempre foraemgmitidas de geragcdo para geracao por
intermédio da oralidade.

A realidade sociolinguistica vivida pelos povos Wai do territério Nhamunda-
Mapuera com relagdo a Lingua Portuguesa difereondet aldeia para aldeia, devido as
diferentes culturas, povos e linguas e a histéeiacatla povo. A situagdo predominante é
aquela em que o aluno chega a escola sabend@fanas a lingua indigena. E o portugués
como segunda lingua passa a ser introduzido nécelarcomo lingua nacional, mas de um

pais compreendido por eles como estrangeiro.
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Nessa relacdo, € importante ter consciéncia de aumeo afirma Maher (1994), o
portugués é a lingua do dominador, ou seja, de gietém o poder de decisédo no pais e, por
isso, sua aprendizagem é imposta. Portanto, paundoga, cabe ao indigena, hoje, aprender a
lingua do branco e néo vice-versa. E destaca gasssm nao fosse, o bilinguismo indigena,
assim como 0 nosso, “seria facultativo e ndo costpid. Visto deste prisma, 0 ensino de
lingua portuguesa pode constituir mais um fatortrdmutivo para a manutencdo da posicao
subalterna que o indio ocupa na sociedade naci(MAHER, 1994, p. 4).

Se falar implica dialogo com um interlocutor, entie Wai-wai € pela fala que se
produz o discurso no contexto social por meio dgooecao, de uma relagcdo de poder.
Portanto, cabe destacar, conforme Amaral (2011, aprender a ler e a escrever ndo é a
mesma coisa que aprender uma lingua. Isso prestsa muito claro para o educador
bilingue, porque este ndo tem somente que lidan‘didiculdades do processo de letramento,
mas também problemas oriundos de um processo dEca@guincompleto”. Assim, ainda que
uma crianca bilingue tenha convivido e escutadtugaés em sua comunidade, mas que nao
a tenha como lingua dominante, esta tera dific@lslatb processo de aprendizagem dessa
lingua, devido a falta de exposicdo e aquisicdsalesgunda lingua (AMARAL, 2011, p.
22).

No que refere as praticas pedagogicas adotadagrgi@ssores bilingues, um fator
importante para entendimento do bilinguismo, derdmacom Amaral, € saber como o
individuo seleciona (ou acessa) as estruturas ibtigas e o vocabulario das linguas que

domina. Sobre esta questéo, ela explica que o hiragidstico de um bilingue

[...] pode ser definido por um continuo entre doigemos onde estariam o
modo monolingue e 0 modo bilingue. Esses modossmsndem ao grau de
ativacdo de cada lingua no cérebro de um falatilegbe em um dado

momento. O modo monolinglie ocorre quando um bidérggta interagindo
com um interlocutor que ndo domina uma das lindalaslas por ele. Ja o
modo bilingue ocorre quando os dois interlocutateminam ambas as
linguas em questdo. O modo no qual o falante gstéando tem uma
consequéncia direta nas estruturas escolhidasmAsasi avaliarmos a
producdo de um bilingue devemos ter em conta o rilgloistico, uma vez

que fenbmenos como a alternancia de cédigo (codtehsmg) acontecem

preferencialmente no modo bilingue (AMARAL, 2011 1).

Nessa relacdo, um fato que merece atencdo é aenaaatde bilinguismo, isto €, de
dois sistemas linguisticos num mesmo grupo de tiedare o desaparecimento de um dos
sistemas linguisticos, normalmente o do grupo dimoritario. Alguns estudiosos

interessados neste assunto tém desenvolvido pas@asa que se possa determinar as razdes
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pelas quais alguns grupos conseguem manter suaalim@terna, ainda que em posicdo
desigual, enquanto outros, ndo resistindo as pesefternas, passam pela situacdo do
bilinguismo com diglossfa’ chegando até ao monolinguismo.

Maher (2007), ao mencionar as questdes relacionadasfalantes de linguas
minoritarias, cita a relagdo desigual de forcapalier entre aquelas e as linguas de prestigio.
Essa situacao, conforme a autora, pode ser evatdnguando se considera a forma como o
conceito de bilinguismo é tido tanto no contextaoém quanto fora dele. Portanto, o
bilinguismo deve ser visto a partir de um fendmenoaltidimensional, uma capacidade
humana muito comum e que se refere a capacida@ealeuso de mais de uma lingua.

Desta forma, mesmo que a SEMED de Oriximind naejagireparada para o
bilinguismo e para a interculturalidade na Escaldigena Wai-wai (se é que se pode adotar
esses conceitos para pensar aquela realidadegdidarde suas possibilidades os professores
desenvolvem um trabalho nessa perspectiva, amgaraxoconhecimentos da experiéncia e
também no didlogo com os professores da cidadeydqudas formacdes promovidas pela
SEMED de Oriximina. Dastaca-se que o bilinguismo multiliguismo entre professores e
alunos séo fatores decisivos para 0 entendimerg@uxessos de ensino e aprendizagem na
escola da aldeia, pois, para ensinar portugués iavava o professor precisa conhecer,
minimamente, estas duas linguas. E, de qualquemafoo ensino da primeira lingua se
sobrepfe a segunda, mesmo que iSSo ocorra invanavie.

Na Secédo 4, foi possivel verificar que os povos-Wéii viveram e ainda vivem
relacbes em movimento. A cosmogonia, com énfasancastralidade, foi abordada como
elemento central da cultura. Mesmo com as tengtiasilenciamentos, os povos Wai-wai
resistiram, e essa resisténcia constituiu um at@leldia contra os dispositivos usados para
oprimir e fazer silenciar as tradi¢cdes transecsldeconhecimento. A leitura da organizacao
social e o conhecimento de alguns aspectos sagi$iticos Wai-wai ajudam a compreender
as novas adequacbes e mudancas vivenciadas. Papaeeader a atuagao situacéo escolar,
foi necessario mostrar como 0s missionarios narter@ganos escolarizaram 0s
conhecimentos utilizados nas estratégias de catesgio. E como, a partir disso, os wai-wai
se apropriaram da escola. O estudo de alguns aspactBi/Multilinguismo, da Educacéo

Bilingue e da escolarizacdo mostrou que o monaisng entre os Wai-wai € uma situagao

110 Ocorre diglossia quando ha a superposicéo de ingaa sobre a outra em determinadas funcdes sociais
Silva (2001, p. 30) comenta que as comunidadeasgbidis com diglossia possuem claras as funcdesidaba
cada uma das linguas. No casso de comunidadeguafrsem diglossia, observa a autora que as funéies
estdo compartimentalizadas, podendo, portanto, lingaa ir, aos poucos, ocupando o lugar da outagae
uma desapareca.
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linguistica reprovavel. E que a decolonialidadexgaressa no bilinguismo ou multilinguismo
Wai-wai. Falar outras linguas faz parte da culeuéauma pratica estratégica desenvolvida por
eles nas suas histéricas redes de relacdes. Tamscola quanto no espaco ndo escolar essas
possiblidades sinalizam para novos sentidos ecGeta necessarios para articular as

mudancas de interesse do dia a dia daquele povo.
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SECAO 5

COLONIALIDADE, DECOLONIALIDADE, AQUISICAO E APRENDI ZAGEM DE
LINGUA NA FORMACAO DA CULTURA DOS WAI-WAI DA
AMAZONIA BRASILEIRA

N —— —
>

Nesta secdo aborda-se a aquisicdo de leitura #gaescpo modo como a Lingua

Portuguesa se constitui entre o povo Wai-wai deidldlapuera, observando-se a articulagéo
do portugués a lingua indigena. A matriz de colatdde, colonialidade do poder, do ser e
do saber,ajuda a revelar os sentidagie assume a aquisicdo da Lingua Portuguesa no
territorio indigena e no contexto da realidade sleoka Indigena Wai-wai da Aldeia Mapuera,
nao como uma mera descricdo do colonialismo, masottmialidade/decolonialidade no

exercicio da colonialidade do poder vivenciadosp®ai-wai.

5.1 Aquisicéo de leitura e escrita e ensino de poadués na Aldeia Mapuera

Foi lendo os jornais jogados no chdo que eu aprgodiugués.

(Woxuna)

A partir das consideragbes da secdo anterior, -senpossivel discutir alguns
aspectos acerca da aquisicdo da leitura e esa@itBsnola Indigena Wai-wai da Aldeia
Mapuera na interface com o ensino de portuguésalmiente, € preciso compreender que a
relacdo linguagem e educacédo em territorios indigg@necisa ser estudada na peculiaridade,
no espaco e tempo de cada povo, considerando-seaspsctos socioculturais e
sociolinguisticos interligados na dinamica cultueaho processo de socializagdo em cada

cultura em particular.
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Nessa direcdo, Alkmim (2001) afirma ser a linguananifestacdo concreta da
faculdade humana da linguagem e que € pelo seuaiexemela utilizacdo da lingua, que o
homem constroi a relacdo com a natureza e commaisidomens. Logo, lingua e sociedade
nao podem ser concebidas uma sem a outra. Asgila,aovisdo de mundo, ideologia, os
sistemas de valores e as praticas socioculturagicamunidades humanas sao refletidos em
seu léxico. O Iéxico representa 0 espaco privithgialesse processo de producdo,
acumulacéo, transformacéo e diferenciacdo desstsnsis de valores, pois tanto a lingua
quanto a cultura sdo passiveis de modificacdesa Batlireza da linguagem essa mudanca.
Assim, para Lucchesi (2015, p. 47), quanto maierbgénea for a coletividade, mais
profundas serdo as condigcbes em seu interior,d'tant plano social quanto nos planos
cultural e de representacao simbdlica”.

Os estudos sobre politicas linguistf¢asnodernas estdo em grande parte aplicados
ao conceito e construcgdo juridica dos Estados NaigoA Lingua Portuguesa, num cenario
de muitos conflitos e objeto de disputas em pratatzionalizagéo, foi nomeada lingua oficial
do Brasil na justificativa de reduzir os conflitisguisticos no pais e estabelecer relacdes
internacionais fundadas numa lingua comum. Esia ide unidade esta vinculada a certas
construgbes (uma lingua, um povo, uma nacgdo) (RAJAIRAN, 2008)e a uma escolha
politica instaurada na selecdo de uma lingua (aoftanizador) em detrimento de outras
linguas nacionais.

Para Said (2011), o imperialismo foi um empreendibmeconjunto. Um traco
marcante de sua forma moderna foi a alegacdo desgqu&ratava de um movimento
educacional, se propondo expressamente a modermieaenvolver, instruir e civilizar.
Assim, a lingua Unica, por meio de sua normatizagfimou a configurar, desse modo, um
patriménio imaterial extremamente necessario nawagao das ideias do nacionalismo,
principalmente quando mobilizada por discursos) pakino e pela literatura.

Desta forma, para Lucchesi (2015, p. 24),

a construcdo das representagdes ideoldgicas dealfrgBrasil se insere em
uma ampla tessitura que perpassa as relacdes dacpoo material e de

reproducdo simbdlica, interagindo com esteridtigoe estdo na base da
construcdo da nacionalidade.

Assim, o Estado pés-colonial nasceu da intoleréoam o diferente, e dependia de

politicas de intolerdncia para sua afirmacdo. @aoti-se a evidenciar um Estado

11 As politicas linguisticas consistem em um conjunto de propostas de um gmpopessoas que
conscientemente visa estabelecer relacdes entneali@ sociedade, focalizando os lugares e as falmaso
da(s) lingua(s) (CALVET, 2002, p.146).
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uniformizador de comportamentos etnocéntricos dagde aos sujeitos e suas linguas, se
afastando, dessa maneira, da criacdo de espaghélago democratico (LUCCHESI, 2015,
p. 25). A ideia de uniformizacdo de valores e cam@moentos, simbolizado pelo ato de
oficializacdo da Lingua Portuguesa, excluiu radiemite grupos sociais distintos, sejam
étnicos, culturais ou linguisticos, os quais passaa aprender a Lingua Portuguesa das
margens as quais foram submetidos, jA que havialisourso de que esta sociedade era
uniformemente monolingue. Para Gilvan Miller devéia (2014, p. 3), 0 purismo
linguistico como o purismo de racas é nada maisuqeedistorcéo preconceituosa.

Sendo a linguagem, em seu aspecto linguisticodisty capaz de desempenhar a
mais extrema e ilimitada violéncia, e operandodares@ mundo, na vida e nas pessoas, a
violéncia efetua-se na operacdo discursiva de rtounga lingua institucionalizada como
modelo totalizante das diferencas, apagando oncslledo as singularidades. Assim, em se
tratando de politica linguistica, de acordo comaBapalan (2013), trata-se muito mais de
considerar questdes politicas do que linguistiGagrecho da fala de Woxuma na epigrafe
desta secdo, sobre 0 modo como ele se apropridLindaa Portuguesa, em situacdo de
desigualdade social, lendo os jornais jogados uas da cidade, € um exemplo de como a
questao linguistica (pela falta de acesso a lingajaritaria) € também uma questao de ordem
politca que repercute na vida das pessoas.

Nas politicas linguisticas parece haver uma nedassipolitica de falar em lingua
oficial, ou seja, na lingua que representa a nagao.havendo mais fronteiras linguisticas
estanques, o0 uso exclusivo da “lingua nacionaliaee fator de exclusdo, semelhante ao que
na ideologia do monolinguismo representa o usdrgdgids minoritarias diferentes da lingua
oficial. Dai a relevancia de incluir a discussaedacacao linguistica e plurilingue no modelo
de escola e de sociedade que se deseja (OLIVEIRAL, D. 3), considerando que as politicas
linguisticas constituem um dos instrumentos ingtiais de controle do Estado.

Como mostra Hamel (1993), os falantes das linguasritérias frequentemente sao
silenciados porque ndo podem se expressar em aspabbicos, especialmente nas esferas
administrativas. Por vezes, esses falantes sadosaf@or ndo utilizarem a lingua dominante
ou o codigo escrito; outras vezes, embora conheclngua dominante ou o cédigo escrito,
sao silenciados pela assimetria dos tipos de aidmis ou por ndo dominarem os padrbes de
interacdo na lingua dominante.

N&o cabe afirmar que a Lingua Wai-wai aos poucod seprimida pela Lingua
Portuguesa, como ocorreu com outras centenas dealnindigenas. Dizer isso seria

desconsiderar a capacidade de resistir desse pdigena, como vem demonstrando ao longo
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da histéria. Mas é certo que estes embates lingpsse culturais tiveram efeitos negativos
para a autoestima desse povo e sobre o seu prabessolusdo social. A compreenséo do
processo de aquisicao de leitura e escrita da hivgai-wai e do portugués no contexto da
Escola Indigena Wai-wai e da Aldeia Mapuera poddaja entender os modos préprios de
aprendizagem desse povo indigena, e de outros dpa®nhecimentos ndo linguisticos em
territorios indigenas.

Inicialmente, é necessario compreender que hadistientreeducacdo Indigena
Educacédo Escolar Indigenguando se discute o0 processo ensino-aprendizagetoniexto
indigena. A primeira esta relacionada as praticasaizadoras no proéprio territorio, em
diversificados momentos e ao longo de toda a Vid#ta-se da aprendizagem espontanea dos
valores e mecanismos da educacéo tradicional de maweb indigena, em que a crianga ou
jovem, ao interagir com as outras pessoas e acgramn as atividades corriqueiras nas
aldeias, aprendem as suas tradi¢cdes socioculusaisiolinguisticas no cotidiano.

J& aEducacado Escolar Indigené a educacao transmitida formalmente através da
escola (COLLET, 2006, p. 117). Todavia, esta mand& educar também acontece como
algo inerente ao modo d&er e deestarno mundo, o que implica uma transformacédo mutua,
decorrente da convivéncia com o outro, e repetemdém na cultura. No caso da escola em
territorio indigena, os estudos tém mostrado gumlieiduo aprende a ver o mundo por meio
de lentes polidas pela sociedade majoritaria, eelpiegende a guardar para si a sua propria
especificidade (COHN, 2002, p. 233).Educacéo Escolar Indigengortanto, poderia ser
pensada partindo da Educacdo Indigena, de acordop accultura de cada povo. As
experiéncias dos mais velhos, o respeito as tragigdidentidade cultural indigena e a forma
de significar o mundo s&o aspectos da Educacagdndique os agentes das secretarias de
educacao, como neste caso, ndo deveriam exclaurdiculo.

Para abordar a questdo da aquisicdo e da apreediZzagto de Wai-wai quanto de
portugués na Escola Indigena Wai-wai e na AldeiplMdea, € preciso, antes, estabelecer a
seguinte definicdo: compreendo que o processmdisicdode uma lingua (SCHUTZ, 2010)
se d4, geralmente, em contextos ditos naturaisgj@ nao instrucionais, e em situacdes de
uso da lingua para fins de comunicacéo, de interagén o outro. Nesse caso, 0 sujeito
desenvolve conhecimento da lingua apenas a parsud exposicéo a ela.aprendizagem
de uma lingua, por sua vez, serd abordada aqui camgrocesso consciente de retencéo de
conhecimento, que se da em dado ambiente instalcioomo na sala de aula da escola, ou

seja, a aprendizagem é resultado de um procesestdeao.
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Sendo assim, com base na perspectiva de Schitd)(20Ensino de lingua sera
compreendido aqui ndo como um pacote didatico pred@éado, gramaticalmente
sequenciado, baseado em traduc&o ou em exerciaiegepetitivos e mecanicos, nem aquele
que utiliza recursos tecnolégicos. Mas a partirddgdmica da cultura Wai-wai, que se
desenvolve num ambiente bicultural, e que explsraabilidades pessoais dos sujeitos em
construir relacionamentos, criando situacOes de uomacao reais, relacionadas aos
interesses de todos os envolvidos no processo tatyceom uma linguagem ao alcance do
seu entendimento.

Antes de adentrar & questao da aquisicédo e dadigagam tanto de Wai-wai quanto
de portugués, cabe observar, numa perspectivaamgil®, asircunstancias do discurseas
caracteristicas dos espacos discursivos onde get@eras povos Wai-wai. Charaudeau (2008,
p. 32) compreende asrcunstancias do discurso comun “conjunto dos saberes supostos
gue circulam entre os protagonistas da linguagaieres supostos a respeito do mundo e
saberes supostos sobre 0s pontos de vista recdplosgorotagonistas do ato de linguagem”.
Esses saberes e imaginarios sdo colocados em agaongio das praticas sociais e
materializados através de praticas discursivas. @®m, 0S sujeitos deixam impressos
aspectos da memoria sociodiscursiva, pois as psatiaterializadas revelam a maneira como
0 sujeito vé e julga o mundo em que atua.

Para mostrar como se dao as relagfes, as praticesssdiscursivas e 0s eventos
sociais nos quais ocorre a aquisicdo e a aprerafizatp lingua indigena e do portugués,
classifiquei as rela¢des sociais que se ddo naqgaetexto em dois tiposelacdes internag
relacdes externasAs relacdes internasdo aquelas cuja aquisicdo e aprendizado da lingua
indigena se d& no territorio indigena, nas pragcass eventos sociais circunscritos a Aldeia
Mapuera e a Escola Indigena Wai-wai. Nestas retagf@/alecem dois espacosespaco da
Escolae o espaco da AldeiaNo espaco da escolacorre tanto a aprendizagem da lingua
indigena (esta em maior escala) quanto a apreratizdg portugués. Ainda que reduzidas, ha
praticas sociais discursivas escritas, mas presmalexs relacionadas aos eventos de oralidade.
No espaco da Aldeia Mapuegarevalece a aquisi¢ao da lingua indigena (em nesicala), a
aquisicdo da Lingua Portuguesa € bastante redezidsa praticas sociais discursivas sao

predominantemente orais. A figura a seguir ajudanapreender esse processo:
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Figura 9 - Estruturae caracteristicas dos espacos discur
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Fonte: Cancio, 2017.

As relacdes internas e externas sdo sobrepostas psbs das linguas e pe
praticas sociais discursivas em espacos de frasteios entremeios entre a escola na alc
0 espaco urbano. Os discursos e as interacdes gaorda fala e escrita, tanem Wai-wai
guanto em portugués, se ddo mais na escola dem outros espacos de socializacao
Aldeia Mapuera, onde prevalece a Lingua -wai falada.Fora do ambiente escolar, r
chamados aqui de entremeios, ou espacgos de fronteirantre o territrio indigena e o
espaco urbano, onde os eventos de oralidade nad Wg-wai prevalece, ea lingua falada
também predominanas comeca a “disputar” espaco com a Lingua Patadaladaa
medidagque os sujeitos seem em direcdo aos espacos urbanos,di@ogoscom os falantes
de portugués. Esta relacdo de alternéncia de cddiguito perceptivel naviagens, nas
embarcacbegspaco que dividido com falantes de portugyésssim como com falantes
outras linguas indigenage também se dirigem idade.

Ainda que as caracteristicas dos espacos discarpmoondecirculam os Wai-wai
da Aldeia Mapueraem direcdo aos espacos urbanos, forneca uma lepresentacao d.
praticas sociais discursivas, onde dialocfalantes de Wai-wai e daortugué, estes nunca
devem ser compreendidos como hegemonicos, mas espagos discursivos descontint
em constante movimento, o que se d& pelo desemplentliferentes fungdes, a existéncia
ndo) de conflitos ou trocas de registros lingudstioos espa¢ que cada um ocu, e a
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possivel expansdo ou restricAo destes espacgos, coemo os critérios que |he sé&o
determinantes.

Essa estrutura e caracteristica dos espacos d@suonde transitam e interagem 0s
sujeitos indigenas com os ndo indigenas, media@is Iphguagem, também ajuda a
compreender a articulagdo entre a lingua indigenaLéngua Portuguesa, tanto na escola
quanto no territério indigena. Nessa direcdo, parapreender como se da a aquisicdo e a

aprendizagem de wai-wai e de portugués na Aldeipugia e na Escola Indigena Wai-wali,

considerei o lugar d&ducacédo Indigen@ daEducacdo Escolar Indigenaesse processo,

conforme o quadro a seguir:

Quadro 12 -Aquisicéo e aprendizagem de wai-wai e de portugaésldeia Mapuera e na Escola

Indigena Wai-wai

Educacao Indigena:
aquisicao e aprendizagem da Lingua Wai-
wai

Educacéo Escolar Indigena:
aquisicao e aprendizagem da Lingua
Portuguesa

Foi na minha vivéncia que eu aprer
[...]Depois que eu fui para escola e come
aprender a matéria, tinha dicionario, €
estava_disposto a aprender a _minha prépg
lingua (WIriks).

CEu j& conseguia me comunicar melhor com
cbrancos._Eu aprendia com eles, quando iam
Laldeia|...] Ai eu fui com ele comprar castanha
rbeiraddo. E quando ele ja havia comprado tu
ai que fomos para a cidade. Foi assim que con
Oriximind. Com o tempo, eu j& falava portugu
(Wiriki).

Meus filhos sabem falar wai-wai, pois a m
0S parentes, e 0s outros da aldejae vivem

lingua materng Taniw).

com eles estdo sempre falando muito bem ‘@m dia”, “Bom!”, “Isso aqui & bom!”. O

A¢,..] havia os _brancos da Funai na aldei€om
eles, as criancas aprendiam coisas pequenas ¢

7

branco pegava o arco com a méao e ensinay
palavra “arco”, pegava a flecha e ensinava
palavra “flecha”. Foi com os brancos da Fun
que eles aprenderam 0 portuguég®r causa dg
interesse das criancg3aniw).

[...] @ nossa primeira lingua é o wai-wai. E
faz parte dos nossos costumes. NOS estq
acostumados a falar em lingua indige
falamos entre nds e as pessoas da comunid
Nao queremos perder esse costume, querg
preservar a nossa cultura e, para isso, I
mantemos a nossa lingua wai-wai no cont

¢Eu aprendi a falar portugués quando jovem, ng
ale cresci na aldeia [...] Na fazenda hawa néo-
nindigena que conversava muito comigo, ele
éajudava muito a aprender a lingua portugue
srera muito dificil e por isso nés tentavamos h
ndevagar. Foi assim que eu aprendi o portugy
ano trabalho com as outras pessofs](Neytem

entre nos [...Jquando conversamos em ling
indigena, entre nds, é outra coigdleytem
Mawayana)

uMawayana)

N6s aprendemos no dia a dia a ling

UEuU comecei aprender a falar portugués quandq

indigena [...] Irm& Irene nos ensinou
escrever em Wai-wai [...] Ela s6 nos ensing
Wai-wai e bem pouco de portugués, ajud
fazer alguma traducdo de Wai-wai
portugués e de portugués para Wai-w@io
Tio).

parialgumas coisas. Mas eu falava tudo errado,

apara Oriximind,em 1978 ou 1977, quando est3

AHavia outro rapaz que me ensinava tamh

sempre me corrigia. E eu fui aprendendo, ass
com um rapaz com o qual trabalhei junto [...]n

nainda comecando a Mineragcdo Rio do Norte. |..
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Eu aprendi uma outra lingua, a lingl
indigena Hixkaryana, e quando eu encor
com eles posso a falar Hixkaryana, a ge
conversa, dialogd...] Quando eles vém pr
cda, para nossa aldeia, a gente conversa mi
e foi assim que eu aprendi. Entdo a ge

adela, tudo era muito dificil. Ndo entendia na
liMas depois que ela voltou de novo, nés fize

IVeio primeiro uma professora dar aula aqui

taldeia. Eu tinha muita dificuldade, ndo entendi
nque ela queria repassar para a gente, a explic

num curso, quase todo més, até o final do. &

aprende no contato, no didlogd...] eu
comecei a estudar com ela [irma Ireng],
estudava na escola, mas na escola a g
estudava somente na Lingua Wai-wai
alfabetizacdo. [...] ela aprendeu a fal;
também a nossa lingua [.(Manasa)

eu
ente

Al

ai que eu fui aprendendbianasa)

a

Foi ela [irma Irene] que_nos ensinou a nos
lingua produziu e também ajudou a produ
alguns materiais escritos sobre a nossa lin
indigena. E era esse material nos ajudav
aprender a ler a Bibligeduardo).

g[...] eu observava meus parentes que falavam
70 portugués, como Pedro e Jodo. Ai eu pe
jassim, se eu ficasse sem aprender essa li
anunca ia me desenvolver, eu nunca ia pra fre
Dai eu_comecei a sair da aldeia para cida®®
gue naquele tempo tudo era muito rigido aqui
aldeia [...] ai eu comecei aprender portugués I
foi na escola, foi na rua mesmo com as pess
no dia a dia(Eduardo).

Na escola eu aprendi a minha lingua indigé

bfEu estudei portugués com o professor Joao

para respeitar a minha cultura e a mink
prépria lingua [...] Essa foi a minha primeir
oportunidade de entrar na sala de aula, aqu
era a minha primeira oportunidade ¢
aprender a lingua matern@rayki).

niFunai, que ja dominava bem a lingua. Ele ¢
aprofessor. Ele me contava histdrias longas, ¢
epalavras mais complexas [...] Entdo eu fui [
leObidos, onde estudei um pouco] eu aprendi o
portugués para respeitar a outra cultura, porq
nés temos que aprender a respeitar cultura,
festas, o carnaval, as apresentacdes, 0 C
Entdo tudo isso nds temos que respeitar, ta
nés, como indios, quanto vodésyki) .

As criangcas comecam a aprender primeirg
lingua Wai-wai,_elas comecam falando e

» Eu aprendi a falar o portugués na escola
saldeia [...] Mas la s6 havia curso de primeira

lingua [...] a gente precisa também ensin
como escrever a lingua indigena, porque I
adianta so falar e ndo escrevgr.] Quando
ndés conversamos nas nossas casas,
conversamos em Wai-w@dson)

gquarta série. [...] Ai_meu pai me mandou pg

Havia um colega meu que estudava junto com
lele me ajudava muito no significado das palav
[...] eu ja falo em portugués algumas vezes
casa com o0s meus filhos. Quando eles
entendem, eu explico a eles 0 que quer @
aquela palavra [...] e tudo se torna mais fa
(Edson)

E um aprendizado que vem desde criang
partir da vivéncia em nossa alddjary).

n Antigamente eu ndo entendia nada de portug
Quando eu era crianga, fui com meu pai par:
cidade. Quando eu cheguei no bgr@scutava
algumas pessoas brancas falando em portug
Eles falavam as coisas, mas eu ndo entendia
Quando alguns brancos se voltavam a fg
comigo, eu ndo entendia nada. Eu fui aprende
[...] e guando eu chegava na cidade j& conheg
0s nomes de algumas coidag e ja sabia pedir
alguma coisa, eu olhava as lojas, e fui aprende
cada vez maifAry).

Eu aprendi minha lingua na aldeia com mgé

sMeu pai alugou uma casa na cidade e me colg

pais, com meus parent¢s.] estudei um ang

para morar com uma familiaPor isso que e

nicidade quando eu mal falava portugués [,
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na escola da aldeia [...] S6 tenho ce
dificuldade para escrever. Minhas irmas n
tiveram 0 mesmo estudo que eu tive 14,
lingua indigena, pois vieram direto para
cidade. Elas ndo aprenderam nem a ler, ne
escrever em Wai-wai, mas falam um pouc
nossa lingugWaytia).

taprendi rapido o portugués, pois ndo havia ou
Adimdigena para eu me comunicar e entdo
@hbrigado a aprender a falar a outra linguésso
&0je me ajuda de uma forma totalmente difere
mdas outros indigenas, que ndo tiveram essa me
ooportunidade. Alguns falam portugués,
sentem muita dificuldade de entender as coisas
se comunicar mais rapido nessa lindWdaytia).

[...] desde pequeno a gente busca seguif
exemplos de nossos pais [...] algumas pala
0S N0ssos pais ndo deixaram a gente apren
A gente aprende com 0S n0sSsos peigs Nos
contavam muitas lendas, nos explicav

Quando eu cheguei aqui com 17 anos eu
rsabia nada do portugués, quando eu cheguei 3
cos brancos daqui ndo entendiam a Lingua Ingl¢
eles s falavam portugués. Depois de alg
ameses, na convivéncia, foi que eu comecei a

tro
fui

pnte
zSma

mas

5, de

nao
qui,
bsa,
uns
falar

muitas coisas. Entdo, com isso, eles conta na
histérias para que a gente aprenda e tamk
conte _essas mesmas histérias para ou
pessoag...JAssim era nossa cultura, € por is
qgue até hoje a gente ndo perde as historias
nossa culturgWoxuna).

Fonte: Cancio, 2017.

Vcom as pessoagu comecei a aprender algur
écoisa(Woxuna).
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No que se refere Bducacgéo Indigena maioria dos sujeitos entrevistados declarou
que a aquisicdo da Lingua Wai-wai se da na relag@o seus pais, desde criancas, e na
convivéncia com 0s demais parentes, no dia a dadea. Essa aquisicdo esta relacionada a
tradicdo oral, a forca de contar historias, as e&peas vividas no territorio indigena e a
socializag&o no interior dos grupos sociais, carando uma relagdo imbricada na cultura,
na identidade, e no universo da vida Wai-wai, noeimbgpela linguagem.

Longe de tentar diferenciar fala e escrita, par véicular a falsa imagem de que
naquele contexto se estad diante de uma dicotoralze observar que o trabalho com a
oralidade (aprendizagem) ocupa lugar secundariceswla. Todavia, observei que o0s
professores indigenas se preocupam a ensinarressaduutilizarem a linguagem oral quando
se dirigirem aos mais velhos e as liderancas indigeaos quais deve se dirigir com um nivel
mais formal da fala, em variadas situacfes. Eststda fica evidente nas falas dos

professores Tio Tio e Manasa a seguir:

A minha mé&e e 0 meu pai me ensinaram isso. Elesrdigue ndo era para
brincar com a imagem dos mais velhos, porque edeem ser respeitados
[...] N6s nunca largamos a nossa cultura e nem ssadingua, nés falamos
Wai-wai e procuramos falar as palavras certas, raumieixamos a nossa
lingua abandonada. (ENTREVISTA com professor Tio Tio, em
24/11/2016).

[...] eu aprendi como respeitar as pessoas de octitura. Aprendi que eu
ndo podia falar palavrdo com 0s nossos parentes, dgvemos conversar
CcOm Nnossos pais com carinho, e também que quamdnta vai falar com
as autoridades nés temos sempre que respeitamassino nds respeitamos
as nossas liderancas indigend&TREVISTA com professor Manasa, em
22/11/2016).
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Cabe observar que a aprendizagem da Lingua Waeseaita sé foi observada na
escola indigena. Esse processo, antes, era megd&lds missionarios, cujo trabalho se
centrava na evangelizacdo, a partir de trechos idhaBpara a aprendizagem da lingua
indigena. Atualmente, o ensino da escrita Wai-waiescola passou a ser um trabalho
exclusivo do professor indigena, falante de podsguwai-wai, € ndo estd mais relacionado a
pregacado do evangelho. Observei que durante o gsoade traducdo do portugués para a
lingua indigena, alguns sujeitos demonstraram ceiittado com o que eles chamam de “wai-
wai correto”, ou seja, algo como escrever a lindaaacordo com o uso corrente, pois ha
termos e expressdes que variam e também deixaraerddilizados naquele contexto. Um
exemplo disso sdo as muitas criticas feitas pos ele dicionario wai-wai/portugués-
Portugués/wai-wai, produzido pela MEVA, em 1991a ebra “Narrativas waiwai sobre
biodiversidade®? produzida pela Secretaria de Estado de Meio Ambido Para (SEMA-
PA), em 2013, no que se refere ao processo deaesctie traducdo da Lingua Wai-wai nos
textos apresentados.

A motivacdo para o aprendizado da escrita da limggigena na escola indigena é
relacionada a manutencao da cultura indigena. @oef@akhtin (1992, p. 279todas as
esferas da atividade humana, por mais variadasejae, estdo sempre relacionadas com a
utilizacdo da lingua”. Tal utilizacdo é efetuada fanma de enunciados (orais e escritos),
refletindoas condicfes especificas e as finalidatessfera social a que pertencem. Estas,
por sua vez, “elabora seus tipos relativamenteveistéle enunciados”, denominadgEneros
do discurso.Durante a estada em Mapuera, observei que forandoeate escolar ha a
circulacdo de alguns géneros discursivos esciimso bilhetes e cartas, escritos em Wai-
wai, enderecados a sujeitos indigenas que falanesmm lingua, de outras aldeias, ou a
parentes que estudam ou moram nas cidades. Meseniingjdamente, devido a praticidade
da comunicacdo pelo radio na aldeia, e de acorao a&s condigcbes especificas e as
finalidades, ha a circulagdo de géneros escrito®mroximos a fala.

No que se refere a aquisicdo e a aprendizagemrtegpés na Aldeia Mapuera e na
Escola Indigena Wai-wai, com destaque para a Edodascolar Indigena, passo a observar
gue a maioria dos sujeitos entrevistados declaveuaguisicdo da Lingua Portuguesa se deu
na cidade, ou nos espacgos de circulagdo com osimigenas, na convivéncia, na
interlocugédo, em circunstancias de comunicacao aveniobilizadas pelas necessidades

12plguns professores Wai-wai relataram que esta @dirdeixada de lado pelos indigenas, pois eles s&io
viram representados nas narrativas, argumentandeiqs estdo “errados”. Quando essa obra chegtesa e
grande namero foi estraviado.
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comunicativas, na proporgcdo de seus impactos @asadial. Poucos sujeitos indigenas tém o
privilégio de aprender portugués nas escolas ushanguando o fazem encontram muitos
obstaculos que vao desde a condicdo para se mamnteidade até as dificuldades com a

segunda lingua, como evidenciado nas falas de Ed¥daytia:

[...] quando eu cheguei a cidade, eu entrei no giolé 14 passei a estudar,
mas eu sentia muita dificuldade de falar e apremens meus trabalhos.
Mesmo assim, sempre busquei conhecer as palave®gwédo conhecia
(ENTREVISTA com professor Edson, em 27/06/2016).

Eu era tdo timido quando eu estudava na cidadeajéede a professora
chamar o meu nome para dar presenca eu ja morrigeslgonha. Eu tinha e
ainda tenho medo de falar errado, de inverter aeonddas frases. La na
aldeia, a maioria dos indios que aprendem portugéés dificuldades de
pronunciar certas palavras [...] Até hoje eu aintenho dificuldades. S6
consigo falar certo quando tento varias vezes. Bertar falar rapido uma
frase, eu ndo consig&ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Durante quatro anos tive a oportunidade de conwwer Waytia na cidade, tempo
em que ele cursava Medicina na Universidade FedwyaPara. Este longo periodo de
convivéncia diaria com ele e com seus parentesadgoras minhas experiéncias anteriores
como professor de Lingua Portuguesa no ensino médioOriximina, também ajudou a
compreender os obstaculos vivenciados pelos Wanaaaquisicdo e na aprendizagem do
portugués. Sao muitas as situacdes de preconcgjtddtico e estigmatizagdo na escola e nos
espacos urbanos, o que para muitos deles podeofiamatomo bloqueio e impedimento de
prosseguimento nos estudos. Waytia, por exemplatortevarias situacoes de nervosismo e
angustia quando precisava apresentar trabalhosxplesiedo oral na esfera escolar e
académica, em Lingua Portuguesa.

Esta situacdo entre os Wai-wai esta muito reladiara que eles chamam de falar
corretamente o portugués, ou seja, de acordo copressricbes da norma linguistica de
prestigio, muitas vezes utilizada como condi¢cda patinser¢cdo” do individuo na sociedade
letrada. Algumas caracteristicas do portugués dafaelos indigenas de Mapuera, como o
rotacismo produzido pela diferenca fonética entrgugués/wai-wai, e 0s casos comuns de
auséncia de marcacdo de pltia(Ex.: “N6s tomamo muita 4gua”’), séo entendidos @om
“erros”, ndo como diferencas entre variedades migu#, e relacionados ao baixo grau de

escolaridade.

' No portugués do Brasil a variante [s] é padrdosepradora e de prestigio; e a variante [0], parodato, é

estigmatizada e ndo-padréo.
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A falta de entendimento destas peculiaridades dadgués wai-wai”, pode levar a
compreensao de que os indigenas sdo pessoas mecwarieadas, sem capacidade
intelectual, fatores sociais que atuam na lingume fazem com que a lingua se torne no
ambiente urbano um veiculo de preconceitos e eetudPois, quando se aponta o0 suposto
“erro” da fala do outro, de qualquer forma se rgdon desigualdade social, marcando a
variacdo usada por ele como um estereo6tipo, umgmabque deve ser resolvido nas relagdes
sociais e erradicado da escola e dos contextogrdigos mais formais.

Os dados do quadro 12, relativos a aquisicao eemdigagem da Lingua Portuguesa
na escola e na aldeia, mostram que boa parte gosundigenas aprendeu a falar a Lingua
Portuguesa fora da escola com os nao indigena® osragentes da FUNAI na aldeia, ou por
ocasido dos trabalhos nas fazendas e nos espaao®sir Na escola, a maioria aprendeu com
os professores vindos da cidade, uma vez que essplida passou a ser ministrada pelos
professores indigenas nos ultimos trés anos. As tlstacadas mostram que tanto o processo
de aquisicdo quanto de aprendizagem de lingua estv¥ai-wai da Aldeia Mapuera ocorre
de forma contigua, ou seja, tanto em ambientesaistquanto em ambientes instrucionais,
como a escola. Desta forma, esse processo eniMapwai ndo pode ser compreendido se
nao for de maneira intercambiavel.

No caso da Lingua Wai-wai, a aquisicdo se da dendonatural e emerge
espontaneamente quando 0s sujeitos estdo envolerdosituacbes orais de interagdo com
seus pares, ainda criangas, com foco na atencas significados. Para que essa aquisicao
ocorra, ndo € preciso nem instrucdo nem intenca@pidender, o conhecimento resulta
espontaneamente nos processos de interacdo. Jéeradiapgem de Wai-wai na Escola
Indigena Wai-wai (institucional) € um processo crde de obtencdo de conhecimento da
escrita, e de leitura em lingua indigena, e &adipente, um processo que s6 tem ocorrido no
contexto da escola, difente da aquisicdo da fatasguda noutros espacos de circulacdo na
aldeia.

As criangas observam tudo o que os mais velhosnfagkas participam dos rituais,
dos eventos na aldeia, possuem uma vida muito atestdo sempre presentes nos dialogos
de seus pais com outros sujeitos. A aprendizagerasnala resulta de uma intencdo de
aprender, sempre orientada e recomendada pelos palas liderangas indigenas, e o uso do
conhecimento aprendido exige esfor¢o tanto dosepsofes indigenas quanto dos alunos, e
de seus pais, 0s quais “monitoram” esse processdenpdo denuncia-lo as liderancas

indigenas, para além da direcéo da escola.
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No caso da Lingua Portuguesa, essa lingua possuyiapel institucional e social
ainda pouco consolidado na Escola e na Aldeia émdigonde os sujeitos estdo inseridos. Ela
€ reconhecida como uma lingua de dificil comunicagdtre os sujeitos, e € vista como um
recurso de instrucdo na escola para fins de aeesisoulacdo entre os ndo indigenas, quando
estes estiverem nos centros urbanos. Esse sentama de perceber a Lingua Portuguesa
naquele contexto indigena talvez tenha se consllidavido ao processo de aquisicdo e de
aprendizagem do portugués ocorrer num ambienteodeapimersao no portugués como
segunda lingua, ou seja, em um ambiente no qualpasigdo a essa lingua é bastante
reduzida.

Por conta dessas questdes, seria necessério gqueaulo levasse em consideracéo
essas particularidades sociolinguisticas e cufiyrara a escola indigena em quetséo, o que
implicaria pensar o povo Wai-wai na sua diferengguistica e na sua diversidade cultural.
Isso exigiria que o curriculo fosse elaborado nomtexto democratico de decisdes sobre os
conteudos do ensino, no qual os interesses do ipdigena fossem representados. Mas esta
ainda ndo € a perspectiva adotada pela SEMED denréa para a Educacdo Escolar
Indigena na Aldeia Mapuera.

A Secretaria Municipal de Educacédo ainda ndo dedemwum atendimento na
Aldeia Mapuera levando em consideracdo esse canjlenespecificidades, as quais deveriam
ser discutidas na escola com o0s professores e saiemais agentes do processo educativo,
considerando a relacédo entre o conhecimento ég@n#scolar e a dinamicidade da cultura ali
inserida. Mas o que tem ocorrido € que a SEMEDarayessas questdes, seguindo a logica
da uniformizacéo cultural, na perspectiva das ascotbanas. A gestdo da Educacao Escolar
Indigena foi assumida ignorando-se a necessidageodiaicdo de livros didaticos bilingues
portugués/wai-wai para que os professores indig@r@sam mais suporte no processo de
alfabetizacdo da Lingua Portuguesa, como segungiaalj e da Lingua Wai-wai, como lingua
materna.

Os dialogos com os professores Wai-wai e as obg@#gana escola mostraram que o
processo de ensino e aprendizagem na escola ndiee aicavés da observacdo de uma
proposta curricular especifica para aquele povdgemh, o qual ndo € acompanhado
sistematicamente e nem s&o consideradas as suasifieglades no Projeto Politico
Pedagogico construido na SEMED para eles. O atwdtulo que orienta a Escola Indigena
Wai-wai foi proposto pela SEDUC-PA e é elaboradoncbase na Estrutura Curricular
Unificada para as escolas indigenas do Para, pamsioo fundamental de 12 a 82 série,

segundo a Resolucao N.° 505, de 16 de setembrd0de @0 Conselho Estadual de Educacao
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do Para (CEED). Esta resolucdo, que orienta a x@gio do ensino em séries ou ciclos de
aprendizagem, sugere que o curriculo atenda “ascydaridades sociolinguisticas” e as
praticas socioculturais indigenas, entre outrastges ja orientadas pelas legislacdes vigentes
acerca da Educacao Escolar Indigena.

A estrutura curricular unificada para as escola$genas do Para esta dividida da
seguinte forma: o ensino fundamental de 12 a #8 ségue a Base Nacional Comum, sendo
composto pelas disciplinas Lingua Indigena, Hiat@i Geografia, Ciéncias, Matematica,
Ensino da Arte e Educacdo Fisica. Neste nivel, m@odisciplinas compondo a parte
diversificada. Por sua vez, o ensino fundamentabdl@ 82 série também segue a Base
Nacional Comum, sendo composto pelas disciplinagud Portuguesa, Lingua Indigena,
Historia e Geografia, Ciéncias, Matematica, EngilaoArte e Educacdo Fisica. Na parte
diversificada consta as disciplinas Estudos Amazdne Cultura e Identidade, conforme o

quadro a seguir:

Quadro 13- Estrutura Curricular Unificada para o E F de 12 aé8ies das Escolas Indigenas do Para

Matéria Atividade ou 1" (2 |3 |4 (5 |6 |T |8
= Dvisciplina
\n .
E E Ensino de Lingua Portuguesa - - - = - - - -
= g Lingua Lmenz Indigena X X X X 3 [ € 3
= g £ 2
= & Historia ErsmodaHnterae | X | X [ X [ X [T [T [T
faa = da Geografia
X X X X = = = =
E _g Geografia (eogratia
g = Historia - - - - 1 1 1 1
2 < Citncias Citncias s x|+ 73
% = Flatematica T iatematica XX X [ X [ % [ % | & | %
e M
= Enzme dz Arte Enzmoe da Arte x x x X I F] F] I
z Ensine da Educacio Fisica X X X X H ] 3 I
S Educacio Fizica
b= Estdos Estudos Amazonicos - - - - 2 F] 2 I
= Amazrdnicos
Parte Cultura = Cultura e Identidade - - - - T T T T
Diiversificada Identidade
Carga Horaria Semanal i ] i i i k3 I I I
Carga Horaria Anual F00 | S00 | S0 | 500 | 1480 | 1450 | 1480 | L4S0

*A letra X, na confluéncia entre as séries e asigligas, indica que estas sédo atendidas.
Fonte: SEMED/Oriximina, 2017.

Durante o tempo que observei o trabalho dos professindigenas, em alguns
didlogos sobre as questdes sociolinguisticas naquestitorio, eles se ressentiam de a
SEMED néo pesquisar e ndo produzir material didatiestrucional, nem considerar nos
contetdos das disciplinas temas como: a oralidadews&i, a escrita e a leitura Wai-wai, a

matematica Wai-wai e demais conhecimentos sobespess.
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O Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola amdigVai-wai, o qual também é
unificado e engloba todas as escolas indigenagrdtdtio indigena Nhamunda-Mapuera,
desconsidera estas mesmas particularidades. Eas@scolas indigenas ligadas a URGE de
Mapuera, a lingua indigena materna ndo é Wai-was idixkaryana, o que também &
ignorado. Trata-se, portanto, de um contexto naiifado, multicultural e multilingue, que
exige um tratamento com maior atencdo e respoidaid, atentando, por exemplo, a
principios, diretrizes e fundamentacao histéricasiente sobre 0os povos do territério em
guestao; assim como de conhecimentos sociolingoasstantropoldgicos ou socioldgicos para
a execucdo de uma Educacdo Escolar Indigena queseape 0s aspectos socioculturais e
sociolinguisticos daquele povo. Todavia, tudo &sgnorado pelo poder publico.

N&o consta no PPP uma orientacdo pedagogica qtentsus proposta de uma
escola indigena que seja intercultural, bi/mulgilie e diferenciada, seja por meio de
orientacdes tedricas de trabalho ou sugestfespsejaeio de considera¢cdes mais amplas no
que concerne as areas do conhecimento abordadasaNfinmbasamento na construgdo de um
curriculo especifico que seja proximo da realidag@a pelo povo indigena Wai-wai, na
perspectiva da integracdo de seus conhecimentos@oinecimentos ocidentais selecionados.
De modo geral, h4 informacdes generalizadas e ificaplas sobre a historia dos povos
indigenas Wai-wai, baseadas em relatos orais, seita@io de fontes de pesquisa ou dos
sujeitos consultados.

Mesmo que nao tenha sido regulamentada pelo sistemeipal de ensino ou pelo
Conselho Municipal de Educacédo de Oriximina (COME®gstrutura curricular da Escola
Indigena Wai-wai foi adaptada, sofrendo uma sé&ienddificacdes ao longo dos anos, entre
as quais destaco a introducao do ensino multiskesam a devida adequagéo da estrutura
curricular e a reorganizacdo dos conteudos. Hoavdém a inser¢cdo do ensino da Lingua
Inglesa como disciplina na parte diversificada, senconsiderar e dar sustencéo a questao do
multiliguismo naquele contexto indigena. Sobre astfip do ensino multisseriado na escola
em questao, o desabafo do professor Ary evidemriaocse processou a gestao do curriculo

na escola indigena, sob a orientacdo da SEMED ider@ra:

Eu tenho varios alunos, trabalho em turmas multiasas. Os professores
gue trabalham com turmas multisseriadas nas esama@sas sentem muita
dificuldade. Aqui na Aldeia Mapuera ha o Jardira & Jardim II, tem o 1°,

20, 3% 4° e 5° ano. Entdo, quem trabalha com wmma multisseriada

trabalha muito pesado. Eu vejo que assim eles mpéienalem tanto, porque
nao da para dar a atencdo que eles deveriam temjyj& a educacéo é
bilingue. Como as turmas sdo multisseriadas, muitages ha uma crianca
que brinca, junto com as outras criangas maioredif&rente, € complicado.
Eles ndo aprendem como deveriam aprender. Nés tqoeescrever muito
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no quadro, temos que separar assunto para o 18°28no. Nossos alunos
precisam aprender o portugués para ajudar as saasilfas, porque eles
nao falam nada também de portugués. Os alunos fapemas cerca de
quatro horas na escola tirando davidas, eles tampésgisam aprender na
casa deles com os pa(ENTREVISTA com Ary, em 26/11/2016).

H&a, portanto, um conflito “abafado” na escola imdig, e silenciado na SEMED,
sobre as légicas de aprendizagem instauradas calagesiue fazem parte daquele territério
indigena. A falta de capacidade técnica para disewssumir as reivindicacbes desse povo
indigena tem levado, muitas vezes, a escola indigetentativas de enquadramentos do
ensino nos modelos dos comportamentos institugar&@d indigenas. Nao h& o entendimento
de que é cada vez mais comum nesse territérioandi@s criancas serem expostas a uma
lingua em casa, mas também a outras nos entremmiesse dao as praticas discursivas,
ainda aquelas que sédo estudadas na escola indiQeoarriculo proposto, portanto, esta
aguém da dinamicidade sociolinguistica daquelédao indigena.

Ao resistirem a esses tipos de violéncia, os pdadggenas produzem contra-
hegemonias epistémicas, uma vez que séo sujeitestoles das praticas discursivas em sua
lingua indigena. Mesmo assim, a situagéo lingaistiesse povo € ignorada e até mesmo
desprezada pela sociedade majoritaria, que imp8eaalingua como a melhor e mais
importante, desconsiderando que cada “lingua indigedo so reflete, assim, aspectos
importantes da visdo de mundo desenvolvida pelo poe a fala, mas constitui, além disso,
a Unica porta de acesso ao conhecimento pleno disésade mundo que sé nela é expressa”
(RODRIGUES, 2002, p. 27).

Os professores indigenas tém reivindicado mudai@&ESMED, sugerindo o ensino
de conteudos que respeitem as suas expressdesuttocais. Eles possuem consciéncia das
desinformacdes geradas pela falta de producéo teriahadidatico nas escolas indigenas,
principalmente de material que aborde ensino deugoés/wai-wai e sobre a situagéo
historica dos indigenas. A questédo da carénciaaterral didatico para o ensino da Lingua

Wai-wai foi registrada na seguinte observacao:

Outra questdo observada é que a escola ndo possai hiblioteca que

possa ajudar os professores a desenvolverem sabsliios. Os livros

acumulados em uma sala, considerada a biblioteéa, Is/ros didaticos

encaminhados pela secretaria de educacao, voltadeslucacdo urbana,

nao atendendo, portanto, a especificidade da esauligena bilingue e

diferenciada. Nao ha nenhum livro didatico ou instonal que aborde a

alfabetizacdo em Lingua Wai-wgOBSERVACAO, dia 18 de novembro de
2016).
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Sobre os subsidios didaticos que circulam na esndigena, e a importancia de
contetidos sobre a prépria cultura para superac@iondensino centrado no modelo de escola

urbana, os professores Ary e Tio Tio assim decanar

Entdo ficaria muito melhor se nés tivéssemos osa®proprios livros
didaticos para ensinar a nossa lingua materna. &armuito bom se
tivéssemos um livro didatico onde estivesse escritb nossa lingua
materna, as partes do corpo. Seria necessario tamipée nele estivessem
as nossas lendas. Além dos livros didaticos, ésséc® também o material
didatico para facilitar as nossas aulas. E impot&que esses livros tragam
histérias, ndo exatamente do passado, mas hist@#asossa realidade.
(ENTREVISTA com Ary, em 26/11/2016).

Ai ndés chegamos a conclusdo de que cada vez ma&nds ensinar,
procurar melhores meios de ensinar, buscar matetidético, porque se a
gente ndo procurar ensinar da melhor forma, eles géntinuar sentindo
muita dificuldade. Entdo eu acho que quando asngds estdo com
dificuldade o problema esta também no professdrEntdo, saber falar o
portugués significa poder ajudar o meu povo a coeheoutra lingua e
outra cultura.(ENTREVISTA com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Sobre o0 ensino de portugués em realidades diferesiis dos grandes centros
urbanos, como o caso dos territorios indigenasgseddizer que nem sempre na sala de aula
o trabalho com géneros textuais variados € umalagi@. Muitas vezes a falta de producéo de
material didatico, traduzido e adaptado as lingndf&yenas faladas nos territérios, resulta
num certo apego e interferéncia desregulada dosewwdws das escolas urbanas pelos
professores, desconsiderando os costumes indigenagrender, ensinar e participar. Nessa
direcdo, o material didatico em Lingua Portuguadatado na escola, é totalmente desligado
da realidade sociolinguistica dos alunos Wai-wasio os alunos de 6° ano, da turma onde
realizei a observacdo, ainda estdo em processauisiio da Lingua Portuguesa oral,
portanto, ao se depararem com esse material, afguezas eles até se desinteressam pelos
estudos.

Como uma critica a ideia de uma sociedade estétipgevisivel, como aquela na
qual foi e ainda é pensada a escola indigena, (21J02) propde uma visdo de sociedade e
socializacdb™ que se constitua a partir da dinamicidade e mwjdagando-se em conta os
processos de transmissdo de conhecimentos entagdger baseados na oralidade. Esta

premissa abre espaco para temas como a incompldtudgie se transmite, algo que se

114 Cohn (2002, p. 218) explica que os antropdlogosstala inglesa do estrutural-funcionalismo ao ddx@m
este tema consideram que a sociedade formadoradilduo é imutavel. Nessa linha de pensamento, a
socializacdoseria o0 ato de inculcar habilidades e atitudespapeis sociais previamente estabelecidos. As
praticas de socializacdoseriam aquelas dos agentes socializadores. J@ramessos de socializacéo
consistiriam nas experiéncias sociais que introtiuas pessoas nas habilidades e atitudes e os mcani
pelos quais os efeitos da socializacao sdo defeémcados.
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transmite de forma néo linear no tempo e no esppEo¢ lacunar, e tem como pro| de sua
natureza a multiplicidade de pontos de vistas,gpa, !nclu-se no processo de transmissac
conhecimento o movimento conjunto de sua prod

Esta forma de perceber as relacdes sociais, pana @ uniformizacédo culture
inclusive no espacaa escola, estd muito presente nas aulas dos swodssindigene
observados. A natureza reflexiva do discurso ddepso, dirigido aos alunos durante
aulas, ajuda a compresgr como o0 aprendizado do portugues se articula adingligena n.
escola. O esquemgue seguedividido em trés acdes, mostra o fluxo cpraticas entre
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professor e alunos, durante uma aula de”, na qual o professor niw falava sobre a

ceramica indigena aos alunos, levandseus interlocutores a altémcia de codigc.

Figura 10 - Textualizanda articulag@o dportugués a lingua indigena na esi

Aciol Acio2 Acio3

Ao explicar o contelido em lingua wai-
wai, o professor também traduzia para
portugués e inglés, a pedido dos alunos,
. . . os nomes de alguns objetos que
Ele explicava o contelido por meio .. .

despertavam curiosidade. Ele pedia que
de desenhos das pecas no quadro, .

os alunos pronunciassem essas palavras

dizendo como essas pegas eram . a4
. nas duas linguas nio indigenas. E . .
utilizadas pelos antepassados, e objetos em portugués e suas

. - I sempre chamava atengio ara o -
fazia relaces da utilidade delas pre R ¢ P utilidades. Os alunos mudavam de
. N aprendizado do portugués durante a aula . .
com alguns objetos da cultura nio . i codigo apenas para fazer perguntas
v . i de Arte. -Aqui a mudanga de codigo era , ;
indigena. Ele também escrevia os . pontuais ao professor. Percebia que
- mais recorrente; . .
nomes das pegas em portugués e havia maior desenvoltura dos alunos

i . -Ele explicava a razio dessa agio; ..
inglés no quadro. Sempre traduzia . nas pronuncias das palavras da
-Mostrava algumas caracteristicas das . .
Lingua Inglesa. A aula seguiu com

duas linguas na escrita dos objetos;

-Os alunos repetiam timidamente as
palavras em portugués;

-Todas as perguntas dos alunos eram em

O professor iniciou a aula sobre a
A medida que o professor falava da
utilidade das pecas na cultura wai-
wai, os alunos faziam mais perguntas
em wai-wal para saber os nomes dos

ceramica wai-wai falando wai-wai.

esses nomes para portugues e
inglés. (os alunos  ouviam
atentamente e inicialmente faziam
policas perguntas)

um exercicio de perguntas (em wai-
wal) sobre o conteido explanado.

WA Aalternincia do |
Ocorre a alterndncia de codigos (na Comeca a ocorrer a altemancia de codigo se limitada a
fala e na escrita) mais por parte do codigos (na fala) por parte dos falaenio é
professor. alunos. requerida no
exercicio.

Fonte:Céancio, 2017.

Ao fazer a traducéo caula do professor Taniw para descrever como o djzaao
do portugués se articula lingua indigena na escohum turna de cerca de 18 alunc
evidencio, drante a aula de Arte, a fluéncia linguistica dofgssor Tniw na Lingua Wai-
wai, em portugués e e inglés. Ao explanar o conteldo nessa lingua indigeTaniw

mobilizou exemplos quwo exigiam conhecimentos, além daglia indigena, da Lingt

15 A opcéo por uma aula dete para descrever como o aprendizado do porsigaéarticula & lingua indige
na escolae deu porque esta aula melhor caracteriza essessim ainda que essa mesma relacao tarquase
semprese estabeleca nas aulas de Lingua Portug de Lingua Indigena.
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Portuguesa e da Lingua Inglesa. Na Acao 1 é posa&riicar que ele inicia a aula na Lingua
Wai-wai e demonstra realizar um trabalho iniciatapaentrar a atencdo dos alunos no
assunto. Com esta acao, registrei qualosos ouviam atentamente a explanacéo, sem fazer
intervecdes ou perguntas. Neste momento, a altem@e cddigo era mais recorrente no
professor, tanto na fala quanto na escrita das@alao quadro.

Na Acdo 3 é possivel verificar que o professorual gle certa forma ja possui a
maior atencdo dos alunos, faz com mais frequénaleanancia do codigo e ja consegue
envolver bem mais os alunos. Boa parte da turmi@z@é perguntas, interagindo com o
professor por meio da lingua indigena, ou seja, @ueca a ocorrer com mais frequéncia a
alternancia do codigo na fala por parte dos alufiasiw, observando que a aula ja fluia,
explicou a eles a importancia de aprender o sgatb de algumas palavras utilizadas durante
as aulas nas linguas néo indigenas em questaosdxitaeo professor mostrava algumas
caracteristicas das linguas envolvidas nesse pmcespedia que 0s alunos repetissem as
palavras em portugués e em inglés. Os alunos fgzémguntas na Lingua Wai-wai.

Na Acao 3 € possivel perceber que esse movimerateteancia do cédigo é mais
frequente por parte do professor e dos alunos.,Aggies ultimos faziam perguntas mais
pontuais ao professor, e também demonstravam deganvoltura nas prondncias das
palavras da Lingua Inglesa. O final da aula fougsdmg por uma atividade de perguntas (em
Wai-wai) sobre o conteddo explanado, na qual okseque nado havia questbes que
sugerissem a alternancia do cédigo, limitandongsssta atividade aos eventos de oralidade
na sala de aula.

Na aula do professor Taniw verifiquei que o enslagortugués se articula a lingua
indigena na escola em aulas que nao estao resiitassino de linguas, como nas disciplinas
Lingua Indigena, Lingua Portuguesa e Lingua Inglelss esta articulacdo no ensino cruza
quase todas as disciplas e € mobilizada individeialenpelos professores, de acordo com o
seu grau de proficiéncia nas linguas ndo indigahasdadas. Além disso, pude perceber
também que alguns aspectos sociais, linguistigesiagbgicos envolvidos nesse processo, 0
que pode variar em cada professor, também coninilpsa a dinamica das aulas, e podem
ajudar no processo de construcdo da bilinguismahlomos.

Ainda que nédo se deva generalizar com este exeropto se desenvolve 0 processo
de ensino de linguas na Escola Indigena Wai-w#é a&gla é um indicativo de como o
professor ajuda a desenvolver o bi/multilinguisnos alunos. Ficou claro, nesse processo,
que os alunos aprendem mais a Lingua Portuguessamda quando o professor usa essa

lingua para realizar atividades concretas e comhmem®s contetdos. Sendo assim, o docente
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indigena ndo esta s6 ensinando um novo contelud® crisando oportunidades para que 0s
alunos possam participar e falar essa outra lingaaperspectiva de que eles se tornem
aprendizes mais autbnomos, associando justameesesténcia e a dominacgao.

No ambiente de sala de aula, por exemplo, o prmfegede desenvolver seu
planejamento de forma que o aluno tenha que utifiziéngua alvo para pedir informacdes
gue realmente ndo tenha, que necessite opinar ssbumtos diversos, realizar queixas e
qguestionamentos. As aulas dos professores indigé&itagiuase sempre uma simulacdo do
real. Para tanto, o professor trabalha com o pitipde fazer o aluno utilizar os recursos que
o possibilite iniciar, desenvolver e terminar umiagdo de conversacdo, demonstrando
entendimento e possibilitando, assim, um processitonproximo do real. Com isso, entre
uma explicacdo e outra, o docente estabelece pentesos conhecimentos linguisticos das
linguas envolvidas (wai-wai, portugués, inglés)as diferencas culturais, ao ensinar dado
conteudo.

No ambito do governo municipal, € necessario qu@essoas que trabalham na
Educacdo Escolar Indigena compreendam esse prodessaprendizagem/aquisicao de
linguas e como isso se da naquele contexto, adigud, junto com os professores indigenas,
possam pensar 0 ambiente da sala de aula como pagoes mais proximo possivel das
situagOes vivenciadas no dia a dia. Para que @esopbvos fossem transformados, os Wai-
wai precisaram ensinar a eles aquilo que “conseser conduta apropriada a seres humanos
plenamente socializados, conduta guiada acima dke peloethosideal da pessotawake
“pacifica”, “serena” ou “equanime”, isto €, agradBvdisposta a ajudar o préximo”
(HOWARD, 1993, p. 235).

Conforme Howard (1993), saber, presentes e belaxamsiderados ideal @hos
Wai-wai da serenidade e sociabilidade, uma vezetpse sempre utilizaram esses elementos
para se aproximar de outros povos, 0s quais seempme envolvidos por eles em trocas de
alimentos, trabalho e bens, e passavam a adotahngmte, as normas da conduta pacifica. A
aproximagédo deles com os irmédos ditos “atrasadwsbém se dava pela troca de bens. Esses
bens, que eram produzidos manualmente, “pacificAvaroutro, pois eram dados como
“presentes”. A nocao Wai-wai de educacao, portamdo, deve ser restringida a transmissao
de ideias, conhecimentos, técnicas e valores, mesnhece que aquilo que se sabe é
“incorporado”, toma assento no ideal de pessoajattaenos processos de socializacdo, e em
seus corpos, e estes devem ser adequadamente igosdpara receber os conhecimentos,

como bem observou Howard.
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Apesar de se viver num mundo tdo heterogéneo Btigaie culturalmente, percebe-
se que ainda existe muita resisténcia das ingiggiem aceitar e trazer para dentro das salas
de aula, efetivamente, os diferentes conhecimeatas,condutas com base nos ideais de cada
povo indigena. A educacdo linguistica, assentadeomegeneidade linguistica e cultural dos
povos indigenas, ndo considera a diferenca quathé eles, ignora as representagdes que se
revelam em praticas especificas e geralmente degam o ensino das praticas de linguagem
da vida cotidiana dos sujeitos, o que contribuapgre sejam acentuadas as dificuldades na

aprendizagem.

5.2 Colonialidade do Poder:discurso e poder na disputa e manutencao do terito

Ai nos saimos e andamos na vila. La vinha um deefendrade Gutierrez num
fusquinha. Ele deu uma buzinada pra nés e pergusgotramos os quatro que
haviam fugido. Disse também que nds ndo poderiam@wscircular
na vila porque ndo tinhamos nenhum direito. Elsalis
que nos tinhamos que voltar hoje mesmo.

(Wiriki)

O poder é uma forma de relacéo social. Os mecasisimaontrole do territorio pelo
poder também se déo pelo uso da linguagem. UmBbdaas de se exercer o poder € através
da manipulagéo da cultura e da linguagem, poisaudso é também utilizado para reproduzir
a dominacdo. Desta forma, linguagem, discurso ermpestdo interligados organicamente na
sociedade moderna. Dito isto, é necessario disautjuestdo da linguagem e do discurso
ideoldgico, politico e opressor dos agentes daaapisados para regular a vida e as relagdes
socias do povo Wai-wai, como uma estrutura de dagdio com o intuito de disciplinar as
populacdes indigenas em seus territorios.

A Colonialidade do Podeneste contexto € instituida por meio da manipolatz
cultura e da linguagem na constituicdo de uma idiethé Wai-wai alheia a sua realidade
indigena, e na propria existéncia do Estado, comgoard politica e juridica fixa,
centralizadora, que tende a homogeneizar e sutiaieros povos indigenas. Essa forma de
controle, dominacéo e subordinacdo da populacétyém tem como base a ideia de raca,
conceito que se articula como um mecanismo de pEgEo do poder moderno. E a partir
dessa perspectiva que o filésofo peruano Anibalja@di® elabora a definicdo da
Colonialidade do PodefQUIJANO, 2007), fazendo referéncia a articulacégdder com a

118 Quijano (2007) entende que a ideia de raca é parteonstituicdo do Eurocentrismo, pois sua cogitru

aponta ao que € um projeto eurocéntrico, a patirndaracializacdodas relacdes de poder no mundo.
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elaboracdo de um discurso, cujas imbricacfes séaricas, que se propde a uma ordem com
fundamento numa classificacdo de ordem social.

O trecho da fala de Wiriki, ao relatar as suasitegfias para sair da Aldeia Mapuera,
subvertendo as ordens do cacique e das empresase (uetalaram nas vilas e representavam
obstaculos, impedindo-o de circular noutros espatostra 0 quanto o discurso e o poder
estdo interligados. No entanto, os sujeitos, comptimlos com o0 poder ao qual se opoe,
discutem e questionam as normas que estdo impiicadasua formacdo como sujeito. Se
observados também como préaticas descontinuas, sosirgtls podem revelar praticas e
ideologias excludentes, segregacionistas, que seulam com fins de dominagdao de
territérios e de alienacdo dos povos que nelestdrabicom base num padrdo de poder
hegemonico. Pode-se dizer, assim, que “a coloa@dd¢iddo poder implica nas relacdes
internacionais de poder e nas relacdes internasoddas paises, 0 que na América Latina
tem sido denominado como dependéncia historicotestd” (QUIJANO, 2007, p. 121).

Os multiplos sentidos da relacdo entre poder, discuinstituicbes e praticas
politicas, ajudam a desvelar as ideologias daquglesao forcarem uma afirmacao politica e
ideoldgica em territorio indigena, tentaram silan@s povos Wai-wai. Nesse sentido, cabe
observar que as relacdes entre discurso e podeosdaexas. Logo, é importante esclarecer
que o conceito de poder é aqui definido nos terdeo¥an Dik (2015, p. 17), para o qual o
poder social é definido em termos de controlep“&stde controle de um grupo sobre outros
grupos e seus membros”. Nesta perspectiva, os gt@ndinteresse também buscam o
controle, pelo abuso do poder, daqueles consideractintrolados”. Este ato, segundo o
mesmo autor, esta envolvido em agdes comunicatjuasse dao pelo discurso. Assim, de
forma mais especifica, ha que se falar em “coritsmbre discurso de outros, o que, para o
mesmo autor,

[..] € uma das maneiras Obvias de como o discersm poder estédo
relacionados: pessoas ndo sao livres para falasorever quando, onde,
para quem, sobre o0 que ou como elas querem, magmeéal ou totalmente
controladas pelos outros poderosos tais como a&ssapolicia, a midia ou
uma empresa interessada na supressdo da liberdadscdta e da fala
(tipicamente critica). Ou, ao contrario, elas tam €plar ou escrever como
sdo mandadas a falar ou escrever (VAN DIK, 201%8jp.

Esta ideia de subalternizacdo do outro para o léogainto de um projeto
expansivo, por meio de uma relacdo de poder, édamifletido na visdo que o indigena
passou a construir de si, dados os discursos d@earntacdo que muitas vezes circulam,
quando do contato com os ndo indigenas. Como umaleatcontra hegemoénica e de
resisténcia, esta questao pode ser evidenciaddandd professor indigena Wiriki, ao refletir
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sobre a imagem negativa que a sociedade hegem@nicdos indigenas quando estes nao

conseguem se comunicar na Lingua Portuguesa:

Se eu ndo soubesse falar nem escrever em portuggréstudo muito mais
dificil. E como se eu n&o soubesse de nada, coran &Esse um analfabeto.
A minha situacéo ficaria muito prejudicada, porgse ndés ndo soubermos
falar o portugués, assim como a lingua indigena wamos sofrer mais
preconceitos, porque as pessoas pensam gue ndemas conhecimentos.
E como se eu ndo soubesse escrever e nem estudampessoas dizem: Ah,
ele é indigena! Ele é do mato, filho da floregENTREVISTA com
professor Wiriki, em 27/06/2016).

Sabe-se que as grandes dominacdes na historia Manidade sempre foram
seguidas pela imposicdo de uma lingua. Tal esteat®ytornou recorrente para que fosse
possivel estabelecer e impor uma hegemonia pobtisacial, pois era necessario manter o
dominio ideoldgico, cultural, religioso e, sobratutinguistico. No caso do Brasil, para impor
a hegemonia e criar uma espécie de identidadenmagcPortugal instituiu a consolidacao do
Portugués como lingua ofictal, desconsiderando as varias linguas indigenas mpirdotes,
como o Tupi, o Guarani e o Tupinamba. Era promowuiaioprocesso de selecéo linguistica, o
que se dava por meio de decretos, acdes politdasistema escolar.

Tal fato resultou em mecanismos fundamentais panarautencdo da hegemonia de
uma dada civilizac&o. A implicacao disso foi a ppgdo de um sistema de valores, normas e
regras de condutas sociais, usados como formardamagio, em desacordo com o conjunto
de simbolos compartilhados “pelos integrantes derknado grupo social e que lhes
permite atribuir sentido ao mundo em que vivem sums acdes” (TASSINARI, 1995). E,
pois, com fundamento nesta premissa que o profesdiggena Wiriki subverte o tratamento
desfavoravel e preconceituoso pelo nédo uso da hilgutuguesa, criticando e sinalizando
uma perspectiva de superacdo da dominacgao lincauisti

Do mesmo modo, o intelectual indigena Daniel Muokiuy em sua obra “Meu avb
Apolinario”, enfatiza o papel que teve seu avd ampmreensdo e valorizacdo de toda sua
sabedoria. Foi isso que o auxiliou a aceitar-seccimigiigena, quando era vitima de ofensas na
infancia, ao morar na cidade, que remetia a ide@a os nao indigenas, de que ele era
atrasado, selvagem e preguicoso. A invencdo dordomferior”, portanto, é condi¢do
essencial da existéncia da modernidade/coloniaid&d por isso que quando se fala de

17 A politica pombalina na Amazdnia, para superar lostazulos da colonizacdo, executou um projeto que
visava transformar o indio em colono. Como repriesege do Estado Portugués, Pombal formulou umaiqaoli
indigenista que objetivava emancipar os indiogardo-os da tutela das ordens missionéarias péegrinlos a
populacdo branca. A estratégia-chave foi a impt@talo Regime do Diretério, por meio do qual deieana

que fosse obrigatério o ensino de Lingua Portugnesaaldeiamentos (aldeias de catequese), ondarsinha

0 uso da chamada lingua—geral (Nheengaitilitaria para as ordens religiosas.
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modernidade remete-se também a sua face ocultaesergsente, a colonialidade, isto é, a
violéncia contra o outro que, nessa relacdo dénaid, ja foi produzido enquanto inferior.
Todavia, esse cenario epistémico, politico e heg@&@ud@inda que se pretenda, ndo &
universal, pois em muitas situacdes traz a tonaconformismo, a resisténcia. Como uma
forma de resisténcia ao Estado e de combate daggguida vida e das relagbes sociais, 0s
Wai-wai sempre investiram em expedi¢cfes e criavetnateégias para adentrar ao mundo nao
indigena, buscando romper com as fronteiras danorslecial instituida entre eles, assim
como aqueles que exerciam o poder também se aktéul para chegar ao territorio indigena.

No trecho a sequir, o professor Wiriki relata umawhs empreitadas para chegar a cidade:

Ele disse que iria mandar verificar se estavamobanando pra cidade. E
falou: vocés estdo embarcando pra cidade sem nemtawtorizacdo. Olha
sO 0 que ele falou pra nés! Ai pensamos, poxapea®) Mas dissemos pra
nés mesmos que a gente precisava ir de qualgueeinaarA gente nao
podia voltar. Imagina a gente vindo da aldeia sdias de canoa para
chegar a Cachoeira Porteira!? E pra voltar, serisai$# de uma semana!
Pensamos como iriamos fazer agora. Dois de nossogjoa entdo
sugeriram que voltassemos amanhd. Eu ndo gosteidguales disseram
isso e falei: ndo, eu ndo vou VoltdENTREVISTA com professor Wirik,
em 27/06/2016).

O inconformismo motivado pela percepcéo do pretessiamento da comunidade
pode ser analisado como uma estratégia que Wirgkingrou para estabelecer interagdo com
0s ndo indigenas, com o fim de circular por oudsEgacos sociais. Pelo abuso do poder, o ndo
indigena ao qual Wiriki se refere, ndo foi capaerdbargar a investida dele rumo a cidade. A
tentativa de controle pelo discurso nao foi capafrustrar seus objetivos, gerando em Wiriki
uma forma de enfretamento e resisténcia.

No entanto, quando os outros indigenas que estaoamele sugerem a volta a
Mapuera, eles demostram que sofreram influéncetaddaqueles que detinham o poder, num
processo de reproducao de poder por meio do disbleste caso, ocorre também aquilo que
Van Dik (2015, p. 18) vai designar de controle dantexto, ou seja, “Se eventos
comunicativos consistem ndo somente de escritalee “V@&rbais”, mas também de um
contexto que influencia o discurso, entdo o primgiasso para o controle do discurso €
controlar seus contextos”.

Desde muito jovem WIiriki ja se sentia motivado anpeender 0 que 0S nédo
indigenas que chegavam a aldeia diziam. Ele precisatender, também, como se davam as
relacdes politicas e ideoldgicas noutros espaguaisppara além da Aldeia Mapuera. Nesse
sentido, € importante atentar que o poder socialndgrupo sempre vai estar relacionado ao

acesso e a certos recursos materiais especifieossgoutros grupos possam lhe proporcionar.
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No caso das formas de colonialidade, ndo se toateerste de capital ou do territorio, dos
recursos materiais, mas também dos recursos stobgliais como o conhecimento (VAN
DIK, 2015, p. 22).

Para tanto, segundo o mesmo autor, usa-se a foen@oder simbdlico, ou seja,
aquela que busca controlar a mente pelo controlgudoos sujeitos querem e fazem. Neste
caso, ndo “ha necessidade de coercédo se se psdagig seduzir, doutrinar ou manipular as
pessoas” (Ibidem., 2015, p. 23). Tal estratégiabtamfoi utilizada pelos agentes do poder
capitalista ao tentarem estabelecer entre os Wiaiwma padréo pré-estabelecido de
organizacdo social, que forgcou o isolamento deleutras formas de convivéncia e de
subjetividades. E por isso que se diz que é pregisgstionar e desvelar as ideologias
mobilizadas por meio de conhecimentos, dos simbelodos valores produzidos para
avaliacao do outro, submetidos as relacdes assiagtie poder.

A invasao dos territorios e a violéncia contra @vgs indigenas da Amazodnia
brasileira, somadas as praticas de aprisionamemt@qrtugueses, sempre atingiu a regiao
desde os antepassados dos Wai-wai. Mesmo que osiomdisos norte-americanos
utilizassem como argumento de defesa o trabalhgion&rio entre os indigenas, sempre
houve especulagcédo entre eles de que também hdei@sse dos religiosos nas riquezas
minerais da floresta, assunto muitas vezes sildaamas aldeias. A missao de disciplinar e
organizar as populacdes indigenas sempre foi astadesconfianca por eles, e essa suspeita
emerge nas suas falas quando dizem que havia digiiveentre o que era pregado entre eles

e as praticas observadas no dia a dia:

As conversas sobre a presenca dos missionarios lagiaasempre sao
entrecortadas por certos silenciamentos. O posi@rdm com relacdo a
aceitacdo ou contestacdo da “mudanca cultural” parda pelos

missionarios pode variar de acordo com a aproxineagQé distanciamento
gue eles possuem com a nova religido. Algumas eezpsrcebia que, para
alguns, criticar a irmda Irene Bensen era 0 mesme cpntestar a palavra de
Deus (kaan) disseminada por ela entre eles. Mastosuindigenas,

geralmente aqueles que mais vivenciam situacoesmfétos ao estudarem
na cidade e manterem maior relagdo com os nado émdig, conseguem
avaliar com bastante discernimento a introducao potestantismo e a
“mudanca cultural”. Ao conversar com um professodigena, ele me disse
gue ao longo dos anos ficava mais evidente a cditfia no discurso da
missiondria. Disse que chegava no avido muitosadios para ela, os quais
eram estocados em freezers e quase nunca eram kdohgus com o0s

indigenas. Observou também que, como ela era &ipdhinterlocutora

deles com as instituicdes americanas, alguns resucsncedidos a eles por
instituicdes estrangeiras ndo chegavam a aldeigim\sos Wai-wai foram

percebendo que havia uma lacuna entre 0 que ergagie e 0 que era
vivido pela missionédria junto deles. E esta questd® parece que foi
fundamental para que comecassem a constestar eabshkar contra ela, o
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que repercutiu na sua retirada de Mapuef@lARIO DE CAMPO, dia 17
de novembro de 2016).

De qualquer forma, os Wai-wai percebiam que hanteeesles e a missionaria uma
relacdo assimétrica que a colocava numa posicddoze(o que pode também ser percebido
na centralidade de sua moradia na aldeia), enquale® se percebiam numa posicao
periférica no proprio territério. Havia, portantam Mapuera a constru¢cdo de uma hierarquia
racial e social, estabelecida entre o estrangeim iadigena, mediada pelos modos de
apropriacdo dos recursos materiais exteriores galda proprio territério.

O discurso religioso era proferido para o estalekxto de relacées sociais cujo
modo operativo buscava favorecer, naguele contekboa dele, tanto a constituicdo quanto a
perpetuacdo da existéncia de sujeitos subalteiwszackpressa por meio da colonialidade do
poder, como um exercicio da dominacdo especificeeneoderno (ancorado na noc¢ao de
raca) que interliga a ideia de controle dos povatigenas ao acesso e a producdo do
conhecimento. Nesse sentido, acerca da pretensa®igade da civilizagcdo ocidental e da

autodeterminacao dos povos, assim pontua Wallergteb7, p. 14):

Os conceitos de democracia e de direitos humar@sugerioridade da
civilizacdo ocidental e da economia de livre meocdfiee market) sdo
apresentados como valores universais e invocadas geandes poténcias,
sob a lideranca dos Estados Unidos, para legitenjastificar o direito de

intervengdo, que evocam para si, e 0 desrespetprawipios de soberania
e autodeterminacéo dos povos.

Ha, portanto, um exercicio de poder tutelar queedsr pensado nos termos de
invasdo dos territorios. Tenta-se integrar elengenisciplinares das sociedades que detém
maior poder politico e econémico, com fungdo aomeeempo estratégica e tética, fazendo
uso do poder performativo das palavras e dos mado®nunciacdo, que também sé&o
determinantes nesse processo. O argumento da c@uapdo entendimento do outro, passa a
ser utilizado para inseri-lo a sociedade hegem@rpoés, dessa forma, seria resolvido o
problema dos limites, do pertencimento a nacaorefe;des das agéncias que promovem
formas de poder tutelar sdo relagdes complexasmititas situagcdes, comportar-se como
tutelado pode ser uma estratégia indigena parairadgonhecimentos, e uma forma de
superacao da propria tutela pela tomada de posicéao.

No que se refere ao processo de tutela do povowafai-os interesses dos
missionarios na ingeréncia desse povo também s#ittdam em interesses politicos, pois
eles interferiam consideravelmente na forma demszggdo e nas relacdes entre 0s grupos

indigenas. A “palavra” era pregada com base emnalgoreceitos que muitas vezes
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contrariavam a tradicdo cultural indigena. Issocaeacterizava pelo exercicio de uma
tentativa de “dominacdo” silenciosa, como se naavésse hegemonia, nhuma composi¢cao
determinada pela dissolucédo dos elementos de gésugue se ancoravam na forca arbitraria
da superioridade americana. Trata-se de uma forotkerma de exploracdo e dominacgao que
buscava aniquilar o surgimento do dissenso ou dbiittoentre eles.

No entanto, em contraposi¢do, os indigenas utdizaesta mesma “palavra” na
elaboracéo do discurso de contestacao diante itlagesat contraditérias dos missionarios. Tal

fato pode ser verificado no dialogo registrado i@oid de campo:

Escutei também muitas queixas de que esse apreodida Lingua
Portuguesa ja poderia ter sido efetivado antes tdeia, mas a Lingua
Portuguesa ndo era ensinada na escola, quando fegsora era a irma
Irene Bensen. A Lingua Portuguesa passou a senagisipor conta das
reivindica¢des do cacique, apoiado pela maioria datigenas, rompendo,
assim, com as orientacfes da professora e missii@ne. Entéo, esta foi
uma manifestacao contra-hegemoénia, uma decisdodaraarevelia contra
as imposicdes da missionaria americana entre os-Wéai (DIARIO DE
CAMPO, dia 13 de novembro de 2016).

Nos didlogos mais aprofundados com os Wai-wai &ipekperceber claramente
como se davam e como ainda se dao as negociagdesets interlocutores ndo indigenas.
No jogo de forcas sociais dentro do territorio gagtia, as posicdes que eles sempre ocupam
evidenciam uma localizacéo além da pretensa foegarhonica de perceber as relacbes com
0s nao indigenas e de uma uUnica forma de penssg.rigdo de existir permite que eles se
desconectem, no sentido particular de ndo comuwgan um pensamento que lhes
desfavoreca, dos modos de operacao das ideolggigsie a ideologia era utilizada como
recurso para suavizar uma imposicdo social de wpoggue entre eles lutava por uma
posi¢ao superior estavel.

Os procedimentos de coercédo e interdicdo ao dsalasprofessora Irene Bensen
visavam desconstruir as imposicdes, os papeistplesacidos por ela na aldeia. Este ato de
enunciar e nomear de um determinado espaco, no a&aslleia Mapuera, favorecia o
reconhecimento e o vir a existir indigena, ditoagtipde uma posicao de autoridade. Era, e
ainda é, pela pratica discursiva e sociocultuehfivo a discurso e estrutura social) que se
processou e ainda se processam conflitos de podevi@puera. Assim, o movimento de
(des)construcdo de identidades naquele territoréo iecutido pelos discursos raciais e
patriarcais dos norte-americanos, ou seja, estaleanro da l6gica hegeménica, erigida com
base na razéo ocidental da acumulacgdo do cagmltatenhecimento.
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Naquele contexto, os estadunidenses encontramifecptsra moral para exercer as
suas forgas sociais, desenhadas pela colonialidadgoder. Esses modos de operagao de
ideologias agiam no sentido de estabelecer posidtes os sujeitos: periferia e centro. Mas
nao € possivel ignorar o fato de que isso també&petdava o desejo de conhecer o lugar
(centro) de onde vinham aqueles que nao pertenagmle territério. O professor Wiriki
expressou esse desejo de conhecer o lugar de midervaqueles que tentavam lhe excluir a

possibilidade de participacéo da vida social céatgpara além do territério indigena:

Em 1981 havia uma firma, eles chegaram na alderacpata disso. Ai eu
tive uma ideia. Poxa, seria interessante eu corhedeigar de onde eles
vinham. Mas na minha infancia tinha uma norma, Gaei Euka néao
deixava jovem sair pra cidade. Havia uma norma gneesustentatada pelos
missionarios na aldeia. Era muito raro alguém sdaraldeia para a cidade.
Entre os colegas, eu sabia que precisava ir pradéd(ENTREVISTA com
professor Wiriki, em 27/06/2016).

Nesta fala, Wiriki deixa evidente como as grandgporacdes empresariais e 0s
conglomerados financeiros tém se valido do poden@uico para expandir e incorporar
Novos espacos nos circuitos de acumulagdo do capitee os Wai-wai. Assim, houve a
producdo de um discurso que tentou silenciar uadalegle especifica, configurando-se como
uma importante arma para justificar um supostogsse de desapropriacao territorial, como
forma de promover a subtracdo dos recursos tealitados no pais, compreendido por eles
como periférico.

Wallerstein (1997, p. 19) observa que quando aSasaqais fortes sdo questionadas
sobre o direito a ingeréncia dos povos, 0s intéorea sempre recorrem a uma justificativa
moral: “a lei natural e o cristianismo no séculolX& missao civilizadora no século XIX e os
diretos humanos e a democracia no fim do sécul@ XXcio do século XXI”. Wiriki também
passou a se questionar sobre as intervencdeseeatigdes vivenciadas por eles, quando os

missionarios chegaram a Aldeia Mapuera:

Em certo momento em nossa cultura houve variasebas, por exemplo,
guando ocorreu 0 nosso contato com os missiondsles disseram que nés
tinhamos uma cultura, mas que nés tinhamos queardésso de lado,
porque havia muitas coisas que eram pecado. Nbarins os nossos pajés,
0S Nnossos curandeiros, 0s nossos espiritos fokas, na época, com a
chegada dos missionarios, foi dito que tudo issopercado e tentaram nos
tirar essa cultura, as nossas tradicfes [...]. Fedeum momento que eles
tentaram tirar a nossa lideranca. Mas mesmo assinseguimos manter a
nossa cultura e a nossa tradicB8NTREVISTA com professor Wiriki, em
27/06/2016).

O professor, de modo desobediente, percebia qertativa de controle do territério

e das identidades indigenas partilhadas naquedte@spsidia, principalmente, na construcao
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de uma identidade que ndo se parecia com a dgies era forjada numa aparéncia “natural”
do mundo. Assim, os discursos religiosos, as ngramsegras, buscavam definir a posigcéo
que o indigena deveria ocupar (periférico), assima as regras de conduta que deveriam
“moldar” este novo sujeitd® atitude reflexiva e anticonformista de Wiriki i@mmsurgir nele

a ndo reproducdo discursiva do racismo e do pre@oncontra os rituais de seu proprio

povo. Trata-se de questfes relacionadas a opobm@dmal, saude/enfermidade, que sao
proprios do mundo ocidental, as quais de certa dorepercutiram na deslegitimacdo dos
conhecimentos indigenas.

Todavia, o sucesso manipulador desse discurso doteise deu principalmente em
razdo de os estrangeiros deterem certos recursi@gss@omo 0s conhecimentos linguisticos
da lingua indigena, o que os levou a traduzir déid@da Lingua Inglesa para a Lingua Wai-
wal, incluindo também aqueles que dizem respeisor@cursos simbolicos que os ajudaram a
ter acesso as dimensdes da fala (oralidade) e d#ae¥Vai-wai, sob o pretexto da
evangelizacdo. Tais recursos ajudaram instituirpasvras ditas proibidas, como num
procedimento de controle pelo qual os missionadid@vam o0 que poderia e 0 que néo
poderia ser dito. Desejava-se, entdo, o contradedibrursos. Pois, “Se a lingua é o lugar da
submissédo do individuo, de sua sujei¢do, entélugaw por exceléncia da inscricdo do poder”
(FIORIN, 2009, p. 151).

A partir dessas relagbes, compreende-se que aprenddesaprender 0S seus
costumes, requereu um pensamento indigena crigicolahial, desenvolvido como resposta
dissidente imediata a invasao progressiva dos egad@ nacdo imperial naquele contexto,
com fins na sobreposicdo de uma politica hegemdataécaentidades. Essa centralizagdo do
poder pode resultar na perda de autonomia e, cdosenmu Crystal (2006, p. 66), muitas
vezes também resulta num sentimento de alienac&mdq os sujeitos percebem que “nao
estdo mais no controle do proprio destino e quenexessidades locais estdo sendo
desconsideradas por tomadores de decisdo que@#rant distantes”. Esse desvinculamento
é perceptivel na fala de Wiriki, na medida em dgigjeestiona a retérica externa da salvacao
e da boa vida para todos. E por isso que se diZagomatriz racial de poder é um mecanismo
pelo qual ndo somente as pessoas, mas as lingisarekgides, conhecimentos e regides do
planeta sao racializados” (QUIJANO, 2008, p. 293).

Durante a pesquisa de campo, a medida que dialagaaos Wai-wai, percebia a
necessidade de cada vez mais refletir sobre agzatintrinsecamente politica da linguagem e
das linguas, as relacdes de poder entre os discarsoa dimenséo politica, assim como as

relacdes de poder entre as linguas e a dimenségale seu uso. Pois, como disse Fiorin
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(2009, p. 164) “A circulacdo dos discursos no espagial esta também submetida a ordem
do poder. Os usos linguisticos podem ser o0 espag@edenca, mas também da exclusdo, da
separacdo e até da eliminacdo do outro”. No didBocampo registrei a questdo da

necessidade dos Wai-wai de transitarem por espatoss de circulacdo dos discursos:

Ao longo das entrevistas fui observando que od@d com os indigenas
noutros espacos da aldeia, sem hora marcada, dedanais descontraida,
eram também muito produtivos. De qualquer formaleia da entrevista
com um professor de portugués (eles ja me conhemides como professor
de portugués) também instaura neles certa formdida uma preocupagéo
aparente de dar conta do uso “correto” da linguantwo eles dizem. Eles
tém enorme preocupacdo em falar “corretamente” adLia Portuguesa, e
essa habilidade, para eles, esta relacionada aepde dominar muito bem
essa lingua, o que funciona como um simbolo deetgsetambém detém,
para além das linguas indigenas, o poder do “outrdDIARIO DE
CAMPO, dia 11 de novembro de 2016).

Ao se referir a Roland Barthes, Fiorin (2009) exglijue o objeto em que se inscreve
o poder “é a linguagem ou, para ser mais precis®,expressado obrigatoria: a lingua”. E
complementa dizendo que o poder “reside na lingaegque ela é uma classificacdo e ‘toda
classificagdo € opressiva™ (FIORIN, 2009, p. 158ksim, como uma categorizacdo do
mundo, a lingua € “uma maneira de vé-lo”, e esszeirade vé-lo “obriga-nos a representar
a realidade com suas categorias”, pois, “sO se faldecom elas” (Ibidem., 2009, p. 150-
151).

O dominio da lingua do outro, entre os Wai-waiddenum jogo de poder mediado
por disputas. Nesse processo, as linguas nao aodr convivido como aquisi¢cdes neutras,
mas como conquistas subversivas, atravessadasgparsfios politicos, pelo poder. Esse jogo
de forcas sociais € bem mais marcante no inicicatieislades de converséo religiosa entre
eles, o que corresponde ao tempo de solidificagdpresenca missionéria entre os grupos
indigenas da Amazoénia setentrional. Com objetiVa®s de doutrinacéo e de pacificacds
povos do Complexo Taruma-Charuma, o que sutilmalieam a missdo evangelizadora a
incumbéncia de observar o norte do pais, 0os egtirasgoram anotando os caminhos, 0s rios
navegaveis, a flora, a fauna, as riguezas mineras habitantes, e enviavam continuamente
fotografias e material escrito sobre o lugar.

Os Wai-wai relataram que os missionarios mandavaitormaterial para os Estados
Unidos. Em Mapuera eles possuiam um sistema derdoagdio muito moderno para a €poca,
o qual os interligava com os seus 0rgdos superiigese sentimento de intervencdo, de
sequente mundanca, que produziu uma ressignificdgémltura pelo uso do poder, ja era

sentido e ainda € muito questionado pelos Wai-wai:
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Quando eu era jovem, na aldeia, percebia que nimgom&is queria manter
as tradi¢bes, s6 pensavam em ir para a igreja. Massmo assim, ainda
mantinham alguma outra danca, alguma tradicdo. Antgdo havia

proibicdo de nada!(ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Ela (irma Irene) achava que as coisas nao deveriaodar, dizia que
deveria haver apenas a cultura indigefBNTREVISTA com Isaac, em
25/11/2016).

Na época da missionaria Irene, ela falava portugeésqueria aprender o
portugués para conversar com as pessoas, paralftiabg ENTREVISTA
com Xustim, em 23/11/2016).

[...] antigamente eles ndo falavam essa lingua, egsra nds queremos
aprender. NO6s queremos nos desenvolver melhor, guésemos falar!
(ENTREVISTA com Woxuna, em 23/11/2016).

Esta forma de pensar e de se perceber criticanh@npeoduzida pelos sujeitos por
um descentramento do poder, pois, ao questionaudugar no mundo, eles mobilizam o
deslocamento das formas de producdo centrados nfedmento exterior, no estrangeiro,
rearticulando-se a vida na aldeia, as formas pdaties de producdo de valores naquele
contexto social. Desta forma, os Wai-wai passaramefatar a visdo de “vencidos”
passivamente, alimentada nos discursos dos agetdesntervencdo social “para o
desenvolvimento”. Nesta relacéo, a necessidadegdisigéo de uma nova lingua passou a
confrontar as relagdes de poder e de intersulgjatds que alimentam as forgas coercitivas e
de controle do territorio.

Mesmo que de forma indireta, a relacdo dos Waisgan 0s missionarios norte-
americanos provocou um contato intercultural egligs e a cultura ocidental. Este contato foi
seguido de uma persistente pratica educativa deecgio. Tal processo exigiu esfor¢os tanto
dos missionarios quanto dos indigenas, uma vezdguambos demandou conhecimentos
outros e deslocamentos. Esses deslocamentos @)ljpwa sua vez, geraram um entre-lugar,
constituindo uma espécie de “zona de contato” esle® Para manter o indigena na nova fe,
mesmo depois de este ser “ensinado a viver’ nodeagropostos pelos missionarios, ainda
pairava 0 receio de que eles retornassem as veliddisas, deformando todo o ensino
ministrado a eles.

Os missionarios perceberam que havia também isterdess Wai-wai pela cultura
deles, para além da religiosidade, pois a relagéo as religiosos poderia Ihes proporcionar
bens de troca, consumo e conhecimentos novos.dbstervacdo levou os missionarios a
pensarem formas de registrar os acontecimentotdasmadurante o processo de conversao,

utilizando pela escrita um discurso de poder eutigetivacdo que ajudou a disseminar suas
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ideologias, e instruia (e ainda instrui) os legogs praticas de conversao religiosa em
sociedades indigenas.

No trecho, a seguir, da obra “O pajé de Cristo”mdo Dowdy*® (1997), para
encobrir esta ideia, conta que “a maravilhosa hestda transformacéo dos uai-uais nao se
deve totalmente aos esfor¢os consagrados dos néssi®, nem a Ewka e seu povo, mas a
Deus mesmo, que redimiria alguns [...] de cada tiimgua, povo e nacdo”. Pelos esfor¢os
investidos para a producdo da obra sobre a comyezste jornalista se sente “autorizado” a
falar pelos Wai-wai sobre o0s seus sentimentos aceesse processo, o que lhe é
supostamente conferido pelo poder de uso e domaméeaima lingua ndo indigena e de seus
recursos:

Os uai-uais séo, hoje, um povo feliz e determin&itomo encontram esse
novo caminho € a histéria da qual tive de colocarem lado, maravilhado,
para apenas dizer: foi obra de Deus. E se, nedgisgs fui bem sucedido
em captar essa historia com a ajuda das pessoasomamas € de outras,
também por isso Deus foi o responsavel (DOWDY, 19972-13).

Quando Dowdy busca se esquivar do processo de ms@veatribuindo esta
responsabilidade a Deus, ele tenta atenuar o peqwatesso de sobreposicdo ideoldgica
ocorrido na Aldeia Mapuera, articulado na ideiaafg, nos espacos, entre as pessoas e suas
espiritualidades, de maneira funcional, atendersdoegessidades etnocéntricas em beneficio
de uma raca que concebe sua cultura como supesImo que esta esteja em outro espaco
cujas representacdes do mundo negam as suas. Gm@wau Fiorin (2009, p. 148) sobre a
relacdo liguagem e poder, “Por toda parte, ha vezssrizadas, chefes, igrejas, dogmas,
excomunhdes, sumos sacerdotes, pequenos ditadpressores”.

O discurso de que os Wai-wai “encontraram” a palae Deus foi elaborado a fim
de mascarar o fato de que este caminho foi impsies pelo uso do poder e coercéo, para
veicular a ideia de espontaneismo, e disfarcaradsas discursivas elaboradas para a
disseminacgédo na aldeia das ideias escritas daaBNii que se refere a jurisdigcdo sobre 0s ndo
cristdos que habitavam as terras considerdass;risad Casas (2008) ja argumentava que 0s
homens s6 podem ser levados a Cristo por livreadatnunca por coacao.

Observa-se, no trecho anterior da obra de Dowdyeso processo de conversao de
Ewka ao cristianismo, o poder como “autoridadereabdiscurso de um determinado grupo,
e a tentativa também de “controle das mentes” diderés pelo uso da lingua. Pois, o

118 Jornalista que visitou as aldeias na Guiana, ptiawde 1960, e escreveu a obra “O pajé de Cristade
narra a conversdo dos Wai-wai ao cristianismo ety Esta obra foi publicada em 1963 e seu findador é
a trajetéria de Ewka, primeiro indigena a “aceitas” ensinamentos dos missionarios e o0 primeiro tarsar
pastor.
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“controle do discurso publico é controle da mentepdiblico e, portanto, indiretamente,
controle do que o publico quer e faz. Nao ha nétads de coercdo se se pode persuadir,
seduzir, doutrinar ou manipular as pessoas (VANKD2D15, p. 23).

A ideia de catequizacado implementada aos povogends pode ser relacionada ao
pensamento de Fanon (2003, p. 35-36), quando d&bedsce uma relagcdo entre o
pensamento do colonizador para justificar suaads# diante do colonizado. Para Fanon, o
mundo colonial configura-se como um mundo manidqaei®ois, ndo é suficiente o
colonizador limitar fisicamente o colonizado conasyolicias e seus exeércitos, cerceando o
seu espaco. Para justificar e ilustrar o caratefitério da exploracédo colonial, o colonizador
concebe o mundo do indigena como um mundo sem egalamomo uma sociedade
impermeavel a ética e, neste sentido, representaalmabsoluto (FANON, 2003, p. 36). Esse
desenraizamento violento e traumatico se traduzanexperiéncia de violéncia que implica
numa “ndo menos macica e radical destruicdo datvidpde prévia, da experiéncia prévia
de sociedade, de poder, de universo, da experipn&ida das redes de relagbes primérias e
societarias” (QUIJANO, 2005, p. 17).

Nesta nova estrutura de exploracéo e de distribudgd produtos, cada um de seus
componentes é redefinido e reconfigurado. Estersstinico de producdo de mercadorias
para o mercado mundial € uma experiéncia hist&éra precedentes, um novo sistema de
controle das mentes e de exploracdo social. Foi p@&io dessa concepgao de
desenvolvimento que se legitimou o discurso de sgdie e dominacdo do colonialismo,
porque a ideia da emancipacdo alegada pela moddmidrticulava uma ‘saida da
imaturidade’ em direcdo a um racionalismo critic® ¢lustraria’ a humanidade, o que s6
seria possivel a partir do desenvolvimento (DUSSIRRA4).

Importante destacar ainda que bem antes do finsédalo XIX, quando do processo
de conversao religiosa dos povos Wai-wai, essesspawligenas ja vivenciavam outras
formas de colonialismo do poder, registradas j@lelesséculo XVIIl, decorrentes da pressao
do norte, por meio dos holandeses, que buscavam dedobra escrava em troca de
mercadorias manufaturadas. A exemplo disso, nandegmetade do século XIX, foram
registradas varias expedicdes de perseguicdo, chEadas pelos soldados da Guarda
Nacional, para a captura de escravos fugitivos, occ@nfamosa invasdo do “quilombo
Maravilha”, em 1855 (CAIXETA DE QUEIROZ, 2015, p.12). Juntamente como a
populacdo de origem africana do Alto Trombetasppufacao indigena também se refugiou

nos lugares mais afastados dos rios.
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Esses movimentos de desterritorializagdo e resgaiizacdo, muitas vezes
ocasionaram a constante necessidade de buscapasfde se relacionar ou subverter a nova
ordem produtiva que se ja instalava na regido. d&srprojetos de centrais hidrelétricas,
atividades mineradoras e as areas de protecastdgreomecaram a interferir na vida desses
povos e até hoje preocupam, pois, no seu bojertraan modelo econémico voraz que nega
e invisibiliza a existéncia de populacdes nessegdi®os, alienando tanto o uso da terra
guanto os seus recursos. O cenario amazobnico eodesmde vida da regido do Alto
Trombetas, onde em alguns pontos convivem as pgmgandigenas e os povos de origem
africana, sofreram e ainda sofrem profundas tramsfigdes com a invasdo dos agentes do
capital internacional, iniciada com a instalacée gmandes projetos. Por conta disso, h&a hoje
um movimento de recuperacdo e luta pelo direitotesisas ancestrais, usurpadas pela
constante expansdo da industria florestal e posistema econdémico que 0s ameaca Como
povo.

Esse processo de constante negacdo, ameaca eteteitdgalizacdo estd marcado
por um controle politico altamente centralizadouto@tario, uma vez que a justificativa do
progresso e da politica “civilizatoria” do territdr sdo reconfigurados como um
reordenamento na distribuicdo dos recursos natguasignora, marginaliza e oprime 0s
povos originarios. Nesse sentido, faz-se necessarigente leituras outras dessas realidades,
na perspectiva da desconstrucdo de um poder e ddisourso opressor dos agentes do
capital. Isto implica refletir a partir de outraategorias de pensamento que nao foram
incluidas na fundamentacdo do pensamento ocidemqu&, dé visibilidade as memoarias

insurgentes, que reivindicam territorio, lugar, wea que se tentou silenciar e calar.

5.3 Colonialidade do Ser:praticas de catequizacao e controle do discurso

Eu ndo consigo rezar em portugués, eu até tente,meaatrapalho todo. Eu rezo
somente em Wai-wai, em siléncio. Em lingua indigeinfa
comunicacao com Deus é mais pratica.
(Waytia)
Como uma conceitualizagao fortemente desenvolviddvialdonado-Torres (2007),
a Colonialidade do Seestd também relacionada a sustentacdo do queoamemte foi
definido como colonialidade do poder. Todavia, impira corresponde a um questionamento
de carater mais ontologico (do Ser) no exercicimfdziorizacdo. Trata-se de refletir sobre a
subalternizacéo e desumanizacéo racial dos povasodarnidade, ou seja, sobre o discurso
da falta de humanidade nos sujeitos colonizadooguistancia da modernidade, da razéo e

de faculdades cognitivas.
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O tema da violéncia é fundamental para se compeeemgensamento decolonial,
uma vez que ela € quem abre espaco para as reflexe torno do processo de
descolonizacdo. Por esta razdo, torna-se imprégelndompreender seus impactos e
transformacdes no plano das relacdes sociais. Nieg#io, ao se referir a violéncia, Fanon
(2009, p. 54) argumenta que o colonialismo ignoraaulo de reflexdo como um modo de
pensar dotado de razdo. Por essa razao, ele EEacidoem estado de natureza e, assim sendo,
nao pode inclinar-se, senédo, diante de uma vi@démioda maior. Por conseguinte, o racismo,
como uma forma de violéncia, € um dos problemas ajuga marcam profundamente as
relacdes entre 0s grupos sociais.

E, portanto, a partir das reflexdes das conseqagmti colonialidade do poder nas
diferentes esferas sociais que emerge o conceffmkbmialidade do SelO excerto da fala de
Waytia, acima, sobre como atualmente ele se relacd@omKaan (Deus para os Wai-wai), na
cidade, nos ritos da Igreja Catdlica, onde todosfaantes de Lingua Portuguesa, evidencia
como este indigena na sua interlocu¢cdo com o sedarsobrenatural, encontra-se num lugar
marcado por jogos de diferencas, onde concorregodraos dois discursos (wai-wai -
portugués). Com este exemplo é possivel sinalizaragquestdo da identidade Wai-wai nao
pode ser pensada dissociada da linguagem, paig@aljem é carregada de representacao, o
que implicaria na impossibilidade de se pensarosscfpes conflituosas numa descricdo ou
interpretacdo do discurso auténtico sobre essgs(BHABHA, 2013, p. 135-137),

Maldonado-Torres (2007) explica que “a colonialieladb ser se refere, entdo, a
experiéncia vivida da colonizacéo e o seu impaatbnguagem” (MALDONADO-TORRES,
2007, 130). A partir dessas relacdes iniciais, Mign2006, p. 633) observa que a ciéncia

nao pode ser separada da linguagem, pois,

[...] as linguas ndo sdo apenas fendmenos culteraisque as pessoas
encontram sua identidade; elas também sdo lugae @edinscreve o
conhecimento. E, dado que as linguas ndo sédo akywsg seres humanos
tém, mas algo de que os seres humanos sdo, aalioladée do poder e a
colonialidade do conhecimento engendram a colaiadé do ser.

E, portanto, a partir das condutas de inferioriaad@ Ser, o que entre os povos Wai-
wai se deu por meio das praticas de catequizaghopmtrole do discurso e da negacdo da
existéncia, que &olonialidade do Sesera aqui abordada, em busca de caminhos para a
reflexdo sobre as politicas e as estratégias passapartir do deslocamento do lugar de fala,

para evidenciar atitudes etnocéntricas e excluderdeerritorio indigena.
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Partindo do pressuposto de que todo ato comunicatiwm ato intencional e
subjetivo, feito a partir de escolhas linguistiéeedrsivas do produtor em conformidade com
0S aspectos sociais, culturais, e de que essescatognicativos Sao responsaveis pela
construcdo de identidades, as “identidades sdtiagisvem ser entendidas [...] como um feixe
de tracos identitdrias que coexistem, as vezesodeaf contraditéria, na construcado das
diferencas de que somos feitos” (MOITA LOPES, 208328). Desta forma, a constituicdo
do sujeito passa atualmente por processos de fraggd®, deslocamento e mudanca.
Ressaltando a natureza constitutiva do discursmnstrucao das identidades, Hall (2008, p.
109) alerta que:

E precisamente porque as identidades sdo constrdétdro e néo fora do
discurso que nos precisamos compreendé-las conuzdas em locais
histéricos e institucionais especificos, no intede formacdes e praticas
discursivas especificas, por estratégias e inigiatespecificas.

Coracini (2003, p.13) evidencia que vive-se um “reato de incertezas e duvidas
inclusive quanto a(s) nossa(s) identidade(s) —viddal, sexual, social, étnica, nacional —
cujos limites sdo fluidos e fugidios [...]". Assimp estudo do discurso na construcdo das
identidades € preciso considerar o contexto sdsid+ito e ideoldégico do usuario da
linguagem, olécus da enunciacdo. O foco de interesse da Anéliséc&rito Discurst®
(ACD), por exemplo, sao as mudangas que ocorremideasocial, sua implicacdo com a
linguagem e as relagdes sociais de poder. Destafdvlieurer (2005, p. 81) observa que 0s
pesquisadores ndo podem estar interessados “apesagextos em si, mas em questdes
sociais que incluem maneiras de representar aidegi’, manifestacdo de identidades e
relac6es de poder no mundo contemporaneo”.

Essa forma de colonialidade cognitiva que se da peflacdo do Ser é muitas vezes
responsavel por fazer com que o oprimido projetesieanvisdo negativa que o opressor tem
dele, de ser ignorante e incapaz, algo que ocantxe os Wai-wai na relacdo com 0s
missionarios, considerando que desse confrontadigenas também criaram representacdes
dos nédo indigenas nem sempre positivas. Havia elgsee ainda ha varios obstaculos, e um

deles refere-se a barreira linguistica, mas elavastonge de ser a mais dificil de ser

19 para Moita Lopes (2003), a identidade social da pessoa é definida e construida “nos e pelosrdissu
gue a envolvem ou nos quais ela circula [...]. Pes®do, as instituicdbes e as coletividades operam n
legitimacdo institucional, cultural e histérica cirtas identidades sociais [...]". Essa identidagigsalta o autor,

€ um construto social/politico, “e que ndo tem nadar com uma visao de identidade como parte tlaeza

da pessoa, ou seja, identidade pessoal [...]"(MOLD®ES, 2003, p. 20-21).

120 Ainda que a vertente tedrica Andlise Critica decDiso (ACD) considere que a lingugem n&o se eraont
seprada da sociedade, as suas categorias ana(fiB#RCLOUGH, 2008, p. 103) ndo serdo seguidasanest
abordagem, mas mostraram caminhos para as reflex@agadas nesta subsecao.
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enfrentada. Havia muitos siléncios intraduziveis gsl separavam, mas que hoje precisam ser

“escutados”.

Se é por meio das praticas discursivas que asgsessastroem 0s outros e também

sao construidas, para a compreenséo da formaq#o dajeito Wai-wai, a partir do discurso

sobre o outro, o quadro a seguir mostra como eg@sijWai-wai entrevistados se percebem e

percebem o ndo indigena a partir das instanciafisderso, das atuais relagcdes sociais, das

acOes e interacdes, pessoas e mundo materialfuiddiostno confronto historico:

Quadro 14 -Modos deSerindigena e ndo indigena para os Wai-wai

Modos de Ser indigena para os Wai-wai

Modos de Ser ndo indigena para os Wai-wa

A primeira coisa com que eu comecei a brin
foi com o_arco e flechaque pra nés nao er
somente um brinquedo, mas, na verdade,
arma. (WIriky).

cSe eles sairem da aldeia para cidade, véo
aque tem na cidade bebida alcodlieaoutras
ucoisas ruins; mas ha também aqueles
pensam em coisas boas, querem ir parg
cidade para estudar e ndo pensam somentsg
coisas ruins(Wiriki).

ver

gue
1 a
> em

Digo que nao se deve queimar as florestas,
nao se pode poluir os rios, que devern
preservar _a natureza. E  muito menos
abandonar a nossa lingua e nossa culty
(Taniw).

gdes quando escutam musica ou veem telev
netes comegcam a cantar e dancar igual
5 branca (Taniw).

ra.

sao,
ao

Tatuagem nao pode, s6 pode pintura indige
A pintura indigena ndo tem doengArisiya).

riel Ndo quero casar com branco porque brai
judia _da mulher ele deixa e vai embors
(Arisiya).

nco

[...] o cacique ndo deseja brigas entre
parentes por isso 0s nossos filhos se sen
intimidados, pois eles ndo desejam ser pun
pelo cacique, eles precisam seguir as reg
(Neytem Mawayana)

cHoje nés vivemos na aldeia em constg
ecomunicacdo entre nds, ndo existem tan
dconflitos porque o atual cacique, o Eliseu,
jinunca permitiu  a entrada de_ bebid
alcodlicas Quem vem da cidade para a aldé
nao pode levar nenhum tipo de bebida ¢
alcool pois é castigadgNeytem Mawayana)

nte
1tos
ele
as
pia
om

[...] nés iamos buscar timbé e batiamos o ti

assados na beira do rio. Entao,

nossa proépria cultura(Tio Tio).

I[...] mesmo assim, nunca procuramos imitar

na agua para matar os peixes para comermdancas dos brancosprincipalmente alguma
nossdancas, como o forré e outrad.io Tio).
brincadeiras eram muito boas [...] quando nés

brincAvamos, faziamos com o0s elementos da

as

[

Entdo, na época dessas festas, a gente se

s

outros dias, quando nds queremos fazer ou
festas. Eles ndo gostam muito. Aos poucos

também tentando criar algumas festas em d
tradicionais.(Manasa)

IAprendi que eu nao podia falar palavr&om

a gente fica animadomas ndo € assim nE: S NOSSOS parentes, que devemos conversal

IN0SS0S pais com carinho, e também que qua
,a gente vai falar com as autoridades nds tel

estava tentando inserir outra festa tradicional sempre respeitar [...[(Manasa)

Atas

com
ando
mnos

Como vivemos no dia a dia na margem do
assim como hoje, naquela época a agua ai

riSomente depois que eu comecei a aprend
nportugués é que eu passei a entender o que

nao era poluidaAssim, nés tomavamos banhestavam falando de mim. Eu enfrentei my
saltdvamos nagua, brincavamos muito na beicoisa desse tipo. Eles falavam de mim ¢
do rio. (Eduardo). preconceitd...]. (Eduardo).

er o
eles
lita
om




220

Naquela época havia somente arco e a flec
ndo havia espingardaHavia aqueles arco
com a ponta bem afiada e eram os propi
indios que faziam para matar o0s bich
grandes, como anta e pag&ayki) .

ol[...] como agora as pessoas usam rifleg
sespingardas, é provavel que deixemos de f
ias flechas, elas ja sdo pouco utilizadas. H
cusam mais_armasmas elas também trazeg
riscos.(Irayki) .

azer
oje
m

Chama minha atencdo nas criancas
aprendem o portugués a capacidade gue

q

jukscho que todas vezes que se aprende qua
elagua, a primeira coisa gque nos ensinam

tém de ajudamaqueles que ndo sabem, que na@s cosias que ndo prestam.] Mas eu achg

tiveram a oportunidade de @ estuds
principalmente os mais velhos. Sempre ha
mais novo que acompanha um mais ve
(Waytia)

argue eles_ndo guerem ser branco8o, eleg
wmerem Saber, como no meu cd¥daytia)
ho.

quer
580

[...] se h4d uma comemoracdo, nds temos
nos pintar, 0 cacigue orienta que seja ass
€ assim que nds conhecemos a nossa cu
desde crianc¢a, por meio da observacéo. Se
ha uma festa, nds temos que nos pintar; Ss¢
uma conferéncia, temos que nos pintar. Ne
ocasibes nés podemos usar um cocar,
artesanato, alguma coisa nds temos que u

[..] (Ary).

ONOs precisamos escrever a nossa proj
histéria [...]. Por exemplo,_ndo me interes
ltsaber quando Pedro Alvares Cabral cheg
haqui. O que importa é conhecer hoje a no
> realidade.(Ary).

55as

um

bria
sa

ou
5sa

A minha mée dizia que ndo era para

arranjar inimizade[...], que ndo era para e
ofender ninguém, que nado podia roubar
coisas dos meus amigos [...] Ela dizia que s¢
fosse assim, eu iria_crescer melhéioi assim
gue eu me crie{Woxuna).

€[...] desde pequeno a gente buscava segui
Iexemplos que 0S nossos pais hos da
éAlgumas coisas, algumas palavras 0S hog
>pais ndo deixaram a gente aprend
(Woxuna).

I 0S
am.
SOS

Quando eu estudei na cidade, nunca esq
minha cultura. Eu_ndo tenho vergonha
mostrar a minha cultura indigen&uando era
dia do indio, eu dancava na escdlBehci).

uOs meus colegas que estudavam junto cor
cnao agiam comigo, com preconceitnas os dé
outras salas sim. Quando eu saia no corre(
eles faziam alguns gestos para mim, por
eles pensam que os indios batem a boca, @

eles vém na televisa@Rehci).

nigo
1)
jor,
que
omo

Fonte: Cancio, 2017.

De um lado, os modos de Ser indigena para os Waata@da se mostram fortemente

ligados aos aspectos da cultura ancestral, nunreafde resisténcia cultural, o que é expresso
no manejo do arco e da flecha ensinado pelos gessle a infancia, como instrumento de
defesa do territorio e de luta pela sobrevivénaipreservagédo da natureza e a ndo poluicao
dos rios aparecem como tracos da educacao indigesia) como o respeito as orientacdes do
cacique e dos mais velhos para que crescam noiteesp@tuo e assim vivam melhor; os
elementos da propria cultura sempre procuram sstackdos e valorizados como marca de
identificacdo Wai-wai; de outro lado, alguns modesSer ndo indigena os desagrada, pois
sédo concebidos por eles como lesivos e maléficgsiecos desvirtuaria e colocaria em risco
0s principais tracos de sua cultura. Entre os éaspéiequentemente criticados pelos Wai-wai

estdo o uso de bebidas alcodlicas, as palavrasat® ltaldo utilizadas nas relacdes
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interpessoais, algumas dancgas nao indigenas qdesagrada (talvez pela maior erotizacéo
dos corpos), o uso de armas de fogo e, em maialagscpreconceito.

A partir dessa relacéo, pode-se observar que afgtos se impdem aos sujeitos. Os
contextos locais séo influenciados e delineadoaspeécisdes produzidas em outras esferas
sociais, como € caso de situagdes em que deci&bdermadas nas reuniées na casa grande,
Umana, com os indigenas e suas liderancas. As orientacOegartilhadas entre eles
constitui um dos componentes do contexto que inflize comportamentos e discursos,
guando em situacdes de contato com os nao indigenas

Nesse sentido, Homi Bhabha (2013, p. 126) compeamd novo conceito de
cultura, o qual passar a existir com aspectos debt/, ndo mais como “substantivo”, ou
seja, a cultura passa a ser hibrida, dinamicangeraansito de experiéncias entre 0s povos,
criando novos significados para simbolos culturAlém de que, segundo o0 mesmo autor,
este conceito esta ligado a questdo da sobrevajéguando os deslocamentos pdem em
choque diferencas culturais.

Ainda acerca da compreensdo da formacdo do sujdign-wai, ha outros
componentes igualmente importantes. Entre eletactesa visdo e 0 modo como os Wai-wali
se posicionam frente ao poder do outro (muitassyraegando-0) e como realizam estratégias
de empoderamento discursivo. As identidades soatpis compartilhadas foram construidas
nao mais nas singularidades, mas nas fronteiraglittasntes realidades. Trata-se, portanto
de entre-lugares, compreendidos como um pensamengtruido nas fendas, nas bordas, a
partir das relagdes estabelecidas com os ndo masghistoricamente.

A expressao “ele quer ser branco” é muito utilizadae eles quando h& assimilacao
de um comportamento que se manifesta contra ogipids partilhados entre eles. No
municipio de Oriximina, por exemplo, devido as rdascidade nao terem sinalizacdo, nem
fiscalizacdo constante no transito, o indice ddestes com motocicletas € muito alto. Por
conta disso, um jovem Wai-wai morreu em um acidetgemoto. Este fato € sempre
recorrente nas falas dos Wai-wai para lembrar cogde acontecer com os indigenas que vao
para a cidade (e “esquecem” seus saberes), quetsadbranco”, ou melhor, querendo se
comportar como nao indigenas.

Em suas reflexdes acerca do papel da linguagem disdarso na construgcéo de
representacdes, relagdes, papeis e identidades ifmentes contextos socioculturais,
Fairclough (2008, p. 209) concluiu que
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as formas pelas quais as sociedades categorizaonstraem identidades
para seus membros sdo um aspecto fundamental do cmuo elas
funcionam, como as relacbes de poder sdo impostagreidas, como as
sociedades séo reproduzidas e modificadas.

E por isso que se diz que a construcéo das ideesdsociais se da na negociacao e
pode ser, portanto, transgredida. Essa transgressfvia, ndo instaura novos modelos, ela
provoca fissuras numa dada formaSkr e de se perceber no mundo. E, como mecanismo
limitrofe nas relagdes de poder, ndo instaura,simasla uma nova ordem; ela ndo apaga, mas
perturba, interfere na norma vigente. A transgegsaassim, um investimento no horizonte
de sentidos de uma mesma ordem discursiva. Dasteaf@ cultura Wai-wai ndo pode ser
entendida como algo fixo e imutidvel, mas sim commo sistema fluido e aberto a
reinterpretacdo. Essa ideia de cultura permite emole que as normas, consideradas
adequadas entre eles, sdo construidas na intesacé# e podem assumir caracteristicas
diversas, segundo o contexto cultural analisado.

Assim, no discurso estdo envolvidas ndo s6 questéeasatureza linguistica, mas
também aspectos sociais, culturais, ideologicostohicos, entre outros. Desse modo, 0
discurso, além de espelhar relagbes sociais, igeslodogmas e hierarquias sociais, tambéem
constroi a realidade e as identidades sociais. 88009, p. 36) chama atencdo para a
importancia da Igreja na consolidacdo do projettorgal, cujo inicio de criacdo e
desenvolvimento se deu com a invasdo da Ameérieagigstiona o papel da Igreja e o lugar
gue essa instituicdo ocupou nesta estrutura de pottmial, sendo também responsavel pela
legitimacao da ideia de raga e da naturalizagésistema de hierarquias dos colonizadores
em relagao aos colonizados.

Pelo discurso religioso, por exemplo, a Igreja busmanter seu dominio ndo s6 por
meio da forca ou do poder econdémico, mas tambémcenxa@o uma lideranca moral e
intelectual e fazendo concessoes, dentro de dertibss de interesses, levando, muitas vezes,
os individuos a pensarem e verem o mundo a pastiord lugar que os colocava numa
posicdo de subalternidade. Trata-se de uma infla&eclutora que, entre os povos Wai-wali,
funcionou como uma espécie de “conquista moral'apas norte-americanos, ja que a
colonialidade comeca quando o “outro” é classificpdlo detentor do poder como inferior.

A partir destas consideragdes, questiona-se a relgdm e a imposicdo de um
discurso religioso que menosprezou de maneirafggtiva a identidade cultural do povo
indigena Wai-wai. Ou seja, evitou-se reconhecerindégenas como seres inteiramente
humanos, o que se deu por meio de um discurse@dttal cristdo em tom de conviccao, de
certeza e de sabedoria, presentes no discursaoseligSob tal condicdo, o indigena foi
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declarado impermeével a ética e aos valores. Réden relacionado ao mal absoluto, por ser
concebido como um sujeito corrosivo, como um elémdeformador da estética e da moral
adotados como padrédo de Ser pelos missionarios-aprericanos. Aolonialidade do Sese
expressa, assim, nas formas de inferiorizacdo dpslgcdes indigenas, aproximando-as ou
distanciando-as de um modelo cultural, econémiocgjab e comportamental ditado pelo
poder hegemonico.

Nas paginas iniciais da obra de Homer Dowdy, o @ealtiliza de um discurso
religioso e doutrinador para narrar a introducam (em de pacificacdo) de novas regras
morais religiosas estrangeiras entre os Wai-wpbpssivel perceber como foi planejada essa
insercdo e qual era a expectativa missionaria deetsdo dos indigenas:

[...] os missionarios concluiram que, se quissegsathar o povo, teriam de
comecar alcangando os homens e, por meio delesjlasres e as criancas.
A prova de estar certo, este meio diferente dexapegdo, veio muitas
vezes nos meses seguintes, a comecar com a candersaais improvavel
homem da tribo [Eukd]. Esta e outras intervencdalgumas reconhecidas
apenas tardiamente com a dire¢ao de Deus - vieetaropagdo. Um homem
comecou a orar pelos uai-uais em 1926, quando oparendo, essa tribo era
somente um nome alistado nos jornais emboloradesedploradores do
século dezenove. Ajudar a revelar o poder de Dewssse povo foi
preocupacgdo de cristdos na América, Gra-Bretanbat®s lugares - de
parentes, amigos pessoais, igrejas de origem dasiamérios e suas
entidades mantenedoras, e da Missdo Evangélicanda@ia (MEVA) [...]
(DOWDY, 1997, p. 10).

Sabendo-se que néo haveria possibilidade de c@wovéss novas regras de conduta
propostas pelos missionarios, logo estes imaginayaenndo haveria conversdo se todo o
grupo néo se convertesse. Entao eles passaranesiimum plano da converséao individual
(ao contrario do que ocorreu com muitos povos irHg), iniciando por Ewka, o xaméa e
principal lider dos Wai-wai. Aos poucos, Ewka tambgassou a usar um quadro negro que
havia conseguido com 0s missionarios para a enssiadigenas. Muitos deles chegavam até
0 Xxama, e este 0s ensinava o alfabeto e a resjzefiapel de Deus, sempre iniciando as aulas
com oragao (DOWDY, 1997, p. 171-216).

Souza (2014, p. 79) observa que havia urgéncia @otar o papel de Deus no
idioma Wai-wali,

pois a crenca em Kaan se apoiaria na crenca do,lavas representacdes e
condutas WaiWai seriam fundamentadas no ensino ajmlPde Deus.
Histérias biblicas do Antigo Testamento foram tradas para reforcar as
nocbes da teologia cristd “tornando-se um espethauml os WaiWai
poderiam ver a sim mesmos” [...] reforcando as epo@es sobre criacéo,
pecado, Cristo. O interesse pelas histérias fezcereo desejo de muitos
WaiWai em dominar a arte de fazer o papel falaénfldas histérias,
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musicas serviam paralelamente para a evangelizagdeforco dos dogmas
cristaos.

Nesse jogo de forgas sociais, 0s sistemas de satonerdades se relativizavam,
eram questionados e se sobrepunham, mas semprensdimdos por muitos conflitos.
Nesse sentido, a cultura de quem detém certosumnstitos de controle, como o
conhecimento da lingua de quem se deseja conveualse sobrepondo por um poder, o
gual se caracteriza como um “conjunto de mecanigtaaontrole — planos, receitas, regras —
para governar o comportamento e o homem como dependle tais mecanismos”
(GEERTZ, 2001, p.32- 33). Entre os argumentos wusadbos missionarios, havia aqueles
que eram respaldados num padréo ideal de Sergj@sjindigenas eram concebidos como
sujeitos corroidos pelos pecados, como expresseguinte trecho: “Ha entre vocés alguns
gue gostariam de ser batizados. Vocés precisandabanseus pecados. Amem a Jesus e nao
ao pecado. Ndo nos imitem; imitem a Deus. Nao sgjeguicosos em ouvir o Papel de
Deus” (DOWDY, 1997, p. 239).

Esta forma de colonialidade pde em questdo a @uidlo Ser. Todavia, 0s
discursos que a constitui se apresentam arbitrdNosque se refere aos Wai-wai, esses
discursos geralmente se apresentam na forma dgficasido do Ser, como por exemplo, a
partir da definicho de que se trata de irmaos nesnoproprios para cuidar, educar e
evangelizar sob os preceitos de quem os julgaidatijue pode ser evidenciada na descri¢cao
de Homer Dowdy (1997) sobre o processo de convelasidVai-wai ao cristianismo:

Os uai-uais por si mesmos ndo podiam crer como Etied os uai-uais
reagiam de modos muito diferentes ao novo ensipenAs uma prética da
nova fé era compartilhada por quase todo povostassegularmente as
licdes dominicais em Canaxen. Com graus diferetidestencdo e interesse
0s uai-uais iniciavam o cantico de hinos em sugr@dlingua. Alguns
fechavam os olhos durante as ora¢cBes - embora srggtsentissem mais
seguros conserva-los abertos quando o0 céu estavdo sevocado
(DOWDY, 1997, p. 168).

Ainda que este processo tenha sido permeado derdiesicas pelos indigenas, os
missionarios 0os viam como irmaos menores que Eremis ser ajudados e salvos do pecado.
Nesse sentido, Catherine Walsh (2007, p. 29) é bategérica quando diz que “A
colonialidade do Ser se refere assim a ndo exist&a desumanizagdo, uma negociacdo do
status do ser humano que se iniciou dentro dosnsast de cumplicidade do colonialismo e
escravidao”.

Acerca do processo de colonizagdo, Dussel (199#8)aklonado-Torres (2007)

explicam que a construcédo da razdo e do projetoaternidade né&o foi erigida a partir do
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conceito fundador da filosofia Cartesiana, sustentasoego cogito(penso, logo existo). Este
projeto comegou a se sustentar um século antesstit ga frase de Henan Cortégo
conquiro (conquisto, logo existo) durante a conquista dxibtea principios do século XVI.
Tal fato tornou-se a “carta de apresentacdo” do emoncolonizador na Ameérica,
configurando-se pano de fundo e estabelecendolages de poder, por meio do “quem
sou”, nas relagbes “conquistador-conquistado”, para&stabelecimento de quem € ser
Europeu, sendo assim um dos grandes sustentogida &dos argumentos da colonialidade,
que também se fara presente, de outras formaspdibrg grandes conflitos da modernidade
(Liberalismo-Capitalismo).

Desta forma, a ideia de ser, sob esta logica, idtidamente relacionada a
instrumentalidade ou funcionalidade frente ao qQujue € a base sobre a qual se desenvolveu
a modernidade, questionando quem € mais human@gwetros. Trata-se de empreender
esfor¢os para justificar as praticas opressoragigalizar a escravidao e a serviddo em nome
do progresso e de Deus, o que se estabeleceu por daevulgarizacdo de préticas,
mecanismos de violéncia e da naturalizacdo dedetage desigualdade e de injustica.

Ao relatar em sua obra as estratégias discursieaBaht?* para convencer e
introduzir o cristianismo entre os Wai-wai, por mdob ensino, Dowdy apresenta um mundo
espiritual duplo em natureza (indigena - cristénjscando introjetar no sujeito uma visao
unilateral de contato com o Deus ocidental, coldoaao indigena sujeito da histéria e da
direcdo do seu processo de liberdade e de progrgssmdo escolhesse Jesus, pois 0S
indigenas eram vistos como prisioneiros dos espirikKworokjam), como observado no
trecho a sequir:

O Papel de Deus era como um novo feiti¢o [...] Birende Bam enfatizava
0s contrastes do mundo espiritual. — Jesus merregsurgiu para destruir
0S maus espiritos - dizia. — Ele se sacrificowa gddvertar os cativos,
prisioneiros dos maus espiritos. Jesus cortou asrasne anulou o poder dos
tabus. Se fez isso, como poderia Ele conviver do Bos maus espiritos
dentro de vocé? Vocé precisa escolher entre Jesus @spiritos. Se Ele
entrar, o maligno tem que sair. (DOWDY, 1997, §/)1

Assim, fundamentados na razdo humana e no crigti@ncomo o instrumento do
saber verdadeiro, enquanto descoberta, os misgenarsinalizam entre os Wai-wai o poder
dos norte-americanos sobre os indigenas. Em 19Béyo Testamento completo chegou as
maos dos Wai-wai (DOWDY, 1997, p. 276), e em 200fnigsionario linguista Robert

121 Os Wai-wai chamavam o missionario Roberto Hawkias‘Bam”, devido a dificuldade de pronunciar o
nome “Bob” (SOUZA, 2014, p. 52).
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Hawkins entregou a eles a Biblia completa, o AnégoNovo Testamento (SOUZA, 2014, p.
86).

E importante observar, também, que os remédiosatibos fizeram parte
fundamental da estratégia missionaria, pois eramstantemente associados ao Deus cristéo.
Eles viam que o0s missionarios usavam “bolinhas damne macias e do liquido que
esguichava através de um espinho brilhante” (DOWDY97, p. 96) no tratamento das
doencas que tanto castigavam os indigenas. Assimedicamentos passaram a ganhar muita
importancia devido as curas proporcionadas, comg@thgora com o interesse pelos facdes e
machados.

Souza (2014, p. 39) explica que “os missionariosiadtravam as doses necessarias
sempre seguidas de oracdo, de modo que, pararasaefacoes indigenas, a cura, mesmo
provocada pelos remeédios, era atribuida ao Deustdoti Assim, as representacoes
missionarias davam conta de que todo o conhecimignémtes de tudo, conhecimento do
proprio Deus, de modo que, para 0s missionérieeces a alopatia & acédo divina estava em
pleno acordo (DOWDY, 1997, p. 123).

Ancorados em valores fundamentais da sociedadermaydais como a liberdade e a
prosperidade, renovagdo e controle dos processuosates, tais ideologias estavam
vinculadas a interesses politico-econdmicos e delghicdo ideoldgica de sua doutrina. No
entanto, como bem pontua Wallerstein (2007, p.,1dd)re a dominagao ocidental de acordo
com os interesses daqueles sobre os quais se imputhbminio, “com o passar das décadas,
0S que eram “assimilados” e, portanto, tornavaneeselentais e até mesmo cristaos
descobriram que sua assimilacdo ndo levara, coramgtido, a igualdade - igualdade
politica, econdmica e, acima de tudo, social”.

Na perspectiva de um exercicio decolonial, Maldorgdrres (2007) considera que
a emergéncia da reivindicacdo de identidades negi#elee ser uma pratica fundamental na
descolonizacdo do ser, pois se trata do reencdatreentido do ser humano, e do ser em
geral, por parte daqueles que foram consideradosogernidade como meros humanos. E a
liberacdo de grandes imaginarios ao arbitrario, ac&@ responsavel frente ao outro. Esta
reivindicacdo da identidade negada historicamenteagifestada na fala dos professores
Wiriki e Tio Tio, ao narrarem sua inser¢cdo nos mevitos indigenas e a importancia da
comunicacdo em lingua indigena e em Lingua Portagpara poderem dialogar em razao

dos conflitos vivenciados pelo seu povo:
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Lembro que quando participava dos movimentos imdigeonde eu via
também os outros povos indigenas, ficava preocupadgue eu precisava
me expressar. Eu ficava me questionando o que edantOs brancos e as
autoridades percebem quando alguém fala bem, fatet. Essa pessoa ja
nao fala somente a sua lingua indigena, ela ja ragee 0 portugués. Nem
por isso a gente ndo pode dizer que ele ndo seja uma indigena. Claro,

sdo indigenas, mas também aprenderam a outra lingliagua do branco

(ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Depois que eu aprendi a falar portugués, possordige houve algumas
mundangas na minha vida. Eu fui o primeiro intétprentre as liderancas,
vigjava para Belém, para Sdo Paulo, para Manausdoltempo eu era
chamado para esse trabalho, para as reuniGENTREVISTA com
professor Tio Tio, em 24/11/2016).

A consciéncia de Wiriki e Tio Tio de que precisastu@gar mostra a possibilidade
encontrada por eles de deslocar o sujeito, sesibio-o, como uma resposta aos que ainda
se encontram aprisionados em posicdes de subodidinggando da néo reivindicacdo de seus
direitos. Para os pensadores decoloniais, como nFamma saida para o problema da
“colonizacdo do ser” é a inser¢cdo de um novo ldgafala, de um novo lugar de enunciacao,
dando a ele a oportunidade da palavra a patrtirildague potencialmente pensa e sabe.

E importante considerar que ha também entre os WAfaimecanismos de
manutencdo do poder que reproduzem certos modosegecomo praticas que sao
transmitidas e adquiridas gragas aos modos dedigiena. Esses modos de ser também estéo
relacionados ao eixo cognitivo, ou seja, a produg&mrganizacdo do saber, na forma de
preceitos explicitos e implicitos, construidos rexrurso pelas versdes do mundo social, que
posiciona os individuos nas relacdes de poder.agsctos podem ser observados na fala de
Waytia, ao avaliar e validar o que € bom e o queird@ nos modos de ser e na cultura do
outro:

O que ajudou a anular a diversidade na aldeia rd@fcomunicacao, o que
anulou foi a religido, no meu ponto de vista. Edbegaram |4 e acabaram
com tudo. N&o foi por que a pessoa aprendeu poésigue nao vai mais
haver aquele ritual, ndo vai ter mais pajé, ndo \ar mais nada.

(ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

A negacdo da informacédo, da comunicacdo, cerceaniao a possibilidade do
dialogo, da circulacdo dos saberes e das inforrsadiizentanto, é preciso, pela aquisi¢do da
lingua hegemonica, descortinar as ideologias, amnte pensamento do outro para combater
a inferiorizacdo que eleva o indigena a uma possgéalterna na sociedade, negando a sua

autonomia intelectual, e que o liga ao mal, aoaialdespersonalizacéo.
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Van Dijk (2015, p. 117), ao falar do poder comotoale, observou que 0s grupos
possuem maior ou menor poder se forem capazesedeeeXmaior ou menor) controle sobre
0s atos e as mentes dos membros de outros grupdavid, pontua que 0s grupos podem
exercer controle sobre outros grupos ou apenagsotébs em situacdes ou dominios
especificos. Opondo-se a ideia de que ndo houvstémesia aos discursos missionarios,
mesmo que no contexto da aldeia eles assumissentaof de intérpretes do texto sagrado, o0s
Wai-wai também manifestavam resisténcia as estest@gps missionarios, conforme descrito

por Dowdy:

Os uai-uais ndo encontravam dificuldades para ceempler que Deus era
um espirito. Os maus espiritos viviam entre 0 p®@s governavam; assim
seria com o Espirito de Deus, se eles preferisBenfato, Jesus tornou-se
para todos apenas mais um espirito, acrescentaddraero ilimitado de
espiritos que normalmente vivia ao redor deles (IOWL997, p. 168).

Souza (2014) comenta que segundo os relatos estpstrpelos missionarios, “a
primeira viagem nao atingiu o objetivo desejado, semtido de que o cristianismo dos
missionarios da UFM néo teve poder para modifisapraticas e representacdes WaiWai”.
Pois ndo houve aceitagdo dos Wai-wai “em seu egtdinau seja, as normas do cristianismo
protestante, aos pensamentos, percepcdes e ac@esorGexplica que a expressado “em seu
estbmago” possui a mesma ideia que “segurar jgalsi pinkaki) para os Wai-wai, 0 que
entre 0os evangeélicos tem o sentido de “aceitasj@sucoracdo”. Desta forma, a expressao
Wai-wai hsi pinkakié usada “no imperativo, assim como esta escréoda a ideia de nédo
soltar de nenhum modo, isto é, ‘segure firme e sult® mais’, da a ideia de conversao ao
cristianismo na lingua WaiWai” (SOUZA, 2014, p. 39)

Para tanto, varias estratégias linguisticas erarilirexdas para que os Wai-wai
fossem evangelizados. A ideia da pretensa falteagacidade indigena para a aprendizagem
era negada a cada investida dos missionarios aorégicanos. Dowdy (1997) descreve um
momento da desconstrucdo dessa ideia no decurswabalho de alfabetizacdo, pelos

métodos de ensino da Lingua Inglesa, para aprendegua Wai-wai na Aldeia Mapuera:

Eucad convivia muito com 0s missionarios. Era aimfarmante para o
estudo da linguaai-uai e para a traducdo das Escrituras. Os missionarios
eram uma espécie de Paulo, e ele, um Timéteo. fkéagientando o lar dos
missionarios e vendo as ferramentas do homem br&cs desenvolveu
um apetite pelas coisas que possuiam [...] Euctbanava a ler até decorar
as historias e versiculos que Bam e ele traduzampagel de Deus [...] De
sua escrivaninha expedia cartas @@isuaisque sabiam ler, aos missiondrios
em Canaxen e até para Achi, que estava de férias nos Estddaios
(DOWDY, 1997, p. 171-172).
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Com muita clareza Dowdy descreve que Ewka era dersio um informante para
que 0s missionarios se apropriassem da Lingua \Wiacem a intencdo de converté-los ao
cristianismo. Todavia, esta resposta positiva tamhégava-lhe a percepcdo etnocéntrica da
incapacidade intelectual indigena, uma vez queméaxeada vez mais se aprofundava no
conhecimento linguistico para a comunicacdo escrdalingua indigena, tendo como
referéncia a Lingua Inglesa.

Mesmo que reconheca esta capacidade, o linguistecano ainda assim, a partir de
uma analogia entre eles com os apodstolos biblieooRe Timaotio, o coloca numa posicao
inferior de discipulo, de aprendiz, subalternizandmesta relacdo mediada pelo
conhecimento linguistico. No evangelho, Timoteo ama ferrenho discipulo de Paulo,
ajudava-o a pregar o evangelho. Todavia, este glegmistificacdo entre os sujeitos e seus
nomes, utilizando como recurso os fundamentos 8daBie compreendido aqui como um
eufemismo utilizado para desgastar a evidente dgaon discurso contaminado pelas ideias
de exploracéo capitalista, pelo uso da linguagem jogo retérico cujo objetivo foi diminuir
as feicbes da acédo de exploracdo, provocando, pir ee um discurso persuasivo, reacoes
emocionais no leitor.

Os missionarios pautavam-se nas ideias basicag ssbindigenas de que havia
neles certa incapacidade intelectual para a apageim, incapacidade para mudancgas, e que
0 estagio de selvageria ndo permitiria tais avaniesse sentido, Giraldin (2002) assim

observa:

Em meados do século XIX, os missionarios, e talverande maioria da
sociedade, estavam convictos de que a humanidémiealividida em dois

grupos: de um lado, os selvagens; de outro, olizeidbs. Além disso, os
missiondrios acreditavam que 0s povos que viviae,adordo com tal

sistema classificatorio, no “estagio” da selvageeimm pessoas infelizes
(Rocha, 1988); o que significa dizer que a formegadda a sociabilidade,
somente seria realizada no “estagio” da “civilizd¢@ qual se associava a
felicidade. Além da infelicidade, o proposto “estagselvagem” da

sociedade era marcado também pela “ferocidade’imErdonsiderava-se

gue a vida dos povos “ndo-civilizados” era na selvaomo 0s animais —,
considerando-os, portanto, selvagens e ferozesme feras —. Cabia,
entdo, aos religiosos a missdo “humanitéria” dé-ltis desta vida

“selvagem”, “feroz” e ‘“infeliz”. Por isso, assocage civilizacdo a

catequese. Através da catequese religiosa sesévpbatrair os “selvagens”
a “civilizacdo” e a uma vida mais “feliz” (GIRALDIN2002, p.7).

Do ponto de vista doutrinario, pode-se dizer qpeatica de evangelizacao indigena
ja se configura, para os norte-americanos, repi@sén aqui 0 centro do poder e a expansao

capitalista na Ameérica Latina, como um neocolosmb na Amazonia. Neste aspecto, para
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Oliveira (2010), o movimento dos Wai-wai em direg@m cristianismo segue um padrdo
convencional comum as narrativas evangélicas, enéafase é a redencdo do individuo
enquanto ser moral autbnomo e intrinsecamente Rieal.evidente, portanto, que o indigena
é relacionado ao mal absoluto, por ser concebidmaan sujeito deformador da estética e da
moral adotados como padréo, segundo as novasay@as religiosas ocidentais.

Howard (1993) considera que a conversdo dos Waawaredo evangélico levou-os
a uma modificacdo radical. Entretanto, também aeguan que os indigenas nao ficaram
inteiramente submissos aos missionarios. Segundmesguisadora, 0S missionarios se
aproveitaram da habilidade dos Wai-wai de visit#ras grupos para, através deles, atrai-los
a si com intuito de conversao. Os Wai-wai, por se® valeram-se dos bens de troca, dos
remédios, da escrita, dos novos poderes espiriprajgorcionados pelos missionarios para
dominarem outros povos indigenas.

Esta questdo pode ser confirmada na fala do pawf@smiw, quando demonstra e
defende a importancia de conhecer a realidade ddndégena para reivindicar seus direitos,

quando espoliados por eles:

Estamos conhecendo a realidade do branco, coisa para nds era
desconhecida ha muito tempo, porque quando vinhaa@sa cidade nds
fichvamos com muito medo, hoje esse medo ja n&teemiais, nds ja
sabemos conversar, quando precisamos de alguma Bésprocuramos as
autoridades, quando precisamos voltar para a aldea procuramos outra
pessoa para ajudar na nossa viagem, no nosso re{&NTREVISTA com
professor Taniw, em 27/06/2016).

Assim, para os Wai-wai, dominar a fala e a esdagueles que podem colocar em
risco seus direitos, constitui uma estratégia deatdrucdo de poder sob o jogo de forcas da
lingugem, considerando que nas sociedades hegemséascinstituicbes se comunicam por
meio de signos fechados e pelos discursos de convento. Portanto, o discurso persuasivo
€ sempre a expressdo de um discurso institucial. sua apropriacdo pressupde, para
Taniw, ter acesso ao ato de fala de um comandoi@xéesua cultura, mas que também |he
confere poder social nesse outro contexto .

O trabalho de evangelizagdo entre os Wai-wai foitonimtenso e divulgado para
justificar a acdo dos missionarios nas aldeias, s®spre houve especulacdo entre 0s
indigenas de que também havia interesse por pastgaligiosos nas riquezas minerais da
floresta, assunto muitas vezes silenciado nasaaldbio livroMassacre publicado em 1998

pela editora do Conselho Indigenista MissionaritMi; ha a acusagdo de que 0s primeiros
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missionarios evangélicos que se estabeleceram estrg/ai-wai realizavam atividades
mineralégicas com mao de obra indigena (OLIVEIR®.@, p. 28).

Os interesses religiosos dos missionarios tambéncogsstituiam em interesses
politicos, pois eles interferiam consideravelmemieforma de organizacdo e nas relacdes
entre os grupos. E possivel caracterizar o discuedigioso entre os Wai-wai como
dogmético, dado a sua natureza de inquestionadididBntre outros aspectos narrados por
Dowdy (1997), acerca do processo de conversdo dmsmMAl ao cristianismo evangélico,
observou-se mecanismos que acentuaram a persuasisrarso religioso na aldeia. Dentre
eles, a sua prépria narrativa revela um discurs@gado de imperativos, elaborado em tom
dramatico de libertacdo, de salvacdo e pecado,eorepuela a ideia de que had caminhos
prontos a serem seguidos.

Tudo isso passou a influenciar a vida social do-Wé&ide modo muito marcante.
Eles comecaram a fumar em segredo, houve a emagdmaima consciéncia de pecado,
como aspectos novos e estranhos na cultura. Efsades mostram-se como formas de
resisténcias ao novo padréo cultural imposto gagepdiam anular cosmovisées, filosofias e
religiosidade dos indigenas a partir da constraigéiom outro sujeito.

Com o passar do tempo, muitas mudancas aconteeetaenos Wai-wai, além da
autoridade do cacique, a missdo de compartilhamberimento foi passada ao papel social
do professor, mesmo que este ndo seja entre elesdeado uma lideranga, como 0s
caciques e os pastores indigenas, o professor @egaachave no processo de aprendizagem
desenvolvido na escola da aldeia. Essa autoridageadessor € manifestada na imagem que
este novo enunciador constréi de si, uma vez gaenesa imagem € construida por meio das
caracteristicas linguisticas e sociais partilhgaeeles:

E por isso que nossa educacgido escolar indigenaigareser diferenciada.
Existe Lei que prevé isso, a Lei N.° 11.645, queqdie a cultura afro-
brasileira e indigena precisa manter suas tradico®ss, para isso, nés
temos que ir ao foco de nossa cultura e mostrasamgradicées. Mas pode
acontecer que alguém questione isso, em todo éagreciso compreender

que a cultura é fundamentdENTREVISTA com professor Wiriki, em
27/06/2016).

Quando eu conto histérias sobre os conflitos idtanca a atencao deles,
eles ficam quietos, pensativos e analisam o qUEENTREVISTA com
professor Taniw, em 27/06/2016).

Tanto a fala do professaviriki quanto a do professor Taniw enfatizam a autoridade
do professor. Ha, nas suas falas, o desejo de g@eiasinar. A palavra, o discurso e o poder se

contemplam de modo a irromper com os esteridtipozdyzidos do civilizado, do
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incivilizado, anteriormente alimentado pelos disoureligioso. A formas de resguardar suas

tradiges instauraram-se agora na aldeia de moglopqua os Wai-wai, € possivel resguardar

sua cultura, mas também € necessario viver essagdrmacoes culturais sem se destituir de

sua proépria identidade enquanto povo indigena.

Todavia, como observou Boaventura de Sousa Sazd8,(p. 135),

Sabemos hoje que as identidades culturais ndo igétas nem, muito
menos, imutaveis. Sao resultados sempre transtérfagazes de processos
de identificacdo. Mesmo as identidades mais sglidaso a de mulher,
homem, pais africano, pais latino-americano ou pafepeu, escondem
negociacdes de sentido, jogos de polissemia, ckatrieemporalidades em
constante processo de transformacao, responsameitisma instancia pela

sucessédo de configuragdes hermenéuticas que de g@@cépoca dao corpo
e vida a tais identidades. Identidade séo, pasitificacdes em curso.

A lingua, portanto, ndo € usada apenas para trangmiormacdes, mas assume o
sentido de cumprir objetivos determinados na codade ou negociados neste mesmo espaco
pelos seus interlocutores. Entre 0s muitos objstpar tras das estratégias de um processo
comunicativo esta a intencdo de comunicar ao oudetbr a posicdo que o indigena acredita
ocupar nos diferentes contextos sociais.

Desta forma, pode-se dizer que a relagdo entreadsMal e 0s missionarios foi uma
relacdo estabelecida no conflito, mas também ni@h@anum mesmo espacgo, por mais que
eles se negassem mutuaente. Nessa relacdo, osmaoiss de enunciacdo estavam
relacionados em um mesmo discurso, o discursoiagstig Tal discurso conferia aos
missionarios uma imagem de homem que possuia deatre, despertando a curiosidade dos
indigenas. O tom de certeza, de sabedoria, aliadgzraticas de ensino para a leitura da
Biblia, presentes nos discursos dos missionarisam as estratégias @olonialidade do
Ser, mas também chamava atencdo dos indigenas. Ao abmervessas estratégias
persuasivas, 0s recursos linguisticas engendraskse rprocesso, 0s Wai-wai incorporaram
alguns preceitos que foram utilizados em seus issypersuasivos para 0 convencimento e
também para poderem exercer certa influéncia néattbrrom outros povos indigenas da

regiao.
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5.4 Colonialidade do Saber:transgressbes e tensionamentos entre conhecimentos
indigenas e conhecimentos nao indigenas

Mas depois houve outro momento em que tentei aicislade. Eu me planejei de
novo e disse que agora ia dar certo, pois eu jéegnia me comunicar
melhor com os brancos. Na aldeia eu ja falava maispouco de
portugués com eles, eu aprendia com eles
guando iam para a aldeia.

(Wiriki)

A Colonialidade do Saber esta relacionada as folrageménicas de conhecimento
e impde-se nas configuracdes de hegemonia epistépdalitica e historiogréfica. Este tipo de
colonialidade utiliza-se das formas de producacalthecimento comicusde legitimacao
cultural, descartando formas, sujeitos e lugareosude se conceber e disseminar o
conhecimento. A introducdo da escola entre as pgpeab indigenas mostrou uma série de
conflitos entre as ldgicas de aprendizagem da reultocidental e as tentativas de
enquadramentos dos indigenas nesses modelos dertamgntos institucionais. No que se
refere aos povos Wai-wai, a construcao dessa Iégickeu e ainda se da entre transgressoes e
tensionamentos no confronto entre os conhecimenitigenas e os conhecimentos nao
indigenas.

A repressio de outras formas de producido do conbeth ndo europeu, Quijano
vai designarColonialidade do SabeAqui nega-se o legado intelectual e historicqpdeos
indigenas e africanos, por exemplo, por considesglimitivos e irracionais pelo fato de
serem “outra raca”, diferente do que se estabeleoew padrdo e, por conta disso, sem
referéncia. Mignolo (2003) observa que o0s espanldigavam e hierarquizavam a
inteligéncia e a civilizacdo dos povos a particd&rios relacionados ao desenvolvimento da
escrita alfabética.

Entre os Wai-wai da Amazonia setentrional, as agiedi e 0os dispositivos de poder
utilizados na conversdo pelos missionarios nortera@Nos, mostram que esses povos
indigenas vivenciaram um longo perido de emerggm&semas relacionados aos Direitos
Humanos, pois, como visto anteriormente, entre @esreu a manutencao da desigualdade,
da racializacdo, da subalternizagéo e inferioriaali@ seres, assim como de suas légicas de
racionalidades. Pois a lingua indigena era desegtassinada na perspectiva do dominador.

Mesmo em situacbes em que muitas vezes o didl@ydemprezado entre eles (os
estrangeiros se consideravam detentores do did@tosubjugar para explorar), foi no
reconhecimento das diferengas entre si e o outre,o$ Wai-wai encontraram formas de
resistir. Foi pelo conhecimento do ndo indigenaajas tramaram formas de transgressao da

ordem vigente, como destacado no trecho da faldVd&i acima, ao narrar como na
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convivéncia com os “brancos”, mediante o aprendiziainova lingua, ele se preparou para ir
a cidade (transgredindo uma ordem vigente) onda praibidos de estar.

Quijano (2005) e Mignolo (2003) explicam que os amsmos de genocidio e
silenciamento dos falantes indigenas e de seusecmnéntos sdo resultantes do processo
colonial iniciado com uma nova rota maritima, @eito Atlantico, que trouxe alguns paises
da Europa para a América Latina dando inicio acgs®o de colonizacdo. Esse processo
descrito por Quijano (2005) tem quatro etapas dquaram no contato entre colonizador e
colonizado:

1) h& uma classificagao e reclassificacdo de sgjeitindigenas e europeus
sdo construidos em discursos politicos/cientificomo pertencentes a
sociedades distintas hierarquicamente;

2) ocorre a criacdo de estruturas institucionags gigiculam e administram
essa classificacdo — Estado, governos, escol&gasguniversidades dentre
outras;

3) ocorre também a criacdo de espagos em que émssificacdo se
institucionaliza: os indigenas vivem em areas iewldg e os ndo indigenas
constituem a sociedade naciostcto sensu

4) e desse processo surge a formulacéo de pekgzeepistemolbgicas que
canalizam uma nova matriz de poder — a nova praddedconhecimento
(QUIJANO, 2005, grifo do autor).

E nessa “superposicédo” da epistemologia ocident@, @m sua universalidade,
neutralidade e objetividade, sdo negados os cogipsmdos em contextos historicos
especificos e as epistemologias que os povos magproduzem (MIGNOLO, 2006). E
desse entre-lugar e desse silenciamento das epletgas indigenas que ira resultar, por
exemplo, as narrativas de transicdo que hieramuiaa sociedades entre modernas e
tradicionais (MIGNOLO, 2003) como base da constudé discursos fundamentados em
conceitos cientificos que desvalorizam praticassidmificar o mundo diferentes das da
Europa, como os conceitos sobre escrita.

A subalternizacdo dos conhecimentos vai ocorrééioem partir d&olonialidade do
Saber conceituado por Quijano (2005) como “colonialidatb poder/saber”. Nesta relagéo,
h& a criagdo de uma alteridade, o indigena é emtoo outro, marcado por aquilo que Ihe
falta: falta ciéncia, falta civilidade, falta humdade. Conforme Clifford (1998), passam-se a
se constituir nas ciéncias também outros discurgestificos legitimados, como o da
Linguistica e da Antropologia, que criam verdadexdre as sociedades indigenas,
engquadrando-as e imobilizando os povos e as lingqra@asanto, &olonialidade do Sabe¢

uma perspectiva de analise critica da producacedarhonia e da consolidacdo de conceitos
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sobre lingua e linguagem, que mais dizem ao fatamtefalar, sobreo quefalar ecomquem
ele pode falar, do que descrevem suas praticasrsiigas.

Em meados do século XX, a questdo das linguaseindsgno Brasil passou pelas
maos de instituicbes missionarias como o SIL, esr@ade pelas de linguistas e antropdlogos
formados no modelo cientifico norte-americano sedi“o fetiche do fonema” (SOUZA,
2007, p. 152-153). Os usos da escrita alfabétielermentos fundamentais para conceitos de
identidade eram construcdes que nao faziam past&id@ncias dos povos indigenas. Assim,
nao é possiel considerar no Brasil o conceito Hlngem se analisar a colonialidade do
poder/saber, 0s agentes e as politicas envolviekses processos, pois eles também sao parte
constituinte dos conceitos de lingua e linguagem.

Compreender as ideologias de salvacédo, civilizagdsubalternizacdo que estdo
contidos nesses conceitos e suas implicacdes parpraicas linguisticas dos grupos
indigenas sao fundamentais quando estd em questmlarizacdo para os povos indigenas.
A perspectiva critica aos processos de exclusastignatizacdo desses povos, 0s quais
sempre construiram logicas de conhecimentos foresdala, que ndo se enquadram e
desafiam os modelos ocidentais, é considerada udtiagpdecolonial e trangressora, uma vez
gue tal pensamento possui uma genealogia que t@fuasamentado nos moldes ocidenais
de producdo e validagdo do conhecimento, mas rgememno pensamento e no fazer
decolonial.

Entre os mecanismos de silenciamento dos falantikgenas apontados por Quijano
(2005), destaco o discurso politico/cientifico ipéitlo pelos missionarios norte-americanos
para marcar a diferenca entre eles e os Wai-wabcpentencentes a sociedades distintas
hierarguicamente. Isso fica evidente em muitohtreda obra de Homer Dowdy (1997, p. 9)

sobre a histéria de “como Euca e seu povo trocaramdo pela fé em Cristo”:

O povo parecia mesmo ter sido preparado por Dexss gparabalho que o
Senhor estava prestes a realizar nele e por mde tho se tornava
evidente, a medida que a degradacéo e decadéncraaewmida pregressa se
faziam conhecidas. Desde que nenhum homem sobnewivevazio, 0s uai-
uais foram sendo preparados para receber a mdisygeomudanca que lhes
era oferecida.

Ao impessoalizar o discurso, Dowdy atribui a Deusrathalho de converséo dos
Wai-wai ao credo evangélico, buscando “protegeaee’f dos missionarios diante desse
projeto de invasao e de tentativa de sobreposig@am@hecimento do outro, dando ideia que
eles foram “autorizados” a essa investida por unsgperior, Deus. Isso fica mais evidente

guando ele busca esquivar os missionarios do codiato com os indigenas, fundando um
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contato direto dos Wai-wai com Deus, 0 que ficadenie quando diz “o trabalho que o
Senhor estava prestes a realizar nele e por méd. @ discurso politico/cientifico € um
recurso utilizado por Dowdy para mostrar que taksgtida foi necessaria porque os Wai-wai
viviam na degradacdo e na decadéncia, num vaziaei de vazio esta relacionada a
desqualificacdo dos conhecimentos indigenas diatde conhecimentos dos norte-
americanos, e € um recurso hierarquico de legiimdeste Ultimo saber.

No entanto, para que fosse possivel adentrarerraidio indigena e instituirem o
conhecimento ocidental entre os Wai-wali, era nécesgjue estivessem vinculados a uma
estrutura institucional, neste caso a Igreja, centmlade mantenedora, e a Missao Evangélica
da Amazonia. Para tanto, a palavra de Deus passsaga como arma. O comportamento
moral e o0 modelo d8erocidental sdo postos como referéncia numa ordenladsificacao
que diminui e demoniza os indigenas. E pelo discudigioso que é articulada e
administrada essa classificacdo, como pode sdicaeld no relato de Dowdy sobre o inicio

do plano de catequizacdo, em 1948:

[...] trés irm&os sabiam que pela frente haviaaunda violenta batalha a ser
travada, com um objetivo claro e definido - a ifAade um grande territério

ainda totalmente dominado por Satands, usandoawrBalle Deus como

arma. Os irmdos Hawkins - Nilo, 33 anos, Rader FRoberto 26, todos

altos, rijos, com olhos brilhantes e cora¢cfes casipas, tinham lastro para
semelhante aventura. Cresceram num lar no Texak) te pai um exemplo

vivo dos padrdes biblicos tradicionais, onde astrd@ms do pecado e

salvacao foram corretamente valorizados.

A ideia de que os Wai-wai era um povo que viviamoendo das sombras e do
pecado foi sustentada num conceito hegemonico lthkr,seonstruido pela diferenca entre as
sociedades, em um processo subalternizante queletns impde essa diferenca como uma
dependéncia que as sociedades indigenas deveardaergm o nao indigena. Assim, os Wai-
wai deveriam chegar as vivéncias dos norte-amerg;as quais representariam o maior grau
de evolucdo. O reflexo disso foi 0 cerceamentoidgua Poruguesa, e a restricdo com outros
nao indigenas naquele territorio por um longo @erio

Essa percecdo da realidade se deu também a partierdarcacao hierarquica de
espacos. Sob o argumento de que a palavra de Delesvada por meio de um “ministério
transcultural” e que, para isso, era preciso hewrdi¢cdes para que eles alcanssassem o0 povo
Wai-wai, 0s missionarios norte-americanos se daigi a Georgetown, capital da Guiana,

busando permisdo para adentrar ao territorio imgige

Mas os funcionarios da colbnia britanica ndo estatz convencidos como
os irmaos do Texas de que ami-uais precisavam do evangélho.
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Particularmente, um comissario colonial, um ingléselevada estatura, fez
muita oposicdo ao plano dos Hawkins [...] Mas ge€iés de suas repetidas
recusas os irmaos persistiram. Finalmente Nilo leeRo descobriram que a
oposi¢cdo do comissario ndo tinha fundamento lefyalei permitia aos
ministros do evangelho irem a qualquer parte d@nial sem qualquer
empecilho. Assim mesmo 0 comissario se recusavaeeder a licenca, até
gue em janeiro de 1949 o agente inglés foi traitkfgrara um posto mais
tranquilo [...] (DOWDY, 1997, p. 51, grifos do atjto

A permissdo para chegar ao territério Wai-wai exigicriacdo de estratégias e de
um forte aparato de Estado, ou seja, a influénom ‘dhinistros do evangelho” junto as
autoridades locais. Esses recursos, cujo objet@onéegracdo, serve como mecanismo para
proteger as disparidades surgidas em meio ao sisteundial e como mascara indeologica
para justificar a manutencdo de tais disparidadda pnposicdo de um saber. Afinal, a
marcha para a economia-mundo tende diminuir adrdists econdmicas e sociais entre as
areas distintas, com fins no progresso e no irderedgeto daqueles que impdem agora o
dominio (WALLERSTEIN, 2007, p. 114).

Acreditava-se que as diferengas entre 0os missadios Wai-wai criaria uma
dependéncia exterior ao territério indigena, ligaa espaco norte-americano. Mas o0s
indigenas manipularam a estada deles no prépriotétey até que também fossem
consumados, pelo embate, 0s seus interesses. esgsarécaptulacdo ajuda a compreender
como se instaura entre os Wai-wai 0 processo aeulacédo de perspectivas epistemologicas
ocidentais, o que se d& por meio do exercicio da liseranca moral e intelectual, fazendo
concessdes, dentro de certos limites dos interessegintos dos missionarios norte-
americanos.

A nova forma de producéo de conhecimento € dendagcias praticas de violéncia
presentes no processo de aquisi¢cao da nova religadintroducdo da escrita e da manutencéo
da lingua indigena com fins na catequizacdo, navitdentes na narrativa de Dowdy sobre a
conversdao de Ewka. Pode-se dizer, assim, que dgagradiscursivas adotadas pelos
missionarios entre os indigenas passam por um ncantde imposicdo, necessidade,
apropriagao, resisténcia e ressignificacéo indigena

O primeiro choque entre eles ocorreu quando earggtiros comecaram a utlizar a
lingua como um mecanismo de privagao e isolamentom a introducéo da escrita para fins
de questionar a cultura indigena com os fundameraagiltura ocidental; enquanto os Wai-
wai se interessavam por esse recursos para diatogaioutros povos e transitar por outros
espacos alternativos de conhecimentos. A lingua gamissionarios era um instrumento de

assimilacdo e de (des)caracterizacao cultural. &mqupara os indigenas a lingua possui uma
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relacdo orgéanica que nutre ndo somente o corpoigaschoas, mas também a alma, por meio
da sabedoria, adqurida com a maturidade. A vis&ooguWai-wai possuiam de lingua ia de
encontro a perspectiva utilitarista dos missiorgraustentada numa relacdo assimeétrica de
poder. Neste periodo a Lingua Portuguesa era eadmngelos missionarios no territorio
indigena.

Ao tentar compreender a relacdo dos Wai-wai comadsras da lingua, Catherine
Howard (1990, p. 21) explica que para eles ha padapacificas, ou seja, aquelas que entram
pelo ouvido e vao até o ventre, as partes do cormme mora a alma, as emocgdes e a
sabedoria. Quando as palavras alcancam este &rgag elas educam, acalmam as pessoas e
fazem a alma ficar mais “dura”, firme ao corpo,uangdo a pessoa torna-se madura, sabia,
socializada. Este estado de maturidade e de sabeado alcancado por aqueles que possuem
as almas mais “duras”, como 0s antigos xamas dnante os pastores. Por meio de suas
palavras pacificas e “endurecedoras”, eles sda@eape moldar e firmar as almas nos corpos
das pessoas, ou seja, sao capazes de “amadursceritros (CAIXETA DE QUEIROZ,
1999, p. 275; HOWARD, 1990, p. 21).

Portanto, para os Wai-wai 0 grau de maturidadendle pessoa esta inscrito no bom
uso que ele possa fazer dos recursos da lingua. festsamento, se relacionado aos
missionarios, mostra que inUmeras vezes 0s indégelmservaram o quanto eles faziam mau
uso da lingua, o quanto as suas palavras ndo eduncawnao acalmavam as pessoas, nao
permitindo, assim, que elas amadurecessem e vivess®0s aborrecidas. Tudo isso se dava
entre transgressdes e tensionamentos, medianteerdatitas de dominacdo e de
hierarquizacdo dos conhecimentos. Nesse processoladsificacdo, muitas vozes nao
hegemodnicas foram silenciadas. No entanto, a voigéma, muitas vezes “calada por um
siléncio imposto em nome de uma nova civilizac@o, morreu, mesmo com sua substituicao
pelo especialista em indigena” (TERENA, 2017, p. 6)

Munduruku (2009) explica que as préticas de silanento, que se iniciam com a
imposicao da lingua do colonizador, implantam uggich que tentou rebaixar os corpos
indigenas a uma condicdo de subseres humanosddssae, para Jacupé (2002, p. 94), da

falta compreensao de que

Somos tecidos do tecido que tece a proria Maeedud criamos vem dessa
mesma trama. Essa trama é uma lei ancestral, éeuimamorial. Os povos
indigenas conhecem essa lei. A ciéncia civilizadeage que esqueceu.
Gostaria de lembrar a todos que ndo sao os podigeims que correm risco
de extingdo, e nem 0s animais, e nem as plantasefes vivem de acordo
com a lei.



239

A relacdo entre natureza, lingua e conhecimentmtagda por Terena, Munduruku e
Jacupé, assim como concebida pelos Wai-wai, camnelgpa estar em um grupo e produzir
uma epistemologia prépria, uma vez que falar umguh, para eles, implica também
aprender a linguagem, ou seja, aprender as sigpifes dessa cultura, dos sujeitos que estao
nesse grupo, em seu contato interior, mas també&mocmundo exterior e com a natureza,
numa relacdo atravessada pela significacdo. Mukdu(@009) observa que a voz da
natureza, dos que a compdem, traz noticias sobhagases distantes, sobre o futuro e o
presente, sobre como organizar a vida. Por issenfief2017) destaca que as sociedades
indigenas tém uma formacgdo auténoma, diferentesdala¥, uma vez que nasce oralmente,
por praticas individuais e depois passa para patioletivas.

Para os Wai-wai, tanto a Lingua Wai-wai quantoregua Portuguesa muitas vezes
possuem as mesmas func¢des, os mesmos sentidoantbas se distanciam pelo uso, o que
evidencia nelas valores diferenciados. A Lingua-W&ii € vista como fundamental e mais
importante que o portugués, ndo sé por representatraco identitario que o ndo indigena
exige mediante um caodigo institucional, mas porgomente ela € capaz de representar as
praticas discursivas dos wai-wai, de materializaulura e traduzir os conhecimentos que
este povo indigena construiu na relacdo com aemte com 0s demais povos indigenas, o

que fica evidente nas falas a seguir:

7

E mais facil a gente se comunicar na nossa lingoajye ¢ mais facil
contar com ela todas as nossas experiéncias, todasan vida.
(ENTREVISTA com Arisiya, em 26/11/2016).

[...] a partir do momento que nos estamos aqui ldzia, nés voltamos falar
a nossa propria lingua e a viver a nossa propriéiwra. Entdo eu acho que
ndo € a Lingua Portuguesa que vai fazer acabar ssaccultura. NOs
falamos muito mais a nossa lingua materna do fatanao Lingua

Portuguesa(ENTREVISTA com Ary, em 26/11/2016).

Os meus filhos falam somente a lingua indigena.qgdero que eles
aprendam a ler a escrever ainda mais a lingua iedéy porque nossa
lingua é muito importante para noés. Importante pagae ndés nao
esquecamos a nossa cultura. Nés precisamos connusar e a escrever a
nossa lingua(ENTREVISTA com Xustim, em 23/11/2016).

Nossos filhos estdo aprendendo a nossa lingua nmeaeara que a gente
nunca perca a nossa lingua. [...] E assim tambémoguexplicando para os
meus filhos. Eu digo que eles tém que aprendersaantingua para dar
continuidade na nossa cultura. Eu vou explicandapales o significado
das palavras(ENTREVISTA com Woxuna, em 23/11/2016).

Tanto Arisiya, quanto Ary, Xustim e Woxuna estabete relacdo da lingua indigena

com os conhecimentos da cultura. Eles deixam c¢jfaeosomente pelo uso da lingua materna
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é possivel a continuidade da cultura indigenagefa & lingua esta relacionada a producao da
identidade Wai-wai, 0 que sO pode ser compreendmdoliante a contextualizacdo da
identidade e do uso da lingua nas suas historiagldeOs indigenas tém muito interesse em
aprender outras linguas, obter outros conhecimentas se ressentem das objetivacdes que
as instituicdes, como a Igreja e a Escola, possaer fdeles, dai o controle para que os
professores de outras linguas sejam eles mesnragjya possam administrar a violéncia das
praticas de destruicdo de seus povos por processp® a imposicdo de outros
conhecimentos, pelo ensino de linguas.

Dito isto, com base nos fundamentos da coexist&lagaepistemologias indigenas e
nao indigenas e da resisténcia das sociedade®magigpasso a dizer que entre os wai-wali
muitos efeitos de verdade sdo subvertidos pelasidies que ndo reconhecem as diferencas
entre as culturas. A tentativa de cerceamentordtigénas de conhecimentos outros, como 0s
da sociedade nacional, assim como da aquisicadrdp# Portuguesa e da Lingua Inglesa,
foi vista como impedimentos e se chocava com andcgtranseuntdesse povo. Essa forma
de regulacéo do saber sempre foi muito questiopadales e seus argumentos de confronto
guase sempre remotam a historia do contato comsssomarios, como observado nas falas a
sequir:

Meu pai também ndo deixava sair da aldeia paradadée porque la tinha
coisa ruim, nds fomos orientados assim, dessa man@NTREVISTA
com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Eu lembro muito bem de quando eu era crianca, etahsofrido muito na
época porgue nos nao tinhamos contato direto cofwramco, 0 NOsSso
cacique nunca autorizava a ida para a cidadENTREVISTA com
professor Neytem Mawayana, em 27/06/2016).

[..] se nds ficarmos isolados, sem falar portugu@ai ser dificil a
comunicagdo com as pessoas da cidade. Vocé prapigmder a falar e
entender a Lingua Portuguesa para poder convesader se comunicar, e
mesmo assim para poder se alimentar, para complianeatos e outras
coisas. Entédo é necessario, € bom para o indigpnanaer outras linguas,
como o portugués, o espanhol. Mas se nés nao agmnerd o portugués, ou
outra lingua, tudo vai ficar mais dificifENTREVISTA com professor Tio
Tio, em 24/11/2016).

O sentido de aprender outra lingua, de conhecea outtura, para os Wai-wai, esta
inscrito na falta de dialogo e interacdo, como @pios que intermediam o dialogo com os
nao indigenas. Nao dialogar significa provocar aaimento, a falta de convivéncia, de

circulacdo e de garantia de acesso a outros beltgracst A aquisicdo de outros
conhecimentos para os Wai-wai sempre foi um readessisténcia a violéncia do invasor e
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ao sofrimento. Waytia, por exemplo, questiona ao/isobre a aquisicdo de uma nova lingua
que insiste em evitar as contradi¢cdes, as tensésse@nflitos que sempre estiveram presentes

nas relacdes sociais entre os Wai-wai:

E importante sim ter esse conhecimento. O que niouca aprender a
Lingua Portuguesa foi o desejo de estudar e a s&tade de facilitar a
minha comunicacdo com as outras pessoas que meanzoti a aprender a
Lingua Portuguesa [...] No meu ponto de vista, gssss0a vive SO no seu
mundo, ela se fecha, fica sem ler outra lingua etros conhecimentos. Se
eu ndo soubesse falar indigena nem portugués,mertge eu nao iria poder
estudar e crescer na ViIQENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Para Waytia, se um sujeito indigena se fecha emudtiaa, ele evita dialogar com o
mundo exterior, ele deixa de observar as condigi®gresente, ndo sabe analisar as
diferencas, contextos, as circunstancias que ocaokm desvantagem nas diferentes
situagOes. Esta sua ideia de ler e buscar outrdseconentos supera o formalismo da mera
adicado de elementos das culturas subalternas pdlasas hegemonicas. E reconhece, com
este pensamento, as diferencas internas em cadeacellas possibilidades de supera-las pelo
aprendizado de linguas.

Esta forma de conceber a realidade também foi eeidda na fala de Waytia, por
ele entender que aprender o portugués € uma rdm#ssie ordem politica e, por isso, de
garantia de direitos. Nesse sentido, Waytia apamjaestdo do pensamento localizado, o que
poderia alimentar a ideia de desarticulacdo, dautrdo para a percepcdo da perspectiva
Unica do conhecimento. Sendo assim, os Wai-waiestarh a falta de experiéncias com

outros povos, principalmente com os nao indigenas:

Depois que eu aprendi a falar o portugués, eu paasene comunicar

melhor com as pessoas, 0s brancos, né. Eu me ccawanmelhor que os
outros indios da minha faixa etéria e fazia novaszades. Isso me ajudou
bastante.(ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Quando nos ficamos adultos, algumas palavras mudasitemos que falar
de outro jeito. Isso acontece com o portugués tamléd alguns detalhes,
algumas questdes, que s6 quem é daguela cultuea &tido eu aprendi
porque eu procurei realmente aprender o portugul®s temos que
aprender também o portugués. Com essa lingua &sipel conhecer outros
lugares, outras pessoas, e saber 0 que o branceap@ENTREVISTA com
professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Os nossos parentes Tiriyd, quando vém para ca, passa aldeia, eles
conversam com a gente na lingua deles. A gentesalie a lingua deles.
Mas se nds ndo conversarmos com eles, a gentean@pnrender. Somente
falando, conversando, perguntando o nome das Goikasobjetos, a gente
vai aprendendo. Depois j& conseguimos até falanralgs expressdes, como
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“bom dia”, “boa tarde”. Eles nos ensinam, depoisgente tenta falar, e a
gente aprende. Mas precisamos conversar pessoanuamh eles. Entdo
ocorre do mesmo jeito com o portugu€ENTREVISTA com professor
Manasa, em 22/11/2016).

A ideia de isolamento e de pensamento desarticulgdn encontra sustentacao
quando da relacdo dos Wai-wai com o conhecimersta €les, a aquisicdo de uma lingua e
dos conhecimentos que podem ser adquiridos cor@ séampre uma construgdo pautada na
vivéncia, na interlocucdo, na experiéncia com @pavos, em outros espacos sociais. Tudo
isso é constituido de maneira pratica na vivénd#,a necessidade de adentrar a outros
espacos de socializagdo, para além de onde esWéereiar outras praticas discursivas, o
que ainda esta para além da limitacdo de nosspombei epistemoldgico.

A matriz cultural do poder que “organizou” e tengamizado o conhecimento para
0s povos Wai-wai, &olonialiodade do Sabeatesde a introducdo dos missionarios entre eles,
€ colocada em questdo quando os sujeitos indigeigesm que ampliemos nosso horizonte
epistemoldgico para enxergar e tratar de respagisuas demandas, uma vez que eles ainda
estdo a reivindicar antigos e novos direitos neglado

Dentro das discussfes em desenvolvimento ha algreflesdes que dialogam com
a ideia de haver um colonialismo cognitivo que lmoga e “impede” de ir além. Zemelman
(2006), ao estudar como esta colonialidade foidava cabo por meio de um dispositivo de
dominacdo cognitiva, o qual chamaram es&truturas parametrajsobservaram que o
pensamento ndo é somente um ato meramente cogmtigobretudo, um ato de resisténcia
cultural. Para os autores, essas estruturas saoiddef a partir da delimitacdo ou da
parametrizacao da realidade e das possibilidadesod#esta realidade e, “de alguma maneira
se expressam a partir das inércias, das preguieatais, da conformidade, da idéia de que o
pensamento € um ato puramente cognitivo” (DIAZ,22q0 123).

Em contraposi¢do, astruturasndo parametraiséo aquelas que nascem de pensar
mais além das estruturas impostas, aquelas queemngmm a concepc¢do de limites,
preconceitos e esteredtipos, que conduzem o serarfmnma acomodar-se as ‘“suas
circunstancias”. Elas fazem referéncia muito pr@iao que Mignolo (2007) definiu como
Colonialidade do Sabee funciona com alguns dos dispositivos de dondinagie o ocidente
instalou na América, dos quais nos custa despreraerpara poder olhar mais além,
articulando-se como um horizonte de olhar, persamhecer e fazer.

Sob este processo, muitas culturas foram progrediedbrevivendo, apesar de

marginalizadas e por vezes suprimidas. Mas nunmfccompletamente abolidas e, em
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certos momentos, foram aparecendo. A partir despecto, € importante reconhecer as
culturas umas entre as outras, assim como recanaeatieersidade dentro de cada cultura e
permitir que dentro da cultura haja resisténciga di#erenca. Mas, o pensamento moderno,
sustentado n€olonialidade do Sabearticulado em dispositivos de dominacao, fazditae
que ha grupos humanos constituidos de seres harsosnipequeninos, sem forca, sem
capacidade de imaginacdao, nem de projetos, sermuizes portanto, apenas de obedecer
instrucoes.
Para ilustrar essa questdo, Eduardo, ao reconlasceliferencas de pensamento
dentro de sua cultura, observa que a visdo que afgemas liderancas possuiam, dada a
influéncia dos missionarios, comecou a ser modlicaVaytia também observa que a sua
maneira de ver as meninas indigenas ja comecaudesestabilizada, ou seja, a cultura Wai-
wai possui uma dinadmica que esta para além deesenliecida apenas como uma cultura
passiva, de testemunho, de passividade, conformarestivas abaixo:
O cacique Euka ndo deixava ninguém ir para cidaalepe ele pensava que
noés iamos nos envolver com os ndo indios, que idivars misturados
porque iamos conhecer outras mulheres e ter fillss®. preocupava porque
ameacava acabar com a nossa cultura indigena. Bgsgaeo pensamento
dele. Ele ndo deixava os jovens sairem. E até dlgjes indigenas pensam

assim [..] Mas, depois disso, eu comecei a sairapa cidade
(ENTREVISTA com professor Eduardo, em 16/11/2016).

Eles incentivam tanto os meninos quanto as menMas. sdo poucas as
meninas que querem seguir a carreira académicaeN@anto, ha muitas
indias estudando em Santarém. Até me surpreendju@antes eu tinha a
impressao de que as indias tinham medo de enfredgamorarem sozinhas
em Santarém, elas tinham vergonha, eram muito asnidlas agora ha
muitas 14, as que eram da minha época, ou até desdENTREVISTA
com Waytia, em 27/06/2016).

Os principios que determinam o pensamento de Edwadk Waytia € o de que a
igualdade n&o se realize em separacdo, porque eparagdo nado haveria igualdades,
considerando que a igualdade de acesso aos commeosnsé sera possivel se houver a
possibilidade destes conhecimentos se relacionantra si. Nesse sentido, a relagéo entre as
culturas, para os Wai-wai, hdo deve ser compreanshh um ponto de vista epistémico que
ordene valores dominantes como base para as relap@&is, o0 que nao permite que a
realidade seja apreendida a partir de um modo E&pede pensar, centrado em dada cultura
e em determinadas formas hegemonicas de pensar.

Sem duvidas, a introducdo da escrita pelos missaséausou uma ruptura com a

tradicdo desses povos. A intencdo do processdaleetracido com a educacdo escolar era de



244

assimilar os indigenas e torna-los “cristdos a@atios”. Os indigenas, por sua vez, nem
sempre viam esse processo dessa forma, ou sej@argagos missionarios e a sociedade
envolvente queriam (e ainda querem) domina-losymo da escrita, eles queriam dominar (e
ainda querem) a escrita justamente para ndo seyenmados.
Esta questao foi patente nos dialogos com os @sijdii estudo, quando justificam o
interesse dos alunos Wai-wai por aprender a LiRguiuguesa:
[...] as criancas indigenas que ainda ndo estdo ewtola indigena
demonstram interesse em aprender o portugués raaederincipalmente
agora que elas querem estudar e fazer faculdads, glas recebem hoje
incentivos dos pais agora, tanto meninas quantoimoesnEles dizem que se
as criangas e 0s jovens ndo souberem portugués,néle vao poder fazer

nem o ensino médio e nem a faculdé@BTREVISTA com Waytia, em
27/06/2016).

[...] n6s queremos que os nossos filhos aprendaportugués porque é
fundamental, pois se eles ndo falarem como se doardo com as outras
pessoas que ndo sabem falar a Lingua Wai-wai? Lqgeremos dar mais
condicbes para que possam se comunicar com o riigeina. Os alunos
reclamam quando possuem dificuldade, eles falam riiee aprenderam
desde crianc§ENTREVISTA com professor Taniw, em 27/06/2016).

Algumas dizem que querem ser enfermeiras, outrafegsora, depois que
se formarem. Mas, pra isso, preciam conhecer, pracgéstudar mais para
terem melhor didlogo. Na sala de aula as vezesfalasn que querem ser
médicas, como forma de brincadeira, mas isso pedeeslizado no futuro,
guando eles ingressarem na universidd8&NTREVISTA com professor
Wiriki, em 27/06/2016).

Desta forma, pode-se dizer que os modos de pensasrigntam o ordenamento das
relacdes sociais entre os indigenas, principalmamigue se refere ao aprendizado da Lingua
Portuguesa, ndo sao inteiramente informadas pdler sa@entifico, enquanto maneira de
pensar hegemonico; ao contrario, eles foram cddsiguinos movimentos de luta contra essa
hegemonia, representada no desejo de aquisicdouttasolinguas, mas também na
manutenc¢do e no fortalecimento da sua prépria éimggdigena na Aldeia Mapuera.

A alfabetizacdo dos Wai-wai, ao contrario do qudatemsupensam, ndo se deu na
lingua nacional, o portugués brasileiro, mas simlingua nativa, aprendida, transcrita e
ensinada pelos missionérios norte-americanos. Nosgurefere a relacdo educag&osus
conversdo, a moral cristd, em sua versdo evanggiimamentalista, passa a reger, com
reservas por parte dos indigenas, certas condofas.essas relagdes, confrontadas com a
ideologia crista, que vao impregnar o processdfdbetizacédo na lingua indigena. Cumpria a
missao a explicagcdo do mundo com base no cristinisubvertendo e reprimindo outras
formas de produgéo do conhecimento que se davaoeleagontexto. Mas esta relacao era
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conflitante, pois, como observa o professor Wiglés sempre tiveram suas politicas internas

na aldeia:
Em todo caso, pode ocorrer que um jovem que véaeindo queira mais
pensar assim. Afinal, ele ja foi vitima de precdogcetanto quanto séo
agora 0s seus parentes. Isso pode acontecer tam@déma. a principal
barreira € mantermos a nossa tradicdo, nés temasrganter isso. Sempre
ha impedimentos, mas também nés temos nossasgmwiitiernas aqui na
Aldeia. Em certo momento em nossa cultura houveaydrarreiras, por
exemplo, quando ocorreu 0 nosso contato com 0S iIOMEBTS
(ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Os Wai-wai, portanto, ndo aceitaram com docilidade conhecimentos a eles
prescritos, esses conhecimentos foram negociadaesque a convivéncia na aldeia fosse
possivel. Assim, seus costumes, normas, leis, daugrarte para que naquele contexto se
estabelecesse um equilibrio para as suas exisséRoaconta disso, as praticas de conversao
se intensificavam. O missionario Neill costumavantao histérias sobre sua infancia e
juventude nos Estados Unidos, passada entre adadéda 1920 e 1940. Relatava que seus
irmaos eram proibidos de jogar bola aos doming@sra substituir a atividade e entreté-los,
sua mae incentivava-os a jogos e brincadeiras eenwdbd conhecimentos biblicos. Esse
mesmo principio de substituir “divertimentos munoknpor “divertimentos cristdos” foi
aplicado posteriormente como uma tética para aerséwo religiosa dos Wai-wai, assim como
o restante do “pacote” conversionista (OLIVEIRA1R0p. 35).

Oliveira (2010, p. 27) destaca que as noticiasesobfsucesso missionario” nas
aldeias logo se espalhou pela América do Nortaecipalmente pela historia da converséo de
Ewké4, na qual Dowdy se fundamentou para escrevasra “O Pajé de Cristo”. Tal obra
representa uma forma de produzir conhecimentota pardiscurso hegemonico disciplinar,
para condensar ou suprimir as posicdes rivais idas] cuja principal caracteristica se da por
privilegiar um padréo de pensamento ocidental, taagém por veicular uma imagem do
indigena como objeto, ndo como sujeito que produthecimentos, o que lhe permite,
portanto, reclamar a falsa neutralidade anunciadabma. Os Wai-wai sdo abordados como
sujeitos que procuram a redencdo a seus pecadissestrangeiros como 0s homens que
trouxeram a luz, ou seja, 0s indigenas sdo pensedio® sujeitos subalternizados e
inferiorizados, cujos espacos de producédo de camketos sdo descaracterizados. Opera-se
nesta maneira de observar o indigena a tradic@ermsamento do homem ocidental.

A presenca dos missionarios norte-americanos co:s sweercadorias, escrita e
historias sobre Deus despertava curiosidade ndgends, 0s quais, para compreender o

mundo ndo indigena, conferiam interesse e aten&8otentativas de inferiorizacdo do
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indigena pelo saber é condicdo para a imposicdaurdepoder. Os mecanismos de
naturalizagdo de conhecimentos praticados pelosionéxios norte-americanos entre os Wai-
wai vao se chocar com as concepcoes de linguageomli articulados com a natureza e com
0s corpos indigenas, e estes vao conviver em twalié a atualidade. A continuidade deste
processo passa a se dar de outras formas nas ptatiéas de educacdo escolar orientadas
pelas agéncias governamentais.

Na Secao 4 foi possivel verificar que o processadgigsicdo de leitura e escrita da
Lingua Wai-wai e do portugués no contexto da Eslcalayena Wai-wai e da Aldeia Mapuera
ocorre de forma contigua, tanto em ambientes natgteanto em ambientes instrucionais, e
gue esse processo s6 pode ser compreendido deranameircambiavel. O estudo da
Colonialidade do Podemostrou que o discurso ideoldgico, politico e spoe dos agentes do
capital foram e ainda sdo usados entre eles pgudarea vida e as relagcdes sociais, com 0
intuito de disciplina-los em seu territorio. O ekiudaColonialidade do Semostrou que as
praticas de catequizagdo e controle do discurs@neingdos pelos missiondrios norte-
americanos funcionou como uma espécie de “conquistal”’. E que esse jogo de forcas
sociais se relativizavam, eram questionados e semmadiados por muitos conflitos. Na
Colonialidade do Sabererificou-se que a introducao da escola entre oswdBperpassa por
uma série de conflitos, destacando-se as l6gicampndizagem da cultura ocidental e as
tentativas de enquadramentos dos indigenas nessiedos de comportamentos. Verificou-se
também que a construcdo dessa logica se deu e amdda entre transgressdes e

tensionamentos no confronto entre os conhecimentos.
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CONSIDERACOES FINAIS

S B

>

Ao me reportar ao texto introdutério, passo a digex se o objetivo deste estudo era
analisar a aquisicdo da Lingua Portuguesa entié@/aiswvai, no contexto da realidade da
Escola Indigena da Aldeia Mapugrescrevendo o modo como a Lingua Portuguesa se
constitui entre eles, como essa lingua se artiauiagua indigena, verificando as relacdes
entre ela e a Lingua Wai-wai na formacdo do sujgitbgena, como o0s sujeitos lidam
culturalmente com o aprendizado de portugués, elugsr esta lingua passa a ocupar na
cultura dos indigenas, posso dizer que cheguguarels consideracdes finais.

Essa busca se evidenciou como necessaria paraugpedesse compreender, no
contexto da realidade da Aldeia Mapuera e da Eska&gena Wai-wai, na Amazonia
brasileira, estado do Pard, que sentidos assumeisic@o da Lingua Portuguesa, uma vez
gque os impactos das politicas educacionais, efdseas politicas linguisticas, concebidas e
executadas por instituicbes que tém ingeréncia edrpovos indigenas, como o Estado, o
municipio, as igrejas, as empresas e as escolasmeitos casos sdo decorrentes de
intervencdes desconectadas com o agir social préprisujeito indigena Wai-wai da Aldeia
Mapuera.

Para que fosse possivel entender a historia dossp@vai-wai da Amazonia
brasileira, especilamente do territério indigenamhnda-Mapuera, sua ampla rede nativa de
intercambios, a cosmogonia e a tradicdo cultucalnécessario aprofundamento tedrico nas
fontes historicas disponiveis sobre esse povo émdigcomplementando com informacdes
provenientes das entrevisiadocu realizadas com os sujeitos. Nesse sentido, essasinas
conclusdes constituem uma interpretacdo possivel didos expostos, que poderdo

desdobrar-se em novas possibilidades de inter@ietac
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O estudo da organizagdo social e dos aspectoslisguisticos dos Wai-wai de
Mapuera mostrou que os processos produzidos raulagfo das diferencas culturais, por
meio de complexas negociacdes com 0s ndo indigepascutiram na atual organizacao
social e nas forcas que agem sobre as linguas WaidPortugués) naquele contexto. As
mudancas estabelecidas a partir das relagcbes éeterentre eles e 0s estrangeiros
possibilitaram novos processos socioculturais @boguisticos, que geraram novas praticas
sociais por meio do uso de novas linguas, para d&iringua Indigena Wai-wai. As novas
experiéncias religiosas difundidas pelos missi@sarevangélicos “exigia” que eles se
colocassem como exemplo de comportamento e de @adierem seguidos pelos indigenas.
E essas novas adequacgdes e mudancas nédo devedanssenente na esfera da religido, mas
também nas praticas sociais discursivas e edusativa

Nesse processo, entre os Wai-wai da Aldeia Mapoesareram transformacoes e
ressignificagfes de praticas sociais e discursy@gndo novas estruturas sociais e praticas
outras, mediadas pelo intercambio econdmico e cmacional com 0s demais povos
indigenas e nédo indigenas, em razdo dos “benéfttaosiodernidade. Portanto, entre os Wai-
wai de Mapuera ndo é possivel falar de identidamheocum conjunto de tracos fixos, foi
necessario situar-se em meio a heterogeneidaddpscar entender como se produzem essas
hibridizacdes. Isso foi importante para entendex jd entre eles diversas formas com as
quais os membros de cada grupo se apropria dostepe heterogéneos de bens e das
mensagens disponiveis.

As observacdem loco possibilitou capturar alguns aspectos da atushrozgcao
social e das préticas sociais discursivas ali disgfas. Entre elas, destaco que as atuais
liderancas indigenas de Mapuera, como 0 caciqu# gers vice-caciques, falam com muita
fluéncia a Lingua Portuguesa, o que lhes permtetbekecer relacdes politicas e comerciais
com os politicos e comerciantes nas cidades masnpas e nos grandes centros urbanos,
como Belém, a fim de resolverem questdes relafivascolarizagédo e a saude da populacao
indigena. As falas dos sujeitos entrevistados ra@str que as relacbes de poder sempre
atravessaram as decisfes das liderancas indigagasl@ contexto, o que me leva a afirmar
que ha também uma base de poder entre eles.

As liderancas exercem forte poder de decisdo ern tuek estd relacionado as
guestbes indigenas, e eles tém se mostrado meisenies nos embates, mesmo com toda
dificuldade de deslocamento até as cidades. A cmacdo em Lingua Portuguesa permite as

liderancas certo controle do discurso formal dtingbnal das autoriades nao indigenas, uma
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vez que hoje eles podem lancar méo de estratégiasrdrole do conteudo discutido, o que
antes se dava pela intermediacao de um traduterdealguma forma exercia esse controle.

Desta forma, isto me permite dizer que néo é pebkklar em um territorio Wai-wai
sem associa-lo as relacbes de poder, o que presmmpbates culturais. Todavia, cabe
destacar que o poder aqui ndo esta associado apemaxier do Estado, mas sim ao poder
que os proéprios povos indigenas detém a partiuds diferentes apropriacdes e sobreos
seus proprios territérios, e a forma como compreenduas territorialidades. Isso também
esta inscrito no fato de que viajar para a cidad@aando faz parte da realidade de todos os
indigenas. Os que mais viajam sao os professosaasefamilias, pois quase todos 0s meses
eles viajam para receber seus salarios. Junto, datebém viajam as liderancas, ou 0s que
vao levar farinha de mandioca (uuwi) para vendaraede.

A busca de uma pretensa “harmonia social” € algpagia sempre muito presente
nas falas dos Wai-wai. Percebi que ao mesmo tempgue desejam entre eles a socializacao
de novas tecnologias que lhes dé acesso a conmdosmautros, também manifestam muita
preocupacdo com o0s problemas que tudo isso possatiazer, principalmente quando
refletem sobre a relacdo deles com os nao indig&saa pretensa “harmonia social” flui no
uso do discurso em tom religioso, que funciona c@stoatégia e recurso persuasivo para
pacificar o outro, para ensinar uma conduta apadpritendo em vista um ideal de pessoa
“pacifica”.

Verifiquei que em Mapuera ndo ha um sentimentoomadista nas pessoas, mas iSso
€ muito forte com relacdo ao pertencimento ao pogimena Wai-wai, 0 que talvez possa ter
relacdo com os inumeros confrontos vivenciados gges com os ndo indigenas, vistos
também com conflitos interétnicos. A lingua, osedihtes costumes, e outros aspectos
externos de diferenciacdo, aqui e ali acentuanseadiferencas, e estas sempre afloram em
seus discursos. De modo geral, o cenario da afdestra que naquele territorio indigena ha
distintas formas de subjetividades sociais, adias em momentos diferenciados,
subvertendo a ideia do homogéneo que estamos tiacadds” a vivenciar, para a percepgao
de um espaco de negociacédo cultural.

As suas experiéncias de contato entre si e coneimsid habitantes dos paises em
gue circulam, possibilitou que eles falassem, alénsuas linguas originarias, as linguas dos
grupos com os quais mantém relagcdes mais estrfEmno que muitas linhas fronteiricas
tenham se rompido, abrindo caminho para a resgigg#o de novas identidades, mais
abrangentes e coletivas, e principalmente calcahasprincipios cristdos, os Wai-wai

continuam a caminhar com as marcas de suas aricesies.
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No que se refere & aquisicdo e a aprendizagemngad iPortuguesa entre os Wai-
wai, no contexto da realidade da Escola Indigen#ldaia Mapuera, especialmente com
relacdo ao modo como a aquisicédo e a aprendizagdtingua Portuguesa vai constituindo a
sua formacéo no territério indigena, verifiquei quee Wai-wai ndo se sentem satisfeitos
somente em aprender a ler e a escrever a Linguav#Walembrando que no passado eles
foram embargados pela missionaria evangélica @dastcer dialogo com os ndo indigenas
falantes de portugués. Foi essa ruptura e o desegprender a Lingua Portuguesa que os
levou ao estabelecimento de uma escola indigenaMapuera e o rompimento com as
prescri¢coes ditadas pelos missionarios.

No processo de conversdo, o discurso de ordem eshediéncia absoluta as
escrituras, o que se fazia por meio de um jogaides hegemonicas, forjadas para legitimar o
saber ocidental, esconder e rejeitar os conhecasentligenas. A lingua indigena aprendida
pelos missionérios ndo foi utilizada apenas comovafaulo de transmissdo de informacao,
mas, sobretudo, como um instrumento de poder. Roy dessa forma d€olonialidade do
Saber,a Biblia passou a ser, por muitos anos, o0 Unicto tegcrito lido na aldeia, ja que a
leitura se sobrepunha a escrita. Entretanto, me&gmaa memdaria ancestral fosse reprimida
pelos novos conhecimentos aprendidos, esta countiniva pela forca da préatica de contar
histérias, pela narracdo oral, a qual continua @gay a memoria de varias épocas ao
presente.

Em Mapuera, desde muito cedo a Educacédo Indigeda pelos ensinamentos dos
mais velhos. Esse processo, que ocorre por meioraledade, é também levado pelos
professores indigenas as salas de aula, os quacarbuincorpora-los as suas praticas
pedagodgicas. Nesses ensinamentos € repassado goe tidrte relacdo entre os homens e o
universo, rompendo a fronteira entre o fisico espirdual, num dialogo constante com o0s
mitos e 0s ancestrais. Todavia, na Escola Indigéamiavai nem sempre esses conhecimentos
sdo validados, haja vista que disputam no contegtmlar com o conhecimento cientifico,
cujo modelo tende a subverter essa dinamica.

Nesse espaco entre os conhecimentos, ha uma relagia-hegemonica, ou seja, de
contra-poder, configurada pelo questionamento dasWsli acerca da educacédo que lhes é
ensinada na escola. Na Escola Indigena Wai-waraisgue os professores promovem uma
pratica de ensino que busca a integracdo entoemsecimentos, com atencdo e interesse
real por aquilo que o outro tem a dizer sobre sufiura e sobre a cultura do

“outro”, efetivando-se uma educacdo intercultumltpda no respeito a diferenca, muito
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evidenciada no desejo de aprender a lingua domiigena, mas com muitas reservas na
absorcéo de seus valores culturais.

Ficou evidente na fala dos sujeitos entrevistadag ebservacao realizada na escola
que a aquisicdo da Lingua Wai-wai se da na relagfio seus pais, desde crianca, € na
convivéncia com os demais parentes, no dia a dad#ga. Essa aquisicao esta relacionada a
tradicdo oral, a forca de contar historias, as @&peias vividas no territorio indigena e a
socializacdo no interior dos grupos sociais, caragndo uma relacdo imbricada na cultura,
na identidade, e no universo da vida Wai-wai, neaigela linguagem.

No que diz respeito ao aprendizado do portuguésaeagticulagdo com a lingua
indigena na Escola Indigena Wai-wai, a observagiastola mostrou que a dindmica
utilizada pelo professor de traducao de palavrdsimgua Wai-wai para o portugués e inglés
€ uma pratica bastante recorrente pelos professomsito requerida pelos alunos. Essa
articulacdo se da devido ao intenso interesse erthecer novas expressfes e o desejo de
muitos alunos desenvolverem a mesma habilidadeadagdo que seus professores possuem,
0 que os leva, cada vez mais, ao distanciamentaawmlinguismo. O monolinguismo entre
os Wai-wai € uma situacéo linguistica reprovaveis falar outras linguas faz parte da cultura
e € uma pratica desenvolvida por eles nas suaéribéd redes de relagbes no norte
amazonico.

O aprendizado do portugués se articula a linguéggémé, na sua maioria, pela
necessidade de comunicacdo, tendo em vista novasmdode sociabilidade com os nao
indigenas. Essa questao reitera a forte caradtaridb povo Wai-wai de conectar-se com
outras pessoas, de interagir e interatuar a phrtieflexdo sobre o seu proprio conhecimento,
o que lhes permite intervir sobre as demais dinesda vida. E por meio dessa possibilidade
comunicacional que sao tecidas novas possibilidadessentido das relacbes, como novas
formas de se perceber no mundo e de regulacdoodasites, necessarios para articular as
mudancas de interesse do dia a dia.

A resisténcia da Lingua Wai-wai é cada vez maisrgaefia pelo fato de os
professores de portugués e inglés serem os prapdagenas, com excecdo do professor de
matematica que é nao indigena, mas que tambéna jd/f-wai. Sao eles que “escolhem” os
conteudos e os géneros discursivos a serem traloalha que funciona como uma espécie de
“controle” e de “filtro” no jogo de forgcas sociais, muitas vezes, de contestacdo aos
conteudos da cultura ocidental hegemonica, ja qdisaurso contribui para a construcao de

posicdes do sujeito ou identidades sociais. E itapte observar que em Mapuera, mesmo
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que a educacdo bilingue ocorra na escola, o bingu (wai-wai - portugués) pouco se
desenvolve no dia a dia das pessoas, na convivénicgos falantes com os quais interagem.

A aquisicéo e o aprendizado da lingua indigenaesenyolve no territério indigena
nas praticas e nos eventos sociais circunscritdsléia Mapuera e a Escola Indigena Wai-
wai. No espaco da escolacorre tanto a aprendizagem da lingua indigerta @a maior
escala) quanto a aprendizagem do portugués. O spmfeestabelece pontes entre os
conhecimentos linguisticos das linguas envolvidas-(vai-portugués) e entre as diferencas
culturais, ao ensinar dado conteudo. Ainda quezdds, ha praticas sociais discursivas
escritas, mas prevalecem as relacionadas aos esvdatoralidade. N@spaco da Aldeia
Mapueraprevalece a aquisicdo da lingua indigena (em nesicala). A aquisi¢cdo da Lingua
Portuguesa € bastante reduzida e as praticasssdigaursivas sdo predominantemente orais.

As relacdes internas e externas sdo sobrepostas pebs das linguas e pelas
praticas sociais discursivas em espacos de frasteios entremeios entre a escola na aldeia e
0 espaco urbano. Os discursos e as interacOes gaorda fala e escrita, tanto em Wai-wali
quanto em portugués, se ddo mais na escola domusugos espacos de socializacado da
Aldeia Mapuera, onde prevalece a Lingua Wai-waidal Fora do ambiente escolar, nos aqui
chamados de entremeios, espacos de fronteira @mémritorio indigena e o espaco urbano,
prevalece os eventos de oralidade na Lingua Waitwas ela comeca a “disputar” espaco
com a Lingua Portuguesa falada, a medida que egaguseguem em direcdo aos espacos
urbanos, nos dialogos com os falantes de portuga@go o processo de aquisicdo quanto de
aprendizagem de lingua entre os Wai-wai da Aldezgoira ocorre de forma contigua, ou
seja, tanto em ambientes naturais quanto em amebiergtrucionais, como a escola.

A articulagédo das diferengas culturais, contribpgua verificar se a relacao entre a
Lingua Portuguesa e a Lingua Wai-wai resulta nendgéo de um sujeito particular. Essa
questdo pode ser verificada quando do estudo dadugdo dos missionarios evangélicos
entre eles. A nova religido ndo trouxe somente oro reaber espiritual, mas também por
meio dela foi inserido o texto escrito. Ao ser gaigor um livro, a Biblia, a nova religido fez
da leitura uma ferramenta de vital importancia paravangelizacdo e ensino dos dogmas
cristdos, usado como elemento principal para asmaacdo” de uma légica religiosa
ocidental hibrida entre eles.

Os elementos da cultura Wai-wai séao facilmentegmieeis nos eventos religiosos e
nas reunidoes, quando o discurso religioso € invgaelos pastores indigenas na lingua
indigena. Foi, portanto, nesta articulagdo dasretifg@as culturais que se constituiu o

conhecimento escolarizado em Mapuera. E nesse esfgapassagem entre 0S processos
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educativos ndo escolarizados, embora sistematizpdos a escolarizagao propriamente dita,
que se d4 a formacdo de um sujeito Wai-wai padicuiferente daquele identificado e

descrito por eles: carregado de elementos marcaatesiltura Wai-wai ancestral, que os

distanciava (marcando uma profunda diferenca)kdnaywa ou seja, dos ndo indigenas. E
nesse entre-lugar que hoje os Wai-wai passamediresfbbre a sua identidade.

Foi o desejo de comunicagdo sem fronteiras, rongpeondh o programa religioso
gue desejou controlar o movimento dos corpos didgsas, que levou os Wai-wai a darem
novos sentidos as suas relacdes, por meio de riorraas de se perceber no mundo e de
regulacdo das condutas, necessarios para artmsilarudancas de interesse do dia a dia. E
dessa forma que eles lidam com esta particularidadee constituir entre duas linguas, que
assumem poderes diferenciados, na sua formacaoatulAs pressdes sociais dos agentes do
capital sempre operaram sobre os Wai-wai e solstgadinguagem, tendo reflexo nos seus
proprios processos discursivos nos atuais jogdsrdas sociais.

Esse sujeito particular Wai-wai, constituido naiatdo, no jogo de forgas sociais,
compreende que 0 contato com outras vivéncias eeriéxgias pode promover o
enriguecimento humano e fomentar maior abertusgéito, condicdes fundamentais para a
construcdo de uma competéncia multilingue e intiemah que conduza a compreensao e
aceitacdo de outras maneiras de pensar, de emfeergalidade e de agir. A consciéncia e o
respeito pelos diferentes conhecimentos é um angionge defesa contra o pensamento Unico
e uma possibilidade de maior insercdo social na jbala garantia de direitos e insercao
profissional.

Mesmo seguindo as orienta¢fes do livro didaticgpentugués, o professor indigena
insere elementos da cultura indigena nas aulasn @ssno os da cultura ocidental, talvez
promovendo aquilo que denominamos de interculiladk nos dominios sociais indigenas.
Entretanto, eles se demonstram bastante cientgaldoque possuiu a sua lingua indigena,
como simbolo de identidade e de resisténcia. Maglegcartam a necessidade de dialogar, de
interagir socialmente com o nao indigena. O fateiderem em um pais cuja lingua oficial
nao € a sua, faz com que eles precisem se “aprogaidingua nacional para se comunicarem
com as pessoas e compreenderem 0s seus variossdssarrais ou escritos, a fim de melhor
circular e interagir nessa sociedade.

A partir destas consideragfes, passo a dizer geentido da aquisicdo da Lingua
Portuguesa entre os Wai-wai da Aldeia Mapueraiestdito na razao de aprender essa outra
lingua para conhecer as outras culturas e dialmgarconhecimentos outros, pois, para eles,

nao dialogar significa provocar o isolamento, dafale convivéncia, de circulacdo e de
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garantia de acesso a outros bens culturais. A lllescanhecimentos para os Wai-wai sempre
foi um recurso de resisténcia a violéncia do invasao sofrimento. Assim, a necessidade de
falar a Lingua Portuguesa € justificada, inicialtegrpela consciéncia da importancia do

dialogo com os néo indigenas.

No caso da Lingua Portuguesa, essa lingua possuyiapel institucional e social
ainda pouco consolidado na Escola e na Aldeia émdigonde os sujeitos estdo inseridos. Ela
€ reconhecida como uma lingua de dificil acessaquisicdo da Lingua Portuguesa entre os
sujeitos da pesquisa, em maior escala, evidenaieuegsa aquisicdo ainda ocorre na cidade
ou nos espacos de circulagdo com os ndo indigeaaspnvivéncia, na interlocucdo, em
circunstancias de comunicacao verbal mobilizaddaspeecessidades comunicativas, na
proporcao de seus impactos na vida social.

O sentido de educacdo Wai-wai para, portanto, @ der restringido apenas a
transmissao de ideias, conhecimentos, técnicasoeesadeve ser compreendido nos termos
de que aquilo que se sabe é “incorporado”, toman&sano ideal de pessoa almejado nos
processos de socializacdo, e em seus corpos, ®dstem ser adequadamente produzidos
para receber os conhecimentos. No jogo de forgaaisadentro do territorio indigena, as
posicdes que eles sempre ocupam evidenciam umézém@o além da pretensa forma
hegemonica de perceber as relagcdes com os néeiradig de uma Unica forma de pensar.

Em outras palavras, as questbes aqui pontuadasxfocar a Tese de que a
aquisicdo da Lingua Portuguesa, historicamentdancdoada pelos indigenas Wai-wai da
Aldeia Mapuera, embora ocorresse de forma a temggar suas culturas e submeté-los
politica e epistemologicamente, produziu (e aindadye) praticas de resisténcia e
enfrentamentos. E é esse modo de existir que peaui eles se desconectem, no sentido
particular de ndo comungarem com pensamentos s dasfavorecam, nos modos de

operacao de suas ideologias.
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APENDICE A — Termos de Consentimentos livre e esdlecido
(Cacique Geral da Aldeia Mapuera)

TERWMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
ao Cacique da Aldeia Mapuera

Eu compreendo os direitos dos participantes desta pesquisa intitulada UM ESTUDO
DECOLONIAL DE AQUISICAO DE LINGUA PORTUGUESA NA ESCOLA INDIGENA WAI-WAI
DA AMAZONIA BRASILEIRA, ALDEIA MAPUERA-PA, orientada pela Profa. Dra. Sonia
Maria da Silva Aratjo, do Programa de Pos-graduacéo em Educagao da Universidade

Federal do Pard (UFPA), e que tem como pesquisador responsavel o Prof. MSc.
Raimundo Nonato de Padua Céancio, doutorando em Educagéo do Programa de Pos-
graduacdo em Educac3o da UFPA, os quais podem ser contatados pelo e-mail
ecosufpa@hotmail.com/nonatocancio@hotmail.com ou pelos telefones (91)98800-9425
/(93)99124-5759, respectivamente; e AUTORIZO a estada do Prof. Raimundo Nonato de
Padua Cancio por tempo determinado na Aldeia Mapuera, a fim de realizar tal pesquisa,
assim como a participagao dos sujeitos nela envolvidos, (alunos da escola da referida
aldeia, professores e comunitarios). Na qualidade de responsével por esta instituicao,
compreendc como e porqué este estudo esta sendo feits. Os responsaveis pela
pesquisa garantem o sigilo gue assegure a privacidade dos sujeitos quanto aos dados
envolvidos na pesquisa, conforme disposto na Resolugéo N.° 510, de 07 de abril de
2016, que versa sobre questbes éticas na pesquisa em Ciéncias Humanas, mais
especificamente o respeito & dignidade humana e a protecao devida aos participantes
das pesquisas cientificas, envolvendo seres humanos, de modo a evitar possiveis danos
aos participantes; assim como nos principios éticos contidos na Resolugao CNS N.° 466,
de 12 de dezembro de 2012. Declarc ainda ter recebido uma chpia assinada deste

formulario de consentimento.

Oriximina-PA, 10 de outubro de 2016.

@JQAMXJ !‘?@nj J‘L(I(}u L) (/rﬂ _.S/{ﬁ‘dﬂ i CUJ}{ U-g /’y

(Cacigue da Aldeia Mapuera - Oriximina-PA)
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APENDICE B — Termos de Consentimentos livre e esalecido
(Representante da FUNAI - Oriximina-PA)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu compreendo os direitos dos participantes desta pesquisa intitulada UM _ESTUDO
DECOLONIAL DE AQUISICAQ DE LINGUA PORTUGUESA NA ESCOLA INDIGENA WAI-WAI
DA AMAZONIA BRASILEIRA, ALDEIA MAPUERA-PA, orientada pela Profa. Dra. Sénia
Maria da Silva Araljo, do Programa de Pds-graduacéo em Educacao da Universidade

Federal do Para (UFPA), e que tem como pesquisador responsavel o Prof. MSc.
Raimundo Nonato de Padua Céncio, doutorando em Educacédo do Programa de Pos-
graduacdo em Educacéo da UFPA, os quais podem ser contatados pelo e-mail
ecosufpa@hotmail.com/nonatocancio@hotmail.com ou pelos telefones (91)98800-9425 /
(93)99124-5759, respectivamente; e AUTORIZO a estada do Prof. Raimundo Nonatc de
Padua Cancio por tempo determinado na Aldeia Mapuera, a fim de realizar tal pesquisa,
assim como a participagdo dos sujeitos nela envolvidos, (alunos da escola da referida
aldeia, professores e comunitarios). Na qualidade de responsavel por esta instituicao,
compreendo como e porqué este estudo estd sendo feito. Os responsaveis pela
pesquisa garantem o sigilo que assegure a privacidade dos sujeitos quanto aos dados
envolvidos na pesquisa, conforme disposto na Resolugdo N.° 510, de 07 de abril de
2016, que versa sobre questdes éticas na pesquisa em Ciéncias Humanas, mais
especificamente o respeito a dignidade humana e a protegédo devida aos participantes
das pesquisas cientificas, envolvendo seres humanos, de modo a evitar possiveis danos
aos participantes; assim como nos principios éticos contidos na Resolugdo CNS N.° 466,
de 12 de dezembro de 2012. Declaro ainda ter recebido uma coépia assinada deste

formulario de consentimento.

Oriximina-PA, 10 de outubro de 2016.

A D

Joa‘q Batista de Oliyer
Coordﬁféﬁﬁ? em Oriximina-PA)
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APENDICE C — Termos de Consentimentos livre e esckcido
de participacao voluntaria na pesquisa
(Cacique da Aldeia Mapuera e Diretor da Escola Indjena Wai-wai)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
DE PARTICIPACAD VOLUNTARIA NA PESGQUISA
{Cacigue da Aldeia Mapuera e Diretor da Escola)

Declaro saber da participagdo dos alunos da Escola Indigena Wai-wai - Aldeiz Mapuera - na
pesquisa intitulada UM ESTUDO DECOLONIAL DE AQUISICAGC DE {INGUA PORTUGUESA
NA ESCOLA INDIGENA WALWAI DA AMAZONIA BRASILEIRA, ALDEIA MAPUERA-PA
desenvolvida no Programa de Pés-graduacdo da Universidade Federal do Para (UFPA) pelo
pesquisador Prof. MSc. Raimundo Nonato de Padua Cancio, doutorando em Educacio no
referido programa, orientado pela Profa. Dra. Sénia Maria da Silva Aradjo, do Programa de P6s-
graduacdo em Educagdo da UFPA, os quais podem ser contatados pelo e-mail:
ecosufpa@holmailcom / nonatocanciec@hotmail.com, ou pelos telefones (91)98800-9425/
(63)98124-5759, respectivamente. O presente trabalho tem o objetivo geral de analisar a
aguisicBo da Lingua Poriuguesa enfre os Wai-wai, no contexto da realidade da Escola indigena da
Aldeia Mapuera, na Amazdnia brasileira. no estado do Pard. E os seguintes objetivos especificos:
1) descrever o modo como a Lingua Portuguesa se constitul na comunidade Wai-wai; 2) descrever
como o aprendizado do portugués se articula a lingua indigena Wai-wai; 3) verificar a relagéo
entre a Lingua Portuguesa e a Lingua Wai-wai na formagéo do sujeito indigena; 4) verificar comoe
os sujeitos Wai-wai lidam culturalmente com o aprendizado da Lingua Poriuguesa e que lugar
esta lingua passa a ocupar na cultura dos indigenas. Os dados produzidos pelos alunos (as) para
¢ estude serdo iexios e desenhos requeridos pelo professor, assim como imagens fotograficas do
dia & dia na aldeia. No que se refere aos textos, aos desenhos produzidos & as imagens das
criangas na sldela, sou de acorde em liberar a utilizagio deste material para fins cientificos e de
esiudos, em faver do pesquisader, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os
direitos das criangas e adolescentes (Estaluto da Crianga & do Adoiescente — ECA, Lei N°
8.069/1850) e Artigo 79.° do Cdédige Civil. Compreendo que tenho a liberdade de retirar o meau
consentimento em duaiquer fase da pesquisa, sem penalizagdo alguma, que a qualguer momento
posso buscar maiores esclarecimentos, inclusive relativos & metodolegia do trebaiho, e gus 2
participacdo no estudo ndo comporta qualquer remuneracéo, sendo esta presente autorizacio e
cessdo cedidas livres e espontaneamenie e em carater gratuito. Compreendo também gque esie
estudo possui finalidade de pesgquisa, gue os dados obtidos serdo divulgados seguindo as
diretrizes &iicas do estudo, com a preservacdo do anonimato dos participantes. Os responséveis
pela pesquisa garaniem o sigilo gue assegure a privacidade dos sujeitos quanto aos dados
envolvidos na pesquisa, conforme disposio na Resolucao N.° 510, de 07 de abril de 2016, que
versa sobre guestbes éticas na pesquisa em Ciéncias Humanas, mais especificamente o respeiio
2 dignidade humana e a protecdo devida aos participantes das pesquisas cientificas, envoivendo
seres humanos, de mode a evitar possiveis danos aos participantes; assim como nos principios
elicos contides na Resolugdo CNS n° 466, de 12 de dezembro de 2012. Declaro ainda ter
recebido uma copia assinada deste formulario de consentimento.

Aldeia Mapuera - Oriximina-PA, B Q  de ‘haugmhne-  de 2016.
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Cacigue da Aldeia Mapuera
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Diretor da Escola Municipal indigena Wai-Wai




APENDICE D - Termos de Consentimentos livre e esalacido
de participacao voluntaria na pesquisa
(Professores Indigenas e Sujeitos Indigenas - AldéMapuera-PA)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
DE PARTICIPAGAO VOLUNTARIA NA PESQUISA
{Professores e Comunitarios)

Concordo em participar, como voluntério, da pesquisa intitulada UM ESTUDQ DECOLONIAL DE AQUISICAC DE LINGUA
PORTUGUESA NA ESCOLA INDIGENA WAI-WAI DA AMAZONIA BRASILEIRA, ALDEIA MAPUERA-PA desenvolvida
no Programa de Pés-graduacao da Universidade Federal do Para (UFPA) pelo pesquisador Prof. MSc. Raimundo Nonato
de Padua Cancio, doutorando em Educacéc no referido programa, orientado pela Profa. Dra. Sdnia Maria da Siiva
Arafijo, do Programa de Pés-graduagio em Educacdo da UFPA, os quais podem ser contatados pelo e-mail:
ecosufpa@notmail.com / nonatocancio@hotmail.com, ou pelos telefones  (91)88800-9425/ (93)99124-5759,
respectivamente. O presente trabalho tem o objetivo geral de analisar a aquisicdo da Lingua Portuguesa entre os Wai-wai.

no contexto da realidade da Escola Indigena da Aldsia Mapuera, na Amazdnia brasileira, no estado do Pard. E os seguintes
objetivos especificos: 1) descrever 0 modo como a Lingua Portuguesa se constitui na comunidade Wai-wai; 2) descrever
como o aprendizado do portugués se articula 2 lingua indigena Wai-wai, 3) verificar a relagéo entre a Lingua Portuguesa e
a Lingua Wai-wai na formagdo do sujeitc indigena; 4) verificar como os sujeitos Wai-wai lidam culturaimente com o
aprendizado da Lingua Portuguesa e que lugar esta lingua passa a ocupar na cultura dos indigenas. Minha participacéo
consistira em respostas a um Questiondrio e Entrevista previamente elaborades pelo pesquisador. Compreendo que este
estudo pessui finalidade de pesquisa @ gue os dados obtidos serdo divulgados seguindo as diretrizes éticas, com a
preservagdo do anonimate dos participantes. Sei gue posso abandonar a minha participagdo na pesquisa quando quiser e
que nio receberei nenhum pagamento por esia participagdo. Os responsaveis pela pesquisa garantem o sidilo que
assegure a privacidade dos sujeitos quanto aos dados envolvidos no estudo, conforme disposto na Resolugdo N.° 510, de
07 de abril de 2016, que versa sobre questdes éticas na pesquisa em Ciéncias Humanas, mais especificamente o respeito
a dignidade humana e a protecéo devida aos participanies das pesquisas cientificas, envoivendo seres humanos, de modo
a evitar possiveis danos aos participantes; assim como nos principios éticos contidos na Resolugdo CNS N.° 466, de 12 de
dezembro de 2012. Declaro ainda ter recebido uma cdpia assinada deste formulério de consentimento.

Aldeia Mapuera - Oriximina-PA, 40 _de Mﬁ&g—-__ de 2016.

Tendo ciéncia das informacdes contidas neste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, nés, Professores da Escola
Municipal Indigena Wai-wai & Comunitérios, abaixo assinados, autorizamos a utilizagao, nesta pesquisa, dos dados por nds
fornecidos.
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