“NAO BRINCA COM SAO BENEDITO”’:
um estudo antropologico das narrativas nas devogoes
beneditinas de Braganca - PA

ELCIO SANT’ANNA



UNIVERSIDADE FEDERAL DE PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
DOUTORADO EM CIENCIAS SOCIAIS
AREA DE CONCENTRACAO: ANTROPOLOGIA

ELCIO SANT’ ANNA

“NAO BRINCA COM SAO BENEDITO”:
um estudo antropoldgico das narrativas nas devogdes beneditinas de

Bragancga - PA

Belém

2016



UNIVERSIDADE FERDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA
E ANTROPOLOGIA

AREA DE CONCENTRACAO: ANTROPOLOGIA

“NAO BRINCA COM SAO BENEDITO”:
um estudo antropoldgico das narrativas nas devogodes beneditinas de

Braganca - PA

ELCIO SANT’ANNA

Tese de doutorado apresentada ao Programa de
Po6s-Graduacido em Ciéncias Sociais do Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Para, como requisito
parcial para a obtencio do titulo de doutor em
Ciéncias Sociais, com énfase em antropologia.

Orientacdo do Prof. Dr.: Raymundo Heraldo
Maugés

Area de Concentraciio- Antropologia

Belém

2016



Dados Internacionais de Catalogacio-na-Publicacio (CIP)
(Biblioteca de Pos-Graduagdo do IFCH/UFPA, Belém-PA)

SANT’ANNA, Elcio

“Nao brinca com Sdo Benedito”:um estudo antropoldgico das narrativas
nas devog¢oes beneditinas de Braganca — PA - /Sant’Anna Elcio. —2016.

Orientador Raymundo Heraldo Maués.
Tese (Doutorado) - Universidade Federal do Para, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais, Belém, 2010.

1. Devogdes populares — Braganca (PA). 2. Igreja Catolica. 3. Narrativa de Sao
Benedito. 1. Titulo.
CDD -306.68115




ELCIO SANT’ANNA

“NAO BRINCA COM SAO BENEDITO”:

um estudo antropoldgico das narrativas nas devogodes beneditinas de

Braganca - PA

Tese de doutorado apresentada ao Programa de
Po6s-Graduaciao em Ciéncias Sociais do Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Para, como requisito
parcial para a obtencio do titulo de doutor em
Ciéncias Sociais, com énfase em antropologia.

Orientacdo do Prof. Dr.: Raymundo Heraldo
Maués

Area de Concentracio- Antropologia

Data de Aprovagdo: / /

Nota:

BANCA EXAMINADORA

Orientador Prof. Dr. Raymundo Heraldo Maués
Universidade Federal do Para - UFPA

Examinador Externo: Prof. Dr. Manoel Moraes Ribeiro Filho
Universidade Estadual do Para - UEPA

Examinadora Externa: Prof*. Dra. Carly Barboza Machado
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ

Examinador Interno: Prof'. Dra. Carmem Izabel Rodrigues
Universidade Federal do Para - UFPA

Examinadora Interna: Prof'. Dra. Maria Angélica Motta Maués
Universidade Federal do Parda — UFPA

Suplente: Prof.* Dra. Denise Machado Cardoso
Universidade Federal do Para — UFPA

Belém

2016



A Olga que me acompanhou na

tristeza e alegria da pesquisa.



AGRADECIMENTOS

A CAPES, pela bolsa de estudos concedida.

A Prof'.. Renata de Castro Menezes (PPGAS-MN-UFRIJ) e Prof'.. Raquel dos Santos
Sousa Lima (UFV) que me recebem no curso Dimensdes da Devogdo no Programa de Pos-
gradua¢do em Antropologia Social do Museu Nacional de maneira respeitosa e vivaz,
modificando para sempre minha percep¢do da experiéncia académica.

Ao Cleiton Machado Maia e “Said”, por ter me receberam em sua casa durante curso
realizado no Museu Nacional no Rio de Janeiro (Margo/junho 2015), possibilitando um espago
de interacdo em meio as agruras da pesquisa, possibilitando perspectivas mais salutares.

Ao amigo Tiago Marcondes que me recebeu diversas vezes em Braganca. Nunca em
tempos algum, reteve a sua mado para um auxilio.

Ao Jorginho da Marujada, que se esmerou de maneira inesperada para me auxiliar no que
estava ao seu alcance, possibilitando deslocamentos seguros, dispensando seu aval e confianga
para que pudesse entrar em casa de pessoas que ndo conhecia.

A Diana Antonaz (in memoriam) gostaria de afirmar meus respeitos e admiragéo. Desde
o primeiro contato incentivou-me a uma “conversao” a antropologia.

Aos profs. Alex Bolonha Fiuza de Mello, Carmen Izabel Rodrigues, Fernanda Vali
Nummer, Kétia Marly Leite Mendonga, Maria Jos¢ da Silva Aquino Teisserenc, Marilu Mércia
Campelo, Paulo Coroa, Raymundo Heraldo Maués, Samuel P. L. Veissiere que com
competéncia dirigiram nossos encontros de modo a construir uma base para pesquisa.

A Prof. Denise Machado Cardoso, entdio coordenadora adjunta do LAANF/UFPA que
viabilizou as condi¢des para estar no Museu Nacional durante o primeiro semestre de 2015.

Aos Senhores Batista, Jos¢ Honorio e Paulino, que gastaram tempo de seus afazeres para
dedicar tempo prestimoso a mim. Posso dizer seguramente que o cerne da minha pesquisa se
deve aos meus encontros com eles. Trata-se de senhores distintos, com muita paciéncia, e
lucidez a eles meu muito obrigado.

Ao Sr Jodo Batista Pinheiro, o Careca, presidente da Marujada, que sempre me abril
todas as portas na Irmandade, que permitiu estar sempre nos ambientes com sentimento de
adequacdo e tranquilidade.

Ao Prof. Raymundo Heraldo Maués, pela grata satisfacdo de té-lo professor e ser seu
orientando. Agradego pela confianca depositada. Foi de extrema importancia a sua companhia
na pesquisar, e sentir-me incentivado a encontrar meus proprios caminhos e solugdes. Ao lidar

com meus arroubos, disse-me: “calma”. Ao observar os meus temores, disse-me: “siga”, € 0s



meus conflitos, disse-me: “pense”. Tendo vindo de outra area, deu-me as condi¢gdes que me
permitiram fazer as pontes necessarias a entender melhor os meandros da ciéncia e do saber
antropologico.

Aos amigos Alexandre de Carvalho Castro, Douglas Rodrigues da Concei¢do, Gustavo
Soldati Reis, Josias da costa Junior, Manuel Moraes Ribeiro Filho, que antes de todos
incentivaram ao estudo constante.

A Prof. e amiga Ruth Burlamaqui de Moraes que desde que chegamos em Belém nos
recebeu e nos incentivou a vida paraense.

A Olga, que teve que lidar diversas vezes como minha ansiedade e estresse. E

compensou tudo isto, com amizade e carinho.



RESUMO

Este ¢ um estudo sobre as “narrativas de Sao Benedito nas festividades de Braganga do Para”,
que marcam de maneira indelével o calendario da microrregido, de maneira mais acentuada
entre os 18 a 26 de dezembro ha quase de 218 anos. As historias de Sdo Benedito dariam conta
de sua franca atividade em que o Santo acionado pela fé, na forma de pedidos, rezas, traria
benesses, curas e endireitaria a vida dos fieis. A pesquisa se orienta especialmente por uma
abordagem ndo reducionista, a fim de evitar dicotomias tais como mito e rito, festividades e
narrativas. Por isto adota abordagem para pensar um modelo compreensivo, chamado aqui de
experiéncias agordticas que tem por objetivo langar luzes sobre as imagens vistas na vivéncia
etnografica, de modo a ndo dissociar as narrativas e festas. Por isto pesquisa, junto aos
esmoladores e seus Encarregados, as narrativas do Santo no percurso emaranhado das
esmolacdo. Resgatar a historia da marujada como contexto institucional-festivo para as
narrativas beneditinas no bojo da esmola¢des. Deste modo, percebe uma “meshwork” de
narrativas ¢ formada a partir das viagens dos esmoladores de S@o Benedito, construindo
“mapas verbais” da devogdo na regido dos colonos. E concentra-se em dado momento na
figura dos Encarregados de Comitivas de Esmolacdo como “narradores de Sdo Benedito”.
Além disso, ele apresenta narrativas exemplares, refor¢ando o impacto do contetido da devocao

dos colonos, deixando clara a competéncia performativa de contadores de historias.

Palavras chaves: “meshwork” de narrativas, devo¢des beneditinas - experiéncias agoraticas,

Braganca.



ABSTRACT

It is a study of the "narrative of Saint Benedict in Braganga festivities - Pard" which indelibly
mark the calendar of micro region, more sharply from 18 to 26 December for almost 218 years.
San Benito stories would realize their full activity when the Holy driven by faith, in the form
of petitions, prayers, bring blessings, healings and straighten the life of the faithful. The
research is oriented primarily for non-reductionist approach to prevent dichotomies such as
myths and rituals, festivities and narrative. By adopting this approach to thinking a
comprehensive model, called here agoraticas experiences that aims to shed light on the images
seen in the ethnographic experience, so as not to dissociate the narrative and parties. For this
research, together with emulators and their caregivers, the narratives of the Holy in the path
tangle of esmolacdo. Rescue Marujada history as festive-institutional context for stories amid
Benedictine esmolagdes. And perceives a "mesh" of narrative is formed from travel Emulators
San Benito, the construction of "verbal maps" of devotion in the region of the settlers. And it
focuses on a moment the figure of the Guardians of Esmolagdo as "narrators of San Benito". In
addition, it presents exemplary narratives, reinforcing the impact of the content of the devotion

of the settlers, making clear the performative competence of storytellers.

Keywords: narrative "mesh", Benedictine devotions — agoraticas experiences, Braganca.



RESUME

Ceci est une ¢étude des “récits Saint Benoit dans les festivités Braganca do Para”, marquant de
facon indélébile le moment de la micro-région, plus fortement entre 18 et 26 Décembre pour
presque 218 années. Les histoires de Saint Benoit se réaliser pleinement leur activité lorsque le
Saint-commandé par la foi, sous la forme de demandes, des pricres, apporter des bénédictions,
des guérisons et redresser la vie des fideles. La recherche est guidée notamment par une
approche non réductionniste, afin d'éviter les dichotomies telles que le mythe et le rituel, les
fétes et les récits. Pour que cette approche pensée adopte un modele complet, appelé ici
agoraticas expériences qui vise a faire la lumicre sur les images vues dans l'expérience
ethnographique, afin de ne pas dissocier le récit et les parties. Pour cette enquéte de
esmoladores et leurs aidants récits du Saint dans le chemin enchevétrement de esmolagdo.
Secourir l'histoire de Marujada comme toile de fond institutionnelle-féte pour les récits
bénédictins au milieu de esmolacdes. Ainsi, vous voyez un "maillage" récit est formé a partir
des voyages de esmoladores Saint Benoit, la construction de “artes verbales” de dévotion dans
la région des colons. Et il se concentre sur un seul point dans la figure des Gardiens de
Entourages Esmolacdo comme «narrateurs de saint Benoit." En outre, il présente des récits
exemplaires, ce qui renforce l'impact du contenu de la dévotion des colons, en précisant la

compétence performative des conteurs.

Mots clés: récits "cannées", dévotions Bénédictins - expériences agoraticas, Braganca.
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1 INTRODUCAO

,

Para contar o mito, a voz do narrador ndo basta: ‘E
preciso lugares e momentos particulares, reunides
especiais. A palavra também nao basta; o concurso
de um conjunto de signos polivalentes, isto ¢, um
rito, é necessario’...

Elizabete de Lemos Vidal (2008).

Esta pesquisa ¢ um estudo sobre as “narrativas nas festividades' beneditinas de
Braganga” ao Programa de Pos-graduagio em Ciéncias Sociais da UFPA.? Desde o
inicio deveria ser um estudo sobre o desempenho e a configuracdo das narrativas nas
devogdes beneditinas na cidade de Braganca, do Pard. Eventos estes que na Zona
Bragantina no Nordeste do Pard, marcam de forma contundente o calendéario da
microrregido através das marujadas de Braganca, determinando uma afluéncia de
grande monta de fiéis e folides nos dias 18 a 26 de dezembro héd quase de 218 anos, e
que segundo nimeros informados pelos organizadores, a festa, em 2013, contou com
mais de 250 mil participantes.

Naquela oportunidade desejava dar maior énfase ao seu nucleo narrativo
pensado a partir do mito fundador de Sao Benedito, ancorado em suas hagiografias e
iconografias oficiais, tais como as apontadas por Sonia Cristina de A. Vieira que se viu
as voltas com duas tramas fundantes de Sdo Benedito. *Mas também valorizando o seu
contraponto, como aqueles com tracos do ‘“imagindrio mitico das populagdes

catolicas”,* obedecendo aos “ditames de uma recriagio devocional popular,

'"Tenho diferenciado as devogdes das festividades beneditinas de Braganga na medida em que no campo
tenho encontrado muitos bragantinos que mesmo ndo sendo devotos de Sdo Benedito participam das
festividades de Braganca. Estes abrem seus lares para a chegada de parentes, contam a com a afluéncia
dos devotos para a movimentagao das atividades do comércio, gostam da esfera festiva da cidade.

* Hoje Programa de Pés-graduagio em Sociologia e Antropologia - PPGSA.

’ VIEIRA, Sénia Cristina A.“E um pessoal ld de Braganga...”: Um estudo antropoldgico acerca de
identidades de migrantes em uma festa para Sdo Benedito em Ananindeua/PA. 2008. 95f. Dissertagao
(mestrado em Ciéncias Sociais, concentragdo de Antropologia) Centro de Filosofia e Ciéncias Sociais —
UFPA — Belém, p. 29-30.

* MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas: catolicismo popular e controle
eclesiastico. Belém: CEJUP, 1995, p.184.
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*recepcionados pela interferéncia direta de um “a priori antropoldgico”,® que nunca se
da por consumo passivo, mas por atividade estética de negociagio, aprovagio e recusa. ’

Aquela altura pensava que o problema se remeteria apenas ao fato de que a
popularizacio da crenga oficial obedeceria aos mesmos critérios acontecidos na
recepcao da literatura e da arte pictografica. A recepcao da iconografia e da hagiografia
de Sao Benedito ndo podendo ser considerada “consumo passivo”, tratar-se-ia de uma
reelaboragio em cima do mesmo universo simbolico.® Assim seria importante

99

considerar como acontece a “leitura das narrativas de Sdao Bendito” e como ocorre a

mudanca na estrutura social'® provocando modifica¢des no regime discursivo, ao se
tornar “interpretagdo da interpretagio, onde narrativa, historia e etnografia se unem”."'

Tinha como certo a necessidade de perguntar se era realmente importante
precisar se Sao Benedito era o “descendente de escravos vindos da Etidpia”, que
apanhava alimentos para leva-los aos necessitados, ou se foi aquele que “ressuscitou
uma crianga que havia morrido asfixiada”. Estas narrativas conferem com as
iconografias que circulam entre os devotos, também causam dissensdo entre estes e
agentes religiosos.'”

Segundo alguns, a igreja afirmaria que a crianga no colo de Sdo Benedito
tratava-se do menino Jesus. Outros diriam ser um miraculado.”” Quando fiz esta

pergunta a uma interlocutora, dona Diquinha, maruja, neta de capitoa, obtive a seguinte

resposta: “Eu ndo ouvi falar... sei que tem uma crianga no colo... agora ndo sei se €... se

é filho dele”. !

> BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os Deuses do povo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1980, p.203-204.

% ROCHA, Jodo Cezar C. Entre heuristica e a hermenéutica: a reflexdo de Wolfgang Iser como alternativa
historia literaria Em: ROCHA, Jodo Cezar C. (org.). Teoria da fic¢do. Indagagdes a obra de Wolfgang
Iser. Rio de Janeiro: Eduerj, 1999, p.13.

7 JAUSS, Hans Robert. Estética da recepgio: colocagdes gerais. Em: Lima, Luiz Costa (org.). A
literatura e o leitor. Textos de estética da recep¢@o. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002, p.80.

¥ BRANDAO, Carlos Rodrigues. Op. Cit, p.202.

? Quando da exposigio de sua Antropologia literaria. Ver: ISER, Wolfgang. Teoria da recep¢do: reagio
a uma circunstancia histérica. Em: ROCHA, Joao Cezar C. Op. Cit, p.20.

' SAHLINS, Marshall. Metdforas historias e realidades miticas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2008 p.75, 85.

' SINDER, Valter. Configuragées da narrativa. Verdade, literatura e etnografia. Madrid: Ibero
americana; FRANKFURT: Veruert, 2002, p.16.

2" VIEIRA, Sénia Cristina A. Op. Cit. p.28-31.

"% Esta versio foi confirmada por Jodo Nelson Magalhies (Padre e hoje Prefeito de Braganca), 43 anos
em um primeiro encontro em novembro de 2011.

'* A entrevistada participou preliminarmente da pesquisa realizada com os habitantes da cidade Braganca
sobre as festividades de Sdo Benedito que versava sobre: “Cotidiano, festividades e devogdes Beneditinas
na Cidade Bragancga” do grupo de pesquisa: Religido e Cultura, da Universidade Estadual do Pard em
15/05/2010.
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Em outro instrumento com questdes fechadas, esta mesma pergunta foi dirigida
a populacdao em geral no mercado livre da cidade. O que causou-me admiragado foi o fato
de que do universo dos pesquisados, 40% se disseram devotos de Sao Benedito. Destes,
35% ndo souberam precisar qualquer episodio da vida de Sdo Benedito. "

Foi neste contexto que comecei a ouvir outras histérias do Santo que pareciam
ser de grande importancia, uma vez que eram bastante recorrentes. As historias falavam
que Sao Benedito havia dado gragas, atendia pedidos, mas além disto, castigava por
abusos e desrespeito.'®

As historias de Sdo Benedito dariam conta de sua franca atividade em que o
Santo acionado pela fé, na forma de pedidos, rezas, traria benesses, curas e endireitaria a
vida dos fieis. Até ai nada de realmente curioso. Porém, comecei a ouvir historias de
que S3o Benedito também seria responsavel por castigos e puni¢des acontecidos com
pessoas do meio do povo. Pessoas que teriam sido ingratas ou desrespeitosas, um dos
“mais graves pecados no Ambito da vida religiosa do caboclo amazénico”."”

A desaprovacdo do Santo nas narrativas com que comecei a ter contato, falava
de que este at¢é mesmo se envolvia pessoalmente nos castigos que aplicava sobre
aqueles que ndo cumprem as promessas feitas. Era capaz até de mover-se de seu altar
para tratar pessoalmente das atitudes inaceitaveis e dos desagravos. Soube que até Sao
Benedito tinha “queimado a cama de uma senhora que ndo pagou sua promessa porque
era crente”.'®

O que se encaixa perfeitamente com o sistema cosmologico das populagdes das
microrregides do Salgado percebido por Raymundo Heraldo Maués. Os santos
poderiam sair de uma posi¢do estatica para deixarem seu altar, para atuarem dentro da
cena cotidiana. Segundo interlocutores, eles sdo capazes de mandar tempestade ou
praga de formigas. '° A relagio ambigua dos devotos com Sdo Benedito (veneragdo e

13

jocosidade) levou-me a considerar que “o santo pode ser também tratado

Pesquisa realizada no mercado livre na cidade de Braganca, Para no dia 15/05/2010, envolvendo alunos
da Disciplina: “Religido e cultura na Amazonia”. O instrumento tratou-se de perguntas fechadas sobre
“Cotidiano, festividades e Devogdes Beneditinas na Cidade Braganga”. A pesquisa fora feita em uma
outra oportunidade preliminar para a construgao do objeto do estudo.

' Como também apontado em MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit, p.206-207.

GALVAO, Eduardo. A vida religiosa do caboclo da Amazénia. Em: Boletim do Museu Nacional. Série
Antropologia, n°.15. 1953. Disponivel em: http://ppgasmuseunacional. web565.kinghost.net/Boletim
_MN/Boletim%20d0%20Museu%20Nacional%2015.pdf. Acessado em 13/09/2013, p.4.

" SANT’ANNA, Elcio. Aos olhos de Sdo Benedito: Conto etnografico como exercicio de
perspectivagio. OBSERVATORIO DA RELIGIAO. Volume I, no. 02, agos.-dez. 2014, p. 56. Disponivel
em: http://paginas.uepa.br/seer/index.php/Religiao/article/view/459/412. Acessado em 06/09/2015 ( Vide
também em Apéndice 2: Conto etnografico: aos olhos de Sdo Benedito).

' MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit, p.170-171.
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frequentemente como uma pessoa viva”. Deste modo, dependendo do humor do Santo,

. o 20
“este se vira no oratorio”.

Foi ai que percebi que as narrativas que deveriam levar em conta ndo eram
aquelas associadas ao clero, que estavam debaixo de seu controle eclesiastico, mas sim
aquelas que fazem meng¢ao as experiéncias vividas pelos promesseiros e devotos de Sao

Benedito. Foi ai que pela primeira vez ouvi o borddo que dizia: “Nao brinca com o

~ Loy 21
negdo, porque ele ¢ tinhoso™.

Pareceu-me que este ditado expressaria melhor o que busco interpretar e
observar as maneiras pelas quais as narrativas de Sdo Benedito circulam no contexto
das suas festividades e devogdes™ na Microrregido Bragantina. O que em outro
momento poderia passar despercebido, agora se tornou um dos elementos fundamentais
da pesquisa. Como uma histéria que me foi contada:

A historia dos patos foi aqui pros campos, que na época o
Encarregado dos santos™ dos campos era o seu Adevogado, um
senhor que era conhecido por Adevogado. E tinha também uma
senhora que criava muitos patos. Ela tinha um lugar so para criar
patos. E neste dia o santo entrou na casa dela, fez uma folia. E santo
saiu, e parece que la fora deu ma nos patos. E ela tinha uma pata com
quinze patinhos. Entdo ela pegou e disse: se ndo morrer a pata com
0s quinze patinhos, no proximo ano ela ia dar uma almogo para os
Encarregados. Ta certo, ai o que aconteceu? O Santo foi-se embora.
A pata com os patinhos levantaram, né. E ndo conseguiram morrer.
Ta, ai foi passando, foi passando o ano.

No outro ano o que foi que aconteceu? La vem Sdo Benedito, la vem
Sdo Benedito. E ela foi e disse: marido mata os patos, para gente dar
pro almogo da comissdo.O marido dela foi a mesma coisa. O marido,
sempre o marido. Disse: que nada, eu vou levar para vender estes
patos, e comprar peixe gurijuba para dar pra eles. E assim ele fez.
Veio pra Braganca, vendeu os patos, e levou gurijuba para dar o
almogo para o pessoal. Quando chegou la, fez as gurijubas tudo, e
foram almogar. Ela disse que queria que o Santo participasse do
almogo. E o Encarregado pegou o Santo e botou. E quando estava
tudo pronto. Disse: pode servir. Ai ele tirou a tampa das tigelas, era
peixe e o Santo deitou.

Ai ele (Seu Adevogado) até brigou com a comissdo: Vocés tao
balang¢ando a mesa! Ndo, ndo! Ele pegou o Santo e levou pro altar la.

* MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit, p.171-172.

! Desde que cheguei a Braganga em margo de 2010, ouvi algumas vezes este borddo. O primeiro a
menciona-lo foi Raimundo Junior, filho de bragantino, residente em Belém, mas que passava as férias
quando crian¢a na regido.

** Manterei o bindmio em razio de ter encontrado no campo, participantes das festas que mesmo nio
sendo devotos de Sdo Benedito reconhecem a importéncia de tais eventos para a vida de cidada em
Braganca.

> A fungio de Encarregado refere-se ao lider das comitivas de esmolagdes. Estas se dividem entre
campo, colonia, praia.
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E deixou o Santo no altar. Almogaram tudo direitinho. Quando
acabaram o almogo, e voltaram pra la, o santo estava deitado.Ele
pegou e chamou a promesseira e perguntou: minha senhora como foi
a tua promessa. E ai ela foi dizer: era uns patos, mas tinha acontecido
isso, isso, isso. Ele foi e disse que ainda ndo tinha sido cumprida a
promessa. Ndo foi porque queriam ter comido o pato, mas por causa
da promessa, como tinha sido feita. Ai ela prometeu que no outro ano,
ela ia fazer. Ai o que aconteceu? Ela pegou uma pata para chocar,
como ¢ o portugués claro dos patos. Os patos sairam todos bonitos de
novo.

Quando foi no ano seguinte, o Santo foi la para rezar uma ladainha.
Ela foi matou os patos realmente. E o Encarregado fez a mesma
missdo. Levou o Santo, botou o Santo na mesa, e tava tudo pronto:
estdo todos prontos, todos prontos. Entdo podem servir. Quando ele
tirou a tampa da travessa, era os patos. Patos no molho pardo e tudo.
O Santo ndo deitou. O Santo ficou empezinho. Todo mundo almogou.
O pessoal da comissdo. As pessoas que acompanham. Os vizinhos dos
lados todos. E ai ela chamou o marido e disse: Vocé tda vendo marido,
como a gente ndo deve brinca com o Santo. Entdo ele disse: ¢
realmente. Dai pra frente, tanto ele como a mulher ficaram devoto de
Sdo Benedito. Todos os anos, quando o Santo passava la, ele dava o
pato mais bonito que tinha no quintal, ele dava para Sdo Benedito.”

Entre os bragantinos existem diversas historias como esta, em que o Santo ¢
visto como realizador de intervencdes diretas na vida dos devotos, trazendo gragas ou
castigos, conforme a atitude de cada um. Logo, as narrativas de Sdo Benedito que
deveriam ser consideradas, sdo aquelas que estdo recorrentemente na boca do povo:
historia de gragas e narrativas de castigos que o Santo aplicou por falta de respeito e
compromisso da parte do povo.

Esta visdo esta em conformidade com a percep¢do homoldgica que Maués tem
quando diz: “santos e encantados se assemelham, por poderem, ambos, manifestar-se
em forma humana”. ** Neste sistema aconteceria uma “permutabilidade dos seres entre

c99 26 . . . .
si”.”” Os santos tais quais aos encantados podem comunicar-se diretamente com as

pessoas... de modo visivel e sem intermedidrios. Suas representacdes facilitariam a

** Esta historia me foi contada pelo Sr. Jodo Batista Pinheiro também chamado de seu Careca, Presidente
do Conselho Permanente da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca no dia 28/06/2013.
Em: SANT’ANNA, Elcio. Experiéncias agoraticas como modelo interpretativo as festividades
beneditinas de Braganga, 24f. [Artigo — PPGCS — Universidade Federal do Para — UFPA] 2013.
(Circulagdo interna), p. 17-18.

MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit, p. 207.

** WAWZINIAK, Jodo Valentin. apud MAUES, Raymundo Heraldo. O perspectivismo indigena é
somente indigena? Cosmogologia, religido, medicina e populagdes rurais na Amazonia. Mediagoes,
Londrina, V.17 n.1, Jan/jun. 2012, p. 49.
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. ~ . . 2 . .
comunicagdo ¢ a compartilhariam de seus poderes.”’” Assim estas narrativas das

atividades dos santos perpassam afirmagdes das crengas de bragantinos.

“Viajando pelo Campo” ou “Viajando até o Campo”? Antes que va adiante, ¢
necessario lembrar como cheguei até aqui, de onde vim para que neste momento
estivesse envolvido na pesquisa de um objeto, de que até 2010 nunca tinha ouvido falar.
Por que me interessei pelas festividades beneditinas de Braganca? Como disse, ndo
conhecia nada disto até bem pouco tempo. Mas acontecimentos se deram de forma a
promover este encontro.

Em agosto de 2009, minha esposa recebeu um convite para trabalhar em Belém.
Somos do Rio de Janeiro e desejavamos morar em outro estado. Desta maneira,
comuniquei-me com pessoas do meu relacionamento que viviam em Belém, e entrei em
entendimentos sobre a possibilidade de dar aulas na FATEBE.*®

Militante na 4rea da teologia, a FATEBE tem em sua matriz curricular
disciplinas como: Sociologia da Religido, Antropologia Cultural, Cultura e Religido na
Amazonia I e II. O seu Diretor académico convidou-me para lecionar estas disciplinas.
Na verdade, houve um desconforto com o fato de que eu nio estaria em condi¢des de
ensinar sobre Cultura e Religido na Amazonia. Nunca havia me focado neste tema.
Minha formagdo fora teoldgica,” e meus estudos na area das Ciéncias da Religido.
Tinha estudado em uma das mais importantes instituicdes da area no pais, mas meu
objeto era muito diferente.”

O Diretor académico da FATEBE pediu-me que apresentasse aos alunos os
aspectos introdutorios a pesquisa religiosa e que os ajudasse a construir estudos de caso,

que ilustrassem a aproximag¢do a um fendmeno da regido. Desta maneira, a disciplina

T WAWZINIAK, Jodo Valentin. apud MAUES, Raymundo Heraldo. Loc. Cit.

*® Faculdade Teologica Batista Equatorial (FATEBE). Uma IES que foi credenciada pelo Ministério da
Educacao (Portaria MEC n° 3.531, de 13/12/2002) para oferecer o Curso de Bacharelado em Teologia
(Portaria MEC n° 384, de 19/03/2009), Cursos de P6s-Graduacgao (Especializacdo) e atividades de
Extensdo e Pesquisa. A FATEBE ¢ uma institui¢do que milita na area de teologia. Disponivel em:
http://www.fatebe.edu.br/new/index/index.php. Acessado em 14/09/2013.

* Minha formagio teoldgica se dera no Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil (STBSB) em 1987
e a convalidagdo no Centro de Ensino Superior de Juiz de Fora (CES/JF) em parceria com o Instituto
Teoloégico Arquidiocesano Santo Antoénio (ITASA)/ Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF) em
2007, autorizado pela Portaria do MEC n® 1272, de 25/04/2002. Curso reconhecido pela Portaria do MEC
n° 349 de 1°/02/2005.

*% No Programa de Pos-Graduagio em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo
(PPGCS-UMESP) em 2007. O programa recebeu a nota 6 da CAPES/MEC na avaliagdo trienal 2010-
2012, sendo assim um dos melhores avaliados Programas de Pés-graduacao em Ciéncias da Religido do
Pais. Disponivel em: https://www.metodista.br/posreligiao. Acessado em 13/03/2014.
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tornou-se mais um workshop em que eu oferecia as teorias e os alunos elencavam os
grupos religiosos da regido.

Logo nas primeiras aulas, fui apresentado a ‘“Marujada de Braganga”. No
primeiro momento considerei uma possibilidade curiosa, mas quando um aluno falou-
me que a marujada era um dos elementos centrais das festividades de Sao Benedito na
cidade de Braganga, tive um déjavu incontornavel.

Em 2004, quando era professor no entdo Semindrio Teologico Batista do Sul
*!do Brasil (STBSB),* orientei um Trabalho de Conclusdo de Curso sobre o Caboclo
Bernardo, um herdi civico na regido Regéncia Augusta, Linhares — ES, em conexdo com
as festividades de Sdo Benedito.” Aquele trabalho monografico tinha sido a minha
primeira insercao em festividades e devogdes ligadas ao catolicismo brasileiro.

Sabia que isso era muito insipiente, todavia estava decido a me aprofundar mais
nos meandros daquele tema. Ao ouvir sobre as Marujadas de Braganga, senti-me diante
de algo semiestranho. Havia algo de familiar, mas estava diante de um objeto totalmente
diferente do que tinha estudado.

Para um primeiro contato com a tematica das Marujadas de Braganca tive acesso
a um dos periddicos da cidade Belém. ** Entrei também em contato com uma midia
impressa de carater turistico ligada ao Governo do Estado. Todavia, a primeira obra que
mencionava explicitamente fontes para o estudo das festividades bragantinas fora o
artigo da Prof'. Anaiza Vergolino: “ABA, BIO e GOELDI 100 anos: pelos fios da
lembranga” que entre outros citava o Prof. Jos¢é Armando Bordallo da Silva, médico e
pesquisador bragantino, ligado ao Instituto de Antropologia do Para.”> Desta maneira,

tomei conhecimento dos estudos de Bordallo da Silva e seu artigo: “Contribuicdes ao

*!' A nomenclatura do Seminario do Sul, ndo faz jus a geografia brasileira. Antes remonta ao nome da
Missao Batista do Sul dos Estados Unidos, ligada & Convention Baptist of South of unit States of
America.

’2 Hoje a Faculdade Batista do Rio de Janeiro (FABAT) a partir da publicacio da Portaria MEC n° 1.375,
de 19 de Maio de 2004, publicada no DOU de 20 de maio de 2004. A faculdade foi credenciada pelo
MEC (Portaria 1.907 de 29 Dez 1999), tendo seu curso de Teologia reconhecido pelo MEC (Portaria 218
cf. Portaria do Reconhecimento — DOU em 7.11.2012,). Disponivel em: http://www.seminariodosul.com.
br/index.php?option=com_content&view=article&id=75&Itemid=227. Acessado em 13/03/2014.

3 TCC de Hauley S. Valim, intitulado: Dogmas, encontros e festividades: estrutura e dindmica religiosa
em Regéncia Augusta. Disponivel em: http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=W856
7723. Acessada em 14/09/2013.

* MONTARROYOS, Heraldo. A marujada de Braganca: honra a Sdo Benedito. Em Ver-o-Pard —
Amazonia. Belém: Editora Ver, Sd, p.24-29.

33 VERGOLINO, Anaiza. “ABA, BIO e GOELDI 100 anos: Pelos fios da lembranca”. Em: Nortes
Antropologicos: trajetos e trajetorias. LEITAO, Wilma Marques; MAUES, Heraldo Raymundo (Orgs.).
Belém, EDUEPA, 2008, p.15.
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folclore amazdnico na Zona Bragantina”.’® Posteriormente conheci a versio do seu
livro.”’

Além destas, pude ler as dissertagdes de mestrado em Antropologia e Historia
Social sucessivamente dos Profs.: Sonia Cristina A. Vieira e Déario B. R. Nonato da
Silva.*® Assim falta ainda o que considerava ser o principal, a minha primeira viagem a
Braganga do Pard. Esta se daria naqueles primeiros meses do ano de 2010.

Na primeira viagem no meado do més de margo, fui acompanhado de dois
alunos. A viagem foi muito aprazivel, até entdo sentia-me confortavel com a
experiéncia. Durante 3h30min desloquei-me por estradas federais e estaduais até chegar
a Braganca, distando 195 km de Belém. *° Passei por uma cidade que ja conhecia de
nome, Capanema. L4, fui apresentado a um senhor que dois anos depois, o reencontraria
em Braganca.

Capanema se tornaria um nome dificil de esquecer uma vez que quando voltei a
Braganga meses depois, perdi-me por suas estradas. Em vez de entrar em Capanema,
segui pela BR 316 em dire¢do a Cachoeira do Pirid. Estava mais de 110 km fora da rota.
Naquela oportunidade que percebi como era facil me perder pelas estradas do Para. A
informagdo que tive ¢ que havia uma estrada estadual, PA112 que poderia cortar
caminho e me trazer de volta ao rumo.

Naquela primeira viagem, cheguei a Braganga perto da hora do almogo. Nao
sabia nada sobre Braganga. Nao conhecia ninguém que residisse la. Entdo fiz um
passeio de reconhecimento. O primeiro lugar que fui foi ao Teatro Museu da Marujada,
localizado na Travessa Conego Miguel, s/n. La encontrei-me, ja de saida, com o Sr.
Jodo Batista Pinheiro, também conhecido por Careca,* presidente da Marujada, que
informou-me que aos sdbados ndo havia expediente no museu, convidando-me para

voltar outro dia. Despedi-me, mas fiquei com seu contato para retornar proximamente.

 Da SILVA, José Armando Bordallo. Contribuigdes ao folclore amazénico na Zona Bragantina. Em:
VVAA. Boletim do Museu Emilio Goeldi, Nova Série. Antropologia n® 5. Belém: MPEG. 1959.

3"1d. Contribuicées ao folclore amazénico na Zona Bragantina. Belém: Falangola, 1981.

** VIEIRA, Sénia Cristina A. Op. Cit. ¢ SILVA, Dério B. R. Nonato da Os Donos de Sio Benedito:
Convengdes e rebeldias na luta entre o catolicismo tradicional e devocional na cultura de Braganga,
século XX. 2006. 202f. Dissertagdo (mestrado em Historia Social) Centro de Filosofia e Ciéncias
humanas — UFPA — Belém.

**Municipio de Bragan¢a. Em: http://www.cidade-brasil.com.br/municipio-braganca.html. Acessado em
28/03/2014.

0 Ja 0 mencionei como Presidente do Conselho Permanente da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito
de Braganca. Trata-se de uma figura de destaque na cidade que merecera outros comentarios e
consideragoes.
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Cheguei a orla do rio Caeté e de la contemplei a Igreja de Sdo Benedito, que
“teria” sido construida pelos escravos séculos antes.”’ As informagdes que tinha aquela
altura era que Braganca era uma cidade muito religiosa, com diversas igrejas, onde o
catolicismo era majoritario, mas que outras expressdes e tradi¢des religiosas também
estavam ali.

Quando virei para o rio vi de longe o Mirante na Vila do Camut4, onde fica a
imagem de S3o Benedito. Entdo fui com meus amigos até o mirante de Sao Benedito,
um colosso que domina uma colina onde se posta diante da cidade. A margem direita do
Caeté, na propriedade doada pela “familia do Padilha”, desde 2009, Sao Benedito vela
por Braganca. Chegando 14, tive de subir uma escadaria que leva ao Santo, que esta
posto sobre um platd apropriado para as louvagdes. Nenhuma destas celebragdes pude
ver, porque ndo era tempo das festividades. Pois no calenddrio religioso era um “tempo
fraco”, ndo indicado para as grandes festividades.

Entendi que sobre a cidade de Braganga ainda tinha muita coisa para conhecer.
Nao havia qualquer elemento que poderia ajudar a me inserir no contexto da cidade.
Devia comecar do zero efetivamente. Até que tive que ir por razdes diversas a uma
igreja evangélica da cidade e 14 encontrei Tiago, pastor, uma pessoa que me conhecia.

Tiago, natural do Estado Rio de Janeiro, quando adolescente participava de uma
organizagdo juvenil que eu dirigi quando jovem. Tiago lembrava-se de mim e pessoas
do meu relacionamento na cidade de Macaé — RJ. Ele recebeu-me como alguém pronto
a me ajudar a interagir com as pessoas. Nao que fosse uma nao-pessoa como Clifford
Geertz em Bali,* mas ndo podia dizer que tinha sido aceito pela comunidade de
Bragangca.

Esta era a unica pessoa que conhecia, mas quando perguntou-me sobre o que
fazia ali, sentiu-se um pouco desconfortavel, uma vez que ndo entendia porque
pesquisava sobre um santo catolico. Suas questdes apresentadas a mim eram todas de
natureza teologica. Inicialmente ndo via mérito na minha pesquisa. Na verdade, ficou
mesmo surpreso pelo meu interesse pelas histérias de Sdo Benedito, mas uma amizade
comecou ali. Este contato foi bom, pois tive que resumir meu projeto em poucas

palavras e também contar o pouco que eu sabia sobre Sdo Benedito. Era bem

! Confirmou-me Arsénio Pinheiro da Costa Neto, sobrinho de Jodo Batista Pinheiro, o Careca, que a
atual Igreja de Sdo Benedito ndo foi aquela construida pelos escravos ligados a Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganca. Todavia, houve uma permuta entre templo, pois a irmandade de teria “achado
por bem” estar mais proximo do Caeté para que favorecesse a chegada da comitiva fluvial do Santo da
praia.

*2 GEERTZ, Clifford. Interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, pasin, p.278-283.
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interessante falar-lhe de Sao Benedito. Sai daquele encontro determinado a rever meu

projeto e revisitar meus fundamentos, que passarei a tratar na proxima segao.

Revisitando as bases... Tenho estudado sobre o papel e a configuracdo das
narrativas nas devocgodes e festividades beneditinas na cidade de Braganca. Meu ponto de
partida sdo consideracdes de que as narrativas fundantes e os rituais formam um par
responsavel, entre outras coisas, pelas construgdes e reconstru¢oes das identidades
bragantinas. Tenho a preocupacdo de entender como as pessoas ali utilizam suas
histérias e suas experiéncias de devog@o para se entenderem como cidadaos. Isto com
objetivo de pesquisar a maneira de como narrativas de Sao Benedito e suas festas tém
mantido a organizagdo social*’ e principalmente, como tém feito a reposi¢io dos
sentidos na cultura local.

Quando comecei a estudar sobre as Marujadas de Braganca fiquei perplexo pelo
fato um dos seus principais pesquisadores afirmar que nas festividades de Braganga ndo
existe o drama maritimo. E o que afirmou Bordallo da Silva ja em 1959: “o drama
maritimo ndo esta presente nas marujadas de Braganca”.** E me vieram as seguintes
perguntas: Como s3o modelados os comportamentos dos folides nas devocdes
beneditinas? Quem ¢ que elabora o jogo de paradigmas tanto no contexto das festas
quanto no cotidiano da cidade de Braganga?

A partir destas questdes tive que recomecar a fazer varias leituras dos
pesquisadores que ja haviam estudado as devogoes beneditinas e a Marujada de
Braganca e desta maneira, continuar uma tradicdo de pesquisa que tem se formado a
exemplo de Eduardo Galvao (1953), Armando Bordallo da Silva (1959), Raymundo
Heraldo Maués (1967), Dedival Brandao da Silva (1997), Jair Francisco Cecim da Silva
(2003), Déario Benedito Rodrigues Nonato da Silva (2006), Daniel Hudson Carvalho
Vieira (2008), no mesmo ano, Sonia Cristina de Albuquerque Vieira (2008), Gisele

Maria de Oliveira Carvalho (2010)* e outros.

# SILVA, Sidney Antonio. Virgem/ Mae/ Terra. Festas e tradigdes bolivianas na metropole. Sio Paulo:
Editora HUCITEC/ FAPESP, 2003, p. 19.

* Da SILVA, Jos¢ Armando Bordallo. Contribui¢ées ao folclore amazénico na Zona Bragantina. Belém:
Falangola, 1981, p.64-67.

* GALVAO, Eduardo. Op. Cit. Da SILVA, José Armando Bordallo. Op. Cit. MAUES, Raymundo
Heraldo. Origens histéricas da cidade Braganca. Em: Separata da Revista de historia. n°. 72. Sdo Paulo:
1967. E 1d. Padres, Pajés, Santos e Festas: catolicismo popular e controle eclesidstico... SILVA, Dedival
B. da. Os tambores da esperanc¢a: Um estudo Antropoldgico sobre a Construgdo da Identidade na
Irmandade do Glorioso Sao Benedito de Braganca. Belém: Falangola Editora, 1997. SILVA, Jair
Francisco Cecim da. Glossario da marujada. 2003. 45f. Disserta¢ao (mestrado em Letras) Universidade
Federal do Para — UFPA — Belém. SILVA, Dario B. R. Nonato da Op. Cit. VIEIRA, Daniel Hudson
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Necessitava ultrapassar a perplexidade de lidar com uma “festa sem drama” e de
“ritos sem mitos” para buscar entender quais foram as estratégias discursivas adotadas
que permitiram a “camuflagem das conexdes”, assim como verificar em que medida
novas solucdes culturais foram sendo postas em pratica em diversos momentos para
produzir resisténcia, insercao e superagdo dos grupos envolvidos nas festividades. Deste
movimento esperava poder mapear o design social de contexto bragantino a luz de suas
festas e devogdes. Deste modo, as marujadas de Braganca deixariam se ver como liame
dentro da dindmica cultural da cidade.

Em meus estudos pregressos ja havia lidado com os estudos do mito em pesquisa
biblica,*® onde tive que lidar com autores como Bronislaw Malinowski.”’E que diz:

O mito (...) ndo ¢ simbdlico, mas expressdo direta do seu conteido;
ndo ¢ explicacdo para satisfacdo de um interesse cientifico, mas uma
ressurrei¢do da narrativa de uma realidade primitiva, contada em sede
de profunda necessidade religiosa, vontades morais, submissoes
sociais, direitos e mesmos requisitos praticos. O mito desempenha
uma fungdo indispensavel na cultura primitiva: exprime, enaltece e
codifica a crenga; salvaguarda e impde a moralidade; comprova a
eficacia do ritual e contém normas praticas para orientagdo do homem.
O mito ¢ assim, um ingrediente vital a civilizacdo humana; ndo ¢ uma
explicacdo intelectual ou uma imagem artistica, mas um estatuto
pragmatico de fé moral primitiva.**(negrito meu)

A funcionalidade do mito para Malinowski estava no fato de que “o mito
entraria em ag¢do quando o rito, a cerimdnia, a norma ou a moral precisariam de
justificagdo, certificagdo™ etc...*” Meu entrave se agravou pelo fato de ter articulado
meus estudos com outros teodricos, entre eles Mircea Eliade que afirmava de forma

contundente o que chamava de estrutura e fun¢ao do mito:

1° constitui a histéria dos atos dos seres sobrenaturais; 2° que essa
historia é considerada verdadeira e sagrada; 3° que o mito se refere
sempre a uma criagdo, conta como algo comegou existir, ou como um
comportamento, uma instituicio ou um modo de trabalhar foram
fundados, € por isto que os mitos constituem os paradigmas de todo

Carvalho. Folia de Sao Benedito: um estudo de mudanga em uma manifestagdo religiosa na comunidade
do Siléncio do Mata — Obidos (PA). 2008. 124f. Dissertagio (Mestrado) - Universidade Federal do Para,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais, Belém,
2008. VIEIRA, Soénia Cristina A. Op. Cit. CARVALHO, Gisele Maria de Oliveira. A festa do “Santo
Preto”: Tradigdo e percepgdo da marujada bragantina. 2010. 166f. Dissertacdo (mestrado) Centro de
Desenvolvimento Sustentavel, Universidade de Brasilia — UNB — Brasilia.

* SANT’ANNA, Elcio. O mito cosmogénico no Antigo Testamento: um estudo dos elementos para
constru¢do de uma Antropologia Biblica Cultural. 2002. 220f. Disserta¢do (mestrado em teologia)
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil -STBSB — Rio.

" MALINOWSKI, Bronislaw. Magia, Ciéncia e Religido. Perspectiva do homem. Lisboa: Edi¢éo 70.
1988, p.103.

*1d. Ibid, p. 104.

*1d. Tbid, p. 109.
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ato humano significativo; 4° que conhecendo o mito conhece-se a
origem das coisas, ¢ desse modo € possivel domina-las e manipula-las
a vontade; ndo se trata de conhecimento ‘exterior’, ‘abstrato’, mas de
um conhecimento que ‘vivido’ ritualmente, quer narrado
cerimonialmente o mito, quer efectuando o ritual ao qual ele serve
de justificacdo; 5° que de uma maneira ou de outra ‘vive-se’ o mito
no sentido em que se fica imbuido de forca sagrada e exaltante dos
acontecimentos evocados reactualizados.™ (negritos meus)

Desta maneira, mitos e rituais ndo se distanciariam efetivamente. O mito faria
parte da mesma arquitetura do ritual. Na verdade tive que revisitar diversos
fundamentos para ter que lidar com o problema que se estabelecia diante de mim,
porque tinha como certo o que afirmava E. M. Mielietinski a partir de S. E. Hyman:
“ritual e o mito sdo duas partes obrigatdrias de um Unico todo, cuja base ¢ um estrutura
dramatica (...) o modelo mitolégico-ritualistico...”. *Mielietinski ao lembrar-me da
“unidade interior entre o mito e o rito” pagou um tributo a Malinowski.>>

Neste contexto ainda lembro-me de ter estudado Roger Bastide que também tem
uma contribui¢io efetiva para o estudo do mito. *Alias, Bastide se aproxima da visdo
apresentada em Eliade, todavia com algumas nuances mais afeitas a Levi-Bruhl:

Efetivamente o mito parece como um modelo que deve ser
reproduzido, a narracdo de um acontecimento passado, ocorrido na
aurora do mundo, o qual é preciso repetir para que o mundo ndo acabe
no nada. O mito ndo € um simples mondlogo, um mero precedente
(segundo a expressdo de Levi-Bruhl), é a acdo oral, intimamente
ligada a agio motora.™

Apesar de Bastide admitir que se faga uma relagdo entre mito e rito, este ¢ um
modelo que tende a ser repetido para a preservacdo do mundo. O mito tem o status de
“acdo oral” que ¢ livre a imaginacdo criadora, como memoria das imagens puras. Mas
diante da pergunta pelo que desapareceu do mito, Bastide afirma que este ndo pode ser
desvinculado do rito, por isto mesmo este faz aquele permanecer. Sobretudo, porque

existe a necessidade de reconstituir a sociedade em um novo contexto:

® ELIADE, Mircea. Aspectos do mito. Perspectiva do homem. Lisboa: Edi¢des 70, 1989, p.23.

' HYMAN, S.E. apud MELETINSKI, E. M. 4 poética do mito. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria,
1987, p.36.

>21d. Ibid, p.39.

> SANT’ANNA, Elcio. Criagdo e recriagées cosmogonicas em Isaias 51, 9-11: um estudo do uso do
mito cosmogonico pelo Deuteroisaias para o entendimento da comunidade dos cativos judaitas em
Babilonia. 2007. 123f. Dissertacao (mestrado em Ciéncias da Religido) Faculdade de Filosofia e Ciéncias
da Religido — Universidade Metodista de Sao Paulo — UMESP — SBC. Disponivel em: http://ibict.
metodista.br/tedeSimplificado/tde busca/arquivo.php?codArquivo=992. Acessado em 08/04/2014.

** BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Contribuigio a uma sociologia das interpenetragdes
de civilizagdes. Vol 1 e 2 . Sao Paulo: EDUSP, 1971, 333.



O mito retrata os acontecimentos de um passado misterioso,
representa a estrutura de uma determinada sociedade, reflete a
organizacdo das linhagens, a formacao da autoridade, as regras da
vida comunitaria. Ora vimos que a escraviddo destruira a
organizacdo da sociedade negra; ela pode se reconstituir no Brasil
reinterpretando alguns costumes arcaicos mais resistentes (...)
pudemos constatar que tudo o que se perde com a passagem de um
grupo social a outro sdo as representacdes coletivas caracteristicas
das estruturas sociais arcaicas, as partes da narrativa que tratam das
formas primitivas de casamento e de trocas, em resumo, tudo o que
j& ndo tem mais sentido no mundo ocidental. Chegamos a
conclusdo entdo de que o que importa na transmissao oral sdo as
estruturas da sociedade contemporanea (...) e sdo também as
mudangas dos valores coletivos, das representacdes sociais, dos
ideais derivados destas mudangas morfologicas. Dai o esforco, de
inicio, para racionalizar, para justificar através de nossa
mentalidade o que parece um pouco bizarro, e, em seguida, o
esquecimento, separando justamente essas partes das primeiras,
porque ndo podermos mais liga-las as estruturas sociais da
memoria.
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O mito busca reconstituir uma memoria como parte de um esfor¢o de reinventar

as origens das estruturas sociais, que se perderam e precisam ser repostas conforme a

sua pertinéncia neste novo contexto. Logo, mito e memoria ficaram indissociaveis na

obra de Roger Bastide que procurou acolher a contribui¢do de Maurice Halbwachs

quando diz:

O pensamento social ¢ essencialmente uma memoria, € (...) todo o seu
contetido constitui-se de lembrangas coletivas, mas, acrescenta o
autor, dentre elas uma s6 subsiste, podendo a sociedade, a qualquer

; . 156
época, operando essas estruturas sociais, reconstitui-la.

Agora 0 mito passa a operar dentro da perspectiva da memoria coletiva, que

pode ser utilizada no ambito de reconstituicdo das estruturas sociais. Deste modo, “a

memoria ¢ fonte de identidade grupal (...) a memoria estd a servico da coesdo, da

. . , 5 y e ,
continuidade, fortalecendo os vinculos entre seus membros”.’’ A memoria é uma

condigdo de identidade dos grupos e das pessoas.”® O mito deve ser visto dentro de sua

relagdo com os quadros sociais da religido:

3 1d. Groupes sociaux et transmission des legends, Psiché. n°34. ago. 1949, p.716-755. Apud Id. Ibid, p.

335.

S HALBWACHS, Maurice. Lés cadres sociaux de la mémoire. Paris: Albim Michel, 1994, p-401.
*’WIT, Hans. Caminho dum dia (Jonas 3,4) Jonas e meméria social dos pequenos. Em: VVAA. Profecia
e esperanca: um tributo a Milton Schwantes. DREHER, Carlos A. DREHER et al (Orgs.). Sdo Leopoldo:

Oikos, 2006, p.290.

58 CAMARA, Uipirangi F. S; SOUZA, Edilson S. Para uma compreensao no protestantismo brasileiro em
sua expressdo contemporanea. Disponivel em: www.calvados.c3sl.ufpr.br/ojs2/index.php/historia/ article/
viewPDF Interstitial/7862/5543. Acessado em 25/05/2007, p.5.
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Em suma a memoria coletiva é a memoria de grupo, mas com a
condicdo de acrescentarmos um seu aspecto, o de ser memoria
articulada entre membros desse grupo. Ora foram justamente essas
articulagdes que a escraviddo rompera. Por ter acontecido, citamos,
alias, dois exemplos, que o corpo de sacerdotes que fizesse sombra ao
rei fosse reduzido a condigdo servil, mas, em geral, o trafico negreiro
ndo prejudicou de modo uniforme todos os setores da sociedade.
Dessa forma, faltam atores importantes, partes inteiras da peca com
eles desapareceram, gestos, ou papéis eram esquecidos. O
esquecimento foi, no caso das religides afro-brasileiras, provocado
menos pela mudanca do meio, pela necessaria adaptacdo do grupo a
novas condi¢des de vida ou pela acdo do tempo que tudo corrdi, que
pela impossibilidade de encontrar no Brasil, num mesmo lugar, todos
os atores complementares.”

Segundo Bastide, o exilio e a escravidao seriam a causa do enfraquecimento da
memoria em fungdo da lacuna observada nas relagdes sociais, nas estruturas do culto
afro-brasileiro. Parte da rede de acdes teria sido desmantelada em razdo do desterro, o
que levaria a situacdo de que “os mitos desconhecidos terminariam por produzir vazios
na memoéria coletiva”.®” Logo, a memoria coletiva ¢ reativada pelos mitos, e estes sdo
fundamentais como mecanismo de construcdo de identidade de grupos religiosos. Os
mitos fazem parte importante do projeto de resisténcia cultural em momentos de exilio.

Por razdes diversas, tinha agora que refazer meu caminho para poder entender o
que estava sendo dito no campo. Apesar das implicagdes do que foi afirmado por
Bordallo da Silva, outros pesquisadores viam algo diferente. Dedival Branddo da Silva,
afirma que a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca pode ter levado a um
efetivo programa de branqueamento da festa,® enfatizando por demais o passado mitico
dos “bons senhores” da Marujada de Bragan¢a. Todavia, Dario Benedito Rodrigues
Nonato da Silva considerou que em meio a repressdo, a pobreza e a violéncia social, o
papel da irmandade tenha sido o de assumir a configurag¢do de praticas identitarias e de
mecanismos de resisténcia no contexto da romanizagio.®*

Pude ver entdo, que ha uma divergéncia (inser¢do no mundo branco X
resisténcia dos afrodescendentes) entre estes pesquisadores das festividades de Sao
Benedito em Braganca. Isto mostra que a pesquisa até aqui além de ndo se apresentar

consolidada, merece outro olhar que contemple: 1) os jogos de identidade, 2) as

* BASTIDE, Roger. Op. Cit, p. 340.

%9 1d. Ibid, Loc. Cit.

'SILVA, Dedival B da.Op. Cit. p. 56.

62 SILVA, Dario B. R. Nonato da Op. Cit. p.153.
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performances representativas expressas nas festas, rituais e 3) a atualizagdo da
percepgao das praticas e dos regimes discursivos no contexto das devog¢des beneditinas.

Pretendo estudar as narrativas como estratégias e regimes discursivos no
contexto das devocdes e festividades beneditinas na cidade de Braganca do Para,
percebendo que vém sendo prescindidas, mas que tal aproximacao traria o beneficio do
produzir uma interpretacdo das relagdes entre as festividades e a dinamica cultural
bragantina. E assim ser uma questdo motriz enfrentada no intuito de conduzir o
processo de descobertas e principalmente de geragdo de novos direcionamentos
pertinentes a investigacao.

Deste modo, tenho levado a pesquisa a cabo em funcdo da seguinte questdo:
Quais sdo os papéis e configuragdes das narrativas fundantes nas devogdes e
festividades de Sao Benedito de Braganca? E em decorréncia desta surgiram as
seguintes indagagdes pertinentes: 1) Como se ddo as festividades e devogdes
beneditinas de Braganca do Pard dentro das dimensdes diacronicas? 2) Como tornar
patente as relagdes entre as festas e o drama; entre os rituais e os mitos nas festividades
de Sao Benedito em Braganca e as maneiras as Marujadas de Bragan¢a? 3) Como os
agentes de elaboracdo e circulagdo de discursividade produzem o fluxo de informagdes
das narrativas até as festividades beneditinas em Braganca? 4) Como se configuram as
narrativas de Sao Benedito de modo a situar os agentes a partir de seus discursos e

competéncias de performance no contexto da devogdo dos colonos e bragantinos?

Como resposta a priori foi dito que inicialmente ¢ importante assegurar que a
pesquisa toma como certas as respostas antagonicas de Dedival Branddo da Silva e de
Déario Benedito R. Nonato da Silva. Cada um destes pesquisadores das festividades
beneditinas de Braganga afirma um aspecto, ou uma atuacdo cultural envolvida ali.
Enquanto Brandao da Silva enfatiza uma pretensdo branqueadora por parte dos gestores
da festa, Nonato da Silva d4 relevo ao papel de resisténcia cultural da Irmandade do
Glorioso Sao Benedito de Braganga.

Percebo que aqui ndo se d4 uma realidade aporética, mas tenho que ter a visdo
de que varios grupos socioétnicos e religiosos estdo envolvidos ali, ha mais do que
interesses de s6 uma classe. Grupos estdo manejando rituais e simbolos, constituindo
discursos em diversos niveis e direcionamentos. Logo, num sentido os papeis exercidos
ali sdo os de empoderamento dos folides em sua vivéncia cidada e de fé. Mas em outro,

a festa busca situar-se junto as instancias de poder, assumindo até uma faceta de
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legalidade. Ainda ¢ importante investigar a que resultados este duplo movimento entre
gestores, folides, devotos, promesseiros, esmoladores e cidaddos conduzira na dindmica
cultural de Braganca.

E significativo verificar os elementos que tém indicado para uma superagdo da
concepgdo original das festividades em busca das festas plurais de Braganca. Festas que
acolhem a todos os seus cidaddos. Festas que ainda venham indicar o que € ser
bragantino, o que venha ser bragantinidade.®

Por esta razdo, hoje, o desempenho das narrativas dentro do contexto das
festividades e devogdes beneditinas em Braganga deve ser visto de modo complexo. E
preciso que seja visto dentro de um perfil interétnico,’* como também em suas fei¢des
plurireligiosas® e interinstitucionais.

E exatamente por isto, que penso que alguém precisava cobrir algumas lacunas
ligadas a uma abordagem mais refinada. Precisei me dispor olhar para o par: narrativa e
devog¢do, com um foco mais aberto, de modo que pudesse ver ambas dentro do mesmo
campo de visdo. Assim a fragmentagdo dos métodos racionalistas classicos precisava ser
revista. Era necessario ir atrds de modelos compreensivos, que nao buscassem reduzir os
fendmenos a partes constituintes mais simples.

Foi como ajuda de pensadores, tais como: Vernant, Geertz, Weber, Simmel e até
mesmo com a leitura de Homero, que foi possivel criar um cendrio que permitisse
dispor de elementos conexos.

Além de sentir a necessidade de ver as narrativas de Sdo Benedito como influxo
as festividades bragantinas, era recomendavel olhar para estas narrativas como fluxos
vivos dentro da dimensdo dos materiais. Foi assim que surgiu a necessidade da
evocacao de Certeau e Ingold. Deles cabia rebuscar as no¢des de “mapas verbais” e “a
narrativa como um emaranhado”. Estas duas nogdes mostraram-se importante durante a
pesquisa.

Como ja dissera em outra parte, ndo tinha elementos a me apegar para poder
realizar a pesquisa. Entdo mesmo de maneira bastante insegura, tive que criar um jeito
de abordar os bragantinos na pesquisa. Entendi que o modo mais simples era me
apresentar como sendo um professor que estava pesquisando sobre as festividades de

Sao Benedito.

% VIEIRA, Sénia Cristina A. Op. Cit, p.69
%4SILVA, Dedival B da. Op. Cit. p.26.
% Dado levantado na mesma pesquisa a ser mencionada nas notas 20 e 21.
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Era professor da disciplina Cultura e Religido da Amazdnia I e II da Faculdade
Teologica Batista Equatorial e também membro do Grupo de Pesquisas Religido e
Cultura da Universidade Estadual do Para — UEPA.®® Estava me planejando aquela
altura para trazer turmas para pesquisa pelo menos uma vez por semestre.
Posteriormente assumi a tarefa de supervisor de “Estadgio Transcultural” da FATEBE.
Entdo comecei a viajar para Braganca quinzenalmente a partir de 2013.

Fora assim que me apresentei pela primeira vez ao Sr. Careca, Presidente
Conselho Permanente da Irmandade da Maruja de Sdo Benedito de Braganga em uma
manha ensolarada de sdbado em marco de 2010. Apesar de breve, aquele contato se
mostrou bastante promissor. Aos poucos fui percebendo que a Irmandade da Marujada
de S3o de Benedito de Braganca era uma instituicdo bastante organizada, com uma
hierarquia bem definida.®” Apresentar-me diretamente ao presidente da Marujada trouxe-
me alguma vantagem. Aos poucos poderia caminhar no meio de marujas e marujos.

Em novembro de 2011, juntamente com os alunos pude contar com a prelecao
do Padre Jodo Nelson Magalhdes, até entdo Presidente da Assembleia Geral da
Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca. Posteriormente, o Pe. Nelson
licenciou-se em razdo de ter sido eleito Prefeito do Municipio de Braganca. Naquela
oportunidade o Pe. Nelson falou sobre as devog¢des beneditinas. Contou como ele
mesmo era devoto e que quando da sua chegada em Braganca logo surpreendeu a
muitos por se apresentar como marujo e folido. Em suas historias mostrou-se como era
muito envolvido na organizacdo das festividades. O encontro com o Pe. Nelson se deu
na Igreja Batista de Braganga quando pode responder muitas perguntas. Ele enfatizou a
importancia das festividades para os bragantinos.

Houve varias ocasides em que pude realizar pesquisas diretas com a populagdo
em mercados e pracas, e em meio as festividades na cidade de Braganca. Uma das
estratégias que deu certo foi que apds responder perguntas fechadas, os transeuntes
foram convidados a continuarem conversando comigo sobre as histérias de Sao
Benedito, bastando apenas que deixassem numero telefonico e enderego para que
fizéssemos novos contatos para outras oportunidades. Destes de que se dispuseram,

temos dezoito novos contatos.

%Disponivel em http://plsqll.cnpq.br/buscaoperacional/detalhegrupo.jsp?grupo=1929710Y5FQ 07H.
Acessado em 09/04/ 2014.

67 Como atesta o Estatuto social da Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganca registrado no
Cartorio do 2° Oficio de Braganga do Par4, cujo tabelido era Paulo Jos¢ Gongalves Fernandes substituido
por Pedro Lucio Gongalves Fernandes, em 14 de janeiro de 2005 (vide Apéndice 3: Estatuto da
Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca).
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Mais recentemente comecei uma série de abordagens mais pessoais que tem sido
muito significativa. Em dezembro de 2013 participei de uma Assembleia Geral da
Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganga que deu-me uma visao bem mais
realistica do processos de organizacdo e promocdo das festividades. Percebi os varios
problemas enfrentados pela irmandade para fazer a manutencgao da festas.

Naquele mesmo dia tive a primeira oportunidade de assistir o ensaio de marujas
e marujos. Acompanhei diversas orientacdes que as marujas mais novas recebiam
quanto a vestudrios e comportamentos. Pude também perceber o entusiasmo das
marujas mais antigas, mesmo aquelas com mais dificuldades nao se furtavam aos
bailados.

Os musicos poderiam ser considerados um capitulo a parte. Tinham que se
manter ativos durante a noite inteira, repetindo as musicas quantas vezes fossem
necessarias. O grupo era formado de gente de varias geragdes; jovens tocavam flautins,
idosos tocavam rabecas. Os tambores eram tocados por pessoas de varias idades. Entre
os musicos tinham os populares, ilustres cidadaos, filhos da terra e gente da capital.
Grande esforco se fazia para manter a harmonia, ¢ com as melodias ajudar a
“abrilhantar” os ensaios.

Dias depois, participei pela primeira vez dos eventos ligados a missa e procissao
do dia 26 de dezembro, dia de Sdo Benedito na cidade. Desde a madrugada até o final
da tarde acompanhei cortejos. As sete horas da manha foi realizada uma missa campal
com grande parcela da populacao presente. Todos participavam com muito empenho.
Percebi que este era um dos momentos mais fortes, pois a emocao estava a flor da pele.

Mais tarde, no Teatro e Museu da Marujada, foram realizadas as dangas. Estava
bastante quente e o local estava cheio de folides. Havia centenas de pessoas reunidas ali.
Posteriormente foram oferecidas refeicdes em louvor a Sdo Benedito, quando marujas e
marujos poderiam refazer suas forcas. Devotos e devotas eram convidados para
almocarem em diversos lugares da cidade, embora houvesse aquele almoco que tinha
sido oferecido pelo Juiz da marujada. No dia anterior o almogo fora oferecido pela
Juiza.

A tarde foi o cortejo gigantesco que saiu diante da Igreja de Sdo Benedito na orla
do Caeté na Rua Pinheiro Junior, que seguiu pela orla contornando o trapiche da cidade
para chegar na Av. Visconde de Souza Franco, dobrou-se para direta pela Travessa Jodo

XXIII, apds isto virou para esquerda pela Alameda Leandro Ribeiro até chegar a
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Travessa Nove de Setembro, onde seguiu até a chegar a principal que ¢ a Av. Nazareno
Ferreira. Para entdo retornar pela Travessa Conego Miguel.

Figura 1 — Percurso do Cortejo de Sdo Benedito
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Eram centenas de milhares de pessoas, vestidas rigorosamente iguais. As
mulheres vestidas de saias vermelhas e blusas brancas e os homens vestidos de
branco.®® Havia pessoas de todas as idades. Desde idosos as criangas de colo, todos
tracando aquele quadrilatero da cidade. Fora algo muito marcante para mim.

Em 2013 comecei um ciclo mais intenso de aproximacdes. Voltei a falar com o
Sr. Careca que me contou a sua historia, e depois falou-me de algumas narrativas de Sao
Benedito que conhecia desde o tempo de crianca. Foi neste contexto que o senhor
Careca falou-me pela primeira Comitiva de Esmolacdo de Sdo Benedito, dizendo-me
que a sua fonte conhecimento das historias do Santo vinha da fala dos Encarregados das
comitivas.

Logo que pude entender o tamanho dos deslocamentos das trés comitivas de
Esmolagdo, tomei a decisdo de conversar somente com os esmoladores de uma delas, a
Comitiva dos Colonias. Minha decisdo se baseou, em questdes de acesso, apesar da
Comitiva ter também uma trajetoria bastante dificil e sinuosa. A comitiva cruza de
forma perpendicular as estradas do sudeste e sudoeste do municipio. Desde modo, pude
me encontrar diversas vezes com a comitiva, ¢ me deslocar com ela sempre que
possivel.

Dali sai para fazer contato como Sr. Batista que ¢ Encarregado de Comitiva de
Sao Benedito das Colonias. Encontrei-me com ele uma vez na cidade, uma segunda na

Vila Fatima e uma terceira vez no Ramal de Juazerinho em Tracuateua em seu retorno a

%% Quanto as vestimentas de marujas e marujos, no dia 25 de dezembro por ocasidio do natal, as mulheres
se vestem de saias azuis e blusas brancas, ¢ o homens se vestem calgas brancas e camisas azuis.
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Braganca, quando pude ouvir vdrias histérias que o povo conta a respeito de Sao
Benedito.

Também fui ao municipio de Augusto Corréa em direcdo a estrada de Viseu; 1a
me encontrei com o seu Jos¢ Hondrio que tinha sido por 30 anos, Encarregado da
Comitiva de Sao Benedito das Praias. Tinha muitas historias para contar. Foi um breve
contato, mas muito revelador dos caminhos que as narrativas percorrem até chegarem a
cidade de Braganga.

Com a ajuda do Sr. Jorge, (Jorginho da Marujada), consegui falar com a Sra.
Iraci Carneiro, Capitoa da Marujada, responsavel pelo comportamento, ¢ o moral de
todos ligados as dangas, representacdes e os desfiles. Dedicou-me um tempo precioso
ao apresentar diversos aspectos de sua lideranca. Por ndo estar gozando de uma melhor
satde, acionava a Vice-Capitoa para reunir as marujas sempre que necessario. Ja em
abril de 2014, em uma visita a Braganca fui tomado pela surpresa de que a Vice-Capitoa
Zaz4 falecera, ficando a Dona Iraci sem a sua auxiliar.®’

Em uma visita conheci os filhos do Prof. Armando Bordallo da Silva, a saber:
Paulo Emilio, Maria Rosa. Mais recentemente fiz contato com a Prof*. Mariana
Bordallo da Silva, aluna do Mestrado da UFPA de Braganga.’® Conversamos sobre fatos
importantes da vida de seu pai, quando me sugeriu que para maiores aprofundamentos
em relacdo a maruja procurasse o Prof. Dario Benedito R. Nonato da Silva. Este se
dispOs a me receber brevemente.

O encontro com o Prof. Dario Nonato da Silva, em maio de 2014, foi bastante
satisfatorio quando conversamos e pudemos alinhar as pesquisas que temos realizado.
Algumas de suas consideracdes foram esclarecedoras, sugerindo ainda novos
aprofundamentos de diversos detalhes. Percebi o quanto na superficie ainda me
encontrava.

Diria que minhas estratégias de campo foram amadoras, mas contei com boa
dose de “sorte”. E com a abertura das pessoas que se dispunham a me receber, diria
também que a minha trajetéria foi “desde fora”, fui pouco a pouco sendo apresentado ao
que me parece ser um vigoroso movimento sociorreligioso, para agora sim, poder me

aprofundar nas narrativas que circulam as festividades de Sao Benedito de Braganca.

% Posteriormente a Sra. Iraci Carneiro veio a falecer, tendo indicado uma nova capitoa.

7 A Profa. Mariana Bordallo tinha um blog que encontra-se desativado. BORDALLO, Mariana.
Biografia de Jos¢ Armando Bordallo da Silva. Estava disponivel em http://www.amazon.com.br/

_~ bordallo/ biografia.htm. Acessado em 13/08/2012. A Profa. Mariana escreveu uma biografia do Prof.
Bordallo que esta no prelo, e que brevemente sera publicada pelo Museu Goeldi.
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O povo de Braganga ainda celebra seus santos de forma tdo intensa, de modo
que ha quem considere que este ¢ o marco mais profundo de sua identidade,”” o que
também pode ser chamada de bragantinidade.”’As festividades de Sdo Benedito de
Braganca 14 se vio pelos seus 215 anos,’* desde os idos de 1798, comegou quando foi
fundada a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganga.”

Quando cheguei a cidade, Braganca tinha uma populacio de 113.227
habitantes,’® com a populagio urbana de 72.595 habitantes ¢ a rural de 40.570
habitantes. O municipio tem a superficie de 2091,92 Km®.”’Até 2005 o nimero de

pessoas de 10 anos ou mais de idade que ndo tinham instrugdo com pelo menos ensino

fundamental completo era de 58.974."

"' SILVA, Rosa Maria Mota da. O corddo de pdssaro corrupido: uma pratica musical bragantina. 213f. (
Tese de Doutorado em Musica da Escola a da Universidade Federal da Bahia Doutorado Interinstitucional
UFBA/UFPA- DINTER - Belém), 2012. p.53.

"2 VIEIRA, Sénia Cristina A. Op. Cit, p.77.

7 1d. Ibid, p.88. Ubiratan Roséario informa que a imprensa caeteuara sintetizou este termo como o
sentimento comunitario e referente a uma integracdo cultural na regido. ROSARIO, Ubiratan. Saga do
Caete: Folclore, Historia, etnografia e jornalismo na cultura amazoénica da Marujada , Zona Bragantina,
Para. Belém: CEJUP, 2000, p. 208.

™ A data da efeméride é notificada e considerada no Site Multicampi da Universidade Federal do Para
(UFPA): Disponivel: http://www3.ufpa.br/multicampi/novo/index.php?option=com_content&view=
article&id=806:ufpa-incentiva-parcerias-internacionais-no-campus-de-braganca. Acessado em 07/09/
2013.

> BORDALLO DA SILVA, Armando. Contribui¢do ao estudo do folclore amazénico na Zona
Bragantina..., p.61

" Dado do IBGE de 2013 no Site oficial do Municipio de Bragan¢a. Em: http://www.braganca.pa.gov.br/
index.php/institucional. Acessado em 28/03/2014.

" Municipio de Braganga. Loc. Cit.

™ Censo Demografico de 2010 da amostra de educagio. Em: http://cidades.ibge.gov.br/xtras/ temas.
php?lang=&codmun=150170&idtema=105&search=para|bragancalcenso-demografico-2010:-resultados-
da-amostra -educacao--. Acessado em 28/03/2014.



38

O seu Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) era de 0.600.” O namero da
Incidéncia da Pobreza era de 47,81% da populagdo.® O total de domicilios permanentes
situados na regido rural entre saneamento bdsico inadequado, semi-adequado e
adequado ¢ de 26.226. J& o montante dos permanentes situados na area urbana de
17.202 domicilios.

Segundo o IBGE o total de pessoas de todas as religides, e até dos sem religido
de cor ou raca parda era de 91.655. Destes 71.343 pessoas professavam a religido
catdlica apostolica romana. J4& o numero de pessoas da cor ou raga branca que
professavam serem catolicas era 11.175. Enquanto que total de pessoas de cor ou raca
preta que eram catélicas era de 5.848.*' Os dados do IBGE que impressionam sdo as
informagdes sobre aqueles que professariam a umbanda ou candomblé. Entre aqueles de
cor ou raga preta, ninguém se declarou adepto das religides de matrizes africanas, assim
como as de coresou ragas amarela, indigenas e pardas. ** Enquanto que o total de
pessoas que se declaram evangélicas de todas as cores ou ragas era de 27.740.%

O municipio possui um breve histérico apresentado em seu site oficial que
merece ser lido para posteriores averiguacdes.® Outras fontes deverdo ser consultadas a
fim de completar minha pesquisa.

Neste pesquisa me dispus a tratar do tema das narrativas nas festividades de Sao
Benedito de Braganga do Paré nos seguintes termos:

Parte 1) primeiro de uma histdria e epistemologia produzindo assim um contexto
festivo-istucional para as narrativas de S3o Benendito como também um cendrio
hermenéutico. Isto pode ser verficado nos capitulos:2. Marujada de sdo Benedito de
Braganga contexto institucional-festivo numa perspectiva diacronica; e 3. Emaranhado
entre as festas e o drama, e entre os rituais € os mitos.

Parte 2) consideragdes sobre a narrativa e sua configuragdo emaranhada e os

sujeitos narradores de Sdo Benedito: que aqui podem serem vistos nos capitulo: 4.0s

7 Dados Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. http://cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.php?lang=
&codmun=150170&idtema=118&search=para|braganca|%C3%8Dndice-de-desenvol vimento-humano-
municipal-idhm-. Acessado em 28/03/2014.

%O mapa da pobreza e desigualdade de Braganca segundo o IBGE em:http://cidades.ibge.
gov.br/xtras/temas.php? lang=&codmun=150170&idtema=19&search=para|bragancajmapa-de-pobreza-e-
desigualdade-municipios-brasileiros-2003. Acessado em 28/03/2014.

8! Dados referentes a religido segundo IBEG em: http://cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.php?lang=
&codmun=150170&idtema=91 &search=para|bragancalcenso-demografico-2010:-resultados-da-amostra-
religiao-Acessado em 28/03/2014.

* 1d. Ibid.

* 1d. Ibid.

% Disponivel em: http://www.braganca.pa.gov.br/index.php/a-cidade. Acessado em 28/03/2014.
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agentes de circulagdo de discurso: oficio de narrador de Sdo Benedito; e 5. Narrativas

emaranhadas dos encarregados de comitivas de esmolagdo de Sdo Benedito.



PARTE I:

Historia e epistemologia

40
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2.MARUJADA DE SAO BENEDITO DE BRAGANCA CONTEXTO
INSTITUCIONAL-FESTIVO NUMA PERSPECTIVA DIACRONICA

Dara igualmente [0 governo] todas as
providéncias para que os escravos sejam instruidos
na religido e moral, no que ganha muito, além da
felicidade eterna, a subordinacdo e fidelidade
devida dos escravos.

José Bonifacio de Andrade e Silva.

Este capitulo tem por objetivo apresentar o catolicismo bragantino, como
contexto festivo-institucional das narrativas de Sao Benedito, composto pela [rmandade
da Marujada de S3o Benedito de Braganca, sucessora da Irmandade do Glorioso Sao
Benedito de Bragangags, bem como as devogdes ¢ festividades, carreando um
movimento abrangente de devotos, fieis, dirigentes, promesseiros, esmoladores, folides
e cidadaos as suas datas expressivas.

Trata-se de um esforgo de ver qual ¢ a configuracdo das historias do Santo, como
estdo alocadas dentro das devogdes, de maneira que se pudesse ver as festividades e a
Marujada de Braganca inicialmente dentro de um vetor de logica diacronica, que
permita averiguar as suas condicionantes e marcas sociohistoricas. Assim as narrativas
de Sao Benedito se mostrariam num contexto festivo-institucional que merece ser visto

com toda a atengao.

2.1 A HISTORIA DA IRMANDADE DA MARUJADA DE SAO BENEDITO DE
BRAGANCA

As transformagdes que acontecem nas estruturas sociais de algum modo levam
as estratégias e os regimes discursivos a acompanharem sua movimentacdo. Isto pode
ser observado em varias situacdes. Os didrios das descobertas da América™® de
Cristovam Colombo nos ajudam a perceber isto. Segundo Valter Sinder, estes registram

o momento da demarcacdo das “fronteiras espago-temporais” entre 0 que viria ser o

% A Irmandade da Marujada de Sio Benedito de Braganga passou a ser assim nomeada a partir do seu 2°
Estatuto social datado em 2005, que pode se estudo no Anexo 3 nas paginas 292 a 298. Foi neste
contexto que a irmandade confirmou seu status de instui¢do civil.

% C OLOMBO, Cristovam. Didrios das descobertas da América — As quatro viagens e o testamento.
Porto Alegre: L&PM, 1986, p.31-32.
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conhecimento moderno e o mundo medieval.®’A guisa de exemplo, o didrio de
Colombo ¢ uma testemunha da mudanga que estava se operando no conhecimento de
entdo.*

Um estudo antropolégico de um fendmeno sociorreligioso, como as devogdes
beneditinas de Braganca deve ser levado a cabo sem que se descure de que ha facetas
historicocuturais que determinam a trajetéria do movimento. Marshall Sahlins para além
de concordar com Clifford Geertz de que um “evento ¢ no final das contas uma
contingéncia de um padrdo cultural”,* afirma também que “entretanto as circunstancias
contingentes da acdo ndo se conformam necessariamente... os homens criativamente

. . 90 , . .
repensam O0s seus esquemas convencionais”.” So6 assim que poderia falar de

“transformacio estrutural”.’’
Repensando Sahlins, posso dizer que a estrutura fambém ¢ um “objeto
o, . . - . . L qe 93
historico”,” trata-se de uma interpretagio do desenvolvimento simboélico.”” Sem me
preocupar detidamente com aspectos complexos por uma defini¢do entre a Semiologia
ou a Semidtica,” diria que o sistema incorpora o novo através de “valoragio e
5 19 95
revaloragao”.
Victor Turner de outra maneira ajuda-me a pensar no mesmo problema quando
apela a um interesse a que se estude as “metdforas fundadoras também em suas
. . ~ N o 3 96
subsequentes expansdes e modificacdes em campos de relacdes sociais em mudanga”.
Turner afirma de forma bastante sugestiva:

Minha convic¢do quanto ao carater dindmico das relagdes sociais, eu
via movimento tanto, quanto estrutura, persisténcia tanto quanto
mudanca. E na verdade, persisténcia enquanto notavel aspecto da
mudanga. Vi pessoas interagindo e, dia apods dia, via as consequéncias

7 SINDER, Valter. Op. Cit, p.14.

% 1d. Ibid.

* GEERTZ, Clifford, apud SAHLINS, Marshall. I/has de historia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
1990, p.7.

% SAHLINS, Marshall. Ibid.

°! 1d. Tbid.

2 1d. Ibid, p.8.

> FREHSE, Fraya. De antropologia, historia e também teoria social. SAHLINS, Marshall. Metdforas
historias e realidades miticas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2008, p.11.

** SAUSURE, Ferdinand de. Curso de linguistica Geral. Sdo Paulo: Cultrix, 2006, p.23-25. Também
PEIRCE, Charles S. Semicdtica. Estudos 46. Sao Paulo: Perspectiva, 2012, p.45-46. Assim como ECO,
Umberto. Tratado geral de Semiotica. Estudos 73. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p.9-11.

> SAHLINS, Marshall. Ibid, p.24. Segundo Sahlins as pessoas “revisam os valores conceituais gerais e
as relacoes lingiiisticas usando o mundo como referéncia”. As pessoas atribuem valores aos signos e 0s
reposicional dentro do sistema notas. ** e ***,

% TURNER, Victor. Dramas, campos e metdforas. A¢do simbélica na sociedade humana.Niteroi: Eduff,
2008, p.24.
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de suas interagdes. Comecei entdo a perceber uma forma no processo
; . f. 97
do tempo social. E esta forma era essencialmente dramadtica.

Turner elege a sua “metafora de configuragdo do pensamento social” por
exceléncia como sendo o “drama” para a leitura ndo sé das relagdes sociais como
também das suas subsequentes mudangas. Ao analisar a teoria de Turner, Geertz diz que
esta se aplicaria a “todos os niveis da organizagdo social, do Estado a familia”.”®
Segundo Geertz, Turner observa que a estrutura ritualiza o conflito de forma a atingir
status de ordem. Mas, obviamente, quando as providéncias fracassam a “rotura passa a
ser vista como irremediavel”.”” Assim segundo Turner, mesmo dentro do contexto
indesejavel, a estrutura pode mudar.

Tanto dentro da visdo de Sahlins, quanto na perspectiva de Turner, a estrutura
pode se transformar. O estrutural no ambito de seu perfil eventual, ou contingente pode
sofrer mutacdes observaveis dentro da sua diacronia. E ¢ assim que me dispus a pensar a
trajetoria da Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganca, através do percurso

de sua antecessora a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, a partir dos seus

compromissos € estatutos.

2.2 O PRIMEIRO COMPROMISSO DA IRMANDADE DO GLORIOSO DE SAO
BENEDITO DE BRAGANCA

A escolha por um instrumento como o compromisso da Irmandade ndo parece
6bvia quem considera os relatos fundantes das festividades de Sdo Benedito e da
Marujada. Na verdade, o compromisso da Irmandade ¢ um ato segundo, que no plano
juridico e estrutural do Brasil Colonia ¢ o que lhe dé legitimidade para todas as suas

acoes subsequentes. A irmandade nasceu amparada na conjuntura vigente.
Braganga, 03 de setembro de 1798

Escrivio da Camara (...) da Villa de Braganga (...) do Nosso
E.mo (Excelentissimo) Sr. Dom Francisco de Souza Coutinho
Governador e Capitao General do Est.o (Estado) do Para.

(..)

97 .
Id. Ibid, p.27.
“TURNER, Victor. Apud GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia
interpretativa. Tradugdo de Vera Mello Joscelyne. 12? ed. Petropolis, Vozes, 2012, p.33
99 :
Id. Ibid.
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Aos que esta nossa Provisdo virem satde Béngdo fazemos saber que
os sudictos nos enviarao dizer que os escravos dos moradores
desta Villa de Braganca que elles movidos de huma fervorosa
devocio que consagrariao ao Gloriozo Sao Benedicto tengio erigir
nesta mesma Villa huma Irmandade dedicada ao mesmo Santo e
que para esta erec¢do nos pediro (...) Provisdo, entendendo nos a
sua supplica que (...) dirigida ao servigo de V. M. Houvemos por bem
demandas (...) que ha (...) de pela qual suplicamos licenga para
poderem erigir a mencionada Irmandade na Freguezia desta dita Villa
ficando por objectivos no (...) terem de dois mezes (...) inventarem os
Estatutos que de V. M. (...) mesma Irmandade. ' (negritos meus)

Ha quase 217 anos, em 03 de setembro de 1798, surgiu a Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganca que tem uma histéria digna de nota. Esta tem também
vitdrias e vicissitudes que ajudam a formar um cabedal de conhecimentos necessarios ao
entendimento de um dos fendmenos mais interessantes da vida religiosa da
Microrregido Bragantina.

Em um intersticio da lavoura, antes das chuvas de 27 a 31 de dezembro,
escravos que viviam em Braganca decidiram construir uma capela da palha, com a
permissio dos seus senhores.'’’ Os atos que se seguiram foram a instalagdo da imagem
do Santo na capela e a celebragio em “cantochio, as ladainhas”.'”® A imagem tida como
original, foi a achada nas aguas do Caeté.'”

A irmandade surge a partir da festa de Sdo Benedito de Braganga que ¢ uma das
mais tradicionais da regido. O culto remonta os idos do século XVIII, “quando um
grupo de escravos pediu aos seus senhores para que os deixassem erguer uma igreja em
homenagem ao Santo”. Estas sdo as narrativas fundantes que qualquer um chegando a
Braganga pode ouvir. Entretanto para o entendimento das circunstancias em que isto
aconteceu ¢ importante considerar a situacao de entdo do catolicismo brasileiro.

Durante o periodo colonial, dentro do contexto da instituicdo do Padroado, a
Igreja se manejou através do movimento dos leigos.'” O Direito Canénico definia

quatro tipos de associagdes religiosas leigas: a) Ordens Terceiras; b) Pias Unides; c)

10 STLVA, Dario B. R. Nonato da. Em 03 de setembro de 1798, assim nascia a Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganga... Loc. Cit, (vide apéndice 1: Primeiro Compromisso da Irmandade de Sao
Benedito de Braganca).

"l PEREIRA, Benedito Cezar. Sinopse da Histéria de Bragan¢a. Belém: Imprensa Oficial, 1963, p.80-
81.

12 1d. Tbid. p.81.

1% FERNANDES, José Guilherme do Santos. Pés que andam, pés que dancam: Memdria, identidade e
regido cultural na esmolagdo e marujada de Sao Benedito em Braganca (PA). Belém: Eduepa, 2011, p.72.
1% A771, Riolando. A institui¢io eclesiastica durante a primeira época colonial. Em:

HOORMAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; GRIJP, Klaus van Der; BROD, Benno. Historia da Igreja no
Brasil. Ensaio de Interpretacdo a partir do povo. Historia Geral da Igreja na América Latina. Tomo II/1.
Petropolis: Vozes e Paulinas, 1983, p. 234.
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Irmandades; e d) Confrarias. Das que existiram como mais intensidade no Brasil, as

irmandades foram as mais organizadas com uma ‘“definicdo de cargos e como uma
hierarquia interna bem definida”.'®

O Padroado, no entanto, era o sistema pelo qual a coroa de Portugal exerceu a
fungdo “protetora de Cristo”, tornando a Igreja catdlica, religido oficial e exclusiva no

. A s 106 ~
reino e nas suas colonias.~ Este mesmo Padroado pode ser observado em relagdo ao

estabelecimento do Cristianismo na Amazonia, a partir do século XVIL'"

Através da alianga Igreja-Estado, o Padroado Régio conferiu a “Ordem de

Cristo” a tarefa de organizar, sustentar e dirigir a Igreja, outorgando aos missionarios o
b

108

status de servidores do Estado.”” Naquele contexto, a unica forma legitima do leigo

atuar dentro deste catolicismo tradicional era por via individual ou através das
confrarias.'” Assim se buscou a gestéio da condigdo dos escravos de forma coletiva:

A politica era misturar os escravos de diferentes linguas e culturas e
ndo agrupa-los por linguas, para facilitar a comunicacdo. O objetivo
era confundi-los e tornd-los incomunicaveis, para evitar a
solidariedade étnica, linguistica, religiosa ou familiar entre eles,
fazendo que a tinica lingua franca fosse o portugués ¢ a tinica religiao
permitida, a catdlica. Lingua e religido formam os dois universos
simbolicos da aculturagdo forcada dos escravos. O ser escravo nao
consistia apenas em aprender a trabalhar como escravo, mas transitar
para o mundo ideoldgico do senhor, adotando sua lingua e religido. A
resisténcia e a vinganga dos escravos foi adotar, € a0 mesmo tempo,
transformar e transfigurar profundamente essas duas realidades,
impondo a sua maneira de falar a lingua e povoando o universo cristdo
com suas crencas ¢ entidades, assimilando e reinterpretando ritos,
festas e doutrinas.'"

Havia um sistema de semiconfinamento social que foi implementado como o
unico meio de atuag¢do que se dava no ambito dos limites da religido. E ¢ dentro desta
mesma demarca¢do, que as formas de “reproducdo e também de recriacdo” juntas
buscaram atuar. Nao era de forma inusitada que os pobres e 0s escravos se envolvessem
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nas confrarias e irmandades com vista a promocdo da devogdo dos santos, e em

' COE, Agostinho Junior Holanda. As irmandades religiosas em Sao Luis do Maranhio e sua missdo
salvacionista. Revista de estudos de historia e estudos culturais. Vol.4. Ano.4. n.3. Jul/Ago/Set. 2007.
Disponivel em: http:/www.revistafenix.pro.br/ index. php. Acessado 04/05/2014, p.2.

1% ALMEIDA, Fortunato. Histéria da Igreja em Portugal. Tomo I. Coimbra, 1917-1924, p. 316.
"""MAUES, Raymundo Heraldo. Cristianismos amazonicos e liberdade religiosa: uma abordagem
historico-antropoldgica. Em: Antropolitica. N.9. 2° Sem. Niterdi: Eduff, 2000, p.78.

1% BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja no Brasil. Em: BEOZZO, José¢ Oscar (Org.). Curso de Verdo.
Ano II. Colecdo Teologia Popular. Sdo Paulo: Editora Paulinas, 1989, p.128.

"% AZZ1, Riolando, Loc. Cit.

"0 BEOZZ0, José Oscar. Op. Cit, p.143.

"' AZ71, Riolando, Loc. Cit.
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ocasides especificas, justamente com finalidade da construcdo de ermidas e capelas.
Isto também atendia o projeto colonial:

Negar-lhes totalmente os seus folguedos, que sdao o tnico alivio do seu
cativeiro, ¢ queré-los desconsolados e melancolicos, de pouca vida e
saude. Portanto, ndo lhes estranhem os senhores o criarem seus reis,
cantar e bailar por algumas horas honestamente em alguns dias do
ano, ¢ o alegrarem-se inocentemente a tarde depois de terem feito pela
manha suas festas de Nossa Senhora do Rosario, de Sdo Benedito € do
orago da capela do engenho, sem gasto dos escravos, acudindo o
senhor com sua liberalidade aos juizes e dando-lhes algum prémio do
seu continuado trabalho. Porque se os juizes e juizas da festa
houverem de gastar do seu, sera causa de muitos inconvenientes e
ofensas a Deus, por serem poucos os que o podem licitamente
ajuntar.'”

Uma engenharia social era proposta nos termos de que a religido produzisse o
alivio 4s massas subjugadas. Esta era uma visio de “controle socioideologico”.'"* Os
escravos ha muito se envolveram nas devocdes beneditinas. Sao Benedito, que morrera
em 1569, era o taumaturgo que entrou na tradicdo como protetor dos negros, ainda que
seu culto tenha permanecido marginalizado até 1743,'" mas que hd muito o era
permitido no Brasil. O Papa Bento XV autorizou o culto a Sdo Benedito antes mesmo
de concluir o processo de canonizagdo.''® O culto ja havia se instalado de forma intensa
em diversos locais do Brasil desde 1680.""”

Algumas perguntas merecem ser respondidas: quem eram estes escravos
mencionados na narrativa fundadora das festividades beneditinas de Braganca? De onde
vieram? Quando chegaram? Eis dados ainda dificeis de checar. Vicente Salles ha muitos
anos ja havia dito: “Ainda ndo foi levantada a estatistica do trafico de pecas da Africa
para o Pari... ndo contam com elementos bastante seguros”.''® E arremata: “Qual a
procedéncia do negro africano? Esta é uma indagagdo de resposta imprecisa”. ''* O que
¢ sabido de longa data ¢ o que André Jodo Antonil informa em termos de Brasil:

OS ESCRAVOS sdo as maos e os pés do senhor do engenho, porque
sem eles no Brasil ndo ¢ possivel fazer, conservar e aumentar fazenda,

"> AZZ1, Riolando, Loc. Cit.

'S ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3. ed. Belo Horizonte: Itatiaia/Edusp, 1982.
Biblioteca virtual do Estudante de Lingua Portuguesa. Disponivel em: http://www.culturatura.com.br/
obras/Cultura%20e%200pul%C3%A Ancia %20do %20Brasil.pdf, p.33.

"“SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e Terra de Santa Cruz: Feiticaria e religiosidade popular na Brasil
Colénia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986, p.93.

"> ANTONIL, André Jodo. Loc. Cit.

" SILVA, Dario B. R. Nonato da. Op. Cit, p.52.

"7 1d. Tbid, p.52, n.42.

"8 SALLES, Vicente. O negro no Pard sob o regime da escraviddo. 3* edigdo revista e ampliada. Belém:
IAP; Programa Raizes, 2005, p.50.

"9 1d. Tbid. p.81.
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nem ter engenho corrente. E do modo como se ha com eles, depende
té-los bons ou maus para o servigco. Por isso, ¢ necessario comprar
cada ano algumas pecas e reparti-las pelos partidos, rogas, serrarias e
barcas. E porque comumente sdo de nagdes diversas, ¢ uns mais
bogais que outros e de forcas muito diferentes, se ha de fazer a
reparticdo com reparo ¢ escolha, e nio as cegas. Os que vém para o
Brasil sdo ardas, minas, congos, de Sdo Tomé, de Angola, de Cabo
Verde e alguns de Mogambique, que vém nas naus das Indias. Os
ardas e os minas sao robustos. Os de Cabo Verde e de Sdo Tomé sdo
mais fracos. Os de Angola, criados em Luanda, sdo mais capazes de
aprender oficios mecéanicos que os das outras partes ja nomeadas.
Entre os congos, ha também alguns bastantes industriosos e bons nao
somente 112)03ra o servigo da cana, mas para as oficinas e para o meneio
da casa.

Antonil em seu manual do agricultor fez uma radiografia das aptiddes a partir

das procedéncias dos escravos que chegaram ao Brasil que podera servir de base para

um futuro enquadramento destes grupos étnicos. Também com a ajuda de Joseph C.

Miller o quadro pode ser ainda mais refinando. Miller traga um importante estudo dos

centro-africanos escravizados nas Américas:

TABELA 1 — Procedéncia dos escravizados

Data/Periodo Porto na Africa Traficantes Destino(s)
Central na América
1500-1520 Foz do Zaire Portugués Costa do Ouro
(Mpinda/Soyo) Sdo Tomé
1521-1575 Foz do Zaire Portugués Lisboa, Sevilha
(colonias Espanholas)
Brasil
Cuanza Tomista (clandestinos) Sdo Tomé
1576-1640 Luanda Portugués América espanhola,
Pernambuco, Bahia
1641-1648 Luanda Holandeses Pernambuco, Bahia
1650-1700 Luanda Pernambucanos Nordeste do Brasil
Benguela Fluminenses Sudeste do Brasil
1670-1780 Costa do Loango Holandeses Suriname
(“Angola” e Loango)
1670-1790 Costa do Loango Franceses Caribe
(“Angola, Cabinda, (Santo Domigo)
Loango)

1670-1807 Costa do Loango Ingleses Caribe
(“Angola”, outros (Jamaica Também
portos — Loango) América do Norte)

1713-173 - Ingleses Também para as

colonias na propria
Espanha
1701-1760 Luanda Portugués Minas Gerais
(Rio de Janeiro)

20ANTONIL, André Jodo. Op. Cit, p.31.
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Data/Periodo Porto na Africa Traficantes Destino(s)
Central na América
1701-1810 Luanda Fluminenses Rio de Janeiro
Minas Gerais
Benguela Fluminenses (também Rio da Prata)
1755-1765 Luanda Portugués Nordeste do Brasil
1811-1830 Luanda Fluminenses Sudeste do Brasil
Pernambucanos Nordeste do Brasil
Benguela Fluminenses Sudeste do Brasil
Congo/Cabinda Fluminenses Sudeste do Brasil
Malimbo/Loango Baianos Nordeste do Brasil
e Pernambucanos
1831-1851 Congo/Cabinda Fluminenses Sudeste do Brasil
Pernambucanos Nordeste do Brasil
(Ainda Baianos)
Ambriz Fluminenses Sudeste do Brasil
Benguela Fluminenses Sudeste do Brasil
1831-1867 Congo/ Norte Americanos Cuba
Cabinda Espanhois

Fonte: HEYWOOD, 2009, p.47-48 !

O quadro acima pode ajudar a estabelecer a procedéncia dos contingentes de
escravos na regido. Mesmo dentro de uma visdo macro, ainda sim ¢ possivel de alguma
forma e com certa aproximacao verificar as levas dos grupos dos escravizados enviados.

Estes que chegaram ao Pard eram de etnias diferentes, falavam diversas linguas,
oriundo de regides que os tornavam figuras importante relativos ao manejo da terra.
Eram estas condi¢cdes que os fazia requisitados aqui. A politica de desenvolvimento

r [PV I ~ 122
agricola da regido estava avida por mao de obra.

Vicente Salles menciona cinco tipos
de regimes para a implantagdo escravagista no Para: “a) assento ou alistamento
compulsorio; b) estanco ou estanque; c) iniciativa particular; d) contrabando; e o e)
coméreio interno”.'?

Inicialmente tidos como caros, os africanos sdo preteridos pelos escravos
gentios.'**Todavia, os jesuitas tiveram participagdo ativa na mudanga deste quadro,

quando membros da companhia os teriam “comprado com dinheiro da missao” e

"I MILLER, Joseph C. Africa Central durante a era do comércio de escravizados, de 1490 a 1850. Em:
HEYWOOD, Linda M. (Org.). Didspora negra no Brasil. CASTRO, Ingrid; CASSON, Thais C;
BENEDITO, Vera Lucia (Trad.). Sao Paulo: Contexto, 2009, p.47-48. O quadro acima foi enriquecido
com informagdes obtidas nas p. 31-32. No quadro mostra uma aparente redundancia fazendo constar
remessas de escravos tanto de Angola como de Luanda. E preciso ter em mente que o quadro remete a
processos colonizadores diferentes. Os europeus do Norte chamavam os escravizados da regido de Cabo
Lopes de “angolas”. Angola era a designagio utilizada para se referir aquela regido central da Africa
pelos holandeses, franceses e ingleses. Os portugueses chamavam o Reino de Angola a regido ngola
kiluanje proximo ao rio Cuanza, cujo porto principal era Luanda, (p.38-42). Também desde 1520 Séo
Tom¢ foi conquistado por mani Congo, reino cristdo coirmao de Portugal.

122 PALHA, Barbara da Fonseca. Op. Cit. p.27.

'>> SALLES, Vicente. Loc. Cit.

24 Id. Ibid, p.35-36.
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dividindo-os entre religiosos do Maranhdo e do Pard. ” Jodo Filipe Betendorff

informou também que as febres das bexigas (variola e outras doengas tropicais)

dizimaram as populacdes do Maranhdo e do Para entre os africanos, indios e moradores,

126

provocando baixa na mao de obra. ~ As informagdes disponiveis mostram quao séria

foi a situagdo:

O fato ¢ que, da capitania do Maranhao, as bexigas se espalharam para
as capitanias de Tapuitapera, Caeté, Para e Cameta. De acordo com
José Ribeiro do Amaral a doenca teria durado cinco meses. Na
capitania do Maranhdo, a epidemia fora ainda agravada pela fome,
causada pela seca e pelos ataques dos ‘indios do corso’ aos moradores
dos rios Mearim e Itapecuru. Em 1696, o Conselho Ultramarino
relatava ao rei a grande mortandade causada pelas bexigas, que
haviam matado ‘ndo s6 aos indios do sertdo, mas também aos
moradores daquelas conquistas, e aos escravos que ali estdo ao servigo
de seus engenhos e a cultura das suas terras’. No mesmo ano, o
governador Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho escrevia
alertando que as aldeias tinham ficado ‘quase despovoadas com as
bexigas’. Em 1697, o Conselho Ultramarino insistia na amplitude da
devastacdo, ‘cujo estrago ndo s6 compreendera as povoagdes,
morrendo muitos de seus moradores e escravos, mas ainda chegara
aos sertoes, perecendo muita quantidade de indios’. No final do século
XVII, o procurador do Estado do Maranhdo concluia que o ‘contagio
das ‘tl)%xigas’ teria levado ‘entre cativos e forros o melhor de cinco
mil’,

A epidemia também se manifestou nos anos de 1702, 1723, 1724, 1727, 1729,
1730, 1732, 1737, 1741, 1744, 1761, 1768, 1775, 1780, 1784, 1790 e 1798.'** A doenca

ZBETTENDOREF, Jodo Felipe. Crénica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranhdo, Rio de Janeiro, IHGB/Imprensa Nacional, 1910, p.329.

126 1d. Tbid, p.578.

"7 BETTENDOREF, Joio Felipe, op. cit., p.585-9; ALDEN, Dauril & MILLER, Joseph. “Out of Africa:
the slave trade and the transmission of smallpox to Brazil”. Cambridge (MA): Journal of Interdisciplinary
History, v.18, n.2 (Autumn 1987), p.200-4 e 218-9; CURTIN, Philip. “Epidemiology and the slave trade”.
New York: Political Science Quarterly, v.83,n.2 (June 1968), p.193. Sobre trafico negreiro e doengas,
ver ainda: ASSIS, Marcelo Ferreira de. Trdfico atlantico, impacto microbiano e mortalidade escrava, Rio
de Janeiro, c. 1790-c. 1830. Rio de Janeiro: Dissertagdo de Mestrado (Historia Social), Universidade
Federal do Rio de Janeiro, 2002; Sobre as formas de resisténcia dos indios americanos as epidemias, ver:
KELTON, Paul. “Avoiding the smallpox spirits: colonial epidemics and southeastern Indian survival”.
Etnohistory, Durham, v.51, n.1, 2004, p.45-71; AMARAL, José Ribeiro do. Ephemerides maranhenses.
Datas e factos mais notaveis da historia do Maranhao. Sao Luis: Typogravura Teixeira, s.d., p.37; AHU,
Maranhao (Avulsos), cx. 9, doc. 925 (1696); a carta de Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho esta
incluida em AHU, Maranhao (Avulsos), cx. 9, doc. 928 (1696); AHU, c6d. 274 (Consultas do Maranhio),
f.114v (1697); a peti¢do do procurador do Maranhao esté incluida em AHU, Maranhao (Avulsos), cx.9,
doc. 981 (1699). Todas informagdes acima também encontrada em: CHAMBOULEYRON,

Rafael. Escravos do Atlantico equatorial: trafico negreiro para o Estado do Maranhdo e Para (século XVII
e inicio do século XVIII). Revista Brasileira Historia. [online]. vol.26, n.52. 2006, p.5.n.6.

122 CAMARGO, Luis Soares de. As “bexigas” ¢ a introducio da vacina antivariolica em Sio Paulo.
Revista eletronica do arquivo do Estado. Sdo Paulo, 2007. Disponivel em: http://www.historica.
arquivoestado.sp.gov.br/materias/anteriores/edicao28/materia03/. Acessado em 28/05/2014.
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acelerou a escalada da busca de escravos na regido desde o século XVII.
contexto que o Grao-Para passou a demandar muito mais mao de obra para lavoura e a
roga do que o século anterior.

Além disto, o Projeto Pombalino de regeneragdo portuguesa ndo deu certo. As
reformas de Sebastido José de Carvalho e Melo, Marqués de Pombal, que visavam um
reordenamento e reorganizacdo da economia, da cultura e da educacdo no reino
portugués nio surtiu o efeito esperado.’’ Ndo se conseguiu construir efetivamente a
cultura do “indio-colono” e do “indio-cidaddo”, mesmo com as medidas tomadas como
o afastamento dos jesuitas, a aproximacao dos colonos brancos as povoacdes indigenas,
através de sua laicizac¢do."!

Indios alforriados, negros escravos, brancos pobres, mesticos chamados
genericamente de “pretos” preferiam participar das estratégias de resisténcia dos
mocambos,'**que com mais de um século de tentativas ndo foram totalmente destruidos.
Edna Castro apresenta uma documentacao que ajuda perceber estes fatos:

FONTE: APEP, cédice 849 (atual) Correspondéncia de diversos com
0 governo.

Assunto: Tropa para ajudar a bater os mocambos e servir de guarda
também.

Conteudo: Correspondéncia de Domingos Cazemiro Pereira Luna,
Capitdo e Comandante da Vila de Ourem e seus districtos ao Senhor
Francisco Seqr® Monterroso ¢ Mello da Silv® e Vas'®, Major
Comandante militar da Vila de Braganca. Tentugal, 14 de maio de
1829.

Informando que desembarcou na vila e por causa do rio estar sujo, a
tropa que traz os mantimentos vai demorar e solicita que se forme a
tropa com trinta pragas “ndo so para coadjuvar a expedicdo, que fago
marchar a arrasar os mocambos, como também para ficarem de
guarni¢do na Villa (...) as ditas pracas devem trazer suas clavinas”,
pois ndo tem mais armamento.'* (negrito meu)

A mim me parece que fica facil supor que, ao menos em Braganga, os
mocambos até os idos da independéncia foram tratados como fonte de grandes

preocupagdes, gerando grande baixa de mado de obra na regido.

12 SALLES, Vicente. Op. Cit, p.43.

% ALVES JUNIOR, José de Souza. O projeto pombalino para Amazonia e a “Doutrina do Indio-
cidaddao”. Em: ALVES FILHO, Armando; ALVES JUNIOR, José; NETO, José Maia. Ponto de historias
da Amazonia. Vol.1. Belém: Paka-Tatu, 2001, p.35-36.

BUId. Tbid, p.41.

2 1d. Tbid, p.44.

133 CASTRO, Edna. Registro de fuga de escravos e de Quilombos. Em: CASTRO, Edna (Org). Escravos
e senhores de Bragan¢a (Documentos historicos do Século XIX, Regido bragantina, Para). Belém:
NAEA, 2006, p.207.
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Em 20 de mar¢o de 1777, os moradores da Vila de Braganca ja haviam pedido
um carregamento de escravos através de seu Juiz Ordinario. '** Anaiza Vergolino-Henry
e Arthur Napoledo Figueiredo noticiaram que trés meses depois os moradores de
Braganca receberam a informagdo de que iriam receber um carregamento vindo de

Bissau transportados até Ourém.'*> O documento oficial dizia na integra:

N° 600
Ano de 1776/1777 — Reinado de D. José 1

Doc 402: P* os Off™ do Senado da Camara da Villa de Braganga.
Como antes davinda do Navio de Angola, que so espero para o fim do
prezente anno ou para o principio do proximo fucturo, sucedéo
chegar ontem aeste Porto huma curvétta de excelente
Escravatura, vinda de Bissau, com muito gosto ja tenho ordenado
desse separar para esses moradores todo o maior numero deEscravos,
que for possivel por conta daR*™ q VM** ultimamente me remeterao;
eainda assim hirad atempo, paraseempregarem nos rogadosm q
sehouverem defazer ao fim do corr® anno verificando eu desta forma
ao cumprimento da minha palavra, em beneficio dos sobreditos
habitantes; dos quaés s6 dezelo oagradecimento deadiantarem asua
propria felicidade, pormeio dehuma grande aplicagdo se recommenda
das Lavouras. Para menos risco dos referidos Escravos devididos
emduas canoas osfarei logo transportar até a V* de Ourém; cali
osmandardo VM*®, receber por pessoas capazes deosconduzirem aos
moradores para q forem destinados, fazendo-lhe ter prompto o
mantimento precizo aoseu sustento; etendo para isto entendido, que
secha de fazer toda diligéncia porque secomplecte todo onumero
dossessenta etantos, sepediu, oupelo menos omaior aq sepode chegar,
como ja deixo expressado. Pello tempo adiante sepoderd augmentar
hum maior socorro deste importante forcencimento. Deos G°. VM®.
Par4, 21 de junho de 1777 = Jodo Pereira Caldas."® (grifo meu)

Os moradores de Braganga dentro do contexto de escassez de mao de obra
pediram uma nova partida de escravos. Acostumados aos escravos que vinham da
Angola, receberam também um carregamento de escravos vindos de Bissau que sdo
tidos como excelentes. O que parece-me digno de nota é que a corveta de Bissau chegar
ao interim da chegada de navios vindos de Angola: “Como antes da vinda do Navio de
Angola, que sé espero para o fim do prezente anno ou para o principio do proximo
fucturo”, [sic] sugerindo que a chegada de escravos de Bissau tratou-se de uma
excepcionalidade. Tanto que no informe ¢ mencionada a chegada de outras remessas

vindas da regido central da Africa.

3% VERGOLINO-HENRY, Anaiza; FIGUEIREDO, Arthur Napoledo. N.4 Presenca Afvicana na
Amazonia Colonial: uma noticia historica. Belém: Arquivo Publico do Estado do Para, 1990, p. 40.
5 1d. Tbid, p.41.

13 1d. Tbid, p.179-180.
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Anaiza Vergolino e Napoledo Figueiredo confirmam este movimento na medida
em que informam que a coroa portuguesa oferece “indulto de perddo dos direitos
, . ~ (5 13
concedidos aos que levarem escravizados do porto de Angola ao Grdo Para”."” Isto

ficou-me particularmente claro quando apresentam:

N° 683
Ano 1797/1798

Doc 42 Circular para o Rio de Janeiro, Bahia e Pernambuco. 111"
eEx™ S” Tendo sua Magestade em vista augmentar a Populagdo, e
com Ella a Cultura Trabalhos e Industria da Capitania do Para, o ne he
j& mui sensivel a falta de bragos: Manda a Mesma Senhora
recommendar muito a VEX® que promova e anime a sahida de
escravos bons, robustos, ¢ amantes do trabalho para o Estado do Para:
E Querendo sua Magestade facilitar de todos os modos possiveis esta
ultilissima Disposicdo: Ha por bem de permitir que sejao livres de
direitos de Entrada nessa Capitania todos aquelles Escravos que
a Ella forem, para haverem de ser re-exportados para o Para. O
que a Mesma Senhor ha por muito recommendado a VE* D*G® a VE*
Palacio de QueLuz em 16 d’Abril de 1798// D. Rodrigo de Souza
Coutinho."® (negritos meus)

A politica que a metrdpole desenvolveu para o aumento da populacdo na regido
foi adensar os mecanismos de remessas de escravos. Passou-se a incentivar a
“reexportacdo” de escravos do Rio de Janeiro, Bahia e Pernambuco. Foi o que Barbara
da Fonseca Palha chamou de “Modalidades de Trafico”."”” O trafico para o Para havia
se tornado bastante complexo implicando em triangulagdes, bilateralidades diretas ou

indiretas.'*°

Todavia, o Reino Cristdo do Congo continuou a enviar escravos para o
Brasil em consenso com Portugal, ou ndo.'*' Exportou mio de obra dentre os seus e de
Luanda e de demais povos vizinhos.'**

Com isto, a maioria dos escravizados oriundos do Congo, de Luanda e de

Bissau, em principio chegaram ao Pard e em Braganca catolicizados e dominando o

BTVERGOLINO-HENRY, Anaiza; FIGUEIREDO, Arthur Napoledio.Op. Cit, p.41.

B8 1d. Tbid, p.210.

39 PALHA, Barbara da Fonseca. Escravidio em Belém: Mercado de trabalho e Liberdade (1810-1850).
162f. (Dissertagdo de Mestrado em Historia Social da Amazdnia — PPGHSA — Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Para — UFPA). 2011, p.32.

49 1d. Tbid.

"IVANSINA, J. O Reino do Congo ¢ seus vizinhos: a partir de uma contribuigio de T. Obenga. Em:
OGOT, Bethwell Allan. (Orgs.). Historia geral da Africa. Africa do século XVI a XVIIL Vol. 5. Sdo
Paulo: Atica/ Paris: UNESCO, 2010, p. 647-694.

'*?Estas informagdes poderdo ser verificadas no apéndice 4: A procedéncia dos escravizados e sua génese
religiosa. Paginas 77-85.
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portugués. Em 1872 segundo as informagdes sobre as comarcas da Provincia do Pari,
dadas por Manoel Baena em Braganga, ainda havia um total de 556 escravos.'*’

No relatério do Presidente da Provincia Jerdnimo Francisco Coelho a
Assembleia Legislativa em 1848 ¢ encontrado a informa¢do de que em Braganca a
populagdo escrava estava dividida em adultos e menores. Entre os adultos havia 180
homens e 196 mulheres. J4 entre menores havia 146 homens e 152 mulheres.'**

Braganca também comecou a vivenciar os problemas dos niicleos coloniais que
conviviam tacitamente com o contrabando de escravos vindos da Africa proximo ao
porto Turiagu.'” Segundo Vicente Salles, foram “guardados os tragos culturais das
interagdes entre indios e negros nos contextos quilombolas da regido,'*® acontecimentos
j& mencionados aqui, a ponto de Edna Castro comentar um registro de uma rota de
escravos vindo do Maranhao por Gurupi, mencionando-a como lugar de fuga:

Martinho de Souza Albuquerque escreve ao Diretor de Sdo Francisco
Xavier de Turiagu, Para em 04 de dezembro de 1787, sobre escravos
negros fugidos, ordenando a apreensdo de seis do Capitdo Ambrozio
Henrique, ‘pois ha toda probabilidade que esta gente tomasse o
caminho do Maranhio e se quisesse refugiar naquela capitania.'?’

A Microrregido Bragantina assim tornou-se um arquivo cultural de
movimentacgao de escravos africanos que chegaram, ficaram e fugiam. O resultado disto
¢ que, com o passar do tempo, parece-me certo supor que o numero de escravos em
Braganga oscilava constantemente.

No relatorio do Governador Sebastido Rego de Barros a Assembleia Legislativa
em 1856 os dados se tornavam mais complexos: a) entre os negros livres tem-se: 1) 185
homens, ii) 183 mulheres, e iii) 135 menores; b) entre negros escravos sdo encontrados:
1) 135 homens, ii) nenhuma mulher, e iii) 190 menores; c) entre os pardos livres sabe-se
de: 1) 250 homens, ii) 248 mulheres, e iii) 520 menores; e por Ultimo: d) sobre os pardos
escravos: i) 122 homens, ii) nenhuma mulher, e iii) 180 menores.'*

Particularmente no ano de 1876 varias foram as cartas de alforria concedidas na
Cidade de Braganca que podem ser citadas a titulo de referéncia: a) de Maria dos Reis a
Julia Maxima; b) de José Narciso da Costa a Anna, Paulina, Theresa, Maria ¢ Lusana; c)

de Raymundo da Trindade Martinho a Felicia. Como também carta de alforria de: a) de

3 SALLES, Vicente. Op. Cit, p. 102.

4 1d. Tbid, p.132.

143 1d. Presenca do negro em Braganga. Em: CASTRO, Edna (Org). Op. cit, p.7
49 1d. Tbid.

47 CASTRO, Edna. Ibid, p.21.

8 1d. O negro no Pard sob o regime da escravidio... p.134.
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Francisca Maria dos Reis a Justino Francisco de Jesus, Luiz Paulino do Rosario e José
Ambrozio de Jesus; b) de Maria dos Reis a Pedro do Nascimento; c¢) de Cezaria Maria
Thereza Gomes e Felippe.'*

No recenseamento de 1950, todavia, referente a populagdo amazonica do Estado
do Pard os numeros populacionais de Braganca mostram um declinio de negros
acentuado. De um total de 57.888: a) 3958 sdo brancos; b) 1813 sdo negros; c) 52069
sdo pardos.'*

Estes grupos poderiam fazer parte dos antigos escravos e seus descendentes que
estavam em Braganca, quando em 1790 viviam em tapyris na cidade, e que entre agosto
e dezembro trabalhavam no plantio e nos rogados nas fazendas da regido.””’ E quando
comecava o periodo das primeiras chuvas do inverno, estes escravos aguardavam a
estiagem. '

Estas chuvas se davam de forma mais intensa no més de dezembro, quando
Cesar Pereira afirma que os escravos de Braganca permaneciam na cidade, entre os dias
10 a 27 de dezembro.'>® Exatamente a partir destes dias, entre 18 a 26 de dezembro de
1798, pela primeira vez ocorreram as festividades de Sdo Benedito na cidade de
Braganca e na Vila de Quatipuru.'™

Nos primeiros anos, ao lado da Igreja Matriz, construiam uma capela de palhas
onde aconteciam as celebragdes em cantochdo e ladainhas.' A irmandade de Sdo
Benedito surge neste contexto, com a permissao dos senhores e das autoridades da vila
de Braganca.

Per nos approvamos a (...) nesta Villa de Braganca (...) daquella
Chancellaria (...) Aos vinte e seis dias do mes de agosto de mil sete
centos ¢ noventa € oito (...) leu o (...) Fernandes escrivio que a
subscrevi/ Manoel Bispo do Pard// Esta com a rubrica do
Excelentissimo Reverendissimo Senhor Bispo// Provisdo (...) que
Vossa Excelencia Reverendissima (...) licenca para a ere¢do da
Irmandade de Sdo Benedicto// Para Vossa Excelencia ver// A
Chancellaria (...) digo trezentos reis// Ao Sello cem reis// Desta
Trezentos reis// (...) cento e sesenta reis// Regt.o (Regimento)
Oitenta reis// E (...) setenta mais medida provisao que aqui lango de
Vos e de todo bem desproprieci que me foi entregue pelos
supplicantes a que (...) todo o defendo. E verdade (...)

149 CASTRO, Edna. Op. Cit. pasin, p.41-47.

B0 1d. Tbid, p.135.

SUPEREIRA, Cesar. Op. Cit, p.79.

2 1d. Tbid.

3 1d. Tbid.

3* SALLES, Vicente. O negro na formag¢do da sociedade paraense. Textos reunidos. Belém: Paka-Tatu,
2004, p.31.

"> PEREIRA, Cesar. Loc. Cit.
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Braganca 3 de sept.mo (setembro) de 1798."%

No dia 03 de setembro de 1798 o senhor Dom Francisco de Souza Coutinho foi
informado da inten¢@o dos escravos da vila de Braganca de organizarem a Irmandade do
Glorioso Sdo Benedito de Braganga. Com um parecer favoravel, foi encaminhada a
suplica de que a licenca fosse dada, apds ter passado por diversos tramites desde 26 de
agosto de 1798. O compromisso ¢ apenas constituido de um preambulo, seguido de um
parecer, e uma manifestacdo de aguardo. Os requerentes teriam dois meses para a
elaboracdo de um estatuto que deveria ser encaminhado as instancias de aprovacdo a
servigo do rei. Dom Manuel de Almeida Carvalho recebeu o compromisso e o aprovou
em 27 de janeiro de 1799. 7

O preambulo do Primeiro Compromisso da Irmandade do Glorioso Sado
Benedito de Braganga confirma o que ja sabia: as estruturas sociais produzem
conformidades discursivas que ndo se consegue evitar. Assim 0 primeiro compromisso

1.1® Desta

da irmandade ¢ uma testemunha do sistema do Padroado implantado no Brasi
maneira seria facil verificar que o evento do surgimento da irmandade e do culto de Sao
Benedito em Braganga ¢ uma contingéncia dentro de um padrdo cultural.”’Ruth
Benedict dizia que:

O que aconteceu nos grandes estilos artisticos acontece também nas
culturas como um todo. A variedade de comportamentos que visam
ganhar a vida, acasalar-se, guerrear e adorar os deuses transforma-se
em padrdes coerentes de acordo com canones inconscientes de escolha
que se desenvolvem na cultura.'®(grifo meu)

Nao ha a necessidade de me amparar na teoria de cultura e personalidade'®’, o

que aqui ¢ de suma importancia, ¢ verificar que as culturas tém padrdes, que as vezes
parece que mesmo quando fatos escapam aos padrdes, estes se ddo na forma de
contingéncias. O surgimento da irmandade ¢ acompanhado de um aparato juridico

revelador das estruturas sociais da colonia portuguesa.

136 SILVA, Dario B. R. Nonato da. Em 03 de setembro de 1798... Loc. Cit.
157 :
Id. Ibid.
"** Ver nota 105-107.
¥ Ver no 88.
1 BENEDICT, Ruth. Padrées de cultura. Petropolis: Vozes, 2013, p.43.
1! Para maior aprofundamento da questio leia também: MEAD, Margareth. Sexo e temperamento.
Debates: Antropologia n.5. Sao Paulo: Perspectiva, 2009.
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O Governador do Estado do Para recebe a informagao da intengao dos escravos.
Isto vem acompanhado de uma “provisdo” ao Bispo Diocesano. O preambulo também
fala da participagdo do bispo do Grao-Pard que também faz parte do conselho do rei.
Assim o poder temporal e o espiritual tomam parte do mesmo ato. O compromisso ¢ um
instrumento de legalidade dentro do contexto do sistema em que bispo e rei sdo
sancionadores da devog¢ao beneditina.

Se o Primeiro Compromisso da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de
Braganga for comparado ao Proémio do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora
do Rozario e San Benedito dos homens Pretos do Rio de Janeiro de 1759 transcrito a
partir de copia depositada no Arquivo Histoérico Ultramarino de Lisboa (AHU/CU,
Codice 1950) reformado em 1760, ¢ percebido que este também ¢ julgado pelo Bispo
Dom Manoel de Souza Almada, e sujeito a protegdo e jurisdi¢io eclesiasticas.'®*

Os compromissos da Irmandade de Sao Benedito se conformariam ao padrao do
Padroado Régio, ndo representando uma real inovagdo. Seria uma agdo sistémica que
deveria exercer a capacidade de coordenar as atividades dos grupos africanos e seus
descendentes no reino e nas colonias portuguesas. Assim as irmandades deveriam se
estatuir dentro dos parametros da estrutura colonial, mesmo que estas pudessem nomear
seus “reeys e ranhias”, como era o caso da famosa irmandade do Rio de Janeiro. '®*

De um modo paradoxal, estas se moviam dentro de uma logica iluminista, as
irmandades se organizavam dentro de um “humanismo contraditério”'®* do sistema
colonial, ou como Caio César Boschi afirmou: “O instituto do Padroado norteou toda a
vida religiosa das colonias lusitanas”.'® Sobre as feicdes iluministas para com as
irmandades, sou forcado a me deter posteriormente em razdo da importancia de tais
fatos.

Segundo Dadival Branddo da Silva mesmo quando o Compromisso da
Irmandade foi reformado em fungdo das exigéncias do Brasil império em 1853, quando

artigos do primeiro compromisso foram considerados sem efeitos, a logica do Padroado

12 COMPROMISSO DA IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO ROZARIO E SAN BENEDITO
DOS HOMENS PRETOS DO RIO DE JANEIRO. Coédice 1950. Arquivo Histérico Ultramarino de
Lisboa — AHU/CU. Disponivel em: http://www.uff.br/curias/sites/default/filess/NOSSA%20SENHORA
%20D0%20R0OS%C3%81R10%20E%20S%C3%830%20BENEDITO.pdf. Acessado em 04/05/2014,
p-2.

19 1d. 1bi, p.3.

1SILVA, Dedival B da. Op. Cit, p.26.

1% BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais. Sio Paulo: Atica, 1986, p.26.



57

: 166 . ’ , .. ;. . ,
manteve-se intacta. Somente depois do periodo pds-missionario colonial ¢ que

algumas das amarras tornaram-se mais livres. Mark Harris com base em Eduardo

Galvao e Raymundo Heraldo Maués fala que:

Existe alguma coeréncia na ideologia que sustenta o sistema
econdmico, uma recorréncia de padroes similares em diferentes
contextos sociais e institucionais. E exatamente a descoberta da
coeréncia das crengas e praticas religiosas que motivou Galvao (1955)
e Maués (1995).'%

Harris fundamenta-se ainda mais no fato de que a Igreja tentou manter o seu

controle ndo somente sobre os aspectos doutrinais da vida religiosa como também de

. . .. 168 , ,
outras facetas da vida social e comunitdria, ~ mas também lembro-me do que Maués

chamaria de “desejo de totalidade da igreja”. '® O que certamente me remete a visdo de

Geertz quando diz que a religido é:

(1) Um sistema simbolico que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivagcdes nos homens
através da (3) formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia
geral e (4) revestindo estas concepgdes de tal aurea de fatualidade (5)
que as disposi¢des e motivagdes parecem singularmente realistas.'™

Norman K. Gottwald fala da religido de Israel como uma ideologia. Claro que

trata-se de uma percepgdo a partir do fundamentalismo, todavia ¢ importante lembrar

que sua no¢ao de ideologia vem de Geertz:

Alienar atacando as instituigdes politicas estabelecidas; reclamar a
posse completa e exclusiva da verdade politica; abominar o didlogo;
.. . . N . .17

objetivar ordenar toda vida social e cultural a luz dos seus ideais.

Aqui ndo se trata de produzir uma teoria geral da religido, mas Gottwald

escudar-se em uma parcep¢do mais proxima ao fundamentalismo. A religido execendo

um papel ideologico, busca exercer um papel totalitario na vida de uma sociedade.

Assim a religido atribuiu para si o status de exclusividade, como Unica proponente da

verdade, e quer ordenar a vida social de homens e mulheres.

'SSILVA, Dedival B da. Loc. Cit.
" HARRIS, Marck. Presenca ambivalente. Em: VVAA. Sociedades caboclas Amazénicas. Identidade,
histéria e sociedade. ?: ?, p.94.

1% 1d. Tbid, p.95.

1 MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas...pasin, p.59-85.

70 GEERTZ, Clifford. Interpretacio das culturas... p.104-105.

"I GEERTZ, Clifford. Apud GOTTWALD, Norman. Karol. As tribos de Iahweh, uma sociologia da
religido de Israel liberto 1250- 1150 a.C. Sao Paulo: Paulinas, 1986, p.721-722, n.54.
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Para Geertz a religido estabelece disposi¢des que redundam em uma ordem
social perfeita. Com isto, posso ver a similaridade com Gottwald ao considerar as
fungdes que o culto no Antigo Israel exercia na vida social: “a¢do centralizadora,
focalizada e ordenadora”.'” O mesmo teria se dado com os cristianismos amazdnicos
dentro do contexto do padroado e os seus congéneres.'

E importante que seja observado é: se existe as condigdes que levam a
manutencdo da ordem e a persisténcia das estruturas culturais, entdo como posso
verificar a lenta e constante marcha, e o veio de mudangas que ocorreram na realidade
do sistema colonial no Brasil?

Mark Harris citando Raymundo Heraldo Maués fala sobre as “estruturas da

~ 2 174
transformacio”

que devem ser consideradas como camadas de visdes de mundo, tais
com placa tectonicas que se moveriam subrepticiamente. Assim ¢ que pude tentar dar
conta da reagdo que a experiéncia “religiosa popular” pode realizar no contexto do
Padroado e como tive que levar em consideragdo o que mais tarde se chamaria de
reforma catdlica.

Neste contexto, como Turner, passo a ter dificuldades de identificar o que ¢
persisténcia e o que é transformagdo. ' As irmandades no ambiente do Padroado
tinham o germe da transformacao, mas durante o contexto do Padroado no Brasil pouco
incomodou. No entanto, quando a macroestrutura politica na Europa comegou a se
modificar, as irmandades comegaram a importunar. Antes, as palavras como as de
André Antonil ndo soavam tao ruins, como ap6s a Pombalina e as revolu¢des europeias:

Nao lhes estranhem os senhores o criarem seus reis, cantar ¢ bailar por
algumas horas honestamente em alguns dias do ano (...), ¢ o
alegrarem-se inocentemente a tarde depois de terem feito pela manha
suas festas de Nossa Senhora do Rosario, de Sdo Benedito e do orago
da capela do engenho, sem gasto dos escravos. '

Neste novo contexto, estas palavras certamente seriam vistas como iluministas,
liberais e revolucionarias. Mudangas teriam que ocorrer nas irmandades como profilaxia

para o grande mal que se avizinhava ao Brasil. Por isto teria sido criado o 2°

12 GOTTWALD, Norman Karol. apud SANT’ANNA, Elcio. Representagdes de género refletidas e
repercutidas na obra historiografica deuteronomista. Em: Incertezas. Revista do programa em ciéncias da
religido da Faterj/Ibec, Rio de Janeiro: FATEBE/IBEC, 2006. p.33-56.

'3 MAUES, Raymundo Heraldo. Cristianismos amazonicos e liberdade religiosa: uma abordagem
historico-antropolégica. Em: Antropolitica. n.9. 2° Sem. Niteroi: Eduff. 2000, p.78-81.

'™ HARRIS, Mark. Loc. Cit.

' Ver nota 97.

"*Ver nota 152.
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Compromisso da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca em de 1853. '”’
Dedival Branddo da Silva menciona uma mudanga neste novo compromisso:“Art. 1° -
A Irmandade do Glorioso S3o Benedito desta cidade serd composta de pardos e pretos
de ambos os sexos.”'”®

Brandao da Silva lembra que na segunda metade do século XVIII ja havia
ocorrido o estimulo a miscigenacdo na Amazonia, a ponto de chama-la de
sistematica.'” Com o passar do tempo, o nimero de pardos na Cidade de Braganga
cresceu de forma exponencial.'® Mas ndo foi somente a mudanga de perfil étnico-racial
que seria necessario observar, hd problemas de ordem sociorreligiosa que precisarao ser
colocados em tela para um melhor esclarecimento.

Para que eu possa considerar algumas destas alteragdes que se deram na
trajetoria da Irmandade € preciso avancar mais no terreno de sua historia para que outras

questdes sejam vistos mais claramente. Por isto, dirigi-me a outro marco juridico que

dara maior clareza a esta caminhada.

2.3 O PRIMEIRO E O SEGUNDO ESTATUTOS DA SOCIEDADE CIVIL
IRMANDADE DO GLORIOSO SAO BENEDITO DE BRAGANCA:

Com o contexto da passagem do Primeiro Império para Segundo, os pilares de
algumas instituicdes comecgaram a ficar abalados. Os valores que se supunham estarem
bem firmados comecam a vacilar com a chegada das ideias iluministas, abragadas pelos

grupos que foram assumindo a cena politica no Brasil e no contexto local (Braganca).

Capitulo I
Da irmandade e seus fins

Art. 1°. A Irmandade do Glorioso Sao Benedito de Braganca, fundada
em 1798, por iniciativa dos escravos da antiga Vila de Braganca,
conforme o seu primeiro “COMPROMISSO” fundado em 03 de
setembro daquele mesmo ano, que a te hoje existe, apos a guarda do
Procurador da Irmandade, tendo sido reorganizada em 10 de maio de
1853, data do seu segundo “COMPROMISSO”, aprovado pela
competente “CARTA DE CONFIRMACAO” passada pelo entio
Presidente da Provincia do Grio-Para. Dr. Angelo Custédio Correa,
em 24 de outubro de 1853, continuara a sua existéncia com a mesma

77 Segundo conversas que tive com o Prof. Dario Benedito Rodrigues Nonato da Silva, deste documento
s0 se tem fragmentos. Uma copia deste compromisso pode estar com algum dos descendentes dos lideres
da Marujada. Ainda existem muitos documentos sob a guarda de familiares em Bragangca. Isto dificulta
muito a pesquisa.

'SILVA, Dedival B. da. Loc. Cit.

79 1d. Tbid. p. 27.

%0 Ver nota 150.
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denominagio de IRMANDADE DO GLORIOSO SAO BENEDITO
DE BRAGANCA, ¢ as mesmas finalidades, dando-lhe por este
Estatuto nova organizacao, atualizado em conformidade com presente
ambiente social, tornando-a sociedade civil, com personalidade
juridica e registrando-a de acordo coma leis vigente no Pais.

Art. 2°. A Irmandade do Glorioso S@o Benedito de Braganga,
reorganizada pelo presente Estatuto, ¢ uma sociedade civil, formada
por socios de ambos os sexos; tera duragdo ilimitada; as suas
atividades serdo dirigidas no Municipio de Braganca, tendo por sede
esta cidade e por foro o desta Comarca.

Art. 3°. A finalidade da Irmandade conforme os seus antigos
“COMPROMISSOS”, continua a ser a de cultuar e venerar a vida
gloriosa do seu Patrono, promovendo com toda a pompa a festividade
de Sao Benedito, a 26 de Dezembro, todos os anos.

Art. 4°. Para grandeza e pompa desta festividade, devem ser mantidas
as mesmas condigoes.

Art. 5° Dentro de suas finalidades a Irmandade, procurara manter as
mesmas tradigdes de regosijo social pela sua existéncia e primitiva
organizacdo. Assim ¢é que, tendo sido formado pelos primitivos irmaos
uma organizagdo profana de regosijo popular, que se denominou
“MARUJADA” e que ¢ a manifestagio folclorica mais expressiva e
genuinamente bragantina, serd a mesma incorporacdo a sua
organizacdo, para melhor protegé-la e organiza-la da forma como trata
o Capitulo V e artigos deste Estatuto.

CAPITULO II
Dos Irmaos, suas qualidades, deveres e direitos

Art. 6°. A Irmandade se compora de brasileiros, de ambos os sexos, de
qualquer idade ou profissdo, catdlico, e que por proposta de qualquer
Irm3o sejam aceitos pelo Conselho Permanente da Irmandade.

Paragrafo Unico: Havera na Secretaria da Irmandade um livro especial
de assentamento ¢ inscri¢do dos Irmaos.

Braganga, 7 de julho de 1946."

A Assembleia Geral da Irmandade de Sao Benedito de Braganca aprovou o seu
1° Estatuto social em 07 de julho de 1946. Desde entdo esta se tornou uma Sociedade

Civil. Dedival Branddo da Silva assinala a ocorréncia de que desde entdo ¢ que de

81 Diario Oficial do Estado do Paréa da Justica do Estado do Para, ano X, numero 2.649 Belém-PA —
Domingo, 4 de maio 1947. Também disponivel em: SILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sao
Benedito..., p.189-197.
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direito e de fato a Irmandade de S3o Benedito ganhou sua autonomia, ndo se
. . . C, L. 182

subordinando mais a autoridade eclesidstica.
E assim que diante de uma “historia do controle eclesiastico sobre o catolicismo

183 .
Desta maneira,

tradicional, a irmandade conseguiu a gestdo de seus interesses”.
parece-me Obvio que isto ndo se deu de uma hora para outra. H4 muito que tecer desta
longa caminhada.

Quando li o Art. 5° deste estatuto saltou-me aos olhos a reafirmacdo das
finalidades da “manutencdo das tradicdes de regozijo social” e o sublinhar de que se
trata de uma de “organizacdo profana de regozijo popular”. Somente relembrando da
historia do catolicismo da Amazonia é que se perceberd que esta € uma situacao critica.
Ainda mais, quando se 1€ algo como ““MARUJADA’ que ¢ a manifestacdo folclorica
mais expressiva e genuinamente bragantina”.

Desde tempos pregressos, reafirmar que a Irmandade tinha como meta a
promocao da devogdo ao Santo ja ndo era o suficiente para o clero que havia se
instalado no Brasil, principalmente no Pard. A partir das ltimas décadas do século
XVIII e inicio do XIX as coisas tinham se modificado bastante.

Desde o meado do século XVIII, a Igreja Catolica Romana no Brasil comecgou a
estabelecer um maior alinhamento com a Santa Sé, que até entdo ndo fora percebido, o
que:

Apontaria para uma inser¢do da estrutura hierarquica da Igreja
Catolica do Brasil na estrutura burocratica da Santa Sé. Essa inflexao
levaria a uma clericalizagdo e sacramentalizagdo das praticas
religiosas do catolicismo no Brasil sem precedentes, em substituigdo
ao carater laico, festeiro, regalista184 e devocional do catolicismo
praticado até esse movimento que teria se iniciado no século XIX, mas
que se fortaleceu, de fato, a partir do fim do padroado, em 07 de
janeiro de 1890." (grifo meu)

'2SILVA, Dedival B. da. Op. Cit, p. 35.

'SILVA, Dedival B. da. Op. Cit, p.40.

'8 A melhor forma de entender o que venha ser o regalismo, “ou seja, a luta por uma autonomia do
Estado com relagdo a influéncia exercida pela Igreja Romana”, ¢ ler um trecho de Breviloguio sobre o
principado Tiranico de Guilherme de Ockham, segundo Riolando Azzi: “Tanto o poder papal como o
poder secular haviam sido instituidos em beneficio do bem comum de todos os fiéis, devendo, portanto,
ser respeitado os limites impostos pela comunidade. O autor enfatizava ainda que os papas ndo deviam
violar os direitos proprios do principes e do povo em geral”. AZZI, Riolando. A crise da cristandade e o
projeto liberal... p.136.

1% AQUINO, Mauricio de. Romanizagio, historiografia e tensdes sociais: o catolicismo em Botucatu-SP
(1909-1923). Em: Revista Fenix. Revista de Historia e Estudos Sociais. Maio/ Junho/ Julho/ Agosto. Vol.
8 Ano VIIIn® 2. 2011, p.2
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A mudanga ndo deve ser vista dentro de uma linearidade, pois o que realmente

186 .
L. "°® Havia um

passou a ocorrer foi um “conflito entre dois modelos de Igreja” no Brasi
conflito entre duas formas de ser catolico. Uma vivida pelo povo e a outra almejada pela
hierarquia eclesiastica.'®” Riolando Azzi diz que havia combate ao catolicismo luso-
brasileiro para a manutengdo de um catolicismo tradicional experimentado no decorrer
dos anos, filtrado de concepgdes iluministas. Na verdade um ultramontanismo buscava
produzir uma ligagdo direta com o Pontifice romano.'®®

As guerras napolednicas comegaram a se impOr no continente. As experiéncias
revoluciondrias teriam deixado a Igreja em alerta contra ideias liberais que agora ja
circulavam em dois continentes. Isto resultou no que Hugo Fragoso diz a respeito de
que o Papa se tornou em o “mantenedor maximo da ordem estabelecida”.'®’

Esta movimentagdo foi chamada de Romaniza¢do, que comegou no Brasil entre
os anos 1880 a 1920,"° mas ja se sentia os seus influxos desde que os homens foram
declarados livres e iguais. '°' Logo com a vinda da familia real para o Brasil em 1808,

nuncios apostolicos que aqui chegaram, desejaram exercer maior pressdo sobre os fieis

18 AZ71, Riolando. A Crise da cristandade e o projeto liberal. Histéria do pensamento catélico no Brasil
— II. Sao Paulo: Paulinas, 1991, p.226.

'%"Para um enfoque mais refinado deste conflito de religido popular e oficial e bom ler: SAEZ, Oscar
Calavia. O que os santos podem fazer pela antropologia? Religido e Sociedade, Rio de Janeiro. Iser,
29(2): 198-219, 2009, p. 202-203 que diz:

“Sabemos com Peter Brown (1980) que o que costumamos chamar de “popular” no contexto cristdo ndo
deve ser visto em fun¢do de um contraste entre “povo” e “elite”, mas de um conflito entre o clero letrado
e as elites leigas, esse patriciado que quer prestigiar sua genealogia com o culto dos santos, e que tem, de
resto, os meios para sufraga-lo: construir santuarios, encomendar imagens, publicar hagiografias, sufragar
festas suntuosas. O que se opde a religido dos santos ¢ a elaboracdo letrada (biblica e doutrinaria) de um
setor dessa elite, o clero. Mesmo assim, qual clero? Nao decerto o numeroso clero que atua no servigo dos
santuarios, que se digladia nas polémicas sobre o lugar de nascimento de tal ou qual santo, que escreve
hagiografias e d4 instrugdes a pintores e escultores.

()

“o que entendemos por religido subalterna ocupa a maior parte das energias religiosas dos camponeses, 0s
comerciantes, a nobreza alta e baixa, a casa real, e a maior parte do clero. Certo, sobrara sempre algo
assim como um assento reservado, um lugar hierarquicamente superior, mas singularmente ermo, para a
chamada religido oficial . Se procurassemos um espago onde essa religido “nao popular” se manifestas
em adjetivos, encontrariamos um reduto limitado, alids, incomodamente compartilhado entre os
formuladores da ortodoxia e os formuladores da heterodoxia.

(..

“A esse exército de idedlogos purificadores poderia se somar, como uma espécie de clero
supernumerario, o batalhdo dos criticos da religido dos séculos XVIII ao XX e, mais recentemente, o dos
estudiosos da religido, que dificilmente cortam o corddo umbilical que os une a ortodoxia: todos eles
compartilham de um modo mais ou menos explicito a crenga na originalidade e pureza das religides, a
convicgdo de que sua verdade deve-se encontrar nas formas discretas de um livro sagrado ou de uma
doutrina oficial...”.

"*¥ 1d. Ibid.

1% FRAGOSO, Hugo apud Id. Ibid. p. 227.

0 BEOZZ0, José Oscar. Irmandades, Santuarios, Capelinhas de Beira de Estrada. Revista Eclesidstica
Brasileira (REB), Petropolis: Vozes, vol. 37, dez 1977, p. 745.

1 AZZ1, Riolando. A Crise da cristandade e o projeto liberal... p.227-228.
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e clérigos brasileiros. Foi o caso da chegada do nuncio Lourenco Caleppi e seu
secretario De Rossi.'”?

Riolando Azzi lembra-se da observacao de Hildebrando Accioly sobre as criticas
que o nincio e seu secretario fizeram ao clero brasileiro:

Alguns, mais instruidos, ou sofriam a influéncia de principios
aprendidos em Coimbra, ou de certo livros em voga, divulgados no
Brasil, entre os quais o diligente secretario do niincio mencionava
como exemplo os do famoso Pe. Antonio Pereira, da Congregacio
do Oratério de Lisboa, - ‘tdo nosso inimigo’, dizia, e tido
igualmente em grande estima em Portugal — dos quais ja estavam
no Index e outros talvez ali viessem a entrar.

Mais grave, parecia, ao Nuncio e a seu secretario, o fato também
mencionado, de que com liberdade de imprensa, ‘infelizmente
introduzida, a0 menos na pratica’, ja se vira sair da Imprensa Régia
do Rio de Janeiro, com a indicagdo ‘com licenca de S.A.R.” nio s6
elogios do Marques de Pombal, no qual se aplaudiam varios atos
seus contra a Santa Sé mas até um elenco, distribuindo
gratuitamente, dos livros que se acharam a venda, entre os quais
alguns compreendidos no dito indice dos livros proibidos. '*
(negritos meus)

Os representantes da Santa S¢é chegaram ao Brasil e verificaram que vérios dos
aspectos das ideologias temidas por Roma, ja estavam instaladas no Pais. Tornava-se
imperioso que uma reforma da fé catdlica fosse implementada aqui. Circulavam livros
proibidos, havia uma impressa local militante contra a Santa Sé, e principalmente, as
ideias de Pombal ainda eram aplaudidas. Fazia-se necessaria uma resolu¢do contra o
regime do Padroado; um movimento que sob os influxos das “diretrizes estabelecidas
no Concilio de Trento e reforgadas pelo Concilio Vaticano I””.'**

A Reforma Catdlica tinha entre os seus mais ardorosos propagadores tridentinos:
Carlos Borromeu, reformador da diocese de Mildo e frei Bartolomeu dos Martires,
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reformador da diocese de Braga.

Entre os pioneiros do processo de romanizacao
temos os prelados nascidos no Para: D. Romualdo de Souza Coelho, da diocese do Para

e D. Romualdo Anténio Seixas, da Arquidiocese da Bahia'*® em meados do século XIX.

92 1d. Ibid, p.229.

AZ71, Riolando. A4 Crise da cristandade e o projeto liberal... p.229.

* MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.46.

193 AZZ1, Riolando. O altar unido ao trono. Um projeto conservador. Historia do pensamento catélico no
Brasil — III. Sao Paulo: Paulinas, 1992, p.30-31.

19 MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.47.
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Ainda posso acrescentar D.Antonio Macedo Costa que em tempos posteriores,
. I 19
governou a diocese paraense com o mesmo espirito (1861-1890)."7
D. Romualdo Coelho comecou a reforma de forma minimalista, como
. . 198 ~ . . . \
nacionalista que era.  Suas preocupacgdes, de imediato, estavam relacionadas a
“instru¢do religiosa”, produzindo o primeiro Catecismo Romano no Pais. Seu ambito de
atuacdo concentrou-se mais na area eclesidstica. Foi um ardoroso defensor da acdo

199 ~ .. 200 . .
. 77 Na Questdo Religiosa”" assinou junto com D.

autonoma dos bispos em sua pastora
Vital de Oliveira, bispo de Pernambuco a declaragdo que condenava as influéncias da
. . .. 201 . . .
magonaria sobre as irmandades religiosas,” pois entendia que magonaria estava sendo
oo . o fn 202
usada pelas missdes protestantes e outros movimentos liberais em Belém.
J4 seu sobrinho D. Romualdo Seixas foi muito mais engajado no processo de
romanizagdo no Brasil como arcebispo da Bahia, que depois veio a ocupar a Sé

Apostélica da Bahia.>”

Riolando Azzi afirma que D. Romualdo Seixas foi o mais
destacado lider da Igreja do Brasil no século XIX.*** Em suas declaragdes oficiais por
ocasido do lancamento das Missdes Populares na Arquidiocese da Bahia em 23 de
fevereiro de 1841 afirmou que a finalidade primeira da missdo ¢: “infundir nos povos o
santo termo de Deus, e respeito e submissio as legitimas autoridades”.*”

Parece-me que D. Romualdo Seixas ao enunciar as finalidades primordiais das
missdes resume de forma primorosa os objetivos da romanizacdo: a) estabelecer
autonomia institucional em sua relagdo com Estado brasileiro; b) a reforma do clero
dentro de duas perspectivas: 1) a moralizagdo dos quadros da Igreja, ii) a preparacao de

um novo clero a partir da reforma do ensino teoldgico diocesano; ¢) a renovacao da vida

P71d. Tbid, p. 49 e AZZI, Riolando. O altar unido ao trono... p.32.

1% MAUES, Raymundo Heraldo. Loc. Cit. E AZZI, Riolando. A Crise da cristandade e o projeto
liberal... p. 136-137.

9 1d. Tbid, p. 49 e AZZI, Riolando. O altar unido ao trono... p.58.

29 A Questio Religiosa envolve a participacio direta dos bispos D. Vital Maria de Oliveira de Olinda e
Recife e D. Antonio de Macedo Costa, que lancaram um interdito as confrarias religiosas que mantinham
macons em seus quadros. Diante de solicitagdes das associagoes religiosas, a Coroa embasada nos
direitos do padroado requerendo a revogacdo dapenas eclesidsticas. Estes se recusaram a obedecer, e por
isto foram presos e processados. Mas a Curia Romana atuou de foram conciliadora para evitar um mal
maior que poderia até implicar na excomunhdo do Imperador. Aprofunda lendo AZZI, Riolando. O altar
unido ao trono... p. 69-71, ¢ MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, pajés Santos e festas... p.50.

201 AZ71, Riolando. Loc. Cit.

22 VIEIRA, David Gueiros apud. PANTOJA, Vanda. Santos e Espirito Santo, ou catélicos e evangélicos
na Amazonia Marajoara. 223f. (Tese em Ciéncias Sociais - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Programa de Pos-Graduagao em Ciéncias Sociais Universidade Federal do Para — UFPA — Belém) 2011,
p.53-55.

93 A771, Riolando. O altar unido ao trono..., p.39.

294 1d. Ibid, p.40.

205 Seixas, Romualdo Antdnio, apud Id. Ibid, p.41.
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cristd no nivel popular por meio de: i) visitas pastorais, ii) campanhas das sagradas
missoes, e iii) a promoc¢do da devogao piedosa, tudo isto com vistas a uma catequese
popular.>*®

D. Romualdo Seixas resume de forma clara o bindmio “temor de Deus e
submissdo as autoridades”. Os romanizadores com a sua atuagdo pastoral permitiram
que o paradigma hegemdnico fosse o do capitalismo agrario.”*” Como pode ser visto na
noc¢do de deveres de estado conforme as obrigagdes elencadas do D. Antonio Macedo
Costa:

Obrigagao do rico

1°) Render gragas a Deus pelas riquezas;

2°) Nao por nelas toda a confianca;

3°) Ndo aumenta-las com usura;

4°) Nao conserva-la com injustiga;

5°) Pagar dividas e mercés com prontidao;

6°) Ser caritativo com os podres e com as igrejas;

7°) Pensar muitas vezes que os mais ricos se perdem pelo mau uso
de suas riquezas.

Obrigagdo do pobre

1°) Levar em conformidade com a vontade de Deus suas pobreza;
2°) Nao se apropriar de nada alheio sob pretexto de pobreza;

3°) Suportar com paciéncia as suas consumig¢oes ¢ trabalhos;

4°) Procurar enriquecer-se com bens do céu;

5°) Lembrar-se de que Jesus e Maria foram pobres;

6°) Render gracas a Deus de estar na boa estrada do paraiso.*”

Com isto, os clérigos também insistem com o modelo de “submissdo dos leigos
ao poder eclesiastico”.”” Sobre o respeito e a submissdo, deveriam estar ligados a Igreja
e ao Estado. E ainda esta submissao tinha que passar pela aceitacdo da negacao de outro
bindmio da “devogido-promessa” em favor da “devogio-sacramento”'’ E neste
contexto que as festividades dos Santos e suas irmandades comegaram a ser atingidas.

Agora todos, assim como eu, podem perceber que as irmandades estavam na
mira dos reformadores, desde o tempo de D. Romualdo Costa no Para, muitos foram os
problemas vivenciados. Desde o século XVI a hierarquia da Igreja ja teve de intervir
nas questdes das irmandades, em razdo dos negros nao saberem o seu “pretenso lugar’:

Em 1551, a Confraria do Rosario do Convento de Sao Domingos
estava ‘repartida em duas, uma de pessoas honradas, e outra dos

214, Ibid, p. 33-34.

27 MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas... p.49.
298 A771, Riolando. O altar unido ao trono..., p.82.

29 1d. Ibid, p.67.

21914, Ibid, p.76.
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pretos forros e escravos de Lisboa’. Uma série de conflitos entre ‘os
irmaos pretos’ e as ‘pessoas honradas’ levou a cisdo definitiva do
grupo. Em 1565, os irmaos negros tiveram seu primeiro compromisso
aprovado pela autoridade régia. Apesar disto, o acirramento das
disputas, que chegou a envolver os superiores do convento e até o
Papa, levou a expulsio da irmandade dos negros do templo
dominicano no fim do século XVI*"'. (negritos meus).

Didier Lahon remete o seu leitor as primeiras providéncias da Santa Sé em
reacdo as irmandades de negros. Firmada a tendéncia, ndo seria somente agora que o

clero tinha o interesse de disciplinar a questdo. Ainda assim, em Portugal diversas

irmandades de negros foram criadas nos séculos XVII e XVIIL*'?

No Para, aquela altura a situa¢do ndo era diferente. No caso da Irmandade de
Sdo Raimundo Nonato, havia uma celeuma em fungdo do dia de devogao. Os senhores
negavam o direito de festejaram no dia 31 de agosto, permitindo as festividades apenas
no domingo seguinte, para que nao houvesse interrup¢ao do dia de trabalho. A “mulata”

Lucinda Maria da Conceicdo, quando juiza da festa: “propds que a irmandade pagasse o

. 213
dia de trabalho das escravas aos senhores”.

Artur Vianna interpretou o ato como “ideia generosa e os senhores como

filantropos”.>'* Nem todos liam aquela atitude de forma tdo paternalista como
p q p

Vianna.?"’Ainda havia o caso da Irmandade de S3o Bendito de Sdo Caetano de Odivelas
que tinha sérios problemas declarados em seu primeiro compromisso:

Os devotos pretos deste lugar, desejosos de tributar uma agradecida
demonstragao do seu muito grande aspecto ao bem aventurado, muito
glorioso, Preclarissimo e Milagrosissimo Preto o Senhor Sao Benedito
(...) sempre pretenderam chegar para seu supremo especial
patrono para que mediante a sua protecio consigam a
primeiramente felicidade de lhes assistir e levar ao céu. *'°
(negritos meus)

" L AHON, Didier. O negro no coragio do Império. Uma memoria a resgatar — Séculos XV — XIX,
Lisboa: Secretariado Coordenador dos Programas Multicultarais — Ministério da Educagao, 1999, p. 61-
62.

*2REGINALDO, Luciene. “Africa em Portugal”: devogdes, irmandades e escraviddo no Reino de
Portugal, século XVIII. Em: Historia, Sdo Paulo n. 28 (1). 2008. Disponivel em: http://www.
scielo.br/pdf/his/ v28n1/11. Acessado em 04/05/2014, p.296-297.

*BHENRIQUE, Marcio Couto. Irmandades escravas e experiéncia politica no Grao-Para. Em: Revista
Estudos Amazonicos. Vol. IV, n° 1, 2009, p. 31-51. Disponivel em: http://www.academia.edu/23709
79/Irmandades_escravas_e_experiencia politica no Grao-Para_do seculo XIX. Acessado em 04/05/
2014, p. 32-33.

*1d. Tbid.

213 1d. Ibid, p.33.

1 1d. Ibid, p.40.
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Marcio Couto Henrique tem o tino de perceber que o compromisso da
irmandade busca até mesmo reconfigurar a dinastia celeste. O proprio criador cederia o
seu lugar no Céu para que o Santo Negro o comandasse.”’’ Isto ndo poderia passar em
branco pela reforma catolica.

A Irmandade do Glorioso Sao Benedito de Braganca ndo escaparia da sintonia
fina que o clero estava passando pelas irmandades do Pard. Diante da situagdo inusitada
no Pard de que a Irmandade tinha a sua propria Igreja, e que os “escravos devotos de
Sdo Benedito de Braganga tinham os padres como seus funcionarios”,* ®estes fatos sio
reforcadores que de hé algo “errado” acontecendo entre as irmandades de negros no
Para do ponto de vista da hierarquia eclesidstica.

Comecou-se a perceber que as irmandades eram espagos que estavam por
escapar ao controle. Percebia-se que em alguns casos “as tradi¢cdes africanas e suas
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linguas pelo contato eram preservadas”,” “assim como fortalecer o catolicismo devogao

€ promessa:

Estas populagdes passaram muitas vezes a praticar os dois cultos,
indo aos terreiros, numa espécie de fidelidade & sua heranca
africana, aos orixas e aos antepassados, e indo a Igreja para batizar
seus filhos, em fidelidade a sua protetora Nossa Senhora, ao seu

. ~ . \ s~ P 220 :
padrinho Sao Benedito e a sua condicao de brasileiros.”” (negrito
meu)

Posso juntar a isto, a pergunta retorica de Roger Bastide:

Como a Igreja pode aceitar a apologia do feiticeiro ressuscitador de
mortos... E que o catolicismo brasileiro é a continuacio do
catolicismo portugués... Ja em Portugal existia o costume de juntar
dancas mascaradas e cantos profanos as festas religiosas (...) O habito
passou & Colénia...”*' (grifo meu)

Por estas razdes, os romanistas resolveram agir veementemente. A agéncia
eclesidstica passou a caracterizar-se pela recusa das “manifestacdes que caracterizavam

o catolicismo negro”.** A romanizagio passou a recusar terminantemente o “valor

*71d. Tbid.

*BHENRIQUE, Marcio Couto. Op. Cit, p.42.

1% SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos no Distrito Diamantino no Século XVIII. 2. ed. Sdo Paulo: Nacional, 1978, p. 150.

22 BEQZZO0, José Oscar. A Igreja na crise final do Império (1875-1888) HAUCK, Jodo Fagundes;
HOORMAERT, Eduardo; FRAGOSO, Hugo; GRIJP, Klaus van Der; BROD, Benno. Historia da Igreja
no Brasil: Ensaio de Interpretacdo a partir do povo. Historia Geral da Igreja na América Latina. Tomo
11/2.2: Histéria da Igreja no Brasil - Segunda Epoca. Petropolis: Vozes, 1985, p. 289-290.

22 ALMEIDA, F. Mendes; BARBINALIS, Gentil de La apud, BASTIDE, Roger. Op. Cit, p.177-178.
22 VELENTE, Ana Liicia Eduardo Farah. As irmandades de negros: resisténcia e repressio. Dossié:
Religido e Cultura — Artigo original. Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 21, abr./jun. 2011, p.213.
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.. . . . 223 . .
religioso de rituais como danga e cortejos de negros”.”” Um modelo mais europeizante

foi exigido cada vez mais.***

Com a Pastoral Coletiva redigida por D. Macedo Costa (1890),*° procurou-se
analisar o decreto de Separacgdo entre a Igreja e Estado, alegando que o termo mais
indicado deveria ser “independéncia” entre Igreja e o Estado. O que significava que os
reformadores catélicos apoiavam o Estado com reservas.”*® Pois nessa relagdo entre o
Estado e Igreja os reformadores desde o tempo do império, tinham bem clara a sua
posicao:

Os principes e monarcas sao ovelhas de Jesus Cristo, € ndo

pastores; sdo filhos da Santa Madre Igreja, e ndo pais; sdo seus
1 ~ 22

stditos, e ndo prelados.”’

Ainda mais agora, as liberdades do regime republicano ndo eram bem-vindas.
Logo, deveria incidir sobre os leigos um maior controle, deveriam “sujeitar-se aos
ditames do clero”.***Os mecanismos utilizados pela romanizagio para alocar os leigos
em seu “verdadeiro lugar” sdo as visitas pastorais e missdes populares. Os bispos
passaram a visitar cada uma das sede das paroquias**’e assim o programa do Concilio
de Trento comegou a ser posto em pratica: cuidar da moralizagdo do povo.

A ideia era que varios pregadores populares deveriam circular entre as
comunidades. Segundo Riolando Azzi estes eram os lazaristas, os jesuitas, os
capuchinhos,”” e no caso de Braganga, os barnabitas. *' Os temas das homilias eram as
peniténcias, confissdes, o matriménio, ou seja a reafirmacdo dos sacramentos. O
celibato e a castidade voltaram a estar em voga entre os pregadores populares.**

E ai esta um fato que ndo pude deixar de notar: todas estas questdes implicavam
na dimensao clerical, as fungdes eclesiasticas como um todo, ndo fariam parte da esfera

do leigo. Deste modo, a inevitabilidade do clero ¢ superdimensionada para os “cristaos

2 1d. Ibid, p.212.

**FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagdo do Estado Liberal (1840-1875), Em: HAUCK, Jodo
Fagundes; HOORMAERT, Eduardo; FRAGOSO, Hugo; GRIJP, Klaus van Der; BROD, Benno. Op. Cit,
p. 144.

2> MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.52.

“*MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas. Loc.Cit.

27D, Vital Apud FRAGOSO, Hugo. Op. Cit, p.145.

*MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.53.

22 A771, Riolando. O altar unido ao trono..., p.73.

2014, Ibid, p.74.

SISILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sdo Benedito..., p.83-91.

#21d. Ibid.



69

leigos perceberem a distdncia que os separava do clérigo consagrado ao servigo de

99 233 £

Deus”.””” E neste contexto que Raymundo Heraldo Maués fala das Ladainhas civis:

Sdo assim chamadas as ladainhas cantadas sem assisténcia de padres.
Pois por toda parte vio ficando em moda as ladainhas civis. Em
Monsaras o padre retira-se, o povo reiine-se na igreja e canta ladainhas
civis; em Ourém, o vigario ¢ suspenso € 0 povo reline-se na igreja e
canta ladainhas civis; no Capim, ndo ha padre, o povo canta na igreja
ladainhas civis. Enfim, na capital, ja houve ladainhas civis (meu grifo,
R H M); no Porto Salvo sempre ha ladainhas civis. Decididamente
parece que o povo vai gostando de tudo que é civil. Também, quem ha
de engragar com que ¢ incivil. ***(grifo do autor)

A devogdo sem a presenca do padre ja era comum desde o tempo das Coldnias,

desde o quarto movimento missiondrio no Brasil que foi um “catolicismo fruto de

missdo leiga”.”>> Ou seja, desde o primeiro periodo colonial, por iniciativa povo

portugués, tem-se um catolicismo leigo. No entanto, Maués encontra outra

interpretacdo para esta atitude: além de ser uma praxe tradicional: “reflete também uma
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reacdo contra o controle romanizante das festividades populares”.””Agora o povo

decide gestar a propria experiéncia religiosa.

A Romanizacdo percebe o perigo que estd ocorrendo no contexto destas

ladainhas. Por isto, ¢ de extrema importancia considerar uma interpretacdo de todo este

fendmeno feita por Carlos Rodrigues Brandao:

Da burguesia paroquial para baixo, a reconquista catolica de sistema
religioso popular foi obtida ativamente com a marginalizacio
cultural de uma doutrina candnica nunca aprendida e seguida
plenamente, ¢ de sacramentos nunca plenamente consumidos, em
troca da recriacio popular de um imaginario devocional com que
o catolicismo recupera a criatividade laica, ¢ de um repertorio de
multiplicado de praticas devocionais (...)

A transformacio de um sistema religioso erudito, doutrinario e
sacramental em um outro, comunitario e devocional, é o resultado
de um exercicio coletivo de popularizacido, dentro de um setor de
cultura e entre um dominio politico e o outro. Nao ¢ feito de uma ma
aprendizagem. Uma espécie de caipirizacdo ingénua ou depravada (...)
Ao contrario, muito embora perca fragdes da ciéncia de trabalho
religioso, trata-se de um sistema que se atualiza como um dos
setores do saber popular que retraduz dialeticamente, para os
seus sujeitos, o0 modo de vida de suas classes e suas
variagdes.”(grifo meu)

23 1d. Ibid, p.75.

»* MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.55.

> HOORNAERT, Eduardo. A evangelizagio do Brasil durante a primeira época colonial.
HOORMAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; GRIJP, Klaus van Der; BROD, Benno. Op. Cit, p.42.
“*MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas. Loc. Cit.

»7 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Loc. Cit.
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A percepcao Rodrigues Branddo em relagdo acontecimentos em Itapira, Minas
Gerais ¢ homoldgica ao que verifico no Pard, mormente em Braganca no contexto de
uma das ladainhas civis. Branddo compreende a légica dos sujeitos do catolicismo
popular. Para falar dentro do ambiente bragantino, trato*“das ladainhas nas esmolacdes
de Sdo Benedito”.”®No momento proprio serd considerado detalhadamente a
movimento de comitivas de S3o Benedito, a ladainha ¢ as esmolagdes em secu
envolvimento com a circulagdo das narrativas do Santo em Braganca.

E assim que no contexto de Braganca, a Igreja Catolica e a Irmandade do
Glorioso Sao Benedito de Braganga “se chocaram na administragdo dos padres
Barnabitas pertencentes & Ordem dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo”.**’0 que até
entdo se dava de forma conciliada, amalgamada, agora precisava mudar. O “espirito
catdlico do caeteuara” precisava sofrer intervengdes. Foi assim que durante periodo
ferroviario de Braganca o “catolicismo erudito se tornou hegemoénico” pela “oposicao
dos Barnabitas a Irmandade de Sdo Benedito”. *** E assim comegaram a gestar a fé na
regido:

Tragando um programa de moralidade dentro de si mesma e
também quanto aos costumes ¢ praticas religiosas populares, a
Igreja Catolica tem como um dos seus alvos principais as
irmandades leigas entre as quais a Irmandade de Sdo Benedito,
guardia do culto a Sdo Benedito. **'

Talvez um dos elementos de maior conflito entre a irmandade e os clérigos fosse
justamente as ladainhas ligadas a irmandade de Sao Benedito. Segundo o Primeiro
Estatuto da Irmandade de 1947 em seu 2° Artigo diz: “A Irmandade do Glorioso Sdo
Benedito de Braganga, reorganizada pelo presente Estatuto, ¢ uma sociedade civil...” A
Igreja no contexto da Romanizagdo nido admitiu esta possibilidade. A louvacdo a Sao
Benedito com os seus instrumentos liturgicos ndo poderia ser realizada nestes termos,
realizada por uma institui¢ao civil.

E importante, no entanto, que se faca um arrazoado que ainda ird complicar
muito estes episddios. Nos dias 22 a 27 de dezembro de 1958 realizou-se em Braganca a

Primeira Jornada Paraense de Folclore. Este evento teve a promog¢do e o patrocinio da

% FERNANDES, José¢ Guilherme dos Santos. Pés que andam, pés que dan¢cam: Meméria e identidade e
regido cultural na esmolacdo e marujada de Sao Benedito em Braganca (PA). Belém: Eduepa, 2011, p.65-
83.

% SILVA, Dario B. R. Nonato da. Donos de Sdo Benedito..., p.26-27.

%9 ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.196.

*ISILVA, Dedival B da. OP. Cit, p. 38.
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Campanha de Defesa ao Folclore Brasileiro (CDFB) e apoio do Conselho Nacional de
Folclore (CNFL).***

Entre varios dos que participaram da organizagdo da Jornada podem ser
encontrados dois dos que foram signatarios do 1° Estatuto da Irmandade do Glorioso
Sao Benedito, a saber: Benedito Cezar Pereira (Zito Cezar Pereira), Raimundo Arsénio
Pinheiro da Costa (Raimundo Arsénio Pinheiro). ** Soma-se a isto o fato de que o
Relatorio da Jornada mencionar que houve varias ladainhas realizadas em casas de
caboclos.***Os que participaram da Jornada acompanhavam as ladainhas.

Na Jornada Paraense, as ladainhas foram apresentadas como fazendo parte do
folclore bragantino. Eram tidas como “manifestacdo espontdnea popular”, “exprimindo
o profundo sentimento da ‘reza’ ao Santo”.**’A popularizagio também trouxe uma
apropriacao do latim ouvido na Matriz, este foi sofrendo forte “influéncia do dialeto
local”**® de modo que a expressio “Ora pro nobis” apareceu na ladainha como “Ara pro
nobe”. **

A auséncia do controle eclesiastico desde que a Irmandade se tornara uma
sociedade civil causava na interpretagdo dos romanistas, comportamentos desviantes
inaceitdveis. Os padres ndo concebiam tais, como recriacdes fruto das reinterpretacdes
do culto oficial.

A dramatizagdo de uma reza, dentro do catolicismo tradicional, & o
resultado de um conjunto de arranjos e rearranjos simbélicos que
incluem a parte religiosa propriamente dita como as preces, tais como

%2 ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, pasin, p.133-142. E mais a Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro
estimulou a «documentagdo, pesquisa e divulgagdo do folclore por varios meios» entre outros pelo I
Congresso de Folclore (1951) que produziu a primeira declara¢ao dos folcloristas que dizia : «1 O 1
Crongresso Brasileiro do Folclore reconhece o estudo do Folclore como integrante das céncias
antropologicas e culturais, condena o preconceito de s6 considerar folclorico o fato espiritual e a
conselha o estudo da vida popular em sua plenitude, quer no aspecto material, quer no aspecto espiritual.
2. Constituem o fato folclorico as maneiras de pensar, sentir e agir de um povo, preservadas ela tradi¢do
popular e pela imitagdo, e que nao seja, diretamente inflenciadas pelos circulos eruditos e institui¢des que
se dedicam ou a renovacao e conservagao do patrimoénio cientifico e artistico humano ou a fixacdo de
uma orientagao religiosa e filosofica.

3. Sao tembém reconhecidas como idonias as observagdes levadas a efeito sobre a realidade
folclorica,sem o fundamento tradicional, bastando que sejam respeitadas as caracteristicas de fato
aceitacdo coletiva, andnimo ou ndo, e essencialmente popular.

4. Em face da natureza cultural das pesquisa folcldricas, exibindo que os fatos culturais sejam analisados
mediante métodos pro rios, aconselha-se, de preferéncia, o emprego dos métodos histdricos e culturaistas
no exame e analise do folclore, em : CARNEIRO, Edison. Dindmica do folclore. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2008, p.64-65.

¥ Ver: Apéndice 2: Estatuto da Irmandade do Glorioso Sio Benedito de Braganga.

##* ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, 140.

3 1d. Ibid, p.194.

**LOUREIRO, Jodo de Jesus Paes (org.). Ladainha de Sio Benedito da Marujada de Braganga.
Liturgias Ribeirinhas n°2. Belém: IAP, 2002, p.1. CD-ROM

7 1d. Ibid, p.4. Esta mesma expressio pode se verificada da ladainha de titulo: Quiara lazon constante do
(Vide Apéndice 5:A Marujada nas ladainhas cantigas e poesias).
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as cantorias, ladainha e os cinticos, e situacoes carnavalizantes e
festivas, tais como as cantorias, a comilanc¢a, a bebida, a brincadeira,
0s excessos ¢ a prostituicdo. Nao se trata de momentos estanques ou
dissociados, mas sim de experiéncias em que coexiste, lado a lado,
uma totalidade de acontecimentos.”**(negritos meus)

A Romanizagio queria higienizar varios elementos’*culturais presentes nas
esmolagdes e nas ladainhas civis. Gostaria de resgatar uma dicotomia perdida no
medievo, jamais encontrada no Brasil.

Em 1928 o “Papa Pio XI através da bula Romanus Pontifex, erigiu a Prelazia de

35 250

Nossa Senhora da Concei¢do do Gurupi”.”"Entre os Barnabitas que chegaram a

Braganga o mais importante foi D. Eliseu Maria Coroli, nascido em Castelnuovo, na

251 99 252

provincia de Piacenza, na Italia.”” Um “intrépido e incanséavel arauto do Evangelho”,
chegando ao Para em 1929.>>* Logo apos a sua chegada passou a chefiar a Prelazia. As
principais metas do D. Eliseu foram “a catequese, a educacdo escolar, a assisténcia
hospitalar e a evangelizagdo dos indios”.*>*

Logo, engajou-se nas obras educacionais, com ardor no ensino regular e fervor
no catequético. D. Eliseu desde cedo participou de rodada de discussdes, envolvendo
troca de missivas com as autoridades municipais de Braganga. *>> Em 9 de dezembro de
1937, “a Santa Sé nomeou D. Eliseu Maria Coroli Administrador Apostdlico da Prelazia
de Nossa Senhora do Rosario do Guama”.>>® No ano seguinte, as Missionarias de Santa
Terezinha chegam a regido.

Com autorizacdo do poder publico, D. Eliseu conseguiu isonomia entre as
escolas catolicas e as instituicdes do Estado, o que representou para Braganga uma
vitdria, uma vez, que seus jovens cidaddos ndo precisavam ir para capital para continuar
seus estudos. Assim o Colégio Santa Terezinha tornou-se uma das trés Escolas Normal
do Estado.”” Um dos propositos principais do colégio era: “preparar jovens, que

levando uma vida consagrada a Deus, ajudassem na evangelizagio de sua terra”.>>®

*8SILVA, Dedival B da. OP. Cit, p.136.

9 1d. Ibid, p.39.

»ISILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sio Benedito..., p.69.
114, Ibid, p.66

2 AMENDOLA, Angelo apud. Id. Ibid.

1d. Ibid.

4 1d. Ibid, p.71.

23 1d. Ibid, p.72-73 ¢ 75.

20 1d. Ibid, p.73.

»71d. Ibid, p.76.

% Segundo Dério Benedito R. Nonato da Silva, no quinquagésimo aniversario da escola a expressio
funcionava como lema. Ibid, p.77.
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Em seu periodo também foi criado o Sistema Educativo Radiofonico de
Braganca (SERB), que conseguiu mais de 12000 matriculas em 950 polos radiofonicos.
Assim os mecanismos de controle da Prelazia do Guama eram bastante

259

efetivos.”"Todas estas conquistas, inclusive as de ordem patrimonial, fazem parte do

que Ubiratd do Rosario chamou de “Pequeno Vaticano”.*®
Isso s6 foi possivel porque desde 1922, centendrio da independéncia do Brasil,
iniciou-se que foi chamado de Neocristandade:

A Igreja optou por atuar, com toda visibilidade possivel, na arena
politica. Essa op¢@o implica a colaboracdo com o Estado, em termos
de parceria e de garantia do sfatus quo. Nesse sentido, a Igreja
mobiliza seus intelectuais, por meio, entre outras organizagdes, do
Centro D. Vital e o cardeal D. Sebastido Leme funda, no Rio de
Janeiro, a Liga Eleitoral Catolica.”®’

Outras ordens e congregacgdes ja vinham demonstrando o interesse de atuar junto
a sociedade. Este foi o caso do Arcebispo D. Helvécio Gomes de Oliveira, também
conhecido como D. Salesius e congregagdo de Sdo Francisco de Sales.?** Os problemas
sociais ja eram vistos com preocupacdo desde a origem na Italia. A Igreja ndo estava
satisfeita com a laicizacdo da educag¢do implantada com a Republica, em 1889. A
instituicao estava voltada para a luta pelos direitos da maioria catdlica, que deveriam ser
traduzidos na legislagdo brasileira, em especial, no ensino religioso.”®

A partir dos ultimos anos da década de 30 surge o decreto do Concilio Plenario
Brasileiro que buscou normatizar as “condi¢des para a realizagao das festas religiosas de
cunho popular”.*** A constitui¢do de 1937 teve uma efeito reforgador sobre a relagio do
Estado como a Igreja.*® Isto aconteceu principalmente de a partir da carta pastoral do
Cardeal Sebastido Leme na conjuntura do Concilio Plenario Brasileiro:

Desde o principio os missionarios que para ca vieram plasmaram a
nossa vida espiritual e encheram-na do aroma divino do Evangelho.
Nem permitiu Deus que campanha alguma antirreligiosa viesse

29 1d. Ibid, p.80.

*ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.109.

1 AZEVEDO, Dermi. A Igreja Catolica e seu papel politico no Brasil. ESTUDOS AVANCADOS.
n.18(52), 2004, p.4.

262 PEREIRA, Mabel Salgado. Neo-cristandade no Brasil: a obra de Dom Salesius. Em: XI SIMPOSIO
NACIONAL DA ASSOCIACAO BRASILEIRA DE HISTORIA DAS RELIGIOES. Sociabilidades
religiosas: Mito, rito e identidades. Goiania. Universidade Catolica de Goias — UCG. 2009, p.1.

20 BEQZZO0, José Oscar. A Igreja entre a Revolugdo de 1930, o Estado Novo e a Redemocratizagio. In:
FAUSTO, Boris (dir.). Historia Geral da Civilizac¢do Brasileira. Tomo 111, Volume I'V. Sao Paulo: Difel,
1986. p.281.

*4SILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sio Benedito.... p.84. ¢ MAUES, Raymundo Heraldo.
Padres, Pajés, Santos e Festas..., p.66.

*MAUES, Raymundo Heraldo. Ibid.
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solapar os alicerces da nossa fé em Deus. Mas era preciso conservar,
cultivar e desenvolver este sentimento. Mas é forcoso confessar que,
apesar de todos os esforcos empregados, a instrucio religiosa,
entre nés nio corresponde as exigéncias desta grande nacio crista
que é o Brasil. **® (grifo de RHM).

O Cardeal Leme notabilizou-se por liderar uma campanha nacional para declarar
o titulo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil. Isto trouxe reflexos
sobre o ambiente de Braganga. A imagem de Nossa Senhora de Fatima foi introduzida
na Igreja de Sdo Benedito.””” Em 1946 a Prelazia do Guama teve a renovagio de sua
consagragio ao Coragio Imaculado de Maria.”®®

Havia a necessidade de investir mais ainda na instrucdo religiosa e catequética.
Novamente a Igreja se movimentou para uma atuacdo mais vigorosa no contexto
nacional. Enquanto isso, o ensino regular em Braganca se desenvolveu e a a¢do pastoral
acompanhou este esfor¢o paripassu. Durante as festividades de Sao Benedito, os padres
Barnabitas comegaram a administragdo dos sacramentos. Em dezembro de 1936, D.
Eliseu crismou 176 pessoas.®” Dario B. R. Nonato da Silva menciona uma notagio do
didrio de D. Eliseu que se refere a 253 crismas, mas também que se incomodava como o
barulho da festa.””

A Arquidiocese determinou a proibi¢do do uso de imagens na esmolagdo. Nao se
podia mais viajar pela praia, colonias e campos com nenhuma das trés imagens de Sao
Benedito com a bandeja de rosas.””' Dario B. R. Nonato da Silva transcreve as
orientacdes de D. Eliseu a Prelazia a partir das decisdes do Concilio Plenario Brasileiro
de 1940:

“AVISO

(...

2°) — Os Padres devem explicar aos fieis que a solenidade das festas e
devogde ndo consistem no arraial, nos fogos e nas girandolas, mas sim
na frequéncia dos Sacramentos, na assisténcia a Missa, as fungdes
religiosas e ao catecismo e no exercicio das virtudes cristas. Portanto
em ocasido das festas:

a) os Padres e as Diretorias devem fazer todo o possivel para que as
festas ndo sejam profanadas com bailes, cachaga e jogos de azar; devem

2% Cardeal Leme, apud. Id. Ibid.

*7SILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sio Benedito..., p.88.

268 1d. Tbid.

299 1d. Ibid, p.83.

*701d. Tbid.

"1 O seu Batista, Encarregado da comitiva de esmolagdo de Sdo Benedito, disse-me que: As imagens que
circulam pelas regioes da praia, colonia e campos carregam em suas maos bandejas de rosas. Uma
referéncia a milagre de transformacdo de pdes em rosas.
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outrossim tirar toda solenidade a Missa e as sagradas fungdes se tais
abusos verificarem no proprio arraial. (Decr. 357).

b) A banda de musica e os musicos, que na véspera da festa tocarem em
qualquer baile, ndo poderdo ser admitidos a acompanhar a procissdo e
muito menos tocar na Santa Missa. (Decr. 407).

3°) — As Diretorias das festas devem ser nomeadas pelo Vigario,
conforme autorizagdo do Snr. Bispo Prelado, ¢ as mesmas devem no
prazo previamente fixado prestar contas de todas as esmolas
arrecadadas e de todas as despesas feitas. (Decr. 358).

4°) — Nédo podem receber sepultura cristd os protestantes, os magons, 0s
escandalosos, salvo se derem sinaes de arrependimento antes da morte.
Nenhum Padre por motivo nenhum pode acompanhar o enterro. (Decr.
350).

5°) — Os Padres devem oportunamente lembrar aos fieis que os cristaos
que pretendem constituir familia com o amasiamento ou com ato civil
sem receber o santo sacramento do matrimonio diante do altar de Deus
vivem em horrivel e vergonhoso pecado mortal. (Decr. 280).

A todos os nossos amados filhos a nossa béngao.

Braganca, 1° de margo de 1941
A D. Eliseu Maria Coroli, Prelado.”*”

Este ¢ um capitulo em que os Barnabitas decidiram por produzir um processo

23 Envolveram-se até em

civilizador de curta duragdo sem precedentes na regido.
questdes de urbanismo, determinando o que deveria ser considerado espago sagrado e
profano na cidade, alteraram festas, calendarios de modo “a controlar simbodlica,

folclorica, cultural e religiosa a devogio” do povo bragantino.*”

72 SILVA, Dario B. R. Nonato da. Donos de Sio Benedito... p.90.

*7 Para aprofundar: ELIAS, Norbert. Sugestdes de uma teoria dos processos civilizadores. Em: ELIAS,
Norbert. Processo Civilizador. Volume 2. Formagao do Estado e Civilizagdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1993, p.191-274; BOURDIEU, Pierre. A identidade e representacdo. Elementos para uma reflexao
critica para a idéia de regido. Em: BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1989, p.107-132. E CERTEAU, Michel de. Relatos de espagos. Em: CERTEAU, Michel de. 4
Invengdo do cotidiano. Vol. 1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994, p.199-217. HALDWASCH,
Maurice. A memoria coletiva e o espago. Em: HALDWASCH, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo:
Centaurio, 2006, p.175-189. ¢e ROSENDAHL, Zeny. Espago e religido: Uma abordagem geografica. Rio
de Janeiro: EQUERJ, 1996. ROSENDAHL, Zeny. O Sagrado como elemento da Coesao Rural. Analise de
dois centros de convergéncia religiosa: Muquém e Santa Cruz dos Milagres. Em: ROSENDAHL, Zeny.
Hieropolis: O Sagrado e o urbano. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999. GIL FILHO Silvio Fausto; GIL, Ana
Helena Corréa. Identidade Religiosa e territorialidade do Sagrado: notas para uma teoria do fato religioso.
Em: ROSENDAHL, Zeny; CORREA, Roberto Lobato. Religido, identidade e territorio. Rio de Janeiro:
EdUER]J, 2001, p.39-55.

*MSILVA, Dério B. R. Nonato da. Donos de Sio Benedito..., p.91.
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Quase que posso dizer que uma marginalizacio aos modos de uma
“contraestigmatizacdo” foi elaborada em Braganca.””> A devog¢io do Santo Negro
precisava ser controlada, higienizada, dentro dos canones, ou afastada do certame do
sacro social. Esta grande “expressdo de bragantinidade” precisava ser protegida.>’®

Em 1947 chegou-se ao auge das tensdes, com quase cores cismadticas. O
Primeiro Estatuto Social da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganga ¢
publicado no Diario Oficial do Estado do Pard. Em 1948 tal ato ¢ “considerado rebeldia,
a sua autoridade episcopal”. E o Bispo, através de uma portaria, extingue a procuradoria
da Irmandade. Houve troca de missivas e documentagdo entre, agora, as duas
institui¢des, sem que a questdo chegasse a bom termo.>’’

A pendéncia evoluiu para outros ambientes, tornou-se judicial, indo até o
Supremo Tribunal Federal, onde o clero ganhou a questdo, determinando a reintegracdo
a Diocese de Braganca na posse da Igreja de Sdo Benedito, em setembro em 1988.%"®

Em pesquisa realizada pelo Centro das Comunicagdes Sociais da Pontificia
Universidade Urbaniana aos cuidados do Pe. Claudio Pighin, assessor da Pastoral de
Comunicagdo Social da CNBB Regional Norte 2, sobre o simbolos da Santa Missa a
partir da comunicagio.>”’

Entre todas as cidades pesquisadas, Braganga foi constante deste esfor¢o. Em
meados de 2002 foi verificado ainda reflexos dos conflitos ainda presentes na cidade.
Apesar das dificuldades de locomocdo a pesquisa foi feita a contento, com exce¢do da
Pardquia de Sio Benedito.”*

O conflito na paroquia inviabilizou a enquete. Em trés oportunidades os
pesquisadores encontraram a igreja fechada. Esta, segundo foram informados,
dificilmente encontra-se aberta: “tem uma irmandade que toma conta, as vezes, o padre,
eles tém a chave”.?®' E ainda dizem: “ela so abre, as vezes, aos domingos a noite”.?%?

O diretor do Seminario Menor Santo Alexandre da Diocese de Braganca, Pe

Nelson disse aos entrevistadores:

273 ELIAS, Norbert. Introducio: ensaios tedricos sobre as relagdes estabelecidos-outsiders Estabelecidos
e outsiders. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1993, p.19-50.

*®ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.208.

*"T SILVA, Dario B. R. Nonato da. Donos de Sdo Benedito..., p.117-122.

78 ROSARIO, Ubiratan. Loc. Cit.

" PIGHIN, Claudio. Simbolos da santa missa na dtica da comunicagdo. Belém: Ed Cejup, 2005, p.91.
*%01d. Ibid, Loc. Cit.

21 1d. Ibid, p.92.

*%21d. Ibid.
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Ha uma confusdo aqui, a espiritualidade aqui ndo ¢ bem vivida na
danca da Marujada em dezembro, hd uma discussdo sobre a imagem
original do santo, uns colocam Jesus no colo do santo, outros dizem
que as imagens originais sdo flores e avental, o povo tem mais fé no
original. Ndo tem Biblia ¢ o santo e a ladainha e a coleta aos
esmoleiros. O santo ¢ do povo ndo da igreja. Colocam o santo acima
de Deus. Hoje conseguimos fazer com que o santo caisse na igreja ¢ a
coleta fosse para igreja. **

Segundo Pe. Pighin o que desagradava Igreja em todas suas as matizes em
Braganga era a confusdo entre os simbolos catélicos utilizados nas festividades de Sao
Benedito.”®* O que mais causa dificuldade ¢ a questdo da dire¢io dos donativos e das
rezas.”®

A partir de entdo ¢ o padre quem entrega as imagens para as Comitivas de
Esmolagdo que viajam pela microrregido, pelas casas dos promesseiros. Isto aconteceu
porque setores dos devotos ameagaram amotinar-se contra o boato do fim da esmolagao.
Assim, mesmo nao sendo mais a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganga, a
Marujada esta intimamente ligada a “ladainha, suplica, ao éxtase perante o Sagrado”.?*

As ladainhas realizadas no contexto da Marujada da Sdo Benedito de Braganga
precisam ser vista dentro da conjuntura das Comitivas da Esmolag¢des de Sao Benedito,
que atua de forma ostensiva no ambiente bragantino. Estas iniciativas, agora se dao
dentro de um ambito de negociacao e de até mesmo de valorizagdo como expressao de
fé a partir da posicdo do clero latino-americano no Documento Final da V
CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO e¢ DO CARIBE em
Aparecida:

Em nossa cultura latino-americana e caribenha conhecemos o papel
tdo nobre e orientador que a religiosidade popular desempenha
especialmente a devogdo mariana, que contribui para nos tornar mais
conscientes de nossa comum condi¢do de filhos de Deus ¢ de nossa
comum dignidade perante seus olhos, ndo obstante as diferencas
sociais, étnicas ou de qualquer outro tipo.”’

Afirma também que:

%3 Pe. Nelson apud PIGHIN, Claudio, p.93.

¥ PIGHIN, Claudio, p.93.

3 1d. Ibid.

% ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.198.

%7V CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO ¢ DO CARIBE aparecida,
13-31 de maio de 2007 - DOCUMENTO FINAL, 2007. Em: http://kolping.org.br/site/Formacao
/documento_de_aparecida.pdf. Acessado em 11/09/ 2015, p.29
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Atualmente, o povo tem enriquecido amplamente esses valores através
da evangelizagdo ¢ os tem desenvolvido em multiplas formas de
auténtica religiosidade popular. ***

As Comitivas de Esmolacdo sdo vistas hoje cumprindo um papel na
consolidagdo da consciéncia dos devotos, através dos elementos de sua “religiosidade”.

O documento de Aparecida apela a “um discernimento pastoral para sustentar e apoiar a

o . . . N . ~ . . . 289 J4 .
religiosidade popular com vistas a purificagcdo dos sentidos religiosos”.”"Mas € preciso

que se considere a palavra de Guilherme Luis Mendes Martins como um alerta da
natureza das ladainhas presentes também nas comitivas bragantinas:

A religiosidade dos cantadores de ladainha ¢ dinamica uma vez que
ha uma pluralidade de experiéncias. O catolicismo popular esta
presente nesta modalidade de oragdo expandindo-se pois,
transcende a doutrina oficial agregando elementos do catolicismo
popular uma vez que a mesma ¢ organizada por leigos. Este ritual
tem atravessado o tempo se reconfigurando, pois mesmo com o
processo de permanéncias e rupturas no decorrer da historia.
Elementos de uma religiosidade do passado agregando um espago
citadino no cotidiano do século XXI.*"

Mesmo tratando da ladainha em Mocajuba—PA, desde os tempos de Eduardo
Galvio em A4 vida religiosa do caboclo da Amazénia e em Santos e Visagem,”" tratando
sobre a vida religiosa na Amazonia, na devogao local, se ¢ sabido que: “A religiosidade
dos cantadores de ladainha ¢ dindmica”. **°E preciso reconhecer que as ladainhas apesar
de favorecerem uma autonomia da comunidade, produziram identidade na medida em
que a “vida dos devotos se confunde com ritual da reza”.*”® Estas tiveram importancia
na manutencio das devogdes populares.™*

Guilherme Luis Mendes Martins afirma que na historia da devogao, as ladainhas
foram centrais uma vez que as comunidades religiosas passavam varios periodos,

desassistidas:

28 1d. Ibid, p.49.

% CNBB. Documento de Aparecida. Sio Paulo: Paulus/Paulinas, 2007, p. 459.

20 MARTINS, Guilherme Luis Mendes. Ora pro nobis: memoria, oralidade, saberes e religiosidade dos
rezadores de ladainha em Mocajuba-Para. 126f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) —
Universidade do Estado do Para, Belém, 2015, p.54.

#! GALVAO, Eduardo. A vida religiosa do caboclo da Amazénia. Em: Boletim do Museu Nacional.
Série Antropologia, n°.15, 1953. Disponivel em: http://ppgasmuseunacional.web565.kinghost.net/
Boletim MN/Boletim%20d0%20Museu%20Nacional%2015.pdf. Acessado em 13/09/2013. E
GALVAO, Eduardo. Santos e Visagens. Sao Paulo: Brasiliana, 1955.

*21d. Ibid. Loc. Cit.

> 1d. Ibid.

#*1d. Ibid.
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No periodo das irmandades era muito comum a utilizagdo deste rito,
uma vez que segundo os rezadores, a auséncia de sacerdotes e das
comunidades cristds fazia com que os leigos assumissem a liturgia
propria deste tempo. Assim a noite as familias rezavam o terco e
muitas vezes nos finais de semana punham a ladainha em homenagem
aos santos.>”

Isto, porém, ndo aconteceu sem a oposi¢do do clero bragantino até bem pouco
tempo. A Igreja se ressentiu da autonomia da Irmandade na condugdo das ladainhas de
Sao Benedito, pois, a trajetoria da propria devocdo no contexto amazdnico fez surgir
oconflito entre o controle eclesidstico e a religido popular que Raymundo Heraldo
Maués chamou de constitutivo do catolicismo.>*

Na tentativa de dirimir tal conflito o Pe. Nelson Magalhaes, atual prefeito de
Braganga, até entdo, responsavel pela organizacdo das Comitivas de Esmolacdo, e
Presidente da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito afirmou em entrevista dada a

José Guilherme dos Santos Fernandes:

Agora ja nos anos 90 pra c4 que a coisa comegou a se amenizar e hoje
em dia ha uma grande aproximag¢do da igreja com a marujada tem uma
relacdo muito boa e, inclusive na diretoria da festividade esta gente da
pardoquia e gente da irmandade de Sao Benedito, da marujada e gente
também da secretaria de cultura. Entdo na diretoria da festa entra a
igreja, a marujada e a secretaria de cultura ¢ uma coisa boa, ¢ uma
festividade bem particular, né. Que tem o religioso ¢ tem ai o
cultural.*”’

Por influéncia dos gestores da festa, hd uma aproximacdo entre os membros da
diretoria, de composi¢do tripartite, onde se encontram representantes de setores da
comunidade: Igreja, Irmandade e Secretaria Municipal. Tanto que em um
pronunciamento de Zezinho®”*, confirmado por seu Batista como procedimento das
comitivas:

E a esmolagdo ¢ assim. Ai nds faz uma reunido com os padres, quando

que nés vamos receber (...) agora na arrecadagdo que vai para igreja

nos temos direito de quarenta por cento que vai para 14.Ai quando

chega fim das caminhadas, nds vamos entregar tudo, ai eu vou prestar

conta com tudo. Ai o padre me da o dinheiro. Por exemplo, se der dez
. , . . 299

mil, quarenta por cento da quatro mil para dividir por dez.

23 1d. Ibid. p.56.

% MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas... pasin, p. 17-23.

T FERNANDES, José¢ Guilherme do Santos. Pés que andam, pés que dangam: Memoria ¢ identidade e
regido cultural na esmolagdo e marujada de Sao Benedito em Braganca (PA). Belém: Eduepa, 2011, p. 91.
%% Interlocutor de José Guilherme do Santos Fernandes, musico e cantador de Ladainha na Comitiva da
Praia de Esmolagdo de Sdo Benedito em 24/04/2011.

9 1d. Ibid, p.95.
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Os padres passaram a tratar dos aspectos ligados ao proprio funcionamento das

comissdes. Até mesmo as gratificacdes e “bonificagdes eram discutidas com

representantes da igreja”. E ¢ exatamente o que Pe. Nelson disse a Jos¢ Guilherme

Fernandes:

A esmolacdo hoje ¢ coordenada pela paroquia porque eles levam a
imagem do santo e levam uma devogdo catdlica. Entdo, a igreja, a
pardquia, hoje coordena. Logo também na ordem judicial, que veio as
imagens todinhas, tinham que ser coordenadas pela igreja porque tudo

que ¢ santo catoélico, e faz algum trabalho, alguma evangelizagao,
fora da igreja, num t4 encaminhando pro direito canonico da igreja

ai,

9300

Este ndo ¢ um posicionamento inconteste. No antigo Estatuto da Irmandade de

1947, entre as suas atribuigdes estavam o fato que os esmoladores eram nomeados pelo

Conselho Permanente. Os membros da comissdo tinham livros de registros para que

pudessem prestar contas ao procurador da Irmandade. A Irmandade geria os recursos

conforme as suas necessidades:

1° Estatuto da Irmandade do Glorioso Sao Benedito de
Braganca de 1947

CAPITULO VI
Dos auxiliares administrativos

Art. 52°. S3o andadores os responsaveis pela realizagdo ¢
arrecadagdo das esmolas feitas pela populagdo bragantina ao
Glorioso Sdo Benedito. Os andadores para melhor realizagdo e sua
fungdo, poderdo convidar pessoas de confianca para que lhes
ajudem nesse mister.

Art. 53°. O Conselho Permanente nomeara tantos andadores
quantos foram necessarios devendo sempre recair essas nomeagoes
em pessoas de inteira confianga do mesmo Conselho.

Art. 54°. A cada um dos andadores sera fornecido anualmente, um
livro especial para registro de dadivas e esmolas, o qual sera
rubricado pelo procurador.

Art. 55° Os andadores prestardo contas ao procurador e este ao
Conselho Permanente.

Art. 56°. A Igreja da Irmandade terd um sacristdo, de nomeagao do
Conselho Permanente, ao qual compete: manter o asseio e limpeza
da igreja; abrir e fechar a igreja; tocar os sinos para a chamada dos
fieis, quando preciso, nas solenidades religiosas e falecimentos;
zelar, guardar e responsabilizar-se pelas alfaias, paramentas e tudo
0 mais que estiver dentro da igreja do patriménio ou ndo da
Irmandade.

39 1d. Tbid, p.102.
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CAPITULO VII
Do patriménio da Irmandade

Art. 57°. Constituira patrimonio da Irmandade as joias de admissao
e as mensalidades dos Irmaos, as esmolas arrecadadas, as dadivas,
ofertas e promessas feitas ao Glorioso Sdo Benedito e entregues a
Irmandade; as coletas e entregas espontineas de esmolas feitas
dentro da sua igreja; os depositos feitos nos Bancos e Casas
Bancarias, feitas em nome da Irmandade; os saldos verificados nos
balancetes da diretoria da Festa, e entregues ao Conselho
Permanente; os saldos existentes em mao do Procurador ou
Tesoureiro; assim como tudo mais, imoveis, moveis € semoventes
que entrar em inventario e consta do livro proprio, inclusive sua
fazenda de gado, e quando da aprovagdo do presente Estatuto.

As Comitivas de Esmolag@o eram consideradas 6rgdos administrativos auxiliares
no que tange a arrecadacdo. Assim parte do patrimdénio obtido pela Irmandade se devia
ao fato que estes se punham a caminhar pelo municipio (Art. 57° do Estatuto de 1947).
Mas o novo Estatuto da Marujada de Sdo Benedito de Braganca de 2005 ndo menciona

tais funcdes e atividades. O patrimonio da instituicdo ¢ formado de maneira diferente.

2° Estatuto Social da Irmandade da Marujada de Sao
Benedito de Braganca de 2005.

ESTATUTO SOCIAL

CAPITULO IV

Do Patrimonio da Irmandade

Art. 23 — O patrimonio da MARUJADA ¢ constituido de valores e
bens de qualquer natureza recebidos ou por ele adquiridos.

Art. 24 — No caso da dissolugdo e/ou extingdo da MARUJADA, scu
patrimonio sera vendido, com anuéncia da Assembleia Geral, € com o
valor arrecadado serdo pagos todos os débito e obrigagoes decorrentes
de sua responsabilidade. Havendo sobra, esta sera doada a entidades
congéneres a crédito de deliberacdo da Assembleia Geral que a
dissolver.

Art. 25 — A MARUJADA terd a sua sobrevivéncia garantida da
seguinte forma:

a) Contribuicdo dos seus membros, devendo os valores a serem
estipulados em Assembleia Geral,

b) Subvengdes, legado, convénios com entidade publica e
particulares;

c) Arrecadacdes advindas de promogdes e quaisquer outros meios
legais e licitos;

d)  Aluguéis de imoveis, juros de titulos ou depositos, e de
possiveis rendas;
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e) Outras receitas.

Art. 26 — Independente dos livros administrativos, a [rmandade devera
ter um livro para registro do patrimonio imovel.

Paragrafo Unico — Sendo a MARUJADA uma entidade de promogio
do bem comum e nido de fins lucrativos, seus associados e suas
associadas se comprometem a dar uma colaboragio pessoal que pode
se traduzir na participagdo nos projetos comunitarios, através de mao
de obra voluntaria, contribui¢des monetarias, em material ou servigo.
Art. 27 — Fica pelo presente Estatuto, criado o Fundo Especial de
apoio as irmds (os) Marujas (os) do quadro permanente, cuja
finalidade ¢ prestar assisténcia funeraria e médica, correspondente a
nunca menos de 20% (vinte por cento) dos depositos bancarios,
doagdes, outras rendas, excluindo doagdes especificas.

Paragrafo 1° - O Fundo Especial serd administrado pelo Presidente,
pela Primeira (o) e Segunda (o) Tesouraria.

Paragrafo 2° - O Fundo sera regulamentado através de ato especifico
em Comissdo Especial criado pelo Conselho Permanente e aprovado
pelo Assembléia Geral.

(...)

Art. 34 — O presente Estatuto foi aprovado em reunido de Assembléia
Geral, realizada em 08 de janeiro de 2005.%""

Assim a figura de andador reponsavel para arrecadacdo de esmola desaparece do
estatudo da Irmandade da maruja. Nos anos que seguiram a criagdo do 1° Estatuto e ao
2° houve vérios conflitos entre a Igreja e a Irmandade. Um dos elementos centrais da
discussdo foi também a figura do esmolador com imagem de Sdo Benedito realizando
ladanhias, recolhendo recusos para as festividades de Sao Benedito.

Neste contexto surgiu em Braganca a comissdo gestora tripartite da festa que
passou dirigir as inicitivas realacionadas aos eventos de Sdo Benedito. Assim a Igreja
através da coordenagdo das comissdes de esmolacdo passou administrar os processos de
recolhimentos animais, viveres, ofertas. A Iramandade continuou a dar suporta aos
esmoaldores em suas caminhadas. Alguns dos esmoladores eram marujos de longa data.

E a Secretaria de Cultura, garantia o calendario municiapal.

Uma leitura da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca foi feita

através da historia de sua antecessora, amparada em documentos que funcionaram como

3 Averbagio de Paulo José Gongalves Fernandes, Oficial do cartério de Registro Civil de Pessoas
Juridicas, dessa Comarca de Bragancga, Estado do Para, no uso de suas atribui¢des. Certifico, em virtude
das atribui¢des que me sdo conferidas, que este estatuto com as devidas altera¢des foi averbado, a
margem do registro principal dos estatutos da Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganga,
n°37, as folhas 140, do livro 2 —A, de Registro Civil de Pessoas Juridicas nesta data. O referido ¢ verdade
e dou fé. Braganca- PA, 14 de janeiro de 2005. Assinado: Pedro Lucio Gomes Fernande ( vide Anexo 3:
Segundo Estatuto da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganga).
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marcos juridicos e historicossociais para que a auséncia de uma visdo pregressa nao
atrapalhasse o esforco levado a cabo no decorrer da pesquisa.

O Segundo Estatuto da, agora, Irmandade da Marujada de S3o Benedito de
Braganga, aprovado em reunido de sua Assembleia Geral, realizada em 08 de janeiro de
2005, da o suporte necessario para entender a Marujada nos termos atuais. As mudancgas
que ocorreram trouxeram a irmandade a configuragdo de hoje. A irmandade como
contexto festivo-institucional para as festividades beneditinas, mas também como
ambiente e meio em que narrativas de Sdo Benedito circulam como se verd adiante.

Esta diacronia da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca nos termos
aqui tratados, legou a um presente que tem uma rica trajetoria que passou por todo o

século XXI, buscando a sobrevivéncia de seu movimento.

2.4 RESULTADOS PARCIAIS

Como resultados parciais deste capitulo, ¢ justo afirma que o catolicismo
caeteuara ¢ o contexto festivo-institucional para as narrativas de Sdo Benedito, por
integrar diversos agentes da devocdo bragantina. Assim o levantamento de uma
diacronia da Irmandade da Marujada de S3ao Benedito de Braganga partir de sua
producdo documental inventariaria suas balizas historicossociais. Assim foi possivel
retomar uma histéria que remonta quase 218 anos da devocao beneditina na regido.

Para o consumo desta pesquisa ¢ importante lembrar que as questdes centrais
aqui sdo rituais das “Ladainhas civis” e da mendicancia realizados por esmoladores
foram sistematicamente interditados pelo ‘“controle eclesidstico”, como acdo
programatica da Reforma catdlica, Romanizag¢do e a Neocristandade, como também
reposta situacional a atos de busca de autonomia da Marujada.

Como vi até aqui a estrutura pode sofrer realmente transformagdes, todavia estas
se sedimentam sobre patamares anteriores capazes de lhes determinar até certo a futura
trajetoria. Deste modo eventos e estrutura sdo instrumentos uteis para o entedimento do
devir da Irmandade da marujada como contexto instituicional-festivo das narrarivas de
Sao Benedito de Braganga.

Desde o estatuto de 2005, esmolacdo ndo faz parte dos mecanismos de
manutengdo Irmandade, Marujada apenas indica junto a comissdo tripartite de gestores

da festa, pessoas para os quadros das Comitivas de Esmolacdo de Sao Benedito.
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Mas além do tratamento da diacronia do contexto festivo-instituicional das
narrativas de Sdo Benedito, serd necessario também que no préoximo capitulo me
detenha na discussdo epistemoldgica e paradigmatica, para que me ajude a verificar os
como as narrativas podem ser vistas entre as acdes de todos os grupos envolvidos nas

festividades de Braganca.
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APENDICE 1:

A PROCEDENCIA DOS ESCRAVIZADOS E SUA GENESE RELIGIOSA

Os portugueses comegaram a trazer escravos de Luanda para Pernambuco e
Bahia entre os anos 1576 e 1640. Entre os anos de 1650 e 1700 os pernambucanos

302 No interim das

iniciaram o trafico de escravos para o Nordeste do Brasil de Luanda.
atividades de portugueses e pernambucanos, os holandeses trouxeram também para
Bahia e Pernambuco escravos do mesmo lugar (1641- 1648). Os portugueses sO
voltaram a se interessar pela regido do Nordeste brasileiro nos idos de 1755 a 1765,
quando trouxeram novos carregamentos de escravos vindos de Luanda. ***

Para Tony Hedges, o total de escravos transferidos de Angola e do Congo entre
os séculos XVI a XIX, aproximar-se-ia da casa dos quatro milhdes. Embora, o contato
dos portugueses com os angolanos de Luanda e seu interior foi bastante continuado em
relagdo aos congoleses.’™ Os angolanos foram alvos das agdes do trafico de portugués

praticamente até o final do século XIX.>*

Os portugueses se valiam das disputas locais
para manter a Angola como a sua principal fonte de mao de obra escrava até o meado
do século XI1X.*%

Entre os anos 1811 e 1830, o pernambucanos voltaram a desenvolver a atividade
trafico de escravos vindo de Luanda, com o concurso de traficantes da Bahia trazendo
grupos vindos de Malimbo e Loango. O trafico de escravos vindos do Congo e de
Cabinda realizado por baianos e pernambucanos cessou em 1851. Joseph C. Miller
auxilia ainda mais com seus mapas, onde ¢ possivel verificar a curva interna que o

trafico fez para abastecer o mercado paraense, no trabalho: “Os nimeros, origens e

destinos do comércio angolano de escravos no século XVIII™:

2 Ver quadro da procedéncias dos escravizados a parti da p.45.
303 :
Id. Ibid.
*HODGES, Tony. Angola. Do Afro-Estalinismo ao Capitalismo Selvagem. Cascais: Principia, 2002,
p-45.
0 1d. Tbid.
3% MENEZES, Solival. Mamma Angola. Sociedade e economia de um pais nascente. Sao Paulo: Edusp,
2000, p.108.
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Figura 3 — Origens e destinos do comércio de escravos no século XVIII
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Fonte: MILLER, [1989], p.83°"’

O mapa a cima tenta dar conta da diaspora africana para o Brasil. Desta maneira,
mostra a trajetoria do trafico, indicando o deslocamento do porto de saida até o seu
destino. No caso paraense, pode ser visto o tracado dos grupos que para ca vieram. Da
Costa da Guiné houve um fluxo direto para a Regido Norte do pais, assim como para as
Guianas.

Outro veio importante que deve ser notado € o deslocamento que se da de grupos
vindos da Costa da Nina, que faziam parte também do antigo reino Ashanti ou
Achanti*®® que poderia ser nominado hoje como Republica de Gana.’® O reino Ashanti
foi um importante ponto para trafico na regido do Golfo da Guiné, onde os portugueses
fundaram o forte de Sdo Jorge de Minas.”'°

Em razdo da massificacdo do trafico, os reinos Ashanti e Daomé se tornaram

311 r . .
Também vieram escravos de Cabinda, Loango,

fornecedores de escravos de Calabar.
Angola, Congo e Benguela, sendo estes grupos uma parcela importante que sofreu um

) . ~ ~ . 312
desvio para a Capitania Maranhao e Grao-Para.

*7 MILLER, Joseph C. “The Numbers, Origins and Destination of Slaves in the Eighteenth Century
Angolan Slave Trade,” Social Science History, 13:4 [1989] : p.83.

38 COSTA, Anténio José Ramos. CEBs e povo negro no Maranhdo. EM: IX Intereclesial CEBs: Vida e
esperanca nas massas. Disponivel em: http://ospiti.peacelink.it/ zumbi/memoria/9cebs/cArt.ilha/ma4-
negr.html. Acessado em: 01/06/2014.

39 PITTA, Valter. Império Ashanti. Em: O fascinante universo da histéria. Disponivel em:
http://civilizacoesafricanas.blogspot.com.br/2010/01/imperio-ashanti.html. Acessado em 28/05/2014.
SO MUNANGA, Kabengele. Origens africanas do Brasil contempordneo. Historia, linguas, culturas e
civilizagdes. Sdo Paulo: Global, 2009, p.69.

3 Malowist, M. A luta pelo comércio internacional e suas implicagdes para a Africa. Em: OGOT,
Bethwell Allan. (Orgs.). Histéria geral da Africa. Africa do século XVI a XVIIL Vol. 5. Sio Paulo:
Atica/ Paris: UNESCO, 2010, p.23.

312 SALLES, Vicente. Op. Cit. pasin, p. 50-66.




Figura 4 — Grupos e nagdes escravizadas no Maranhdo e Grao Para
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O mapa a cima mostra as procedéncia dos escravizados em relagdo aos reinos

africanos pré-coloniais. Este mapa foi confeccionado a pArt.ir da obra de Christian

Maucler ¢ Henri Moniot em 1987. *'* Assim se pode ver que os antigos reinos Ashanti,

Daomé e Congo sdo portos de origens para os africanos escravizados que sdo

desterrados para cd. O quadro a baixo contribui também para pensar o trafico para além

de suas rotas, mas também dentro de suas modalidades:

Figura 5 — Modalidades de trafico de escravos

Modalidades de Triafico - 1801-1841

Modalidades MNimero de viagens Escravos Percentual
(Itinerarios) desembarcados
Triangular
(Lisboa-Adfrica-Para) 20 B.000 TO. 8%
Bilateral Indireto
(Rio de 04 1.543 15.3%
Janeiro/Pernambuco-
Africa-Pard)
Bilateral Direto 03 481 4.8%
(Para-Africa-Para)
Total 27 10.024 100%

Fonte: PALHA, 2011, p.32°"

*3 MUNANGA, Kabengele. Op. Cit, p.17.

3 MAUCLER, Christian e MONIOT, Henri. Apud Id. Ibid.

1> PALHA, Barbara da Fonseca. Loc. Cit, p.32. Sao fontes para o quadro acima os textos: LAHON,

Didier. “As relagdes triangulares entre Pard-Maranhio, a Africa e Portugal. O Trafico Negreiro no fim do
século XVII até 1846: novos dados, novo olhares. Foco sobre a Senegambia”. Projeto de Pesquisa, CNPq,
2011; e os mapas estatisticos de http://www.slevevoyages.org/.
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Estes que chegaram ao Pard eram de etnias diferentes, falavam diversas linguas,
oriundo de regides que os tornavam figuras importante relativos ao manejo da terra.

Eram estas condi¢cdes que os fazia requisitados aqui. A politica de desenvolvimento
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agricola da regido estava avida por mao de obra.” ” Vicente Salles menciona cinco tipos

de regimes para a implantacdo escravagista no Pard: “a) assento ou alistamento

compulsorio; b) estanco ou estanque; c) iniciativa particular; d) contrabando; e o e)

comércio interno”.*!’

Inicialmente tidos como caros, os africanos sdo preteridos pelos escravos
gentios.’'*Todavia, os jesuitas tiveram participagdo ativa na mudanga deste quadro,

quando membros da companhia os teriam “comprado com dinheiro da missdo” e

dividindo-os entre religiosos do Maranhio ¢ do Para.’" Jodo Filipe Betendorff

informou também que as febres das bexigas (variola e outras doengas tropicais)

dizimaram as popula¢des do Maranhdo e do Para entre os africanos, indios e moradores,

320

provocando baixa na mao de obra.”” As informagdes disponiveis mostram quao séria

foi a situagdo:

O fato ¢ que, da capitania do Maranhao, as bexigas se espalharam para
as capitanias de Tapuitapera, Caeté, Para e Cameta. De acordo com
José Ribeiro do Amaral a doenga teria durado cinco meses. Na
capitania do Maranhdo, a epidemia fora ainda agravada pela fome,
causada pela seca e pelos ataques dos ‘indios do corso’ aos moradores
dos rios Mearim e Itapecuru. Em 1696, o Conselho Ultramarino
relatava ao rei a grande mortandade causada pelas bexigas, que
haviam matado ‘ndo s6 aos indios do sertdo, mas também aos
moradores daquelas conquistas, e aos escravos que ali estdo ao servigo
de seus engenhos e a cultura das suas terras’. No mesmo ano, o
governador Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho escrevia
alertando que as aldeias tinham ficado ‘quase despovoadas com as
bexigas’. Em 1697, o Conselho Ultramarino insistia na amplitude da
devastagdo, ‘cujo estrago ndo s6 compreendera as povoagdes,
morrendo muitos de seus moradores e escravos, mas ainda chegara
aos sertoes, perecendo muita quantidade de indios’. No final do século
XVII, o procurador do Estado do Maranhdo concluia que o ‘contagio
das ‘t})zelxigas’ teria levado ‘entre cativos e forros o melhor de cinco
mil’,

31 pPALHA, Barbara da Fonseca. Op. Cit. p.27.

"7 SALLES, Vicente. Loc. Cit.

18 1d. Ibid, p.35-36.

31 BETTENDOREF, Jodo Felipe. Crénica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranhdo, Rio de Janeiro, IHGB/Imprensa Nacional, 1910, p.329.

320 1d. Ibid, p.578.

**I BETTENDOREF, Jodo Felipe, op. cit., p.585-9; ALDEN, Dauril & MILLER, Joseph. “Out of Africa:
the slave trade and the transmission of smallpox to Brazil”. Cambridge (MA): Journal of Interdisciplinary
History, v.18, n.2 (Autumn 1987), p.200-4 e 218-9; CURTIN, Philip. “Epidemiology and the slave trade”.
New York: Political Science Quarterly, v.83,n.2 (June 1968), p.193. Sobre trafico negreiro e doengas,
ver ainda: ASSIS, Marcelo Ferreira de. Trafico atlantico, impacto microbiano e mortalidade escrava, Rio
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Quase todos os escravos que aqui chegaram, vieram de contextos agrarios, das
savanas com objetivo de atuarem no cultivo de grios e cereais de diversas culturas.’** O
foco principal foi as populagdes densas do entorno dos rios Zaire, Cuango, Cuanza,
Zambezi, Cuenene e Cubanco.’*® Estas popula¢des dominavam varios tipos terrenos que
iam destas terras proximas aos rios, vales, das florestas imidas até chegarem ao deserto
do Kalahari.®* Estes se especializavam na produgdo agraria desde o século IX na
regido.’”’

Quase 20 % da populagdo angolana era formada de quimbundos, que
contribuiram muito para o cultivo de arroz e café. Estes ja conheciam o arado desde o
periodo pré-colonial. Os antigos povos bacongos dominavam o cultivo da mandioca. Ja
os cabindas tinha o hébito do comércio.**

Estas populagdes tinham em comum fazer parte do conglomerado linguistico

banto que cobria quase 2/3 meridionais do continente africano.**’

No Oeste, até o litoral fronteirigo somalio-queniano, no Leste, ¢ a
partir deste ponto até as proximidades de Port-Elizabeth, no Sul, fala
linguas estreitamente aparentadas, denominadas linguas bantas.*

Os bantos habitavam a maior parte do territorio da Africa Central durante mais

de 20 séculos, deslocando-se lentamente para o Sul do continente.’® Os angolanos eram

de Janeiro, c. 1790-c. 1830. Rio de Janeiro: Dissertagdo de Mestrado (Historia Social), Universidade
Federal do Rio de Janeiro, 2002; Sobre as formas de resisténcia dos indios americanos as epidemias, ver:
KELTON, Paul. “Avoiding the smallpox spirits: colonial epidemics and southeastern Indian survival”.
Etnohistory, Durham, v.51, n.1, 2004, p.45-71; AMARAL, José Ribeiro do. Ephemerides maranhenses.
Datas e factos mais notaveis da historia do Maranhdo. Sao Luis: Typogravura Teixeira, s.d., p.37; AHU,
Maranhao (Avulsos), cx. 9, doc. 925 (1696); a carta de Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho esta
incluida em AHU, Maranhao (Avulsos), cx. 9, doc. 928 (1696); AHU, c6d. 274 (Consultas do Maranhio),
f. 114v (1697); a petigdo do procurador do Maranhao esta incluida em A HU, Maranhdo (Avulsos), cx.9,
doc. 981 (1699). Todas informagdes acima também encontrada em: CHAMBOULEYRON,

Rafael. Escravos do Atlantico equatorial: trafico negreiro para o Estado do Maranhdo e Para (século XVII
e inicio do século XVIII). Revista Brasileira Historia. [online]. vol.26, n.52. 2006, p.5.n.6.

22 MILLER, Joseph C. Op. Cit, p. 47.

> 1d. Ibid.

*1d. Ibid.

23 1d. Ibid.

2 MENEZES, Solival. Op. Cit, p.104.

**T RAMOS, Art.hur. Grupo Nago: A cultura Ioruba no Brasil. Em: Introducdo a antropologia brasileira:
As culturas nio européias. Rio de Janeiro: Editora Casa do Estudante do Brasil, 1961, p.334.
PLWANGA-LUNYIIGO, Samwiri; VANSINA, Jan. Os povos falantes de banto e a sua expansdo. Em:
EL FASI, Mohammed; HRBEK, 1. Historia geral da Aﬁica « I - Africa do século VII ao XI. Brasilia:
UNESCO, 2010, p.194.

¥ MENEZES, Solival. Op. Cit, p.101.
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de origem banta. O termo banto ser referia as grupos de povos cujas linguas fariam uso
da mesma desinéncia “nfo” para aludir coletivo que é banto [homens].**

Somando ao quadro delincado acima o fato de que entre os escravos que
chegaram ao Para havia aqueles que foram chamados de “ladinos”, visto que conheciam
a lingua portuguesa, falando a lingua dos senhores de engenho. Mas também existia
uma parcela das populacdes dos escravizados que desconhecia a lingua ibérica, por isto
era chamada de “bogal”, terminologia vista em Jodo André Antonil.**!

Déario Benedito R. Nonato da Silva informa outra dado diferenciador que
demandard interpretagdes posteriores. As terminologias bogais e ladinos foram
utilizadas posteriormente para relacionar os escravos que veneravam a S3o Benedito e
os escravos que eram adeptos de cultos dos orixés.>*

Sobre os escravos latinos muitos destes foram catolizados desde o solo africano.
A catolizagdo do Congo se deu a partir do século XV e o aportuguesamento das suas
institui¢des sociais desde o inicio do século XVI.**> A monarquia congolesa vai se
assemelhando pouco a pouco a sua coirma lusitana.”*Foi quando o rei do Congo
manifestou o desejo de ser catequizado e receber o batismo, como prova de sua
vitoria.”> A escraviddo que ja era uma realidade no reino do Congo, com a chegada dos
portugueses ganhou propor¢des vultosas.**

Em 3 de maio de 1491 o Mani-Congo **' foi batizado e adotou nome de Jodo e

338
.

sua esposa, o nome de Leonor, tal como os reis de Portugal.”” D. Jodo I do Congo deu a

ordem de que fosse batizados primeiro os chefes e depois os subditos, usando o

» MENEZES, Solival. Loc. Cit.

31 Ver nota 110.

2 HOORNAERT, Eduardo, apud SILVA, Dario B. R. Nonato da. Loc. Cit. n.42.

333 VAINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Catolizacdo e poder no tempo do tréfico: o reino
do Congo da conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII. http://www.historia.uff.br/
tempo/Art.igos_dossie/Art.g6-7.pdf. Acessado em 27/12/201, p. 2.

»*1d. Tbid.

333 SANT’ANNA, Elcio. Apagio de informagdes: um ponto cego na percepgio da génesis plurirreligiosa
de afro-descendentes no Brasil. Em: XVII Jornadas sobre Alternativas Religiosas da América Latina:
“Pluralismo, intercuturalidade, fluxos e itinerarios religiosos”. (Universidade Federal Rio Grande Sul —
Porto Alegre). 2013, p.11.

30 1d. Ibid, p.10.

370 termo mani referia-se a um mestre-proprietario genérico em diversas culturas bantas de toda area da
Africa central, podendo se referir ao rei do Congo, cf. MILLER, Joseph C. Op. Cit, p.50.

3% CORREA, Arlindo. O reino do Congo - A Conquista — conversdo ao cristianismo. Em:
http://www.arlindo-correia.com/100807.html. Acessado em 24/12/2011.
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cristianismo como uma nova representagio do poder.”®” O catolicismo agora era um
instrumento de nivelamento entre as duas cortes.”*

Apods a cerimdonia do batismo todas as “imagens e superstigdes” foram
interditadas. Aconselhou-se que se batizassem a criangas, o que passou a ser
considerada a atividade principal de missionarios do Padroado que se estabeleceu no
Congo. Batizou-se aos milhares, todos queriam ver seus filhos batizados, uma vez que
esta era a religido do Estado.>"!

Em 1538, o Pe Diogo Gomes, jesuita, veio de Portugal para batizar em massa a
populacdo e fundar uma instituicdo para ensinar 600 estudantes, visando a manutengao
da religido mais ortodoxa.*** Mas antes disto, apos a morte de D. Jodo I, D. Afonso I

3 .
3 Foi

(1506-1543) reinou no Congo promovendo a sua evangelizacdo em larga escala.
neste contexto que Afonso I tornou-se chefe politico e espiritual da catolizagdo do reino
do Congo.*** Diversos missionarios foram para o Conco, franciscanos, agostinianos.**

Ap0s a isto, no reinado de Afonso I, comegou “trafico de escravos em massa da
Angola”, que seria a principal mercadoria de exportacdo do Congo e de Angola por
mais de trés séculos.’*® Posteriormente o trafico saiu do controle, deixando de ser um
monopélio real.**’

Uma vez que era alfabetizado no Portugués, Afonso I trocava missivas com o rei
de Portugal e com o proprio Papa. As pretensoes de Afonso eram as de apresentar-se em
pé de igualdade com o rei de Portugal diante do sumo pontifice. Apds a decadéncia de
Portugal em 1580, comegaram a chegar ao Congo missionarios espanhdis que logo de
pronto batizaram 3 mil pessoas. Estes batizaram dezenas de milhares. Em 1595, foi
criada pelo Papa a Diocese do Congo e Angola, devendo o Bispo, em principio, residir
em S. Salvador.**

D. Antonio Manuel, embaixador do Congo em Roma participou ativamente da

vida politica na cidade eterna. Encontrou-se por diversas vezes com o Papa Paulo V. La

¥ CORREA, Arlindo. Loc. Cit.

% DE PINA Rui. “Relagio do Reino do Congo”. Em: RADULET, Carmem. O cronista Rui de Pina e a
Relagdo do Reino do Congo. Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1992, p.101.
**' CORREA, Arlindo. Loc. Cit.

2 1d. Tbid.

¥ 1d. Tbid.

3 VAINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Op. Cit.. p.7-8.

** CORREA, Arlindo. Loc. Cit.

40 1d. Tbid.

7 VAINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Op. Cit. p.8

¥ CORREA, Arlindo. Loc. Cit.. pasin.
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: . .. 349 s
recebera a alcunha de Antonio Nigrita.”" Teve o seu corpo sepultado na Basilica de
Santa Maria Maior. Em mausoléu ¢ encontrado o seguinte epitafio:

Marchioni Antonio Nigrite regio congi oratori quem Paulus V
nondum per acta legatione in vaticano mortuum in exequiliis funeravit
urbanus octavus qui primus romanorum pontificum a regibus congi
per oratorem Joannem Baptistam Vives solemne christiance
obedientice. Juramentum accepit sepulchrum extruxit
pontificice charitatis monumentum ann. dom. m dc xxxix, pont. xvi
[Marchioni Antonio, o negro, porta-voz do reino Congo. A quem
Paulo V tinha real ligagdo. Morto no Vaticano em cortejo finebre a
oitava cidade, primeiro dos pontifices romanos a partir dos reis do
Congo pelo porta-voz  Jodo Batista Vives, tendo  uma
obediéncia crista solene, tomou o juramento, construiu o timulo como
um monumento a graca pontificia. Ano do Senhor de 1639] (traducao
propria).350

A interpretacdo que depreendo disto, ¢ que os reis do Congo ndo s6 se
envolveram ativamente com processo de catolizagdo de seu pais, como também
mantiveram representagdes no alto escalio de Roma. Desde o periodo que Portugal
ainda gozava de importancia naquele cenario, como também no contexto posterior.

Os capuchinhos espanhéis tentaram se estabelecer no Congo, mas o Papa
Gregorio XV tinha outros planos, fundando no Congo em 1622 a Congregacdo de
Propaganda Fide. Com isto os religiosos espanhois se afastaram do Congo. Apds a
derrocada dos jesuitas em Portugal, estes se alojaram em Sao Salvador. Estes fundaram
uma escola que era financiada com as taxas pagas pela exportacdo anual de 400
escravos.”’

Com o passar do tempo as relagdes entre Portugal e Congo logo se deterioraram,
até culminar com a batalha de Mbwila [Ambuila] em 1665, quando os congoleses foram
derrotados. O rei Antonio foi decapitado, sua coroa e cetro foram levados para Lisboa
como troféus da coroa de Portugal. Muitos nobres também foram mortos, inclusive os
da linha de sucessdo, o que ajudou a formar um ambiente de anarquia.

A luta acirrada pelo trono do reino de Angola fez surgir um dos capitulos mais
importante do catolicismo congolés que o aparecimento do movimento dos antonianos.
Se até entdo havia a ocorréncia do conflito entre o catolicismo do padroado e a tentativa
de proto-romanizagdo, no evento dos antonianos passar a existir um conflito entre um

catolicismo institucional e um catolicismo messidnico, popular e distintamente africano.

% SANT’ANNA, Elcio. Apagio de informagdes... p.13.
0 1d. Thid.
1 1d. Thid.
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Kimpa Vita, também conhecida como Dona Beatriz, nganga marinda, foi
acometia de uma doenca fatal, apds a isto ressuscitou como Santo Antonio a cerca de
1702-1703.** Tornou-se pregadora de massa. Sendo profetiza, exerceu um carisma
junto a populagdo em meio a crise nacional.

A pregacdo de Kimpa Vita propugnada a conciliagdo e a colisdo nacional em
torno do soerguimento de Sdo Salvador. Kimpa proclamou a Pedro Constantino,
enviado de D. Pedro IV, como rei do Congo em troca de apoio e adesdo ao movimento
dos antonianos. O movimento de xadrez de kimpa ndo era somente jogada politica,
havia o que Charles Boxer considerou de: “uma modalidade remodelada e
completamente africanizada do cristianismo”.>>

O credo de kimpa era por demais contextualizado. Acreditada Kimpa que o Deus
dos cristdos era o Deus dos antonianos. Kimpa Vita dizia jantar todas as sextas-feiras,
apoOs “morrer”, para “ressuscitar” no dia seguinte. Afirma que Cristo nascera em Sao
Salvador, a verdadeira Belém, e recebera o batismo em Nsundi, a verdadeira
Nazareth.”>* Afirmava ainda que a Virgem Santissima era negra, filha de uma escrava
ou criada do Marqués de Nzimba Npanghi e que Sdo Francisco pertencia ao cla do
Marqués de Vunda.>>

Kimpa Vita foi presa, arguida pelo capuchinho Bernardo Gallo16 e condenada a
morrer na fogueira como herege do catolicismo. A sentenga foi executada em 1708 e na
fogueira arderam Kimpa Vita e seu “anjo da guarda” — o Santo Antdnio e o Sao Jodo do
catolicismo congolés.**

Geoges Balandier considerou o movimento dos antonianos um movimento
precursor do nacionalismo congolés. Uma forma messidnica, “para o reino ideal da
liberdade”.>>” Eduardo dos Santos sugere que os antonianos devem ser interpretados
como um tipo de missionagdo, uma catolizagdo superficial.>>® A historiografia mais

recente fez uma leitura historico-antropoldgica, procurando realgar os fendmenos de

2 VAINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Op. Cit. p.11.

3 BOXER, Charles. 4 Igreja e a expansdo ibérica. Lisboa, Edigdes 70, 1981, p.132.

% VAINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Op. Cit. p.11-12.

> 1d. Ibid. Loc.Cit.

3% 1d. Ibid. p.12, e A principal fonte para o estudo do antonianismo ¢é a “Relagdo” de Bernardo da Gallo,
capuchinho que arguiu Kimpas Vita depois de presa.. In: Bulletin de L Institut Historique Belge de Rome,
fasc. XXXIII, Bruxelles/Rome, 1961.

7 BALANDIER, Georges. La vie quotidienne au Kongo du XVIéme au XVIIéme siecle. Paris, Hachette,
1965, p.268.

¥ SANTOS, Eduardo. “O Antonianismo. Uma péagina da Historia do Antigo Reino do Congo”. Lisboa,
Studia, ns. 30/31:81-112.
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hibridismo cultural e a ressignificagio do catolicismo pela cultura banto.”>” Ronaldo
Vainfas e Marina de Mello e Souza consideram o antomianismo um:

Movimento religioso de inspiracdo claramente catdlica e sua
grande originalidade foi “refazer” o legado da evangelizagdo a
moda local, reinventando o catolicismo, no limite, como tradi¢cao
tipicamente congolesa. Apropriando-se, portanto, das mensagens,
liturgias e dos métodos missionarios catolicos como se fossem
patriménios da cultura Bakongo.*®

O movimento antoniano transformou o catolicismo africano num patrimonio
banto em sua forma mais basica. E o que Roy Wagner chamaria de invengdo do
catolicismo cultural, uma reinvengdo das tradi¢cdes.*®’ Um catolicismo negro, africano,
uma religido banta.

A busca de uma génese pluralizada da religiosidade africana deve levar em
contata a historia secular do cristianismo naquele continente. A plurireligiosidade dos
grupos africanos que foram trazidos para Brasil precisa ser notada em toda a sua
envergadura. Nao se pode fechar os olhos para fato de que o apagdo proporcionou um
ponto cego na percepc¢ao da génese plurirreligiosa de afrodescendentes no Brasil.

Mesmo sabendo que este ¢ um componente das tradigdes, e, portanto das
memorias religiosas e amnésia coletiva, ¢ necessario que todas as identidades e
diversidades étnicas afrodescendentes sejam valorizadas. O contrério disto, ndo passaria

de manejo politica e constru¢do de hegemonia étnico-racial.

3% YV AINFAS, Ronaldo; SOUZA. Marina de Mello e. Op. Cit. p. 13.
%0 1d. Ibid. p.14.
*'WAGNER, Roy. 4 invengio da cultura. Sdo Paulo: CosacNaify, 2010, p.94.



95

3 O EMARANHADO ENTRE AS FESTAS E O DRAMA, E ENTRE OS RITUAIS
E OS MITOS

Que o rigor da analise nunca roube do
texto a propria vida das pessoas e dos fatos.

Douglas Teixeira Monteiro

O proposito deste capitulo ¢ discutir as maneiras pelas quais poderia
compreender como as narrativas de Sdo Benedito projetam-se nas festividades de
bragantinas? Qual o papel queessas tém para o entendimento das devocdes de
Braganga?Por isto, tanto quanto possivel havera necessidade de se fazer consideragdes
epistemologicas.

Nao entendo que haja um sabor nesta discussdo. Pessoalmente ndo fico
entusiasmado com as consideracdes sobre pressupostos e métodos. Mas had uma razao
para este esforco,no estudo sobre as narrativas de Sdo Benedito de Braganca tém-se
problemas reais a serem ponderados. Como podem as festividades de Sao Benedito
apresentar-se tdo dissociadas das narrativas, se o povo bragantino tdo facilmente as

menciona em relacdoa vida cotidiana?

3.1 A CAMUFLAGEM DAS CONEXOES OU ENTRELACAMENTO DAS
NARRATIVAS E FESTIVIDADES BENEDITINAS

Um imperativo, desta maneira, postou-se adiante da pesquisa em ndo se deter
ante a perplexidade de lidar como uma “festa sem drama” ou de “ritos sem mitos” para
buscar entender quais foram as estratégias discursivas adotadas, que permitiram a
camuflagem daquelas conexoes, assim como verificar em que medida novas solu¢des
culturais foram sendo postas em pratica em diversos momentos.

Como ja afirmei, fiquei um tanto perplexo quanto a declaracdo de Jos¢ Armando
Bordallo da Silva de que nas festividades da Marujada de Braganca ndo existe o drama

maritimo. **Segundo ele na Marujada “nio hd auto,nem feito maritimo”.

362 Ver nota 44.
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363 ~ - (o, 364 = ;
Houverazdes que o levaram a ter uma postura mais pragmatica,” fez entdo coro as

ideias de Renato Almeida:

Os estudos folcloricos tém, e o terdo por muito tempo ainda, um
carater pragmatico. As necessidades de coletar e sistematizar o
imenso material brasileiro ¢ que determinardo os mnossos estudos
tedricos. Em todos os ramos da cultura do folclore na Brasil,
conhecemos ainda bem pouco, como um sentido regional e cada
pesquisa ¢ uma descoberta.

Muitas de nossas verificagdes podem ser a cada hora, retificadas,

diante do pouco que colhemos e da incomensuravel matéria que temos
. 365 :

de verificar.™ (grifo meu).

A partir deste programa basilar o pesquisador bragantino se permitiu adotar uma
atitude de “carater pragmatico” que o levoua afirmar inclusive que ndo faria uma
“interpretagdo dos fatos folcléricos, sob ponto de vista comparativo”.’*® Na verdade,o
pesquisador chegou a fazer comparacdes sim, pois as fez para efeito de singularidade:
“A Marujada de Braganca em nada se assemelha ao auto maritimo existente em todo o
Brasil...”.>” Ele alega queas comparativas seriam feitas com o cunho de
identificagdo.**®

O que realmente ndo queria fazer eram as interpretacdes. Viu-se num contexto
de tdo grande emergéncia que disse: “Deixamos o sistema comparativo para outra
oportunidade ou para doutos que assim o queiram se aprofundar, estribados ou ndo
nestas despretensiosas paginas”. ** Aquele ndo era o tempo de aprofundamentos da
matéria folclorica. Entdo ¢ importante perguntar sobre as condicionantes que o levaram
a este posicionamento. Quais eram as questdes envolvidas no contexto de sua obra?

Bordallo da Silva sempre se manteve relacionado ao Movimento Folclorico
Brasileiro. Também, mostrou-se particularmente ligado ao pensamento de Renato

Almeida que segundo Monica Martins da Silva era postulado nos seguintes termos:

Nesse momento, torna-se evidente o esfor¢o em se construir uma
grande corrente nacional de folcloristas com capacidade de superar o
carater local dessas producdes, através de uma rede localizada no Rio
de Janeiro que terd Renato Almeida como principal articulador. A
escrita de Renato Almeida pode ser analisada a partir do livro a
Inteligéncia do folclore brasileiro no qual apresenta uma proposta de

3% Da SILVA, José Armando Bordallo. Contribuigdes ao folclore amazonico na Zona Bragantina. Em:
VVAA. Boletim do Museu Emilio Goeldi... p.62.

%% 1d. Ibid, p.1-2.

% ALMEIDA, Renato apud. Id. Ibid, p.2.

% 1d. Ibid, p.1.

%7 1d. Ibid. p.62.

%8 1d. Ibid, p.1.

%9 1d. Ibid, p.2.
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investigacdo cientifica e microscopica para o folclore nacional cuja
pesquisa deveria se subordinar aos padrdes dos valores culturais, pois,
“é tempo de acabar com um mundo de férmulas empiricas
prejudiciais ao exato conhecimento folclorico, ja condenado pela
observacio cientifica”. Para cle, o folclorista deveria ter vocacao,
intuicio, caracteristicas de um psicélogo, disposicio para a
vivéncia no convivio com o povo para adquirir nocio segura das
reacdes folcloricas através de uma observacdo participante e

precisaria ter amor para compreender a alma secreta daquele

povo.’™ (negritos meus)

Renato Almeida se declara contrario a formulagdo empirista. Considerando o
perfil do folclorista mais relacionado a valores culturais. Esta posi¢do pode chegar ao
extremo de que segundo Rossini Tavares Lima e Julieta de Andrade,o pesquisador
deveria tornar-se um deles “cantando, dangando, rezando, trabalhando ou
representando”.’”!

Monica Martins da Silva chega a dizer que havia uma ambiéncia para que o
“pesquisador se mantivesse neutro, ndo interferindo na realidade vista como ideal, pura,
natural”.’’? Assim o movimento folclorico pretendia que seus pesquisadores se
abstivessem de formulagdes empiricas e mantivessem-se neutros. Nao ¢ sem razao que
um pesquisador deixaria a tarefa de interpretar para “outros doutos”.

E também de extrema importincia lembrar que Bordallo da Silva foi o
Coordenador da Primeira Jornada Paraense de Folclore realizada em Braganga em 1958.
Este evento foi promovido pela Campanha de Defesa ao Folclore Brasileiro (CDFB) e
com o apoio do Conselho Nacional de Folclore (CNFL).*"?

O Presidente Juscelino Kubitschek atendeu ao apelo dos folcloristas brasileiros

. 374
criando a Campanha.®’

E Jos¢ Armando Bordallo da Silva assumiu a tarefa de promové-
la no Para através da Jornada Paraense.’”> Havia a previsdo de que o proprio Ministro

Renato Almeida viria a Braganga naquela oportunidade.’’°O antropologo e folclorista

37 SILVA, Ménica Martins da. Em: Catolicismo popular na escrita do folclore brasileiro. Em:
http://www.nee.ueg.br/seer/index.php/temporisacao/article/view/27/43. Acessado em 20/08/2012, p.6. E
ALMEIDA, Renato. 4 Inteligéncia do folclore. Rio de Janeiro, Livros de Portugal, 1957, p.38.

37 SILVA, Ménica Martins da. Loc. Cit. E LIMA, Rossini Tavares de & ANDRADE, Julieta de. Escola
de folclore. Pesquisa de cultura espontanea, Brasil. Sao Paulo: Escola de Folclore, 1983.

372 SILVA, Ménica Martins da. Loc. Cit.

°7 Ver nota 242.

" OLIVEIRA, Vania Dolores Estevam de. Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro: estratégias e
redes de resisténcia na constru¢do da memoria da cultura popular brasileira. X/V ENCONTRO
REGIONAL DA AMPUH-Rio: Memoria e Patrimonio. Rio de Janeiro: UniRio, 2010, p.2.

7> ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.134.

370 1d. Tbid, p.133.
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Edison Carneiro representou o ministro em seu discurso na noite de abertura da jornada.
37V 4rios membros da comunidade bragantina se integraram na execugdo do evento.

Na noite de 24 de dezembro foram apresentados diversos elementos do folclore
bragantino descritos no livro “Contribui¢do ao Estudo do Folclore Amazénico na Zona
Bragantina” de Bordallo da Silva,’”*que fora reconhecidamente como um dos baluartes
do movimento, ndo somente em nivel local.

Outro acontecimentodigno de nota foi o fato de que no contexto da segunda
metade da década de 50,folcloristas e socidlogos debateram sobre as tradi¢des populares
no Brasil. A polémica foi capitaneada por Edison Carneiro e Florestan Fernandes.®”

As ideias de Fernandes de modo geral se opunham diametralmente as defendidas
pelo Movimento Folclorico de Edison Carneiro, Renato Almeida, e consequentemente
as concepcdes de Bordallo da Silva. Florestan Fernandes adotava duas linhas gerais em
seus estudos:

a) as pesquisas empiricas sobre os elementos folcloricos brasileiros
que definem uma abordagem socioldgica dos fendmenos folcloricos e,
consequentemente, o ambito de utilizacdo dos estudos folcloricos
comparativos de determinag@o de origens;

b) a analise critica das defini¢des do folclore como campo de estudos
ea revisio critica da tradigdo dos estudos folcloricos em Sio Paulo.**

Na verdade Fernandes foi mais longe quando disse que: alguns folcloristas
apostavam na autonomia como disciplina,”®'e que insistiam em afirmar que “dados
folcloricos seriam fendomenos sociais observaveis”. Todavia questionava os
procedimentos para manterem este ponto de vista.**Por isto mesmo declarava:

Os folcloristas me questdo procedem como os demais colegas
brasileiros, limitando-se a formacdo de colecoes de materiais
folcloricos, coligidos de modo assistematicos. Revelam, mesmo,
especial incapacidade de aplicar o proprio modelo folclérico de
analise dos dados folcloricos, terreno em que sdo suplantados por
aqueles seus colegas. E de notar que os mentores dessa polémica
indcua se incluem — o que poderia ser facilmente demonstrado — entre
os responsaveis pelas piores colegoes de que dispomos, feitas de
materiais recolhidos sem critérios por terceiros ¢ editados sem
nenhuma tentativa de ordenacio metddica dos dados.’™

37T ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.137.

8 1d. Tbid, p.140-142.

" GARCIA, Sylvia Gemignani. Folclore e sociologia em Florestan Fernandes. Tempo Social; Rev.
Sociol. USP, S. Paulo, 13(2): 143-167, novembro de 20001, p.4.

% FERNANDES, Florestan apud. Id. Ibid. Loc. Cit.

*11d. O folclore em questdo. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003, p.33-34

**21d. Ibid.

3 1d. Ibid.
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A estas acusacdes Edison Carneiro respondeu que socidlogos paulistas

. ~ 384
(Fernandes entre eles) estavam retomando uma antiga questdo.” Mas opunha-se

fortemente contra aqueles que viam no folclorista um coletor de dados que ndo tinha

competéncia para interpretar.’® Por isto afirmou:

A guerra de sutilezas desses socidlogos paulistas constitui, antes de
tudo, um retrocesso em relagdo ao estudo do folclore, seja por
considera-lo, como fazia ao tempo de Thoms, um ramo das
antiquités populaires, limitando-o inteiramente a tradigao oral, seja
por subestimar o trabalho do folclorista, que como tal so teria
habilitagdes para ‘andlise de identidades formais e tematicas’ e
para ‘investigacdes de intuitos classificatorios ou genéticos’, seja
por levantar o fantasma neolitico das ‘arqueocivilizagdes’ de
Varang.**

Ubiratan Rosério afirma que a posi¢do de Bordallo da Silva e Renato Almeida

alinhava-sea dos antropdlogos, enquanto Florestan Fernandes estava envolvido nos

processos institucionais de instalagdes dos cursos superiores de Sociologia, postando-se

» : Lo 38
contra uma abordagem estética ¢ humanista dos folcloristas.>®’

Contrarios, as abordagens reducionistas dos “cientificistas paulistanos”, Renato

Almeida e os seus companheiros desejavam trazer a pesquisa cada vez mais proxima ao

campo da antropologia. Um elemento reforcador destes aspectossobre as acdes de

Bordallo da Silva ¢ a afirmacao de Ubiratan Rosario:

Como se vé, estava afinado com o pensamento nacionalista de
preservacdo e valorizagdo do Folclore. Estava imbuido do
nacionalismo e do regionalismo localista com que compreendia o
folclore de sua gente.

Foi, portanto, em pleno vigor do debate nacional que ele realizou a
Jornada, com cuidado e pudor em nio desperdicar o tempo com a
polémica epistemolégica. Tinha o sentimento da urgéncia em
registrar os fatos do Folclore Bragantino, como parte do vasto e
diversificado Folclore Nacional.

Dai o sentido pratico e patridtico de sua coleta pura, deixando que os
posteros fagam a interpretacio dos fatos. ** (grifo meu)

Bordallo da Silva se viu impedido de fazer consideragcdes mais profundas porque

a agenda ndo era essa. O esforco era de que o Brasil participasse ativamente da

3% CARNEIRO, Edison. Dindmica do folclore. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.70.

385 1d. Tbid.
386 14, Tbid.

TROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p.143.

¥ 1d. Ibid, p.147.
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recomendagdo internacional de valoracdo dos costumes e folclores dos povos, como
forma de evitagdo da escalada racial que imperara no contexto da Segunda Guerra.

Por sua agenda politica, Armando Bordallo da Silva alistou-se como “soldado do
folclore”, criando uma dissociag@o entre a coleta dos elementos folcloricos bragantinos
e sua interpretagdo. Outros doutos deveriam se envolver nesta empreitada. E realmente
o fizeram.**’

Hoje debaixo de uma nova agenda, urge que se faga novas aproximacgdes de
carater interpretativo dos fatos etnograficos encontrados na Zona Bragantina. De posse
de novos paradigmas, outros estudos devem ser realizados considerando a abordagem
do “simbolismo como interpretacdo”, levando em conta a literatura ja produzida desde
entdo. Assim os estudos da literatura bragantina, e do esfor¢o que os proprios grémios
literarios realizados pelos irmaos Bolivar e Jos¢ Armando Bordalo da Silva poderia
servir de porta de entrada para novas compreensdes das narrativas, escorreitas ou ndo,
do povo bragantino sobre Sao Benedito.

Sendo assim, ainda existe a necessidade de ndo se negligenciar de um
aprofundamento epistemoldgico, de uma fundamentagdo que produza um aporte para os
estudos das festividades e devogdes beneditinas na Microrregido Bragantina.Creio que
este ponto ainda merece ser revisitado. E as perguntasque precisam ser respondidas para
o interesse da pesquisa sdo: a) quais sdo os dramas representados nas devocdes
beneditinas e nas festividades da Marujada de Braganga?e b)quais narrativas circulam
entre fieis e folides quando dos festejos de fim de ano em Braganca? Sdo estas questdes

que ainda precisam ser tratadas no decorrer desta pesquisa.

3.2 REVELANDO AS CONEXOES ENTRE NARRATIVAS E FESTIVIDADES:

Deixando de lado os impecilios levaram a Bordallo da Silva a ndo fazer
observagdes de ordem interpretativa no estudo do folclore bragantino, tenho a
necessidade de fazer consideragdes que entrem nos meandros desta discussdo, de agora
em diante. Meus interesses se localizaram no fato de que na pesquisa sobre as
marujadas possa ter ocorrido o desaparecimento do drama e da sua trama fundante no

estudo daqueles rituais. Assim,penso que se fez necessario um estudo do nucleo

389 Ver nota 368.



101

narrativo hagiografico nas festividades beneditinas de Braganca, principalmente porque
neste particular dois dos investigadores da festa apresentam uma dissensio.>”’

Foi neste contexto que percebi a auséncia de uma tipologia interpretativa que
desse vazdo a percepcdo que permitisse ver como as narrativas e praticas festivas se
articulam dentro do contexto das devogdes beneditinas de Braganca. Ficou patente a
falta de um elemento clarificador das condi¢cdes de como os contos circulam entre
aqueles que sdo os atores da vida festiva bragantina.

Foi assim que coube perguntar: de que maneira posso verificar de forma clara os
influxos narrativos dentro das festividades beneditinas em Braganga? Existe um
procedimento tedrico que a luz do esforco etnografico possa ser constituido como
norteador das percepcdes e das interpretacdes feitas naquele contexto?

O que busquei fazer daquele momento em diante foi tentar perceber como um
modelo interpretativo poderia servir de cenario para questionamentos e hipdteses para a
conexao das narrativas e as praticas sociorreligiosas na Microrregido Bragantina.
Quando comecei a conversar com as pessoas sobre as historias de Sdo Benedito, logo
tomeiconhecimentoda atua¢ao do Santo no cotidiano, as historias sdo muito enfaticas
neste sentido. Tratam da acdo de Sdo Benedito, apresentamfragrantes de intervengdes a
consciéncia dospromesseiros:

Isso é assim, a maruja de promessa ¢ aquela pessoa que faz o pedido
la pro Santo né? Pra Sdo Benedito, como se diz o povo no linguajar,
né? Catolico que alcanga a graga. Entdo, por exemplo, eu fiz a minha
promessa, de sair de maruja enquanto eu existisse. Minha promessa
foi essa. Porque eu pedi para que ele me ajudasse, quem sabe ¢ Deus.

Mas a gente como leiga de certas coisas, a gente acha que é aquilo
ali. Na época eu vivia aperriada com filhos e tudo. Eu vivia em casa
alugada. Eu ndo tinha um teto fixo. E uma noite eu estava preocupada
com a casa que morava, porque a dona ja tinha me pedido. E eu
ainda ndo tinha conseguido uma outra pra mim. Eu estava fazendo as
minhas oracgées a noite. Entdo me lembrei de convocar o nome de
Sdo Bendito para que ele pudesse me ajudar a conseguir um
terreno, ou uma coisa assim, mesmo que um comodo, para eu
pudesse me acomodar com meus filhos. E creio que Deus me ouviu.
Que passou uma tarde que estava na frente da casa que eu morava. E
passou um senhor, aonde ele chegou comigo e sentou-se na calg¢ada e
disse: Oh, dona Maria como ¢ que a senhora td. Estou bem seu Mané.
Ai eu fui e disse assim para ele: O seu Manezinho, o senhor ndo sabe
assim, onde tem um terreno assim, que prefeitura possa doar assim,
para a gente fazer um comodo. Ele disse: Aqui nesta rua tem um
terreno da prefeitura ali perto da praca. A senhora esta querendo? E
disse: eu quero, eu estou precisando. Estou precisando muito mesmo.

% SILVA, Dedival B. da. Op. Cit. e SILVA, Dério B. R. Nonato da Op. Cit.
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Manezinho era o nome do moco. Ele disse: Ah eu vou conversar com
0 homem que era da prefeitura. E vou ver se eu consigo para senhora.
Conseguiu, e foi la pediu e entregou o terreno. E eu fiz uma casinha.
Ta, entio eu disse: Oh meu Deus obrigada. Tu me ajudaste a
conseguir o que eu queria. Entdo mediante isso, eu disse: Oh meu
glorioso Sdo Benedito, me ajudou a conseguir. No final do ano eu
vou fazer. Eu vou me vestir de maruja. Vou acompanhar a
procissao. Vou assistir a missa. E quanto vida eu tiver eu vou fazer:
me vestir de maruja. E assim é hd trinta anos.””’ (grifo meu)

A historia da dona Mary ndo ¢ nada peculiar. Ouvi diversas narrativas de
pessoas que fizeram pedidos a Sdo Benedito, e este atendeu as suplicas de cada uma
delas. Em razdo disto estas pessoas se tornaram no primeiro momento, marujas e
marujos de promessa, conforme o Estatuto Social da Irmandade da Maruja de Sao

Benedito de Braganga em seu:

Art. 5° - A MARUJADA ¢ constituida por um niimero ilimitado de
associados de ambos os sexos, também denominados de irmao(s)
¢/ou irma (s) e ainda de marujo (s) ou maruja (s), mais de dezoito
anos, desde que compartilhe os objetivos e principios da entidade.
Sao distribuidos nas seguintes categorias da [rmandade:

a) Marujos e marujas permanentes: Sdo todas as pessoas que
tenham pelo menos ha cinco (5) anos consecutivos participados da
MARUJADA e da festividade de Sdo Benedito, consoante
informagdes ¢ aceitagdo da Capitoa e do Capitdio com suas
inscrigoes em um livro especial, Livro das Marujas (0s)
Permanentes;

b)  Marujas e Marujos novicos: Sdo todas as pessoas que
participam da MARUJADA durante quatro (4) anos consecutivos;
c) Marujas e marujos de promessa: Sdo todas as pessoas que
queiram pagar promessa comparecendo aos atos da Irmandade e
aos da festividade do Glorioso Sdo Benedito, vestidas (os) de
maruja (0);>”* (grifo meu)

A pessoa teve uma necessidade, por isto fez um pedido a S3o Benedito. A
stplica foi atendida. Com isto, a pessoa que tinha feito uma promessa de que iria
participar das festividades de Sd@o Benedito como maruja, realizou seu compromisso.
Este poderia ser o catolicismo que Riolando Azzi enfatiza como sendo o tradicional
desde os tempos do Brasil Colonia: a devogdo-promessa.>”

A experiéncia vivida pelo devoto pode funcionar como um motor para a

participagdo nos rituais beneditinos. A narrativa, a memoria da agdo do Santo, provoca

%! Esta histéria me foi contada pela Dona Mary, maruja permanente na Irmandade da Marujada de Séo
Benedito de Braganca por 30 anos, em 15/06/2013. As narrativas de devotos e prosseiros serao a
presentadas em italico para reforga-lhes o status de interlocugao.

*%2 Ver o Estatuto Social da Marujada de Sio Benedito de Braganca no Anexo 3.

% Ver nota 210.
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um deslocamento em dire¢do ao envolvimento das devogdes bragantinas. Mas também,
j& encontrei casos de pessoas que participam hoje das Marujadas, porque seus pais
tiveram pedidosatendidos, e por isto t€ém compromissos inadidveis.

E isto serve para problematizar o entendimento que a devogao s se daria pelo
liame da promessa. Michael Lambek lembra que as atividades humanas relacionadas
adevogdo podem se da por diversos motivos, desde as mais diretamente relacionais a
experiéncia com o divino até aquelas mais dissociadas, por isto, mesmo, mais
relacionadas a dimensdo cotidiana:

Hence religious traditions are likely to be characterized by diverse
practices that overcome or blur any clear distinction between
immanence and transcendence. Concomitantly intellectuals in these
traditions debate the relations of the immanent to the transcendent,
divine presence to absence, the concealed to the revealed, proximity to
distance, divine truth to common knowledge, ultimate reality to the
ordinary and the everyday, and the significance of divine intervention
in human affairs and history, as well as the justifications for various
practices like mysticism or devotion to individual saints. Sometimes
they emphasize the possibility and significance of direct religious
experience; at other times they reject or devalue the lived world
relative to the transcendent. One way to conceive of religion, then, is
precisely as a sphere of human activity concerned with articulating (in
thought and practice) the boundaries and relationship between
immanence and transcendence. [Dai tradigdes religiosas seram
susceptiveis de ser caracterizadas pela diversidade de praticas que
excedam ou borram qualquer distingdo clara entre imanéncia e
transcendéncia. Concomitantemente intelectuais, nestas tradigdes sdo
discutidas as relagdes do imanente ao transcendente, a presenca divina
ao ausente, do oculto ao revelado, a proximidade a distincia, a
verdade divina para conhecimento comum, da realidade ultima, ao
ordinario e cotidiano, e a significncia da interven¢do divina nos
assuntos humanos e historia, bem como as justificativas para varias
praticas como o misticismo ou a devogdo a santos individuais. As
vezes, eles enfatizam a possibilidade e significancia da experiéncia
religiosa direta; em outros momentos eles rejeitam ou desvalorizam o
mundo vivido em relativo ao transcendente. Uma maneira de pensar
sobre a religido, entdo ¢ precisamente como uma esfera de atividade
humana concernente a articulacdo (em pensamento e pratica) os
limites e relagdes entre imanéncia e transcendéncia]. *** (trad. E.S)

Os motivos que podem levar a devogdo podem ser de um espectro de matizes
muito amplo. Podem ser desde aspectos remontam desde os céus a terra. A final, este é

um elemento ja verificado nos estudos das modalidades do Sagrado desde Mircea

% LAMBEK, Michael. What is “Religion” for Anthropology? And What Has Anthropology Broughtto
“Religion”? In: BODDY, Janice; LAMBEK, Michael (ed.). A Companion to the Anthropology of
Religion. Hoboken, New Jersey: Wiley-Blackwell, 2013, p.16.
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Eliade.” Assim é sempre importante relativizar os modelos de devogdo pré-

. 396
estabelecidos.

Na verdade, Renata de Castro Menezes e Raquel dos Santos SousaLima ja

apontam para o que chamam de “complexidade da devoc¢do” que podem envolver

. . . . 39
“olhar, rezar, conversar, mandar beijos... também tocar, beijar e até abragar”. >’ Renata

Menezes lembra que o catdlico apresenta “multivinculagdes” aos santos, somente por

;. .. 398 . ~ , .
estarem dentro de um calendario religioso.”” Desta maneira pode-se ndo sé sentir-se

vinculado a mais de um santo,como pode elencar mais de um motivo para a devogao. E

¢ assim que entende:

A mengao destes eventos como justificativas para uma devogao estaria
assinalando a existéncia de vinculos que se estabelecem com um santo
quase que “naturalmente”, isto ¢, porque determinados fatos da vida
do devoto acontecem em ligacao direta com um santo, em tempos ou
espagos que estdo sob sua protecdo, ou ele associados. Essas relagoes,
de carater quase automatico, preestabelecidas, seriam independentes
de qualquer ‘construgdo’. Por parte do devoto que passasse por uma
graga.

(..

Além disso, os entrevistados fizeram referéncias a transmissdo de
devogdes através de relagdes de parentesco;o culto a um santo pode
ser sito herdado de um membro da familia, € nesse caso o devoto se
apresenta como dando sequéncia a uma tradicao familiar. As devogdes
associadas a essas razdes cruzam a familia ao culto aos santos,
perpetuando esses lagos entre as geragdes. **

E diz mais ainda:

Nao ¢ apenas pelo que o santo fez pelo devoto que alguém se vincula
a ele. Mas também porque o proprio devoto identifica caracteristicas
comuns entre ele eo santo, uma certa afinidade que estimula o culto.
Muitas vezes € a partir do que o devoto € ou do que ele gostaria de ser,
ou do que o santo foi, ou do tipo de caracteristica que até hoje lhe ¢
atribuida que se instaura uma relagio de devogao.*”

Ou como diz também:

% ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano. A esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996,
p-23ss. E Id. Aproximagdes: estrutura e morfologia do sagrado. Em: ELIADE, Mircea. Tratado de
historia das religices. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993, p.7-38.

3% MENEZES, Renata de Castro. 4 dindmica do Sagrado: rituais, sociabilidades e santidade num
convento do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 2004, p.233.

T LIMA, Raquel dos Santos Sousa. Sobre presenga e representagio nas imagens dos santos catélicos:
consideragdes a partir de um estudo sobre a devogdo a Santa RitaEm:Religido e Sociedade, Rio de
Janeiro, 35(1), 2015, p.144. E MENEZES, Renata de Castro. “Saber pedir: a etiqueta do pedido aos
santos”. Religido e Sociedade, v. 24, 1n° 1: 46-64. 2004.

3% MENEZES, Renata de Castro. 4 dindmica do Sagrado... p.234.

399 1d. Ibid. Loc. Cit.
40 1d. Tbid, p.236.
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Alguém que se identifica como um devoto ndo ¢é apenas alguém que
recebeu alguma graca de um santo, mas alguém que se envolveu com
ele numa relacdo permanente, vivida, parafraseando o poeta Vinicius
de Moraes, como infinita enquanto dure. A devogdo envolve nao
apenas pedidos — gragas — agradecimentos, mas um processo de
identificagdo entre o devoto e seu santo, que envolve sentimentos
como a amizade, a fé ¢ a confianca, ¢ a certeza da presenca constante
do santo na vida do devoto. Quem entrou no registro da devogdo
adquiriu uma chave de interpretacdo da propria biografia, que passa a
ser lida como uma sucessdo de intervengdes do santo, de gracas e
protegdes que lhe conferirdo a felicidade, ainda que esta precise ser
norteada pela conformagao.*'

E importante ter a percep¢do da complexidade de devocgado, e estar sempre ciente
das “multivinculagdes” que implicam na relagdo: Santo-devoto, todavia, parece-me que
em Braganca a énfase ¢ mesmo esta:

Minha mulher tem muita fé neste Santo ai.Ela fez uma promessa pra
mim pra esse Santo ai, que fiquei surdo, surdinho. Ndo ouvia
naaada.Deixei ela rezando, eu fui embora. Quando foi, e disse:
quando eu melhorar eu assumo. Melhorei, mas ndo fiquei bom. Fiquei
com dificuldade no trabalho. Ai falei: “Padre, eu quero encerrar a
minha carreira, onde eu comecei, no Santo das colénias”.Ai Dona
Gininha disse: “ndo rapaz, vocé vai pros Campos de novo”. Ta bom.
Ndo tem problema. Quando cheguei la o Padre José Humberto disse:
“Seu Batista, o senhor vai para Colonia” Rapaz quando ele disse
assim, meu ouvido fez: TTUUMM. Destapou meu ouvido. Eu vi que
era a graca do meu santinho mesmo. Eu vou com ele.””’

Nem sempre se tem uma “concepcao elaborada sobre os motivos de que o levam
a interagir” com os santos as vezes a experiéncia de devocdo ¢ marcada pela
ambiguidade.403 O devoto pode evocar sentidosde afinidades, de reconhecimento, de
pertenca, além de outros.

Tive oportunidade de conversar com muitas pessoas que agem assim. Vi nas
procissdes criancas de colo vestidas de marujinhos e marujinhas. Parece que os casos
mais preponderantes em Braganga, sdo de pessoas que t€m seus pedidos ou de seus pais
atendidos, tendo compromissos diretos e indiretos com o Santo. E por esta razdo se
envolvem ativamente nas festividades de Sdo Benedito.

Esta ¢ uma conjungdo que dificilmente ¢ quebrada nas narrativas do povo em

Braganga. Participa-se das festividades porque se tem uma histéria de “gragas” a ser

41 MENEZES, Renata de Castro. Santo Antdnio no Rio de Janeiro: dimensdes da santidade e da devogio
In: TEIXEIRA, F.; MENEZES, Renata de Castro. Catolicismo plural: dindmicas contemporaneas.
Petropolis: Vozes, 2009, p.131-132.

2 Seu Batista Encarregado de Comitiva de Esmolagio do Sao Benedito das Colonias.

403 LIMA, Raquel dos Santos Sousa. Op. Cit, p.147.
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mencionada. Este ¢ um fato tdo real que o Estatuto da Marujada disciplina esta matéria:
“todas as pessoas que queiram pagar promessa comparecendo (...) festividadedo
Glorioso Sao Benedito...”.

A relagdo entre a vivéncia e participacdo nas devogdes beneditinas esta
institucionalizada. Devotos de Sdo Benedito constituem a Marujada na condigdo de
“Marujas e Marujos de promessa”. E assim nos dias 25 e 26 de dezembro a cada ano,
centenas de milhares de pessoas saem pelas ruas de Braganga, com “regozijo devoto”
como diz o Primeiro Estatuto da Irmandade do Glorioso S3o Benedito de Braganca de
1946, em seu Art. 5°, linha c.***

Nestas procissdes demilhares, ja encontrei com pessoas de todas as idades, de
diversos lugares da microrregido, assim como belemenses, até mesmo devotos vindos
de lugares mais distantes, como o do exterior. A cidade fica cheia de devotos como
também de curiosos e turistas, como aqueles tipos sociais encontrados por Carlos
Alberto Steil e Sandra Sa Carneiro em suas pesquisas sobre a interface da religido e do
turismo.**Sim, em Braganca sdo encontrados “peregrino, turista e viajante”.**°

Dentre muitos dos que ali comparecem, estdo certamente aqueles que afirmam
ter recebido uma graca de Sdo Benedito. Foram agraciados e por isto, vestem-se de
marujos ¢ marujas. Criancas vestidas de marujas também participam dos eventos
relativos as festividades.

Todas as pessoas falam de uma vivéncia anterior, uma doenga, uma
oportunidade desejada. Todos foram alvos do Santo milagroso. Deste modo, observo
uma conexaoque os bragantinos fazem entre experiéncias pregressas com Sao Benedito

e seu afa ardoroso nas devogdes de dezembro em Braganca.

33 COMO SE DARIAM AS RUPTURAS DOS VINCULOS ENTRE
FESTIVIDADES E HISTORIAS DE SANTO:

Aqui surge o “problema metodolégico” e epistemoldgico em razdo da percepgao
que comecei a ter das narrativas dos devotos de Sdo Benedito. Nao deveria haver uma
ruptura entreas narrativas e praticas religiosas em Braganga sob pena de ndo se

reconhecer os resultados da pesquisa. Somente mantendo intactooatrelamento entre

9% Ver Anexo 2: Primeiro Estatuto da Irmandade do Gloriosos Sdo Benedito de Braganga.
95 STEIL, Carlos Alberto; CARNEIRO, Sandra de Sa. Peregrinago, turismo e nova era: caminhos de
Santiago de Compostela no Brasil. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 28(1). 2008, p.105.
406 :
Id. Ibid.
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festa e drama, rito e mito € que se podera observar o quadro completo. Mesmo sabendo
que alguns ndo admitem tal raciocinio, opondo rito e mito, sendo um o campo “do viver

40 . . ~ . \
€ ou outro o pensar”. 7 O mito estando “associado a representagoes € oS ritos as

relagdes sociais empiricas”.**® E desta forma que Mariza Peirano lembra que Claude

Lévi-Strauss ap0s ter criado um liame entre a economia, parentesco e religido manteve a

. . . . 409
“dicotomia mito versus rito”.

E importante, todavia, circunstanciar este posicionamento. Este se assumiu como
um herdeiro do racionalismo, seguindo os passos palmilhados desde René Descartes e

. 410
Francis Bacon.

Dizia que o que chamavam de estruturalismo na linguistica e
antropologia era uma imitagdo do que as ciéncias naturais ja faziam. *'' Segundo Lévi-
Strauss a ciéncia somente tinha dois modos de proceder: um era o reducionista, € o
outro com uma sintonia mais fina era o estruturalista:

Quando somos confrontados comos fendmenos demasiados
complexos para serem reduzidos a fendmenos de ordem inferior, s6 os
podemos abordar estudando as suas relagdes internas, isto €, tentando
compreender que tipo de sistema original forma no seu conjunto. Isto

7 LEVI-STRAUSS, Claude apud PEIRANO, Mariza G. S. Andlise antropoldgica de rituais. Serie
Antropologia - 270. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2000, p.6. Estas nogdes também estdo presentes
em Emile Durkheim quando disse:

“A la base de tours les systémes de croyances et de tours 1és cultes, Il doit nécessairement y avoir um
certain nombre de représentations fondamentales et d’attitudes rituelles qui, malgre la diversité de
formes que les unes et autres ont por revétir, ont partout méme signification objective et remplissent
partout lés mémes fonctions .

()

La conclusion general du livre qu’ on va lire, ¢ est que la religion est une chose éminemment sociale. Les
représentations religieuses sont dés représetations colletives qui expriment des réallités: [és rites sont dés
manieries d’agir qui ne prenent naissance qu’ sein dés groupes assenblés et qui sont destines a susciter,
a entretenir ou a refaire certains états mentaux de ces groupes. Mais alors, si lés catégories sont
d’origine religieuse, elles doivent étre, elle aussi, dés choses sociales, des produits de la penses
collective”. [A base de todos os sistemas de crencas e todos os cultos, deve necessariamente haver um
certo numero de representagdes fundamentais e atitudes rituais que apesar da diversidade das formas que
por toda parte tem a mesma significagdo objetiva e preenchem todas as mesmas fungdes.

(..

A conclusao geral deste livro que se vai ler ¢ que a religido e uma coisa Eminentemente social. As
representagdes religiosas sdo representagdes coletivas que exprimem as realidades; os ritos sdo as
maneiras de agir que nascem no seio dos grupos reunidos e que sao destinados a suscitar, a manter, a
refazer certos estados mentais destes grupos. Mas entdo, se as categorias sdo de origem religiosa, devem
ser, também, coisas sociais, produtos do pensamento coletivos™]. (trad. E.S.). Em: DURKHEIM, Emile.
Les Formes élémentaires de la vie religieuse. Les systeme totémique em Autralie. MAFFESOLI, Michel
(prés.). Paris: CNRS Edtions, 2007, pasin, p.42-48.

% 1d. Tbid.

9 1d. Tbid.

0 LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. Perspectiva do homem. Lisboa: Edigdes 70, 1978, p.18.
E BACON, Francis. Aforismos sobre a interpretagdo da natureza e o reino do homem, Livro I, 1. Novum
Organum ou Verdadeiras indicacoes acerca da interpretagdo da natureza. ANDRADE, José Aluysio
Reis (trad., e notas). Sdo Paulo: Nova cultural, 1999, pasin, p.9-18.

H1LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado, p.21.
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¢ precisamente o que tentamos fazer na linguistica, na antropologia e
. 412
em muitos outros campos.

Lévi-Strauss afirma que o modo de proceder estruturalista ¢ uma variagdo
refinada do método classico da ciéncia. Isto porque diante complexidade da natureza, a
mente e a cultura representariam um esforco maior. Ha4 também outro aspecto que €

importante mencionar: trata-se do fato de que tenha se declarado desde tenra idade,

. . 413 . .
obsessivo por encontrar uma “ordem por detras do caos”.” ~ No caso das mitologias,

. e, . . 414 .. ~
estas lhe pareciam “arbitrarias, sem significado e absurdas”.” ™ Dizia entdo: “Segundo
9

9

penso, é absolutamente impossivel conceber o significado sem ordem”. *'> E desta
maneira que aceita o bindmio regra-significado.*'® Neste particular, coloca-se dentro da
tradicdo de que remonta Charles-Louis de Secondat, Montesquieu que dizia que o
movimento da matéria era destituido de inteligéncia, e subsumido & leis

invaridveis.*’Segundo o Bario de Montesquieu um mundo sem regras nio pode se

418

manter.” = Mesmo a diversidade seria uma resultante da “uniformidade”. Com base

nestes principios produziu a sua visdo de mundo e de sociedade:

E preciso, entdo reconhecer a existéncia de relagdes de equidade
anteriores a lei positiva que as estabelece; por exemplo,
supondo-se que tenham existido sociedades de homens, seria
justo conformar-se as suas leis; e, se existiram seres inteligentes
que houvessem recebido o beneficio de outro ser, tais seres
deveriam ser gratos a este ultimo; se um ser inteligente criou
outro ser, a criatura deveria permanecer na dependéncia
existente desde sua origem; e um ser inteligente que tivesse
causado algum mal a outro ser inteligente mereceria receber o
mesmo mal , etc.*"”

Tratando-se entdo de um digno filho do iluminismo, crendo que assim como
acontece nos céus, seus fendmenos observados eram dirigidos por regras constantes. E ¢
também um racionalista, buscando conhecer de forma metodica.**® Para Claude Lévi-
Strauss a pretensdo da “ambigdo totalitaria da mente selvagem” ndo tem éxito, pois

subscrevendo a Descartes dispara “pensamento cientifico divide a dificuldade em tantas

2 LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. Loc. Cit.

13 1d. Tbid, p.23.

4 1d. Tbid.

5 1d. Ibid, p.24.

H191d. Tbid.

“"MONTESQUIEU, Charles-Louis de Secondat. Do espirito das leis. Obra prima do autor, 9. Texto
integral. 2* Reimpressdo. Sdo Paulo: Martin Claret, 2010, p.17-18.

1% 1d. Tbid.

9 1d. Tbid.

20 DESCARTES, René. Discurso do método e Regras para a dire¢do do espirito. Obra prima do autor,
45. Texto integral. Sao Paulo: Martin Claret, 2005, p. 31-32;
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Lo 421 . ~
partes quanto forem necessarias...”.” ' E estas eram exatamente as Regras para a dire¢do

do espirito:

Todo o método consiste na ordem e disposi¢ao das coisas, para as
quais ¢ necessario dirigir a agudeza do espirito para descobrir a
verdade. Observaremos isto fielmente, se reduzirmos gradualmente
as proposicoes complicadas e obscuras a outras mais simples,
tentar nos elevar pelos mesmos graus ao conhecimento de todas as
outras.

(..)

Para distinguirmos as coisas mais simples das mais complicadas e
prosseguir ordenadamente na investigacdao, convém, em cada série
de coisas em que deduzimos diretamente algumas verdades de
outras, observar qual a mais simples € como todas as outras estiao
mais, mesmo, ou igualmente afastadas.**

Seguindo sua visdo, que esta também presente no método moderno, Lévi-Strauss
percebe que o pensamento mitico ¢ mais complexo, pois trata-se de uma matéria
fragmentaria, sua composicdo ¢ heteréclita ou o que chamou de bricolage

intelectual”,*** mas comparavel a um modelo reduzido e artificia
b

] 424

Constitui-se de “‘sobras, pedagos e vestigios de processos psicologicos que
assumem nova configuragio para outro proposito”. *** Sua estruturagdo parece a do
caledoscopio, fruto de fragmentos produtores de rearranjos constantes, elaborando
relagdes de modelos ininteligiveis a experiéncia de observacdo, dentro de repertdrio
possivel.”® Assim as mitologias produziram um sistema de correspondéncias,
classificando o que a pesquisa teria mapeado apenas uma parte de um sistema muito
maior.*”’

E neste contexto que Lévi-Strauss assemelha mito e rito para sugerir que a
interpretacdo estrutural de ambos deveria ser realizada através da “identificacdo precisa
das plantas e animais de que fazem meng¢do ou utilizados diretamente sob a forma de

> 428

fragmentos”.””" Mas ele continua:

Nao basta identificar com exatiddo cada animal, cada planta, pedra,
corpo celeste ou fendmeno natural evocado nos mitos e ritual — tarefas
multiplas para as quais o etnologo raramente estd preparado — ¢
preciso saber também que papel cada cultura lhe atribui no interior de
um sistema de significagdes. Certamente, ¢ util ilustrar a riqueza e a

2 LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado, p.31.

*22 DESCARTES, René. Regras V e VI. Em: DESCARTES, René. Op. Cit, 2005, p.85-85.

23 L EVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. 11* edigdo. Capinas: Papirus, 1989, p.33
24 1d. Ibid, p.40-41.

2 1d. Ibid, p.51.

20 1d. Ibid, p.52.

7 1d. Ibid, p.57-58.

28 1d. Ibid, p.63.
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figura da observagdo indigena e descrever seus métodos (...) Dentre
todos esses minimos detalhes pacientemente acumulados ao longo de
séculos fielmente transmitidos de uma geragdo a outra, somente
alguns sdo retidos para destinar ao animal ou a planta uma fungdo
significante num sistema. Ora, € necessario saber quais, pois essas
relagdes ndo sdo constantes de uma sociedade para outra, e para a
mesma espécie. ™’

Apesar da dicotomia reservada a ambos, estruturalmente mito e rito devem ter
uma abordagem semelhante. Os termos e tracos diversos presentes tanto no mito como
no rito sdo combinaveis dentro da logica do conjunto. Os elementos tomados em
separado somente oferecem confusio e contradi¢do; todavia vistos dentro de uma logica

, . c o~ © o~ . . 430 .
(pares, triades, triparticdes e oposicdes) comega surgir um sistema coerente, ~ poderia

que ser chamado de plano-piloto.*!

O procedimento aqui colocado parece ser paradoxal, pois apesar haver uma
énfase inicial de chegar-se aos fragmentos, no fundo se quer ¢ compor o conjunto. Por
isto a ideia deque ha um plano-piloto:

O principio logico ¢ o de sempre poder opor termos que um
empobrecimento prévio da totalidade empirica permite conceber
como distintos. Como opor ¢, em relacdo a essa primeira exigéncia,
uma questdo importante, cuja consideracdo vem depois. Dito de outra
forma, os sistemas de denominacdo e classificagdo comumente
chamados de totémicos retiram seu valor operatério de seu carater
formal, sdo codigos aptos a veicular mensagens transponiveis nos
termos de outros codigos e a exprimir em seu proprio sistema
mensagens recebidas pelo canal de codigos diferentes. O erro dos
etndlogos classicos foi querer reificar essa forma, ligando-a a um
conteudo determinado, enquanto ela se apresenta ao observador como
um método para assimilar todas as espécies de conteudo. Longe de ser
uma institui¢do autonoma, definivel por caracteres intrinsecos, o
totemismo ou o que como tal se apresenta corresponde a certas
modalidades arbitrariamente isoladas de um sistema formal cuja
funcdo ¢ garantir a convertibilidade ideal dos diferentes niveis da
realidade social. ***

A ideia que aparece agora em relagcdo ao totemismo vai ser retomada em relagao
ao mito. A légica de que “sempre poder opor o que pode ser percebido com distinto” vai
ser reapropriada em um novo contexto:

O sistema mitico e as representagdes que proporciona servem, entao
para estabelecer relagdes de homologia entre as condigdes naturais e
as condi¢Oes sociais ou, mais exatamente, para definir uma lei de

2 LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. p.71.
B0 1d. Tbid, p.72-73.

Bd. bid, p.74.

B2 1d. Ibid, p.95.
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equivaléncia entre contrastes significativos situados em varios planos:
geografico, meteoroldgico, zooldgico, botanico, técnico, econdmico,
social, ritual, religioso e filosofico. O quadro das equivaléncias, de
maneira geral apresenta-se assim:

Tabela 2 — Homologia da l6gica dos sistemas miticos

Puro, sagrado Macho Superior Fertilizante Estacdo ma
(chuvas)
Impuro, Fémea Inferior Fertilizado Estacdo boa
profano (terra)
133

O sistema mitico e as “suas representacdes” serviriampara criar homologias
entre as condigdes naturais e sociais, estabelecendo uma ordem equanime aos contrastes
significativos. Como diz o proprio Lévi-Strauss: “‘Significar’significa a possibilidade
de qualquer tipo de informacdo ser traduzida numa linguagem diferente”.”** Assim
passaria a haver uma homologia no nivel da linguagem entre elementos de contextos
diferentes. E desta maneira que se pode perceber todo o programa explicativo de Lévi-
Strauss. Ele mesmo o resume de forma que ninguém mais poderia fazé-lo:

Tudo o que pretendemos ter demonstrado até o momento € que a
dialética das superestruturas consiste como a da linguagem, em
colocar que s6 podem desempenhar esse papel com a condicdo de
serem definidas inequivocamente, ou seja, fazendo contrastar aos
pares, para em seguida, por meio dessas unidades constitutivas,
elaborar um sistema que desempenhara, enfim, o papel de operador
sintético entre a ideia e o fato, transformando este ultimo em signo.
Assim o espirito vai da diversidade empirica a simplicidade
conceitual; depois, da simplicidade conceitual a sintese signiﬁcan‘ce.435

O projeto de Claude Lévi-Strauss sempre foi o de trabalhar como “unidades
constitutivas”, que ndo tivessem valor intrinseco (fragmentos) para que pudessem servir
a um sistema a ser elaborado. Destarte, a linguagem, o ritual, o mito, o totem sdo
elementos a disposicdo de um mecanismo maior que deve ser produzido em favor da
ordem da realidade e do cosmo. Assim,Lévi-Strauss ndo queria trabalhar com o todo
social (entulho). Alids, isto pode ser compreendido nas palavras de Clifford Geertz, em
uma linguagem limpida:

Essa visdo, como tendea ser as visOes lineares, ¢ essencialmente
liberal-conservadora. A grande empreitada do estruturalismo comegou
com As estruturas elementares do parentesco, nesse que ¢ 0 mais

3 LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem.. p.111.
4 LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado... p.24.
3 LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem... p. 157.
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tradicional dos dominios antropologicos — o parentesco -, no qual ela
deu seus primeiros passos reais e hesitantes. Mas viu-se atolada na
efetividade social de tudo aquilo: a mente afundada em materialidade.
Depois, segundo consta, em “o estudo estrutural do mito” e em
Totemism, o estruturalismo comecou a se livrar desse entulho social,
para chegar mais diretamente a seu objetivo apropriado: o
funcionamento formal do intelecto humano. Essa abordagem foi tao
codificada, sistematizada e transformada numa verdadeira ciéncia, tal
como o marxismo, a geologia, ou psicanalise, em O pensamento
selvagem,e, em seguida foi levada a sua culminancia triunfal, no
grande registro em quatro volumes das livres cabriolas da mente nos
campos de sua propria imageria: Mythologiques. **® (grifo meu)

O caos da realidade sociocultural nunca fora a matéria de estudo de Claude Lévi-
Strauss. Sempre esteve tentando lidar com o “funcionamento da mente humana”, todo o
mais fora, se ndo uma distragdo, utensilios para operagdes mais sutis e refinadas. E por
isto que Geertz se lembra do desdém que Lévi-Strauss tem para como a antropologia do
“estar 14” em Tristes Tropicos:

A ideia de uma continuidade entre a experiéncia e a realidade diz ele
logo no inicio de Triste tropicos, € falsa:

()

A conviccdo de que a melhor maneira de conhecer os ‘selvagens’ ndo
consiste em tentar, de algum modo, ficar pessoalmente tao perto deles
que se possa participar de sua vida, mas em costurar suas expressoes
culturais em padrdes abstratos de relacdes — ¢ representada em
Tristes tropicos como surgida de uma experiéncia culminante
reveladora (ou talvez, melhor dizendo, anti-reveladora): o término
estéril e derrotado de sua busca. **’(grifo meu)

Assim como o todo sociocultural ndo era seu “objeto”, a experiéncia humana
precisava ser divorciada do contato com a matéria prima a ser analisada. Parece que o
processo de fabricagdo por exceléncia s6 poder ser instaurando dentro do contexto de
automatizagdo, dentro de um laboratorio clean, minimalista, produzido a vacuo. Lévi-
Strauss ndo estava trabalhando como pessoas verdadeiras, mas com “reflexos de
espelho”.*®

Tenho outras dificuldades que precisarei no momento oportuno aprofundar. Mas
diria que sdo cartas que podem ser colocadas na mesa para este jogo de questdes. Lévi-
Strauss uma hora chama os seus elementos de “fragmentos”, outra hora os chama de

“unidades constitutivas”. Penso que s3o coisas diferentes. Fragmentos sdo partes

incompletas de outro ser, de varios. J4 unidades ndo podem ser fragmentarias. O

3¢ GEERTZ, Clifford.Obras e vidas. O antropélogo como autor. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2005, p. 47.
BT LEVI-STRUASS, Claude apud Id. Ibid, p. 67. E LEVI-STRAUSSS, Claude. Tristes tropicos. Sio
Paulo: Companhia da Letras, 1996, p.62.

¥ 1d. Thid.
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conceito de unidades pressupde completude. A reunido de unidades ¢ formadora de
conjunto. A reunido de fragmentos pode formar unidades. As metaforas do bricoleur e
do caleidoscopio ndo funcionariam, se fossem criados ou fabricados de unidades
constitutivas. Mais adiante terei de voltar a esta questao.

Outro problema ¢ a afirmacao de que o principio logico para que se possa forjar
o sistema ¢ “sempre poder opor termos que um empobrecimento prévio da totalidade
empirica permite conceber como distintos”. A pergunta ¢ se realmente existe a
necessidade da “oposicao de termos”? Nao, Claude Lévi-Strauss ndo diz que trata-se de
uma operagdo inexordvel. O principio apresentado trata da possibilidade, real,
verdadeira, viavel e operacional, mas ndo imprescindivel. Com isto, penso que estes
elementos devem servir de combustivel para que possa mais a frente trazer maiores
contribuigdes.

Ha ainda outra questdo de grande importancia que aparece dentro do modelo
explicativo, tanto do modus operandi classico, quanto do estruturalista. Assim como a
decomposicdo ndo atinge o proposito de verificar o entrelagamento, as conexdes,
existentes entre as narrativas de Sdo Benedito e as suas festividades em Braganga, da
mesma forma a constituicdo de um construto sintético ndo atenderia os intentos aqui ja
confessados. A sintese pressuporia um estagio anterior em que uma realidade complexa
passaria por um filtro simplificador ou de bricolage.”*® Por isto é necessario abandonar
essa linha de conduta, e pensar em outros parimetros de trabalho. E necessario perceber
que o uso analitico pode provocar sendes incontornaveis na operagdo desejada. Um
bisturi, ou uma faca na mao de quem deseja solucionar um problema ou uma doenga

pode chegar 4 situagio de tirar a utilidade de objetos e vida de sujeitos. **°

3.4 O EMARANHANDO ENTRE NARRATIVAS E FESTIVIDADES NAS
EXPERIENCIAS AGORATICAS

Depois de aventar a possibilidade de encontrar um nexo intrinseco entre as

praticas rituais beneditinas e as narrativas fundantes presentes nas festividades

9 DESCATES, René apud LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado... Loc. Cit.

HOPIRSIG, Robert M. Zen e a arte de manuten¢do de motocicletas. Uma investigagdo sobre valores. Rio
de Janeiro: Paz e terra, 2009. Disponivel em: https://pedropeixotoferreira.files.wordpress. com/2014/03/
robert-pirsig-zen-e-a-arte-da-manutenc3a7c3a3o-de-motocicletas.pdf. Acessado em 19/08/ 2014, p. 77-
80.
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bragantinas, devo agora tratar efetivamente de um modelo interpretativo para a
realizagdo de tal intento.

E necessario considerar que a formulagio de um modelo interpretativo “vai na
contramdo” de uma proposicdo de um paradigma analitico. Os mecanismos de
decomposicdo podem prejudicar de maneira irremedidvel a quem quer conhecer a

realidade das festividades de Braganga. Mesmo sabendo que “o refinamento tedrico das

99441

ciéncias sociais ndo € linear, mas espiralado e “eventuais reanalises de classicos e
9

reapropriagdes” sdo possiveis,**’mas estas ainda acontecem dentro da mesma logica de
trabalho. Uma constru¢do como esta atentaria contra o proposito holistico de ver as
narrativas e praticas devocionais entrelagadas. O meu proposito de sugerir um modelo
interpretativo que seja bastante semelhante ao de Max Weber quando diz:

Trata-se de um quadro de pensamento, ndo da realidade historica, e
muito menos da realidade “auténtica”, e ndo serve de esquema no qual
se pudesse incluir a realidade a maneira exemplar. Tem antes o
significado de um conceito-limite puramente ideal, em relagdo ao qual
se mede a realidade a fim de esclarecer o contetido empirico de alguns
de seus elementos importantes, com o qual esta ¢ comparada. Tais
conceitos sdo configuragdes nas quais construimos relagdes, pela
utilizacdo de categorias da possibilidade objetiva, que nossa
imaginagdo, formada e orientada segundo a realidade, julga
adequadamente.

(...)

Nesta fungdo, o tipo ideal é acima de tudo uma tentativa de apreender
os individuos historicos ou seus elementos em conceitos genéticos...*

O modelo interpretativo, segundo Weber esta distante de produzir cenario
anatomico para realidade objetiva. Antes, concebe um espaco de teorizacdo referente ao
exercicio de aproximacdo a realidade social. E assim que Geertz pensa a cultura, como

“contexto para sistemas entrelacados de signos interpretaveis (...)descritos

densamente”.***Weber buscando dar mais clareza ao intento de produzir tiposideais:
E necessario opor a tudo isso um dever elementar do autocontrole
cientifico, inico meio suscetivel de evitar surpresa, que nos impoe
realizar uma distingdo estrita entre a relagdo que compara a realidade
com tipos ideais em sentido logico, e a apreciacdo avaliadora dessa
realidade a partir de ideias. Cabe reiterar que, no sentido que lhe
damos, um ‘tipo ideal’ ¢ completamente indiferente a apreciagdo

#“! PEIRANO, Mariza G. S. Op. Cit, p.2.

#2 TAMBIAH, Stanley, apud. PEIRANO, Mariza G. S. pasin, p.2, 9-12 ¢ 15-20. ,

3 WEBER, Max. 4 “objetividade” do conhecimento nas ciéncias sociais. Sao Paulo, Atica, 2006, p.77-
78.

4 GEERTZ, Clifford. Interpretacdo das culturas... p.24.
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avaliadora, pois nada tem em comum com qualquer ‘perfeicao’, salvo
. Lo 445
com a de carater puramente 16gico.

O modelo interpretativo precisa ser considerado como um processo tedrico que

nao tem a fungdo de intervir na realidade. Mas ajuda sim a medi-la de modo
. 446 . ;o .. .

comparativo, ~~ sem abstrair uma norma regulatoria. Tem objetivo de elucidar a massa

de informagao que se apresenta diante do pesquisador. Diferente do modelo explicativo,

ndo produz necessariamente um programa de intervencdo, resultante da inconformagao

com o status presente no todo social (ordem ou caos), busca apenas ser “um auxilio

‘o o , e 44
heuristico” comparador do construto teérico com fatos empiricos. **/

Outro aspecto que devo levar em contar ¢ me perguntar: se o que pretendo fazer
ndo ¢ explicar, entdo que operagdo este modelo me ajuda a realizar? Acho que melhor
forma de responder o que um modelo interpretativo pode realizar ¢ partir de uma
exemplificagcdo que Georg Simmel fez sobre a Historia da Arte:

O mesmo ocorre quando se considera que as obras de um periodo
longo da historia da arte testemunham uma evolug@o. Quadros, por
exemplo, formam uma série descontinua. Cada um deles é uma
unidade insular, cada um em sua moldura na qual ignora tudo dos
outros. O historiador da arte constréi com eles uma evolucio
progressiva: de um carater estdtico a um carater dindmico, da
austeridade a profusdo, da falta de jeito ao dominio soberano dos
recursos, de uma composicao contingente ao equilibrio harmonioso
que integra cada elemento de modo engenhoso etc. Nao cabe supor
que o criador da obra mais bem realizada tenha atravessado em sua
evolugdo pessoal todos os estagios precedentes. Nao cabe perguntar
sobre isso, mas sobre a possibilidade de construir essa série
‘evolutiva’ com critérios objetivos, retirados das obras como se cada
uma delas tivesse caido do céu. Tal possibilidade pressupde o que se
pode chamar desujeito metodolégico*”®, uma criatura ideal que
percorre todas essa criacdoes em uma evoluciao compreensivel (...) ¢
cuja continuidade ndo se detém diante de cada obra em particular.
(...

Tal procedimento ja se tornou necessario para compreendermos
acontecimentos isolados.* (negritos meus)

O modelo interpretativo ¢ capaz de produzir compreensao, fazendo que unidades
insulares se relacionem umas com as outras. Estas unidades isoladas ndo sdo

compreensiveis, mas quando articuladas umas as outras o cenariomuda. E mais:

3 WEBER, Max. Op. Cit, p. 86

#¢ WEBER, Max. Op. Cit, p. 85.

7 1d. Tbid., p.90.

8 A questdo de um sujeito metodologico me trara problemas num futuro ndo tio distante. Penso que esta
percepgdo devera ser aparada em didlogo com Ingold mais adiante.

*9 SIMMEL, Georg. Ensaios sobre teoria da histéria. Rio de Janeiro: Contraponto, 2011, p.50-51.
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‘Compreender’ um contetido particular é, em principio, compreendé-
lo como manifestacio da totalidade de uma vida, da qual a
compreensio ¢ uma expressio abreviada. **° (negritos meus)

E deste modo um exercicio que parte de uma série de decomposicdes, redugoes,
ou até mesmo fragmentacdes ndo chega a provocar compreensdo, pois caminha em
direcdo contraria.”'Georg Simmel estava totalmente convencido que esta era a maneira
de compreender o mundo. Precisavam acontecer articulacdes entre os contetdos
isolados do mundo:

A compreensdo ¢ um fendmeno original no qual se expressa uma
relagdo do homem com o mundo. Por isto os elementos nos quais ela
se realiza, ou os aspectos exclusivos sob os quais a reflexdo a coloca,
podem se misturar: embora apresentados como independentes, podem
estabelecer uma correlagao. Por outro lado, esse circulo € inevitavel,
pois a vida € a instancia suprema do espirito, de modo que sua forma
acaba por determinar as formas que devem torna-la compreensivel. A
vida s6 pode ser compreendida pela vida. Ela se decompde em estratos
dos quais, um permite compreender outro e, pela interagio reciproca,
provocam sua unidade. ***

Compreender a realidade se faz a partir do esfor¢co de entender as suas conexdes
mais profundas. Nao pode haver a tentativa de se desvencilhar do grotesco, bizarro e do
cadtico,sob pena, de ter que lidar apenas com reflexos do real. Assim, acho que tenho
mesmo que lidar com a “desordem”, pois ¢ na “mistura, reciprocidade e interagdo” que
pode haver compreensao.

Um modelo interpretativo que busque clarificar as aproximagdes existentes entre
as narrativas de Sao Benedito e a vida de devogdo e folia do bragantino ndo pode ser
construido na perspectiva de procurar fragmentos cosmoldgicos e praticas desconexas a
guisa de explica¢des.E necessario que haja um esforco de pensar de que maneira que
possa ver através das camuflagens das articulagdesdas narrativas e festas dentro do
turbilhdo vivo da experiéncia bragantina.

Com proposito de sugerir um modelo interpretativo como um cendrio em que se
possa verificar as acdes e representagdes cosmoldgicas dos bragantinosarticuladas as
suas festividades, ¢ necessario ir estranhamente para outro tempo e lugar para que se
rememore outras vivéncias de outro povo. A pretextode foco, devo dirigir-me para a

Iliada de Homero:

0 SIMMEL, Georg. Op. Cit, p.53.

I DILTHEY, Wilhelm. A dissolucio da metafisica do homem em ralacio a realidade efetiva. Em
DILTHEY, Wilhelm. Introdugdo as Ciéncias humanas. Tentativas de uma fundamentacao para o estudo
da sociedade e da historia. Forense Universitaria, 2010, p.426-440.

2 1d. Ibid, p.54.



117

Evvnuap pev ave otpatov wyeto knie Oeolo,

1 dekatn & wyopevde kaAeaonto Amov ’AxLAAevc
Tw yop €m dpoL Buke Beo AevkwAéog “Hpn:
kndeto yop Acvowy, otL po BUNoKOVTHG 0pwTo.

oL &’ €TEL OLV EYETEV OUVEYPEEC T  EYEVOVTO,

ToLoL &’ OWWLOTOUEVOC HeTePe TOdKG wKUG AKLAAeug:

“ATpLOm, VUV OUpE TOALTAYXOEVTOG OLW

0P omovooTnoeLy, €l Kev Bavatdy ye Buioluev,
€L On OUoL TOAEUOG Te dopor Ko AOROG AxeLovg.
aAL’ @Be 81 TLVX LOVTLY €PELOUEV T LEPTC,

T KOL OVELPOTOAO, Kal Yop T Oap €k AL6o edtiv,
NUETEPW €Vl Olkw, € “Apyel, TNAGBL TaTpmC,
1070 €moLyouéVNY Kol €OV AEE0C ATLOWOG.

aAd’ 1B, un v’ €pédile, onwtepoo K¢ ke vénat.”
[Nove dias sibilam flechas pelos exércitos;

no décimo o Aquileu convoca o povo a Agora,
inspiracdo de Hera, deusa, bragos brancos,

aflita ao contemplar os danaos que morriam.
Depois que estavam juntos, reunidos, todos,
ergue-se e lhes falou Aquiles, pés-velozes:

“Atreide, agora — penso - o descaminho obliquo

nos frustra e forca o passo para tras, a morte salvos:
que, simultaneas, guerra e peste aos Aqueus domam.
Vamos, sem mais, ouvir aruspice ou vidente

- oniromante — que o sonhar provém de Zeus.

que nos explique um tal rancor em Febo Apolo:

se de omissos nos culpa, em votos, hecatombes

se lhe apraz receber de ovelhas e de cabras

seletas o perfume e nos poupar da peste].

(tradugio Haroldo Campos)™ (grifo meu).

A busca de trecho da narrativa da /liada ¢ de maneira alguma gratuita nesta fase
da pesquisa. Talvez um pouco influenciado pela metafora de reconfiguracdo social,
analogia de texto de Geertz, **tenha decidido “tentar ler um manuscrito

estranho”,*’cheio de “elipses, incoeréncias (...) mas com exemplos transitérios de

comportamentomodelado”.** Este texto serve perfeitamente ao objetivo de produzir um
modelo interpretativo aos moldes pensados aqui. Mas antes, ¢ necessario considerar
alguns aspectos importantes aqui.

E significativo ter em mente os chamados mitos literarios, dada as controversas

envoltas ali, uma vez que segundo Raymond Trousson “ndo haveria grandes diferencas

33 HOMERO. Canto I, 53-67: Menis, a ira de Aquiles. Em: lliada de Homero. Vol. 1. Homero.
CAMPOS, Haroldo de. (trad.). VIEIRA, Trajano (Introd. & Org.). 3 ed. Sdo Paulo, Arc, 2002, p.33-35. E
CAMPOS, Haroldo de; VIEIRA, Trajano. MHNIS, A ira de Aquiles. Canto I da lliada de Homero;
CAMPOS, Haroldo de; VIEIRA, Trajano (Trads.). Sdo Paulo, Nova Alexandria, 1994, p.33-35.

% GEERTZ, Clifford. O saber local... p.36-38.

33 GEERTZ, Clifford. Interpretacdo das culturas... p.20.

#01d. Tbid.
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entre mito e tema”.*’ Todavia, Pierre Abouy optou por chamar os temas de mitos
literarios.”* Sendo que foi Philippe Sellier quem definiu o mito literério como: algo que
se diferencia dos mitos etno-religiosos. Estes ndo fundariam, nem instaurariam a
realidade, seriam de autoria particular, sequer seriam considerados verdadeiros.*” O
que mais se configuraria neste contexto é uma espécie de saturagdo simbolica. **°

E este tltimo elemento é o que interessa na narrativa de Aquiles frente & ira de
Apolo. E é a possibilidade do chamado a Agora por parte de Aquiles *°' ser visto como
um modelo interpretativo a quem quer estudar as conexdes entre narrativas e
festividades politico-religiosas que se mostra salutar: “6’ w«yopevde kadecowto Axov
‘AxLAdeve [0 agorende kalessato laon Aquilleus/ o Aquileu convoca o povo a
Agora]*®,inspiracio de Hera, deusa, bragos brancos”,*“ou como Fernando C. de
Aratjo Gomes traduziu: “Aquiles convocou as hostes para um reunido. A deusa Hera,
alvos bragos, pusera esta ideia no seu coragio”.***

Este ato de Aquiles de chamar os gregos a Agora que é particularmente
interessante a iniciativa em curso relativo a configuragdo de um modelo interpretativo, a
percepcao das conexdes entre as narrativas e as devocdes beneditinas em Braganca do
Para. A chamada & Agora pode ser vista como cenario, um contexto interpretativo
aquelas situagdes em que grupos possam se reunir com alegadas motivacdes de que ha
uma imperiosa convocacao a atender com base nos humores da divindade.

Era Apolo quem estava irado. Uma de suas protegidas fora capturada por
Agamémnon. Criseida, filha de Crisen, havia se tornado espdlio de guerra. Assim a
honra do deus solar tinha sido ferida. Por isto, desceu do Olimpo com o ‘“coracdo

o] . 465 . L. .
colérico” para terra para castigar os gregos. Assim o herdi grego interpelou os

saldados a que tomassem providéncias:

7 TROUSSON, Raymond apudBRUNEL, Pierre. Prefacio. Em: Diciondrio de Mitos literdrios. (Org.)
Pierre Brunel; (Trad.) Carlos Sussekind [et. al.]. 2ed. Rio de Janeiro: Editora José Olimpia, 1998. p.
XVIIIL.

8 ALBOUY, Pierre apud Id. Ibid. Loc. Cit.

% SELLIER, Philippe apud. Id. Ibid.Pasin, p. X VIIL.

#01d. Ibid. Loc. Cit.

*layopevde kareoonto Awov ’AxLAievc: Uma tradugio mais ao pé da letra deveria ser feita nestes
termos: [4 Agora chamou o povo Aquiles]. Optei por uma forma mais literal em razio poder avaliar a
margem de acerto dos tradutores.

92 A transliteragdio do grego para o alfabeto latino em toda pesquisa segue o sistema de transliteracio
greeklist. Disponivel em: http://www.translitteration.com/transliteracao/pt/grego/greeklish/. Acessado em
04/11/2015.

3 HOMERO. Canto I: Ménis, a ira de Aquiles — v.54-55. Em: HOMERO. Iliada de Homero., p.33.

94 Id. Iliada (em Forma de Narrativa). Homero/ GOMES, Fernando C. de Aratjo (trad. ¢ Adap.). Rio
Janeiro, Ediouro, 2001, p.10.

495 CAMPOS, Haroldo de. Op. Cit, p.33.
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Indaguemos de algum profeta, sacerdote, ou decifrador de sonhos
(pois sonhos também vém de Zeus) que possa nos dizer por que Febo
Apolo tao irado se encontra, se acha que faltamos a algum voto ou
sacrificio, ou se esta querendo receber as gordura de carneiros ou de
bodes sem manchas para que afaste de nos esta praga.*®

O motivo que levavam o povo a acorrer a praca era a possibilidade de que os
ddnaos®terem ofendido a Apolo. Assim haveria de se descobrir uma maneira de
satisfazer a sua ira. Votos, sacrificios e oferendas deveriam ser lhes dados com vistas a
um perdao e a reconciliagdo com a divindade. Assim suas motivagdes se davam também
dentro da dimensio religiosa.**® Todavia, tal grandeza nio deve ser reificada nos termos
das tradigdes cristds contemporaneas. **

Antes de se ir a diante, hd que se ter o cuidado de situar a narrativa e a
composi¢do de Iliada, dentro de seu provavel contexto histérico. H. Perdigdo tem se
colocado entre aqueles que pensam a obra do grande poeta aproximadamente no século
X aC. *"° Perdigdo mostra-se ciente da polémica entre Vico ¢ Wolff sobre autoria da
lliada, discutindo o verdadeiro status de Homero, se era o autor ou apenas compilador
de poemas mais antigos.*’!

Trajano Vieira sugere que Homero possa ser situado no século VIII aC., na
época de que chamou de “alvorecer da polis (cidade-estado)”.*’*Para Vieira existiria
nalliadauma espécie de “composi¢do hibrida” em que aspectos da vida politico-cultural
remontariam formas originarias do século XIII aC,*”’mas também ¢é possivel que a
“estrutura urbana da polis como a presenca da Agora (espago publico de
convivio)”.*’*Este era um elemento central para assembleias e mercados.”’As

escavagdes em Atenas dao ciéncia de que a Agora era:

Uma grande praga aberta, reservada para fungdes publicas. Um grande
numero de cidaddos podia encontrar-se para uma variedade de
atividades, assembleias, eleigdes, festivais, competi¢des atléticas,
desfiles, mercados e similares. Inevitavelmente, os principais edificios
publicos da cidade foram construidos em volta do lugar em que as

#© HOMERO. Iliada (em Forma de Narrativa)... Loc. Cit .

7 Outro nome para os povos gregos reunidos para guerra de Troia.

468 VERNANT, Jean-Pierre. Entre Mito e Politica. Sio Paulo, Edusp, 2009, p.42.

4% MONTERO, Paula. Religido, modernidade e cultura: novas questdes. Em: TEIXEIRA, Faustino;
MENEZES, Renata (Orgs.). 4s religioes no Brasil. Continuidade e rupturas. Petropolis: Vozes, 20006,
p-250.

70 PERDIGAO, H. Homero: Ap. Séc. X A. C. Em: HOMERO. Iliada (em Forma de Narrativa)... p.7-8.
1 1d. Tbid, p.7.

72 VIEIRA, Trajano. Introdugdo. Em: CAMPOS, Haroldo de. Iliada de Homero... p.14,

7 1d. Tbid. Loc. Cit.

7 1d. Tbid. Loc. Cit.

3 1d. Tbid, p.17.
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pessoas frequentemente se encontravam e a agora tornou-se o centro
da polis.*

Esta era a A'gora ateniense, todavia, Jean-Pierre Vernant em sua obra: “Mito e
pensamento entre os gregos”,ajuda a mapear uma histéria do conceito e do uso da
Agora que é de grande relevancia aqui. Para Vernant a Agora é um espaco de troca,
discussdo e comércio. Este era um lugar presidido por Hermes como testemunha de
acordos, tréguas e juramento de partidos opostos.*”’ Outra figura de grande importancia
na Agora era Héstia. Esta era fundamental em rituais divinatérios, quando

. , . . . 478
“consulentes” iam até a lareira e queimavam incensos.*’

479

r r . 480 ( .
No periodo de Hesiodo """ e Anaximandro™ a Agora era regida por elementos

ligados a vida publica. Esta ¢ uma logica compativel com a “dessacralizacdo e a

. . - . . 81 . ~ . . ;110
racionalizagio da vida social”.*®' Cidaddos faziam uso do discurso no debate publico na

polis.***

Atenas, mais do que qualquer outra cidade, escreveu sua historia em
pedras. Ao todo sete mil e quinhentas inscrigoes foram encontradas na
agora — leis, acordos, decretos honorarios, dedicatorias, descrigoes de
construgdes, inventarios sobre templos, pedras demarcatorias ¢ bases
de estatuas. Estas, unidas aos registros literarios aumentam nosso
entendimento sobre as construgdes que, com o passar dos séculos,
foram deixadas em estado deploravel. Os textos de muitos desses
documentos serdo vistos aqui porque as inscri¢des, sejam elas leis em
marmore ou simples listas de compras inscritas em ceramica,
colocam-nos em contato direto com os antigos atenienses
aproximando os séculos entre nés.**

No tempo de Homero a Agora estava relacionada a laon ageirein [reunir o
;. 484 . . ~ . .
exército].” Os guerreiros se reuniam em formagdo circular e faziam uso da palavra

. . . . 485
livremente. Todos eram tidos como tendo isonomia.

47 CAMP, J.A Agora Ateniense. Escavagdes no Coragio da Atenas Classica. Em: Labeca. 2010, p. 14.
Disponivel: https://labeca.mae.usp.br/media/filer public/2013/07/16/camp_a_agora_ateniense.pdf. Aces
-sado 14/10/2015.

7 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. 2ed. Sio Paulo: Paz e Terra, 1990.
p.154.

78 1d. Tbid, p.187.

7 HESIODO. Teogonia. A origem dos Deuses. Edigdo revista e acrescida de original grego. TORRANO,
Jaa (trad.).Sao Paulo: Iluminuras, 2003, p.108-109.

0 ANAXMANDRO; PARMENIDES; HERACLITO. Os pensadores origindrios. LEAO, Emanuel
Carneiro; WRUBLEWSKI, Sérgio (Trad.). Petropolis: Vozes, 1999, p. 38-39.

1 VERNANT, Jean-Pierre. Op. Cit, p.198.

“21d. Ibid. Loc. Cit.

3 CAMP, J. Op. Cit, p.16.

8 VERNANT, Jean-Pierre. Op. Cit,, p.200.

5 1d. Ibid, p.201.
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E somente apos isto, que a lareira de Héstia foi deixando de ser um simbolo
religioso para se tornar politico. Neste contexto a Acropole tomou o lugar de centro

486 Y-

religioso da Agora. ™ E bem verdade que entre o sagrado e profano nunca houve uma

“87 Mas uma virada radical

oposicao radical e nem um corte nitido entre os gregos.
aconteceu entre os séculos VIII e VI aC, quando o xama deu seu lugar a fil6sofo, e este
desbancou o mago.*® Esta Agora desnuda o mistério dos deuses, tornando-o objeto de
debate publico.

J. Camp, porém, lembra que Pindaro foi uma testemunha destas transformacdes
da Agora, mas que por volta do século V aC, ainda conservava o aspecto religioso. Por

isto conclamou a presenca dos deuses dizendo:

Venham entdo para a danga e enviem-nos seus gloriosos favores,
deuses olimpicos, que na sagrada Atenas se aproximam do centro da
cidade, com a fragrincia de incensos, ¢ a famosa agora ricamente

adornada para receber guirlandas de violetas e cangdes colhidas na

: 439
primavera”.

A Agora era esse lugar de “performances teatrais, procissdes religiosas,
competicdes atléticas e desfiles”.*”’Desta maneira “4gora homérica” era a que detinha a
dupla pertenca de tratar das coisas de religido e da politica em um s6 movimento. Esta
era o centro que evocava a for¢a dos deuses para a formacdo do conclave para saber a
vontade deste. Assim para efeito de distingio esta Agora deveria nomeada de
mpotoAyopa [proto dgoralprimeira dgora], ou Agora homérica. Um centro, um circulo
urbano que pressupoe a narrativa de que a divindade irou-se contra o povo. Ira que deve
ser aplacada com o concurso de todos a Agora.

Fugindo da visdo reificadora, ndo penso que na cidade de Braganca do Para
anualmente acontece um chamado a 4gora homérica. Nao acontece historicamente um
retorno aos tempos homéricos, em que os féis e folides se reunam para aplacar a ira de

Apolo. Mas hé elemento um importante no fragmento da Iliadaque ainda merece ainda

ser observado que € o verbo kaAeoowato [kalessato/convocoul].

¢ VERNANT, Jean-Pierre. Op. Cit, p.245.

7 VERNANT, Jean-Pierre. Entre Mito e Politica. Sio Paulo, Edusp, 2009. p.43.
88 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos... p.263.

9 CAMP, 1. Op. Cit, p. 15.

#91d. Tbid.
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491

Este verbo deriva-se de kalew [kaléo/chamar].”" Pode também ter a idéia de

492 . . 493 r
Pode ser traduzido como um convite.””~ O verbo esta na 2?

klhtouj [kletous/escolher].
pessoa do caso aoristo do modo imperativoativo.*”* Neste caso, o aoristo poderia ser
traduzido para o portugués como um ato realizado completamente no passado. No
portugués tal constru¢do ndo faz sentido, por isto a maioria dos autores tem traduzido o
verbo em vez da 2* pessoa como sendo na 3* pessoa do singular no presente do
indicativo, com sentido de ser uma ordem. Mas o tempo verbal aoristo joga tudo para o
passado, deveria ser entendido nos seguintes textos: [chamou, convidou ou até mesmo

495

convocou].”” Desta maneira ¢ mantida a tradu¢do mais classica:

Nove dias sibilam flechas pelos exércitos;

no décimo @ Agora convocou o Aquileu,

inspiracdo de Hera, deusa, bragos brancos,

aflita ao contemplar os danaos que morriam. (grifos meus).

Nao quero aqui encontrar todo sentido do texto em cima de uma unica
expressio, masgostaria de fazer novas consideragdes. Osdanaos foram chamadosadgora
de forma brusca. Receberam uma ordem de que deveriam se apresentar em unissono,
para saberem as demandas de Apolo.

O que estou postulando é se a primeira experiéncia agordticas *°da Iliada de
Homero ndo provariaser um cenario conceitual que permitiria o esclarecimento
empirico™’ de ver na participagio dos devotos e folides nas festividades beneditinas de
Braganca entremearem-serituais, narrativas, cantigas e ladainhas? Desta maneira,

poderia observar com ajuda do modelo interpretativo das experiéncias agoraticas, qual

“1 COEMEN, Lothar; BROWN, Colin. Diciondrio internacional de teologia do Novo Testamento. Sio
Paulo: Vida Nova, 2000, p.349. e PEREIRA, Isidro, Diciondario Grego-Portugués e Portugués-Grego.
Porto: Livraria Apostolado da Imprensa, 1976, p.43.

2 HOMERO. Canto IX, 165. Embaixada a Aquiles. A suplica. lliada: Op. Cit, p.336-337.

3 ARNDT, William F; GINGRICH, F. Wilbur. 4 Greek-English Lexico of The New Testament and
Other Early Christian Literature. A translation and Adaptation of Walter Bauer’s Griechisch-Deutsches
Worterbiich zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen Urchristlichen Literatur. Fourth
revised and Augmented Edition. Chicago: The University of Chicago Press, 1959, p.400.

¥* MOULTON, Harold K. The Analytical Greek Lexicon Revised. Michigan: Regency Reference Library
& Zondervan Publishing House, 1990, p.211.

45 CAMPOS, Haroldo de. Op. Cit, p. 32-33; HOMERO. Iliada/Homero. NUNES, Carlos Alberto. (Trad.
& Introd.). [25% Ed.] — Rio de Janeiro: nova Fronteira, 2015, p.57; GOMES, Fernando C. de Araujo. Loc.
Cit. Excecao feita na traducao de Paulo Matos Peixoto que preferiu traduzir o verbo kalessato [convocou]
no modo imperativo: HOMERO. [lliada. PEIXOTO, Paulo Matos (Trad. & Introd.). Sao Paulo:
GERMAPE, 2003, p.21.

0 que tenho chamado de Experiéncia agordtica é a luz do episédio mencionado da Iliada, a agéo do
devoto que sente-se compungido a participar de rituais, uma vez que em suas historia pregressa tenha
tido uma experiéncia com a divindade (santidade). Assim em Bragan¢a poderia se dar da seguinte
maneir. O devoto participaria de da marujada em razdo de Sdo Benedito ter lhe curado, ou a um ente
querido.

“TWEBER, Max. Op. Cit, p.77.
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sdo a configuragdo e a convergéncia entre a participagdo nas festividades de Braganca e
a alegada experiéncia de intervencao de Sao Benedito na vida dos fiéis.

A participagio do povo na Agora bragantina ¢ religiosa, mas também politica. A
ocupagdo da Agora sempre teve um cunho politico. A Agora ¢ local de discursos. Mas
Geertz quando considerou a analogia draméatica de viés da a¢do simbdlica, comparou o
teatro e a retdrica, ndo viu muito sentido nisto, fazendo até o questionamento se “o que

79" Mas em seguida relaciona liturgia e ideologia

no theatron ¢ semelhante a Agora
como sendo de natureza histriénica. **°

Isto me faz pensar que a acusa¢do de M. Bloch a Geertz talvez ndo tenha o mérito
de atingi-lo em cheio, quando afirma que: este “confunde ideologia com cognicdo”
como sendo estivesse atento as diferencas entre a visdo de mundo presente nos rituais e
o modo de vida ocidental.”*’Mas isto j4 estava resolvido em Observando o Isld no que
chamou de ideologizagdo da religiio em sua luta pelo real.””!

Penso que muitas das minhas questdes poderiam ser grandemente abreviadas se
eu levar a sério que Edmund Leach em seus estudos sobre os Kachin e os chan do
Nordeste da Birmania quando diz: “O mito, em minha terminologia, é a contrapartida
do ritual; mito implica ritual, ritual implica mito, ambos sdo uma s6 e a mesma coisa”.
2 Mitos e rituais sdo “modos de afirmagdes sobre as relagdes estruturais”. °> Mas

ainda existe uma coisa de grande importancia a ser considerada que ¢ como mito e

festas apresentam-se unidos em Braganca.

3.5 NARRATIVAS EMARANHADAS, POSTAS EM MOVIMENTO NAS
DEVOCOES BENEDITINAS DE BRAGANCA:

Outro assunto que chama a minha atencdo ¢ pensar de forma clara, de que
maneira os liames entre as representagdes e as praticas rituais se formam? J4 tenho
como aceitavel que em um ambiente proprio, como o das experiéncias agoraticas, é
possivel observar as conexdes existentes entre as narrativas de S3o Benedito e as suas

festividades em Braganca. Todavia, tenho que perguntar como se ddo estes ligamentos?

8 GEERTZ, Clifford. O saber local... p. 33.

#1d. Tbid.

3% BLOCH, M. apud GELL, Alfred. O antirrelativismo antidurkheimiano. GELL, Alfred. 4
Antropologia do Tempo: construgdes culturais de mapas e imagens temporais. Petropolis: Vozes, 2014,
p-80.

%! GEERTZ, Clifford. Observando o Isld. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2004, p.110-114.

"L EACH, Edmund R. Sistemas politicos da Alta Birmdnia. Sio Paulo: Edusp, 2014, p.76.

9 1d. Tbid. p.307.



124

Se as devogdes beneditinas de Braganca fossem representadas na forma de uma
grande roda, que se move por pelo menos 215 reedi¢des anuais, levaria a meperguntar,
pelo por que do “seu eterno retorno”,’’* que segundo Mircea Eliade,pode esta
relacionado a necessidade de regeneragdo periddica do cosmo, dentro ambito sazonal ou
iniciatico.’”>O mundo somente se renovaria através repeticio dos atos dos imortais no
“in illo tempore”® Desta maneira, haveria uma repeti¢io da cosmogonia de forma
constante.

O mito cosmogdnico, “que relataria o surgimento do cosmo”.*”” No ritual do ano
novo do akitu babildnico era o ambiente em que o poema “Enuma elish” era recitado com vistas

~ 508 . . o
regeneragdo do mundo.” No ritual era recitado o poema que celebrava a vitéria de Marduk

sobre Timat. Assim era que “efetivamente uma reatualizagdo do ato cosmogonico encontra-se

tanto nos rituais como nas formulas pronunciadas no decurso da ceriménia”. >*

As razdes para reedicdo periodica da ritual de akidu eram também menos
pomposas do que as referidas por Eliade. Havia outras questdes menos “Cdsmicas”
envolvidas da reatualizagio do Enuma elish. A epopeia °'° que apresenta o combate
entre Marduk e Tiamat pode ter sido reformulada para atender as necessidades do
reinado de Nabucodonozor I entre anos 1126-1105 aC, aproximadamente, quando da
elevagio de Babilonia como capital de império.”''Segundo Gwendolyn Leick, O rei
manipulou a opinido publica, encomendando a produgdo obras literarias para garantir a
hegemonia babilonica sobre Elam e os demais povos vizinhos, como também para
promover a ascensdo de Marduk de deus tutelar para deus supremo do pantedo.’'?

A posicdo central de Marduk no “Enuma elish” estd de acordo com a
preeminéncia de Babilonia por volta dos séculos XI e XII aC. Assim o combate mitico
celebrava o estabelecimento da condi¢do de supremacia do estado:

Entraram em luta TiamateMarduk, o mais sabio dos deuses,
Empenhou-se em combate individual, atracados na batalha.

O principe estendeu a rede para envolvé-la,

O vento mal, que vinha logo atras, Marduk soltou-o no rosto dela.

% ELIADE, Mircea. Mythe de [ 'éternel retou, pasin. Em: Mefistéfeles e o andrégino. Comportamentos
religiosos e valores espirituais ndo-europeus. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p.157. n.41.

3 1d. Thid.

% 1d. Tbid, p.155.

7 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano. A esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996,
p.70.

> 1d. Tbid.

% 1d. Tbid.

>1% Para o refinir do conceito de epopeia ¢ interessante ler: GOODY, Jack. O mito, ritual e o oral.
Petropolis: Vozes, 2012, p.46-47.

! COHN, Norman. Cosmo, caos e o mundo que vird. Sio Paulo: companhia das Letras.1996. p.65.

*12 LEICK, Gwendolyn. Mesopotimia: a invengio da Cidade. Rio de Janeiro: Imago, 2003. p.271.
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Quando Tiamat abriu a boca para devora-lo,

Marduk por ela fez entrar o vento mal para que os labios ndo se
fechassem.

Enquanto que vento feroz estufava em seu ventre,

O corpo dela estendia-se e sua boca se abria ampla.

Atravessou suas visceras, fendeu-lhe a barriga,

Assim a subjugando, sua vida ele extinguiu,

. ~ , 513
E tirando ao chio o cadaver, sobre ele se postou.

Como a narrativa do mito fundante era basicamentepara estabelecimento do
Status quor, a sua repeti¢do era basilar para os esfor¢cos de manutencdo do estado que
buscava se consolidar na regido. Isto acontecia principalmente pela ligacdo forjada entre
atos de Marduk e os interesses na sustentagdo das dinastias ¢ dos sacerdocios
mesopotamicos.

Tenho uma tendéncia de pensar que em Braganga do Pard acontece algo
parecido, mas com elementos mais concretos. Interpreto que as festividades de Sao
Benedito tenham razdes de carater ndo tdo ontologicoquanto os propostos por Eliade.
Penso que em Braganca por diversas razdes, ¢ preciso que as devocdes beneditinas se
perpetuem. E necessério que a tradigdo permanega.

Em minhas conversas com pessoas de até credos religiosos diferentes entre os
anos de 2011 e 2012, referiam-se como se as festividades fossem essenciais para cidade.
Uns achavam que era importante porque a cidade ficava mais animada. Outros me
disseram que era a oportunidade de rever amigos, ou familiares que vinham a Braganca.
Muitos me falaram da importancia das devogdes beneditinas para o comércio da cidade.
Mesmo ndo sendo devotos, mas como bragantinos, viam nas devogdes uma forma de
promover, ampliar a vida festiva de Braganca.

Posso entender porque a roda gira em Braganca. Se existe um movimento de
reeditar as festividades anualmente, este se d4 principalmente pelo impeto devoto dos
bragantinos,e as das demandadas de ordem politicas e sociais, mas falta-me entender
como isto acontece?Se as devogdes beneditinas de Braganga se repetem a cada ano, em
ensejo de que elas se movimentam? E neste contexto que gostaria de retomar aos

estudos de Tim Ingold.”"*

313 SPEISER, E. A. Ancient near Eastern Texts. Princeton, 1950. p.60-72, apud EliADE, M. O
conhecimento Sagrado de todas as eras. Sdo Paulo: Ed. Mercurio, 1995, p.76-81. E SANT’ANNA, Elcio.
Criagdo e recriagoes cosmogonicas em Isaias 51, 9-11..., p.45.

J“BARNES, John A. Redes sociais e processo politico. Em: VVAA. Antropologia das Sociedades
contempordneas. Métodos. 2% edi¢ao revista e ampliada. FELDMAN-BIANCO, Bela. (Org.). Sdo Paulo:
UNESP, 2010. INGOLD,Tim.“Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo de
materiais”. Em: Horizonte Antropologico. [online]. vol.18,n.37. 2012, p.39, LATOUR, Bruno. “Terceira
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Antes que entre na teoria de Ingold ¢ necessario que relembre uma disitngao
feita por ele, que certamente interferird no entendimento suas idéias. Deve-se fazer a
uma diferenga entre rede ¢ malha.

John A. Barnes sugere que se utilize a ideia de redes sociais para se delinear a
circulacdo de informagdes em um meio social ndo estruturado e a manutencdo de

515

valores e normas pela fofoca.”® Nesta mesma obra, Barnes somente diferenciou o uso

de network ¢ meshwork no caso das malhas estreitas e extensdo, tratando-se uma
~ . . . . . . 51 .

questdo de desnidade social.’'®Todavia, Tim Ingold tornou tal diferenca abismal,’'"pois

com ele a meshwork deverd ser utilizar para um fendmeno cultural totalmente diverso

da rede social, como também serd usado para serferir de forma oposta ao uso Bruno

Latour da anetwortk em sua Teoria Ator-Rede — ANT.>!®

Para o entendimento do movimento constante das festividades bragantinas e das

contribuicdes dadas pelas narrativas de Sdo Benedito de forma conjunta, quero me

519

amparar nas nog¢des evocadas por Ingold de “coisificacdo”, assim como a de

0

. . . 32 , e a4 .
“mundanidade” de Martin Heidegger,” como também nas suas propriasideias,

99 521 99 522

nomeadas de‘“agregado de fios vitais e de “parlamento de linhas”,”™ a partir destes
dois textos seminais, com alcance e propodsitos diferentes.

O primeiro, em “Trazendo as coisas de volta a vida” onde apresenta a
perspectiva de substituir o modelo tedrico hilemorfico de Aristoteles por uma ontologia
da formagio e dos fluxos dos materiais.”*Nele, Ingold se langa numa agenda de
argumentar pela coisificagdo no mundo, com o propdsito também de reivindicar uma
redefini¢do da nogao de vida, assim como inverter a énfase dada a “agéncia”, em vez de
fazer a manutencdo das “coisas nos processos vitais”. Sua assertiva, além disso, da-se na

. ~ .o . . ~ 524
focalizacao dos fluxos criativos da improvisagao.

fonte de incerteza: os objetos também agem”. Em: Reagregando o social. Uma introdugdo a teoria do
ator-rede. Salvador, Bauru: Edufba, Edusc, 2012. ¢ INGOLD, Tim. Lines: A brief history. London:
Routledge, 2007. Disponivel em: https://taskscape.files.wordpress.com/2011/03/lines-a-brief-history.pdf.
Acessado em: 16/06/2016.

SISBARNES, John A. Loc. Cit.

310 1d. Tbid, p.185.

SINGOLD, Tim. Loc Cit.

S8 1 ATOU, Bruno. Op. Cit, p. 97-128.

> HEIDEGGER, Martin apud INGOLD, Tim. “Trazendo as coisas de volta a vida...”. p.29

2 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Parte 1. Petropolis: Vozes, 1998, p.90.

21 1d. Tbid.

22 INGOLD, Tim. Lines: A brief history... Loc. Cit.

>3 1d. “Trazendo as coisas de volta & vida...”. p.26.

***1d. Ibid. Loc. Cit.
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J& no segundo texto: “Lines: A brief history”, mais extenso por isto mesmo, mais
satisfatorio ao intuito de um maior aprofundamento, Ingold se dispde a fazer uma
historia das linhas, entendendo que seriam nelas que a vida se encaminharia.

b

*»Porém,atendendo ao meu interesse, de forma principala certa altura, concentra a

discussdo no tema dos “Traces, threads and surfaces”.>*

Em “Trazendo as coisas de volta a vida” Ingold percebe que o pensamento do
Ocidente tem que fazer um acertode contas com Aristételes, apresentando-se a ele como
tributdrio. Com o recrudescimento do modelo Hilemorfico, a matéria se tornou
totalmente passiva e sem vida,a mercé de iniciativas de processos formalizadores,
**"cabendo a elaapenas a atitude de “affordances”, um consentimento, até mesmo uma
subserviéncia.”*

O método Hilemorfico de Aristételes relega os “objetos”a condigdo totalmente
inferior. De modo que somente o sujeito pode realmente ser pensado. A nomenclatura e
as defini¢des de predicados apenas poderiam ser ditas a respeito do sujeito. >*’Mas ao
contrario, as coisas em geral, que estdo na condi¢do de predicados ndo tém,em tese, o
poder de nomear os sujeitos, a menos que fagam parte deles.” Os objetos por nio
serem “substancias primdrias”, ndo podem deixar de dependerem exclusivamente dos
sujeitos para que possam até mesmos existir:

Em suma, todas as coisas, sejam quais forem, exceto o que chamamos
de substancias primarias, sdo predicados das substincias primarias ou
estdo nestas, presentes como seus sujeitos. E, supondo que nao
houvesse substincias primarias, seria impossivel que existissem
quaisquer outras coisas.™"

Em Categorias, Aristoteles p0s em movimento a sua constru¢do de leitura do
mundo em termos de “forma e matéria” com vista as analises ¢ classifica¢des do ser. Ou
seja, diversas proposicdes que querem oferecer predicados ao que chamou de

A . 2 y . . . “ o~
“substancia”.”** Através de suas categorias queria produzir uma descri¢do de um mundo

23 INGOLD, Tim. Lines: A brief history... p.104.

320 1d. Ibid, pasin, p. 40-103.

327 1d. “Trazendo as coisas de volta a vida...” Loc. Cit.

28 1d, Ibid, p.28, n.1.

32 ARISTOTELES. Categorias V, 2a15-2b5. Em: ARISTOTELES. Organon: Categorias, da
interpretacdo, Analiticos anteriores, Analiticos posteriores, Topicos, Refutacdes sofisticas/Aristoteles,
BENI, Edson (Trad; textos adicionais e notas). Bauru: Edipro, 2010, p.42-43.

>01d. Tbid.

>11d. Ibid.

32 MATA, José Verissimo Teixeira da. Categorias. Em: ARISTOTELES. Categorias. Texto integral.
MATA, José Verissimo Teixeira da (Trad.) Sdo Paulo: Martin Caret, 2010, p.16.
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“contraplatnico”.” Aristételes queria fazer isto, langando mao apenas de que somente
a “definicdo dos predicados pode ser afirmada do sujeito”. Para ele, todas as “outras
coisas” seriam apenas predicados da “substancia primaria”. Relevantes seriam as coisas,
na medida em que se referissem ao sujeito, de modo que pudessem ser abstraidas de
dentro dele. Assim a matéria nunca esteve no computo. Os objetos somente foram
considerados em razdo de sua articulagdo com o sujeito na proposi¢do. Aristoteles além
de negativar a noc¢do de matéria, também estabeleceu-a como da dimensdo de

534

antiplano[ob/para cima — iacere/langar; jogar fora, — algo de pouco valor].”" A ponto

de dizer: “E, supondo que ndo houvessem substancias primarias, seria impossivel que
existissem quaisquer outras coisas”.”>>

E assim que Ingold rejeita esta nogdo de objeto para os materiais. Neste
processo de ‘“repositivagdo” dos materiais, o autor busca retomar esta discussdo,
subscrevendo a teoria das coisas de Heidegger, no contexto da mundiag¢do. Coisa como

ser-no-mundo teria os seguintes pressupostos:

A expressdo composta “ser-no-mundo”, ja na sua cunhagem, mostra
que pretende referir-se a um fendmeno de unidade. Deve-se considerar
este primeiro achado em seu todo. A impossibilidade de dissolvé-la
em elementos que podem ser posteriormente compostos, ndo exclui a
multiplicidade de momentos estruturais que compdema esta
constituigéo.s36

E desta maneira que Ingold fala das coisas. Estas estdio no mundo, como se
vivessem em um “ambiente sem objetos” — (ASO). >*’ E assim que busca trazer vida
novamente para as coisas - os “agregados de fios vitais”. >** Um constante movimento
de forma “irreprimivel pelas superficies porosas”, vazando a todo o momento, “uma
linha de fuga que niio mais admite qual segmento”. >*° Este movimento das coisas se da
dentro de uma ambiéncia dos fluxos vivos, dispensando a necessidade de uma
teorizagdo da “agéncia dos objetos”, que segundo Ingold, seria apenas um subproduto
do uma tentativa malograda de estabilizar do modelo aristotélico, ** reforcando seu

duplo reducionismo.

33 MATA, José Verissimo Teixeira da. Categorias. Em: ARISTOTELES. Categorias. p.18.

> Etimologia de objeto. Em: Diciondrio etimolégico. Disponivel: http://etimologias.dechile.net/?objeto.
Acessado em 25/10/2015.

333 ARISTOTELES. Categorias V, 2b5. Op. Cit, p.43.

>3 HEIDEGGER, Matin. Ser e tempo... Loc. Cit.

3T INGOLD, Tim. “Trazendo as coisas de volta a vida...”. p.31.

> Ver nota 519.

¥ DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés. Vol. 3. 2* Ed. Sdo Paulo: 2012, p.76.

> INGOLD, Tim. “Trazendo as coisas de volta a vida...”. p.34.
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Outracompreensdo que se impde a partir das idéias de Ingold é o repensar das
nogdes de materialidade e cultura material como polarizagcdes dentro do mesmo
problema. Por isto, ¢ necessario que se encare de forma séria o fato de que matéria ndo
pode ser contida em seu fluxo constante como diriam Gilles Deleuze e Felix Guattari.>*'

E com Deleuze e Guattari quando tratam da forma, é que se pode entender a
ideia de corpo faz uso de categorias temporais e locais. Para entender o corpo deve-se
falar de latitude e longitude, ou em termos de rapidez ou lentiddo. Materiais devem ser
descritos dentro dos marcos “movimento e repouso”, o como Espinosa diria como
elementos de uma cartografia.”**

A nocdo de fluxo ensaia a crenca de Ingold na necessidade da percep¢ao de que
estes fios sdo “linhas de devir” que se reafirmam em si mesmas, para além de pontos de
percurso. Mas que se agregam de modo a realizar a meshwork,a malha da vida,
realizando integragdes ao longo de sua tessitura. >*Opondo-se frontalmente a Bruno
Latour em seu livro “Reagregando o social...” entre outros.”**

Gostaria de me deter de forma mais concentrada na no¢ao de linhas de Ingold
em “Tragos fios e superficies” em sua obra “Lines: A brief history” Rafael Henrique
Teixeira em sua resenha a Ingold, diz que o livro comeca com a seguinte questdo: “O
que caminhar, tecer, observar, cantar, contar uma histéria, desenhar e escrever tem
em comum? A resposta é que procedem ao longo de linhas de um tipo ou outro.”*
(grifos meus).

Todos estes atos segundo o autor se ddo em torno fluxos das linhas. A historia
das linhas proposta por Ingold mostra-se interessante, todavia gostaria de me focar nos
atos de caminhar e de narrar, em “Tracos fios e superficies”.

Apesar de inicialmente tratar da historia da escrita, da notacdo e das linhas, em
suas relagdes e transformagdes,”*°0 que chamou mais tarde de antropologia comparativa
das linhas,’*’fez uma taxionomia das linhas e fios que os chamou dos tipos: topicos e

tracos. Estes sdo ou resultantes do trabalho das maos humanas, ou se encontram de

> DELEUZE, G.; GUATTARI, F. apud Id. Ibid, p.41.

>*2 ESPINOZA, Baruch apud. Id. Mil platés. Vol. 4. 2* Ed. Sao Paulo: 2012, p.49.

> 1d. Ibid, Loc. Cit.

** LATOUR, Bruno. Loc. Cit.

>% TEIXEIR, Rafael Henrique; DOS SANTOS, Potyguara Alencar. Resenha: Lines: a brief history de
Tim Ingold. Em: Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 15, n. 31, p. 346-349, jan./jun. 2009.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-71832009000100017&script=sci_arttext.
Acessado em 16/ 06/2015, p.346.

% INGOLD, Tim. Lines: A brief history... p.40.

" INGOLD, Tim. Transformations of the line: traces, threads and surfaces. University of Abedden. May,
2005. Disponivel em: http://architectures.home.sapo.pt/transformations.pdf. Acessado em 16/06/2015, p.2




130

diversas formas e tamanhos na natureza.”*® Posteriormente Ingold foi se referindo aos
cortes, fendas, e vincos, assim como linhas imaginarias como sendo tipos dignos de
. 549
serem considerados.
Depois de se prolongar um pouco ainda, finalmente mencionou que seu objetivo
primario ¢ “tratar de linhas e superficies”, sem deixar de perceber vestigios de fios,
labirintos e projetos. E deste contexto em diante que Ingold langca mao das

1. ¥°° Mas desde o ambiente dos

representacdes e artes celtas, recolhidas por Alfred Gel
labirintos tratou dos viajantes. De forma atenta também nao deixar de levar em conta os
. fein 551
acessorios dos povos melanésios.
Ingold depois se inclina a se preocupar com vestigios presentes nos corpos dos

532 Estas

Shipibo-Conibo da Amazonia Peruana na pesquisa de Angelika Gebhart-Sayer.
linhas, primeiro surgiram na ceramica, tapecaria, para depois ser vistas nos corpos dos
Shipibo-Conibo.

Depois de observar diversas aplicagdes para o uso das linhas de diversos povos,
Ingold menciona pessoas de “Kandingei na Papua-Nova Guiné, que se utilizam de
corddes nodosos” que lembram o usado do Rosario. > Assim como um dispositivo de
fios de nome Khipu, um cordao tecido ligados a cabos secundarios com nds que tém
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sido utilizado como elementos de uma narrativa. E ¢ neste contexto que a relagdo

entre fios, textos e narrativas comeca se mostrar mais presente na pesquisa de Ingold
quando diz:

Eles sdo mais propensos a tratar a metafora em um sentido muito mais
flexivel, referindo-se ao 'tecer' da narrativa que o texto refere-se, em
vez de das linhas reais de escrever na pagina. Mas parecia
perfeitamente natural para os cidaddos da antiga Grécia e Roma,
quando, gracgas a introdugd@o de papiro do Egito e da tinta, cheio cana,
caneta como instrumento de escrita, eles comegaram a empregar a
escrita cursiva. Até entdo, cartas s6 poderia ser riscado ou incisdo em
superficies duras, com breves tragos separados...”” (trad. E.S.)

Depois de fazer a relagdo direta entre a linha, o texto e a narrativa, Ingold
menciona um segundo pilar de suas consideragdes sobre as linhas que sdo as viagens,

apoiando-se nas ideias de Paul klee. O pintor compara duas linhas e dois modos de

> INGOLD, Tim. Transformations of the line... p. 42-44.

¥ 1d. Ibid., p. 45-50.

30 GELL, Alfred, apud INGOLD, Tim. Transformations of the line..., p. 55,56.

>1d. Tbid, p. 59.

> GEBHART-SAYER, Angelika, apud, INGOLD, Tim. Transformations of the line... Loc. Cit.
>3 1d. Ibid, p.65.

% 1d. Ibid. p.68.

3 1d. Ibid. p.69.
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viajar, ou caminhar: um ¢ livre e o outro é compromissado.”” Dai por diante, a retorica
de Ingold comeca tomar rumo, quando trata de dois tipos de impulsos relacionados aos

tipos linhas relativas aos deslocamentos humanos:

Esta fragmentagdo, como devo explicar, ocorreu nas areas
relacionadas as viagens, onde a caminhada é substituida pelo
destino, transporte orientado, mapeamento, onde o esboco desenhado
passa a ser a rota, planejar e textualidade, onde narrativa é
substituida por enredo precomposto. Isto também transformou
nosso concurso do lugar: Em vez por né amarrado a partir de
multiplos e entrelacados fios de movimento e crescimento, que agora
figura como um né em uma rede estatica de conectores. > (negritos
meus). (trad. E.S.)

Aqui esta todo ponto que vai introduzir os elementos de Ingold que gostaria de
me amparar na pesquisa. Quando Ingold diz que a demandas ocidentais fizeram que
surgissem a fragmentagdo, onde a “caminhada ¢ substituida pelo transporte e o destino”
(...) e o desenho pela rota. E por tltimo, mais ndo mesmo importante a “narrativa foi
abandonada pelo enredo” planejado. Ingold circunstancia esta situagdo em uma
comparagio entre os britanicos e os inuit.”>® Os ingleses sdo transportados e os inuit
saem para andar.”>’

Lembrar que os mapas surgiram nos contextos das historias de viagens. Muitas
vezes foram produzidos na conjuntura de lendas ou mitos, com objetivo de ser um
recontar da experiéncia de crescimento pessoal.”® Ou ele mesmo como diz: “Eles sdo
linhas de movimento (...) linha refaz sua propria ‘caminhada’ através do terreno”.>®!

Como aconteceu com os mapas, com ajuda de Michel de Certeau que lembra
que no medievo, os contos e as historias foram fragmentados, sendo reduzidos a

enfeites. >

De forma bastante elucidativa os navajos tem os seus “mapas verbais”,
podem se referir a diversos aspectos da viagem. Assim a “linha do mapa ¢ muito
condizente com uma histéria” sé como uma peculiaridade bastante importante aqui: “o

enredo vai junto com a linha do mapa”.’® Cada momento da histéria ¢ uma continua

% KLEE, Paul apud INGOLD, Tim. Transformations of the line.... p.72-73.

>71d. Tbid, p. 75.

%8 WIEBE, Rudy; APORTA, Claudio apud INGOLD, Tim. Transformations of the line..., p.75-76.
>3 1d. Ibid, p.76.

%0 1d. Ibid, p.84.

*¢1 1d. Tbid.

%2 CERTEAU, Michel, apud. INGOLD, Tim. Transformations of the line..., p.86.

%3 1d. Tbid, p.90.
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atividade: “¢ uma linha em uma malha de trilhas entrelagadas”.”®* Dito de outra

maneira:

Para contar uma historia, entdo, é de se relacionar, na narrativa, as
ocorréncias do passado, percorrendo um caminho através do mundo
que os outros, de forma recursiva pegar os fios de vidas passadas,
podem seguir no processo de fiacdo a sua propria. Mas sim como em
looping ou tricd, o segmento que estd sendo girado e agora o fio
apanhado do passado sdo ambos de o mesmo fio. L4 ndo nenhum
ponto em que a historia termina e vida comega.

Figura 6 — Historia como atividade continua

Historia .
Vida
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Na viagem, o narrador faz um movimento de colocar cada topico a cada nova
etapa. E seu ouvinte saboreia a cada momento, movendo-se de lugar para lugar.’®® Isto é
totalmente diferente de ler-se uma obrar que tem o seu enredo precomposto. E aqui que
Ingold sem avisar seu leitor comegar um novo embate a Aristoteles.’®” Mas deste
aspecto tratarei mais adiante.

O que importa agora ¢ considerar que em meu envolvimento com a pesquisa tive
que lidar como uma situagdo que me parecia bastante singular. Em 2010 quando estive
pela primeira vez em Braganga, senti-me um tanto decepcionado com a situagdo de que
as pessoas pareciam ‘“ndo saber” muita coisa sobre Sdo Benedito. De fato poucos
conheciam a sua hagiografia, ou poucos relatavam experiéncias pregressas com o Santo.

Foi somente do decorrer dos meses, através de diversas idas e vindas que
comecei a ter alguns fragmentos de narrativas. Até que em junho de 2013 ouvi de forma
clara: “Sdo estas historias que os promesseiros contam para gente, os Encarregados

568 . . .
passam para gente”.”" As historias eram conhecidas no Tetro Museu da Marujada de

% 1d. Ibid.

SCERTEAU, Michel, apud. INGOLD, Tim. Transformations of the line..., p.86.

% 1d. Ibid, p.91.

7 ARISTOTELES. Poética/Aristételes; edigio bilingue. PINHEIRO, Paulo (Trad. E Introd.). Sio Paulo:
Editora 34, 2015, p.93-109.

% Ver nota 38.
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Sao Benedito de Bragancga, por intermédio de algumas pessoas que eram chamadas de
Encarregados de Comitiva de Esmolacdao de Sao Benedito.

Foi neste contexto que comecei a perceber que as historias de Sdo Benedito
jorravam pelos caminhos, trilhas e rios de Braganca. Pessoas tinham experiéncias e
vivéncias diretas ou indiretas com Sado Benedito, mas poucas eram conhecidas na
cidade. Eram narrativas de quem foi atendido em suas necessidades. Pessoas que se
esforcavam bastante para cumprir seus votos. Também alguns destas tomavam
compromissos que implicavam em sua vida inteira.

Uma face comegou a ser desenhada diante da pesquisa em curso. As narrativas
de S3o Benedito em Braganga tinham um mapa, um itinerario e um deslocamento.
Sobre certos aspectos, ou melhor, dentro de determinado periodo, sua configuragdo
formavam um emaranhado, onde seguem os fluxos das caminhadas dos esmoladores de
Braganca pelas colonias, ou campos, ou praias.

O percurso que as historias faziam, superposto ao mapa de Braganca, constitui
um entrelacamento intricado, que somente pode ser distinguido por aqueles que de abril
a dezembro perfazem as “epopeias de f¢”” das Comitivas de Sdo Benedita.

O emaranhado das narrativas de S3o Benedito traca um rastro pelas regides de
colonias, campestres e praianas da regido. Assim como alguém com uma linha na mao,
os “Encarregados” vao desfiando os seus novelos, ou carretéis pelas regides
bragantinas. Além de angariarem donativos, recolhem historias que as pessoas tém de
Sao Benedito.

Um exercicio metaforico de Ingold pode muito bem ser relembrado aqui: “a pipa
na sala de aula e a no vento, fora da sala”. A pipa posta sob a¢@o das brisas ganha vida.
Assim, narrativas de Sdo Benedito no contexto das esmolagdes para as festividades de
Braganga ganham a dindmica, ganham movimento, como se ora fosse estendida, pelo
percurso, espalhadas pelas localidades ora fosse enroladas com a chegada dos eventos
centrais do ciclo de Sao Benedito em Braganga.

Figura 7 — Narrativa como linhas no fluxo da vida

it
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A pipa e a linha em Braganga quando postos nos fluxos da vida, formam que ¢ o
elemento central desta pesquisa. Assim, um carretel de fios, todos os anos, ¢ desfiado e
recomposto, numa malha ampla da devoc¢ao bragantina. As narrativas de Sao Benedito
funcionam como noticias de que “Eh vem Sao Benedito”!! Sdo Benedito estd pelos
campos, praias e colonia cuidando do seu povo.

Se as festividades de Sdo Benedito em Braganca pudessem ser comparadas a
uma pipa, as narrativas teriam a funcionalidade de linha ou fio, sendo capazes de
acionar a sua dinamica, em que ora se estendendo aos céus, tendo a sua linha esticada,
ora sendorecolhida, emaranhada pelo chdo. Mas nunca se esquecendo do que ensina
Ingold, tudo ¢ uma questao de fluxos da vida.

Agora imagino que tenho condi¢des de indicar que dentro das experiéncias
agordticas de Bragangaacontecem o entrelacamento, a vinculacdo entre narrativas e as
festividades de Sao Benedito, onde este par se mostra ativo durante todo o ciclo, de abril
a dezembro, a cada ano.

Os bragantinos tém uma forma de se referir a esta vivéncias que experimentam
que aparece até mesmo em sua literatura ilustre: “o chamado”. O chamado de Sao
Benedito.

Como em qualquer experiéncia de fé, alguns interlocutores falam que de quando
os tambores comegcam a tocar a partir do més de abril ou maio, eles ouvem um
chamado.Nao sei muito bem exatamente como acontece. Mas Ubiratan Rosario chama
este periodo das festividades bragantinas, nas imediagdes do natal de “chamado a
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bragantinidade”. Rosario descreve a situagdo mais como uma ambiéncia que se

forma na cidade, alterando os humores e as relagdes.”™
E diz mais:

O coragdo bragantino vibra nesse més. E como se houvesse alegria até
nos cemitérios. Como se todos os vultos do passado voltassem,
atendendo ao Chamado, como se escreveria outrora na imprensa
bragantina classica. Como se todas as geragdes se reunissem, mesmo
invisivelmente, 4s primeiras. O Chamado nio morre. E a magia da
tradicdo contra a violéncia e o vazio da midia.””'

% ROSARIO, Ubiratan. Op. Cit, p. 157.
70 1d. Tbid.
1 1d. Tbid.
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As palavras de Rosario fazem lembrar o Antonio Mauricio Dias da Costa diz

citando Jean Duvignaud: nas festas acontece a “superacdo da normalidade, de modo a

. . . . . 572
identificar-se com um personagem imaginario, uma comunidade...”.”’

Esta ambiéncia se renova anualmente na cidade de Braganca. Vive-se papeis,
veem-se fantasmas que bailam pelas ruas bragantinas numa reminiscéncia. Assim,
Rosario em sua nota ufanista aclama os aspectos da cultura hegemonica bragantina, ndo
esconde até mesmo como as elites sentiam-se atingidas. Quase que se pode falar de
aroma sem ser considerado romantico. O chamado ¢ uma experiéncia em que alguns
mencionam de forma inequivoca em Braganca em um dos contos que li de filho
bragantino que diz:

O chamado
Jorge Ramos

Naio sei bem como se ouve o chamado. Nem nunca se sabera. E um
mistério da alma humana, tdo grande como outros que por ai existem.
Acontece que um bragantino que se preza, ja recebeu o chamado em
muitas épocas do ano, porém mais se acentua neste ultimo més, que
dezembro ¢ o mais bragantino dos meses. Esta no trabalho, pensando
nos negocios, longe da terra, em Belém, em Pekin [sic], ou New York,
ou onde seja metido, coitado entre cifras e eis que de repentecomeca a
ouvir o estranho chamado. Isso seja ele médico, advogado,
comerciante, jornalista, industrial ou de qualquer profissdo. O grande
mal ¢ a folhinha. Pde os olhos na folinha, conta os dias que faltam
para a grande data e arrebenta de tanta saudade. E mesmo como se
fosse um toque de reunir neste més e que o individuo por estar preso
ndo possa atender ao som que reclama a reunido. O pobre do
caeteuara espicha os olhos para aquele nimero da parede, dia 26 de
dezembro e acha tudo ruim ao seu redor. Nada existe de novo na
garota que passa voltando na calgcada. Nem no filme de estreia no
Metro, nem nas provocantes “Folies”, cheia de tanto pedago de mau
caminho. Em nada. Tudo negro, para ele que se preza ser bragantino
da gema. Amanhece doente. “Hoje ndo vou trabalhar. E dia 26 de
dezembro”. Pronto e isso basta. E uma sagrada resolugio, porque ele
sabe que na terra distante, caia o dia 26 de dezembro em que dia cair,
¢ sempre feriado municipal. Ninguém trabalha. Ali no duro, durinho
mesmo, a greve é geral. E feriado popular, dia do Milagroso Santo do
Caeté, protetor Genuino de todos os Bragantinos. Sdo Benedito, o
Santo Negro Quituteiro, nesse dia vé-se cercado pela multidao de seus
fieis todos juntos, Braganca em peso, prestando a sua grande
homenagem.

O bragantino se lembra disso, destrogado, dentro de um apartamento
ou de um miseravel e apertado quarto de pensdo suburbana. Ou
mesmo dentro de um palacio. Espia a folhinha. O numero. Fecha os
olhos. Dia claro, o sol invadindo ¢ banhando toda a extensdo do Vale
do Caeté. Vem surgindo da terra o batuque, o som do tambor, o

32 DUVIGNAUD, Jean apud COSTA, Antonio Mauricio Dias da. Em: Festa na Cidade. O circuito
bregueiro de Belém do Para. Belém: EAEUEPA, 2009, p.71.
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violino modesto e principalmente a cantilena em coro dos festeiros na
barraca do Santo. E a marujada. A nossa e s6 nossa marujada. As
pretas e as morenas de saides vermelhos, casaquinhos brancos, que
foram guardados um ano, juntamente com a piprioca e o alecrim
dentro da mala, o chapéu de pluma de todas as cores, do guara, do
pato, aqueles chapéus cheios de espelhinhos, migangas e outra
besteirinhas.

O tambor esta soando. A barraca cheia, o arraial cheio e cheia estd a
Igreja do Santo Preto, dos seus devotos, que o Santo Benedito é muito
milagroso. Vem gente de longe pagar promessa. O bragantino se
lembra. Um dia assistiu contrito também o Santo Sacrificio na
igrejinha simples,que se espelha no Caeté, por tantos e tantos anos. E
a tradi¢do, as dangas bragantinas, o lundum, o retumbao, ele tem
vontade de largar a cama e descalgo, no assoalho do quarto, ouvindo
como estdo os sons vindos de longe, sair dangando, sozinho, o
retumbdo e o lundum. Depois se lembra da confraternizagdo no Vale
do Caeté, de todos os bragantinos ¢ o batismo dos que néo o sdo,que
se da neste dia na barraca da juiza. E finalmente, o grande instante. O
popular padroeiro sai mais uma vez, para visitar o seu povo, o bom e
laborioso povo do caeté, naquela sua visita anual pelas ruas de
Braganca, abengoando os devotos,distribuindo bengdo a todos os
presentes. Estd ouvindo o chamado. Perfeitamente ouvindo. “porca
miséria desta vida. ja trés 26 de dezembro que eu perco aqui”, reclama
o pobre do bragantino longe de sua terra, no dia maximo para toda a
regido. Ouve o telefone. No outro lado alguém pergunta o motivo de
ndo ter vindo trabalhar. Ele responde prontamente para o inesperado
interlocutor:

Nao sabes, rapaz? Hoje ¢ dia 26 de dezembro. Eu ndo vou trabalhar.
Sabe 1a o que ¢ isso, esse chamado que a terra envia sobre montes,
matas, serras e cidades? E a voz do sangue que s6 se apaga com a
morte ¢ mais nada. Dia 26 de dezembro, cisma o bragantino distante.
Mora no seu coracdo uma grande, inextinguivel saudade, que ele ¢
bragantino de brio, sentiu o chamado ¢ nio resiste em sonhar.’”
(grifo meu)

Os sentimentos envolvem a experiéncia do chamado a quem ¢ bragantino
insofismavel. Ouvi até de quem ndo ¢ devoto que a cidade fica mais bonita. Mesmo
aqueles de outros credos entendem a importancia que isto tem para os outros. Se fosse
weberiano diria que o tipo ideal ligado a Braganga ¢ o chamado. Parece que todo devoto
de Sio Benedito ¢ “um chamado”.’™ Tem uma vocagio

O chamado ¢ o bragantino que ouve a convocagao a sua Agora, que lembra-se de

benesses feitas por Sao Benedito, dividas que tem com o Santo. Sabe que o “Santo ¢

> Esta e outras cronicas podem ser encontradas nos Anexo 5: A marujada nas ladainhas cantigas e
poesias e no Anexo ?: A Marujada nos contos e nas cronicas.

>™ O ver chamar no Participio passado conforme: Conjugagio do verbo chamar disponivel:
http://www.conjugacao.com.br/verbo-chamar/ Acessado em: 29/01/2016. Também disponivel em:
http://www.conjuga-me.net/verbo-chamar. Acessado em: 29/01/2016.
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tinhoso”. Entdo vai, em meio a massa, vestido de marujo ou maruja, entrega-se ao
festejar.

Com a ajuda das narrativas de Sao Benedito, fruto das suas proprias
experiéncias, ou das historias que ouviu contar, sente-se irremediavelmente perdido em
meio a uma massa de devotos e cidadaos, que se movem dentro dindmica da vida,

imposta por estes suportes da devog@o que sdo a marujada, a festa e as narrativas.

3.6 RESULTADOS PARCIAIS:

O que pode ser concluido provisoriamente € que neste capitulo os vinculos e as
conexdes entre narrativas e festividades foram camuflados. Tanto que Bordalho da Silva
ndo teve qualquer chance para perceber o que ndo conhecia, porque ndo viajara com o0s
esmoladores.

Tal esforgo somente foi realizado porque se adotou um elemento clarificador da
circulacio das narrativas em meio as festividades beneditinas. Isto favoreceu a
percepcao do atrelamento rito e mito, mantendo a fidelidade ao material etnografico. Foi
assim que a ndo fragmentacdo ajudou na tentativa interpretar os liames verificados no
campo.

A Iliada de Homero foi usada com o fim de promover uma base de articulagao
entre vivéncias devotas e agdo ritual, quando foi dito: “O Aquileu convoca o povo a
Agora”. E assim que as devogdes beneditinas fazem a sua manutengdo em Braganga. Ao
se ouviras narrativas de S3o Benedito, fica claro que o: “Eh vem Sado Benedito™!!

As narrativas de Sdo Benedito formam uma “meshwork”, uma “malha da vida”,
emaranhada em sua trajetoria. Assim as narrativas de Sao Benedito na boca do devoto
que viaja sdo “mapas verbais” ou como poderia também ser dito: “a linha do mapa ¢
muito condizente com narrativa”. E por isto que no Teatro Museu da Marujada de Séo
Benedito de Braganca tem quem diga como muita seguranga que: “Sdo estas historias
que os promesseiros contam para gente, os Encarregados passam para gente”.

Igualmente as histérias de Sao Benedito jorravam pelos caminhos, trilhas e rios
de Braganca. Os devotos percebem que S3ao Benedito esta pelos campos, praias e
colonias, cuidando do seu povo.

Para além de uma abordagem epistemologica das narrativas de Sdo Benedito,

também serd importante fazer uma levantamento dos percursos, da elaboracdo e
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principalmente do perfil dos contadores destas historias, o que pretendo realizar no

proximo capitulo.



139

APENDICE 2:

CONTO ETNOGRAFICO: AOS OLHOS DE SAO BENEDITO.””

Maus poetas tomam emprestado,
bons poetas roubam.
TS Eliot

Para se tornar um bom poeta leva tempo, por isto, houve a necessidade de tomar
emprestado de diversos tedricos diferentes instrumentais que pudessem dar o suporte ao
que vem a seguir: uma tentativa completamente franca de fazer um conto etnografico.
Conto este que poderia ser considerado surreal, mas que o leitor atento podera verificar

a sua base na tradi¢do e cosmologia ribeirinha. Eis o conto entdo...

- Ei, psiu!!
- Vocé mesmo, aqui em cima.
- Sou eu que estou falando!!

Sabe meu amigo, eu estou aqui na margem do Caeté observando tudo.
Vejo Braganca, seu povo, meus filhos, devotos ou ndo. De cima deste mirante na
Vila de Camutd, fico atento a 6 km de distancia desde agosto de 2009. Data
recente, considerando que ha dois séculos a cidade me festeja.

Braganga cresceu muito? Hoje com mais de 100 mil habitantes, depois de
muito tempo a margem esquerda do rio, a cidade finalmente deslocou-se para a
direita. Braganca vem se modificando desde que os apostinhas (Tupinambas)
viveram aqui, depois vieram os franceses (1613), os espanhois (1622),
portugueses (entre 1633-1753),”’% por tltimo, os africanos vindos do Maranhio
(partir de 1755). Estes africanos chegaram aqui tornando-se mao de obra utilizada
no cultivo do cacau, cana-de-agucar, tabaco, café¢, algodao, arroz e criacdo de gado
bovino.

Quando eu olho para devogao bragantina, comec¢o a me lembrar como tudo
comecou. Em 1798 os escravos pediram aos seus senhores que concordassem com
a “organizacdo de uma irmandade e foi realizada a primeira festa em meu
louvor...” As festas, dancas e contradancgas passaram a ser feitas anualmente. A
irmandade se dispds também a realizar os funerais e ndo se esquecia de auxiliar
aos irmaos mais necessitados. Era para essas coisas que as irmandades serviam.

375 Uma versdo proviséria desde conto apresentado na V REA/XIII ABANNE "Saberes locais e
experiéncias transnacionais: interfaces do fazer antropolégico", no GT 33. Grupo de Trabalho:
Antropologias do sensivel: didlogos entre etnografia, cultura e imaginacio, realizada em fortaleza-
CE, de 04 a 07 de Agosto de 2013. Livro de programa, p.260.

576Bragang:a: Como chegar? / Hospedagem / Restaurantes / Local do Evento. Disponivel em:

http://fronteirahistoriacidentidades.blogspot.com.br/p/braganca-como-chegar-hospedagem.html. Aces-
sado em 05/01/2012.
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Meu amigo, as marujas acompanhadas pelos musicos, juntos com os
marujos, executam em frente & minha Igreja a danca da roda. Quando marujas e
marujos entram na igreja ficam esperando os repiques dos sinos. — Os dois
primeiros ddo o aviso para roda. O terceiro sinaliza que ¢ hora da formagdo da
roda da marujada. Com o passar do tempo novas evolugdes da danga acontecem
até que o abracgo da igreja termine.

Antigamente para se iniciar a roda, os escravos pediam autorizagdo para
dancar de casa em casa. Mas isso foi naquele tempo, hoje marujas e marujos
pedem licenga as autoridades presentes para iniciar a danga em respeito a tradig¢do.
Os dangantes seguem uma coreografia, um bailado. Eles comecam a dangar desta
forma:

As marujas ddo meia volta para direita e um passo a frente, e meia volta a
esquerda até voltar a posicdo inicial. Sdo guinadas dadas para esquerda e para
direita formando uma coreografia de encher os olhos, iniciando a danga da
marujada. Se vocé estivesse aqui, ficaria deslumbrado com o movimento da
danca. As cores balangando na sua frente.

Nao sou somente eu que sei destas coisas ndo. O seu Jair Francisco da
Silva (2003) também diz que as dangas que dominam o ritual da marujada sdo
iniciadas pela maruja indicada pela capitoa. Esta maruja ¢ chamada de cabeca de
linha. Ela segue a capitoa e vice-Capitoa as reveréncias a mim e as saudagodes as
autoridades. A roda também ¢ dancada no final da marujada.

E muito bom que vocé saiba que as mulheres exercem autoridade durante
todo o ritual da marujada. Pergunte a dona Gisele Maria de Carvalho (2010). Ela
diz que estas comandam as dancas e desfilam ao som de diversos ritmos
folcloricos das festas a moda europeia e africana.Todas estas dangas sdo muito
bonitas.

- Que dangas serao estas?

Ora em Braganga todo mundo sabe quais sdo: A primeira é o retumbdo. E
uma danga tradicional da Marujada. Uma vez o seu Jair Francisco da Silva
(2003) disse que esta ¢ uma danga tipica da marujada. No retumbdo, o capitdo e o
vice-capitdo assumem a dianteira, para convidarem a capitoa e a vice-capitoa para
o bailado. Estes encenam galanteios e recusas no centro do barracdo. As damas
assumem o lugar dos cavalheiros que também ¢ chamada de “virada dos pares”.
Ap6s o envolvimento de outras duplas, a danca se desenrola até que os pares que
tenham iniciado o balé¢ pecam que a musica pare.

Em seguida comeca outra danca chama de chorado. Esta ¢ bastante
parecida com o retumbdo, mas ¢ menos vibrante, mais sem sal. Depois vem o
chote ou xote (bragantino), uma danga fina e europeia, & maneira dos senhores
portugueses. Mas esta ganhou um jeito bem bragantino. Logo em seguida,
acontece a bagre, uma quadrilha em roda marcada por corruptelas do francés com
grade participacao.
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Ha também o lundum, danga de origem africana que teria inspirado o
proprio retumbdo. Como também a marcha que tem origem nos ranchos e cordoes
carnavalescos, que ¢ executada com andar bem ritmado em voltas.

Além destas dangas existe também a mazurca, um balé tardio da marujada,
de origem polonesa. Danca-se descalgo, com movimentos rapidos, aos pares
abragados na altura da cintura, para entdo envolver-se a livre escolha em uma
valsa tal qual executado nos bailes de debutantes. Ha também a contra danga,
marcada pela a¢do do mestre da danga, o presidente da marujada.

Ha 215 anos acontece do mesmo jeito. Neste dia ¢ fincado o mastro em
honra a mim em frente ao barracdo da marujada, que pertence a diocese. Mas isto
eu te explico depois. E historia longa... A abertura da festa acontece com um
discurso do padre sobre tradicdo e termina com um café oferecido pelos
promesseiros.

Existem varios outros acontecimentos durante as festas: o rito do almogo, a
cavalhada, antes a chegada das comitivas de esmolacdo, a romaria pluvial no
Caeté (que ¢ a minha trasladacdo), na chegada das minhas imagens peregrinas.

- Porque, vocé pensou que eu s6 fico aqui parado?

Nao, eu caminho pelas casas do povo. Eu saio daqui da Vila de Camuta,
quando eu chego do outro lado do Caeté o povo estd me esperando. Barcos de
todos os tamanhos me seguem. Chegando 14, uma comitiva me segue até um
palco, onde acontece uma breve homilia. Depois vamos para a casa de um
promesseiro, eu e a multidio. E neste ponto que o padre grita de um jeito
estridente: “Viva Sdo Benedito™!!!

Bem vocé sabe, né? Este povo tem muita fé. Eles acreditam em mim para
atender seus pedidos. D€ uma olhada para o que eles escreveram nas fitas aqui na
barra do meu habito. Veja o que eles pedem:

- “Que eu e minha esposa consigamos nossa casa’’.

- “Saude para minha filha e para minha familia”.

- “Que eu possa passar no concurso do ministerio publico do Pard”.
- “Que eu, meu marido e meu filho paremos de beber”.

E muita fé¢ mesmo. Eles pedem para que eu intervenha em diversas coisas.
Algumas sdo dramaticas, ndo acha? Uma familia sofre por causa da bebida. Sem
controle, ¢ um grande mal. Eles ndo sabem como se livrar disto. Eles dizem: “isto
¢ coisa para santo”. Eu vou atender este pedido. O problema que este ¢ o pedido
de uma s6 familia e as outras... Tem gente que pede pela satde dos filhos, isto ¢
muito triste. Ver o filho doente e ndo poder fazer nada. E de cortar o coragio! Mae
e pai ndo podem ver os filhos doentes. Principalmente quando sdo criancas,
indefesas, que ndo sabem nem dizer o que estdo sentindo. As vezes os pais ja
foram em véarios lugares: rezadores, pajés eaté nos postos de satide e ndo
conseguiram nada e ai, pedem para mim.
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Tem também este menino que quer que eu o ajude a passar no concurso do
ministério publico. Isto ¢ sempre uma coisa dificil. O nimero de vagas ¢
pequeno. O jovem pensa que somente ele que quer a vaga. Na verdade, outros me
pediram a mesma coisa. Desta maneira eu tenho que decidir quem vai passar?
Talvez fosse melhor eu ir dizer que ele tem que estudar mais. Dizer para ele que
vou ajudar quem se preparar melhor.

- IrOnico né?

E o sonho da casa nova? Eles vém aqui todos os anos pedir uma casa. Uma
casa propria ¢ o sonho de todo mundo. Alguns moravam antes no campo ou na
colonia e agora estdo aqui na cidade morando de aluguel. Pagam a vida toda.
Dizem que viver na cidade ¢ muito melhor. O que eu vejo ¢ que Braganga ja
passou dos cem mil habitantes, e as coisas s6 ficam mais dificeis. Eu posso dar
uma casa para eles, mas acho que estariam melhores, com mais satde se
estivessem mais proximos da natureza.

Olha, o Jodo me pediu para ter um emprego de carteira assinada. Seu
Valdomiro e dona Joana também pediram um emprego para toda a sua familia.””’
Fora os que pediram exclusivamente pela satide. Maria, seu Luis, Lucio, Orlando,
Sonia, seu José. Th, foram muitos. Seu Marcos me pediu para se libertar dos vicios
das drogas. Vocé nem imagina quanta gente vem até aqui em Camuta para me
pedir curas.

- Eu fago o que eu posso. Mas se tem uma coisa que ndo tolero € traicao. Eu
atendo pedidos e as pessoas ndo pagam os votos. Ah, isto ¢ demais!

Em Sao Benedito da Barreta todos me festejavam, mas depois que um
devoto levou para 14 sua imagem de Antdnio, o povo mudou de padroeiro. Vocé
acredita nisso?

Depois de todos estes anos atendendo pedidos, concedendo gragas.
Construiram até uma capela para ele, enquanto eu ficava na casa de uma devota
antiga da cidade. Foi assim que deixei o povoado cair em decadéncia. As pessoas
comec¢aram a se mudar para Vigia ou Itapud.

Barreta se tornou uma cidade fantasma. Eu deixei a cidade acabar. Eu
castiguei Barreta por falta de amor. Amor a mim. Quanta gente tinha vindo até
mim, e pedindo pela saude do filho, da mulher. E depois se bandearam pro outro.
As coisas ndo sdo assim ndo. E por isto que povo diz: “Sdo Benedito ¢ um santo
muito perigoso” (MAUES, 1995).

Sabe a devota dona de minha imagem? Ela chegou ao cimulo de me trocar
por um saco de farinha de mandioca. Quando o novo dono da minha imagem foi
fazer mais farinha, incendiou a casa de forno. Ele perdeu tudo. Tanto que
devolveu a minha imagem a sua antiga dona (MAUES, 1995). E por isto que o

. ~ . ~ . Loy 578
povo diz: “ndo brinca com Sdo Benedito por que ele ¢ tinhoso”.”’

> Os verdadeiros nomes dos informantes foram alterados para a manutengdo do vinculo de
confiabilidade (2012).
"8 Desde que cheguei a Braganga em 2010 eu ouvi diversas vezes este bordio.
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Mas vou dizer uma coisa: aqui em Braganga as coisas ndo sdo assim nao.
O povo tem respeito. Os promesseiros aqui, pedem, recebem e pagam seus votos.
Poucas vezes eu tenho que lembra-los com que estdo lidando. Isto ¢ coisa muito
rara mesmo.

Ha pouco tempo aconteceu uma coisa deste tipo. Uma senhora me fez um
pedido, coisa que eu atendi. Mas ela disse para seu vizinho que eu ndo ia realizar
a sua promessa: “porque ela era evangélica, e ela ndo podia fazer estas coisas”.
Vocé acredita nisto? Eu estou aqui no meu lugar. Nao vou procurar ninguém. Eu
j& disse a vocé, muita gente me procura. Eu quase ndo tenho tempo de atender
todo mundo e esta senhora vem tomar o meu tempo! Ah, essa ndo. Isso ndo ia
ficar assim.””

A casa dela pegou fogo. O povo comecou a dizer que eu tinha lhe
castigado. Tinha dado uma licdo de respeito. Na verdade, eu ndo tinha feito nada.
Como eu disse, ndo tenho muito tempo. A cidade cresceu muito. Muita gente
fazendo pedido. Nao ¢ toda hora que posso deixar o mirante. Mas quer saber? Foi
merecido. Eu deixei todo mundo pensar que fui eu. Este ¢ como os “males que
vém para bem”.

- Mas espera um minuto. As pessoas que vém da cidade grande ndo acreditam
mais nas coisas. Como ¢ que vocé ndo ficou assustado com a minha apari¢do?

- Ah sim, sua familia ¢ daqui. Ah, entdo vocé ja ouviu falar de muita coisa, ndo é?
Sua familia ja lhe falou de visagem, de encantado? E da filha do rei Sebastido?
Entdo estd explicado. Isto tudo faz parte do que a gente pensa por aqui.

O povo conta um monte de coisa. Eles sabem o que acontece 14 em cima
nos céus, e no fundo das matas e dos corregos. Mas eles também sabem que eu
estou aqui para acudi-los nas horas sofridas.

Os bons poetas fazem as coisas naturalmente. Ndo precisam ficar cheios de
dedos quando estdo falando das coisas e da vida. Eles conseguem falar de outro mundo
possivel. Fazer uma etnografia experimental nunca deixa de ser frustrante, porque
nunca se sabe se o que se experimentou, vingou.

Seria bom que literatos e poetas pudessem aprofundar estas poucas linhas que
tinham o objetivo de falar da cosmologia de caboclos ribeirinhos. Falar de forma mais
franca e mais direta. Era preciso dizer de uma maneira magica, porque assim se entende

o mundo por aqui.

> Soube da histéria na minha viagem a Braganga em 16/11/2012.
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PARTE II

A NARRATIVA E O EMARANHADO
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4. OS AGENTES DE CIRCULACAO DE DISCURSO- ENCARREGADO,
OFiCIO DE NARRADOR DE SAO BENEDITO:

Eu vi que era a graca

do meu santinho mesmo.

Eu vou com ele!!

Batista, Encarregado de Sao Benedito

Movimento é conhecimento.
Tim Ingold

Depois de me mover até aqui, pelos meandros da pesquisa, chegou a hora de me
dedicar as pessoas que até entdo, tenho percebido, como integrantes fundamentais do
processo de circulagdo das narrativas de Sio Benedito em Braganga,”™ e em que
condigdes estes relatos chegam ao conhecimento dos que estdo em Braganga. Objetivo
deste topico ¢ trazer a luzaqueles que t€m se incumbido de fazer chegar, em grande
medida as historias de S@o Benedito das terras mais distantes da microrregido
bragantina até a cidade, e como se esmeram como portadoresde suas historias e
tradigdes ligados a devogdo beneditina.

As narrativas de Sdo Benedito que estdo dentro do meu foco sdo aquelas, fruto
da memoéria das vivéncias de bragantinos, devotos, e que tiveram a oportunidade de
participar de forma intensa, abrindo suas casas, recebendo a imagem do Santo em seus
lares. Estes relatos sdo conhecidos pelos integrantes das comitivas de Sdo Benedito, e,

sobretudo pelos seus Encarregados. Os devotos recebem as comitivas de Sdo Benedito

em seus “giros” pelas regides, termo que me vem a partir da pesquisa de Luzimar Paulo

%0 Os esquemas basicos de comunicagdo informam que nio basta haver fonte ¢ uma mensagem
a ser informada. Na verdade os esquemas mais classicos de comunicacdo exigirao codificagao,
canais, recep¢do e decodificagdo para um destinatario. Ja o esquema circular cobra uma maior
participagdo do destinario, produzindo interpretacdes ad-infinitas. Todavia esquema de fluxo
aberto permite recorréncia de diversas variantes que podem fazer surgirem novos meios numa
malha informarcional. A intereragdo comuicativa de implicam em um registro ¢ a circulacao de
informagdes em uma sociedade. No caso das narrativas de Sdo Benedito de Braganga, ndo pode
se fazer jus a reproducado da tradigdo bragantina, sem que se considere algum elemento que
funcione como meio de fazer chegar as narrtivas. Os encarregados de Comitiva de Esmolagio
de Sao Benedito de Braganga serdo fundamentais neste contexto. Para maiores esclarecimentos
ver: BESSA, Dante Diniz. Teorias da comunicagdo. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2006.
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Pereira em seu livro: “Os giros do sagrado” um estudo sobre as folias na cidade de
Urucuia — MG.”™

Em comparagdo com o que observado em Urucuia, as Comitivas de Esmolacao
de Sao Benedito de Braganca seriam giros em grandes escalas, pois Luzimar Pereira diz
que as folias de Urucuia:

Caracteriza [-se] por ser uma longa série em cinco atos, cujo proposito
principal € langar os integrantes da corporacdo de trabalho cerimonial,
denominada ‘companhia’ ou ‘termo folia’, para uma, trés, seis, nove
ou dozes noites de jornada (ou giro) por entre as casas de territorio
previamente estabelecida. ***

A circulagdo das Comitivas de Esmolacdo de Sao Benedito de Braganga se da
em um ciclo muito maior, assim como, percorre um distancia muito mais ampla do que
aquela apresentada por Pereira. Outro trabalho sobre folias de Santo que pode servir de
algum trago de comparagio ¢ o de Daniel Bitter: “Bandeira e Méscaras”.”> Segundo
Bitter a regido que a Folia da Sagrada Familia no Complexo da Mangueira ¢ uma regido
localizada:

Na zona central da cidade do Rio de Janeiro, pertencendo a VII
Regido Administrativa, ocupando cerca de 10km” de 4rea. Encontra-se
limitado a frente pela Av. Visconde de Niteroi, a esquerda pela Rua
Ana Néri, aos fundos pela Rua Sido Luis Gonzaga e, finalmente, a
direita pela Quinta da Boa Vista. E formado pelas sub-regides do
Telégrafo, Mangueira, Chalé¢, Parque da Candelaria e ainda por
pequenos nucleos populacionais, como Pendura Saia, Olaria, Santo
Anténio, Faria, Buraco Quente, Curva da Cobra e outros.”™

Trata-se de limites muito mais estreitos do que os verificados aqui em Braganca.
As jornadas sdo feitas por um total de “15 a 20 pessoas a partir do dia 25 de dezembro
até o dia 20 de janeiro, preferencialmente nos fim de semanas”.’™

Poderia fazer uma comparacdo mais a moda literdria entre estas duas
experiéncias no Complexo da Mangueira ¢ em Urucuia—MG, relacionando-as a

circulacdo das Comitivas de Sao Benedito de Braganca, utilizando a distingao feita entre

a tragédia e a epopeia feita por Aristoteles:

8! Luizmar Paulo. Os giros do sagrado: Um estudo etnografico sobre as folias em Urucuia, MG. Rio de
Janeiro: 7 Letras, 2011, p.133-263.

82 1 nizmar Paulo. Os giros do sagrado Op. Cit, p.135.

% BITTER, Daniel. Bandeira e Mdscaras: Estudo sobre a circulagdo de objetos rituais nas folias de reis.
203f. ( Tese de Antropologia - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de
Janeiro — IFCS — UFRJ — RJ). 2008.

¥ 1d. Ibid, p.23.

% BITTER, Daniel. Bandeira e Mascaras: Sobre a relagio entre pessoas e objetos materiais nas folias de
reis. Em: GONCALVES, José Reginaldo Santos et AL (orgs.). A alma das coisas: patriménio,
materialidade e ressonancia. Rio de Janeiro: Mauad & FAPERJ, 2013, p.128.
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A epopeia acompanha a tragédia até o ponto de ser a mimese dos
homens de carater elevados por meio de linguagem metrificada, mas
se diferencia por ter a epopeia uma métrica unificada e por ser uma
narrativa. E ainda quanto & extensdo: pois a tragédia tende, tanto
quanto possivel, a se limitar a um unico periodo de sol ou a exceder
minimamente o periodo de um dia, enquanto a epopeia ndo tem limite
de tempo...”*

Segundo Aristoteles a epopeia seria uma historia narrativa com uma métrica
unica, uma que ndo se limitar temporalmente. A expressdo que Aristoteles utilizar para
ser referir ao tempo de epopeia é woploto Tw YXpOVw [aoristo té crond/tempo
indefinido].”®” Trata-se uma agdo que comega no passado e ainda hoje ndo tem o seu
termino.”*®

Enquanto os circuitosdo Complexo da Mangueira e de Urucuia se apresentam de
tamanho moderado. A circulacdo das narrativas de S3o Benedito de Braganca tem
dimensdes de uma epopeia. Estas narrativas de Bragan¢a sdo aquelas mencionadas no
contexto das enormes viagens que os esmoladores fazem todos os anos, desde o més de
abril até o dia 8 de dezembro, quando a Gltima comitiva chega a cidade de Braganca.

Este circuito lembra o que Ingold menciona dos inuit. Estes adotam o estilo de
vida que fazem deles viajantes eternos:

Para os inuit, assim que uma pessoa se move, torna-se uma linha. Para
cacar para um animal, ou para encontrar outro ser humano que pode
esta perdido, lancar uma linha de faixas através da extensdo,
procurando por sinais de outra linha que pode leva-lo até presa [ou
vitima]. Assim, o pais inteiro ¢ percebido como uma malha de
entretecimento entre linhas em vez de uma superficie continua.>

Assim como os inuit, as comissdes de Sao Benedito se langam na estrada, como
viajantes duram meses, formando um emaranhado, uma malha entrelacada por toda
Braganca. Os caminhantes (ou andadores como o Primeiro Estatuto da Irmandade de
Sdo Benedito os mencionava) **’fazem um deslocamento de propor¢des épicas por toda
aregido. Segundo Ingold estes peregrinos tém uma “experiéncia de corporificada desde

movimento de perambulagdo”. **' Os esmoladores de Sdo Benedito sio “ linhas de

3% ARISTOTELES. Poética/Aristételes; edigao bilingue. PINHEIRO, Paulo (Trad. E Introd.). Sio Paulo:
Editora 34, 2015, p.69-71.

87 ARISTOTELES. Poética, p.70 ¢ 71.

% PEREIRA, Isidro, Op. Cit, p.62.

*% WIEBE, Rudy, apud INGOLD, Tim. Lines: A brief history. .. p. 75.

> Vide Apéndice 2: Estatuto da Irmandade do Glorioso Sio Benedito de Braganca.

*INGOLD, Tim. Estar vivo. Ensaios sobre movimento, conhecimento e descrigio. Petropolis: Vozes,
2015, p. 219
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peregrinagdo”. **°E exatamente isto que interessa. Seguramente tenho que me deter de

modo mais duradouro para fazer a consideracdes necessarias as questdes suscitadas

aqui.

4.1 O ENCARREGADOS DE COMISSAO DE ESMOLACAO COMO
NARRADORES DE SAO BENEDITO:

Como ja disse: numa manha de sexta feira, do més de junho, em 2013, o seu
Careca falava de maneira que a sua voz ecoava no Saldo de Teatro Museu da Marujada
de Sao Benedito de Braganca: “Sdo estas historias que os promesseiros contam para
gente, os Encarregados passam para gente”.””

Depois de ter realizado varias investidas em relacdo a tentativa de identificar a
“configuragdo” das narrativas nas devogdes™ " e festividades beneditinas de Braganga,
que se deram desde marco de 2010, era a primeira vez que eu ouvia algo que parecia
sugerir um circuito, itinerario das narrativas, mostrando que havia necessidade de uma
abordagem mais refinada.

Em oportunidades anteriores, este movimento ndo tinha logrado éxito. Ja havia
tentado saber quais historias de Sdo Benedito que as pessoas que as conheciam. E para
minha surpresa poucos tinham tal conhecimento. E os devotos que contavam historias
de pessoas que receberam gracas, mas estas ou lhes eram desconhecidas, ou os fatos se
davam em datas ¢ localizagdes incertas.

J& havia feito pesquisas com a populacdo em mercados e pragas, em meio as
festividades na cidade de Braganca. Nestas oportunidades tinha feito o wuso
questionarios de perguntas fechadas. E a estratégia pouco avangcou. Mesmo devotos de

595

Sao Benedito pouco conheciam histérias do Santo.””” Mas agora tinha encontrado uma

pessoa que conhecia histéria de Sao Benedito, e sabia dar a sua fonte.

92 1d. Tbid, p.220.

% Ver nota 40.

%% Penso configuragdo nos termos considerados por Norbert Elias quando diz: “ Se quatro pessoas se
terem a volta de uma mesa se jogarem cartas, formam uma configuragdo. As suas acgoes sdo
interdependentes

(.

O conceito de configuragdo chama atengdo para a interdependéncia das pessoas. O que na realidade une
as pessoas em configuragdes (...) H4 um sentimento tacitode que as sociedades — configuragdes formadas
por pessoas interdependes —ndo de agregacdes de atomos individuais ELIAS, Norbert. Conceito de
configuragdo. Em: Introdugdo a Sociologia. Lisboa: Edi¢des 70, 2014, pasin, p.140-145.

% Ver nota 14.
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O seu Careca,””® tinha me dito algo grande importancia: As narrativas de Sdo
Benedito se deslocam. Os promesseiros t€ém experiéncias com o Santo, € contam suas
historias. Contam como Sdo Benedito concede gracas. Mas muitas destas historias
foram também presenciadas por aqueles que fazem parte das Comitivas de Esmolacdo.
Os Encarregados das Comitivas de Sao Benedito em suas viagens conhecem muitas
destas historias. E as Comitivas de Esmolagdo sdo muito tradicionais no ciclo de Sao
Benedito:

E um dos rituais mais antigos no processo histérico de constituigio da
devogao beneditina em Braganga, se [sic] inicia em meados do més
abril com a saida das comitivas para o interior do municipio. Consiste
na peregrinagdo de trés imagens de Sdo Benedito, que partem em
comitiva em visitacdo a casa de fieis do meio rural. Essas visitas sdo
feitas a pedido do proprio devoto que deseja pagar uma promessa por
gragas alcancadas. Além de receber a comitiva, o promesseiro pode
oferecer-lhe donativos. O deslocamento das comitivas ¢ feito
principalmente a pé, seguindo roteiro determinado.™’

As comitivas dos esmoladores fazem parte integrante das devogdes, embora
comecem muito antes das festividades em Braganca. Estas sdo compostas de doze
integrantes atuando dentro das fungdes de: rezadores, contra-altos, tamboreiros,
carregadores do Santo e das Bandeiras. A comitiva também tem uma hierarquia de

’ 598
cargos que ¢ coordenada pelo Encarregado.

Esta ¢ uma figura de grande importancia
naquele contexto.

Sdo trés as comitivas que serpenteiam por toda a microrregido bragantina. Cada
uma das comissdes passa por diferenciadas paragens de Braganca. Uma Comitiva de
Sdo Benedito ¢ a das Praias, que circula pelo litoral do municipio e regides vizinhas,
agora indo até a cidade de Carutapera da Praia no Maranhio,”” nas regides leste, norte e
nordeste. Outra a ¢ Comitiva dos Campos, que se desloca entre os limites dos
municipios de Tracuateua e Braganca, em dire¢do ao oeste e noroeste. A ultima

Comitiva de Sdo Benedito ¢ a das Colonias, que caminha pelo sudeste e sudoeste do

. 600
municipio.

2% Ver notas 24.

397 SILVA, Dério Benedito. R. Nonato da. Esmolacdo de Sdo Benedito de 2012 comeca.
http://profdariobenedito.blogspot.com.br/2012/04/esmolacao-de-sao-benedito-de-2012. html. Acessado
em 11/09/2015.

*% 1d. Tbid.

% A distancia em linha reta entre Braganca (Para) e Carutapera (Maranhio) ¢ 87.47 km, mas a distancia
de condugdo ¢ 241 km. Leva 3 horas 38 mins de condugdo, para ir de Braganca a Carutapera. Disponivel:
Em: http://br.distanciacidades.com/distancia-de-braganca-a-carutapera. Acessado em: 14/08/2015.
SFERNANDES, José Guilherme do Santos. Pés que andam, pés que dancam: Meméria e identidade e
regido cultural na esmolagdo e marujada de Sao Benedito em Braganca (PA). Belém: Eduepa, 2011, p.65.
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Figura 8 — Deslocamento da Comitiva de Esmolagdo das Colonias

.
Fazenda HotefWitdna iy = *
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Fonte: Google Maps

O deslocamento das comitivas ¢ feito a pé. E no ano 2012, as comitivas sairam
em 14 de abril e a Comitiva das Praias terminou sua jornada com a tradicional Procissao

1
160

Fluvial °" no dia 08 de dezembro daquele mesmo ano.

No inicio de dezembro, as duas imagens do Santo, a das Colonias e
dos Campos ja chegaram a cidade. A ultima a chegar pelo rio,
conferindo importancia e forte sentimento religiosos (...) cada
comissdo tem data pré-estabelecida para chegar ao municipio de
Braganga, & Igreja de Sdo Benedito e dar continuidade ao ritual.*”

Sdo nove meses, circulando pelas estradas, fazendas, praias, atravessando
propriedades, cidades, rios com auxilio de botes e barcos que “as vezes” promesseiros
gentilmente oferecem para o deslocamento. Permanecendo distante de casa por todo
este tempo, excegdo feitas por ocasides esporadicas que cada um tem direito de viajar
até os seus, nao passando de cinco dias.

Quando o seu Careca me contou algumas historias de Sao Benedito fui

percebendo um aspecto que ndo tinha notado. Os donativos e as refei¢cdes servidas aos

%1 SILVA, Dario B. R. Nonato da. Programagdo da Festividade de Sio Benedito de Braganga, ano 2013.
Em: http://www.bragafest.com/index2.php?pg=noticia&id=2061. Acessado em: 11/08/2015.

92 CARVALHO, Gisele Maria de Oliveira. A festa do “Santo Preto”: Tradigio e percep¢io da marujada
bragantina. 2010. 166f. (Dissertagdo de mestrado - Centro de Desenvolvimento Sustentavel,
Universidade de Brasilia — UNB — Brasilia), p.94.
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esmoladores que eram mencionados nas histérias de Sao Benedito variavam conforme a
regido. Seu Careca me confirmou:

Ndo, é assim, porque sdo trés comitivas, Sim a comitiva do Santo da
praia, beira as praias. E realmente la tem muito peixes. Muito
pescador e tudo. Entdo aquela historia que eles comem muitos peixes
na devogdo e tudo. A Comitiva dos Campos é beira Campo. O povo
cria muito pato na beira do campo. A galinha caipira, mas pato é foco
maior. E na Comitiva daqui da Coldnia, qual é foco maior é a
galinha caipira, que eles criam muito, e também gostam do feijdo da
Colonia. Entdo sdo assim sdo historias que contam, relacionando com
as comitivas."”

Desta maneira, as histérias de Sao Benedito vao ganhando especificidades
dentro um mapa riscado, bem alinhavado na mente de promesseiros e esmoladores,
como um “mapa visual (...) com uma série de caminhos entrelacados, rotas e
percursos".®”* No Teatro Museu da Marujada de Sdo Benedito de Bragancga, pode se
verificar as coordenadas da acdo do Santo, a partir do conteudo das historias, que sao
homologadas por Encarregados que as fazem chegar das regides de Braganga. As
histérias da praia geralmente fazem referéncias a peixes da regido. Na verdade, uma vez
o seu Careca aludiu a um promesseiro que em vez dar os patos prometidos, deu peixes
em uma ocasido, e como reprimenda a este fato o “Santo deitou”. O Santo deitou na
mesa e depois no altar, indicando que a promessa ndo tinha sido cumprida.

Isto reforca um convencimento de que ¢ absolutamente necessario conhecer
promesseiros ¢ Encarregados, atores e narradores das historias de Sdo Benedito

nasregides de Braganca. Esta passou a ser a tarefa que busquei me concentrar. Encontrar

Al - .,605 ~ ISRT)
pelas colonias, campos e praias” , aqueles eram os “narradores de Sdo Benedito”.

4.2 OS SABERES DE UM NARRADOR DE SAO BENEDITO

Quando fui conversar com o seu Batista, Encarregado da Comitiva de Sao
Benedito das Colonias em um dos ramais do municipio de Tracuateua aconteceu uma

situagdo muito interessante. Era um dos poucos momentos de descanso para comitiva.

693 Seu CARECA. Entrevistas. Braganca, 28/06/2013.

9% HALLAM, Elizabeth, apud Ingold, Tim. Lines: A brief history... p.45.

9por razdes de uma um delimitagio que me forcei a cumpri, fiz uma opgio de viajar no ramal das
colonias em razdo de ser até certo ponto mais exeqiiivel o contato com a comitiva. A Comitiva das Praias
tem um deslocamento extremamente dificil uma vez que inclui percursos marinhos, demandando uma
estrutura ndo compativel com os parametros, viabilidades e limites da pesquisa. A Comitiva dos Campos
também se desloca de maneira perpendicular as estradas causando gfrandes dificuldades de segui-la (vide
introdugdo).
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Nao queria atrapalhar seus instantes de lazer. Por isto, perguntei-lhe se podia entrevistar
um dos rapazes da comitiva sobre as historias de Sdo Benedito. E para a minha surpresa,

seu Batista interrompeu o seu repouso para conversar comigo. Foi ali que confirmei que

existiam os detentores do conhecimento daquelas narrativas. **°

O seu Batista era um dos portadores de Sdo Benedito. Bem que poderia ser um
dos “donos de Sdo Benedito”.*”” Neste contexto o seu Batista falou-me da hagiografia
nos termos oficiais, relacionando-a de maneira clara tradigao de esmolado, dizendo:

Ai ali ele ia levando a bandeja coberta com o manto. Ai o padre disse:
Benedito para ai, o que vocé vai levando ai.Ah, padre eu vou levando
flores para o altar do Santo. Ai o padre olhou o manto, e era
FLORES.

Quando chegou la as flores viraram comida. Por sinal, até hoje ha
muita crianga atrdas de Sdo Benedito. E al as pessoas querem ralhar
com as criangas. “‘o rapaz ndo, porque as criangas sao do comego de
Sdo Benedito”! Ele fez a primeira caridade com as criangas. As vezes
a gente chega numa casa e tem uma mesa para a criangas. Tem
menino a bega, mas também muita menina. Entdo quando a gente
chega nas casas, a familia mata o boi, mata o porco. Olha so de
porco. Quantos porcos ja foram? [perguntou em voz alta] Noventa e
trés porcos foi morto. Entdo é nesta caminhada. Fora os bicos de
criagdo, boi foi bem uns quatro. Bicos é galinha, é galo, ¢ pato, peru.
Da muito para gente ai. Entdo aonde vai é aquela FESTA, porque o
povo vai também.

Ai a gente chega la, e é gente. Aquele MONTAO de gente, porque tem
comida também. Ai dono da casa faz um banquete pra nos primeiro, e
ai a depois pro pessoal. Pro pessoal todinho que vem acompanhando,
para assistir a ladainha. Al quando a gente chega na casa, a gente faz
a ‘“chegada”. A gente chega na casa, vai JOGANDO A
BANDEIRA,"” veste uma roupa. Os trés que chegaram, foram os da
bandeira, e o do meio, tem um contra-alto de baixo da bandeira e o
da folia, batendo tambor, os detrds acompanhando. Entdo a que vai
levando [o Santo] ¢ a promesseira da casa e vai entregar o Santo
para a promesseira da outra *”casa.’"’

O seu Batista tem o conhecimento da hagiografia de Sdo Benedito. Sabe a
histéria do milagre dos paes que se converteram em rosas, como também o milagre da

crianga que foi ressuscitada. Mas rapidamente a relaciona ao contexto da folia, do

6% BRANDAO apud, PEREIRA, Luizmar Paulo. Op. Cit, p.101.

897SILVA, Dério B. R. Nonato da. Os Donos de Sio Benedito: Convengdes e rebeldias na luta entre o
catolicismo tradicional e devocional na cultura de Braganga, século XX. 2006. 202f. Dissertacdo
(mestrado em Historia Social) Centro de Filosofia e Ciéncias humanas — UFPA — Belém, p.167.

6% Movimentos laterais, em que as bandeiras de Sdo Benedito funcionam como estandartes que se cruzam
formando uma dindmica que facilmente ¢ percebida a distancia.

699 A \inica vez que eu ouvi a palavra folia em Braganga, foi esta mencionada pelo seu Batista.

¢ BATISTA. Entrevistas. Tracuateua, 01/09/2013.
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movimento de meninos e meninas que vao atrds da comitiva, ouvindo as musicas,
acompanhando a ladainhas de Sao Benedito.

Um aspecto importante que vale a pena considerar ¢ que para o seu Batista ndo
hé distin¢do entre a hagiografia e o cotidiano. A forma de lidar com as narrativas ¢ de

611

entrelacar vifa do Santo como os acontecimentos na caminhada.” E uma espécie de

%12 A narrativa apresentada por seu Batista apresenta-se

pensamento por complexos.
hibrida,’"® ndo podendo ser reduzida a uma unidade primaria, principalmente porque em
sua mente ¢ uma coisa so.

Os relados da vida de S3o Benedito estdo colados com eventos presentes
caminhada dos esmoladores. As criancas que seguem a comitiva estdo dentro dos
cuidados do Santo. O tratamento dispensado as criancas hoje estd entrelagada s
histérias de antigamente, formando um emaranhado. Entdo os Encarregados sentem-se
na obrigacdo de zelar pelas criangas, como também sdo guardides “do tesouro espiritual
da comunidade, da tradi¢do”.®’* Assim a composicdo das historias é espontinea.
Mesclam-se, entretecem elementos presentes na trajetéria das comitivas com
experiéncia de devogdo, por “gratuidade”. Por isto os Encarregados sentem-se
provocados a ponto de velarem pelas narrativas:

A narracdo € uma forma artesanal de comunicagdo. Ela ndo visar a
transmitir o ‘em si’ do acontecido, ela o tece até atingir uma forma
boa. Investe sobre o objeto e o transforma. Tendéncia comum dos
narradores € comecar a exposicdo das circunstancias em que assistiu
ao episodio: ‘certa vez, ia andando por um caminho quando...’. Isso
quando o conta como ndo diretamente vivido por ele.

Outro saber de um Encarregado de comitiva ¢ conhecer a ladainha completa.
Uma vez perguntei ao seu Batista como foi que ele aprendeu. Eles me disseram leva

tempo:

11 O texto corta o rigor do tempo com o imaginario; reintroduz o respectivo e o ciclo na linearidade do
trabalho. Mostrando como, através de santo (uma excegdo), a historia esta aberta ao “poder de Deus”, cria
um lugar onde o mesmo e o lazer se encontram. Este lugar excepcional abre, para cada leitor, a
possibilidade de um sentido que ¢ a0 mesmo tempo o alhures e o imutavel. O extraordinario e o possivel
se apoiam um no outro pra construir uma fic¢do posta aqui a servi¢co do exemplar. Esta combinagao, sob a
forma de um relato, representa uma funcdo de ‘gratuidade’ que se encontra igualmente no texto e no seu
uso. E uma poética do sentido. Nao redutivel a uma exatidio dos fatos ou da doutrina sem destruir o
proprio género que enuncia. Sob as aparéncias de uma exce¢do e de um desvio (quer dizer, pela metafora
de um caso particular), o discurso cria a liberdade com relagdo ao tempo cotidiano, coletivo ou individual,
mas constr6oi um ndo lugar. CERTEAU, Michel de "Uma variante: a edificagdo hagio-grafica". Em: 4
Escrita da Historia. 2a.ed. Rio de Janeiro: Forense, 2002, p. 270.
612 VIGOTSKI. L. S. Pensamento e Linguagem. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p.91-101.
13 T ATOUR, Bruno. Crise: a proliferagio dos hibridos. Jamais fomos modernos. Sio Paulo: Editora 34,
2013, p.17.
:: BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: lembrangas de velhos. Sao Paulo: T. A. Queiroz, 1979, p.82.

Id. Ibid, p.88.
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BATISTA: Por exemplo, um rezador tem que botar muito verso na
cabega. Pra reza uma ladainha... primeira a ladainha era chamada de
ladainha nossa latina. So tem a primeira palavra latina: “Quiara
Lazon... Quiara Lazon...” Tem que aprender isto. A palavra que
comeca a ladainha “crista lazon de no”. Entdo as outras sdo mais
faceis. Al tem que carregar... e as vezes vocé nem entende. Para a
gente aprender isso tem que andar com o Santo, e andar, tem o som
do tambor e tem som da toada, tem os versos. Na esmolacdo é um
som, na chegada e na Ave-maria e outro som. Cada um tem um som
diferente.

Elcio e Raymundo Jr: Quanto tempo leva alguém aprender a ladainha
e o pessoal que toca aprender todos os ritmos e musicas, ¢ onde eles
aprendem? E aqui na comitiva, ou em outro lugar?

BATISTA: Eles tém que aprender na comitiva mesmo. Quer dizer eles
se botando para aprender... Tem um rapaz que ndo sabia nada, so
bater tambor. Hoje ele ja faz o contra-alto. Ele ja canta também. Ele
presta atengdo. Por cada ladainha é uma vez so. Ela é mais curta
mais facil, De noite ela ¢ mais longa. Entdo tem que aprender os
pedido, tem varios pedidos. Sao varias palavras.

Eu pedi de forma respeitosa mostrasse a ladainha para mim de uma forma lenta
que pudesse entender o que ele dizia. Mas foi-me impossivel entender. SO pude
transcrevé-la com ajuda de recursos ligados ao trabalho do Instituto de Artes do Para
através do seu Centro de Experimentacdo Artistica. Quando comparei o que o seu
Batista me tinha dito com o que li no CD-ROM das Ladainhas de Sdo Benedito da

Marujada de Bragan¢a que conseguir ver que se tratava do mesmo canto que diz:

Quiara Lazon, crista lazon de no, patre de sela dé, oh!
Misaré de nobe
R. Filho redentor, mae de Deus 6 me misaré ieré nobe

Espirito Santandés o, Santa trere nos Deu o,
Santa Maria e ora pro nobe.
R.Santa de Ginitré, ora pro nobe

Santo Vigor vigina, mater em cristian, mater devine gracié
e ora pro nobe
R. Mater Purissima, ora pro nobe

Mater castisima, mantem violata
Madre de intermarata e ora pro nobe
R. Mater amabile, ora pro nobe

Mater admirabile, mater criatorio
Mater de Salvatorio e ora pro nobe
R. Virgon Prodentissima, ora pro nobe

Virgon venenranda, virgon pé de candida
Virgas um pote e ora pro nobe
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R. Virgas um crime, ora pro nobes

Virgon Fidéli, expre com enjusticias,
Filho de sapiense e ora pro nobe
R. Causa nos estrela antissirré, ora pro nobe

Vos espirituale Vo oanarabile,
Vos e signo devocione e ora pro nobe
R. Rosa mistica, ora pro nobe

Tore da vistica, torre zebanié,
dai-me nos Arie e ora pro nobe
R. Fidelizaca, ora pro nobe

Januacele, estrela matutina,
salos infermario e ora pro nobe
R. Refugion pecatorio, ora pro nobe

Consolates aflitorio ao senhor cristiondrio
Regina vagilario e ora pro nobe
R. Regina patricario, ora pro nobe

Regina profetario, Regina apostelario
Regina matero e ora pro nobe

R. Reginas confessario, ora pro nobe
Regina Vigina, Reigna Santaroane

Regina Silima, vos comcepta e ora pro nobe
R. Regina do santissimo Rosario e ora pro nobe

E agnos Deus, que ta nos pecater Maes de Deus
Que ta nospecater Mde de Deus,

Passe-nos dignos domine

R. Agnos Deus, que ta nos pacater Mde de Deus
Passe-nos dignos domine

E agnos Deus, que ta nos pecater Mae de Deus
Que ta nos pecater Mae de Deus, miserere nobe
R. Agnos Deus, ta nos pecater Mde de Deus.
Misaré ieré nobe.”"’

Na verdade a ladainha ¢ bem mais extensa, sendo que para restituir todo ritual
que pode se delongar por mais de 45 minutos, tive que contar com a ajuda do material

editado Instituto de Arte Paraense para reconstituir a ladainha na casa do promesseiro:

Stubita prazer Deus

Subita prazer Deus, Conforto a Jesus

61 T OUREIRO, Jodo de Jesus Paes. Op. Cit, p.4-6 (vide também no Apéndice 5: A marujada nas
ladainhas cantigas e poesias).
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Santa de Ginitré, vem nos, tradespei prepasione de Deus
Vendepé e acio, aié a benecé, se ta a ver por nos que nasceu

E oferei te esconde-esconde Deus

R. Aliberos de nds sempre, virgon glosorioso e de Sao Benedito.
Amém!

E rogai por nés Santa Mae de Deus

. . : 617
R. Para que sejamos dignos das promessas de Cristo.

Recitativo

E oremos salve verdadeiro corpo que nasceu de Maria virgem,

O qual verdadeiramente nasceu e sofreu, se embalou n cruz

E descongelados abertos e agua e sangues pelos anjos, pelos homens
por quem passamos

R. E recebemos o santissimo corpo pelas agonia da morte

Dai-me perddo, misericérdia. E amém!®"®

Salve Rainha

Salve Rainha, mae de misericordia ,vida dogura a esperanca nossa
Salve a n6s bradamos e os degredados filhos de Eva

¢ a vOs suspiramos

Gememos e choramos neste vale de lagrimas

e apos advogada nossa a esses vossos olhos

Misericordioso € a nos volvei, a depois desde desterro nos mostrais a
Jesus

Bendito ¢ o de vosso ventre, ao clemente, ao piedoso doce

Sempre virgem Maria, rogai a Deus por nos ,

Santa Maria mae de Deus, para que sejamos dignos

Das promessas de Cristo que morreu na cruz para nos salvar —_me e
Amém Jesus.®"

Final

E ladainha de promessa que rezemos
a glorioso Sao Benedito oferecemos (bis)

Deus nos livre do inimigo de suas mas companhia
R. E as contas de seu Rosario sdo balada tiraria

Deus combate nos inferno, dizendo Ave-Maria
R. Se ndo fosse ave-maria, muitas almas se perdia

E quando Deus andou no mundo, foi um tempo de alegria
R. E quando para o céu subiu, que tristeza nao seria

E Abre-se a porta do céu, que a tempo nao se abria
R. Pra entrar o filho devoto, no Rosario de Maria.

E nesta hora louvemos, Sdo Benedito e Santa Maria
R. E outra vez Santa Maria, Concebida sem pecado

17 T OUREIRO, Jodo de Jesus Paes. Op. Cit, p.6.

18 1d. Ibid, p.7.
19 1d. Ibid, p.7-8.
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Concebida sem pecado, Maria, José , nos vala
R. E Maria, José nos Vala, Vala seu filho também

E Deus nos leve a eterna gloria, Jesus para sempre amém!
R. A Jesus para sempre amém!

Bendito

Quem ¢ aquele senhor da cruz, tem os pés e maos gravado
Aquele senhor da cruz tem os pés e maos gravados

Ele nos pede que reza, O bendito é louvado bis

Seja o santissimo sacramento a do altar , seja purissimo asto
Seja a dar veeirgem[sic] Maria mae senhora, mae

Saas concebedas sem pecar, de uaré ginu

Para sempre, amém! Jesus

Folia de Louvagéo

Com llouvot, Sdao Benedito, s6 de ti vou me alembrar
R. S6 de ti vou me alembrar, 6 lalé, 6 lala, 6 lalé, 6 lala,
lalelelalaaoo

Padroeiro bragantino morador da beira mar
R. E morador da beira-mar, 0 lalé, 6 lala, 6 lalé, 0 lala,
lalelelalaaoo

Meu Senhor Sao Benedito, me ajude no meu cantar
R. Me ajude do meu lugar, 6 lalé, 6 lala, 6 lalé, o lala, lalelelalaaoo

Dia 18 de dezembro sua festa vai comegar
Ru sua festa vai comegar, 0 1alé, 6 1ala, 6 lalé, 6 lala, lalelelalaaoo

25 e 26, marujada vai dangar

R. Marujada vai dancer, 6 lalg, 0 1ala, 0 lalg, 6 lala, lalelelalaaoo
620

Foi assim que realmente tive uma pequena noc¢do da dificuldade que os
esmoladores tém de guardar em relacdo as ladainhas. Mas com o tempo, varios dos
integrantes das comitivas podem viraser, eximios rezadores, sabendo por completo todo
o ritual nas casas dos promesseiros. E ¢ muita coisa mesmo. Eles vao pouco a pouco se

inteirando das ladainhas:

620 1 OUREIRO, Jodo de Jesus Paes. Op. Cit, p.8-9.
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BATISTA: Eles vao respondendo atras a ladainha, dos que estdo
cantando na frente. Ndo é facil. Tem trés na frente cantando, e um
grupo respondendo atras. Nao é facil, né? Tem que botar tudo na
cabega. Depois que eles cantam todos os versos, ai eles
dizem:Para ndo parar, porque se parar fica feio. A gente emenda,
e vai botando na cabega até que continua de novo, porque se a
gente ndo colocar na cabega, entdo para e sai e para e da
problema. Esqueceu, esqueceu, tomou dgua, ficou puxando o coro.
Rapaz ainda falou a palavra e ndo retornou. E ¢é rezador
profissional. Sai da memoria mesmo.

Elcio e Raymundo Jr: que tipo de problema isto significa, quando o
rezador ndo lembra, e para, os promesseiros acham ruim? O que
eles entendem quando isto acontece?

BATISTA: Nao, isso seria bem normal, isto sempre acontece, né?
SO que eu estou dizendo, como eu estou dizendo pro senhor, tem
rezador que tira logo o defeito né? E como a gente estd escutando
aqui atras e tem erro atras. Inverte o verso, pula o verso. Tem
rezador que acha ruim. Eu ndo gosto nada disso. Isso faz o
seguinte: isso ha de entender que o cara errou. Por mais de
entender que a pessoa ndo coisa, mas pro publico, muita gente
esta apreciando ai, como o cidaddo que nasceu em Bragancga sabe
muitas coisas. Entdo a gente vé que esta errado....

Mesmo um rezador de grande experiéncia pode ndo conseguir evitar algum tipo
de embaraco na ladainha, porém os que t€ém mais tempo conseguem fazer uso de alguns
recursos que podem ajudar ao rezador a ir em frente. A fora isto, o Encarregado de

Comissao Esmolacdo de Sao Benedito tem que saber as folias e a cantigas do Santo.

Além disto, os Encarregado assim como os demais integrantes da Comissao de
Esmolagdo de Sao Benedito de Braganga, tém que conhecer as folias relativas achegada,

da alvorada, da despedida, Ave Maria, Folia de Agradecimento:

Folia da chegada

Deus vos salve que ja estava

E Deus vos salve a humanidade
Salve que veio chegando

As cinco horas da tarde

As cinco horas da tarde
Pela porta principal

Na casa de irmdo devoto
Onde veio pernoitar

Onde veio pernoitar
Pra pagar promessa
Deixa, no reino da gloria



160

Com a porta do céu aberta

Com a porta do céu aberta
Entre duas velas acesas
Onde esta Sdo Benedito
Todo cheio de grandeza

(Refrao)

O nosso pai eterno ele ¢ nosso senhor

E 0 nosso advogado ¢ nosso redentor

E vamos adorar a Deus com alegria

Venerar Sdo Benedito filho da Virgem Maria
E vamos adorar a Deus com alegria

Venerar Sdo Benedito filho da virgem Maria.

Ave Maria

E vamos dar Ave Maria
Que ¢ comego de oracdo
E Ave-Maria senhora

E Ave-Maria Perddo

E ja la vai o Sol pondo
E deixando o mundo se dia
E ja la vai dando seis horas
E é hora de Ave-Maria

(Refrao)

O bendito louvado seja

A paixdo do criador

E pelos calice e pela hostia
Que o bom Jesus se levantou
E pelo calice e pela hostia
Que o bom Jesus se levantou
E pelo calice e pela hostia
Que o bom Jesus se levantou.

Folia do Agradecimento da mesa

Vamos rezar um Pai Nosso
Que o Bendito nos ja rezamos
E vamos agradecer a mesa

E ao jantar que nos jantamos

Do senhor dono da casa
Ficamos muito obrigado
Do senhor Sdo Benedito
Vs sera recompensado

Sao Benedito lhe ajude
E lhe cubra com vosso véu
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E a sua mesa de jantar
O Jesus ponha la no céu

O bendito que rezamos

E pra senhora de pureza

E Pai nosso e Ave-Maria

E com que se agradece & mesa.®'

Folia da alvorada

Alvorada, alvoradinha, de manha muito cedinho
Alvorada, alvoradinha, de manha muito cedinho
Primeiro Cantar do galo, quando nasceu Deus menino
Primeiro Cantar do galo, quando nasceu Deus menino

Quando vai pombinho branco, todo cheio de alegria
Quando vai pombinho branco, todo cheio de alegria
Vai buscar estrela d’alva, junto com a barra do dia
Vai buscar estrela d’alva, junto com a barra do dia

Alvoradinha tdo dada,com deu la na igreja
Alvoradinha tdo dada,com deu la na igreja

Onde esta Sao Benedito, todo cheio de grandeza
Onde esta Sao Benedito, todo cheio de grandeza. 622

Folia da Despedida

E do senhor dono da casa
Nos ficamos muito obrigado
E do senhor Sdo Benedito
Vs sera recompensado

E vos sera recompensado
E s3o Benedito lhe ajude
Edeus lhe da felicidade

E para sua familia satde

(Refrao)

E vamos adorar Jesus

Que Padeceu por nos na cruz

E abraco aos nossos coragoes

O mée de Deus e na chama de seu amor

O abrago aos nossos coracdes de seu amor
O mie de Deus e na chama de seu amor.**

Todo este conhecimento, cada membro da comitiva pode chegar a ter. Todavia,

o conhecimento das narrativas de Sdo Benedito, apenas os Encarregados das comitivas

621 S4GRADOS MISTERIOS: Sonora Brasil Circuito 2011/2012. Vozes do Brasil. Rio de Janeiro: SESC -
Departamento Nacional. 2011, p.42.

6221d. Ibid, p.43.

623 1d. Ibid.
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tém. Eles sdao os portadores destas historias. Foi isto que o seu Careca tinha
categoricamente dito a respeito do seu Adevogado, antigo Encarregado de comissdo de
Sdo Benedito, que tinha atuado no tempo de seu Arsénio Pinheiro. Seu Adevogado
quem tinha contado a narrativa de Sdo Benedito para ele:

A historia que sou conhecedor é que na época aqui na esmolagdo
do Santo da praia. Sdo Benedito ia passando numa fazenda. Onde
la um fazendeiro tinha um gado mais bonito de sua casa. Entdo
tava ferrando, vacinando. E uma das vacas mais bonitas esta para
ter, hum! ter que ter o bezerro. Mas ela ndo conseguia até aquele
momento para ter o bezerro. Entdo certo dia, o dono veio a
Braganga para ver o veterindrio. E o veterindrio foi ld. Viu la
disse que... Fez todo o tratamento e ndo teve condicoes, no que ele
repassou pro dona da fazenda que a vaca, o mamote, o bezerrinho
iam morrer porque ndo tinha passagem. Mas a mulher do
fazendeiro era uma pessoa muito devota, muito promesseira, ouviu
os batuques de Sdo Benedito. E chamou e correu, disse: marido,
marido! E disse: marido, olha, vai passando o Sdo Benedito.
Vamos pedir para ele! Oh mas mulher, se o veterindrio ndo deu
certo, isto também ndo vai dar, mas faz a promessa. E a mulher foi
no meio do curral, se ajoelhou e pediu para Sdo Benedito. Se ele
fizesse que a vaca ndo morresse, o bezerro seria de Sao Benedito.

Logo ela fez o dito, passou a noite. E a vaca dele as altas horas da
noite deu um berro grande. E ele bateu: mulher, mulher perdemo a
nossa vaca. Quando foi de manhd cedo ela correu bem na dire¢do
do curral. E chegou ld, quando, a vaca estava de um lado deitada
e 0 bezerro de outro. E ela voltou correndo pro lado dele e disse:
marido, marido, a vaca esta viva. Que viva? Ta cola. E sairam
correndo e chegou la e vaca estava pronta. Bezerro bonito e a
vacona la também. A vaca mais... o bitoldo dele mais de oito litros
de leite por dia. E ai ta.

Ai 0 bezerro com tempo foi se firmando, se formando. E vaca ficou
bonita, toda... Dava leite bastante. E o bezerro foi o bezerro mais
bonito do rebanho. Um cupinzdo bonito. Um mamotdo bonito.
Quando chegou na época da festa, dezembro, ela disse: Olha
marido, levar o bezerro. Mas mulher o melhor bezerro, melhor
mamote do meu curral eu vou dar pra Sdo Benedito. Eh mais é
isto. Ndo mais eu ndo vou dar isto ndo. Vou dar outro. Ai o corro
chegou para buscar o mamote. E ai abriam a porteira a porteira
do carro e a porteira do curral. Tocaram outro mamote bonito que
ele, mas ndo era o mamote titular como é de... E o mamote em todo
tempo queria entrar. O mamote que antes era o de Sao Benedito. E
nada de entrar o outro. E tava se aproximando a hora do leildo. E
a mulher dele veio e disse: Marido deixa entrar o mamote de Sdo
Benedito. Mas mulher, é o melhor mamote do meu curral. Mas é
este que tem que ir. Quer ver: abra a porta, e ndo toca, pra ti ver
que vai entrar o mamote do Santo. Ai ele levantou a porteiras. E
ndo tocou nada. Ndo tocou mamote nenhum. Ai o mamotio
bonitdo veio, tek, tek, tek. Subiu a rampa do curral, a rampa do
carro, e entrou no carro. Tu ta vendo, marido, este que é de Sdo
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Benedito. Ele disse eu vou pra esse leildo. Este é o melhor mamote
que eu tenho no meu curral. E vieram trazer pro leildo.

Mas como este era o mamote mais bonito do leildo, a diretoria
achou por bem deixar ele por ultimo. Quando ele comegou o
leildo, e comecaram a dar valores, e ai pa. Ele agoniado. O que
ele botava, os outros cobriam. E toda aquela historia, né. Entdo
ele disse: é entdo eu vou perde este mamote. Mas eu tenho que
levar este mamote, porque é o mamote mais bonito. Ele queria que
mamote ficasse para reprodutor la da fazenda. Quando o cara foi
gritar: uma, duas, ele botou na época dez cruzeiros a mais do
valor bruto. E o cara gritou: dez, dez, dez. Ninguém botou mais. Al
ele conseguiu arrematar o mamote. Al levou o mamote ficou la na
fazenda ld. ***( negritos meus)

Muitas das histérias de Sdo Benedito aconteceram na frente dos Encarregados.
Estes sentem-se implicados visceralmente aos acontecimentos mencionados. Assim, o
contar e o narrar sobre o Santo sdo suas tarefas.As historias de Sdo Benedito estdo
relacionadas aos acontecimentos que se ddo na esmolagdo. Para eles, dentro das
devogdes beneditinas de Braganga, as comitivas do Santo sdo centrais.

Em outros contextos sdo mencionadas também outros relatos: as marujas e
marujos, os almogos dos juizes, as cavaladas, as missas campais e procissdo de Sado

Benedito. Todavia, para que possa saber as historias “veridicas” °*

que o Santo faz em
Braganga, tenho que seguir o itinerario desde as comitivas do Santo. Para saber o que
Sao Benedito faz nas colonias, nos campos e nas praias tem que dedicar tempo ouvindo
pessoas como o seu Batista, contando o que o Santo faz dia a dia na vida do povo
durante a caminhada.

Sao Benedito ¢ o Santo das Colonias (assim dos campos e praias). A chegada da
Comitiva das Colonias envolve as festangas. Os promesseiros se esmeram para poder
receber bem a comitiva, ¢ povo que vem com ela pelo caminho. As festas sdo
grandiosas: “Noventa e trés porcos foi morto (...) Fora os bicos de criagdo...”

As comitivas chegam a casa da promesseira de maneira cerimoniosa, sem se

’ i~ . . . 626
esquecer de nenhum dos detalhes. E momento solene, ocasido de ladainhas civis:"™ “4

624 Vide Apéndice 3: Narrativas avulsas de Sdo Benedito.

623 Mesmo entre aspas, até hoje ndo sei esta ¢ uma boa expressio, porque pode sugerir que esteja fazendo
uso de registro de verdade e mentira. Nao se trata disto, a final de contas ndo serei aquele que deve aferir
a justeza das coisas. Gosto de pensar que sou como o tal “pintos chinés, que perseguido por credores,
pintou um ganso na parede, montou nele e fugiu voando”! Tudo ¢ uma invengao e tudo ¢ verdadeiro na
intenc¢do dos narradores de Sdo Benedito. WAGNER, Roy. A4 inven¢do da cultura. Sdo Paulo:
CosacNaify, 2010, p.37.

626 MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit, p.55.
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gente faz a ‘chegada’, a gente chega na casa, vai jogando a bandeira, veste uma
roupa”. A formacdo da comitiva e cuidadosamente elaborada. Logo, que chega a casa,
troca de roupas para vestes rituais. A comitiva forma trios para uma entrada solene.
Dois com as bandeiras, um contra-alto, os rezadores, mais os tamboreiros € o restante da
comitiva.

Nos ultimos trechos do deslocamento de uma casa para outra, a promesseiras, ou
promesseiros vao com a comitiva, uma posicdo de destaque, pois levam consigo o
proprio Sao Benedito. De baixo de guarda-chuvas, sobre o sol escaldante, vao
promesseiros € a imagem, até a chegada a casa novo promesseiro. Vestidos trajes
solenes entregam e recebem o Santo com toda a pompa que lhes merece.

As pessoas se emocionam. Percebe-se que hd um sentimento no ar. O Santo na
mao da promesseira s6 permanece por apenas mais alguns instantes de carinho, quando
¢ entregue a nova anfitrid. Mas deve servir de alerta que com a chegada do Santo a casa
passa a ser sua morada.®?’

Ha todo um tratamento especial da parte do povo para aquelas localidades que
fazem parte da Comitiva de Sdo Benedito. A comitiva ¢ acomodada no lar dos
promesseiros. Apds a chegada com as indumentérias apropriadas, sdo servidos de um
café para o pronto restabelecimento da caminha. Em seguida sdo encaminhados para
tomarem seus banhos. Quando chega, as dezoito horas eles rezam a Ave-Maria. A Ave-
Maria ¢ todo dia! S6 entdo podem descansar um pouco.

As dezenove horas o dono da casa chama o Encarregado e avisa que o jantar est4
pronto. Neste momento seu Batista bate o tambor. Todos se colocam em alerta, lembra a
prontidao dos militares. Eles se pdem agradecer:

Quando a gente chega ai faz a oragdo. Ai faz aquela oracdo de
agradecimento. Aquela oragdo de primeira que vamos nos servir. Al
chega o dono da casa, ai agradece, né? Quando acaba aquela janta
para nos, nos agradecemos. Ai nos agradece ele. Ai damos um passo
pra frente do Santo. Pega um tambor e vamos agradecer também pro
Santo. Porque estamos bebendo e comendo por intermédio do Santo.
Porque nos acompanhamos o Santo. Porque a gente fica conhecido
por causa do Santo. Onde quer que a gente tém que chegar, o povo
diz: “oh, seu Batista”. Mas nds anda por intermédio do Santo. Entdo
é 0 nosso chefe, nosso patrdo...”**

Em toda a trajetoria, os esmoladores sdo vistos como a representacdo viva do

Santo assim como menciona uma historia de Sao Benedito que ouvi na cidade:

627 PEREIRA, Luizmar Paulo. Op. Cit, p.155.
628 Seu BATISTA. Entrevistas. Tracuateua, 01/10/2013.
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E historias assim. Eu era crianca. Eu morava no interior. Eu era
crianga. Devia ter uns 7 a 8 anos. A minha tia, irmd do meu pai
contou para nos assim:Era essa época, junho, outubro, setembro por
al assim. Sdo Benedito estava nas suas andancas, como ele dizem, de
esmolagdo. Ele segue pelo interior angariando... E quando um
senhor, alias uma familia ia saindo pro trabalho da roga. E a esposa
ouviu os tambores de Sdo Benedito. E ela disse para o esposo dela
assim: Olha vém. A comitiva de Sao Benedito vem ai, vamos esperar
pra ele vir aqui em casa, para fazer a ladainha. Ele foi e disse assim
para ela: “ele vem e leva o meu dinheiro, e eu vou ficar atrasado no
meu servico. Ele ndo vai me ajudar a capinar minha ro¢a”. E foram
embora. Nao ficaram como ela queria que Sdo Benedito entrasse [em
sua casa] e fizesse a reza dele la, e tal. E depois que ele saisse. Entdo
eles iriam por rocado. Foram embora. Passaram o dia no rog¢ado. Al
depois por uma volta das 3 horas da tarde, eles olharam na dire¢do
da casa que eles moravam. E viram aquele fumacero. Aquele
fumacero, aquele fumacero!! Ai mulher disse: marido aquele
fumacero é la pelo lado da nossa casa. Que nada mulher, é gente que
esta queimando o rogado por ai. Conclusdo da historia: quando ele
chegou la a casa dele esta so o po. Tinha queimado tudo. Ndo sobrou
nada!! (negritos meus)”’

Em varias histérias que eu ouvi, referiam-se as Comitivas dos Esmoladores
como sendo “o préprio Sdo Benedito”, como se realmente o encarnassem para oS
promesseiros. As comitivas em suas jornadas possibilitam que as imagens peregrinas
cheguem mais proximas do povo de Braganga. Assim promesseiros passam o ano
inteiro, ansiosos pela chegada do Santo. Cuidam de todos os aspectos para a chegada do
Santo, para que tudo esteja preparado. Sdo Benedito ¢ o verdadeiro hospede/proprietario
das casas dos promesseiros bragantinos.

Nao cabe aqui necessariamente a discussdo sobre a agéncia das imagens de Sao
Benedito por alguns elementos que vale apena lembra:

a) o perspectivismo amazonico pode e deve ser aplicado aos descendentes dos
tupi, como ja observando por Eduardo Viveiro de Castro, mas também visto
por Jodo Valentim Wawzyniakque admite explicitamente que as demais
populagdes tradicionais da Amazonia paraense t€ém o mesmo ponto de vista;

b) o perspectivismo igualmente deve ser apontado entre diversos cristianismos
amazoOnicos, ao fazerem uma homologia entre encantados e santos a partir de

experiéncias etnograficas na regido do Salgado e na microrregido bragantina;**

62 Dona Maria José ou Dona Mary como gosta de ser chamada. Entrevista. Braganca, 15/06/2013

639 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Perspectivismo e multinaturalismo na América indigena. Em: 4
inconstancia da alma Selvagem. Sao Paulo: Cosacnaify, 2011, p.345-399. 1d. Perspectivismo e
multinaturalismo na América indigina. o que nos faz pensar n°18, setembro de 2004.
Em:http://www.oquenosfazpensar.com/adm/uploads/artigo/perspectivismo_e multipluralismo na_americ
a_indigena/n18EduardoViveiros.pdf. Acessado em: 25/11/2012, p.225-254; WAWZYNIAK, Jodo



166

c) em terceiro lugar uma reflexdo sobre a agéncia das imagens peregrinas de Sao
Benedito torna-se dispensavel um vez que as coisas humanas e ndo humanas

tém 0 mesmo status epistemologico tal qual anotado por Ingold.®*!

As ponderagdes sobre o universo amazonico, sobre o cotidiano amerindio, como
também do ribeirinho e do caboclo, que se vé interrompido por consciéncias
interferentes. A interveni€ncia das consci€ncias alternativas, ndo sofre a agdo de
“marcos regulatdrios”, tais como, “dimensdes natural, cultural e sobrenatural, mas ¢
orientada por um fluxo transformacional”.**?

Isto apontaria para uma “cosmologia complexa” dos povos amazonicos, porosa
que permite que se trasladem as diversas dimensdes, mostrando-se como zonas borradas
em que a pajelanca e as praticas catdlicas se interajam de modo a acontecer ao que
Raymundo Heraldo Maués chamou de “homologia entre santos e encantados”.®”* Sendo
uma cosmologia inclusiva, que aloca todas as representagdes do catolicismo popular e
da encantaria regional dentro de um mesmo universo simbdlico. Estas habitam lugares
diferentes, mas com poder e propositos coincidentes.”* Assim ndo haveria estranheza
alguma em perceber que Sdo Benedito fosse interpretado como humano. Este ¢ um ato
de se colocar em situagdo de perspectiva, mormente em ambiente fronteirico, como
condi¢do a producdo de significado, onde podem ser lidas as imagens de Sdo Benedito
completamente humanas na perspectiva em que os bragantinos se colocam. >

Posta que estar a “cosmologia complexa” dos povos amazonicos que jamais

636 ~ ~ , . . . . o~ N
foram modernos™”, entdo ndo hd aqui a necessidade de se rediscutir a objecdo a

Valentin. Humanos ¢ ndo-humanos no universo transformacional dos ribeirinhos do Rio Tapajos — Para.
Mediagées, Londrina, v.17 n.1, p.17-32. Jan/jun.2012, p.18-32; e MAUES, Raymundo Heraldo. O
perspectivismo indigena ¢ somente indigena? Cosmogologia , religido, medicina e populagdes rurais na
Amazonia. Mediagées, Londrina, V.17 n.1, p. 33-61. Jan/jun. 2012, p.33-61. E SANT’ANNA, Elcio. Os
olhos de Sao Benedito..., p.45.

631 Como foi visto Ingold néo partilha da epistemologia de Aristoteles, rejeitando a dicotomia objeto e
sujeito. Na verdade pode ser dito que Ingold sugere uma ecologia epistemologica em que da o mesmo
status s “coisas humanas e ndo humanas”. E no contexto da coisificagio que objeto perde a sua
contrastividade como os seres humanos. INGOLD, Tim. “Trazendo as coisas de volta a vida...”, p.29.
832 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Perspectivismo e multinaturalismo na América indigena... p. 351.
Sinto a necessidade de ir além dos alertas de Viveiros de Castro com relagdo aos cuidados em relagio a
distin¢@o entre natureza e cultura, dentro do que chamou de “industria da critica”. Vejo que Tim Ingold
realmente ultrapassou a condi¢@o verbal dos “desideratos pos-binarios”, quando dispensou nao
necessidade de conceituagao hilemoérfico em “Trazendo as coisas de volta a vida...” ja comentado aqui.
633 MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, Pajés, Santos e Festas, p.214.

%3*1d. Ibid. Loc. Cit.

633 WAWZINIAK, Jodo Valentin. Op. Cit. p. 18, MAUES, Raymundo Heraldo. O perspectivismo
indigena ¢ somente indigena.., p.33. Id. Os santos e o catolicismo popular; homologia entre santos e
encantados. Em: Padres, Pajés, Santos e Festas, p.165-184 ¢ 202-215.

63 1 ATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos. 3* Ed. Sio Paulo: Editora 34, 2013, p.15-17.
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.. 63 .
“filosofia dos materiais” de Bruno Latour.®>’ Se a homologia entre santos e encantados
na microrregido bragantina pode ser percebida pela etnografia entre os narradores de

638 ~ ~ r ;e . .
entdo nao ¢ necessario discutir a

Sao Benedito, como sendo “transformacionais”,
acao e a agéncia de imagem de Sdo Benedito.
Ha, porém, um elemento da teoria de Bruno Lautor que deve ser pingado. Latour
diz que nos textos, o agir dos objetos ¢ expandido em relagdo aos limites concedidos
pela tal filosofia. Os “objetos como entidades textuais” podem muito mais que oque €

1.%% Todavia, nio gasta tempo em informar seu

pensado pelos “socidlogos do socia
leitor que propriedades os textos teriam para dar esta liberdade para os objetos.

Os textos teriam as mesmas qualidades ja mencionadas aqui por Ecléa Bosi: “A
narracdo ¢ uma forma artesanal de comunicagdo (...) investe sobre o objeto e o
transforma”. As narrativas assim como os textos tém capacidade inclusive para
transcender a natureza das coisas mencionadas por ele. As narrativas e as historias sdo
célebres de produzir prosopopeias.®*’ Desta maneira, também podem conceder vidas as
coisas.

E esta ¢ exatamente a questdo em tela aqui. As narrativas tém condigdes de
revelar aspectos importantes da agdo da Sao Benedito. Estas podem “trazer as coisas de
volta a vida”,**'a comecar pelo fato das coisas (humanas e nio humanas) que merecem
o mesmo status. E por isto que Tim Ingold tornou-se insistente em infirma: “o mundo
em que habitamos é composto ndo por objetos, mais por coisas”.*** Assim podemos
compreender que Sdo Benedito na narrativa estd vivo, em seu processo vital e fluxos
materiais.**

No entrelacamento das linhas das meshworks da vida € que as coisas de Sao

Benedito se dao. As comitivas de esmolagdo em seu itinerario, vao adensando dia a dia,

diversas historias que vao se emaranhando no concurso do sentimento de promesseiros,

87 L ATOUR, Bruno. Reagregando o social... p.126. No pensamento de Bruno Lator uma Sociologia das
associagdes deveria “repor os objetos no curso normal da agdo” p.107. O que chama de atores
heterogéneos, p.113.

8% Como na compreensdo de Wawzyniak e Maués. Segundo este dois autores os povo tradicionais do
Baixo Amazonas e da Regido do Salgado entendem que assim como os encantados podem mudar de
forma tornando coisa humana ou ndo humana. Assim ¢ que Maués compreende qu também as imagens
dos Santos gozariam desta mesma capacidade. Nas conversas com devotos na microrregido bragantina
ouvi diversas vezes deles que Sdo Benedito estava andando pelas Coldnias.

63 LATOUR, Bruno. Reagregando o social...Loc. Cit.

649 PLANO DE AULA. Lingua portugués, utilizando figuras de linguagem. Disponivel em:
http://portaldoprofessor.mec.gov.br/storage/materiais/0000016812.PDF. Acessado em 29/08/2015, p.2.
641 INGOLD, Tim. Lines: A briefhistory... p. 41.

642 1d. Ibid, p.25.

4 1d. Ibid, p.28.
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que vao sendo revelados no falar dosEncarregados. De modo que as coisas vao ficando
cada vez mais claras. As pessoas vao chegam diante da comitiva como o local em que
suas historias vao sendo apresentadas. Seus sofrimentos, suas dores. Seu pedido e
atendimentos do Santo vao sendo paulatinamente mencionados. Este ¢ contexto do
“parlamento dos fios”.*** Onde expressamente Ingold diz:

Originally, 'thing' meant a gathering of people, and a place where
they would meet to resolve their affairs. As the derivation of the word
suggests, every thing is a parliament of lines. [Originalmente, ‘coisa’
significou um ajuntamento de pessoas, e um lugar onde eles iriam se
reunir para resolver os seus assuntos. Como a derivacdo da palavra
suggse, cada coisa ¢ um parlamento de linhas.] (negrito e tradugao
ES)

Eis um fato facil de notar quando se estd caminhando com a Comitiva de
Esmola¢do de Sao Benedito das Colonias,seu serpentear em um emaranhado. As
historias mencionadas nela formam uma malha de contos de Sdo Benedito. Quando
conversei como seu José Honorio, **° fiquei sabendo que o trajeto da Comissdo de Sdo
Benedito das Praias ¢ excessivamente dificil. Se os rastros da comitiva fossem

colocados na forma de fios, ou linhas se mostrariam como emaranhados:

Elcio: Onde a Comitiva comega ¢ até aonde ela vai?

JOSE HONORIO: Quando eu trabalhava a gente ia até Viseu.” Ja
ouviu falar da cidade de Viseu,

Elcio: Ja?

JOSE HONORIO: Agora eles vio ate a cidade de Carutapera da
Praia, Maranhdo. *** Vio aqui, como eu te falei. Sai de li de
Bragancga, vem aqui, ai vai até a llha das Pedras. Abaixo, no mesmo
rio, No mesmo dia. Al de la, a gente faz duas noites. Ai a gente
atravessa a Ponta do URUMANJO, Vila Nova. Ai dai pra faz quatro
noites. Ai pega o barco e ai vai para Ajuruteua. Faz trés noites na
Ajuruteua daqui. Faz trés noites na Praia do Banho de la. Quando
termina este trabalho de ld, ai pega o barco e vem para o Perimirim.
Passa quatro noites em uma Vila de Perimirim. S6 vai de quando vai
daqui de Vila Nova, ndo entra la pro Rio ndo porque é um ramal que

4 INGOLD, Tim. “Trazendo as coisas de volta & vida...”. p.20

43 1d. Lines: A brief history... p. 5

646 O seu José Honorio pelo que ele se lembra, foi vinte quatro anos Encarregado da Comissio de
Esmolagdo das Praias. Mais quatro anos como rezador, em como imediato de Encarregado outros quatro
anos, perfazendo 30 anos, antes de mudar para comitiva das coldnias.

647A distancia em linha reta entre Viseu e Braganca (ambas no Pard) ¢ de 73.51 km, mas a distancia de
condugdo ¢ de 95 km. Leva 1 hora 21 min de condugdo, para ir de Braganca a Viseu. Disponivel em:
http://br.distanciacidades.com/distancia-de-viseu-a-braganca. Acessado em: 14/08/2015.

64%J4 a distancia em linha reta entre Braganca (Para) e Carutapera (Maranhio) é de 87.47 km, mas a
distancia de condug@o ¢ de 241 km. Leva 3 horas 38 min de Condug@o, para ir de Braganga a Carutapera.
Disponivel: Em: http://br.distanciacidades.com/distancia-de-braganca-a-carutapera. Acessado em:
14/08/2015.
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tem na beira do Rio de Novo. Depois que passa estas quatro noites no
Perimirim, ai vem para o Sarnambi. Ai faz duas noites. De la
atravessa, e vai por terra pra praia de TUCUMBWIA. Terminando
este trabalho la, vai pro Apeu, Apeu Grande, para Cachoeira de
Salvador. E o nome da praia de la. Ai faz trés noites, sai do Apeu, vai
para Caratateua. Ali é praia.De primeiro, desde quando eu comecei a
viajar por la era praia. Agora do lado daqui terra, é terra firme
sabe?Da Serra do Tacupi, ndo sei o senhor ja ouviu falar. Passava
trés noites. Quando acabava o pernoite ld, a gente pegava um barco,
para acabava de atravessar, passava num furo, o Furo de Gato. Para
atravessar para ir para Samauma, é outro povoado novo. De la de
Samauma, mais duas noites. Sai de la direto por Carutapera, dez
noites em Carutapera

Elcio: porque tantos dias neste lugar?

JOSE HONORIO: E uma cidade muito grande o trabalho leva dez
noites. Terminando o trabalho de la, nos vamos para Viseu que outra
cidade grande. Ja ouviu falar de Viseu, né?Agente passa mais tempo,
agente fica dez noites, até quinze noites, por causa do tempo que a
gente passa, dentro daquele prazo mesmo. E muito atividade, mas o
prazo tem que ser este mesmo.

Elcio: O que determina que se passe mais tempos em uma cidade?

JOSE HONORIO: E o miimero de promesseiros. Muita gente querem
receber o Santo.... quer pagar, uns quer de dia outros quer de noite...
uns ddo almogo, gente que quer que a gente fique mais, mas a gente
tem prazo, tudo a gente tem que pensar, porque a gente tem que voltar
para Bragancga, ou povo sabe disto.Porque tem data marcada pra a
gente volta para Braganga. Dia oito de dezembro a gente tem que esta
em Camutad.O povo diz que até daqui para dezembro ainda falta muito
tempo. Mas ndo se eles soubessem quanta terra ainda esta daqui pra
frente. Tem que dividir. A gente tem que fazer tudo isto em quinze
dias. A gente tem que fazer esta média para ir chegando pra perto. E
ail fica o que ficar. Dia oito de dezembro a gente tem que estd a em
Braganga.

A maneira como Seu José Honorio descreve o itinerdrio das comitivas me fez
perceber que estava diante de um “mapa verbal”. Exatamente como os mencionados por
Ingold na pesquisa de Klara Kelley e Harris Francisentre os navajo do Sudoeste dos
EUA: “lugares, nomes como marcos especificos de indice sdo contados em sequéncia
para formar histérias ou 'verbais mapas . ®** Um navajo nio descreve trilhas reais de

um territorio, sobretudo, orienta a busca “dos recursos naturais distribuidos” pelo

caminho. *°

649 KELLEY, Klara; FRANCIS,Harris, apud INGOLD, Tim. Lires: A brief history... p.89.
650 .
1d. Ibid.
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Os esmoladores ndo podem ser acompanhados por um Sistema de
Posicionamento Global (GPS). Eles ndo estdo seguindo uma malha de transporte. Estes
estdo se deslocando como caminhantes. Seu movimento se confunde com o seu modo
de vida. ' Nio sdo “passageiros transportados”. Ndo hd uma mecanica de locomogao.
Para seguir seu roteiro tenho seguir corpos.”” Seu Batista me disse certa vez que
quando tem que acertar contas do dinheiro e donativos em Braganga, ai sim, ele pega
uma bicicleta e vai até a cidade. Dependendo de onde a comitiva estd ¢ uma viagem
dificil.

Na verdade nunca seipor onde estdose deslocando. Tenho que ligar para o Seu
Careca de semana em semana para que ele me déa posicao da comitiva. Quando tem
sinal em seu celular, Seu Batista liga para o Teatro Museu da Marujada em Braganca.
Somente assim que ¢ possivel um contato, para que possa ir até ele. E desta maneira que
posso conversar com o seu Jodo Batista ou o seu Jos¢ Hondrio.

As narrativas de Sdo Benedito de Braganga no cendriodas comitivas das
esmolagdes sdo historias que vao sendo reunidas na mente dos narradores, de modo que
estes podem compartilhar o que experienciam juntos aos devotos de toda a regido. Na
medida em que, as comitivas vao chegando a Braganga, entre o final de novembro e
inicio de dezembro, ¢ que os demais bragantinos tomam conhecimento das historias de

seus vizinhos e conterraneos.

4.3 ABORDANDO AS HISTORIAS DE SAO BENEDITO QUE OUVI CONTAR:

Agora o que preciso fazer ¢ indicar algumas narrativas bem representativas,
mencionadas recentemente por encarregados de comitivas de Sdo Benedito. Estas
histérias apresentam internamente o nexo que foi tratado até aqui. Oferecem uma
cosmologia em que a divindade interfere na vida dos féis, e os leva a participar de
rituais, ou por agradecimento por benesses, ou por terror diante do castigo do Santo.
Também surgem no contexto das esmolagdes, formando uma malha de historias, um
emaranhado de narrativas pela regido das colonias de microrregido. Mas ha algo que
nao pode deixar de ser ressaltado:como abordar estas narrativas?

Para poder tratd-las, quero retomar um ponto levantado por Ingold sobre as

transformacgdes nos impulsos do deslocamento humano. A fragmentagdo das viagens

81 INGOLD, Tim. Lines: A brief history... p.76.
652 1d. Ibid.
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provocou uma série de modificacdes aludidas por ele como: “a caminhada ¢ substituida
pelo destino (...) narrativa é substituida por enredo precomposto”. > Assim como a
caminhada ¢ andloga a narrativa, mas o enredo precomposto ¢ compardvel ao destino
em Ingold.

As narrativas tratadas aqui ndo podem ser vistas como sendo resultante um
enredo “precomposto”. Esta ¢ a insisténcia para que se possa resgatar o impulso de
deslocamento dos Encarregados de Comitiva de Esmolacdo. A narrativa como um
“mapa verbal” dos Encarregados ndo pode funcionar como o enredo da tragédia. Aqui
Ingold faz uma nova oposi¢cdo a Aristoteles. No estudoda tragédia o enredotem uma
funcao fundamental:

EmeL 6 mpaEew( €0TL UIUNOLG TPATTETOL €

00 Tww TPATTOVTWY 0V¢ GYaYKT TOLOUG

TGO €lvon Kota Te TO N0og koltny dugolow (Sui

vop tovtwv kel Tac mpakelg ewol doper ToLg

twog [14500] [méduker oitie 600 twy Tpaewy

elvor Sudole kol HB0C] Kol KT TRLTOG Kol

TUYXBOUOL Kel GTOTUYXAVOUOL TUVTEG) EOTLY

8¢ Tng pev Tpefewo 6 wubog N WLKEOLS, AeYw Yop

wubog toutov THY [5] oUvBeoic TwY TPAYUATOV. ..

[Uma vez que a tragédia é a mimese de uma agio que se
efetua por meio da atuagdo das personagens, que devem,
necessariamente, possuir qualidades segundo o carater e o
pensamento[ 1450a] ( pensamento e o carater [sdo as duas
causas naturais das agdes], poisépor meio de desse fatores que
que também qualificam as acdes e segundo as ac¢des todos sao
bem-sucedidos ou malsucedidos), ¢ 0 enredo é a mimese de
uma aciio — pois digo que o enredo é a combinacio do fatos|S]...
(trad.Paulo Pinheiro)®* (grifo meu).

Se o enredo tragico, segundo Aristoteles, ¢ a combinatéria dos fatos narrados

para produzir a mimese que é o efeito estético do pavor e da compaixdo,* entdo o

enredo ¢ a sintese ou organizagdo®® de todos os fatos visando conduzir as pessoas a

suscitarem os seus sentimentos profundos. 7 Assim o poeta é visto como um “artifice
99 658

do enredo”,”"como objetivo principal € produzir uma composi¢ao, uma tramaque

provoque, além disso, as sensacdes de verossimilhanca e necessidade.

853 Ver nota 557

0¥ ARISTOTELES. Poética... p.74-77.
633 1d. Ibid, p.101.

6% 1d. Ibid, p.75.

57 1d. Ibid.

3814, Tbid, p. 99.
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Para descrever acdo de produzir um enredo, Aristoteles usa a expressio:
ouviotaoBa Toue woboug [sunistastai tous miithos/ compor o enredo].>® Paulo Pinheiro
sugere que o termo ovviotaoBul [sunistastai/ compor] seja um derivado do verbo
ouvloTnuL [sunistémi/ compor — renuir — estruturar — agenciar].*E bem verdade que

esta palavra admite outras acepgdes: “coloca de pé ao mesmo tempo, constituir, coligar,

compactar, organizar”.®*'E também: “colocar junto, para recomendar a atengdo

favoravel, colocar em perspectiva, evidenciar sinais, ficar ao lado, permanecer

. . A . 662
emoldurado e possuir consisténcia”.

3

Pinheiro pondera que compor o enredo deva ser interpretado como ‘“uma

maneira de reunir determinados fatos e acontecimentos”.’® Se o poeta na tragédia faz
uma composi¢ao, ou uma determinada reunido de fatos, produz uma “trama” especifica
na narrativa. Para Ingold este ndo ¢ o problema em si. A dificuldade é se esta
combinagdo ¢ feita antecipadamente. Entre os “principios gerais do enredo tragico”,
Aristoteles fala da ideia de todo e de extensdo, quando diz:

“Os enredos bem compostos nio devem nem comecar nem
terminar em funcio de um ponto escolhido ao acaso, mas se
conformar as ideias aqui mencionadas”.

Além disso, uma vez que € belo, seja um ser vivente, seja qualquer
coisa que resulte da composicio das partes, nao deve ter suas partes
submetidas apenas a uma [35] certa ordem, mas também a uma
extensio que nio seja fruto do acaso; de fato, o belo se encontra na
extensdo e na ordenagdo, eis por que um ser vivente nao seria belo se
fosse muito pequeno (pois a visdo se confunde na duragdo que
constitui de modo imperceptivel), assim como também ndo o seria se
fosse muito grande (pois a visdo ndo constitui uma visa, escapando
percepgdo dos [1451a] espectadores a unidade e a totalidade) tal como
ocorreria no caso de um ser que medisse dez mil estadios. Segue-se
que tal como os corpos e os seres viventes devem ter certa extensao, e
esta apreensivel num unico espectro da visdo, assim também os
enredos devem possuir certa extensdo, estda bem apreendido na
memoria. (trad. Paulo Pinheiro) “*(grifo meu)

Apesar de ndo tratar diretamente da precomposi¢ao do enredo, diz que o acaso ¢
o principal empecilho ao bom enredo. A “trama” deve ser previamente planejada.
Apesar de Aristoteles ter tratado da obra poética, principalmente da poesia tragica,

alguns autores que lidaram com suas ideiasna narrativa, influenciados pela sua Poética:

9 1d. Ibid, p.34.

60 PINHEIRO, Paulo. Ibid. p.35. n.2.

1 PEREIRA, Isidro, Diciondrio Grego-Portugués e Portugués-Grego..., p. 555.
2 MOULTON, Harold K. The Analytical Greek Lexicon Revised... p.391.

663 PINHEIRO, Paulo. Poética... p.35. n.2.

664 ARISTOTELES. Ibid, p.91.
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Nao ¢é correto conceber o discurso como um desenvolvimento (por
ampliacdo e adigdo de pormenores) do “nivel mais profundo™:
ponhamos o enredo, porque o enredo ndo preexiste ao discurso sendo,
talvez, como projeto informe e destinado a continuas adaptacdes: o
enredo alcanca sua ordem no proprio instante em que a obra, como
construgdo linguistica ¢ terminada.Expressdo e conteudo sdo duas
faces de um mesmo objeto, como significante e significado nos termos
saussurianos: ¢ util distingui-los, € impossivel separa-los. Como
confirmagdo, tenta-se “regras de transformagdes” que expliquem a
passagem de uma estrutura narrativa profunda para um discurso
narrativo: projeto que, talvez acessivel num estudo fenomenolégico
das relacdes entre enredo e a fabula (tratar-se-ia, todavia, de nada mais
do que esquemas ou tradicdes expositivos) tornar-se-ia absurdo se se
propusesse alcangas até a superficie...*” (grifo meu)

Se ¢ verdade que para Cesare Segre ndo existe um enredo acabado propriamente
dito antes da obra, todavia afirma claramente que existe um copido, projeto passivo de
“adaptacdes continuas, assim como de adi¢cdes”. Este enredo seriam tradigdes
esquematicas na base da obra artistica, com o qual o escritor vai formulando o trajeto do

texto. Assim o autor se tornaria um “guia” implicito da leitura, para usar metafora de
9

666
d.

Ingol Tudo porque o enredo esquemadtico trabalha também no nivel de uma

, . . . . 66 . . .
“sintese memorial determinando uma leitura orientada”. °’E Segre ainda diz mais:

Uma estrutura de relagdes ndo € uma soma de pormenores materiais,
mas uma provisao de descrigdes, que ¢ fundamental no [sic] obra de
arte e constitui sua base, sua realidade. Mas esta provisio ¢
estruturada ndo como uma hierarquia de muitos planos sem
intersegOes internas, mas como uma estrutura complexa de
subestruturas reciprocamente cruzada entre si com reiteradas
intervencdes deste ou daquele elemento de diversos contextos
construtivos. Estas intersecbes constituem precisamente a
“realidade” do texto artistico, seu polimorfismo material, que
rejeita a bizarra assistematicidade do mundo circunstantescom
tamanha verossimilhanca que no leitor nio atento surge a ilusio,
a fé na identidade entre a casualidade, esta inrrepetivel
individualidade do texto artistico, ¢ as propriedades da realidade
representada. (grifo meu) *®

Segre diz que a fungdo do enredo é produzir uma “provisdo” e ndo s6 uma
previsdo das descri¢cdes para o texto artistico. O enredo fornece uma estrutura que tem o
objetivo de abastecer uma realidade alternativa, uma realidade alterada, virtual que

“rejeita a assistematicidade do mundo”. Isto de forma verossimil, de modo a gerar a

65 SEGRE, Cesare. As estruturas e o tempo. Sio Paulo: Perspectiva, 1986, p.13-14.
8%%y/er nota 650

67 SEGRE, Cesare. Op. Cit, p.27.

%8 1 OTMAN, apud, SEGRE, Cesare. Op. Cit, p.13.n.4.
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mimese, os sentimentos desejados. O poeta e o narrador ndo devem ter que lidar com o
mundo tal como se apresenta. A assistematicidade do mundo ¢ bizarra.

Neste sentido, o poeta e narrador mimetizam o mundo através do enredo,
transportando o leitor e ouvinte para outros lugares. Estes dividlem a mesma vocacdo
com o estruturalista:

A estrutura é pois, de fato, um simulacro do objeto, mas um
simulacro dirigido, interessado, ja que o objeto imitado faz
aparecer algo que permanecia invisivel, ou se se preferir, ininteligivel
no objeto natural. O homem estrutural toma o real, decompde-no,
depois o recompde...

Vé-se, pois, por que ¢ necessario falar de atividade estruturalista: a
criacdo ou reflexdo nio sdo aqui “impressao” original do mundo,
mas uma fabricacio verdadeira de um mundo que se assemelha
ao primeiro, ndo para capta-lo, mas para o tornar inteligivel. Eis por
que se ¢ essencialmente uma atividade de imitacdo, e € esse ponto que
ndo ha, a bem dizer, nenhuma diferen¢a técnica entre o estruturalismo
cientifico erudito de um lado e a literatura em particular, a arte em
geral, de outro lado: ambos vém de uma mimesis, fundada nio sobre a
analogia das substancias (como na arte dita realista), mas sobre as
fungdes (que Lévi-Strauss chama de homologia). (grifo meu) *

Barthes e Segre elegeram as mesmas questdes na funcionalidade do enredo. A
“trama” deve causar a “fabricagdo de outro mundo”, uma realidade que ndo esteja

cheias de “circunstincia bizarras”. Exatamente como o projeto de Lévi-Strauss ao tentar

. . . . e 670
livrar-se do “entulho social, da diversidade empirica”. ¢’

Segundo Geertz, o que Lévi-Strauss queria era entender o funcionamento do

671

intelecto humano.”’" Por isto buscava estudar em um ambiente asséptico. Tal parece ser

o almejado pelos estudiosos da narrativa quando na verdade se ocupam das regras de
seu funcionamento independe do contexto em que surge. Seria o que Tzvetan Todorov

diz: “a poética: o que ela ndo ¢ a poesia ou literatura, mas a ‘poeticidade’ e

‘literalidade’”.®”* Todorov reforca este fato dizendo:
A analise estrutural terd sempre um carater essencialmente teérico
e niao descritivo; por outras palavras, o objetivo de estudo nunca
sera a descricdo de uma obra concreta. A obra serda sempre
considerada como a manifestacio de uma estrutura abstrata, da
qual ela ¢ a apenas uma das realizagdes possiveis; 0 conhecimento
dessa estrutura sera o verdadeiro objetivo da analise

689 BARTHES, Roland. Critica e verdade. Sio Paulo: Perspectiva, 2013, p.51.

%70 Ver nota 436 ¢ 437

71 GEERTZ, Clifford. Obras e vidas... Loc. Cit.

72 TODOROV, Tzvetan. As estruturas narrativas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011, p.70.
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estrutural. O termo ‘estrutura’ tem pois o sentido 16gico, ndo
espacial.””

Para produzir a mimese do texto artistico, a natureza tem que ser recriada de tal
forma que o resultado seja o sentimento esperado. O leitor, ou o ouvinte tem que sentir-
se arrebatado. E necessario que pelo seu intelecto seja levado acompanhar o autor em
sua experiéncia estética. Desta maneira o que se quer ¢ incutir “sentimentos proprios” a
mimese. Nao se acredita que em um mundo real haja verdadeiros motores para o
sublime.

A obra de arte contemporanea tem tomado a tendéncia que implica em seguir
uma orientagdo ruptura com enredo.®’*A ideia de um esquema univoco, sem folgas ou
arestas, estd desaparecendo. A ideia de que tudo concorre para um desenlace tem sido
substituida pelo fato que roteiros atuais tém se interessado por personagens
“inessenciais”, como afirma Umberto Eco.®”> Assim a obra de arte tem se configurado
em uma experiéncia de abertura, visando retratar fisionomicamente o mundo. Mas tal
ndo tem relacdo alguma com abrir mao da precomposicao projeto original do texto. Ele
apenas se abriu mais as possibilidades da realidade, como Eco explica:

A abertura de L ’Avventura[producdo filmica italiana de Michelangelo
Antonini de 1960] ¢é efeitode uma montagemque propositalmente
excluiu a causalidade ‘casual’ para introduzir nela somente
elementos de casualidade ‘desejada’. O conto como enredo, ndo
existe exatamente porque hd no diretor a vontade preconcebida de
comunicar um sentido de suspensdo e de indeterminacdo, uma
frustac@o dos instintos ‘romanescos’ do espectador a fim de forga-lo a
introduzir-se ativamente no centro da ficgdo (que ja é vida filtrada)
para orientar-se através de uma série de juizos intelectuais e morais. A
abertura pressupée, portanto, a longa e cuidadosa organizacio de
um acampo de possibilidades.®”

O conto moderno passa a se ater a um enredo menos franco ainda. E somente
mais sutil, ¢ mais refinado, dando ao expectado a sensagdo de esta lidando eventos
brutos e naturais.

As narrativas que tenho aabordar ndo sdo resultado de um arranjo
preestabelecido, fruto de uma mente prodigiosa, ou da alianca entre devotos e
narradores. Estas sdo resultado de algo muito mais simples e direto, a vivéncia de fé, no

meio dos emaranhados dos acontecimentos, retido na mente dos Encarregados das

673 1d. Ibid, p.80.
7 ECO, Umberto. Obra aberta. Sio Paulo: Perspectiva, 2007, p.192.
675 :
Id. Ibid.
676 1d. Ibid, p.194.
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Comitivas de Sao Benedito.Estas narrativas apresentam o entrelacamento dos
sentimentos de devoc¢ao e da experiéncia cotidiana da dificil vida de colono.

J& que estas historias sdo fruto da experiéncia da caminhada, da devogdo do
colono ndo devem ser vistas apenas como constru¢do do intelecto. Sdo narrativas que
surgem do chdo das Colonias, da areia das Praias e dos Campos de Braganca.Embora os
narradores de Sdo Benedito ndo tenham notoriedade, como os de outros contextos. Na
verdade, estes Encarregados sdo muito conhecidos como agentes populares no ambiente
da devogao.

Uma das dimensdes do trabalho dos Encarregadosmenos conhecidas, em boa
medida por parte dos bragantinos,é de serem portadores das narrativas de Sao Benedito.
De forma geral, posso dizer que em certos circulos, as narrativas funcionam como
suporte de devogdo,””’configurando que o ja chamei aqui de “Experiéncia agoratica”,
quando o devoto se sente chamado ao ritual por uma convicgdo de que o Santo o
interpelou de forma contundente em sua historia pregressa. Assim as hierofanias®’® e os
rituais tornam-se vinculados, tendo como liame a experiéncia vivida pelo colono
bragantino. As historias de Sdo Beneditos forma os emaranhados das narrativas que vao
ligando promesseiros, Encarregados, todos devotos do Santo as festividades

bragantinas.

kokok

A abordagem as narrativas de S3ao Benedito tem uma ultima questdo a ser
enfrentada, que ¢ o tema da verossimilhanca. Aristoteles resumia este tema a uma
questdo formal, até porque o que lhe interessava era fazer uma apreensdo descritiva e

~ .o . , - 679 -
ndo avaliativa da narrativa tradgica’ . Os quatro elementos para a configuracdo da

verossimilhanga eram: “a) o bom carater; b) a conveniéncia; c) a semelhanga; e d) a

680

coeréncia”. Todorov resume estd nog¢do como questdo de “combinacdes de

ualidades”. ®®! J4 Barthes retoma a Aristételes para lembrar que o verossimil é o que
q p q q

~ : : r1.1: 682
ndo “contradiz as autoridades e nem o publico”.

77 MENEZES, Renata de Castro. Os santos parecem estar na moda: Entrevista. [10 de janeiro de 2010].
Porto Alegre: Instituto Humanitas Unisinos. Entrevista concedida a IHU On-line. E “Reflexdes sobre a
imagem sagrada a partir do Cristo de Borja”. In: P. Reinheimer e S. P. Sant’Anna (Org.). Reflexdes sobre
arte e cultura material. Rio de Janeiro: Folha Seca, 2013.

78 ELIADE, Mircea. Sagrado e Profano... p.25-28.

SPLESKY, Albin. 4 tragédia grega. Sio Paulo: Perspectiva, 2010, p.29.

680 ARISTOTELES. Poética... p.125-127.

%1 TODOROV, Tzvetan Op. Cit, p. 106.

682 BARTHES, Roland. Op. Cit, p.190-192.
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Quando tratei das narrativas de Sao Benedito, estava preocupado em vé-las
como historias que ndo teriam uma trama de provisdes literdrias, com vistas a manter o
efeito estético. Mas certamente, o tema da confianga interpretativa tem a sua dimensao
incomoda. Pairava sobre mim a necessidade de ndo ver desqualificados de maneira
alguma, aqueles que tém conversado comigo, no contexto das esmola¢des. Foi assim
que passei a me preocupar como o tema do verissimil. Todavia a verossimilhanca que
busquei considerar ¢ a semantica:

E verossimil todo discurso em relagdo a similaridade, de identificagao,
de reflexo com outro. O verossimil ¢ uma conjungio (gesto simbdlico
por exceléncia, ver gr. sumballein, “colocar junto”) de dois discursos
diferentes, um dos quais (o discurso literario, segundo) se projeta
sobre outro que lhe serve de espelho e com que se identifica além da
diferenga. O espelho ao qual overossimil remete o discurso literario €
o discurso chamado natural...®®’

Julia Kristeva fala de verossimilhanca em termos da conjuncao de dois discursos
diferentes. Estes se movem um em direcdo ao outro, formando afigura do duble
discursivo. Kristeva chega até a postular pela “irredutibilidade simultdnea” destes, no

684 1~
E neste contexto que buscou resgatar o

que chamara de “combinatoria sémica”.
status da gestualidade no campo da elaboragdo da mensagem,’® tirando-o do patamar
da estrutura: “cddigo: mensagem-comunica¢do”, guindando-o ao nivel de “modo de
pensamento”. %

Ao tratar da andfora e da cinese (tratamento de aspectos comunicativos do
comportamento apreendidos pelo corpo em movimento), ®*’ leva a consideragdo de que
linguagem e gestualidade guardam sua autonomia. Ambas preservam também sua
correspondéncia mesmo que em niveis diferentes. ®** Por isto afirma:

Se os sinais cinéticos parecem ser, nd codigo gestual analogo aos
adjetivos, ¢ aos advérbios, aos pronomes e aos verbos, eles sdo
considerados como derivados da linguagem falada. Eles constituem
uma primeira tentativa de estudar o codigo gestual como um sistema
autonomo da palavra, posto que abordavel através dela.®®

Assim as narrativas de Sdo Benedito podem ser percebidas dentro do campo do

verossimil, na medida em que a fala e gestualidade comporem um todo linguistico-

SSKRISTEVA, Julia. Introducdo a semandlise. 3 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p.207.
8 1d. Ibid, p. 214.

%3 1d. Ibid, p.88.

%56 1d. Tbid.

87 1d. Ibid, p.95.

%8 1d. Ibid, p.101.

%9 1d. Ibid, p.104-105.
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gestual. Desta Maneira terei de me preocupar sistematicamente com algo que até aqui
ainda nao havia necessidade: a desempenhona narrativa. A performance e a experiéncia
do narrador.”’Isto me levou a considerar de forma séria o que Luciana Hartman diz:

Em artigo de 1999, Langdon traca um historico dos estudos de
literaturaoral na antropologia,desde o seu inicio através da andlise de
mitos, onde ostextos fixos eram utilizados no sentido de fornecerem
informacgdes sobre uma dada cultura, sua linguagem ou sua psicologia,
até as abordagens contemporaneas,que analisam o texto oral segundo
uma perspectiva dramatica, performatica,onde suas qualidades
estéticas e emergentes serdo especialmente valorizadas.A autora vai
trabalhar ndo apenas com a questdo da “fixa¢do da narrativa”,como
consta do titulo do artigo, mas também com a fixacdo da experiéncia
deinteracdo social (abordada por Geertz), especialmente aquela
marcada  peloseventos narrativos, num texto escrito.
Acompanhando a utiliza¢gdo do conceitode performance na
antropologia, instaurado pelos “p6s-modernos”, a partir dosultimos
vinte anos, ela considera que esta se relaciona ao imprevisto (ou
improvisado),a heterogeneidade, a polifonia de vozes, as relagoes
de poder, a subjetividadee as transformagdes continuas, pontuando
também que o conceito daconta de analises de fendmenos sociais tanto
em sociedades complexas quantoem sociedades agrafas.”' (grifo meu)

Deste modo, Hartmann reine munig@o para pensar para além da escrita, também
poder lidar como a “fixagdo da experiéncia de interagcdo social (...) marcada pelos
eventos narrativos”.Odesempenho do narrador visto de forma mais ampla estaria dentro
do campo de visdao do pesquisador. Assim o corpo do narrador também deveria ser
etnografado também:

Performance entdo aparece como uma “experiéncia humana
contextualizada”, de cujos atos performaticos podem-se distinguir
varias caracteristicas, como: display (exibicdo dos atores),
responsabilidade de demonstrar competéncia, avaliagdo dos
participantes, experiéncia colocada em relevo,keying (sinais que
focalizam o evento e indicam como ele deve ser interpretado).””

A competéncia do narrador no texto fixado deveria também ser exposta em
termos movimentos e sinais. Exatamente como em Kristeva, o display e o keying
deveriam mostrarem-se como correspondentes no processo de comunicacdo. O
narrador/ator e a competéncia/performance sdo parte efetivas como dois discursos que
se complementam para trazer a lume no texto, o exercicio de autointerpretacdo do
narrador. Assim a narrativa emerge no contexto da Comitiva de Esmola¢do de Sao

Benedito, ndo s6 pela boca do Encarregado e um maior espetro comunicativo possivel.

% HARTMANN, Luciana. Performance e experiéncia nas narrativas orais da fronteira entre argentina,
Brasil e Uruguai. Horizontes Antropologicos, Porto Alegre, ano 11, n. 24, p. 125-153, jul./dez. 2005.
1 1d. Ibid, p.130-131.

2 1d. Ibid, p. 132.
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Se a performance é uma experiéncia multissensorial, onde varios
elementos contribuem para construir/representar a experiéncia em si
mesma — e aqui entram fatores como movimentacio corporal, o
uso de diferentes sonoridades, e outros —, persistem na antropologia
limitagdes no sentido de comunicar a totalidade dessas experiéncias.*”

Entdo devo sentir-me avisado pelas dificuldades que encontrarei a partir das
limitagdes que me advirdo em razdo da propria antropologia que ainda esta
engatinhando nestas abordagens.

Em minha pesquisa, trabalho sob duas perspectivas: por um lado, da
performance como desempenho, que pressupde o envolvimento
integral do contador no ato de narrar, seu desempenho vocal e
corporal, ainda que a sua énfase esteja no conteido, ou seja, no
“evento narrado” (como ocorre nas narrativas pessoais); por outro
lado, da performance como espetdculo, que envolve maior elaboragdo
estética, lida com a linguagem poética, exige a presenca de uma
audiéncia caracterizada como tal, tem inicio e fim bem definidos,
ou seja, prioriza o “evento narrativo” (¢ o caso de grande parte das
performances dos causos/cuentos da fronteira).**

Penso que Luciana Hartmann me traria dificuldadescom a sua segunda
perspectiva de performance, pois que implicaria no que ela chama de performance como

13

espetdaculo, que demanda formalmente “ a presenca de uma audiéncia”. Porem, os
Encarregados ndo encontram-se em contexto de espetaculos, a ndo ser, como rezadores,
a gentes religiosos. Os Encarregados como narradoressdo figuras quase solitarias. Sao
vistos falando em separado. Eles comunicam as narrativas de boca em boca. Todavia, as
pessoas tém conhecido pouco a pouco suas historias. Entretanto aqui, tranquilizo-me
quando lembro que a verossimilhanca semdntica pode ser instrumento aferidor em
qualquer ambiente, desde os contextos mais intimistas, minimalistas até aqueles que
poderiam ser chamados de “audiéncia caracterizada como tal”.

Assumo assim o risco de adotar a metodologia de Luciana Hatmann para ficar
em um objetivo aquém do seu interesse. Disponho-me apresentar as narrativas de Sao
Benedito em sua perspectiva performatica, com vista a reconstituir o mapa verbal dos
Encarregados de Comitivas de Esmola¢do de Sao Benedito como um liame que
entrelaca no final das contas, vivénciasde fé e festividades bragantinas.

Devo entdo, apresentar as narrativas adotando os displays e os keying propostos

Hartmann. Portanto, para grafar o fluxo oral usarei os dispositivos sugeridos por ela:

9 HARTMANN, Luciana. Performance e experiéncia nas narrativas orais ... p.132.
9% 1d. Ibid, p. 135.
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a) mudangas de linha indicam separacdo de sentengas e sdo relativas a

pequenas pausas de respiracdo feitas pelo contador; b) letras
maiusculas indicam prontncias enfatizadas em volume mais alto; c)
repeticdo de vogais indica silabas alongadas; d) grafia incorreta de
algumas palavras busca representar sua pronincia na oralidade...®”

Este procedimento permite que possa apresentar as énfases dos narradores, de
um modo que fique claro, tanto tonalidades da voz, pausas verbais, periodos onde as
ideias s@o apresentadas por completo, ou ndo. A tentativa de reconstruir a gravidade da
situacdo, que pode ser demostrada por sinais. Também outro mecanismo do orador que
Hartaman langa mao ¢ a reported speech que € a evocagdo da fala do outro, dentro de

e, 696
uma postura dramatica.

4.4 RESULTADOS PARCIAIS

Neste capitulo foi percebido ¢ que pessoas tiveram um papel importante para a
circulacdo das narrativas de Sdo Benedito pelas regides bragantinas. Para além dos
devotos, existe uma figura que se responsabiliza pela distribuicdo das histérias do Santo
que sdo encarregados.

As narrativas enfocadas foram aquelas que envolveram a devog¢do de colonos
bragantinos. Era a memoria dos que participaram dos rituais benetinos, abrindo suas
casas, recebendo do Santo em seus lares para pagam promessas, oferecem “pornoites”,
almocos e “jantas”.

Estas narrativas tém os Encarregados de Comissdo, como portadores,
“Narradores de Sao Benedito”. As narrativas da experiéncia de fé¢ do colono obedecem a
um circuito, um itinerario que sdo as colonias, na regides sudeste e sudoeste do
municipio.

O Encarregado de Comissdo de Esmolacdo de Sdo Benedito tem uma série de
tarefas:a) cuidam do moral do grupo;b) sdo rezadores;c) conhecem a hagiografia do
Santo;e d) prestam contas donativos e carnés de contribuigao.

Ha somente um oficio nio reconhecido do Encarregado, ¢ o que de fato ¢ “ser
portador da histéria de Sdo Benedito”. E ele quempode ouvir o colono, presenciar sua
fé, testemunhar sua dor. E em muitos casos participar da alegria do colono pelas gracas

recebidas. Tal oficio de fato existe, e por causa dos muitos anos que um Encarregado

%5 HARTMANN, Luciana. Performance e experiéncia nas narrativas orais ... p. p.136.
6% 1d. Ibid, p.136 ¢ 140.
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pode permanecer ocupando esta fungdo, o acimulo de histérias vai se dando de forma
crescente.

Nestas narrativas a divindade ¢ interferente, e o leva os devotos a participarem
de rituais.Surgem no contexto das esmolagdes, formando uma malha de historias, um
emaranhado de narrativas pela regido das colonias de microrregido, entrelacando
sentimentos de devocdo e da experiéncia cotidiana. Surgem do chdo das Coldnias...
Funcionam realmente como “suporte de devocao”, fazendo a manutengdo do link entre
cotidiano e os rituais, ¢ que foi chamado “Experiéncia agoratica”.

E ¢ neste viés que as narrativas de Sdo Benedito de Braganga devem ser lidas e
ouvidas. As narrativas de Sao Benedito em sua perspectiva performatica, devem ser
vistas como “mapa verbal” dos Encarregados de Comitivas de Esmolacdo de Sao

Benedito, que entrelaga vivéncias de fé e festividades bragantinas.
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5 NARRATIVAS EMARANHADAS DOS ENCARREGADOSDE COMITIVAS
DE ESMOLACAO DE SAO BENEDITO.

Tem muita historia, as vezes,
contadas por ai. Nessas colonias...
Entdo € isso cada ano que passa,
a devocgao cresce mais, né.

Batista, Encarregado de Sao Benedito.

Como tentei mostrar nos capitulos anteriores o cerne do trabalho sdo as
narrativas de Sao Benedito, sabendo que estas nao se desvinculam de forma alguma das
festividades bragantinas. Estas formam um par com a devog¢ao, mas que neste trabalho
ganhou a especificidade da & do colono bragantino. Aquele viveu de forma intensa
experiéncia da intervenc¢ao do Santo, por causa disto, dispde-se a recebé-lo, na forma da
Comitiva de Esmolacdo do Santo bragantino. Assim o colono tem sua Experiéncia
Agordtica reline vivéncia, memoria e ritual.

Como forma de acesso a essas experiéncias, coube-me alcanga-la através um dos
mais importantes saberes daqueles que exercessem a fun¢do de Encarregados das
Comitivas de Esmolacdo de Sdo Benedito de Braganga. Homens que cumprem o oficio
de narrador de Sao Benedito. Como ja mostrei, sdo viajantes, peregrinos que cruzam as
longinquas distancias bragantinas, sendo muitas vezes os Unicos agentes religiosos a
chegar a casa dos promesseiros.

As narrativas que serdo apresentadas trazem a marca dos “mapas verbais”,
trazendo consigo a dindmica das caminhadas, muito mais evidente que os enredos
previamente compostos da inventiva ficcionalestrito senso. Antes se entrelacam a
acontecimentos, eventos, fatalidades, também sdo apreendidos pela consciéncia
historicorreligiosa.

As narrativas que estdo presentes neste capitulo foram a recolhidas junto as trés
Encarregados, que tém muitas experiéncias de oficio. Entre estes estd seu Paulino,
antigo Encarregado, também foi Coordenador de Encarregados, que por problemas de

saude, suas atitudes polémicas, hoje,esta distante das comitivas.
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Seu Batista e seu José Honorio sdo atualmente Encarregado e Subencarregado da
Comitiva de Esmolagdo do Sao Bendito das Colonias. Juntando o tempo de trabalho de
ambos, exercem 50 anos trabalho como esmoladores.

Para apresentacdo das narrativas ¢ necessario um enquadramento tripartido em
campos que possam revelar os proponentes, o conteudo de suas falas e os desempenhos
gestuais e dramaticos utilizados, como refor¢adores de eloquéncia, e, portanto
confirmadores de competéncia ao falar do Santo. O quadro também apresenta divisdes,
fruto pausas da propria narracdo, ndo devendo ser confundidas como simples recortes
feitos pelo pesquisador. Na verdade, sdo tentativas de reconstituir uma ambiéncia, uma

retdrica propriado narrador.

5.1 NARRATIVAS DO ENCARREGADO DE COMITIVAS DE ESMOLACAO -
SEU BATISTA

Proponente Contetdo Fluxovocal/gestual

Elcio- Quando falaram que seria o Encarregado, o senhor
Raymundo Jr: jmaginava que teria que resolver tantos problemas,
assim tdo diferentes? Quando que o senhor
comegou a perceber que isto tudo era sua
responsabilidade?
BATISTA: Foi depois que eu assumi. Depois de um ano, eu [enquadre de inicio - o

contador assume a
responsabilidade]

senti logo. Inclusive tinha um Encarregado antigo,
Seu Marcelo.

[performance vocal =
énfase]

Ele disse: ; ;
- SEU BATISTA NAO ASSUME NAO. O senhor ndo
sabe o que é isto.

Ai eu fiquei pensando.
Fiquei pensando assim...

E QUANDO EU ASSUMI!

FEu ndo sabia nada.
SABIA REZAR,

ndo sabia.

FEu ndo sabia nada.
Nem coisa do Santo.

E ai o Padre Aureo,o padre Aureo, que toma conta

[repetigdo, paralelismo]
[drama]
[reflexdao do narrador]

[performance vocal =
énfase]

[repetigdo, paralelismo]
[drama]

[performance vocal =
énfase]

[reflexdao do narrador]

[Retomada do
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do Santo. Porque Sdo Benedito era tomado conta discursoem prosa]
pelo Seu Arsénio. Isto foi durante muitos anos. Por

que foi uma luta, para entregar esse Santo do seu

Arsénio pros padres. Isto teve advogado, teve tudo

até conseguiu, né?*’Ai entregou pros padres. Ai

passou a ser o padre. Ai padre entregou para o seu

Paulino.

SEU PAULINO ficou responsavel pelas QUATRO [performance vocal =
IMAGENS. Ai saiu o lugar de Encarregado. A é&nfase]
depois teve um problema, que ndo sei qual foi la, ai

tiraram da mdo dele.O filho do seu Paulino que

também era padre e disse: ‘“Papai vocé esta

doente”. Vivia doente o seu Paulino. Ele so falta

morrer. Entdo tiraram da mdo dele, ai ele ficou
agoniado, se aporrinhou. Ai filho dele aconselhou

ele exatamente. Depois distobotaram muitos
Encarregados e nunca deu certo. Ai eles fizeram o

convite pra mim.

Eu sei que teve Encarregado, um tal de Maluco. [Retomada do discurso
em prosa]

Eu disse:

- Ndo vamos tirar o Santo da mdo dele aqui em [dialogismo related

Braganca. Ndo padre, agora eu ndo vou tomar speech]
conta santo agora ndo. Ele ja chegou aqui, deixa
ele terminar logo.Talvez para o ano eu assuma.
[repeticdo, paralelismo]

Ai eu imagineli, [drama]
imaginei. [reflexdao do narrador]
Meu pai é muito devoto, [reflexdao do narrador]
ele, [repeticdo, paralelismo]
minha mde.

E minha esposa incentivou.

Ai eu fiquei de Encarregado até hoje.Eu mesmo ja
recebi muitas béncdos, deste mesmo Sdo da

Colonia...
698

Seu Batista mostra-se um eximio narrador das historias das caminhadas. Evoca
para si a cena de modo a me impactar com seu relato. Ele faz uso adequado de géneros:

ora fazendouso improvisado de poesia enfatizando as repetigdes e paralelismos, ora

97 Ler trecho do Primeiro capitulo equivalem as notas 270 a 277, relativo ao conflito entre diocese e a
irmandade.

%8 O display adotado para narrativa segue a logica de E. Jean Langdon em: A fixagdo da narrativa: do
mito para a poética da literatura oral. Horizontes Antropologicos, Porto Alegre: PPGAS/UFRGS, ano 5,
n. 12, p. 13-36, dez. 1999, retomado por Luciana Hartmann para tratar ndo sé da fixa¢do da narrativa,
como também da fixacdo experiéncia da inteiragdo social, em: Performance e experiéncia nas narrativas
orais da fronteira entre argentina, Brasil e Uruguai. Horizontes Antropologicos, Porto Alegre, ano 11, n.
24. jul./dez. 2005, p. 131.
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utilizando-se de prosa. Contraria a suspeita de que homem do campo, talvez ndo
dispozesse de todos estes recursos para apresentar uma historia.

Seu Batista além de demonstrar uma competéncia de narrador, ndo se furta de
tratar de temas relacionados a processualistica do cargo de Encarregado das Comitivas
de Esmolagdao de Sao Benedito, justamente em razdo de ter sido mantido no exercicio
do cargo todo este tempo. Mas além disto, deixa claro que ¢ devoto, primeiro porque
seus pais o foram; Segundo porque é consensual com sua esposa. Mas também, porque
tem sua propria experiéncia com Santo.

Em uma tarde de 2013, seu Batista me explicou como a sua atuacdo foi

melhorando com tempo, principalmente na convivéncia da caminhada. Os outros

integrantes da comitiva participaram em seu crescimento:

Proponente

BATISTA:

Contetdo

ESTE RAPAZ Al este cidadéo, a pesar de ser mais
novo do que eu. Ele ja fez de tudo. O pai dele era
Encarregado. Era o seu Zé Pescogo. Este é o
ZEZINHO, filho dele. A ele me ensinou muitas
coisas.

Quando foi um dia disse:

-ZEZINHO, copia a ladainha que eu quero vé se eu
aprendo. E ai ele me ensinou.

Ai ele copiou a ladainha.

E eu comecei a lé,
le,
ele.
A LLEE,
primeiro a responder,
depois a ladainha.

Quando ele pensou que ndo, eu ja estava

Fluxo vocal/gestual

[performance vocal =
énfase]

[Apontando para um dos
integrantes para que
pudesse vé-1o]

[Retomada do discurso
em prosa|]

[repetigdo, paralelismo]
[drama]

[performance vocal =
énfase]

[performance vocal =

REZZAANNDO. énfase]
[Uso de silabas
alongadas]

A primeira ladainha mesmo, eu ficava nervoso na
frente, tremendo. Errei umas coisas, ficava
tremendo tudo. Eu olhei pra tras. O pessoal,
perguntava, porque o rezador reza a missa de
costa. O padre celebra a missa de frente pro povo,
né? E o pessoal que tem dificuldade reza a missa de
costa. E o Rezador reza a missa pra Sdo Benedito.
Foi uma promessa. Foi uma promessa para Sdo
Benedito. A coisa era essa. Entdo eu ndo me virava
pro povo. Eu ndo olhava mesmo. Eu fechava os

[Retomada do discurso
em prosa]
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olhos.  Eu agradecia a Deus, porque eu ia
conseguindo rezar.

Seu Batista teve o seu conhecimento de Encarregado adquirido paulatinamente
na experiéncia de caminhada. Uns vao ensinando para os mais jovens. Sendo que em
seu caso, por ter se tornado Encarregado, depois de adulto, ndo tivera a mesma
oportunidade como os demais.

O interessante ¢ ver a sua percepcdo de alguns assuntos polémicos que
remontam o contexto institucional-festivo que envolve a esmolacdo. Seu Batista tem a
exata agudeza de se ver em cima de um “fio de navalha”, quando questionado do
“porque o rezador reza a missa de costa”? Al estd uma altercacdo de grandes
proporgdes que o insere na discussdo de seu papel como a gente religioso. Um descuido,
seu Batista pde muito a perder. Nao quer ser comparado ao sacerdote. Mas querque o
povo o veja como devoto.

A composi¢do tripartite da direcdo das Comissdes de Esmolagdo de Sao
Benedito deu-lhe a justa medida do que estd em jogo. Jogo, que aprendeu a jogar de
forma competente. Por trds de sua cautela estd a ferida ainda perceptivel dos conflitos
de décadas entre a Igreja e a Irmandade de Marujada de Sdo Benedito de Braganca:
“Entdo eu ndo me virava pro povo.Eu ndo olhava mesmo(...) eu agradecia a Deus,
porque eu ia conseguindo rezar”.

Apos a isto comecou a considerar os problemas do exercicio de Encarrado que
ndo pensava em ter que lidar:

Tabela?

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

BATISTA: Mas entdo os problemas, que o senhor esta falando [fungﬁo fatica =
agente ndo esperava isto, né? interagao
A gente ndo esperava este tipo de problema. com a audiéncia]
[repetigdo, paralelismo]
[drama]
[performance vocal =
énfase]

Ai a gente ja vai se lembrado do que outro [Retomada do discurso
Encarregado falou. Porque motivo ele deu uns em prosa]

conselhos. Este Encarregado, ele é rezador em [performance vocal =
Bragancga. Porque descobriram uma vez que ele até  €nfase]

reza para DEFUNTO.

SO que uma vez o pessoal foram corrigir ele. Que



ele estava tirando o dinheiro do Santo. Ai meteram
a mdo no bolso dele. E descobriram la um dinheiro
dele. Comitiva descobriu que ele estava tirando
dinheiro do Santo. E ai ele ficou bravo, ndo foi
mais. Ai tiraram ele da esmolacdo.

Ai eu vi estas coisas, al eu disse uma vez, eu disse:
que eu ja fui um ano do Santo da Praia, trés anos
do Santo dos Campos, e aqui to completando sete
anos.

Lembro que uma vez um cara escondeu a chave do
cofre. Porque tem hora que tem que ter um [sub]
Encarregado também. Que uma vez deram em cima
do Encarregado, e tomaram a chave do
Encarregado. Deram cinco em cima do
Encarregado. Ficaram um envenenado o outro, um
eliminando o outro. Ai ficaram de esconder a
chave.

Uma vez, eu deixei a chave em cima do cofre. Al
alguem escondeu a chave. Ai eu falei: “rapaz quem
foi que mexeu com a chave que deixei aqui em cima
do cofre”? Olha dentro da comitiva de Sdo
Benedito ndo existe ladrdo. Entdo nos somos
irmdos. Ndo existem estas coisas. Se eu descobrir
que foi, eu vou mandar embora. Vou botar no
caderno o motivo porque saiu, Passou pra ca
ninguém sabia.

E o dono casa disse:
“Seu Batista, o cara que tirou a chave foi
AQUELE CARA DALI”.

Era uma cara de idade ja. Ele esta com a chave do
cofre.

Ai eu fui la pegar a Chave. Eu disse: “me dad a
chave do cofre. Vocé esta com a chave. O senhor
que mexeu no cofre, o senhor quer me prejudicar
porque?”

Ai ele disse:
- “Nao foi porque...”

Eu disse:
- “Porque o senhor ndo falou quando eu perguntei?
Porque o senhor nao falou que tinha achado. Dava
uma desculpa ai”. “Ah porque estava por ai’.
[ ~ L3 »

Ndo estava em cima do cofre”.

Ndo existe ladrdo na nossa comissdo. “E
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[reflexdao do narrador]
[sobrancelhas  junta-se
afasta-se]

[fala em primeira pessoa
= reported speech]

[Retomada do discurso
em prosa|]

[movimento com a mio
indicando tempo
passado]

[retomada do discurso
em prosa]

[movimento com a mao
indicando tempo
passado]

[fala em primeira pessoa
= reported speech]

[performance vocal =

énfase]
[movimento indicando
pessoa do grupo]

[retomada do discurso

em prosa|]

[dialogismo acalorado]

[retomada do discurso



Jjustamente como quando a gente serve o exercito.
No exército ndo tem ladrdo. Se o cara furta, se
torna ladrdo, a gente acusa ele. A gente pune o
sujeito. E Jjustamente em uma comitiva desta nao
tem”. Al eu falei para ele: “Vocé esta dispensado
do trabalho agora, por este motivo”. Ai eu
dispensei do trabalho. Entdo vim, e de la vem as

consequéncias em cima da gente.

188

em prosa|]

Seu Batista deu uma pequena mostra de uma ordem de problemas que se quer

imaginava que teria que lidar. Certamente, viajar durante nove meses com um grupo de

pessoas que pensam de maneira diferente, a respeito da tarefa a ser realizada, implica

em uma série de predicados que o Encarregado tem que ter, sob pena de ndo se mostrar

capacitado para este dificil trabalho.

Foi neste contexto que tive uma das minhas maiores surpresas no campo. Algo

que tive refletir seriamente. As problematicas do campo iam além do que concebia

inicialmente:

Proponente

Contetdo

Fluxo vocal/gestual

BATISTA:

Isto sobra pra mim, porque fui da policia. EU FUI
POLICIAL. Policial aposentado. Aquele coronel de
Braganga. Ele foi do meu tempo, o coronel. Eu fui
da policia, ai eles tém meio receio. Qualquer coisa
eu chamo A VIATURA, e eles vdo ficar em apuros.
Mas isto acontece,... por isto teve estes dois caras
que ndo eram bons elementos ndo. Rezador bom e
tudo. Rezador para ndo botar defeito. Todas as
ladainhas os caras fazem todo o trabalho. Mas o
defeito e teimosia, fazendo besteira. Ai tive que
mandar embora.

Tinha um camarada que o pessoal chamava ele de
Basquete. Cadé o Basquete? Esta la na Terra
Caida. Este camarada era bandido assim. Tinha
cortado o PESCOCO DE UM QUE ANDAVA COM
ELE. Supondo que um cara desse andando com a
gente, vai trazer prejuizo para nos. Isto tudo é a
minha sina.

retomada do discurso em
prosa]

[performance vocal =
énfase]

[movimento apontando
para Braganca]

[sobrancelha arqueada]
[voz embargada]
[funcdo fatica =
interagdo

com a audiéncia]
[performance vocal =
énfase]

Foi muito inesperado pra mim que o seu Batista tenha sido policial. No entanto,

uma certa rotina havia sido percebida no contexto da comitiva. Os rapazes, sempre

tratavam os mais velhos com deferéncia. No almoco, antes de se servirem, pediam

licenca. Até entdo pensava que eram uma simples cortesia exagerada. Algo, que seria
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inerente ao status do cargo que ocupava na comitiva. Mas algo se revelara, parecendo
indicar outro padrdo. O seu Batista parecia fazer parte de um “braco disciplinador” na
comitiva. Aquela cautela que havia elogiado antes, agora poderia ser fruto de algo mais.

Na verdade agora me parecia que a chegada do seu Batista para a Comitiva de
Esmolagdo, teria sido bem pensada pelos gestores das festividades. Seu Batista teria um
perfil que necesséario a quem viesse a exercer a funcdo de Encarregado. Era necessario
alguém que tratasse da questdo da ordem, durante a viagem. Que cuidasse do dinheiro,
prestando conta fielmente aos gestores (igreja, marujada e secretaria de cultura). Seu
Batista fazia tudo isto até onde notei com esmero.

O zelo do seu Batista hoje comega incomodar at¢ mesmo seus filhos, que nao
vém mais como bons olhos, o esfor¢o que ele realiza. Sdo nove meses, ininterruptos,
apenas por uma folga de cinco dias que cada um tem direito. Seus filhos hoje discutem

esta situacao.

Proponente Contetido Fluxo vocal/gestual
|

BATISTA:

Meus filhos ndo querem mais que eu saia ndo:

Papai vocé ja esta velho, e este suplicio la. O
senhor tem um sitio la”. Eu tenho um sitio na
colonia Montenegro.

Eu sou mais velho que o seu José Honorio... Meus
filhos sdo preocupados comigo. Todos eles
trabalham, ¢é porque a minha saude é boa até
agora, né?

Eu nunca tomei uma injegdo,

[reflexdao do narrador]
[aponta para a regido
das colonias]

[retoma o discurso em
prosa]

[performance vocal =
énfase]

[repetigdo, paralelismo]

NUNCA FUI NUM HOSPITAL! [dramal]
Nem minha pressao, [performance vocal =
nunca tirei. énfase]

Nem sei se ela é baixa, ou alta.

As vezes ele brigam comigo:
PAPAI VAI NO HOSPITAL!

Ah, o que que eu vou fazer num hospital... A gente
come de tudo ai. Unha de caranguejo. So ndo tomo
Acal porque nunca gostei. Ndo té6 com nada desta
historia de diabete, nada disso,

[performance vocal =
énfase]

[retoma o discurso em
prosa]

[repetigdo, paralelismo]

nada, [A forma complexa,
nada. conjugando poesia e
prosa]

Eu ando muito de bicicleta, nesse sol. Eles brigam
comigo. Tenho saude. Tive que subir uma ladeira
de Ouren.

[Uso da mao para indicar
o esforco]
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No dia oito de dezembro de 2015, quando estive com a Comitiva de Esmolagao
de Sao Benedito de Braganca, na casa de dona Ana e seu Bena, recebi a triste noticia
que nao poderia falar com Seu Batista, porque encontrava-se acamado. Quando fiz
mengao que iria a sua casa,mas seu Jos¢ Honorio, atual Subencarregado da comitiva,
disse-me que Batista tinha ido para o hospital. E confirmara que era a primeira vez na
vida que se submetia a um tratamento médico.

Batista que tinha uma disposi¢do férrea, mantendo-se na ativa até os 78 anos a
frente da comitiva, agora esta dando sinais de que, talvez a tarefa esteja além de suas
condi¢des no presente momento. Uma vez seu Batista me disse que ja havia sido curado
de sua surdez por Sdo Benedito. Agora s6 comegou imaginar que queira “se apegar o
seu Sao Benedito™.

No dia vinte seis de dezembro de 2015, em sua cassa, seu Batista me
confidenciou que os filhos dele voltaram a insistir que deixasse de viajar. Ele proprio
tem pensado nisto. Todavia, disse-me que acha muito dificil, porque sente-se atraido por
Sdo Benedito. Toda vez que estd perto de Sdo Benedito sente-se bem: “como se Sdo
Benedito estivesse me chamando”.

Seu Batista viu muita coisa que pode realmente reforca a sua crenca em Sao

Benedito. Contou muita coisa que acontecia nas caminhas pelas coldnias, por exemplo:

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|
BATISTA: Oh isto aconteceu comigo, OH: [Assume a
responsabilidade de
contador]
Eu disse para mi’nha esposa: [repeticao, paralelismo]
- “VAI PARA LA QUE O SANTO VAI PASSAR, [drama]
e a gente vai matar ela [a porca]. [performance vocal =
Quando Santo passar énfase]

nos vamos matar esta porca.

Ai terminou o ano da caminhada. Quando chegou [reflexdao do narrador]
faltando cinco dias para eu ia para casa. Al euw [Pronunciamento
disse: emreported speech]
- Rapaz Sdo Benedito vem pra cd, o que a gente
faz? Rapaz eu vou la no sitio,

la no nosso sitio.

Vou comprar uma porca, para nés matar.

Nem eu, nem ela arrumamos nada. Ai eu fui la.



Tinha um vizinho, tinha uns porcos, né? O Santo ia
também ficar na casa dele. Sitio dele era aqui, e
nosso mais ali na frente. Passei la e ele direto:
RAPAZ VOCE TEM UM PORCO?0 Santo vai ld

em casa. Eu quero comprar um porco. E ai fui la.

Entdo ele disse assim:
- Seu Batista, eu ndo tenho, mas o Licéio, meu filho
tem.

Entdo Licéio disse:
- Oh Seu Batista, eu tenho uma leitoa bonita,
SESSENTA E CINCO A SETENTA QUILOS.

Marrei na ponta da bicicleta uma talba e marrei
ela, fui embora. Cheguei la e a porca no chiqueiro.
Agora porca esta aqui. Eu tenho mais umas coisas,
mais patos aqui, mais umas galinhas... Uns patos
para matar pra ajudar. Porque quando chega aqui
em casa ¢ muita gente. Ai marrei a porca no pé do
limoeira, e fui la pra feira, pra fazer uma compra
pra la. Ai eu fui embora. Quando eu cheguei em
casa, a porca estava meia coisa, e a mulher assim
com um copo de leite na mao. Ai eu disse: ei, o que
ja foi isso ai.

A minha esposa me disse:

- Ah que tinha um rato no quintal, ai botei um
veneno num ponto la. Mas fazia um bocado de dias
ja. E lavei em emborquei ela. A porca se
desmanchou dela, de onde ela estava, se deitou, o
veneno afetou ela, né? Porque estava lavado, mais
estava virado ali. Eh, agora o que a gente vai
fazer?

Eu disse:

- Ndo sei o que fazer so tinha este porco la. Al eu
falei ndo vai matar este porco ndo. A porca pode
esta afetada de verniz. O que a gente vai fazer?

Ai eu me lembrei, esta ndo era a porca que a gente
vai matar para Sdo Benedito. Ela esta la no
chiqueiro. Ai eu disse pro meu filho. Vai la e matar
a porca. Quando a chegou la parece que ndo tinha
acontecido nadinha com ela. A porca estava
roncando. Porque aquela que era a porca. Nao era
aquela. Quando foi dia de ano. Eu dei pro Careca
pra passar para o pessoal da Marujada. *° Entéo
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[retoma o discurso em
prosa]

[performance vocal =
énfase]

[aponta com a mao]

[reflexdao do narrador]
[dialogismo em
reported speech]

[reflexdao do narrador]
[dialogismo em
reported speech]
[performance vocal =
énfase]

[retoma o discurso em
prosa]

[dialogismo em reported
speech)

[Pronunciamento
reported speech)|

€m

[retomado do discurso
em prosa|]
[Sorriso evidente]

899 A porca seria doada para o leildo que acontece nos dias das festividades de Sdo Benedito que vai até o
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isto _foi uma coisa que aconteceu. Isto ndo foi culpa
nossa, foi esquecimento. Estd brincando com coisa
seria. Entdo ja aconteceu isto.

Seu Batista mesmo sendo Encarregado de comitiva, ndo se descuida mais de sua
devogio ao Santo. Sabe que a reversio’*’ de Sdo Benedito ¢ inevitavel. A porca que
tinha sido prometida era a que valia. A morte da porca substituta ndo representava nada
para Sao Benedito. Com isto, seu Batista foi acumulando a experiéncia ndo s6 de sua

vida de devoto,mas também de andar com Santo:

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual

BATISTA: A4 gente olha para Sao Benedito, as vezes para as [retoma o discurso em
feicoes do santo, e a gente vé as suas feigoes meio prosa]
para baixo, é o dia que a gente passa todas. E dia  [performance vocal =
que a gente s6 passa PEIA. A gente sai passa fome,  Enfase]
passa chuva, pega tudo, tem dia que a gente pega  [passa com a mio no
peia mesmo. A gente sabe que ndo td satisfeito o pescogo].
Santo hoje. Mas quando a gente amanhece bem
cedinho, e a gente olha para e vé, ele esta
ALEGRE. A gente olha para as feicoes dele. Ndo
sei se impressdo da gente, mas a gente olha e
parece que ele estd feliz. E mode ele soa mesmo. Ai
a gente anda num soldo, debaixo de um calor
tremendo. Al a gente vé aquele negdcio escorrendo
nele assim. Aquela coisa assim.

So em olhar pro Santo. Eu ja prestei atengdo nisso.  [retoma o discurso em
A gente ja percebeu isto. A gente olha pro Santo é prosa]

a gente sabe se o dia vai ser bom. Ai a gente diz: [performance vocal =
HOJE O DIA VAI SER BOM PARA GENTE. Tem Enfase]

dia que dtimo. Acontece tanta coisa boa. O almo¢o  [Pronunciamento em
¢ bacana, tudo corre bem. Mas o dia que a gente  yeported speech)
ver assim, a gente passa mal, passa mal. E sol de

manhd cedinho. Porque tem casa que a gente

chega, e faz a pernoite, e que a gente ndo quer

nem sair daquela casa. As pessoas nos agradam.

Uma merenda boa. Uma comida boa. Tudo ali

agrada. Mas tem casa, que quando da alvora, A

GENTE QUER IR EMBORA. Tem casa que a

gente vai tomar café ja é oito horas. A gente

acorda cedinho, e o café so vai sair as oito horas.

Tem casa que a gente é bem recebido.

700 ~ A . ~ ~ .

A reversdo refere-se a atitude do Santo, como reagdo ac¢des caprichosas, que demostrem falta de
respeito por parte de devotos, tais como pilhérias, quebra de compromissos assumidos. No caso em tela, a
troca do animal anteriormente oferecido.
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Tinham acontecido outras coisas que mereceram ser relembradas por ele. E este

era um caso que reune o seu Batista e o seu Paulino em um tnico episodio que ¢

bastante importante:

Proponente

Contetdo

Fluxo vocal/gestual

BATISTA:

Olha este santo da praia quando eu estava com ele,
seu Paulino (que na época era o Encarregado do
Santo da Praia).

Nos... tinha feito uma travessia boa. E uma mocga
tinha pedido para que a gente fizesse uma ladainha
na casa dele, mas ela ndo estava na la. Quando nos
fomos tinha dito que havia acontecido alguma coisa
e ai ndo podia recebe a gente. Depois ela pediu

para que a gente voltasse. Pra a gente atendesse ao
pedido dela.

Ai seu Paulino disse:
- nos vamos fazer este almogo e depois vamos
cantar este pedido.

Ai eu disse:
- Seu Paulino, eu nunca fiz isso,
e nunca vi Encarregado fazer também.
Da casa do pernoite, a gente canta a despedida,
e daqui a gente vai pro almoco.
Do almogo, a gente canta a despedida
e vai daqui para a pernoite.

Ele disse:
- ndo, ndo vamos embora.

Eu disse:

- E 0 senhor que estd fazendo assim.

E o senhor que td fazendo!

Ai nos fomos pra la. Ai teve o almogo la.

Ai ele disse:
- agora vamos fazer este pedido.

Nos chegamos la e na mesa do Santo, estava os
pezinhos do Santo todinho queimou assim todo o
plastico. Se fosse um queima normal, era normal,
aquilo era plastico, queimava tudinho, né? Tinha
pego fogo em tudinho. Mas ndo pego nem ele. Ai
quando a gente voltou do pedido.

FEu disse:
- eh, seu Paulino, ndo foi o que eu lhe disse, oh!

[Assume a
responsabilidade de
contador]

[retoma os discurso em
prosa]

[dialogismo em reported
speech)

[dialogismo em reported
speech)

[repetigdo, paralelismo]
[drama]

[dialogismo em reported
speech)

dialogismo em reported
speech)

[repeticao, paralelismo]
[drama]

[dialogismo em reported
speech)

[retoma os discurso em
prosa]
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Olha aqui. Sabe o que isto. Teimosia sua. Eu vi
isso. Ai eu botei o Santo de lado.

Ai a gente fez a despedida e de la a gente foi [retomada do discurso
embora. O que acontece: uma mulher de la morreu. em prosa]

Seu Paulino perdeu a vaga dele, quase que ficou

leso. O seu Paulino queria colocar o padre na

Justica. Foi uma onda danada. Porque ele achou

de fazer uma coisa que ndo é licita fazer. Eu avisei

la que a gente nunca fez. Queria volta para fazer a

despedida de novo, ndo. A gente ja saiu de volta

para ir para frente.

Este relato mostra até que ponto seu Batista ¢ capaz de disciplinar as vivéncias
de fé na caminhada da Comitiva de Sdo Bendito, aponto de se opor respeitosamente ao
seu Paulino seu chefe imediato, e coordenador até de todos os trésSantos. Seu Paulino,
mesmo exercendo posi¢cdo superior teve que reconhecer a sabedoria dos caminhantes de
Sao Benedito.

Assistindo um video da TV cultura sobre as Esmola¢dao de Sao Benedito em casa
do Seu Batista no dia 26 de dezembro de 2015, obtive a informa¢do de que aquela
producao foi cerca de polémicas. A emissora de televisdo ndo foi a Braganca em datas
das festividades. Na verdade uma comissdo de esmoladores foi reunida para simulagdes
do ritual. Alguns dos interlocutores de seu Batista o criticaram por ter reunido a

comissao fora do calendério religioso bragantino. A isso respondeu:

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

BATISTA: Vocés estdo brigando comigo como seu eu tivesse [Assume a
feito alguma coisa errada. Foi o BISPO que responsabilidade de
autorizou a gravagdo. Se a igreja disser que posso, contador]
entdo eu vou fazer. Quem decide nestas questoes [retoma os discurso em
sdo os PADRES. prosa]
[performance vocal =
Enfase]

E facil ver assim, mesmo depois de tantos anos os Encarregados t€ém que se
reportar a diversos lugares de poder. Desta maneira o seu Batista tem que se resguardar

em diferentes frentes em Braganga.
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5.2 NARRATIVAS DO SUBENCARREGADO DE COMITIVAS DE ESMOLACAO,
SEU JOSE HONORIO

Ha outros Encarregados que também me falaram de suas viagens e do que tinha
visto Sdo Benedito realizar. Um dos mais presentes em meus encontros com eles foi o
seu Jos¢ Honorio. Este um pouco mais novo que seu Batista, mais como muito mais
experiéncia como encarregado.

Hoje seu José Hondrio acumula o total de trinta e seis anos como integrante de

comitiva, rezador, Encarregado e Subencarregado. Trata-se realmente de uma atuacio

longeva:

Proponente

Contetdo

Fluxo vocal/gestual

Elcio: Seu Hondrio quanto tempo o senhor trabalhou

como Encarregado na Comitiva das praias?
SEU JQSE Olha senhor... [enquadre de inicio - o
HONORIO: - eu digo assim, que o que eu lembro, o que eu contador assume a

lembro sdo vinte quatro anos que trabalhei como
Encarregado. Desde o outro Encarregado Benedito
Padilha, eu TRABALHEI OITO ANOS. Os
PRIMEIROS QUATROS ANOS de Sdo Benedito eu
fui de Rezador. QUATRO ANOS, a depois, eu fui de
Segunda Pessoa dele. Quando ele saia, eu tomava
conta igual como Jodo Batista. Mas aqui eu tomava
deste trabalho, cantar, rezar, como ainda continua,
fazendo o mesmo trabalho.

Vinte...

trinta e dois anos.

TRINTA E DOIS ANOS QUE TRABALHEI COM
SAO BENEDITO DA PRAIA.

Tem gente que trabalha no dia de semana.Sabado,
domingo, e feriado fica_em casa. O TRABALHO
DE SAO BENEDITO NAO E ISSO.

Hoje ¢ domingo eu ndo trabalho,
hoje ¢ feriado eu ndo trabalho.

TRABALHO DE SAO BENEDITO NAO TEM ISSO
NAO. A gente trabalha direto. Até de noite. E
assim...

responsabilidade]

[ retomada do discurso
em prosa|]

[fungdo fatica =
interagdo

com a audiéncia]
[performance vocal =
énfase]

[performance vocal =
énfase]
[repetigdo, paralelismo]

[performance vocal =
énfase]

[repetigdo, paralelismo]

[performance vocal =
énfase]



196

L4 pra setembro de 2013 seu José Honorio confirmou que eu ja percebido. Que a
vida na Comitiva Esmolagdo sdo Benedito era muito dificil. Nao haviapausas, nem
folgas prolongadas. Era um ritmo inacreditavel. Na verdade, todos os dias eram dias de
Sdo Benedito. Ainda que Renata Menezes, ja tenha alertado sobre a realidade das
multivinculagdes, parece que ndo existe a possibilidade de observar outros dias santos
no contexto comitiva.

No dia oito de dezembro de 2015, no dia de “Nossa Senhora da Imaculada
Conceigdo” assisti uma ladainha de Sao Benedito, que sobre um altar, coloridamente
decorado em casa do seu Jodo, que tinha uma imagem de Nossa Senhora, ao lado de
Sao Benedito. Parecia-me mais uma concessao do que algo normatizado, pois em outras

datas ndo tinha observado algo igual. O fato é que seu José Honoério a confirmava a

rotina férrea esmoladores de Sdo Benedito.

Proponente

SEU JOSE
HONORIO:

Contetdo

Durante todo tempo era o mesmo tanto de agora.
Eram dez pessoas. Era tratado quando a gente
trata. Mas é muito dificil trabalhar com os dez.
Tem dia que tem dozes, tem dia que tem onze, tem
dia que nove.

Aquele dia que o senhor foi com nos,

so estavam la sete. Tava o SEU BASTISTA, tava o
RUBEM, tava o PAULINHO... Uma pessoal estava
pra Braganca, né? Quer dizer, entdo la estavam so
oito. Quer dizer tem essas pessoas. Mas nem todo
tempo, todo gente estd junto ali ndo. Sempre tem
um faltando. Que nem agora, eles estdo pra la e eu
estou pra cd. Entdo nos somos onze, mas so tem
dez.

Fluxo vocal/gestual

[enquadre de inicio - o
contador assume a
responsabilidade]

[fungdo fatica =
[interagdo

com a audiéncia]
[performance vocal =
énfase]

[repetigdo, paralelismo]
[performance vocal =
énfase]

Quando a gente ndo esta bem de saude, a gente [retomada do discurso
pede por responsavel, o Encarregado, né? E a em prosa]
gente procura cuidar da gente. [interagdo

A gente vé com Braganga,
com o Careca,
com o padre.

A gente vé quem traz remédio para gente.

A gente vé um consulta. As vezes fica internado.

Ai a gente vé que eles estdo se interessados com
agente.

com a audiéncia]
[performance vocal =
énfase]

[repetigdo, paralelismo]

[repetigdo, paralelismo]
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Todo tempo ¢ assim mesmo.
Todo tempo tem que ter cuidado com agente.

Ai, isto ai ¢ o cuidado do Encarregado. [repeticao, paralelismo]
E o cuidado dele.
A gente esta ali, as vezes de oito,
de nove,
de dez.
Agente esta de Encarregado, [repeticao, paralelismo]
a gente faz a vez de um pai.
Ele cuida de tudo,
da saude.

A pessoa esta com um problema de saude. Ai o que [retomado do discurso
ele tem fazer. As vezes é sair de manhd, arrumar em prosal

um carro de madrugada. Hoje em dia é muito

dificil. Vocé esta numa localidade em que ndo tem

horario. De primeiro era muito dificil. Quando eu

comecei a viajar a gente ia pelos caminhozinhos,

pelo meio dos matos, que de primeiro era so

colénia.

Tinha muito mato. [repeticao, paralelismo]
Tinha muita mata.
Hoje em dia ndo tem mais nada.
Hoje em dia é so fazenda.
E muito dificil passar numa ponta de terreno
e uma localidade
que tenha mato grande.
S0... estdo acabando com todo os matos.
Mas de primeiro ndo.

Aqui seu Jos¢ Honorio mostrar o que ja disse anteriormente sobre a auséncia de
um enredo preconcebido da parte do contador. O seu José Hondrio concentra dois temas
diferentes, de maneira a trazer dificuldades ao seu ouvinte. Ele estava discorrendosobre
o problema de saude, quando comegou a falar da dificuldade de chegar até ao
atendimento médico, o tema de desviou para tratar da questdo da mata, e posteriormente
do desmatamento.

Alguém desavisado poderia apontar a falta de coeréncia da histdria do narrador.
Todavia, € preciso sempre lembrar, que l6gica dos Encarregados das Comitivas de Sao
Benedito ¢ semelhante a dos inuit. Ingold afirma que os inuit tem um “mapa verbal”. Os
elementos da caminhada sobrepdem até aos eventos acontecidos.

Um enredo precomposto, assim, produzindo provisdo ndo parece ser possivel,

pois o contador para estd com mente em deslocamento.Talvez aqui possa lancar mao de
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Max Weber citado por Pierre Bourdieu quando fala que as “teodiceias sdo sempre
T 01 . . ;.
sociodiceias”. "°'O modus de vida dos esmoladores determina a logica de sua arte de

contador de historias de Sao Benedito. Seu Jos¢ Hondrio produz uma retérica dialética

com a sua caminhada.

Proponente

Contetdo

Fluxo vocal/gestual

Elcio: Qual ¢ a idade das pessoas que participam das
comitivas?
SEU JOSE Olha a idade é...a idade, agente ndo tem assim... [enquadre de inicio - o
HONORIO:  Logo, mesmo que o responsavel 14, eles pendem contador assume a
que esses meninos novos, esses que as vezes tem responsabilidade]
estudo, de seus quinze anos... Sabe como ¢é né? [retomada do discurso
Primeiramente o estudo. Mas tém muitas criangas em prosa]
que as vezes querem até deixar seus proprios [fungdo fatica =
estudos para caminhar para Sdo Benedito. E ai que [interagdo
eles pedem para que crianga de menor a gente ndo com a audiéncia]
consentir a viagem com a gente. So se for ja de seus [Aponta para o grupo]

dezoito anos em diante que pode viajar com a
gente.

Tem gente que ja perguntou para mim:

- Oh seu José Honorio, sera que O SENHOR COM
ESTA IDADE, do seu jeito do seu corpo, o senhor
ainda tem disposicio, O SENHOR VAI DAR
CONTA de fazer esta viagem. Esta viagem daqui. A
pessoa achou de pergunta isso.

Ai eu disse assim oh:
- primeiramente a gente tem que colocar Deus na
frente da gente. Segundo Sdo Benedito, PORQUE E

[performance vocal =
énfase]

[dialogismo em reported
speech)

[dialogismo em reported
speech)
[interagdo

O NOSSO PROTETOR LA. com a audiéncia]
[performance vocal =
A gente pede e ele ajuda, énfase]
ele da. [repeticao, paralelismo]
O que a gente pede com o coragdo
ele da.

Segundo a saude da gente.
Se der como a gente pede,
eu pego para Sdo Benedito,
que todo dia me dé saude.

Eu ainda me acho com coragem para fazer esta
viagem todinha. Porque a GENTE SENTE COM O
CORPO DA GENTE.

Olha é o seguinte.
O trabalho, a viagem, o sacrificio é o mesmo. Pra

[retomada do discurso
em prosa|]

[interagdo
com a audiéncia]

I BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sio Paulo: Perspectiva, 1987, p.48-49.



199

mim do Sdo Benedito da Praia para o Sdo Benedito

da Colénia, eu ndo vejo diferenga. Para mim o meu

trabalho de rezar ¢é que eu me acho

FRACASSADO! E a minha garganta. E a minha [Tom de voz embargada]
voz que falhou. Ndo é facil. Sdo anos de trabalho. [performance vocal =
Mas ndo ¢ como eu de primeiro fazia. Eu acho que ¢&nfase]

eu usei muito a minha voz, desde de novo. Porque

eu comecei a trabalhar desde rapazinho novo. Olha

quando eu comecei a trabalhar, eu comecei a rezar,

eu era um rapazinho miudinho, que nem este aqui. [a ponto para o netinho].
Tem uma vez que eu me senti mal, na garganta,

num lugar aqui que é chamado de Tachi. Num

negocio de uma dgua que eu tomei. PASSEI [performance vocal =
MUITO MAL. PASSEI OITO DIAS SEM TER énfase]

MINHA FALA. Eu falava e a voz ndo saia. E

depois disso para ca tomei remédio, fui na casa de

um senhor que era . Eu fui na casa de um senhor,

que ele me ensinou um remédio que eu tomei, e eu

melhorei. E eu nunca mais ficava bom da minha

voz. E deu um tempo pra ca... Esse ano eu ja rezei

bem pouco.

Atualmente existe um consenso de que menores ndo deveriam participar das
comitivas, principalmente aqueles de idade escolar. A coordenacdo triparte insiste para
que somente os maiores de dezoito anos possam participar da viagem. Mas existem
aqueles que se preocupam com os mais idosos. E realmente algo muito dificil para
alguém que ndo tenha satde.

Seu José Hondrio mesmo valendo-se favor de Sao Benedito e de Deus, sabe que
ndo ¢ de forma impune que alguém caminha nove meses, anualmente pelas matas
bragantinas. Ele diz: eu me acho fracassado! E a minha garganta. Esta situagdo tem um
impacto em seu trabalho até mesmo hoje. J4 o acusaram de ndo esmerar nas ladainhas,
pois muitas vezes tem que se poupar.

Sobre isso, posso afirma que o vi, na auséncia do seu Batista, puxando a
ladainha e as folias. A pesar de sua voz ndo mais ser a que ja foi, pude percebé-la
nitidamente na cantoria.

O problema torna-se maior quando chega a noite quando tem que rezar, apds
caminhado o dia inteiro. Depois ter rezado, pela manha, a tarde. Os esmoladores,
quando se deslocam, as vezes sdo apanhados pela chuva, e tém que continuar seu
trajeto, pois tém hora para encontrar-se com a proxima promesseira.

Por isto havia ido ao encontro do seu Jos¢ Hondrio em Augusto Correa, pois
estava em casa descansando. O ano de 2013 estava sendo um ano particularmente dificil

para ele.
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Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

Elcio: E povo quando o povo, diz que vai pagar a
promessa, vai chamar a comitiva para ir nas suas
casas, o que ele diz?

SEU JOSE Aqui tem pessoas, que dizem assim, que fez uma [retomada do discurso
HONORIO:  promessa e fez um voto para Sdo Benedito, passa em prosa]
uma noite na minha casa.

As vezes é um filho, [repeticao, paralelismo]
as vezes ¢ mulher.

As vezes ele mesmo.

A pessoa adoeceu.

Tém muitos que contam aquele sofrimento né. [repeticao, paralelismo]
E tém muitos que nem trata no assunto.
Fala que é uma promessa que fez para Sado
Benedito. E a gente vai la. Vai a noite.
E muitos que ndo DIZEM NADA. [sinal de negativa com as
maos]

Tem muitos que conta aquilo que a pessoa estava
passando. Uma doenga. A forma da pessoa.
As vezes, um bicho morde, [repeticao, paralelismo]
uma cobra bate, [retornada do discurso
a pessoa se pega com Sdo Benedito, e fica com emprosa]
aquele. E tem compromisso de paga aquela
promessa.
Quando aparece. Uns que nem as viagens das [repeticdo, paralelismo]
praias as pessoas aprecem quando fazem
promessas quando se alaga,
tém catapora,

passam as vezes um, dois dias em cima da dgua. E [retomada do discurso
tudo isso acontece, e eles falam com Sdo Benedito, em prosa]

e quando ¢ o dia das promessas deles, e eles tratam

com a gente.

Agora tém uns que ndo. Vém as oito horas da noite, [repeti¢ao, paralelismo]
vém diz que tem uma promessa de um filho,
ou de uma filha,
ou de uma pessoa dele,

A gente concorda. A gente paga a promessa, mas as [retomada do discurso
vezes a gente ndo sabe a finalidade daquilo, que foi em prosa]

o inicio da promessa que ele fez. Ele ndo vai

explicar pra gente, a gente também se vexa de as

vezes perguntar, né. Mas com certeza, isso aqui ¢ [interagao

um compromisso com Sdo Benedito. Fica so entre com a audiéncia]

ela, a familia e Sdo Benedito. E assim que é, nem

sempre eles explicam para gente.
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Os colonos mantém a sua fé em S3o Benedito. A chegada da comissdo vista
como uma importante data, porque podem pagar a promessas feitas, em momentos de
aperto. Por isto chega até aos esmoladores e falam: de seu sofrimento, da sua dor. E a
doenca na familia, as vezes sdo os animais da mata.

Seu José Hondrio, todavia, disse-me uma coisa muito importante: “E muitos que
naoDIZEM NADA”. Assim fica claro que para ele, ndo a uma producgdo em série de
histérias jorrando durante a caminhada. Como Encarregado, seu José Hondrio sabe as
histérias que lhe foram contadas. Por isto ele diz: “as vezes a gente ndo sabe a
finalidade daquilo”. E como ndo se sente a vontade para pergunta, sabe também que
diversas outras historias existem, mas ndo faram parte do seu cabedal: “a gente também
se vexa de as vezes perguntar”. Isto deu a noc¢ao de que ndo ha uma “linha de
montagem” para producdo de sentimentos religiosos. O que me vem ¢ que as historias
sdo fruto de modo decisivo da experiéncia do narrador.

Seu José¢ Hondrio também sabe muita historia que foi confiada a ele. Algumas

desta historia aconteceram na propria caminhada:

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

SEU JOSE Primeiramente eu quero lhe contar é sobre uma [retomada do discurso
HONORIO: irma que morava la em Ajuruteua. Uma irmd em prosa]
minha. Ela tem um filho que mora em Braganga.

O menino nasceu todo doentinho. E ela se pegou
com Sao Benedito. Disse que se o Santo desse de
ficar bom, que ela botava o menino da irmandade
dele. E botava o nome dele Benedito, do menino. E
pra todo ano, pro Santo almogar na casa dela. E foi
Jjustamente aquilo que aconteceu. O menino ficou
bom, se formou, criou familia, e hoje mora em
Belém.

E 50 ndo paga esta promessa dela todo ano, [retomada do discurso
porque o pessoal ndo concordaram mais ficar na em prosa]
casa dela. Porque sai um sdo Bendito dela que

passa na frente da casa dela. Depois que ela foi

morar em Braganga, o Santo pernoitou na casa

dela, foram so dois anos, ou trés anos. E o Santo

ndo pernoitou mais. Depois disso ndo concordaram

ais de pagar a promessa dele. Nao dela mais do

rapaz. Porque ele ndo vinha, porque mora em

Belém. Mas todo ano o Santo passa na casa dela de

manhd manda rezar de dia. Mas ndo era a

promessa dele. A promessa dele era para a noite,

né? Eles concordaram porque aquele ndo era o



202

lugar de trabalhar. O daqui ndo era para trabalhar
ali. Era a estrada dos campos. Ela era da estrada
do Ajuruteua. E ndo pode um trabalha no campo do
outro.

A narrativa sobre a irmd do seu José Honorio é bastante elucidativa, uma vez
que mostra funcionamento das comitivas quando chegam a Braganga. Apos a chegada a
cidade, as trés comitivas continuam trabalhando. Cada uma em seu itinerario. Ja tive a
oportunidade de presenciar isto. Os cortejos que envolvem as comitivas fazem leve
deferéncia uns aos outros, mas ndo entanto segue o seu caminho.

O problema da irma de seu José Hondrio era que embora estivesse disposta a
continuar a paga indefinidamente a sua promessa, tinha vindo da praia de Ajuruteua. E
sua nova casa ficava no trajeto da Comitiva dos Campos. Assim tinha se criado um
impasse: qual comitiva almocgaria em sua casa dali por diante. Seu José¢ Hondrio
informou que o almogo se manteve em sua nova casa por apenas dois ou trés anos.

Uma comitiva ndo pode pagar promessa fora da sua regido. E a outra ndo pode
receber pagar uma promessa que ndo o devoto fez a outro Santo. Desta forma o que esta
em jogo, sdo as vinculagdes ao Santo, e o servico da comissdo. Esta ¢ uma janela para as
etiquetas e os cuidados que os promesseiros e os esmoladores devem ter em sua

devocgao a Sao Benedito.

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|
FElcio: Qual ¢ a idade das pessoas que contam estas
historias?

SEU JOSE Sdo sempre as pessoas de idade. Pois agora estas [retomada do discurso
HONORIO:  pessoas que viajam com Sdo Benedito, que tém em prosa]

historias para contar sdo bem poucas. Pelo tempo

do meu trabalho sdo bem poucas pessoas. Pra

trabalha, do tempo que eu trabalhei, que sabe

contar historias, sdo bem poucas. Tem poucas

pessoas que podem contar alguma coisa.

A maioria é homem. E homem que conta, que
sabem alguma coisa. Porque tem muitas coisas que
acontecem. Chagam la ndo sabem mais eu sei. Se
for somente uma historia tem uma ou duas pessoas
que podem lhe contar. Aquele pessoa pode saber
uma historia que eu ndo sei, né? Cada um sabe
algumas coisas. Para todo lado acontece. Acontece
dos campos, acontece das colonias, acontece das
praias. Os homens contam porque, por causa da
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viagem. AS VIAGENS SAO A MANEIRA DE [performance vocal =
COMO A GENTE RECOLHE AS HISTORIAS. énfase]
Porque a gente vai... Oh que nem nesta viagem
agora que eu fui, ndo tenho, ndo tenho nenhuma
historia para contar. Até agora ndo tenho nada.
Nestes cinco meses que eu viajei, eu ainda ndo vi
acontecer casos. Dizer que a gente vai tira uma
caso para contar por que ainda ndo aconteceu. Até
agora, gracas a Deus, ndo aconteceu nem com
nos... Eu ndo sei de ninguém. Mas é como eu estou
lhe falando, as vezes ndo aconteceu nada, por onde
a gente vai, mas la longe... as coisa acontece. A
gente ndo vai dizer que tém coisas para contar ndo.
S0 quando acontece. Pode acontecer, que depois a
gente pensa, depois entende o que é. Pode ainda
acontecer coisas ainda este ano. Sdo coisas da
viagem. Ainda tem coisa para contar deste ano,
porque ainda estamos na viagem. Se o Batista
conta alguma coisa que aconteceu, por causa do
interior que ele viajou, né? Este ano pode até
acontecer algo da caminhada. Isto aqui é algo que
esta acontecendo.

A figura do Encarregado de Comitiva de Esmolacdo de Sdo Benedito produzir
um paralelo como a figura dosGriots mencionada por A. Hampaté B4 como sendo:

Normalmente também a historia, sdo privilégios dos griots, espécie de
trovadores ou menestréis que percorrem o pais ou estdo ligados a uma
familia. Sempre se supds — erroneamente — que os griots fossem os
unicos “tradicionalistas” possiveis. Mas quem sao eles?

* 0s griots musicos, que tocam qualquer instrumento (monocoérdio,
guitarra, cora, tantd, etc.). Normalmente sdo excelentes cantores,
preservadores, transmissores da musica antiga e, além disso,
compositores.

* 0s griots “embaixadores” e cortesdos, responsaveis pela mediagdo
entre as grandes familias em caso de desavengas. Estdo sempre
ligados a uma familia nobre ou real, as vezes a uma unica pessoa.

* 0s griots genealogistas, historiadores ou poetas (ou os trés a0 mesmo
tempo), que em geral sdo igualmente contadores de historia e grandes
viajantes, nio necessariamente ligados a uma familia.””

Vejo leve um paralelo entre os Encarregados de Sdo Benedito com os griots

africanos, pelo menos no contexto do Mali, Guiné, Senegambia, Nigéria, Ruanda e

2 BA, A. Hampaté. A tradigdo viva. KI-ZERBO, Joseph. (Ed.). Histéria geral da Africa I. Metodologia
e historia da Africa. Vol. 1. Sdo Paulo: Atica/Paris: UNESCO, 1989, p.193. A palavra francesa griot e
usada aqui para referir o menestrel da tradi¢@o africana (dieli, em bambara), embora ndo seja muito
precisa, sob certos aspectos... NIANI, Djbril Tamsir. (Orgs.). Historia geral da Africa IV. Africa do
século XII a XVI. Vol. 4. Sado Paulo: Atica/ Paris: UNESCO, 2010, p-142.
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Zimbabwe. Os Encarregados podem ser considerados musicos, cantadores, até onde me
parece, encaixam-se nas func¢des de preservadores, transmissores da musica antiga,
historiadores e poetas,tudo guardada as devidas proporgdes, existem tragos de
comparagao.

Segundo seu José Honorio, os narradores de Sdo Benedito, sdo homens de idade
avancada. Para ele a razdo ¢ uma s6: “As viagens sdo a maneira de como a gente
recolhe as historias”. Este liame ¢ claro na mente do Encarregado, a fun¢do de narrador
se coaduna com a de viajante. E em suas viagens que os Encarregados sdo abastecidos

de novas narrativas:

Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

SEU JOSE Este fato de quem vou lhe contar, é de um senhor [enquadre de inicio - o
HONORIO: de idade, mas que ja faleceu, né? Mas foi assim: contador assume a
responsabilidade]

Nos fomos até Tucumbwia, que vai parar na praia [retomada do discurso
de novo. Isto aconteceu na praia mesmo tava indo em prosal]

para Sonho Novo. Ai levaram os foguetes, né? [intera¢do

Soltaram os fogos, ai quando tava para chegando com a audiéncia]

la praia, ai comegaram os foguetes, né? A gente ia

na ponta do bote aqui, ai ele tava sentado ld na [faz um sinal de
frente. E o rapaz que tava soltando o foguete, e localizagio com a mio]
solta o foguete. La estava ja um senhor de idade.

Ele foi neste mesmo bote que ele foi, ai nos viemos.

Nos s6 deixamos o Santo pra la, para maré crescer,

ai veio este bote descendo para Braganca. E ai

passou uns dias para ld, foi depressa e antes do

Santo chegar na igreja, ele ja estava trabalhando

com nos. Este senhor. Ninguém sabe o aconteceu

com ele. Nao tinha nenhuma dificuldade. Trabalhar
contrariado, ele ndo trabalhou. Acho que tinha que

acontecer mesmo. Ele teve um acidente, foi feio,

queimou este dedo aqui inteirinho. Isso ficou um [apontou para o dedo
buraco. Mas ele ficou bom rapido, havia se curado indicador].
rapido e tinha voltado para trabalhar com a gente.

Mas comigo nunca aconteceu nada.

Segundo seu José Hondrio a viagem sempre envolve alguma dificuldade, algum
perigo. Mas segundo ele o Santo protege os esmoaladores também. Nao sao somente 0s
promesseiros que estdo sobre os cuidados de Sdo Benedito. De acordo com ele, em
trinta e oito anos nunca sofreu nenhum acidentes nas viagens. E até aqueles que se

ferem seriamente na companhia do Santo, curam-se rapidamente.
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5.3 NARRATIVAS DO ENCARREGADO E COORDENADOR DE COMITIVAS DE
ESMOLACAO - SEU PAULINO

Um tultimo Encarregado e procurador que devo mencionar ¢ o Seu Paulino. Este
foi antecessor do seu Batista, e ja trabalhava quando seu José Honorio ainda estava
trabalhando na Comitiva das Praias. Suas historias preenchem varias lacunas deixadas
pelos dois Encarregados acima mencionados. Na verdade somente o conheci
posteriormente.

Ninguém havia me falado dele no Teatro Museu da Marujada de Braganca. Nao
sabia das polémicas que envolvia seu nome. Até que o Jorginho'”, um dos que atuam
no museu, falou que precisava conhecer seu sogro, pois conhecia muitas historias. Até
entdo, eu ndo sabia que seu Paulino tinha sido afastado da coordenagdo das comitivas de
esmolacgdo, por desavengas com padre. Foi entdo fui conhecé-lo.

Seu Paulino e dona Noca tinham dito que a sua relagdo com Sao Benedito

comecgou na noite em que seu filho nasceu:

Proponente Contetido Fluxo vocal/gestual
I ——
Elcio: Quando o nené estava passando mal e parou de
mama...?
SEU Ele ainda ndo tinha m,amado nada, ele tinha [enquadre de inicio - o
PAULINOQO: nascido naquela hora. E ele ndo chorou e ndo contador assume a
pegou peito. responsabilidade]
[comego do discurso em
prosa]

Ndo sei ndo senhor, Ndo sei o que era. Eu so
escutei o foguete e o baque do tambor. Ah meu
Deus ta na hora de Sdo Benedito. Eu vou
procurar... e disse: A manhd vai bem cedo na casa
de seu pai. Ai ela disse: OH MEU SAO BENEDITO
FAZ MEU FILHO CHORAR E MAMA!!

Dagqui pras quatro horas ele ndo vai mais poder
ficar na minha casa. E quando foi para as quatro
horas o menino mamou, pegou o peito. E ele se
mexeu. Ai que eu escutei os foguetes da alvorada.

793 Jorginho foi uma das pessoas de cidade que me ajudaram muito. Sempre esteve pronto para nio so
indicar pessoas, como tembém, quando pedi, ensinou-me a chegar até elas. Jorginho ¢ filho de Devoto.
Seus pais fizeram pedidos por sua saude quando rescenascido, e com a cura, prometeram que ele estaria
sempre Sao Benedito. Hoje Jorginho tem o seu proprio negécio, como também na parte da tarde esta
sempre trabalhando no Teatro da Marujada.
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Ai eu falei olha velha, ja estdo soltando os foguetes
da alvorada. Ai ela disse vai logo la falar com o
Encarregado. Ai disse ainda ta cedo. Quando foi
clareando, eu montei meu cavalo e fui. Ele ndo
chora, ndo mamava, nds sabia que estava vivo por
que puxava a respiragdo. E ndo mexia de jeito
nenhum.

Elcio Lembra o que a senhora falou para Sdo Benedito
naquela hora?

DONA A minha sogra disse na hora: [dialogismo com related
NOCA: olha minha filha faca um pedido para Sdo Benedito speech]
agora, porque ele ¢ um santo milagroso.

Al eu me peguei com ele: [dialogismo com related
Sdo Benedito se o senhor fizer meu filho chorar, speech]

mamar, ai eu chamei Sao Benedito... ai todo ano
ele fica na minha casa. Foi quando meu filho soltou
aquele choro na mesma hora.... Eu disse vai logo
para la. Foi falar com o Encarregado. Ai o
Encarregado disse que ndao. Porque tinha que ficar
na casa do meu pai, porque meu pai era marujo. E
que estava pedindo so agora. Mas no outro ano é
que ficou na nossa casa...

Isso vai fazer sessenta anos agora em dezembro.

SEU
PAULINO: Nos tamos com setenta e oito anos.
Elcio: Entdo desde aquela época, Sdo Benedito vem para
sua casa?
SEU
PAULINO: Ndo quando a casa era LA, ainda ficou quatro anos [retomada do discurso
la. De la pra ca, uns cinquenta e cincos é aqui. em prosa]
[apontou com o dedo
indicador]

Seu Paulino era um devoto, ha sessenta anos. Ele e dona Noca tinham recebido
uma cura de seu filho, porque tinham se apegado a Sdo Benedito. Seu filho parecia que
nascera morto, na hora mais dificil, ouviram o Santo e seus foguetes, puderam pedir por
sua dadiva. Posteriormente seu Paulino passou a integrar a comitiva de Sdo Bendito,

mas isto historia € longa. Por isto perguntei:

Proponente Contetido Fluxo vocal/gestual
|

Elcio: Conversando com o seu Batista e seu José Honoério
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SEU
PAULINO:

sobre o fato de que eles tinham que fica fora da
familia de abril a novembro, veio a mim a seguinte
questdo: como que a familia lida com a distancia e
com este tempo todo?

E porque naquele tempo a gente tinha uma certa
condi¢do, né? Porque de primeiro ndo dava renda,
ndo tinha renda. No primeiro no que eu fui tudo
ndo era para paroquia. na igreja de Sdo Benedito,
TUDO ERA IRMANDADE, NAO ERA DA
PAROQUIA... e ai houve aquela discussdo. Mas
ndo carece ndo. Ai ia passando, ia passando, até
que tudo passou para a paroquia.

Ai o padre, disse que agora e vem. Disse que venha
pra cda. Mas todo o ano ia la por lado do Zé
Pequeno. O nome dele é Zé das Moga, Mas todo
mundo chama de Zé Pequeno.

Ai eu disse para ele:
Zé, vocé vem comigo, esse ano eu vou sair de
Encarregado desse santo.

Ele disse:

Vou sim, aonde vai e vou. E quando veio as coisas,
eu acertei tudinho antes da viagem. Até alguns anos
passados deste santo da Colonia.

Ai perguntei ao padre:
Padre, quanto foi a renda dos anos passado?

O padre respondeu:
trezentos e cinquenta cruzeiros.

TREZENTOS E CINQUENTA CRUZEIROS? Sete
meses e meio, Trezentos e cinquenta cruzeiros,
padre? Mas sera padre?Porque toda vez que vem
aqui a gente da CEM CRUZEIRO, CENTO E
CINQUENTA CRUZEIROS.E ¢é tudo dado para
igreja.

Padre, mas quando é ordenado desse pessoal?
Ndo tem ordenado.

O PESSOAL QUE ANDA COM SANTO, PADRE,
NAO TEM ORDENADO?

Nado tem ordenado.

Ai eu perguntei Zé quanto vocé ganha nessa
caminhada? E quando chega na igreja, que é
quinze por cento da renda do Santo.

[retomada do discurso
em prosa]

[performance vocal =
énfase]

[dialogismo com related
speech]

[dialogismo com related
speech]

[performance vocal =
énfase]

[dialogismo com related
speech]

[performance vocal =

énfase]

[dialogismo com related
speech]
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[dialogismo com related

E disse: speech]
Zé do que vocé vive nessa caminhada? Zé me [performance vocal =
respondeu NADINHA. énfase]

Vocé nao ganham nada?

Ele disse ndo. E como a familia vive?

[performance vocal =

IH, EU NAO SEI NAO, E DESDE CRIANCA QUE
énfase]

EUANDO COM O SANTO.

Ele ja tava com uns quarenta e uns anos, parece.
Mas vocés nao ganham mais nunca. E Zé do que
que tu vive andando com o Santo? EU VIVO DO
QUE PLANTO.

[performance vocal =
énfase]

Assim que o seu Paulino comegou a tratar do tema do sustento das familias dos
Encarregados, foi logo, mostrando uma caracteristica que o diferencia dos demais
integrantes das comitivas de Sdo Benedito. A primeira diferenca ¢ que como devoto,
estava em paz com as suas obrigacdes. A sua paga de promessa era o almogo de Sdo
Benedito. Seu Paulino ndo foi para as comitivas de esmolacdo para pagar sua promessa
e de dona Noca. Segundo o padre que disse: “agora e vem. Disse que venha pra ca”.
Seu Paulino foi “chamado” pelo padre.

Em tempo algum deixou que a sua devogdo nublasse a sua percepgdo de
questdes mais praticas relativas a caminhada. Logo de saida comegou a fazer perguntas
pertinentes a vida do trabalhador: “Zé do que vocé vive nessa caminhada”? Mesmo em
2011,Zezinho, filho de Z¢ pescogo, atual Encarregado da Comissdo de Esmolagdo de
Sao Benedito das Praias disse a Jos¢ Guilherme Fernandes:

E a esmolagdo ¢ assim. Ai nos faz um reuniio com os padres e 0s
encarregado pra discutir quanto que a gente recebe, quanto que nos
vamos receber. Nos comegamos a receber pouco, agora ja ta oitenta
reais para os folido "*e cem reais por més, né. Isso é por més. Eu pago
oitenta reais pra eles todinho, no final de més eu pago, e cem reais
para o encarregado que vai prestar conta na igreja. Agora na
arrecadagdo que vai pra igreja nds temos direito de quarenta por cento
que vai pra la. Ai quando chega [o] fim da caminhada, que n6s vamos
entregar tudo, ai eu vou prestar conta com tudo. Ai o padre me da o
dinheiro. Por exemplo, se der dez mil, quarenta por cento da quatro
mil pra dividir por dez. As vezes os dez nio vdo, num chegam a
caminhada toda, as vezes vao embora pela metade. Os que sai da
igreja tem direito tudo, os que num sai num tem direito. Ai vaorepartir

% Foi a primeira vez que li sobre os integrantes das comitivas como folides de Sdo Benedito de
Braganca. Acho que posso dizer que a ambiguidade neste particular esta posta, para outros
desenvolvimentos.



209

para todos eles aquele dinheiro, né. Por igual! Ai da oitocentos pra
um, da seiscentos, conforme a arrecadago la dos quarenta por centos.
Essa que ¢ as coisas. Agora o leildo 14... que arrecada boi, galinha no
leildo... e no ano do coisa, eu arrecadei quatro boi, galinha pro leildo,
arrecadei dez (...) de cria¢do e cinco porcos, tudo pro leildo, Agora
nesse leildo, ninguém tem nada, ¢ s6 pra dar pra igreja. Nos sO tem na
chegada da igreja que nos entrega daqui da arrecadagdo, que vai daqui
da esmolagdo, do taldo que a gente tira também. Paga um taldo de
vinte e cinco, que era vinte agora e vinte cinco. Desse taldo ai a gente
paga o pessoal e ajuda muitona caminhada. E a gente tem que
trabalhar porque se ndo trabalha num tem renda e o pessoal num tem
dinheiro porque se a gente for andar no carro pra c4, pra acold, a gente
tem que andar ¢ todo tempo na esmolagio. "

Parece que o que o seu Paulino estava perguntando 14 nos anos oitenta do século
XX, ja apresenta-se de forma consolidado em 2011. Fato ¢ que desde os tempos que a
esmolacdo era coordenada pela irmandade,os integrantes comitivas ndo recebiam
qualquer forma de sustento: nem gratificagdes, nem prebendas, nem ordenados. No
sentido estrito do terno eram considerados como que estando pagando uma promessa
feita a Sao Benedito. Mas no caso do Seu Paulino, este ndo era o fato. E por isto,
naquela época os esmoladores “ndo tinham ordenados”.

Com o passar do tempo, com a interven¢do do seu Paulino e de outros o tema da
gratificacdo dos esmoladores foi ganhando um tratamento que envolvia uma consciéncia

de que aqueles homens deixam muita coisa para estarem ali durante todo este periodo.

Proponente Contetido Fluxo vocal/gestual
I ——

SEU Quando cheguei na igreja entrei entreguei, [retomada do discurso
PAULINO: dois sacos de farinha, em prosa]

dois saco de feijao, [performance vocal =

quatro porcos énfase]

e cento e setenta bicos de criacdo. [lista de coisas

E dei o dinheiro e tinha quatro mil e novecentos, realizadas]

no CADERNO.

Isto O PADRE NUNCA SOUBE DISTO, que eu [retomada do texto em
tirei este dinheiro para da pra essas pessoas. prosa

Porque Ele nao sabia da caminhada, ndo sabia do

que se passava. Fica so em Braganca, e me dizia eu

quero ser um exemplo deles. Entdo tinha que vir

com nos. Porque ndo saia de Braganga...

Ele disse seu: [dialogismo com related
- Paulino eu quero o senhor na caminhada, eu speech]
quero que o senhor seja o exemplo deles.

95 FERNANDES, José¢ Guilherme dos Santos. Op. Cit, p. 95.



Porque qualquer garoto desses que vinha recebiam
cinquenta reais por més. Eram os procuradores que
vinha receber o dinheiro com os Encarregados.

Eu disse:
- pois mande ninguém receber dinheiro de mim.
Que venho entregar todo més aqui na igreja.

Ai ja era apresentado,

eu me apresentei.

Ai tava na casa de um promesseiro,
ai passou com um pau de arard,

e eu disse:
- Mestre, pra onde vai este carro.

Ele repondeu:
- O carro vai para la e vai volta pra ca, para voltar
de madrugada. Ai era dia no meu pagamento.

Eu ndo tinha deixado procuracdo pra mulher
deixar para mim.

E disse Zé:
- eu disse pro padre que eu ia s6 no fim do més pra
eu entregar o dinheiro, mas eu vou viajar amanha.

- Porque? ele disse.

- Porque ¢é dia do meu pagamento e eu ndo tirei
procuragdo para mulher receber. Eu vou mais cedo
assim, antes do fim do més. Me da dinheiro para eu
lavar.

Ai ele me deu duzentos reais. Duzentos cruzeiro. Al
eu achei POOUUCCOQO!
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[retomada do discurso
em prosa|]

[dialogismo com related
speech]

[paralelismo —
repetigao]

[dialogismo com related
speech]

[apontou para o dedo,
indicando a dire¢ao]

[retomada do texto em
prosa]

[dialogismo com related
speech]

[retomada do texto em
prosa]

[performance vocal =
énfase]

Posso apresentar o seu Paulino com que havia gestado as comissdes de
esmolagcdo com bastante autonomia. Sentia-se livre para tomar decisdes que certamente
contrariavam orientagdes recebidas do seu superior. Nao informava todos os aspectos
envolvidos no processo de arrecadagdo das esmolagdes. Isto por que tinha um critério
que o balizava: o contato direto com a situagdo. Diz: “Entdo tinha que vir com nés”; ou
“Porque Ele ndo sabia da caminhada, ndo sabia do que se passava. Fica so em
Braganga”. Assim questionava a legitimidade do padre em ter de se reportar nos

minimos detalhes.
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Seu Paulino como Encarregado também sabia muita historia de Sao Benedito:

Proponente

Conteudo

Fluxo
vocal/gestual

Elcio:

SEU
PAULNO:

Conversando com Batista, ¢ com o Careca tive a
impressdo de que o Encarregado Sabe muita historia de
pessoas com Sdo Benedito. O senhor lembra de uma
histéria me marcante?

Aqui pelo lado dos Campos, tém muito Encarregado
que ndo tem respeito pela caminhada. Isto eles ndo
gostam de dizer. Porque tem acompanhante que anda
agarrando a mulher dos outros. Que ndo queriam fazer
reza numa casa que a mulher ndo queria nada com ele.
Se ndo quisesse eles pediam agasalho em outro canto.
Havia o tempo todo gente pedindo agasalho.

Promesseiro chega cinco seis dias adiantados,
oferecendo agasalho.

Ai diz:
- quem ¢ o encarregado?

Eu digo:
- Sou eu.

Ai disse:

- Eu ofereco dormida lda em casa, para pagar a
promessa. Al eu quero saber qual ¢ a noite que vocé
vai ficar em minha casa.

Ai eu pensei: Al TTEEMM, porque a gente negar para
que esta pedindo agasalho, ndo tem. Eu vi muito disso
mais eu ignorei.

Ai chegou um la que era protestante, evangélico, um
crente, um dono de um gado grande, de uma fazenda
grande. Aqui tinha um caminho que ia da la na frente.
E a gente ia por aqui. Entdo quando Santo ia
passando pela frente da casa dele, ele joga pedrada,
soltava cachorro. Um bando de vaqueiros para
atrapalhar.

Entdo o Santo passava e fica rodeado, ai até a casa
uma velhinha, que fica de frente para casa dele.

Ai ele diz:
- Ela nasceu agarrada com este santo ai!

[Inicio do
discurso em
prosa]
[performance
vocal =
énfase]

[lista de coisas
realizadas]

[dialogismo
com related
speech]

[reflexdao do
narrador]
[performanc
e vocal =
énfase]

[retoma do
discurso em
prosa]

[Dialogismo
related



Ai quando o Santo saia de la, ele bolia dizendo:
- agora a senhora vai comer capim. Sustentou estes
frades ai, agora vai comer capim, que nem cavalo.

Al comegou a cacoar da velhinha.

Ai comegou a morre o gado dele. Comegou a morrer,
comegou a morrer... Todo dia era enterrar dois, trés
bois. Ai mulher do dono dois, do fazendeiro foi falar
com a velhinha, porque ele tinha feito aquela promessa
pro Santo ficar la na casa dela.

At a velhinha contou:

- Bom porque sabe se o marido dela aceitasse o Santo.
Ai ela disse: olha, eu ja queria dizer a que tempo! Diga
pro seu marido aceita bem Sdo Benedito, para fazer
nenhuma desfeita. Soltar muito foguete, que ele vai ver
se vai morrer mais algum boi. Ai disse: que ela foi
dizer na hora do almoco.

E na hora que foi almogar, que ela foi puxar conversa
com o marido. Al ele largou do prato e disse: é quando
que Sdo Benedito pode fazer alguma coisa que da em
boi rapaz. Ai que um belo dia que eles foram enterrar
cinco bois, ele e mais dois filhos. Foram acabar de
enterrar. El foi para casa e sentou de baixo de um
cajueiro. Ele botou uma cadeira la ficou, pro mode
sentado. Ai o filho dele disse: papai tem mais dois bois
mortos para la. Os boi estavam para la. Mas nos
acabamos de enterrar cinco. Sim mais tem mais dois.

Ai ele disse:
- ta, ta bom.

Ai ele ﬁcou mu{to zangado, e tomou a decisdo, e disse:
- VALEI-ME SAO BENEDITO!!

Agora vou me apegar com Sao Benedito. Sdo Benedito,
esse boi aqui é teu, Sdo Benedito. Eu vou entregar o
meu boi, assim que santo passar por aqui. Este boi
aqui é para da, e este boi aqui é pra matar pra ter
quatrocentos quilos de carne. E pra matar e pra
cozinhar, pra da pra todo mundo, porque e eu ndo
quero ver nenhum pé ruim com fome nesta casa. E ai,
foi, noutro dia foram enterrando os dois bois ainda. Al
passou mais seis meses, Noutro dia, noutro dia,
mataram de madrugada, na hora da virada.

Speech]

[retomada o
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[apontou em
uma direcao
contraria]

[dialogismo
related
speech]

[performance
vocal =
énfase]

[retomada do
discurso em
prosa]
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Era quatro horas, era hora da virada.
Bati o tambor e todo mundo acordou,
e todos sairam a porta.

De repente todo mundo outro um som
BOTOQUE

TOTOQUE

BOTOQUE

TOTOQUE,

ai o filho diz:
-Papai ¢ o sdo de um carro.
Mas que carro,
ninguém por estas bandas tem carro.
Ai era o dono da beirada, que chegou de carro.
Ai disse de novo:
- Papai é que nem um carro.

Ai chegou o homem, e parou e disse:

- Aqui é Sdo Benedito que ta aqui?

- Sim.

- Quem ¢é que toma conta de Sdo Benedito?

E ai o finado, seu Manuelito, que disse era ele. Ja ele
foi dizendo que o tal de Tuxaua, que ele baixou na
comissdo. E o Tuxaua mexendo atras da casa. O
Tuxaua era conhecido de todos eles desde o tempo de
crianga.

Ai alguém disse:

- que este homem ¢ aquele que é crente, que ndo deixar
nos rezar em paz. Com certeza ele vai impedir de nos
ficar la. Ele quer que a gente va ficar a noite inteira na
casa dele. Ele ndo pode fazer isto ndo. Mas ele quer
acabar com o Santo. Todo mundo sabe que se ele
pegar o Santo ele vai quebrar tudo miudo.

Ai se ele vai fazer eu ndo dou certeza, disse:
- Mestre, ¢ la com o senhor...

Ai chegamos la, e muitos dos promesseiros seu comer
um pedago desse bolo.

Ai muitos promesseiros chegaram pra nos, e disseram:
- Vocés vao ficar na casa daquele homem? Mas
Encarregado, Vocé ndo sabe da noticio que se esse
homem pegar este santo ele vai quebra todinho. Ndo
ele ndo quebra ndo, ele ndo vai fazer isso ndo.

Ai queria que vocé visse que quando chegamos la o
tanto de gente que tinha ido la para ver se ia acontecer
aquilo. Al tinha um moirdo enfincado em frente a
porta quando nos chegamos. Mas ndo teve gente que
foi com nos que o senhor visse.

[paralelismo,
repetigao]

[Uma
onomatopeia]
[performance
vocal =
énfase]

[Paralelismo,
repetigao]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]
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Ai, ele chamou o filho dele, e disse: [dialogismo

- VAI BUSCAR AQUELE BOI!! related
speech]
[performance

vocal =énfase]
Ai ele amarrou naquele moirdo perto da casa. Ai povo
foi chegado, ficaram vigiando o Santo.

Ai ele disse: [dialogismo
- esse pessoal me atende, como assim, sdo related
promesseiros de Sdo Benedito de Braganga. Passa speech]
para eles que isto aqui é pra ele. E pra que todo mundo

fique aqui em casa para assistir a reza, e que vai ter

muita carne. E pra jantar, porque vai ter janta para

todo mundo.

Ai todo mundo foi beijar o Santo. Ai ele foi beijar o
Santo, e foi conversar com o Santo:

- Meu Sdo Benedito, vocé me perdoe, de tudo aquilo
que eu ja falei de vocé. Daquela vergonha daquele
pernoite la. Que eu discuti com ela. De hoje em diante
vou ser seu amigo. Vocé vai ficar em minha casa, toda
a noite. Todo mundo queria que o Encarregado
continuasse ficar alguma coisa ia acontecer. Mas eu fiz
questdo de ficar. Queriam que se movesse. Mas ai ele
entregou o Santo. Noutro dia deu duzentos cruzeiros
em dinheiro.

Seu Paulino comegou a fazer uma espécie “pente fino” do perfil de alguns
integrantes das comitivas. E considera ser um grande problema a dindmica da comitiva

a “circularidade de afetos” 7°°

ocorridos durantes as viagens. Seu Paulino acusa membros
da comissdo de agirem com falta de respeito. Alguns buscam se favorecerem da
situagdo de estarem na comitiva de Sao Benedito. Estes fazem uso da sua influéncia
para aqueles ou aquelas que lhe apetecem.

Depois seu Paulino fala do problema de intolerancia religiosa na religido, que s6

foi amenizada medida em que Sdo Benedito interferiu na vida do perseguidor. Na

medida em que o rebanho foi dizimado, provocando outras tendéncias na regido.

Proponente Conteudo Fluxo

vocal/gestual
|

7% NUMMER, Fernanda Valli. “Ser Brigadiano” ou “trabalhar na brigada’: Estilos de vida entre

soldados da brigada militar. 2010. 261f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Universidade
Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS, Porto Alegre, 2007, p.231.



SEU

Porque mestre, a gente que anda com este santo, para

PAULNO: pagar promessa, ndo é pra pedir agasalho.

Eu ouvi muito coisa:
- a eu ndo gostei nada.

Teve o dia que eu fui para o hospital, depois me
disseram que cada um pegou uma mulher daquela, até
o tal do Encarregado? Quando eu sai daqui, quando
eu cheguei la estava com quatorze dias que ndo ld,
meu nome estava na boca do povo. La fomo almogar, e
chegaram perguntaram Cadé o Encarregado do Santo.

Ai eu disse:
- Sou eu.

Al moca disse: -
é o SENHOR
MUULLHHEERR?

QUE NAO GOSTA DE

Ai eu perguntei.:

- como assim?

- Eh! Ah seu Paulino as meninas estavam todas com
sacolas arrumadas para vir. Al disseram que o senhor
ndo ia deixar. Ai eu ndo deixei. E ai lhe chamaram
muito nome pro senhor. Soltaram muita praga.

Ai eu disse:

- Mas ndo é que ndo fica bem na vista. Mas seu
Paulino. A primeira noite que a comissdo deste santo
dormiu na minha casa, este ano.

Chegaram, acabaram de fazer a chegada, acabava da
reza, saiam a tras de um coqueiro, de uma laranjeira, e
cada um ficava por la. Ai ficava cada um com uma.
Quando chegava seis, sete horas da manhd todo
mundo estava levantando. Agora nem sei se ndo
acontece, mas dizem que ndo. E agora cachaga, se
quer saber.

Cheguei nunca casa no campo, ai acabei de fazer a

[enquadre de
inicio - o
contador
assume a
responsabili
dade]
[interagdo
com a
audiéncia)]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[performance
vocal= énfase]
[Colocou a
mao no peito
como que
indicando que
falava se dele
mesmo]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
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chegada ai dono da casa, veio com uma garrava de 51,
e disse:
olha aqui para vocé repartir com a sua turma.

Al eu disse:
- Meu amigo...

Ele disse:
- Ndo porque a gente costuma fazer isto para eles.

- Vocé acostuma fazer isto?

- Todo ano. Eles querem sempre... Vé se eles ndo estdo
lambendo os beicos ai.

Eu disse:
- Que dizer que isto é comum com o pessoal?

Ele disse:
- Sim cada um fica com alguma coisa.

Sabendo que isto acontece aqui a gente ndo fica mais
na sua casa ndo. Ndo é certo cachaga de jeito nenhum.
Se eu soubesse eu ndo vinha a casa do Senhor.

Mas a gente ja tinha chegado la. E tinha uma turma
desde cedo acompanhando nos, uma turma carregando

Santo.

Ai eu perguntei.:
- cadé o Santo. Ld na mesa.

Eles acabaram de fazer chegada e botaram o Santo na
mesa, e cobriram ele com a toalha.

- Mas isto ndo pode, botar o Santo assim debaixo da
toalha.

Quando vi o Santo estava deitado coberto pela toalha.

Ai eu disse:
- que foi que botou o Santo assim, de baixo do tolha.

Eles disseram:
- Ah seu Paulino ndo tinha ninguém, ai a gente deita o

Santo.

- Evocés ja viram o Santo deitado.

related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]
[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]
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Eles disseram:
- Mas seu Paulino, a gente esta cansado, e a gente
quer conversar com uma mulher.

- MAS OLHA SO [Franziu as sobrancelhas com ar de
desaprovagdo]!!

- Vocé quer fazer as coisas, mas ndo querem que ele
veja vocés. Ndo mas AVE MARIA!!

Mas este Encarregado que esta la pelas praias, pode
esta com tudo, todo arrumadinho! Mas que colocou fui
eu. Eu que botei ele na caminhada. Esse Valdeci,
desde crianga ele andava com o Santo da praia.

Ai eu disse:

- Oh! Valdeci, eu vou te botar nesta caminhada. Vou te
botar como Encarregado, mas vou te explicar como é.
Porque vocé sabe como é meu trabalho. Um dia eu vou
recorrer a comissao.

Ele disse:
- Nunca padrinho, tudo que o senhor ensinar eu fago.

Ai foi um tempo, quando amanheceu estou tomento um
banho.

Ai toca um telefone.

A minha filha disse:

- Papai um encarregado esta ligando pro senhor,
ndo... ¢ uma mulher de Carutapera esta ligando pro
senhor.

Ai eu fui e disse:
- alou...

Ai ela comegou a me agredir pelo telefone, falando que
era o responsavel. O Encarregado que o senhor
colocou fez um monte de coisas ruins nesta caminhada.

Ai eu disse:

- Ah ndo faga isto, sera que a senhora esta falando da
pessoa certa. Esse seu Valdeci é a unica pessoa da
minha confian¢a. Ndo faca, sera que este senhor foi
tdo matreiro, para a senhora me tratar deste jeito.

Entdo ela disse:
- Ah, esse seu Encarregado andou namorando uma

menina de quatorze anos.

Eu disse:
- Ai me contou o que ele fez tudinho.

Era mais de meia noite.

[retomada do
discurso em
prosa]

[dialogismo
related
speech]

[retomada do
discuro em
prosa]
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Eu disse:
- ndo maltrate muito ele ai, porque eu vou ai.

Ela disse:
- Ah quero vé se o seu vem mesmo nesta madrugada.

Ai eu peguei o carro naquela noite mesma, e fui bater
la em Viseu, e de Viseu eu peguei um barco e fui bater
la em Carutapera.

Cheguei falei pro Valdeci:
- Porque tu farreou com esta menina. Eu te coloquei
como ¢ o Encarregado. O que eu te expliquei, Valdeci?

Ndo ¢é porque eu fui ali, e al esta todo mundo
enganado, ndo foi assim como estdo dizendo. Ai tinha
um senhor tomando conta, A ele me entregou, ai eu
embarquei o Valdeci no carro.

Ai ele disse:
- Oh seu Paulino, tem que mandar um outro
encarregado aqui para praia, por que ndo dava mais.

Mas eu disse:
- Tu contastes, o que tu fizeste em Carutapera?

Ele disse:

-Ah, seu Paulino, o que isto é o que eu vou te dizer que
acontecia todo dia.

Eu disse:

- Mas vocé nao pode tratar mulher de qualquer jeito...
Ah mulher nasceu para homem, e homem nasceu para
mulher. Eu ndo sei o que mais eu disse para ele.

Mas ele disse isto:
- Mas ndo pode fazer isto.

E ¢é desde aquele tempo que ndo tenho mais noticia.
Isso é feio, mestre, isso é feio.
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O tema da cirucularidade afetos retorna, agora envolvendo problemas de género

e de violéncia contra mulheres, e aliciagdo de menores. A partir de entdo comecei a

considerar o perfil, que levou a escolhado do seu Batista como Encarregado de

Comitiva de Emolagdo de Sdo Benedito.
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Proponente Contetdo Fluxo vocal/gestual
|

Elcio: O senhor também tinha alguma preocupagdo de o
Santo fazer alguma reversao pro senhor, se o senhor
aceitasse algumas coisas que ndo eram corretas?

SEU Porque uma situag¢do puxa outra, porque ndo tenho [retomada do discurso
PAULINO: problemas com este santo. Mas este santo é muito em prosa]
promesseiro. Olha tem pessoa, que chega em casa,
e a pessoa se ajoelhar e agradecer a graca que [performance vocal =
recebeu. énfase]

E se disser:

- Oh, meu Sdao Benedito estou lhe agradecendo a
graga que eu recebi. E dai vai fazer outro pedido de
novo.

Agora acabei de acreditar em outra coisa...

De tanto o Santo fazer da crenga,
MAS AQUILO QUE E DE LEI,
E DADO PRA AQUELE SANTO...

EE DDAADDOO!!
De tanto, que o Santo fez, entdo o que promete.

Tem promesseiro aqui, que trabalha um ano, para
poder pagar a promessa daquele dia.

To lhe dizendo como é. Ndo é uma fé grande?

Entdo tem que ser sério, pois aquele dinheiro é
dado para aquele santo. Entdo vocé tem aquela
obrigagdo de tirar aquela importdncia para pagar
os trabalhadores dele.

Entdo foi o que aconteceu hoje aqui. O
Encarregado veio e deixou um cara aqui hoje. Ai
morreu o Tuxaua ano passado. Este cara desde
crianga era da comissdo do Santo. Ele ndo gostava
de pagar ndo mdo de homem nenhum. Era igual
indio.

Nos cansamos de chegar, ele se separava, e ia
sentar la no canto dele.

Ai eu dizia:
- Oh Tuxaua, fica perto de nos.

Ai um dia eu peguei ele e levei pra um exame que
estava marcado que ele tinha que fazer aqui.

Ai, eu entreguei ele para o Manuelito. Por Tuxaua



Elcio:

SEU
PAULINO:

ia comigo. Por aonde eu ia Tuxaua ia comigo. Ai o
Manuelito vinha cedo, quando eu cheguei eu estava
esperando, pra a gente ir embora. E agora,
Manuelito ndo veio.

Entdo disse:
- Oh Tuxaua, vocé vai tomando conta do Santo ai,
No dia que Manuelito chegar vocé entrega.

Nos fomos a um mercado ali depois nos voltamos.
Eu sei que Manuelito, so conseguiu chegar por
volta do dia vinte em diante. Tudo bem, estava
perto do fim do més. Depois quando eu cheguei
perto do fim do més, eu fui olhar a renda era perto
de oitocentos reais. Isto ERA MUITO POUCO.

Quando eu levava era so de dois mil para cima. Al
eu coloquei oitocentos reais.

E disse:

- cadé o dinheiro do Santo, parecia um castigo. E
eu pensando em que poderia ser. Al eu peguei esse
dinheiro. Passei e vi alma do Tuxaua.

Foi ele que deu trabalho para a comissdo todinha.
Foi ele. Chegou aqui ele encostou aqui, porque ele
pegou mil cruzeiros da bolsa de Sdo Benedito. Teve
que Vi aqui porque ninguém conseguiu afastar ele.

Ninguém conseguia afastar..., mas quando chegou
aqui resolveu?

Mas que dificuldade que deu. Aqui ele contou
tudinho. Porque ele tava aqui porque ele tirou mil
cruzeiros de Sdo Benedito. E que eu ndo tava,
porque se estivesse aqui eu que teria descoberto.
Ele era meu inimigo.
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Diante da reversiao deu seu Paulino fala da morte de Tuxaua. Segundo ele,

Tuxaua havia roubado da bolsa do Santo. Por isto disse: “Chegou aqui ele encostou

aqui, porque ele pegou mil cruzeiros da bolsa de Sdo Benedito”.Seu Paulino disse

também que a Tuxaua “se encostou” na comissao, de modo que spo conseguira livrar-

se dele porque dona Noca era rezadora das boas. Foi assim que ele ficou sabendo que

quem este roubado o tempo todo, as esmolas de Sdo Benedito.

Tomo as narrativas de Sdo Benedito a partir de seus narradores, os Encarregados

de Comitivas de Esmola¢do de Sao Benedito, em especial, a comitiva das colonias em

seu conjunto.
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5.4 RESULTADOS PARCIAIS

Este capitulo ¢ fruto das conversasque tive como muitos devotos de Sao
Benedito desde 2010. Os contatos vinham fluindo lentamente de modo que muitas
vezes parece que era um “beco sem saida”. Até chegar ao fato que deveria me ater uma
concetracdo nos promesseiros, esmoladores e principalmente os Encarredos, houve
hiatos e interins interminaveis.

Os encontros com os ex/e atuais Encarregados de Comitivas de Esmolagdo de
Sao Benedito, foram sempre cercados de apreensdo, em razdo de ou estarem sempre em
movimento, ou estarem exercendo suas funcgdes de esmoladores. Quando estavam
descansando era também uma situagdo dificil porque tinha andado quilometros a pé.

Seu Batista, seu José Honorio e seu Paulino estiveram atuando nas Comitivas
das Colonias e das Praias, em periodos diferentes. Cada um deles atuou a frente dos
esmoladores, vivenciando as dificuldades de atuar, mesmo provisoriamente na
Comissdao de Esmolacdo dos Campos. Com isto foi coberto um arco quase cinquenta
anos de oficio de narradores.

Estas foram algumas das historias que me foram contadas. Algumas sdo bem
recentes. Diferente das historias que ouvi a partir de marco de 2010 que estas tinham
contexto, além de personagens. Mas o que era em comumentre aquelas e estas
narrativas ¢ que algo atraiu as pessoas, de situacdes diferentes, para dentro do ritual da
marujada. Alguns claramente mencionam a interferéncia do Santo em suas vidas.
Outros alegaram intimidade e parentesco como ¢ o caso do seu Batista:

Ai eu imagineli,
imaginei.
Meu pai ¢ muito devoto,
ele,

minha mde.
E minha esposa incentivou.

Ai eu fiquei de Encarregado até hoje.
Eu mesmo ja recebi muitas béng¢dos,
deste mesmo Sao da Colonia...

»107 3 Sdo Benedito, determinando a

Seu Batista fala de suas “multivinculagdes
sua pratica ritual durante todo este tempo. Era filho de devotos. Mastambém diz que

fora chamado pelo padre e agraciado por Sdo Benedito:

"7 MENEZES, Renata de Castro. Loc Cit.
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Quando cheguei la, o Padre José Humberto disse: “Seu Batista, o
senhor vai para Colonia”. Rapaz quando ele disse assim, meu ouvido
fez: TTUUMM. Destapou meu ouvido. Eu vi que era a gra¢a do meu
santinho mesmo. Eu vou com ele.

Seu Batista estava com problemas de surdez, assim tomou a cura como um
chamado de Sao Benedito. Desta maneira suas alegacdes de pertenca envolvem além de
parentesco como também uma intimidade com aquele que o curou. Seu Paulino
também conta uma historia que tem este mesmo trago:

Ai a velhinha contou:

- Bom porque sabe se o marido dela aceitasse o Santo. Ai ela disse:
olha, eu ja queria dizer a que tempo! Diga pro seu marido aceita bem
Sdo Benedito, para fazer nenhuma desfeita. Soltar muito foguete, que
ele vai ver se vai morrer mais algum boi.

()

Ai o filho dele disse: papai tem mais dois bois mortos para la. Os boi
estavam para la. Mas nos acabamos de enterrar cinco. Sim mais tem
mais dois.

Ai ele disse:
- ta, ta bom.

Al;ele ficou muito zangado, e tomou a decisdo, e disse: - VALEI-ME
SAO BENEDITO!!

Agora vou me apegar com Sdo Benedito. Sao Benedito, esse boi aqui
¢é teu, Sdo Benedito. Eu vou entregar o meu boi, assim que santo
passar por aqui. Este boi aqui é para da, e este boi aqui é pra matar
pra ter quatrocentos quilos de carne.

O castigo do Santo leva o fazendeiroa beira do impasse. A pesar de ser
evangélico, diante da perda sistematica dos bois, tomou a decisdo entregar um boi para
sdo Benedito. Assim estas historias podem claramente interpretadas como dentro um
cenario agordtico ja mencionado, pois diante da profanacdo, o Santo fez a reversdo,
punindo-o com a morte dos seus bois, coisa que so foi revertida de novo, quando cedeu

em sua posi¢do e “se a pegou a Sdo Benedito™.
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Eis algumas historias avulsas que conheci sem ajuda dos encarregados das

Comitivas de Esmolacdo de Sao Benedito:

Historia de Filipe

O Felipe é um rapaz que comegou participar da irmandade com a gente as escondidas.
As escondidas porque? Porque ele soube da festa de Sdo Benedito, ele ndo contou a mde dele.
A mde dele era protestante... é protestante. Entdo ele tentou participar da festividade de Sdo
Benedito e a mde dele proibia. Toda vez que ele saia escondido a mde dele perguntava onde ele
estava. Ele tinha que ficar a vida toda mentido. Ele cansava de chegar aqui no Museu da
Marujada tremendo. Um dia ele viu a mde dele entrando aqui no museu. Ai chegou comigo e
disse: Seu Careca, seu Jorginho o que que eu faco? Eu disse: Ndo, ndo vai da nada ndo. Ele
chegou a procurar o bispo. E o bispo ligou para a sua mde e ele disse... Teve uma conversa que
a gente ndo sabe. E na proxima segunda feira ele chegou aqui no Museu da Marujada, com o
sorriso nas orelhas. Que made dele tinha deixado participar da festa de Sdo Benedito. So nao
deixou que deixasse a roupa la na sua casa, na casa da mae dele. E foi uma maravilha porque?
Mais um que voltou para a irmandade de Sdo Benedito. Pretende se batizar, pretende fazer

primeira comunhdo, a crisma e tudo na igreja de Sdo Benedito.

O chamado de Sdo Benedito, ele conta como foi o chamado de sdo Benedito que

fez ele vir pra cd.708(grifo meu)

A historia do mamote de Sao Benedito

A historia que sou conhecedor ¢ que na época aqui na esmolagcdo do Santo da

praia. Sdo Benedito ia passando numa fazenda. Onde la um fazendeiro tinha um gado
mais bonito de sua casa. Entdo tava ferrando, vacinando. E uma das vacas mais bonitas
esta para ter, hum! ter que ter o bezerro. Mas ela ndo conseguia até aquele momento
para ter o bezerro. Entdo certo dia, o dono veio a Braganga para ver o veterinario. E o
veterinario foi la. Viu la disse que... Fez todo o tratamento e ndo teve condig¢oes, no que
ele repassou pro dona da fazenda que a vaca, o mamote, o bezerrinho iam morrer porque
ndo tinha passagem. Mas a mulher do fazendeiro era uma pessoa muito devota, muito
promesseira, ouviu os batuques de Sdo Benedito. E chamou e correu, disse: marido,
marido! E disse: marido, olha, vai passando o Sao Benedito. Vamos pedir para ele! Oh
mas mulher, se o veterinario ndo deu certo, isto também ndo vai dar, mas faz a promessa.
E a mulher foi no meio do curral, se ajoelhou e pediu para Sdo Benedito. Se ele fizesse
que a vaca ndo morresse, o bezerro seria de Sdo Benedito.

Logo ela fez o dito, passou a noite. E a vaca dele as altas horas da noite deu um
berro grande. E ele bateu: mulher, mulher perdemo a nossa vaca. Quando foi de manha
cedo ela correu bem na diregcdo do curral. E chegou ld, quando, a vaca estava de um
lado deitada e o bezerro de outro. E ela voltou correndo pro lado dele e disse: marido,
marido, a vaca estd viva. Que viva? Ta cola. E sairam correndo e chegou la e vaca

7% Esta histéria me foi conta pelo Jorginho. Infelizmente conto-me esta historia exatamente quando

estava de saida. Nos estdvamos conversando mais de uma hora. E ele contou isto na hora de embora. Eu
protestei, e disse que a historia estava interrompida. Ele concordou de continuar, e disse que iria depois

me apresenta ao Filipe. Isto aconteceu em 23/05/2014.
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estava pronta. Bezerro bonito e a vacona la também. A vaca mais... o bitoldo dele mais
de oito litros de leite por dia. E ai ta.

Ai 0 bezerro com tempo foi se firmando, se formando. E vaca ficou bonita, toda...
Dava leite bastante. E o bezerro foi o bezerro mais bonito do rebanho. Um cupinzdo
bonito. Um mamotdo bonito. Quando chegou na época da festa, dezembro, ela disse:
Olha marido, levar o bezerro. Mas mulher o melhor bezerro, melhor mamote do meu
curral eu vou dar pra Sdo Benedito. Eh mais é isto. Ndo mais eu ndo vou dar isto ndo.
Vou dar outro. Ai o corro chegou para buscar o mamote. E ai abriam a porteira a
porteira do carro e a porteira do curral. Tocaram outro mamote bonito que ele, mas ndo
era o mamote titular como é de... E 0 mamote em todo tempo queria entrar. O mamote
que antes era o de Sdo Benedito. E nada de entrar o outro. E tava se aproximando a hora
do leildo. E a mulher dele veio e disse: Marido deixa entrar o mamote de Sdo Benedito.
Mas mulher, ¢ o melhor mamote do meu curral. Mas é este que tem que ir. Quer ver:
abra a porta, e ndo toca, pra ti ver que vai entrar o mamote do Santo. Ai ele levantou a
porteiras. E ndo tocou nada. Nio tocou mamote nenhum. Ai 0 mamotio bonitdo veio,
tek, tek, tek. Subiu a rampa do curral, a rampa do carro, e entrou no carro. Tu ta vendo,
marido, este que é de Sao Benedito. Ele disse eu vou pra esse leildo. Este é o melhor
mamote que eu tenho no meu curral. E vieram trazer pro leildo.

Mas como este era o mamote mais bonito do leildo, a diretoria achou por bem
deixar ele por ultimo. Quando ele comegou o leildo, e comecaram a dar valores, e ai pa.
Ele agoniado. O que ele botava, os outros cobriam. E toda aquela historia, né. Entao ele
disse: ¢ entdo eu vou perde este mamote. Mas eu tenho que levar este mamote, porque ¢ o
mamote mais bonito. Ele queria que mamote ficasse para reprodutor la da fazenda.
Quando o cara foi gritar: uma, duas, ele botou na época dez cruzeiros a mais do valor
bruto. E o cara gritou: dez, dez, dez. Ninguém botou mais. Ai ele conseguiu arrematar o
mamote. Ai levou o mamote ficou ld na fazenda ld. "™ ( grifo meu)

Narrativa de Sao Benedito

E historias assim. Eu era crianca. Eu morava no interior. Eu era crianca. Devia
ter uns 7 a 8 anos. A minha tia, irmd do meu pai contou para nos assim:

‘Era essa época, junho, outubro, setembro por ai assim. Sdo Benedito
estava nas suas andangas, como ele dizem, de esmolagdo. Ele segue pelo interior
angariando... E quando um senhor, alias uma familia ia saindo pro trabalho da
roca. E a esposa ouviu os tambores de Sao Benedito. E ela disse para o esposo
dela assim: Olha vém. A comitiva de Sdo Benedito vem ai, vamos esperar pra ele
vir aqui em casa, para fazer a ladainha. Ele foi e disse assim para ela: “ele vem e
leva o meu dinheiro, e eu vou ficar atrasado no meu servico. Ele ndo vai me ajudar
a capinar minha roga. E foram embora. Ndo ficaram como ela queria, que Sdo
Benedito entrasse e fizesse a reza dele la, e tal. E depois que ele saisse. Entdo eles
iriam por rog¢ado. Foram embora. Passaram o dia no rocado. Ai depois por uma
volta das 3 horas da tarde, eles olharam na dire¢do da casa que eles moravam. E
viram aquele fumacero. Aquele fumacero, aquele fumacero!! Ai mulher disse:
marido aquele fumacero é la pelo lado da nossa casa. Que nada mulher, é gente
que esta queimando o rog¢ado por ai. Conclusdo da historia: quando ele chegou la
a casa dele esta so o po. Tinha queimado tudo. Nao sobrou nada!!’

Historia que a minha tinha contou pra nos (...) Olha com 6 anos de idade, como
eu ouvia muito falar porque Deus castiga. Olha por que o Santo tal castigou fulano e
cicrano por ele falou isto ou aquilo. Entdo o que foi deduzido deste episodio? Sdo

7% Histéria contada pelo seu Jodo Batista (Careca) em junho de 2013.
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Benedito castigou pelo que o homem falou. Ndo esperou o Santo passar pela casa dele,
fazer o ritual, da ladainha, que diz que uma reza que eles fazem. Deu as costa pra ele e
foi embora. Por coincidéncia da vida, sei la. Ou foi por uma faisca, ndo sei. Veio e
destruiu a casa dele. E o que ele tomou como coisa, que foi Sdo Benedito que castigou
ele. Nunca ia pensar, ou nunca ele pensou que aquilo foi uma casualidade. Ndo sei
como, mas...”"

A estréia da capitoa

Minha mae vendia atras do barracdo. Minha mde vendia mingau. E churrasco, e
estas coisas. E quando era dia primeiro de dezembro. E o finado Ascénio vendia os
terrenos, pra todo mundo colocar la a sua barraca, para ganhar seu dinheiro entendeu?
Mamae foi la e tirou o terreno dela, e comecou dia dezoito. Comegou dia dezoito a festa
E ... mas eu ndo fui. Mas eu ndo fui, dia dezoito. Minto ndo foi esta historia assim. Sim,
ai eu fui ver a festa. Bonita!! Al fiquei atrds, na janela vendo os ensaios. Al eu fiquei
vendo os ensaios. Ai eu cheguei ld fiquei olhando, fiquei olhando.Eu achei muito bonito.
O barracdo distrai né?Ai eu ndo queria mais voltar. Eu ndo queria mais voltar do
barracdo porque é muito bonito, né? Ai eu cheguei em casa e disse: mde achei muito
bonita a marujada, muito bonita. E mesmo minha filha? E eh! Para ano mde eu vou sair
de maruja. Vou me aprontar. Se apronta minha filha. Ai quando foi para o ano, eu fui. Ai
eu ja fui. Ja fui ver como é que é o ensaio, que era assim que comegou a sexta, no dia
dezoito. Entdo nos dangava de sai estanpada nos ensaios. De saia entendeu? Ou entdo
uma roupa comprida que a mde da gente usava, que fosse meio alargadinha. Agora ndo
que tem que dangar de nagua, de saia estampada e tudo. De primeiro ndo tinha. Ai eu me
aprontei para sair na marujada, ai eu sai.

Quando dia dezoito este meu irmdo que esta ai foi operado. Ele tinha onze anos.
Este meu irmdo tinha onze anos. Ele foi operado no dia da alvorada de Sao Benedito. Ai
pronto eu fiquei dancando marujada. Ai veio outras pessoas que dancavam melhor do
que eu, e me ensinaram a dangar retumbdo, chorado, ta? Mas ai, eu ndo dangava com
outras pessoas porque eu tinha vergonha. Eu tinha a maior vergonha. Ai quando foi uma
vez, nos fomos pra Belém. Eu fui escolhida pra mim ir pra Belém também. Era até pela
festa, cume, pelo Cirio de Nazaré, que ja esta no Recirio, ndo tem estas coisas que fica
la? Ai eu fui. Quando chegou la, a Capitoa falou prum o senhor que vivia na marujada, o
Sérgio Ramos: Sérgio, eu ainda ndo achei uma pessoa pra dangar comigo. Ai ele disse
assim: Porque tu ndo leva a Iraci? Vé se ela da pra dangar contigo? Ai quando foi na
hora... nos estava jantando. Ela disse: Olha vocé vai dangar comigo hoje. Ai eu disse:
ndo. Negativo, eu ndao vou dangar contigo ndo. Ta ficando é doida. Ai foi na hora que nos
esta se arrumando todinha. Subimos eu fiquei por ultimo, para ela ndo me chamar. Ndo
me chamava para nos ndo dangar. Quando eu cheguei ela esta me esperando la no meio
da roda, ndo chamou ninguém. Eu cheguei por ultimo aqui da fila, né?Ai ela disse vem
cd, vem ca. Ai eu fui dangar com ela. Ai foi a melhor representagdo que nos fizemo la
em Belém foi essa. O pessoal bateram palmas, nos repetimos trés vezes. Ndo repetimo
mais, porque ela ndo quis mais. Ai nos dancemo muito mesmo. Eu mais ela, os pessoas
tiravam o chapéu para nos duas. E a agora que pessoal ndo sabe nem dancar o
Retumbao. Ai eu fiquei a vice-capitoa dela. Al foi o tempo que ela morreu, ai eu fiquei no
lugar dela.”" (grifo meu)

719 Esta historia me foi contada pelo Sra. Maria José Gongalves Oliveira também chamada de Ird. Mar

Y,

maruja permanente na Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganga por 30 anos, 15/06/2013.

"' Dona Iraci era a capitoa da Marujada. Uma das mais importantes figuras vida festiva de Braganca.
Além tratar do ritual, e das dangas, a Capitoa lida como a Moral do Grupo. Certa vez eu a assisti
orientado como deveriam ser as roupas das marujas. Tinham que usar anagua. Na alvorada de Sao

Benedito, as marujas vao a casa dela para realizar o cortejo até a igreja de Sdo Benedito. Nosso encontro
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6 CONSIDERACOES FINAIS

As narrativas simbolizam, representam,
estetizam a realidade, assim como
organizam e veiculam os saberes que
constituem e sdo constituidores da cultura a
que pertencem.

Luciana Hartman

Esta ¢ uma pesquisa sobre as narrativas, presentes nas devogoes e festividades
beneditinas de Braganca. As festas de fim de ano em Braganga sdo eventos que marcam
toda microrregido através das marujadas de Braganca, de forma que determinando uma
afluéncia de grande monta de fiéis e folides nos dias 18 a 26 de dezembro ha quase de
218 anos.

O estudo das narrativas em conexdo com as festividades beneditinas na cidade
de Braganca do Para vinha sendo prescindido, em funcdo de uma metodologia e um
direcionamento epistemologico, ou que se fixava no empirismo concentrado
excessivamente nos dados levantados no campo, ou se perfilando mais ao flanco do
racionalismo extremo realizando uma interpretagdo desconectada da vivéncia dos
grupos dentro da dinamica cultural bragantina. Assim foi necessario partir para outros
desenvolvimentos em relagdo a investigagao.

Tinha decido tratar da seguinte questdo norteadora na pesquisa: Quais ¢ o papel
e a configuragdo das narrativas no bojo das devocdes beneditinas de Braganga? Dai
surgiu outros temas importantes: 1) A Marujada em sua diacronia como contexto
festivo-institucional das festas e narrativas de Sao Benedito; 2) A construgdo de um
modelo tedrico que pudesse garantir uma visdo de grande espectro, ndo fragmentando
dimensdes da devog¢do bragantina; 3) Os Encarregados de Comitivas de Esmolagdo de

Sdo Benedito, em seu contato com as populacdes das colonias de Braganga como

se deu no dia 10/10/2013. Logo depois destes dias veio a falecer. Uma coisa que me intrigou a época foi o
fato que ele asseverava que ndo conhecia nenhuma historia de Sdo Benedito. Na vedade, acho merece
maiores estudos em fun¢do de marcador como um de género, pois que se vé em Braganga faz lembrar a
chamada “familia griot”. Nele os homens sdo memorialistas, oradores e as mulheres sdo “menestréis e
dangarinas”.
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agentes da circulagdo e da produc¢do do fluxo emaranhado de discursividades; 4) o
narrativas expostas dentro de dimensao do seu contetido e da performance do narrador..

Como resultado parcial primeiro capitulo, ¢ justo afirma que o catolicismo
caeteuara ¢ o contexto festivo-institucional para as narrativas de Sdo Benedito. Assim o
levantamento de uma diacronia da Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de
Braganga me ajudou a realizar uma importante etapa da pesquisa que foi o inventério
dos marcos historicossociais, condicionantes da sua trajetoria.

Foi desta maneira que uma historia a partir dos documentos da Irmandade e suas
antecessoras foram dispostas, configurando através de diversos regimes discursivos
tanto as mudangas, quanto as constancias estruturais nestes quase 218 anos. Quando foi
possivel recuperar eventos e metaforas fundantes que remontam o culto beneditino na
microrregiao.

Através do a) Primeiro Compromisso da Irmandade do Glorioso de Sao
Benedito de Braganga; e os b) Primeiro e Segundo Estatutos da Sociedade Civil
Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, foi possivel perfazer o seu caminho
desde os idos do século XVIII “quando escravos ergueram uma igreja a Sao Benedito”,
construindo-se deste modo como uma instituicdo do catolicismo brasileiro dentro do
sistema do Padroado Régio, perpassando também por uma sua adequagdo as exigéncias
do Brasil Império (1853).

Com toda a certeza as estruturas de transformagdo da chamada “religido
popular” comecou a ser vista como o entrave a Reforma catélica e 8 Romanizagdo e a
Neocristandade, principalmente considerando o papel dos leigos na questdo dos
sacramentos.

Deste modo, os rituais das “Ladainhas civis” e da mendicancia realizados por
esmoladores com a imagem de Sdo Benedito nas maos, precisava ser higienizada do
ponto de vista do clero que se estabeleceu no Brasil. Assim a Irmandade de Sao
Benedito foi vista como iluminista e influenciada pelos movimentos liberais e
revolucionarios europeus, especialmente com o advento de novos instrumentos
estatutarios que lhe conferiam maior autonomia ante a Igreja.

A romaniza¢do buscou implantar no Brasil um maior “controle eclesidstico”
algumas acdes que atingiam diretamente a Irmandade: a) a reforma do clero nas
perspectivas da moralizacdo e ensino teoldgico diocesano; b) a renovacdo da vida crista
no nivel popular a partir de visitas pastorais, campanhas das sagradas missoes, € a

promocao da devocao piedosa; e ¢) uma catequese popular.
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No bojo desta reforma o ato de estatuir-se em 1947 foi considerado rebeldia, que
teve que ser tratada até mesmo no ambito da justica federal, resultado de um
ressentimento da Igreja.

No Segundo Estatuto da Irmandade da Marujada de 2005, esmolagdo nio faz
parte do modo de formagao e manutengao de sua parte patrimonial. Hoje a Marujada faz
para de uma comissdo de gestores da festa, com uma composi¢ao tripartite, que cuida
organiza¢do e logistica das Comitivas de Esmolagcdo de Sdo Benedito. Ficando claro
que, tal organizagdo ¢ chancelada pela Igreja, parte vitoriosa no processo movido contra
irmandade chamado de Reintegragdo de posse do Barracdo de Siao Benedito de
Bragangca.

Também ¢ importante considerar aqui as conclusdes de natureza provisoria do
segundo capitulo que se concentram na discussdo epistemoldgica e paradigmatica dos
influxos narrativos dentro das festividades beneditinas em Braganca.

Havia um imperativo a ser realizado, que era ndo me deter diante da indicagao
de que em Braganga, mais precisamente nas devogdes beneditinas, ndo seria encontrado
o drama maritimo, que poderia ser interpretado como a compreensdo de que haveria
uma “festa sem drama” ou de “ritos sem mitos”.

Foi assim que se instalou mim a percep¢do incipiente de que estratégias
discursivas teriam sido adotadas para produzir uma camuflagem daquelas conexoes
entre as narrativas e a festividades de Sdo Benedito. Naquele momento havia o impacto
das ideias de Bordallo da Silva, pesquisado bragantino, engajado no Movimento
Folclorico Brasileiro. Assim uma énfase empirista foi implementada em pesquisas
anteriores de modo a determinar seriamente os seus resultados.

A partir de entdo que tive a necessidade de encontrar uma tipologia
interpretativa da articulacdo entre as praticas festivas e as hagiografias de Sdo Benedito,
um elemento clarificador da circulagdo das narrativas em meio as festividades
beneditinas. O material etnografico deixou claro que a experiéncia do devoto
funcionaria como motor nos rituais beneditinos.

Os motivos para devogdo bragantina foram deste modo se adensando a ponto de
permitir a interpretar de que a relagdo: devoto-santo em Braganga seria muito mais
complexa do que somente a entendida nos termos “devog¢do-promessa”, embora na
maioria dos casos os meios de divulgacao enfatizem esta relacdo. Mas devogao também

poderia ser considerada em termos de “parentesco, afinidade, intimidade” e outras.
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E neste contexto que se inseriu o chamado “problema metodoldgico™, por haver
a necessidade de manter intacto o atrelamento rito e mito em fun¢do da manutencdo da
fidelidade ao que material etnografico vinha mostrando no campo, ou seja, era
importante trabalhar sempre com um quadro mais completo. A énfase na dissociagdo e a
dicotomia do pensar e do agir, do contar e do viver precisavam ser transpostas.

O racionalismo teria que ser posto de lado, mesmo considerando a grande
contribui¢do dos ilustres representantes deste movimento. Algo como um estruturalismo
com o seu empenho de ver a realidade sob a forma de fragmentos ndo ajudaria na
tentativa interpretar os liames verificados no campo.

A moda de Clifford Geertz, fundamentado em Max Weber precisa pensar a
“cultura” como espaco entrelacado de “signos interpretaveis” dentro de uma perspectiva
que viesse adensar todas as possiveis leituras das realidades, fazendo surgir um sujeito
metodologico capaz de produzir compreensdes, como “manifestacdo da totalidade”. E
isto pode ser feito perfeitamente a partir de um cenario articulado de representagdes e
praticas, tal qual o que pode ser encontrado em uma passagem da //iada de Homero 1,

54:

& ayopevde kadeoonto Anov AyiLAdevg
[0 Aquileu convoca o povo a Agoral.
(tradugdo de Haroldo de Campos)

O chamado a Agora por parte de Aquiles pode ser visto, agora como um modelo
interpretativo que tem a missdo deixar claro as conexdes entre narrativas e rituais
politico-religiosos. A passagem no mito modelaria o “elo perdido™ entre a experi€ncia
com a divindade e a chamada do povo as praticas rituais da Agora. Assim a
Agorahomérica se mostraria como um cenério conceitual clarificador do entremearem-
se rituais, narrativas, cantigas e ladainhas. Desta maneira, as narrativas de S3o Benedito
tém uma vinculagdo, no sentido de provocar um “eterno retorno”, onde o Santo e o
devoto dangam e serpenteiam constantemente.

E desta maneira que comecei entender a manutengdo das devogdes beneditinas
em Bragancga. Estas se mostram em constantemente em movimento. Porque para os
devotos Sao Benedito estd agindo o tempo todo. Por isto eles dizem: “Eh vem Sao
Benedito™!!

A liberdade de movimento dos devotos de Sdo Benedito mostra-se também
como modus vivendi observaveis pela compreensdo Ingoldiana de pensar a manutengao

das “coisas nos processos vitais”. A crencga de Ingold ensaia a percepgdo de que ha fios
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de vida, a vida se da por “linhas de devir” que se reafirmam em si mesmas, para além de
pontos de percurso, mas que se agregam de modo a realizar a meshwork, uma “malha da
vida”, emaranhados em sua trajetoria.

O percurso entre a experiéncia com o Santo e os rituais beneditinos ¢ tragado.
Este deslocamento ¢ grafado em todo seu caminho por linhas de narrativas. Ou como ja
foi dito: “O que caminhar, tecer, observar, cantar, contar uma histéria, desenhar e
escrever tem em comum”? Assim as narrativas de Sao Benedito na boca do devoto que
viaja sdo “mapas verbais” ou como poderia também ser dito: “a linha do mapa que ¢
muito condizente com narrativa”. E por isto que no Teatro Museu da Marujada de So
Benedito de Braganca tem quem diga como muita seguranga que: “Sdo estas historias
que os promesseiros contam para gente, os Encarregados passam para gente”.

Igualmente as historias de Sdo Benedito “brotam” nos caminhos, trilhas e rios de
Braganca. Os devotos percebem que Sao Benedito esta pelos campos, praias e colonias,
cuidando do seu povo.

E ainda pode ser apreendido mais, quando no terceiro capitulo foi percebido,
que era importante dar conta das pessoas que eram fundamentais para compreender o
processo de circulagdo das narrativas de Sdo Benedito pelas regides bragantinas. Mesmo
nao querendo minimizar a figura do devoto em sua relagdo com o Santo, coube neste
segmento tratar de uma figura que se responsabiliza pela distribui¢do das historias do
Santo, o Encarregado de Comitiva de Esmolacao.

Também foi importante considerar as condi¢des em estes relatos chegam ao
conhecimento dos bragantinos. As narrativas enfocadas foram aquelas que envolveram
a devogao de colonos bragantinos. Era a memoria daqueles que participaram de forma
intensa, abrindo suas casas, recebendo do Santo em seus lares. Estes recebem as
Comitivas de Esmolacdo de Sdo Benedito, pagam promessas, oferecem “pornoites”,
almocos e “jantas”, sobretudo, abrem suas casas.

Estas narrativas ganham vida na boca dos Encarregados de Comissdo, como
portadores, “Narradores de Sdo Benedito”. Os Encarregados e as comitivas conhecem
muitas histérias na medida em que fazem um deslocamento de proporgdes €picas por
toda a microrregido de Braganga.

As narrativas da experiéncia de fé do colono obedecem a um circuito, um
itinerario que no caso da pesquisa em curso, restringiu-se a regido das colonias, sudeste

e sudoeste do municipio.
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Estas comissdes de esmolacdo entram em circulagdo antecipando
tremendamente o ciclo de Sdo Benedito, pois para os devotos da colonia, Sdo Benedito
anda em seu meio de abril a dezembro de cada ano. Sdo um total de nove meses de
ladainhas, cantorias, rezas e paga de promessas.

O Encarregado de Comissdo de Esmolacdo de Sdao Benedito tem uma série de
tarefas oficiais, atribuidas a ele. Os Encarregados cuidam do moral do grupo, participam
da reza, podem ser um eximio cantador, conhecem a hagiografia do Santo, prestam
contas donativos e carnés de contribuigao.

Ha somente uma tarefa que ndo foi confiada ao Encarregado, mas que com o
passar do tempo foi se tornando um patriménio incorporado a sua biografia: “ser
portador da historia de Sdo Benedito”. Ninguém o incumbiu de tal fungdo, todavia,
nenhuma outra pessoa estd em melhor posi¢do para ouvir o colono, presenciar sua fé,
testemunhar sua dor. E em muitos casos participar da alegria do colono pelas gracas
recebidas.

Nao ha uma tarefa oficial de narrador de Sdo Benedito. Todavia, tal oficio
existe, e por causa dos muitos anos que um Encarregado pode permanecer ocupando
esta fun¢do, o acimulo de historias vai se dando de forma crescente.

Estas narrativas sdo reunidas na mente dos narradores, as vivéncias suas € dos
devotos podem ser compartilhadas. Quando os esmoladores chegam a Braganga os
demais conterraneos tomam conhecimento das historias de seus vizinhos.

As narrativas de Sao Benedito apresentam uma cosmologia em que a divindade
interferente, e o leva os devotos a participarem de rituais, ou por agradecimento, por
benesses, ou por terror diante do castigo do Santo.

Por surgem no contexto das esmolacdes, formando uma malha de histérias, um
emaranhado de narrativas pela regido das colonias de microrregido. Estas narrativas
apresentam o entrelagamento dos sentimentos de devocao e da experiéncia cotidiana da
dificil vida de colono. Sao narrativas que surgem do chdo das Colonias...

As narrativas de Sdo Benedito acabam por funcionarem como “suporte de
devog¢do”, fazendo a manuten¢do do link entre cotidiano e os rituais, ¢ que foi chamado
“Experiéncia agordatica’.

Os Encarregados como eximios contadores de historias de Sdo Benedito se
encarregam de dar o seu aval as narrativas, investindo sobre todo o seu carisma, a
confiabilidade de agente religioso. Fazem uso de um competente importante, a

performance que infunde a sensagdo de verossimilhanca.
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E ¢ neste viés que as narrativas de Sdo Benedito de Braganga devem ser lidas e
ouvidas. As narrativas de Sdo Benedito em sua perspectiva performatica, devem ser
vistas como “mapa verbal” dos Encarregados de Comitivas de Esmolacdo de Sao
Benedito, que entrelaga vivéncias de fé e festividades bragantinas.

O quarto capitulo a presenta algumas das conversas que tive como o0s
Encarregados, Subencarregado e um Coordenador de comitiva de esmolagdo. As
historias estao também divididas por grupo de trés Encarrados de Esmolagao.

Sao historias contadas por seu Batista, seu José Honorio e seu Paulino. Cada um
deles a sua maneira olham para o caminha de uma forma diferente. Um do ponto de
vista da organizagdo. O outro enfoca oficio de rezador. Um terceiro também preocupa
como o moral do grupo. Por esta razdo o trabalho foi se avolumando na medida em que
uma massa de informagao foi sendo produzida. Isto por ja havia um decisdo de somente
trabalhar como uma das comitivas.

Em razdo das dificuldades de estar com as trés comissdes, a opg¢ao de escolher
apenas uma dela, até porque as dificuldades logisticas de ir andando por locais
totalmente diferentes foram se mostrando cada vez maiores. As viagens eram a pé, as
vezes de barco. Havia o problema do niimero de pessoas na viagem. O barco tinha
numero de passageiros. Nao podia fazer algumas viagens. Foi desta maneira que surgiu
a decisdo de focar as rodovias, para que a comitiva pudesse ser interceptada pelo
caminho.

O Teatro da Marujada dava a informagao de que a comitiva ira chegar com tanto
dias em um determinado local, neste interim, havia condi¢des de preparo, para pode
procurar o grupo, aperfeicoar a situacdo, para poder passar algum tempo com eles.

Mas o elemento fundamental aqui foi entrar em contato com Encarregado da
Comitiva das Colonias, o fato de que a primeira histdria circunstanciada, de elementos
tais como proponente, personagens conhecidos e lugares reais, foi a mencionada pelo
seu Careca no Teatro Museu. Esta histéria tinha acontecido “l4 pros lados das
Colonias”. Depois, Seu Careca disse: “estas historias que promesseiros contam e 0s
Encarregados passam pra gente”. Assim foi evidente que tinha que continuar a pesquisa
nesta direcao.

A estrutura material foi preparada para facilitar visualizagdo do conteudo e a
performance das historias contadas. Objetivo era tentar reproduzir uma competéncia do

narrador. Mesmo sabendo que esta diante de uma interpretacdo do pesquisador, o leitor
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das historias teriam um ponto de partida que poderia lancar luzes para a sua

compreensao.

Quanto a interpretacdo de todo este movimento que aproxima devogdes as
narrativas do Santo bragantino s6 foi possivel quando comecei a considerar a vivéncia
de promesseiros, mas principalmente com o concurso das agdes dos Encarregados de
Comitivas de Esmola¢dao Sao Benedito.

Até onde pude perceber, a dicotomia entre narrativas e festividades sendo
mantida nega a possibilidade de se pensar a importancia destas historias em Braganga.
Na verdade, havia até mesmo aqueles que afirmam ndo existirem qualquer necessidade
de énfase nelas. Algo que a literatura tem chamado de “problema do auto”, que no caso
de Braganca, o didlogo José Armando Bordallo da Silva e Maria Laura Viveiros de
Castro Cavalcanti merece maiores aprofundamentos.”'

Até mesmo a iconografia que muitas vezes funciona como ‘“suporte de
devogdo”, em Braganga permite uma dissen¢do entre os devotos, a ponto do controle
eclesiastico se ressentir de uma estabiliza¢dao do culto de Sao Benedito.

Certa vez o Pe. Nelson negou categoricamente que a crianga no color de Sdo
Benedito, fosse 0 menino Jesus. Para ele aquela crianga era a que o taumaturgo curara,
milagre que foi arrolado nos autos de sua canonizacdo. Mas bragantinos dizem que
ouviram isto dos padres. Isto pode ser resquicio ainda as polémicas religiosas em
Braganga.

Sendo assim, as narrativas de Sao Benedito, dentro o ambito das vivéncias
agoraticas, como circuito e deslocamento da fé do colono, das mais distantes regides de
Braganca, poderia servir de suporte a devocdo daqueles que se estabelece em solo
bragantino.

No contexto da esmolacdo colonos e esmoladores se encontrdo, diante de Sao
Benedito celebram, festejam e agradecem o “Santo milagroso”. Promesseiros e
Encarregado sabem que isto acontecer por diversas vezes ainda. Porque eles olham um

no olho do outro, e veem a importancia dada por eles. Vi promesseiros receber a

712 CAVALCANTI, Maria Laura V. C. Tempo e narrativa nos folguedos do boi. Em: CAVALCANTI,
Maria Laura V.C; Gongalves, José Reginaldo S (orgs.). As Festas e os dias. Rio de Janeiro: Contra
Capa, 2009. p.93-114. E BORDALLO DA SILVA, Armando. Contribui¢do ao estudo do folclore
amazonico na Zona Bragantina. 2* Ed. Belém: Falangola Editora, 1981, p.44-60.
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imagem de Sdo Benedito aos prantos. Por isto penso que o Encarregado em sua
experiéncia sabe exatamente que devoto mostra-se fiel a Sao Benedito.

Reconhecendo agora importancia das narrativas de Sdo Benedito para
Devocgodes beneditinas e o papel que o Encarregado de esmolagdo tem na circulacio
destas historias, ndo me resta qualquer outra possibilidade a ndo ser aceitar o que
fendmeno da “tensdo constitutiva entre o catolicismo caeteuara e controle eclesidstico”
vinga.

Coube-me pensar como uma figura de tdo importantes agdes para a devogdo
bragantina pode permanecer somente nos estratos mais baixos da sociedade. Quando da
discussdo sobre os salarios, prebendas, ou coisa que o valha, assim como as condigdes
de trabalho que todos os envolvidos, velou-me a considerar que a despeito dos resultado
alcancados, encarregados, rezadores, musicos, etc..., sempre estiveram entre a figuras
mais desvalorizadas da devogao beneditinas.

A pensar de uma abordagem weberiana possibilitar ver outros “handicaps” a
serem considerados, a vida do esmolador ¢ extremamente dura, podendo ser-lhe
atribuida o status pagamento de promessa. Nao pude notar em conversar alguma a ideia
de peniténcia, todavia, s6 de vé-los andando pelas estradas, trilhas e picadas, de baixo
de sol e chuva sei que muito poucos conseguiriam fazer o percurso de abril a dezembro.

Sendo exatamente o ponto de inflexdo entre o controle da igreja e as iniciavas de
ordem popular em Bragancga, desde o século dezenove, vé-se o descontentamento por
parte dos agentes oficiais da religido para com a esmolagdo. Na verdade o que o Padre
Nelson ja até se escudou dizendo em 2011 € que: “a pardquia nunca procura ninguém
para ir na comitiva, eles vem atrds, querem ir, porque num aguente viver sem
comitiva”.

Mas como vi diversas vezes, a fé se atualizar nos rituais publico-domésticos das
ladainhas, cantigas e rezas, realizadas nas casas dos promesseiros. Além disso,
donativos, contribui¢des sao feitas para leildes e para a festa propriamente dita.

Deste modo, Igreja precisa das comitivas, Mas também considera
necessariamente nio estimular a agéncia dos esmoladores. Eis porque o drama do seu
Batista em ndo rezar de frente para os devotos. A sua insisténcia de se declarar: “eu
estou rezando para Sao Benedito”.

O que quero implicar com este estudo € que estes narradores de Sao Benedito

existem, mas com este oficio sdo ilustres desconhecidos. Como portadores do
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“conhecimento sagrado” de Sao Benedito ndo sdo sequer nomeados. Levei mais de ano
para relaciona-los com a tarefa de fazer a circulagdo das narrativas na microrregiao.

Propor implicagdes mais amplas.

Parece-me que um oficio secular, tradicional, imprescindivel para o suporte da
devogdo beneditina de Braganga permanece invisibilizado. Nao se consegue ver a
importancia destes homens. Nem o esforco que ele realizam, ao integrar e fazer a
manuten¢do do “catolicismo caeteuara” em toda a microrregiao.

Se de um lado as coisas ndo se modificam, doutro também nao. Os promesseiros
continuam aguardando com ansiedade a vinda de Sdo Benedito. Quando estive em casa
que o Santo ndo chegou, vi promesseiros extremamente aborrecidos. A presenca da
Comitiva de Esmolagdo garante o cumprimento de uma promessa. Mas ndo ¢ somente
garante a presenca de Sdo Benedito nas casas. E um sinal de mais um ano bom na
colonia.

Penso que ainda existe espaco para novas consideracdes no ambito da discussdo
uso das narrativas de Sdo Benedito nas festas de Braganca. Sei que durante as
celebracdes anuais talvez pouco se dignem a pensar nestas questdes. Mas ¢ muito facil
verificar a gravidade do Santo bragantino em diversas areas da vida no Caeté.

Fiz somente uma pesquisa como esmoladores da comitiva das colonias. Nao
pude me encontrar com as comitivas das praias e dos campos. Imagino que
interpretacdes outras podem surgir. Diante disto gostaria de incentivar outros
desenvolvimentos na area.

Existe a necessidade de continuar a profundando a leitura de como as
festividades se servem das historias de cada devoto? Qual ¢ impacto na vida festiva das
cidades, a partir da vivéncia camponesa e praiana de Braganga.

Sei hoje que existem jovens e senhores, num nimero aproximado a trinta e seis
pessoas, que visitam a casa de milhares de bragantinos, devotos de Sdo Benedito, e
quando volta, deslocam-se fazendo a manutengdo de um catolicismo resistente,

cambiante da regido.
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ANEXO 1:

PRIMEIRO COMPROMISSO DA IRMANDADE DE SAO BENEDITO DE
BRAGANCA

03 de setembro de 1798

Escrivao da Camera (...) da Villa de Braganga (...) do Nosso E.mo (Excelentissimo)
Sr. Dom Francisco de Souza Coutinho Governador e Capitao General do Est.o (Estado)
do Para.

Certifico que (...) pArt.e de Escravos (...) desses desta Vila nnela entregue huma
Provisdo ao Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Bispo Diocesano, (...) a langar
neste livro em publica forma que fago (...) Rev.mo (Reverendissimo) Dom Manuel de
Almeida por mercé de V. M. Bispo do Grao-Para e do Conselho de Sua Magestade que
Deos guarde V.M. Aos que esta nossa Provisdo virem saude Beng@o fazemos saber que
sudictos nos enviarao dizer que os escravos dos moradores desta Villa de Braganca que
elles movidos de huma fervorosa devogdo que consagrio ao Gloriozo Sdo Benedicto
tengdo erigir nesta mesma Villa huma Irmandade dedicada ao mesmo Santo e que para
esta erec¢ao nos pediro (...) Provisdo, entendendo nos a sua supplica que (...) dirigida ao
servico de V. M. Houvemos por bem demandas (...) que ha (...) de pela qual suplicamos
licenca para poderem erigir a mencionada Irmandade na Freguezia desta dita Villa
ficando por objectivos no (...) terem de dois mezes (...) inventarem os Estatutos que de V.
M. (...) mesma Irmandade.

Per nos approvamos a (...) nesta Villa de Braganca (...) daquella Chancellaria (...)
Aos vinte e seis dias do mes de agosto de mil sete centos e noventa e oito (...) leu o (...)
Fernandes escrivdo que a subscrevi// Manoel Bispo do Pard// Esta com a rubrica do
Excelentissimo Reverendissimo Senhor Bispo// Provisdo (...) que Vossa Excelencia
Reverendisima (...) licenga para a erecdo da Irmandade de Sdo Benedicto// Para Vossa
Excelencia ver// A Chancellaria (...) digo trezentos reis// Ao Sello cem reis// Desta
Trezentos reis// (...) cento e sesenta reis// Regt.o (Regimento) Oitenta reis// E (...) setenta
mais medida provisdo que aqui lanco de Vos e de todo bem despropriei que me foi
entregue pelos supplicantes a que (...) todo o defendo. E verdade (...)Braganga 3 de
sept.mo (setembro) de 1798.

Innocencio (...) da S.a (Silva)

COMPROMISSO DA IRMANDADE DE S. BENEDICTO

Maravilhozo instrumento da onnipotencia divina nos propoem (...) no
bemaventurado Sdo Benedicto, Espelho de perfeicdo religioza amante da humildade,
Terror dos soberbos, e luz aceza nas chamas da Caridade pelo zelo Apostolico com que
os vicios perceguia. Perenne fome de sabedoria ilustrada pelo Espirito Santo postilada na
aula da contemplagdo fazendo nella progressos inimitaveis q. (que) chegava a ser pelos
homens daquelle tempo consultado, e nelle achardo a divizdo de suas duvidas servindo de
admiracao este prodigio de sabedoria que fez mover Santo Agostinho dizer que he o q.
(que) ouvistes? Levantasse os ignorantes ¢ (...) o Ceo, e nos com as nossas doutrinas sem
coracdo flutuamos na carne e no (...) Por certo que manifesta Deos muitas vezes p.a os
rudes aquella sabedoria que esta (...) aos olhos dos viventes para que vendo-se probidade
do instrumento, conhecida da cauza superior. A este (...) 0S N0ssos escravos (...) nossos
instrumentos ser nosso vogador (?) na presenga do altissimo conseguirmos por sua Merce
(...) solida paz, huma santa conformidade, ¢ alegria na cituagdo que por ahos juizos de
Deos nos achamos no nosso humilde estado submergidos, E para (...) solida e permanente
(...) nossa devogdo, que (...) com preceitos que fiquem sendo immutaveis: o que
estabelecemos na forma seguinte:
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[seguem os capitulos]

Essa forma nos parece termos estabelecido os preceitos que observar se devem

nesta Irmandade, pelo que pedimos toda a humildade ao Excellentissimo e

Reverendissimo Snr. Bispo queira confirmar estes estatutos pelos quaes pertendemos

fazer muitos servicos a Deos de que resulta Gloria accidental ao bemaventurado Sdo
Benedicto, e para firmeza nos assignamos com huma crus signal de que uzamos.

Braganca 3 de Septembro de 1798.

[assinaram 0 cOMPromisso os irmaos|

De Pedro + de Amorim

De Simiam + da Costa De Frco + Ferreira

De Manuel + Ferreira

De Pedro + Rodrigues De Jose + Manoel

De Luciano + de Amorim De Xavier + Felipe
De Frco + Pereira

De Barnabé + Pinto De Jodo + Divino

De Domingos + Ribeiro De Calisto + da Costa
De Antonio + da Cunha’"?

"3 SILVA, Dério B. R. Nonato da. Em 03 de setembro de 1798, assim nascia a Irmandade do Glorioso
Sdo Benedito de Braganga... Loc. Cit.
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ANEXO 2:

PRIMEIRO ESTATUTO DA IRMANDADE DO GLORIOSO SAO
BENEDITO DE BRAGANCA

Capitulo |
Da irmandade e seus fins

Art. 1°. A Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, fundada em 1798,
por iniciativa dos escravos da antiga Vila de Braganga, conforme o seu primeiro
“COMPROMISSO” fundado em 03 de setembro daquele mesmo ano, que a te hoje
existe, apos a guarda do Procurador da Irmandade, tendo sido reorganizada em 10 de
maio de 1853, data do seu segundo “COMPROMISSO”, aprovado pela competente
“CART.A DE CONFIRMACAO” passada pelo entio Presidente da Provincia do Grio-
Para. Dr. Angelo Custodio Correa, em 24 de outubro de 1853, continuara a sua existéncia
com a mesma denominagio de IRMANDADE DO GLORIOSO SAO BENEDITO DE
BRAGANCA, e as mesmas finalidades, dando-lhe por este Estatuto nova organizagio,
atualizado em conformidade com presente ambiente social, tornando-a sociedade civil,
com personalidade juridica e registrando-a de acordo coma leis vigente no Pais.

Art. 2°. A Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca, reorganizada pelo
presente Estatuto, € uma sociedade civil, formada por sécios de ambos os sexos; tera
duracdo ilimitada; as suas atividades serdo dirigidas no Municipio de Braganca, tendo por
sede esta cidade e por foro o desta Comarca.

Art. 3°. A finalidade da Irmandade conforme os seus antigos “COMPROMISSOS”,
continua a ser a de cultuar e venerar a vida gloriosa do seu Patrono, promovendo com
toda a pompa a festividade de Sao Benedito, a 26 de Dezembro, todos os anos.

Art. 4°. Para grandeza e pompa desta festividade, devem ser mantidas as mesmas
condigoes.

Art. 5°. Dentro de suas finalidades a Irmandade, procurard manter as mesmas
tradigdes de regosijo (sic) social pela sua existéncia e primitiva organizagdo. Assim ¢ que,
tendo sido formado pelos primitivos irmaos uma organizagdo profana de regosijo (sic)
popular, que se denominou “MARUJADA” e que ¢ a manifestagdo folclorica mais
expressiva e genuinamente bragantina, serd a mesma incorpora¢do a sua organizacao,
para melhor protegé-la e organiza-la da forma como trata o Capitulo V e Art.igos deste
Estatuto.

CAPITULO II
Dos Irmaos, suas qualidades, deveres e direitos

Art. 6°. A Irmandade se compora de brasileiros, de ambos os sexos, de qualquer
idade ou profissao, catolico, e que por proposta de qualquer Irmdo sejam aceitos pelo
Conselho Permanente da Irmandade.

Paragrafo Unico: Haverd na Secretaria da Irmandade um livro especial de
assentamento e inscri¢do dos Irmaos.

Art. 7°. Todos os Irmdos gozam dos mesmos direitos e tém os mesmos deveres a
cumprir na Irmandade. Sao direitos dos Irmaos:

a) Votar e ser votado na Assembleia Geral da Irmandade;

b) Requerer sessao extraordinaria da Assembleia Geral;

c¢) Os Irmaos reconhecidamente pobres terdo sepultamento por conta da Irmandade
€ missa

celebrada no 7° ou 30° dia do seu falecimento, por sua intengao;

Art. 8°. Sdo deveres dos Irmaos:

a) Aceitar os cargos administrativos da Irmandade, para os quais tenham sido
eleitos;
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b) Zelar pelos direitos e bens da Irmandade;

c¢) Pugnar pelos direitos sociais, zelando pela boa administragdo da Irmandade;

d) Pagar a joia no ato da admissao e sua anuidade pontualmente;

e) Comparecer as sessdes da Assembleia Geral ou as reunides do Conselho
Permanente ou da Diretoria da Festa ou do Conselho da Marujada, quando delas fagam
pArt.e;

f) O concorrer da melhor forma possivel para o culto e festa do Glorioso Sao
Benedito.

CAPITULO 111
Da administragdo da Irmandade

Art. 9°. Sdo orgdos administrativos da Irmandade:
a) Assembleia Geral;
b) Conselho Permanente.

Art. 10°. A Irmandade terd como 6rgdo soberano a sua Assembleia Geral. Dois
tercos (2/3) dos socios quites, reunidos em Assembleia Geral t€ém poderes absolutos para
resolver sobre tudo o que diga respeito a Irmandade, sobre o seu Estatuto e casos omissos
nele.

Paragrafo Unico: A reforma deste Estatuto, na forma deste artigo, s6 podera ser
feita depois de cinco anos, apdés a aprovacdo em sessdo da Assembleia Geral,
especialmente convocada para este fim.

Art. 11°. A Assembleia Geral se reunird ordinariamente uma vez por ano, no
primeiro domingo que anteceder o dia da festa, e extraordinariamente toda vez que o
Conselho Permanente o convocar ou quando, dez por cento (10%) dos socios quites, em
peticdo dirigida ao Conselho Permanente, solicitarem convocagdo e declararem os
motivos da mesma.

Paragrafo Unico: Na sessdo ordinaria a Assembleia Geral tomara conhecimento
principalmente do movimento financeiro da Irmandade, inclusive aprovacao de conta; dos
principais atos do Conselho Permanente, da Diretoria da Festa, para o ano seguinte; e
serdo discutidos os demais assuntos concernentes a Irmandade.

Art. 12°. O Conselho Permanente sera eleito pela Assembleia Geral com tempo
indeterminado de mandato. O Conselho Permanente sera assim um o6rgdo administrativo
de imediata confianca da Assembleia Geral, podendo qualquer um dos seus membros ou
o Conselho no conjunto ser substituido, quando a Assembleia Geral, especialmente
convocada para este fim, resolver por maioria, presentes dois tercos (2/3) de socios
quites.

Paragrafo Unico: Quando ocorrer a substitui¢do acima referida, ou por falecimento,
sera imediatamente feita nova eleicao.

Art. 13° O Conselho Permanente se compoe, dos seguintes membros:

Procurador

Secretario

Cinco mesarios

Paragrafo 1°. Ao Conselho Permanente cabe superintender a administragio geral da
Irmandade.

Paragrafo 2°. Somente a Assembleia Geral cabe conhecer e decidir sobre os atos do
Conselho Permanente.

Art. 14°. O Conselho Permanente se reunira ordinariamente uma vez por més e
extraordinariamente toda vez que o Procurador convocar. As suas resolugdes serdo
tomadas quando, presente pelo menos, quatro dos seus membros.

Art. 15°. O Conselho Permanente é a mesa da Assembleia Geral, sendo o seu
presidente o Procurador, que ¢ também o Presidente do Conselho Permanente. Este sera
substituido em seus impedimentos, pelo Secretario, chamando-se para as substitui¢oes, 0s
mesarios, na ordem de sua classificacdo, dada pela eleicao.
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Art. 16°. As eleigdes tanto podem ser feitas por aclamagdo como por votagdo em
cédula, conforme determinar para cada caso, a Assembleia Geral.

Art. 17°. Ao Conselho Permanente cabe:

a) Zelar pela inteira observancia deste Estatuto;

b) Administrar fielmente o patriménio da Irmandade;

c) Fixar as despesas, organizando um or¢amento anual;

d) Aprovar ou rejeitar o orgamento e demais atos da Diretoria da festa;

¢) Nomear administrador, zelador e vaqueiro de seu patrimonio;

f) Nomear os andadores da Irmandade;

g) Nomear o sacristdo da Igreja da Irmandade.

Art. 18°. O Conselho Permanente ndo podera alienar, por qualquer titulo, ou gravar
com quaisquer 6nus as propriedades e os bens da Irmandade sem prévia autorizagdo da
Assembleia Geral; quando especialmente convocada para esse fim, dard ou ndo
autorizagdo, conhecendo da sua utilidade ou necessidade, de acordo com o que for
exposto.

Art. 19°. Os membros do Conselho Permanente ou seus auxiliares que concorrem
para a transgressdo do Art.igo precedente, ficam solidariamente responsaveis para com a
Irmandade, por todas as perdas e danos que lhe causarem, sem embargo da nulidade dos
atos praticados e da agdo judicial e penas cominada em que incorrerem.

Do Procurador:

Art. 20°. O Procurador tanto nas reunides do Conselho Permanente, como nas
sessOes da Assembleia Geral, funcionara como Presidente da mesa, e como tal tera as
seguintes atribuigdes, que sdo privativas da fungio que exerce:

a) Presidir as sessoes da Assembleia Geral e as reunides do Conselho Permanente;

b) Conhecer e apor o visto em todos os papéis do expediente, administrativos e
contas da Irmandade;

c¢) Convocar as sessoes da Assembleia Geral e reunidoes do Conselho Permanente;

d) Cumprir e fazer cumprir as deliberacdes da Assembleia Geral e do Conselho
Permanente;

¢) Administrar a Irmandade e todo o seu patriménio de acordo com o presente
Estatuto e deliberagdo do Conselho Permanente e da Assembleia Geral, dando
conhecimento dos seus atos aqueles 6rgaos administrativos;

f) Autorizar e pagar as despesas feitas pela Irmandade;

g) Guardar os valores e saldos da Irmandade, sendo o responsavel direto de tais
valores e fazendo a necessaria escrituracao;

h) Procurar cumprir o orcamento fixado, afastando-se o menos possivel dele, mas
podendo autorizar as despesas ndo consignadas e urgentes, mas disso dando ciéncia ao
Conselho Permanente, na sua primeira reuniao;

1) Assistir ao Conselho da Marujada, quando necessario.

Art. 21°. O procurador ¢ o responsavel legal da Irmandade em juizo ou fora dele.
Do Secretario

Art. 22°. Ao Secretario compete:

a) Preparar o expediente e atas da Assembleia Geral e Conselho Permanente;

b) Ler as atas nas sessdes da Assembleia Geral e reunides do Conselho
Permanente;

c¢) Manter o expediente e os livros da Irmandade em dias e em perfeita ordem,;

d) Substituir o procurador nos seus impedimentos.

Dos Mesarios
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Art. 23°. Os mesarios em numero de in¢o (5) compdem a mesa administrativa da
Irmandade, sendo os substitutos diretos do Procurador e do Secretario ou de ambos, nos
seus impedimentos.

Art. 24°, Os mesarios, na chapa da eleicdo que os tenham elegido, receberdo
numeragdo em ordem crescente de 1 a 5.

Paragrafo Unico: Esta numeragio e ordem serd mantida para efeito das
substituigcdes, que deverdo se processar na mesma ordem.

Art. 25°. Aos mesarios, como membros que sdo do Conselho Permanente, lhe cabe
un¢do administrativa igual e solidaria com os demais membros desse orgao.

CAPITULO IV
Da festa e outros atos religiosos

Art. 26°. A Festa dos Gloriosos Sao Benedito, se fard na igreja da Irmandade, todos
os anos, no dia 26 de dezembro, com o maior brilhantismo e pompa possiveis.

Art. 27°. A festividade constara de novenario ou triduo, missa solene e procissao.

Art. 28°. A festa sera dirigida por uma Diretoria conforme o estabelecido neste
Estatuto.

Art. 29°. A Diretoria da Festa devera ter anualmente os devidos entendimentos ou
com o Arcebispado de Belém, ou com o Bispo de Braganga, ou com os padres da
paroquia, para a realizagdo dos atos religiosos que se efetuarem na Igreja da Irmandade,
ndo se devendo poupar esfor¢os no sentido de que os ditos atos religiosos, dentro do ritual
cristdo, sejam realizados com o maior brilhantismo possivel.

Art. 30°. A Diretoria da Festa ¢ eleita anualmente pela Assembleia Geral e se
compora dos seguintes membros: Juiz, Juiza, Secretario, Tesoureiro, Cinco Mordomos e
Cinco Mordomas.

Paragrafo Unico: Como auxiliares e contribuintes, poderd haver um niimero
ilimitado de juizes e juizas de promessas, honorarios ou beneméritos, assim como
mordomos e mordomas.

Art. 31°. Os componentes da Diretoria da Festa sdo eleitos dentre os socios da
Irmandade. Os juizes ou juizas e mordomos ou mordomas de que trata o paragrafo inico
do Art.. precedente, sdo escolhidos ou aclamados pela Assembleia Geral, dentre as
pessoas gradas e de maior destaque que aceitem tais encargos, socios ou ndao da
Irmandade.

Art. 32°. Cabe a Diretoria da Festa: organizar o orgamento da festa e submeté-lo a
aprovagdo do Conselho Permanente; esforcar-se para o maior brilhantismo possivel da
festa; promover toda a sorte de esfor¢o no sentido de aumentar a renda da festa para que
haja sempre saldo; administrar e promover as festividades tanto profanas como as
religiosas de acordo com o encarregado de as realizar.

Art. 33° O Juiz € o Presidente da Festa e a Juiza € o seu vice-presidente.

Art. 34°. Ao Juiz-presidente da Diretoria da Festa, compete: dirigir os trabalhos da
Diretoria da Festa, cumprir e fazer cumprir as resolugdes da mesma depois de
devidamente aprovadas pelo Conselho Permanente; autorizar o tesoureiro a fazer as
despesas e a apresentar relatdrio no fim do seu mandato.

Paragrafo Unico: A Juiza, como vice-presidente da Diretoria da Festa, cabe
substituir o juiz nos seus impedimentos.

Art. 35°. O Secretario se encarregara do expediente e das atas das reunides da
Diretoria da Festa, escriturando-as no livro proprio.

Art. 36°. O Tesoureiro se encarregara de receber o dinheiro necessario as despesas
consignadas no orcamento para com ela realizar as despesas da festa; devera manter os
livros de escrituragdo, proprios da Diretoria da Festa, em dias e em perfeita ordem;
ajudard o procurador na escrituracdo geral do movimento financeiro da Irmandade; e
finalmente, apresentard o balancete que juntara ao relatoério do juiz-presidente.
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Art. 37°. Os cincos mordomos e as cinco mordomas que compdem a mesa
administrativa da Diretoria da Festa sdo os substitutos diretos do juiz, juiza, secretario e
tesoureiro, pela ordem da idade dos mesmos.

Art. 38° SO podera entrar em execucdo os atos da Diretoria da Festa, com
aprovagdo do Conselho Permanente.

Art. 39°. AO Conselho Permanente cabe intervir na Diretoria da Festa, toda vez
que esta ndo dé execucdo plena aos atos aprovados pelo Conselho Permanente ou ainda
quando exorbite de suas funcdes.

Art. 40°. O procurador do Conselho Permanente ¢ membro nato da Diretoria da
Festa, podendo votar e discutir os assuntos.

CAPITULO V
Da Marujada

Art. 41°. A Marujada, organizagdo tradicional da Irmandade, sera constituida pelos
mesmos elementos ou seus descendentes que a vem mantendo desde longa data.

Art. 42°. A organizacdo interna da Marujada é de exclusiva competéncia do
Conselho da mesma.

Art. 43°. O Conselho da Marujada ¢ o 6rgdo da administragdo da Marujada. Ele se
compde de uma “Capitoa” e de seis membros.

Art. 44°. Fica mantida a atual “Capitoa” no Conselho da Marujada a quem compete
escolher os seis membros do Conselho, numeradas em ordem crescente de 1 a 6.

Paragrafo Unico: As substituicdes obedecerdo a ordem numérica dos membros do
Conselho.

Art. 45°. Somente nos casos de falecimento ou reniincia se processara uma
substituicdo definitiva, como acima ficou dito no paragrafo tinico do Art.. 44°. Nesse caso
a “Capitoa” escolhera novo membro do Conselho que tomara o ultimo niimero.

Art. 46°. A “Capitoa” administrara a Marujada da melhor forma possivel, de
comum acordo com os demais membros do Conselho,

Art. 47°. Devera ser procuragdo do Conselho de Marujada a construgdo de uma
“barraca”, permanente, ¢ bem construida para as suas reunides e festas, guardar material,
etc.

Art. 48°. Do or¢amento anual da Diretoria da Festa devera constar um auxilio a
Marujada, que ndo devera ser inferior a dez por cento (10%), da renda orcgada.

Art. 49°. Do saldo anual da festa, dez por cento (10%), devera torna-se fundo de
reserva da Marujada.

Art. 50°. O Conselho da Marujada devera ter livros proprios ndo somente de atas
das suas reunides como de escrituragdo de valores, os quais devem ficar a guarda do
Secretario do Conselho Permanente.

Art. 51°. O secretario do Conselho Permanente devera estar presente as reunides do
Conselho da Marujada ndo somente para auxilia-los como para informar no Conselho
Permanente do que ocorrer.

CAPITULO VI
Dos auxiliares administrativos

Art. 52°. Sdo andadores os responsaveis pela realizagdo e arrecadagdo das esmolas
feitas pela populacdo bragantina ao Glorioso Sdo Benedito. Os andadores para melhor
realizacdo e sua fungdo, poderdo convidar pessoas de confianca para que lhes ajudem
nesse mister.

Art. 53°. O Conselho Permanente nomeard tantos andadores quantos foram
necessarios devendo sempre recair essas nomeagdes em pessoas de inteira confianga do
mesmo Conselho.

Art. 54°. A cada um dos andadores sera fornecido anualmente, um livro especial
para registro de dadivas e esmolas, o qual sera rubricado pelo procurador.
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Art. 55°. Os andadores prestardo contas ao procurador e este ao Conselho
Permanente.

Art. 56°. A Igreja da Irmandade terd um sacristdo, de nomeag¢do do Conselho
Permanente, ao qual compete: manter o asseio e limpeza da igreja; abrir e fechar a igreja;
tocar os sinos para a chamada dos fiéis, quando preciso, nas solenidades religiosas e
falecimentos; zelar, guardar e responsabilizar-se pelas alfaias, paramentas e tudo o mais
que estiver dentro da igreja do patriménio ou ndo da Irmandade.

CAPITULO VII
Do patriménio da Irmandade

Art. 57°. Constituira patriménio da Irmandade as joias de admiss@o e as
mensalidades dos Irmaos, as esmolas arrecadadas, as dadivas, ofertas e promessas feitas
ao Glorioso Sdo Benedito e entregues a Irmandade; as coletas e entregas espontaneas de
esmolas feitas dentro da sua igreja; os depositos feitos nos Bancos e Casas Bancarias,
feitas em nome da Irmandade; os saldos verificados nos balancetes da Diretoria da Festa,
e entregues ao Conselho Permanente; os saldos existentes em mao do Procurador ou
Tesoureiro; assim como tudo mais, imoveis, moveis e semoventes que entrar em
inventario e consta do livro proprio, inclusive sua fazenda de gado, e quando da
aprovagdo do presente Estatuto.

Art. 58°. Os novos Irmaos aceitos pagardo a joia de Cr$ 5,00, e todos os Irmaos da
Marujada pagardo a anuidade de Cr$ 2,00, que poderdo ser pagos de uma sé vez ou
mensalmente.

Art. 59°. Para cada fonte de receita da Irmandade devera ter um livro proprio como
o respectivo titulo, para assentamento e escrituracao dos valores recebidos.

Art. 60°. A Igreja de Sdo Benedito de Braganca, que ¢ patrimoénio da Irmandade do
Glorioso Sao Benedito de Braganga, para realizacdo da sua festa ou de outros atos
religiosos, convidara os padres da pardquia ou ndo para a realizacdo os mesmos atos.

Art. 61°. A administragdo da Igreja, como propriedades da Irmandade, cabe
inteiramente ao Conselho Permanente e ao seu preposto o sacristao.

Art. 62°. Ao Conselho Permanente cabe todos as providéncias, no sentido de
manter a Igreja sempre debelo aspecto, tornando-a em boas condi¢cdes higiénicas,
procurando melhora-la e dota-la, tornando-a cada vez do patrimonio mais valioso.

Art. 63°. A Fazenda de Sao Benedito, situada nos campos deste municipio, faz
parte do patrimonio da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganga.

Art. 64°. O responsavel pela dita fazenda deve ser pessoa de inteira confianga do
Procurador e do Conselho Permanente, que o nomeara.

Art. 65°. A Fazenda do Santo devera ter os livros proprios da escrituracio,
inventario, carga e descarga de animais e bens, além de outros julgados necessarios.

CAPITULO VIII
Dos sufragios

Art. 66°. Os socios da Irmandade, avisados do falecimento de um Irméo, devem
comparecer a cada do falecido e acompanhar os seus restos mortais ao cemitério onde for
sepultado.

Art. 67°. A Irmandade fard o sepultamento do Irmdo reconhecidamente pobre e
mandara rezar missa pelo 7° ou 30° dia do falecimento de qualquer socio, devendo esta
missa ser assistida pelo maior nimero possivel de Irmdos, que para tal deverdo ser
avisados.

Art. 68°. No Domingo seguinte ao dia da festa, sera mandado celebrar missa com
Libera-me, por alma dos Irmaos falecidos.

CAPITULO IX
Disposicdes Gerais
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Art. 69°. A sede da Irmandade funcionard numa das dependéncias da sua igreja,
previamente escolhida e destinada a esse fim.

Art. 70°. A Irmandade devera ter todos os livros necessarios para a escrituragdo
geral.

Art. 71°. Todos os orgaos e pessoas que tenham movimento financeiro, ou tenham
sob sua guarda valores do patriménio da Irmandade, sdo obrigados a remeter
semanalmente as suas contas discriminadas, para efeito de escrituracdo geral dos livros da
Irmandade.

Art. 72°. O Procurador ¢ obrigado a apresentar ao Conselho Permanente o
balancete semestral e o balango anual do movimento geral da Irmandade.

Art. 73°. A Irmandade devera ter além dos livros de escrituracdo mercantil e de
outros ja especificados, também um livro de inventario para registro anual do patrimonio
da Irmandade.

Braganca, 7 de julho de 1946.

Este estatuto foi aprovado pela Assembleia Geral da Irmandade do Glorioso sdo
Benedito de Braganga, em sessdo realizada em 7 de julho de 1946.

Flodoaldo de Oliveira Teixeira
Benedito Augusto César

Luiz Paulino dos Santos Martires
Tomaz dos Santos MArt.ins

José Uraian Pereira Cardoso
Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa
Raimundo Anténio dos Santos
Serapiao Mota

Sebastido Sancho Barbosa

Manoel Inacio MArt.ins Pereira
Sebastido Lopes de Aviz

A rogo de Vitalina Pinheiro de Jesus
Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa
Maria Augustinha da Conceicéo

A rogo de Jorge Francisco da silva
Hilario Epifanio de Oliveira

Joaquim Anténio do Rosario
Candida Maria de Mercés

Raimundo Pinheiro Arsénio da Costa
Benedito Alves da Silva

Raimundo Sete

Odorico Anténio do Nascimento
Raimundo Mescouto

(Estas assinaturas estdo devidamente reconhecidas pelo Tabelido Antonio Miranda
— Braganga).
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ANEXOS 3:

SEGUNDO ESTATUTO DA IRMANDADE DA MARUJADA DE SAO
BENEDITO DE BRAGANCA

ESTATUTO SOCIAL

CAPITULO 1
Da Denominagdo, Sede ¢ Fins

Art.. 1° - A IRMANDADE DE MARUJADA DE SAO BENEDITO DE
BRAGANCA, ou simplesmente MARUJADA, ¢ um organizagao civil de direito privado,
com fins ndo econdmicos, fundada no ano de 1798, com sede e foro na cidade de
Braganca, estado do Para, de carater educativo e cultural.

Paragrafo 1° - A MARUJADA, terd a duragdo de tempo indeterminado e ndo fara
qualquer descriminagdo de raga, cor, género, credo e/ou religido, apartidario, que
proclama e exercita os principios da democracia, e devera pelo presente Estatuto e pelas
Leis vigentes que lhe forem aplicadas;

Paragrafo 2° - A MARUJADA, por se tratar de uma irmandade, a pArt.ir desta data
adotard também apensa para fins estatutarios e regimentais, o termo Associado e
Associada em relagdo aos seus componentes.

Art.. 2° - A MARUJADA exercera suas atividades no municipio de Braganga, no
estado do Pard, podendo se organizar em unidades quantas forem necessarias, em
qualquer pArt.e do territorio nacional para realizar a sua miss@o e seus objetivos que sdo:

a) Cultivar a organizag¢do profana e manifestacdo folclorica, visando manter a
tradicdo e dando a maior pompa e divulgagdo a festa folclorica do Glorioso Sao
Benedito de Braganga;

b) Animar, apoiar, articular, coordenar as lutas gerais e especificas das
entidades e grupos de pessoas que defendem trabalhar articulado com a MARUJADA;

c) Incentivar, organizar e ou fortalecer a organizagdo de grupos que queiram
apoiar as atividades da MARUJADA;

d) Incentivar a educacdo popular através de cursos, encontro, oficiais,
seminarios, Assembleias gerais, debate, palestras, subsidios, Art.e popular, e outros
meios;

e) Articular o desenvolvimento de programas de formagdo homens e mulheres
em questdes especificas em manter tradi¢des culturais da festa do Glorioso Sdo Benedito
de Braganga;

1) Estimular, articular e reivindicar perante aos Poderes Publicos constituidos,
assim como perante as instituicdes ndo governamentais nacionais e internacionais,
objetivando a garantia e a defesa da manutengdo cultural da Festa do Glorioso Sao
Benedito Braganga;

g)  Estimular, articular e reivindicar perante aos Poderes Publicos constituidos,
assim como perante as instituicdes ndo governamentais nacionais e internacionais,
objetivando a garantia e a defesa dos direitos de homens e mulheres e seus dependentes
em busca de cidadania, igualdade dos direitos na familia, no trabalho e na sociedade por
politicas publicas na linha da saude, educagdo, meio ambiente, geragdo de emprego e
renda e sobretudo contra a violéncia;

h) Garantir o debate sobre género, a relagdo entre mulheres e homens, lutando
contra praticas discriminatorias a mulher;

1) Incentivar pesquisas sociais, cientificas, culturais e tecnologicas de interesse
da MARUJAD.

Paragrafo Unico — A MARUJADA nido distribui entre seus associados,
conselheiros, diretores, empregados ou doadores eventuais excedentes operacionais,
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brutos ou liquidos, dividendos, bonificagdes, participagdes ou parcelas do seu patrimonio,
auferidos mediante o exercicio de suas atividades, e os aplica integralmente na
consecugdo do seu objetivo social.

Art.. 3° - No desenvolvimento de suas atividades, a MARUJADA observara os
principios da legalidade, impessoalidade, moralidade, publicidade, economicidade, e da
eficiéncia.

Paragrafo Unico — Para cumpri o seu propésito, A MARUJADA atuara por meio
de execugdo direta de projetos, programa ou planos de ag¢des, adog@o de recursos fisicos,
humano e financeiros, ou prestacdo de servigos intermediarios de apoio a outras
organizacdes com fins ndo econdmicos ¢ a 6rgaos do setor publico.

Art. 4° - A MARUJADA podera adotar um regimento interno, aprovado pelo
Conselho Permanente, com a finalidade de regular as disposi¢oes contidas neste Estatuto.

CAPITULO II
Das (os) Associadas (0s), Admissdo, Direitos e Deveres, Demissao e Exclusao.

Art. 5° - A MARUJADA ¢ constituida por um ntimero ilimitado de associados de
ambos os sexos, também denominados de irmao(s) e/ou irma (s) e ainda de Marujo (s) ou
Maruja (S), mais de dezoito anos, desde que compartilhe os objetivos e principios da
entidade. Sao distribuidos nas seguintes categorias da Irmandade:

a)  Marujos e marujas permanentes: Sdo todas as pessoas que tenham pelo
menos ha cinco (5) anos consecutivos participado da MARUJADA e da festividade de
Sdo Benedito, consoante informagdes e aceitacdo da Capitoa e do Capitdo com suas
inscri¢do em um livro especial Livro das Marujas (os) Permanentes;

b)  Marujas e Marujos novigos: S@o todas as pessoas que participam da
MARUIJADA durante quatro (4) anos consecutivos.

c) Marujas e marujos de promessa: Sdo todas as pessoas que queiram pagar
promessa comparecendo aos atos da Irmandade e aos da festividade do Glorioso Sao
Benedito, vestidas (os) de maruja (0);

d)  Beneméritos (as): S@o todas as pessoas que no passado ou nos presente
contribuiram ou contribuem na divulgacgdo e financeiramente para maior brilhantismo da
festividade de Sdo Benedito e da Irmandade da MARUJADA;

e) Colaboradores (as): Sdo todas as pessoas fisicas, grupos constituidos,
Associacoes, Entidade ¢ Movimentos de homens e/ou mulheres, e instituigdes com
personalidade juridica, de direito publico e privado, que nacionais quer internacionais,
que, identificadas com os objetivos da MARUJADA, seus Estatutos e Regimento Interno,
solicitem seu ingresso e sendo aprovada pelo conselho diretor.

Paragrafo 1° — As (os) Irmas (os) Marujas (o0s) novigas (o0s) a pArt.ir do quinto ano
de participacdo consecutiva na festividade, caso desejem, poderdo passar para o quadro
das marujas (os) Permanentes.

Paragrafo 2° - As (os) Associadas (o0s), independente de categoria, ndo reponde
subsidiaria, nem solidariamente pelas obrigagdes da MARUJADA, ndo podendo falar seu
nome, salvo se expressamente autorizado pelo Conselho Permanente.

Art.. 6° - Da Admissdo dos (as) associados (as): A admissdo dos (as) associados
(as) se dara independente da classe social, nacionalidade, sexo, raga, cor, e crenga
religiosa, e para seu ingresso, o interessado devera preencher ficha de inscri¢ao, devendo
ainda:

I Apresentar cédula de Identidade;

1) Concordar com o presente estatuto, e expressar a sua atuagao na Entidade, e
fora dela, os principios neles definidos;

II) Ter idoneidade moral, reputagdo ilibada;

IV) Em caso de associado (a) Colaborador (a), assumir o compromisso de honrar
pontualmente a contribui¢des associativas.
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Art.. 7° - Sdo direitos das (os) Associadas (0s):

a)  Votar na Assembleia geral da MARUJADA e em outras instancias, desde
que esteja no quadro social da MARUJADA, ha mais de 12 (doze) meses;

b)  Exigir os cumprimento e os objetivos e determinacdes deste Estatuto, do
Regimento Interno e o respeito as decisdes da Assembleia Geral;

c) Oferecer sugestdes e critica construtivas e pArt.icipar das promogdes da
MARUJADA;

d)  Requere medidas para a solucao dos interesses da MARUJADA.

Art.. 8° - Sdo deveres das (os) Associadas (0s):

a)  Cumprir as disposi¢des estatutarias e regimentais;

b)  Acatar as decisoes da Assembleia Geral;

c)  Manter a pontualidade perante a Tesouraria os valores estabelecidos pela
Assembleia Geral,

d)  Prestigiar a MARUJADA por todos meios ao seu alcance inclusive zelando
pelo seu patrimdnio, colaborando segundo as possibilidades;

e) Comparecer ativamente na Assembleia Geral e reunides convocadas pela
MARUIJADA e acatar as decisdes da maioria presente;

) Zelar pelo bom nome e pelo fiel cumprimento da MARUJADA.

Art.. 9° - Das demissoes e exclusdes da MARUJADA:

Paragrafo 1° - E direito do (a) Associado (a) demitir-se quando julgar necessério,
protocolando junto a secretaria o seu pedido de demissao;

Paragrafo 2° - A exclusdo do (a) Associado (a) se dard nas seguintes questoes:

I Grave violagdo do estatuto;

II)  Difamar a associagdo, seus membros, associados ou objetos

II) Atividades que contrariem decisdes da Assembleia

IV) Desvio dos bons costumes;

V) Conduta duvidosa, atos ilicitos ou imorais;

VI) Falta de pagamento de trés parcelas consecutivas das contribuicdes
associativas;

Paragrafo 3° - O (a) Associado (a) excluido por falta de pagamento podera ser
readmitido mediante o pagamento de seu débito perante a Tesouraria da Associacdo;

Paragrafo 4° - A organizagdo intrinseca da MARUJADA no que diz respeito a
MARUJADA em si, na danga, nos desfiles, na apresentacdo ¢ de competéncia exclusiva
da Capitoa, a que a s marujas (os) devem obediéncia, respeito e lealdade;

Paragrafo 5° - Aas faltas cometidas pelas marujas (os) sdo penalizadas, desde
simples adverténcia, até afastamento do grupo e da Irmandade, a critério da Capitoa, com
aprovagdo do conselho Permanente;

Paragrafo 6° - No caso de perda da qualidade de Associado (a), cabe a este (a)
recurso a Assembleia Geral, em conformidade com Art.igo 57, Paragrafo Unico da Lei
10.406/2002 (Codigo Civil).

CAPITULO 11I
Dos 6rgdos da Irmandade

Art.. 10° A MARUJADA sera dividida pelos seus o6rgaos:

a)  Assembleia Geral

b)  Conselho Permanente;

c) Conselho Diretor;

d) Conselho fiscal.

Paragrafo 1° - O exercicio das fungdes requeridas para funcionamento dos 6rgaos
referidos neste Art.igo, ndo sera remunerado;
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Paragrafo 2° - E vedado o exercicio acumulativo de cargos;
Paragrafo 3° - para viabilizar os programas e agdes da MARUJADA, serdo criadas
tantas e quantas comissoes forem necessarias.

DA ASSEMBLEIA GERAL:

Art.. 11 - A Assembleia Geral é o 6rgdo supremo da MARUJADA, constituido
por todos os Associados e Associadas em pleno exercicios de seu direitos estatutarios,
com objetivo especial para rever em conjunto suas atividades; andlise da realidade;
conjuntura social, e quando for necessario, eleicdo do Conselho Diretor.

Paragrafo 1° - A Assembleia Geral reunir-se-a4 ordinariamente no terceiro (3°)
domingo do més de Janeiro de cada ano, e extraordinariamente sempre que necessario;

Art.. 12 — Compete privativamente a Assembleia Geral:

a) Eleger e/ou destituir os membros do conselho Permanente;

b) Avaliar, aprovar, rejeitar as contas da Entidade;

c) Alterar o presente Estatuto Social,

d) Deliberar sobre a venda de imoveis ou de qualquer bem pertencente a
Irmandade;

e) Delibard sobre a extin¢do da Entidade.

Paragrafo 1° - A Assembleia Geral terd um presidente, um vice-presidente e um
secretario, respeitando as condi¢des de género, eleitos na Assembleia que aprova o
presente Estatuto.

Paragrafo 2° - Os membros da Assembleia Geral serdo eleitos para mandatos
trienais, podendo ser reeleitos.

Paragrafo 3° - As vagas por desisténcias, faléncia, ou desinteresse serdo
preenchidas por elei¢do ou aclamagdo de novos irmaos ou irmads em Assembleia Geral
especialmente convocada para este fim.

Do CONSELHO PERMANENTE

Art.. 13 - O Conselho permanente ¢ composto por pessoas eleitas ou aclamadas
pela Assembleia Geral, dentre os associados quites com suas obrigagdes estatutarias,
componentes da mesma Assembleia.

Paragrafo 1° - As vagas por desisténcias, faléncia, ou desinteresse serdo
preenchidas por elei¢do ou aclamagdo de novos irmaos ou irmds em Assembleia Geral
especialmente convocada para este fim.

Paragrafo 2° - Dentro os membros do Conselho Permanente serdo escolhidos: um
(a) Presidente cujo o cargo ¢ vitalicio, um (a) Primeiro (a) Secretario (a), um (a) Segundo
(a) Secretario (a), um (a) Primeiro (a) Tesoureiro (a), um (a) Segundo (a) Tesoureiro (a).

Art.. 14 — Cabe ao Conselho Permanente superintender, de modo geral as
atividades da MARUJADA

Art.. 15 — O Conselho Permanente se reunird ordinariamente duas vezes por ano,
sendo no primeiro domingo de janeiro e no ultimo domingo de outubro.
Extraordinariamente, a critério do Presidente, ou qualquer membro do Conselho, cabendo
nos dois casos ao Presidente do conselho a convocagao.

Art.. 16 — Cabe ao Presidente do Conselho Permanente:

a) Representar a Irmandade em todos os atos, ativa e pessoalmente, Em juizo
ou fora dele;

b)Organizar o plano de acdo da MARUJADA;

c) Coordenar acgdes, atividade, e campanhas e trabalhar uma politica de
financgas da Entidade;

d) Zelar pela inteira observancia deste Estatuto;

e) Proteger o patrimonio da MARUJADA,;
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f) Promover e coordenar eventos de interesse da MARUJADA - dentro de
seus objetivos;

g)Firmar convénios com orgdo publicos e privados, locais, nacionais e
Internacionais;

h) Administrar com os demais membros, solidariamente, o patriménio da
Irmandade;

i) Organizar, juntamente com a pessoa responsavel pela Tesouraria, o
orcamento Geral da Irmandade, fixando as receitas e despesas para o or¢amento do
ano seguinte, devendo ser apresentado a Irmandade no segundo domingo de outubro
de cada ano;

j) Tomar conhecimento e resolver casos ou atos pendentes de resolucdo da
diretoria da Irmandade;

k) Solicitar ao presidente da Assembleia Geral a sua convocagao, para solugdes
especificas;

1) Examinar e assinar com a pessoa responsavel pela Tesouraria, balancetes
mensais ¢ balangos anuais;

m) Movimentar contas bancarias, emitir cheques juntamente com a
pessoa responsavel pela Tesouraria;

n) Assinar correspondéncias da Irmandade;

o) Resolver casos omissos no estatuto.

Art.. 17 — Compete as pessoas respondem pela Primeira e Segunda Secretaria,
separadas e/ou solidariamente:
a) Redigir e manter transcri¢do em dia das atas da Assembleia Geral e da
reunido da diretoria;
b)Redigir a correspondéncia da Associagao;
c) Manter e ter sob guarda o arquivo da associacao;
d) Dirigir e supervisionar todo o trabalho da Secretaria;
e) Promover e incentivar acdes relacionadas ao fortalecimento sociocultural,
esportivo e econdmico dos (as) Associados (as).
Art.. 18 - Compete as pessoas respondem pela Primeira ¢ Segunda Tesouraria,
separadas e/ou solidariamente:
a)Manter contas bancarias juntamente com o Presidente, os valores da
entidade, podendo aplicado ouvida a diretoria;
b) Assinar com o presidente, os cheques;
c) Efetuar pagamentos autorizados e recebimentos;
d) Supervisionar o trabalho da Tesouraria e contabilidade;
e) Apresentar ao Conselho Fiscal, balancetes mensais e balango anual;
f) Fazer anualmente a relagio dos bens da Associagdo, apresentando —a
quando solicitado em Assembleia Geral.
Art.. 19 — O Conselho Permanente poderd constituir e nomear assessorias em trés
niveis, sendo:
a) Assessoria Permanente: oferecida de maneira regular, acompanhando e
animando diferentes situagdes da MARUJADA;
b)Assessoria de Entidade: Acontecera com as entidades afins mediante
assinatura de convénios entre MARUJADA e a entidade solicitada — ¢ uma assessoria
com prazos pré-determinados;
c) Assessoria Temporaria: Oferecida em casos especificos e com prazos
determinados e articulados com bastante antecedéncia entre a MARUJADA ¢ a
pessoa fisica ou juridica conforme o caso.
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DO CONSELHO DIRETOR

Art.. 20 — Compete ao Conselho Diretor da MARUJADA organizar e dirigir a
FESTA DA MARUJADA, mantendo a tradigao.

Paragrafol® — O Conselho diretor se compde da Capitoa, da Vice Capitoa, do
Capitdo e do Vice Capitdo.

Paragrafo 2° - A Capitoa, conforme a tradi¢do ¢ vitalicia, sendo a sua vice de sua
livre escolha, que a substituira por seu falecimento, ou impedimento, ou rentincia.

Paragrafo 3° - O Capitdo e Vice sdo de escolha dos membros do sexo masculino da
MARUIJADA, com a concordancia da Capitoa.

DO CONSELHO FISCAL

Art.. 21 — O Conselho Fiscal sera composto de trés (3) membros efetivos e trés (3)
membros suplentes eleitos ou aclamando na reunido do segundo (2°) domingo de janeiro
da Assembleia Geral e tera mandato de trés (3) anos.

Paragrafo 1° - O Conselho Fiscal reunir-se-a trimestralmente para examinar as
contas da Irmandade e emitir parecer que sera assinado por todos os seus componentes.

Paragrafo 2° - O Conselho Fiscal poder ser reeleito por decisdo da Assembleia
Geral.

Art.. 22 — Ao Conselho Fiscal compete:

a) Fiscalizar o movimento financeiro da MARUJADA — receitas e despesas;
b) Verificar se os livros contaveis exigidos pela legislagdo especifica estdo
sendo utilizados com zelo e bem guardados.

CAPITULO IV
Do Patrimonio da Irmandade

Art.. 23 — O patrimonio da MARUJADA ¢ constituido de valores e bens de
qualquer natureza recebidos ou por ele adquiridos.

Art.. 24 — No caso da dissolucdo e/ou extingdo da MARUJADA, seu patrimonio
sera vendido, com anuéncia da Assembleia Geral, € com o valor arrecadado serdo pagos
todos os débito e obrigagdes decorrentes de sua responsabilidade. Havendo sobra, esta
sera doada a entidades congéneres a crédito de deliberagdo da Assembleia Geral que a
dissolver.

Art.. 25 — A MARUJADA tera a sua sobrevivéncia garantida da seguinte forma:

f) Contribui¢do dos seus membros, devendo os valores serem estipulados em
Assembleia Geral,

g) Subvengdes, legado, convénios com entidade publica e particulares;

h) Arrecadacdes advindas de promogdes e quaisquer outros meios legais e
licitos;

1) Aluguéis de imoveis, juros de titulos ou depositos, e de possiveis rendas;

j) Outras receitas.

Art.. 26 — Independente dos livros administrativos, a Irmandade devera ter um livro
para registro do patriménio imével.

Paragrafo Unico — Sendo a MARUJADA uma entidade de promocio do bem
comum ¢ ndo de fins lucrativos, seus associados e suas associadas se comprometem a dar
uma colaborag@o pessoal que pode se traduzir na participacdo nos projetos comunitarios,
através de mao de obra voluntaria, contribui¢cdes monetarias, em material ou servigo.

Art.. 27 — Fica pelo presente Estatuto, criado o Fundo Especial de apoio as irmas
(os) Marujas (os) do quadro permanente, cuja finalidade é prestar assisténcia funeraria e
médica, correspondente a nunca menos de 20% (vinte por cento) dos depositos bancarios,
doagdes, outras rendas, excluindo doacdes especificas.



299

Paragrafo 1° - O Fundo Especial serd administrado pelo Presidente, pela Primeira
(o) e Segunda (o) Tesouraria.

Paragrafo 2° - O Fundo sera regulamentado através de ato especifico em Comissao
Especial criado pelo Conselho Permanente e aprovado pelo Assembleia Geral.

CAPITULO V
Das Disposigoes Gerais, Diversas e Transitorias

Art.. 28 — O quadro de irmdos Beneméritos e Beneméritas sera agraciado com
medalhas e diplomas, que quando presentes na Assembleia Geral, o direito a palavra, bem
assim destaque especial nos eventos sociais da Irmandade.

Art.. 29 — O local de encontra da Irmandade passa a ser o “Teatro Museus da
Marujada”, proximo a Igreja de Sdo Benedito, tendo para isto instalagdes proprias.

Art.. 30 — Os cargos exercidos na administragdo da Irmandade nao poderao render
onus para os cofres da Irmandade, mas seus ocupantes poderdo ser agraciados por
disciplinas e medalhas de Grandes Beneméritos.

Art.. 31 — O Conselho Permanente ficara responsavel solidariamente, pela
elaboracdo do Regimento Interno, para funcionamento dos orgdos da Irmandade, tudo
dentro das disposi¢Oes estatutarias, de modo a organizar e coordenar suas atividades,
levando se em consideracdo as decisdes da Assembleia Geral.

Art.. 32 — A MARUJADA teréd sua bandeira na forma retangular, com as cores
azul, branco e vermelho, e no centro a esfinges de Sdo Benedito.

Art.. 33 — Fica eleita a Comarca de Braganca como Forum competente para as
solugoes de demandas judiciais contra a MARUJADA.

Art.. 34 — O presente Estatuto foi aprovado em reunido de Assembleia Geral,
realizada em 08 de janeiro de 2005.

Jodo Batista Pinheiro

Jacilente Pinheiro Robrigues

Maria do Socorro Gomes dos Santos
Vera Lucia dos Santos

Claudiana Maria Pinheiro Ribeiro "'*

1% Averbagdo de Paulo José Gongalves Fernandes, Oficial do cartério de Registro Civil de Pessoas
Juridicas, dessa Comarca de Braganca, Estado do Para, no uso de suas atribui¢des. Certifico, em virtude
das atribui¢des que me sdo conferidas, que este estatuto com as devidas alteragdes foi averbado, a
margem do registro principal dos estatutos da Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganga, n®
37, as folhas 140, do livro 2 —A, de Registro Civil de Pessoas Juridicas nesta data. O referido ¢ verdade e
dou fé. Braganca- PA, 14 de janeiro de 2005. Assinado: Pedro Liicio Gomes Fernandes.



ANEXO 4:

A MARUJADA NAS LADAINHAS CANTIGAS E POESIAS

Ladainhas.
Quiara lazon

Quiara Lazon, crista lazon de no, patre de sela dé, oh!
Misaré de nobe
R. Filho redentor, mae de Deus 6 me misaré ieré nobe

Espirito Santandés o, Santa trere nos Deu o,
Santa Maria e ora pro nobe.
R.Santa de Ginitré, ora pro nobe

Santo Vigor vigina, mater em cristian, mater devine gracié
e ora pro nobe
R. Mater Purissima, ora pro nobe

Mater castisima, mantem violata
Madre de intermarata e ora pro nobe
R. Mater amabile, ora pro nobe

Mater admirabile, mater criatorio
Mater de Salvatorio e ora pro nobe
R. Virgon Prodentissima, ora pro nobe

Virgon venenranda, virgon pé de candida
Virgas um pote e ora pro nobe
R. Virgas um crime, ora pro nobes

Virgon Fidéli, expre com enjusticias,
Filho de sapiense e ora pro nobe
R. Causa nos estrela antissirré, ora pro nobe

Vos espirituale Vo oanarabile,
Vos e signo devocione e ora pro nobe
R. Rosa mistica, ora pro nobe

Tore da vistica, torre zebanié,
dai-me nos Arie e ora pro nobe
R. Fidelizaca, ora pro nobe

Januacele, estrela matutina,
salos infermario e ora pro nobe
R. Refugion pecatorio, ora pro nobe

Consolates aflitorio ao senhor cristiondrio
Regina vagilario e ora pro nobe

R. Regina patricario, ora pro nobe

Regina profetario, Regina apostelario
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Regina matero e ora pro nobe

R. Reginas confessario, ora pro nobe
Regina Vigina, Reigna Santaroane

Regina Silima, vos comcepta e ora pro nobe
R. Regina do santissimo Rosario e ora pro nobe

E agnos Deus, que ta nos pecater Maes de Deus
Que ta nospecater Mde de Deus,
Passe-nos dignos domine

R. Agnos Deus, que ta nos pacater Mde de Deus
Passe-nos dignos domine

E agnos Deus, que ta nos pecater Mae de Deus
Que ta nos pecater Mae de Deus, miserere nobe
R. Agnos Deus, ta nos pecater Mde de Deus.
Misaré ieré nobe.””

Stubita prazer Deus

Sibita prazer Deus, Conforto a Jesus

Santa de Ginitré, vem nos, tradespei prepasione de Deus
Vendepé e acio, aié a benecé, se ta a ver por nos que nasceu

E oferei te esconde-esconde Deus

R. Aliberos de nds sempre, virgon glosorioso e de Sao Benedito.
Amém!

E rogai por nés Santa Mae de Deus

. . . 716
R. Para que sejamos dignos das promessas de Cristo.

Recitativo

E oremos salve verdadeiro corpo que nasceu de Maria virgem,

O qual verdadeiramente nasceu e sofreu, se embalou n cruz

E descongelados abertos e agua e sangues pelos anjos, pelos homens por quem passamos
R. E recebemos o santissimo corpo pelas agonia da morte

Dai-me perdio, misericordia. E amém!”"’

Salve Rainha

Salve Rainha, mae de misericordia ,vida dogura a esperanga nossa

Salve a n6s bradamos e os degredados filhos de Eva

¢ a vOs suspiramos

Gememos e choramos neste vale de lagrimas

e ap6s advogada nossa a esses vossos olhos

Misericordioso € a nos volvei, a depois desde desterro nos mostrais a Jesus
Bendito ¢ o de vosso ventre, ao clemente, ao piedoso doce

"> T OUREIRO, Joio de Jesus Paes (org.). Op. Cit. p.4-6.
"% 1d. Ibid, p.6.
71d. 1bid, p.7.
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Sempre virgem Maria, rogai a Deus por nos ,

Santa Maria mae de Deus, para que sejamos dignos

Das promessas de Cristo que morreu na cruz para nos salvar —_me e
Amém Jesus.”™

Final

E ladainha de promessa que rezemos
a glorioso Sao Benedito oferecemos (bis)

Deus nos livre do inimigo de suas mas companhia
R. E as contas de seu Rosario sdo balada tiraria

Deus combate nos inferno, dizendo ave-maria
R. Se ndo fosse ave-maria, muitas almas se perdia

E quando Deus andou no mundo, foi um tempo de alegria
R. E quando para o céu subiu, que tristeza ndo seria

E Abre-se a porta do céu, que a tempo nao se abria
R. Pra entrar o filho devoto, no Rosario de Maria.

E nesta hora louvemos, Sdo Benedito e Santa Maria
R. E outra vez Santa Maria, Concebida sem pecado

Concebida sem pecado, Maria, José , nos vala
R. E Maria, José nos Vala, Vala seu filho também

E Deus nos leve a eterna gloria, Jesus para sempre amém!
R. A Jesus para sempre amém!

Bendito

Quem ¢ a quele senhor da cruz, tem os pés e maos gravado
Aquele senhor da cruz tem os pés e maos gravados

Ele nos pede que reza, O bendito ¢ louvado bis

Seja o santissimo sacramento a do altar , seja purissimo asto
Seja a dar veeirgem Maria mae senhora, mae

Saas concebedas sem pecar, de uaré ginu

Para sempre, amém! Jesus

Folia de Louvagéo
Com llouvot, Sdao Benedito, sé de ti vou me alembrar

R. S6 de ti vou me alembrar, 0 1alé, 6 lala, 6 lalé, 6 lala, lalelelalaaoo

Padroeiro bragantino morador da beira mar
R. E morador da beira-mar, 6 lalé, 6 lala, 6 lalé, 6 lala, lalelelalaaoo

"8  OUREIRO, Jodo de Jesus Paes (org.). Op. Cit, p.7-8.
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Meu Senhor Sao Benedito, me ajude no meu cantar
R. Me ajude do meu lugar, 6 lal€, 6 lala, 6 lalé, 0 lala, lalelelalaaoo

Dia 18 de dezembrom sua festa vai comegar
Ru sua festa vai comegar, 0 1al€, 6 1ala, 6 lalg, 6 lala, lalelelalaaoo

25 e 26, marujada vai dangar

R. Marujada vai dancer, 6 lalg, 0 1ala, 0 lalg, 6 lala, lalelelalaaoo
719

Cantigas (folias)

Folia da Chegada
Deus vos salve que ja estava
E Deus vos salve a humanidade
Salve que veio chegando
As cinco horas da tarde

As cinco horas da tarde
Pela porta principal

Na casa de irmdo devoto
Onde veio pernoitar

Onde veio pernoitar

Pra pagar promessa
Deixa, no reino da gloria
Com a porta do céu aberta

Com a porta do céu aberta
Entre duas velas acesas
Onde esta Sdo Benedito
Todo cheio de grandeza

(Refrdo)

O nosso pai eterno ele ¢ nosso senhor

E 0 nosso advogado ¢ nosso redentor

E vamos adorar a Deus com alegria

Venerar Sdo Benedito filho da Virgem Maria

E vamos adorar a Deus com alegria

Venerar Sao Benedito filho da virgem Maria.”

Folia da Ave Maria

E vamos dar Ave Maria
Que ¢ comego de oracdo
E Ave-Maria senhora

E Ave-Maria Perddo

" 1 OUREIRO, Jodo de Jesus Paes (org.). Op. Cit, p.8-9.
2" SOARES, Junior. Cantigas para Sdo Benedito. Comitivas das praias, dos campos e da colonia. Belém:
Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganga, Fundagdo Terra Mae — Italia. 2009, p.2.
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E ja la vai o Sol pondo
E deixando o mundo se dia
E ja la vai dando seis horas
E é hora de Ave-Maria

(Refrao)

O bendito louvado seja

A paixdo do criador

E pelos célice e pela hostia
Que o bom Jesus se levantou

E pelo calice e pela hostia

Que o bom Jesus se levantou

E pelo calice e pela hostia

Que o bom Jesus se levantou.”'

Folia do Agradecimento da mesa

Vamos rezar um pai nosso
Que o Bendito ja rezamos
E vamos agradecer a mesa
E ao jantar que nos jantamos

Do senhor dono da casa
Ficamos muito obrigado
Do senhor Sao Benedito
Vs sera recompensado

Sao Benedito lhe ajude

E lhe cubra com vosso véu
E a sua mesa de jantar

O Jesus ponha la no céu

O bendito que rezamos

E pra senhora de pureza

E Pai nosso e Ave-Maria

E com que se agradece & mesa.””

Folia da alvorada

Alvorada, alvoradinha, de manha muito cedinho
Alvorada, alvoradinha, de manha muito cedinho
Primeiro Cantar do galo, quando nasceu Deus menino
Primeiro Cantar do galo, quando nasceu Deus menino

Quando vai pombinho branco, todo cheio de alegria
Quando vai pombinho branco, todo cheio de alegria
Vai buscar estrela d’alva, junto com a barra do dia

2! SOARES, Junior. Cantigas para Sdo Benedito..., p.4.
"2SAGRADOS MISTERIOS: Sonora Brasil Circuito 2011/2012. Vozes do Brasil. Rio de Janeiro: SESC -
Departamento Nacional. 2011, p.42.
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Vai buscar estrela d’alva, junto com a barra do dia

Alvoradinha tdo dada,com deu la na igreja
Alvoradinha tdo dada,com deu la na igreja

Onde esta Sao Benedito, todo cheio de grandeza
Onde esta Sao Benedito, todo cheio de grandeza. 23

Folia da Despedida

E do senhor dono da casa
Nos ficamos muito obrigado
E do senhor Sdo Benedito
Vs sera recompensado

E vos sera recompensado
E s3o Benedito lhe ajude
Edeus lhe da felicidade

E para sua familia satde

(Refrao)

E vamos adorar Jesus

Que Padeceu por nos na cruz

E abraco aos nossos coragoes

O miée de Deus e na chama de seu amor

O abrago aos nossos coracdes de seu amor
O mie de Deus e na chama de seu amor.”*

Folia da Louvagédo

Deixa eu louvar agora

S6 de Deus vou me lembrar

E s6 de Deus vou me lembrar

O 1élg, O 1414, O 1él1¢, O 1ala,
1al¢, 1414, a, a...

Canto para Sdo Benedito

Memoria Deus é quem da

A memoria Deus é quem da

O Lel¢, O 1ala, O 1¢él¢, O 1ala,
1al¢, 1ala, a, a...

Padroeiro de Braganca

Morador da beira mar

E morador da beira mar

O Iél¢, O 1ala, O Iéle, O 1ala,
lalé, 1414, a, a...

Vou para com seu pandeiro
Seu maraca, o seu tambor, seu maraca
O Iél¢, O 1ala, O Iele, O 1ala,

141, 1414, a, a...”>

2 SAGRADOS MISTERIOS: Sonora Brasil Circuito 2011/2012... p.43.
724 .
1d. Ibid.
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Poesias
Marujada de Sao Benedito

SOARES, Junior & FILHO, Eda
Vou uma Cang¢do
Em louvo ao santo preto

Canta povo bragantino
Bendito, O Bendito

Quando chegar dezembro
Qual ¢ o santo que esta no andor
E Sao Benedito com nosso senhor

Maruja de Sao Benedito 6, 6

Em Louvor ao Protetor 0, 0

Vem vestido de Azul ou vermelho carmim
Na festa, barracdo

Danga xote, mazurca e chorado

Nos duzentos anos de louvagao

Mas fico mesmo encantado

Quando danga retumbdo.

Poesias
Cangdo bragantina

Bolivar Bordallo da Silva
Canta povo bragantino,
cheio de amor e de fé,
glorificando o destino
do famoso Caeté.

Cantigas,simples, bonitas
que o povo sabe cantar;
sdo elas como pepitas
qual um tesouro a brilhar.

Guardam consigo a beleza
da tradi¢@o popular;

sdo tesouros,sao riquezas,
e vivem n’alma a bailar.

Do “bumba”, da “Marujada”
das cavalhadas velozes,
“da “Ladainha” cantada,

2> SAGRADOS MISTERIOS: Sonora Brasil Circuito 2011/2012.... p.44.
2® SOARES, Junior. Op. Cit, p.6.
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do caboclo, a quatro vozes;

do “xingue”, do “Tum-tum-pa”,
do “Bagre”,do “Retumbao”,
falam todos, uma a uma,

da popular tradigao.

Canta povo bragantino,
cheio de amor e de fé,
glorificando o destino
do famoso Caeté.””’

Agradecimento

Gerson Alves Guimaraes

O meu Sio Benedito,

estou diante de ti, contrito,
para, fraternalmente, agradecer;
Recordar,quando no leito de dor
eu Te pedi, meu Protetor

que ndo me deixasses morrer?

Eu sei que quando dormia

na sala de cirurgia

Tu ficaste a cabeceira;
Conduzindo a mao do operador,
deste-me provasde amor

na hora quase derradeira.

Quando abri os olhos para o mundo

senti um desejo profundo

de oscular a Tua mao;

Era uma forma de agradecimento

A quem ndo me deixou nenhum momento
no instante da intervengao.

Quando chegaste do Camuta

no trapiche eu estava la

batendo palmas e vibrando;
Assim que os tambores tocavam
E as Marujas caminhavam

tive os olhos lagrimado.

Estou aqui meu Séo do Caeta
comprovando a mesma fé
dos meus tempos de crianga;
Quero aplaudir a Murjada,
brincar com a turma animada
desta querida Braganga.

7 COUTO, Valentino Dolzane do. (Org.). Antologia da Marujada. Cadernos do IAP. n. 9. Belém:

INSTITUTO DE ART.ES DO PARA, 2000, p.11.
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Aceita meu santo milagroso
este meu cantar fervoroso,
minha prova de gratidao;
Quero juntar-me, de novo,
com 0S romeiros, com o povo
na Tua grande Procissdo.

28 COUTO, Valentino Dolzane do. (Org.). Antologia da Marujada... p.31.
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ANEXO 5:

A MARUJADA NOS CONTOS E NAS CRONICAS

Contos
O Sonho de Serapido
César Pereira

Serapido Manoel da Mota era um preto velho muito
estimado por toda Braganca. Nunca fora escravo
poque seu nascimento ocorrera depois da Lei
Imperial do “Ventre Livre”.

Dedicou-se a domar potros, transformando esses
cavalos novos em verdadeiro animais de sela,
esquipardores, na época em que os magnatas do
comércio, industria e da politica partidaria, aos
domingos, feriados e dias santificados, a tarde,
Transformado as nossas vias publica em pistas de
corridas, aparelhados com outros companheiros,
todos com seus cavalos vistosos, bem encilhados,
ajaczado com bonitos arreios e selim, vindo da
Inglaterra, ou aqui mesmo, caprichosamente,
confeccionados, pois nesses remotos tempos o Para
ndo sabia o que era um jeep, camioneta e nem
automovel

Cada senhor respeitavel possuia seu cavalo de sela,
bem tratado, na cocheira do Serapido, para seu
passeio e corridas domingueiras.

Serapido era muito devoto de Sdo Benedito e fazia

parte da irmandade desse Santo tdo engrandecido do nosso
povo. Na procissdo beneditina, envergava, com

orgulho roupa parda dessa irmandade, como

também, tomava parte da “Marujada”, ou tocamos o
tambor, ou, também, rodopiando com o demais,

tanto nas ruas da cidade, quanto a “Marujada” ia

para aas casa dos juizes da festa,ou vinha para o

arraia da Igreja, como na barraca dangava o

“lundu”, o “chorado” e o “retumbédo”.

Um certo dia de janeiro de 1925,depois da festa do
Santo Moreno, que terminava a 26 de dezembro,
quando éramos Oficial de Registro de
Nascimento,entrou em nosso Cartorio, o Serapido.
Notamos, ele, pensativo e sério, quando sempre o
viamos risonho...



Damos o “bom-dia” costumeiro, o Serapido pediu
“um particular”. Queria Falar,a sds, conosco. Fomos
para o interiror do Cartério onde o Serapido explicou-
se:

- Tivera, na noite anterior, um sonho. Sdo Benedito
apareceu-lhe, abengoou-o e disse: “Serapido, eu
gosto muito de ti. Tu és o mais devoto dos meus
crentes. Gosto de te ver na minha “Marujada”.
Como tu sabes dancar bem, e como cantas bonito,
Tocando o tambor! Serapido,muda teu nome para
Benedito. Olha, a familia que tiver um filho com o
meu nome, serd sempre feliz porque eu protegerei
essa familia”.

E Sao Benedito desapareceu. Serapido afirmou que
viu o Santo, ja ndo estava mais dormindo, e que
rezou o resto da madrugada toda!

Queria, Serapido,que nds registrassemos

novamente ele, com o nome de Benedito. Estivera
com o Padre Borges de Sales, Vigario da Paroquia, e
ndo conseguira um retificacdo no seu batistério,

mas lembrava-se que nos poderiamos no Registro
Civil, atendé-lo nesse seu grande desejo.

Explicamos ao Serapido, abrindo o velhissimo livro
de Termos de Nascimentos,que a Lei, considerava
imutavel o pré-nome, o que queria dizer: ndo pode
ser mudado. Mas, no assento do nascimento dele, de
vez, que antigamente, eram os registros feitos
somente com o prenome de registrando, ndao sendo
exigido o nome e sobrenome, ele poderia requerer ao
Juiz de Direito, nao retificagdo, mas que mandasse
averbar, no Termo de Nascimento dele, para que
figurasse depois do prenome Serapido, o nome
Benedito e o sobrenome Mota, ndo usando mais o
nome Manoel.

Alegremente, pediu que fizéssemos a peticdo e esta
assinada e junta a certiddo onde constava somente o
prenome Serapido, ele mesmo levou-a ao Juiz, Dr.
Borborema, que deferiu.

Depois de averbado no Termo a adogdo do nome
Benedito e sobrenome Mota, o Serapido ja
sorridente, levou a certiddo onde ja constava o que
ele queria e também Sao Benedito:

Serapiao Benedito da Mota!

- E, de fato, foi sempre feliz, na sua humildade de

preto velho, o Serapido Benedito da Mota, no mesmo oficio

dedomadorde poltros,ensinando cavalo choutdo a

310
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: 729
esquipador.

Cronica:

O chamado
Jorge Ramos

Nio se bem como se ouve o chamado. Nem nunca se saberd. E um mistério da
alma humana, tdo grande como outros que por ai existem. Acontece que um bragantino
que se preza, ja recebeu o chamado em muitas épocas do ano, porém mais se acentua
neste ultimo més, que dezembro ¢ o mais bragantino dos meses. Esta no trabalho,
pensando nos negocios, longe da terra, em Belém, em Pekin [sic], ou New York, ou onde
seja, metido, coitado entre cifras e eis que de repente comeca a ouvir o estranho
chamado. Isso seja ele médico, advogado, comerciante, jornalista, industrial ou de
qualquer profissdo. O grande mal ¢ a folhinha. Pde os olhos na folinha, conta os dias que
faltam para a grande data e arrebenta de tanta saudade. E mesmo como se fosse um toque
de reunir neste més e que o individuo por estar preso nao possa atender ao som que
reclama a reunido. O pobre do caeteuara espicha os olhos para aquele nimero da parede,
dia 26 de dezembro e acha tudo ruim ao se redor. Nada existe de novo na garota que
passa voluteando na calgada. Nem no filme de estréia no Metro, nem nas provocantes
“Folies”, cheias de tanto pedago de mau caminho. Em nada. Tudo negro, para ele que se
preza ser bragantino da gema. Amanhece doente. “Hoje ndo vou trabalhar. E dia 26 de
dezembro”. Pronto e isso basta. E uma sagrada resolugdo, porque ele sabe que na terra
distante, caia o dia 26 de dezembro em que dia cair, ¢ sempre feriado municipal.
Ninguém trabalha. Ali no duro, durinho mesmo, a greve ¢é geral. E feriado popular, dia do
Milagroso Santo do Caeté, protetor Genuino de todos os Bragantinos. S3o Benedito, o
Santo negro Quituteiro, nesse dia vé-se cercado pela multidao de seus fieis todos juntos,
Braganga em peso, prestando a sua grande homenagem.

O bragantino se lembra disso, destrocado, dentro de um apartamento ou de um
miseravel e apertado quarto de pens@o suburbana. Ou mesmo dentro de um palécio. Espia
a folhinha. O nimero. Fecha os olhos. Dia claro, o sol invadindo e banhando toda a
extensdo do Vale do Caeté. Vem surgindo da terra do batuque, o som do tambor, o
violino modesto e principalmente a cantilena em coro dos festeiros na barraca da Santa. E
a marujada. A nossa e sO nossa marujada. as pretas e as morenas de saides vermelhos,
casaquinhos brancos, que foram guardados um ano, juntamente com a piprioca € o
alecrim dentro da mala, o chapéu de pluma de todas as cores, do guara, do pato, aqueles
chapéus cheios de espelhinhos, micangas e outra besteirinhas.

O tambor estd soando. A barraca cheia, o arraial cheio e cheia esta a Igreja do
Santo Preto, dos seus devotos, que o Santo Benedito ¢ muito milagroso. Vem gente de
longe pagar promessa. O bragantino se lembra. Um dia assistiu contrito também o Santo
Sacrificio na igrejinha simples,que se espelha no Caeté, por tantos e tantos anos. E a
tradi¢do, as dangas bragantinas, o lundum, o retumbao, ele tem vontade de largar a cama e
descalgo, no assoalho do quarto, ouvindo como estd os sons vindos de longe, sair
dangando, sozinho, o retumbdo e o lundum. Depois se lembra da confraternizagdo no
Vale do Caeté, de todos os bragantinos e o batismo dos que ndo o sdo,que se da neste dia
na barraca da juiza. E finalmente, o grande instante. O popular padroeiro, sai mais uma
vez, para visitar o seu povo, o bom e laborioso povo do caeté, naquela sua visita anual
pelas ruas de Braganga, abengoando os devotos,distribuindo bengo a todos os presentes.

2 CcOUTO, Valentino Dolzane do. (Org.). Op. Cit, p.99-101.
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Esta ouvindo o chamado. Perfeitamente ouvindo. “porca miséria desta vida. ja trés 26 de
dezembro que eu perco aqui”, reclama o pobre do bragantino longe de sua terra, no dia
maximo para toda a regido. Ouve o telefone. No outro lado alguém pergunta o motivo de
ndo ter vindo trabalhar. Ele responde prontamente para o inesperado interlocutor:

Nao sabes, rapaz? Hoje ¢ dia 26 de dezembro. Eu ndo vou trabalhar. Sabe la o que
é isso, esse chamado que a terra envia sobre montes, matas, serras e cidades? E a voz do
sangue que sO se apaga com a morte ¢ mais nada. Dia 26 de dezembro, cisma o
bragantino distante. Mora no seu coracao uma grande, inextinguivel saudade, que ele ¢
bragantino de brio, sentiu o chamado e ndo resiste em sonhar.”

Cronica:

Eu também atendi ao chamado
Leandro Ferreira

Longos ribomdos de tambores longinquos sorrido de quebrada em quebrada, ritmados,
acelerados por vezes, despertando a alma quieta e laboriosa da colonia e dos povoados,
avivando o lume vacilante dos oratdrios tugurios, nos ranchos ribeirinhos ate se perder como
o rumo abafante do centro urbano.

Que sonido ¢ esse, ferindo a sensibilidade auditiva da gente, neste fim de ano —
interrogo eu — interrogam tantos?

Antes, muitos antes, prescutaram os ouvidos de Jorge Ramos, quando gravou no beiral
da “Janela de Braganca” a realidade convocativa desse som. E o “chamado” de Sio
Benedito, na sua peregrinagdo, comumente chamada de esmolagao, termo genérico que nao ¢
bem isso, porque, quem menos “pede” na regido onde lhe erigiram uma igreja — € esse Sao
Benedito — frade siciliano, embacado no burel franciscano; leigo, porteiro de convento,
depois economo, cozinheiro por humildade, esmoler ¢ administrador, milagroso em vida,
taumaturgo depois da morte, reconhecido pelo negrume de cttis, embora haja versdo de que
nenhuma descendéncia direta tivera ele na genealogia afro, e n6s sabemos que entre os bem-
aventurados ndo ha preconceito de cor e a sua humildade fé-lo exaltado na veneragdo do
povo em todas a imensidade deste patrio rincao.

Esmolagao ou ndo, a presenga do icone do Santo afogada na profusao de flores e cingida
no ligame da fitaria votiva, o eco dos tambores que lhe parece cadenciar os passos, ¢ uma
antincio da aproximagdo da festa coincidivel com a quadra natalina. Nao resta divida, ¢ o
“CHAMADO”! Quando soam, comega, entdo a inquietagdo, bulicio se acentua, similar ao do
Cirio de Nazareno, o “apreparo” o apronto dos quefazeres, a reafirmativa dos propositos
feitos para o cumprimento das promessas, que a rememoragao dos momentos de angustia por
que se passou, ¢ o volteio d’olhos para efigie sagrada, aposta a parede de paxitiba , esfumada
pelas velas fumegantes acendidas todas a noites; ¢ mais do que isto, é o Credo da comunhao
dos Santos, sim, na comunhao da igreja militante com a igreja triunfante unida com Cristo e
com os bem-aventurados. E a tortura do homem pelo infinito, a realidade da
impotencialidade nossa no reconhecimento da nossa condi¢do de servos do pecado; e, muito
mais ainda, ¢ o direito que nos assiste de pedir a Deus por intermédio dos seus santos € a
complacéncia dadivosa de Deus em nos atender. E este o sentido do CHAMADO de Sio
Benedito, ao lume da nossa fé.

3% CcOUTO, Valentino Dolzane do. (Org.). Op. Cit, p.108-110.
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Que se lhe deturpem alguma vez a santimdnia do seu culto, ndo devemos ver com olhos
descrentes uma grosseira supersticdo. A esséncia da veneragdo € a prece. A prece feita em
circunstancia de desassossego d’alma, tem sempre um cunho de alegria. Reza ¢ o superlativo
Dino de cantar. A oragdo ¢ uma cancao angelizada. Ouve a Deus, os homens escutam-na.
Pois bem, ndo ha preceito que excomungue da familia cristd, quem depois de rezar, expanda
a tendéncia psicologica nos divertimentos sdos. Sao atos que, embora diversos por natureza,
nao devem, contudo, os materiais sobrepor ao divino.

Vivam, portanto, e se perpetuem Os folguedos ingénuos dos Arrais nas quinzenas
festivas das celebragdes religiosas. Enfileirem-se barraquinhas no quadrilatero da praga, que
sons metalicos das fanfarras quase substituidas pelos malucos alto-falantes, despertam do
sono sensitivo os vencidos pelos anos e acelere o pulsar dos coragdes dos recém acordados
para vida.

Raras s@o a s festas que ndo conservem o tradicionalismo primitivo e mantido a muito
custo a sua originalidade. Se os modernistas relega-as como inadequados improprios na
decorréncia evolutiva do nosso século, ndo podem, contudo, negar-lhes a razdo de ser da
suas institui¢do, porque tiveram, como tem, hoje em dia todas a cousa, a sua finalidade. Que
diriam os iconoclastas das “festancas” dos antigos, assistindo no novenario de Sao Tiago, no
velho Mazagio, ao anacrénico baile de mascaras, a correria doida do “bobo do meio dia”, ao
simulacro das batalhas entre cristdos e mouros, no decorrer da qual, n os aureos tempos do
senador Flexa, eram gastos varios barris de polvora. E ninguém tentou acabar de vez com
estes folguedos porque eles constituem as alegrias sadias daquele povo! As festas religiosas
tém a finalidade de coordenar o util ao agradavel. Venham, portanto, as marujas, com seus
trajes tipicos alegrar o oitavario beneditino! Elas dizem muito bem da sensibilidade do
bragantino ao alicergar sua devogdo em Sdo Benedito. Tudo nelas ¢ harmonioso e simétrico,
desde o ornado da plumagem dos chapéus ao circulo refletor dos espelhinhos... Se a toada
que lhe anima a danga tem a tristura da doléncia, graciosos sdo os revoluteios com babado
das saias ro¢ando de leve o chdo.

Muito j& se escreveu sobre a Marujada que ndo teve e nem tera interrupcdo de
continuidade: ¢ como parte integrante da festa beneditina e, por isso se torna objeto de
promessas a participagdo de alguém nas suas fileiras porque o Santo se compraz com esse
folcldrico divertimento repetido todos os anos em sua honra. Viva, pois a Marujada! Nao
lhe negaceemos os aplausos, € se 0 entusiasmo atingir a raia do empolgante, bailem com ela:
O reconchudo Zito César, o irrequieto Jorge Ramos , retraido Lauro Cunha, o super-homem
Bigu e o minestre Dico Pinheiro; o ranheta Cunha Jinior e o laborioso Pedro Souza; o
saltitante Mario Queiroz e o “cabra da peste” Rodrigues Pinagé; o altitidico Eduardo, o
sanguinio Miguél Leitdo e, finalmente eu, também, que, como muitos outros, possui a
elasticidade nas gambias tueltas...

A CHEGANCA do século dezoito se retratou na Marujada. Ela ouviu o “chamado” na
mesma alegrai que de mim se apossou quando soaram os tambores € no meu pensamento
veio avivar-se a glosa singela que povo rimou numa quadrinha:

-“que santo € aquele
que nos ta a chamar?
- E Sao Benedito
que vai pro alta!””!

1 COUTO, Valentino Dolzane do. (Org.). Op. Cit, p. 111-114.
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