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RESUMO

A pesquisa tem como objetivo descrever a historia que envolve o processo de formagao,
autorreconhecimento, e titulagdo das comunidades que compreendem o Territorio Qui-
lombola de Jambuacgu, evidenciando a importancia desse historico para os negros que
habitam nas comunidades remanescentes de quilombo local, ressaltando as inquietacdes
por parte dos quilombolas quanto a ameaga de destruicdo de sua identidade e raizes dei-
xadas por seus ancestrais mediante a empreendimentos que invadem o territorio, além,
de minuciar os conflitos entre os quilombolas e as empresas invasoras. Nesta perspectiva,
o trabalho se propoe a descrever sobre o processo de formagao do territério, aludindo
como oS primeiros negros vieram para a regiao, formagao das primeiras comunidades, o
processo autodefini¢cdo e titulacdo e os embates com autoridades e projetos de capital
voltado a invasao de terras. Também, aborda uma analise histérica das conceituagoes atri-
buidas ao termo “quilombo” e de como as legislagdes brasileiras tratam as questdes terri-
toriais desses grupos, considerando as variadas situa¢des de ocupacdo territorial de terri-

torios quilombolas no contexto atual.

Palavras-chaves: Historia; Territorio; Identidade; Empreendimentos; conflitos.



ABSTRACT

The research aims to describe the history involving the process of formation, self-recog-
nition, and titling of the communities that comprise the Quilombola Territory of Jambu-
acu, highlighting the importance of this history for the blacks who live in the remaining
communities of local quilombo, highlighting the concerns on the part of the quilombolas
regarding the threat of destruction of their identity and roots left by their ancestors by
enterprises that invade the territory, in addition to detailing the conflicts between the qui-
lombolas and the invading companies. From this perspective, the work proposes to des-
cribe the process of formation of the territory from the beginning, in its entirety, alluding
to how the first blacks came to the region, the formation of the first communities, the
process of self-definition and titling, clashes with authorities and capital projects aimed
at invading land, and the positioning of the state. It also addresses a historical analysis of
the concepts attributed to the term “quilombo” and how Brazilian legislation deals with
the territorial issues of these groups, considering the varied situations of territorial occu-

pation of quilombola territories in the current context.

Keywords: History, Territory, Identity, Enterprise, Conflict.
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PRIMEIRAS PALAVRAS

A instigag¢do para desenvolver esta pesquisa esta intrinsecamente relacionada ao
meu pertencimento ¢ a minha identidade quilombola jambuaguense. Aponto essa motiva-
¢do em fun¢do de atempar minha ancestralidade negra e a descendéncia de povos africa-
nos que foram trazidos a for¢a para serem escravizados no Brasil. Estas sdo as causas
motivacionais que agucam ¢ embasam meu caminhar, tanto na vida pessoal quanto aca-

démica.

Este tratado académico ¢ resultado de uma pesquisa comprometida, executado du-
rante o curso de Mestrado em Sociologia e Antropologia, no PPGSA (Programa de Pos-
graduagdo em Sociologia e Antropologia), na Universidade Federal do Para. Teve como
objetivo principal pesquisar e descrever sobre o processo de formagao do Territorio Qui-
lombola de Jambuagu, contextualizar os conceitos de quilombo, territdrio e territoriali-
dade, analisar os processos de r-existéncias das comunidades quilombolas do territorio de

Jambuacu a partir da implementacdo de empreendimentos, conflitos e organizagao social.

Inicialmente, antes de tratar dos objetivos, problematica e justificativa da presente
pesquisa, considero oportuno e fundamental ressaltar o meu lugar de fala, apontado de

inicio o reciproco vinculo entre minha trajetoria de vida e o tema pesquisado.

Da beira (margem) do majestoso Jambuacu, lugar em que meus ancestrais encon-
traram alento e esperanga, do coracdo palpitante da Amazonia, do Norte martirizado do
pais, com resisténcia infindavel e tinhosa, ecoa minha voz, reunindo muitas outras vozes,

retumbando os que vieram antes de mim, assim como, dos que ainda estdo por vir.

Me chamo Emerson Jean de Souza Campos, um jovem negro. Filho de Orlando
Oliveira Campos, negro, natural do municipio de Acard/PA e Lucilene Valadares de Souza
Campos, quilombola do municipio de Moju, territdrio de Jambuacgu, pertencente a comu-
nidade Bom Jesus Centro Ouro. No final da década de 1980, meu pai veio para o Jambu-
acu, pastorear uma igreja, foi a partir de entdo que conheceu a minha mae, ficaram noivos,
casaram-se no interior do municipio de Acard, onde moraram por um tempo. Minha mae
engravidou e 14 eu nasci, no dia 30 de maio de 1990, sob os cuidados da minha avo paterna

Lucinda Oliveira Campos que era parteira. Quando eu ainda tinha seis meses de idade
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meus pais voltaram para o Jambuagu, pois, agora, com uma familia meu pai precisava de
um trabalho, foi entdo, que veio ajudar meu avo materno (Luzico) que era marreteiro no

Jambuacu. Lugar de onde vivemos até hoje.

Minha trajetoria estudantil comegou na escola da minha comunidade, onde estudei
até a 4* série, posteriormente, precisei ir estudar na cidade até a conclusdo do ensino mé-
dio no ano de 2009. Passei no vestibular e, em 2010 iniciei a graduagdo em Matematica,
na Universidade Federal do Para, campus de Abaetetuba. No ano seguinte, com apenas
um ano de universidade, mas com a necessidade de mao de obra, iniciei na docéncia, €
tive que arduamente conciliar o estudo e o trabalho. Em 2018 inicie mais duas graduagdes,
Licenciatura em Historia na Universidade Paulista, e Licenciatura Integrada em Ciéncias,
Matematica e Linguagens na Universidade Federal do Pard, nesse mesmo periodo, tam-

bém fiz especializagdo em Historia e Cultura Afrobrasileira, na Faveni.

Mina trajetoria profissional comecou em 2011, como professor de matematica na
rede municipal do municipio de Moju, se estendendo até o ano de 2024. Em 2025, fui
convocado via processo seletivo especial (PSE), pela Seduc-PA, para atuar como profes-

sor da Educagao Escolar Quilombola dentro do Territorio de Jambuagu.

Durante toda a minha vida a militancia esteve comigo, sempre tive que ser bem
seguro quanto aos meus ideais, pois a entrada na universidade me colocou em mesas que
eu precisava necessariamente saber quem eu era, de onde eu vinha e o que eu queria, foi
ali que percebi que a luta seria continua. Foi necessario debater com amigos e professores
os modelos hegemodnicos de uma educacdo extremamente colonial que nos eram postas
(enfiados guela abaixo), as lutas por direitos iguais dentro dos espagos que at¢ 0 momento
ainda eram elitizados, sobre cotas raciais e por uma educag¢ao antirracista que ainda eram

constantes.

Em 2011, ano que iniciei na docéncia, comecei a instigar os alunos a se reconhe-
cerem e assumirem sua identidade enquanto quilombolas, pois naquele periodo isso ainda
era algo pouco debatido em sala de aula, e o chdo da escola, era o lugar propicio para
trabalhar e reforcar essa pertenca. Pois, trabalhar o autorreconhecimento, autodefini¢ao

e forjar as novas geragdes para a luta € essencial, caso contrario, nossa identidade, nosso
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territorio correm riscos por conta das intervengdes internas e externas articulas por parte
das agro-estratégias de capital, que tentam desarticular as organizag¢des, como no caso de

Jambuagu.

Nao busco s6 um titulo de mestre, pois, acredito que de nada vale um discurso
transformador se nele constar tdo somente de teorizagdes. Entdo, durante a pesquisa den-
tro do meu territdrio, busquei colocar em pratica todo o conhecimento adquirido dentro
da academia, sempre assumir o compromisso de sair, me munir do maximo de conheci-
mento possivel e voltar para compartilhar com os meus, além de me comprometer ainda
mais com as causas coletivas de nosso territorio e, principalmente, com a mobilizagdo da
juventude. A experiéncia formativa dentro do PPGSA me renovou as esperangas de que
existem sim, outros espacos, menos cruel e que promovem a igualdade. Fator esse, que
me fez ver no programa um importante instrumento de fortalecimento da luta pelo terri-

torio.

1-INTRODUCAO

1.1 Justificativa

Partimos da premissa de que conceitualmente, os quilombos eram comunidades
formadas por escravos fugidos das fazendas escravocratas de todo o Brasil, além de indi-
genas, escravizados alforriados, brancos, foragidos da justi¢a, entre outros. Além de refu-
gio, esses lugares se transformaram em centros de resisténcia de negros que escapavam

do trabalho forcado.

“Contemporaneamente” o termo ndo se refere a residuos ou resquicios arque-
oldgicos de ocupagdo temporal ou de comprovagao biologica. Também ndo se
trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da
mesma forma, nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurre-
cionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolvera
praticas cotidianas de resisténcia na manutengdo e reproducgdo de seus modos
de vida caracteristicos e na consolidagdo de um territorio proprio. (FABIANI,
2005, p. 390).

De acordo com a fala do autor o significado da palavra “quilombo” abrange mais

do que o conceito da mesma. Pois, vai além do significado da propria palavra, ndo se
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refere apenas a uma faixa de terra, é considerado também, a intera¢do e a conexao que

um determinado povo tem com o lugar onde vive.

Munanga (2001), lembra por sua vez, que “Quilombo” ¢ uma palavra da lingua
umbundu, que teve seu conteudo sociopolitico e militar originado entre os povos africa-
nos de linguas bantu. Os negros escravizados na Africa trouxeram o vocabulo “quilombo”
para as Américas, onde assumiu novos sentidos em diferentes épocas e nas diversas regi-

oes.

Tal termo no Brasil foi originalmente utilizado para designar um espago € um mo-
vimento de resisténcia ao sistema escravocrata, composto predominantemente por negros

que fugiam e formavam determinadas organizagdes sociais.

O conceito de comunidade quilombola, portanto, tem Origem no campesino
negro, povos de matriz africana que conseguiram ocupar uma terra e obter au-
tonomia politica e econdmica. Ao quilombo contemporaneo esta associada
uma interpretacdo mais ampla, mas que perpetua a ideia de resisténcia do ter-
ritorio étnico capaz de se organizar e reproduzir no espago geografico de con-
di¢des diversas, ao longo do tempo, sua forma particular de viver. (ANJOS,
2006, p. 53).

Nesta perspectiva, situamos e contextualizamos que JAMBUACU ¢ o nome de
um igarapé que fica no municipio de Moju-PA, onde muitos dos escravos fugidos da re-
gido abrigavam-se as suas margens para se esconder, assim também como, garantir seu
sustento, ja que, o lugar dispunha de uma grande diversidade de animais propiciando a
caca e a pesca com facilidade. A vinda dos primeiros negros para a regido do Jambuagu

aconteceu por volta do ano de 1850. Porém, alguns estudos que apontam um pouco antes;

A regido hoje que é reconhecida como territorio remanescente de quilombo de
Jambuagu, localizada no Municipio de Moju, ao nordeste do Estado do Para,
regido norte do Brasil, comegou a se constituir com o decorrer da revolta dos
cabanos nos anos de 1835 e 1840. (LIMA, 2017, p. 6).

A principio, quilombos com poucas pessoas, hoje constituem comunidades rema-
nescente de quilombo bastante populosas. Ao todo, o Territorio Quilombola de Jambuacgu

¢ formado por 15 comunidades.

As comunidades mais antigas ultrapassam os 150 anos de existéncia, € a maioria

foram formadas ha mais de 100 anos. Dentre essas comunidades, destacam-se as

19



comunidades: Sao Manoel, Ribeira, Jacunday, Concei¢do do Mirindeua, Nossa Senhora

das Gracas, Sao Bernardino, Santa Ana do Baixo.

O local onde essas comunidades foram se formando eram lugares que tinham al-
guma referéncia religiosa, principalmente voltada ao catolicismo, tanto que, no inicio
eram chamados de irmandades. Alguns tempos depois que passaram a ser chamadas de

comunidades.

Eu me lembro que antes a gente ndo falava comunidade tal, a gente dizia Ir-
mandade do S3o Manoel, Irmandade da Santana, das Gragas, e assim todo
mundo ja sabia onde era. Porque, nesse lugar tinha os santos com esses nomes.
(Sr. MOREIRA).

Os anos foram passando e a populacdo aumentando, entdo, muitas outras comu-
nidades foram surgindo. A principio, vilarejos com poucas pessoas, € hoje, constituem

vilas bastante populosas.

Doutro modo, os quilombolas de Jambuagu comegam a se organizar em associa-
¢oes, a partir de 2002, e por meio delas também buscam a garantia de titulacdo de suas
terras, assim como a efetivacao de direitos basicos, como educacao ¢ saude. As comuni-
dades estdo organizadas em torno de 12 associagdes, as quais funcionam com estrutura
administrativa: presidente, vice-presidente e secretario, todas com personalidades juridi-

cas.

Outrossim, no que tange o processo de titulacdo de terras, as pertencentes ao ter-
ritorio de Jambuagu eram subsidiadas junto a Fundagao Cultural Palmares, a qual ocorria
principalmente por que os quilombolas que ocupam essa area se sentiam ameacados e
prejudicados por conta da grilagem de terra desde a década de 1980 com a empresa RE-
ASA, empresa de monocultura de dendé. Entdo, viram na titulagdo de suas terras a pers-

pectiva de proteger e assegura-las, evitando assim a grilagem.

Nos somos desde sempre quilombolas, desde nossos antepassados que ocupa-
ram essas terras, mas ndo tinha nenhuma associa¢ao formada. Isso s6 aconte-
ceu por causa da grilagem de terra que era tirada de nos a forga. Ai, nés pensa-
mos, vomos nos organizar e formar as associacao nas comunidades, assim, nds
podemos unir forgas e brigar pelo nosso territorio. Ai gragas a Deus e com
muita luta as associagdo passaram a ser tituladas pela Fundagao Palmares, dai
ficou mais facil de nds brigar pelos nossos direitos. Somos 14 comunidades
tituladas, mas ainda tem o pessoal do Poacé coitados, estdo pelejando somi pra

20



conseguir a titulagdo deles, mas ainda nada. (Sr. JUVENAL CAMPOS, sau-
doso SEU DUVINHA).

Os habitantes mais antigos contam que a empresa se apossava de terras por meio
de ameagas e utilizando a pratica de pistolagem, afirmam também que foram muitos hec-
tares grilados nesse periodo. Além de que, a derrubada de arvores para o plantio de dendé
atingiu uma area enorme, na maioria, area de mata virgem. Muitos animais perderam seu
habitat com a destruicao da floresta, e assim, também impactando a vida de animais aqu-
aticos, ja que, varias nascentes e cabeceiras de igarapés acabaram sendo desmatadas para

o plantio do dendé.

Nos primeiros anos da década de 1980, o municipio de Moju foi “sacudido”
por algo que até este entdo ndo conhecia, que era o conflito no campo. A ten-
tativa de expulsdo do camponés foi marcante, uma vez que os projetos almeja-
vam a todo custo conseguir mais recursos para aumentarem suas areas de terra,
uma vez que para conseguirem mais créditos era necessario ter uma extensa
area de produgdo. O colono amazdnico que morava na terra em grande parte
ndo tinha o documento que comprovasse que a propriedade fosse sua, mas o
fato de estar nela trabalhando durante mais de dez anos lhe garantia o direito a
posse da terra, fato que estava claro no artigo do estatuto da terra (SACRA-
MENTO, 2007, p. 76).

Vale ressaltar que o processo de reconhecimento dessas terras inicia-se em 2001,

porém, apenas em 2003 é que algumas comunidades passam a ter os titulos definitivos.

Cabe destacar que o territorio de Jambuagu vem sofrendo com impactos causados
por empresas desde a década de 1980, momento em que acontece no municipio de Moju
a instalacdo dos primeiros projetos agroindustriais. Destaca-se nesse periodo na regido do
Jambuacgu a implementacao da empresa REASA, empresa de monocultura de dendé que

grilava terras dos colonos para expandir suas plantagdes.

Outro fato a ser apontado, e que de certa maneira ocasionou/a impactos € conse-
quéncias irreversiveis dentro do territorio de Jambuacu sdo advindos de empresas, dentre
eles cabe assinalar a instalagdo de um mineroduto e uma linha de transmissao de energia.

A passagem desses empreendimentos vem causando danos irreparaveis ao territorio.

Por conta da entrada de empreendimentos na regido, algumas tensdes vierem a
tona, os primeiros desentendimentos entre os quilombolas e empresas que se instalaram

na regido comecaram ja na década de 1980, com a empresa de monocultura de dendé
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REASA. Nesse periodo varias liderangas foram assassinadas em conflitos de terra no
Jambuacu, lideres resistentes quanto a grilagem de terra na regido que foram mortos de
forma cruel, tanto que, até hoje sdo lembrados com tom de resisténcia dentro do territorio.
Hoje, os conflitos sdo contra a Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), Norsk Hydro e
Imerys Capim Caulim, por conta do mineroduto e o linhao de transmissdo que cortam o
territorio causando muitos impactos ambientais e culturais, ameacando a historia e a me-

moria dos quilombolas Jambuaguense.

Como ja mencionei anteriormente e reiterando, a passagem desses empreendi-
mentos vem causando danos irreparaveis ao territorio. O trajeto por onde passam o mine-
roduto, além de uma linha de transmissao, instalada em 2004, pela Companhia Vale do
Rio Doce devastou uma area de aproximadamente 80 a 100 metros que os acompanha
paralelamente, culminando em um desmatamento enorme. A passagem de bauxita dentro
do territorio de Jambuagu, através do mineroduto,vem causando impactos severos as ter-
ras quilombolas, provocando a destrui¢ao de florestas de castanheiras, plantios, assorea-
mento de rios e igarapés, além da diminuicao significativa de animais terrestres e aquati-
cos. Pois, a caga e a pesca nessa regido ficaram muito dificeis depois da implantacio dos

projetos. Constata-se na fala a seguir.

[...] nés s6 via uma buraqueira, um cava, cava, por que disseram que iam cons-
truir uma estrada, mas essa estrada tava era custando caro, quando nos vimos,
cadé nosso igarapé? Foi o primeiro que nds perdemu, depois ndo tinha mais
como nds planta que morria tudo, e ai que nos foi entender por que era o dito
calim que matava tudo, tudinho, era triste de se ver (LUIS).

Fala de um morador da comunidade quilombola Filhos de Zumbi Bom Jesus Cen-

tro Ouro.

[...] 0 que era mais triste, era ver os carros passando de 14 pra ca, entrando nas
nossas terras, sem respeitar a gente [...] nds ndo tendo mais como usar o rio, as
criangas caindo nos buracos que eles cavavam. Era muito triste, triste mesmo,
que eu nem gosto de lembrar quando eu olho pra essa estrada [...] E nos nédo
tinha apoio de ninguém, ninguém queria ouvir, nem prefeitura, nem Foérum,
ninguém, ninguém, [...] s6 nds e nds tinha que fazer alguma coisa (MANUEL).

As falas dos quilombolas descrevem a realidade sobre os impactos causados no
territorio e na vida de todos os moradores das localidades por onde passam os empreen-

dimentos.
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Os primeiros desentendimentos entre os quilombolas e empresas que se instalaram

na regido comegaram ja na década de 1980, a empresa de monocultura de dendé REASA.

Durante esse periodo foram grilados aproximadamente 21 mil hectares de ter-
ras do territorio para a empresa REASA e para o monocultivo de dendé. Se-
gundo relatos do dossié da Comissdo Pastoral da Terra (CPT, 2007, p. 5)

Dentre as varias liderangas assassinadas em conflitos de terra no Jambuagu, des-
taca-se as mortes de Virgilio Serrdo Sacramento e Canindé, lideres resistentes quanto a
grilagem de terra na regido que foram mortos de forma cruel, tanto que, até hoje sao

lembrados com tom de resisténcia dentro do territorio.

Outro episodio marcante foi o conflito entre colonos da regido e capatazes da em-
presa agroindustrial REASA que ficou conhecido como “episdédio 07 de setembro de
19847, dia em que 44 trabalhadores rurais foram acusados do assassinato do grileiro de

terras e vereador Edmilson Soares, que também era gerente da empresa REASA.

Considerando os conflitos entre quilombolas e Companhia Vale do Rio Doce, cau-
sados por conta da constru¢ao do mineroduto ¢ a linha de transmissao que passam dentro
do territorio quilombola de Jambuagu, a relagdo entre quilombolas e CVRD acirrou ainda
mais quando foi noticiado a derrubada de uma torre de transmissdo, impedindo as ativi-

dades da empresa.

Através desta agdo e de sua grande repercussdo, liderangas locais, sindicatos ru-
rais, Comissao Pastoral da Terra e demais grupos do movimento negro, constituiram uma
frente em defesa do territdrio para promover a mobilizagdo das institui¢cdes publicas Es-
taduais e Federais como MPE, MPF, INCRA, ITERPA, Secretaria de Meio Ambiente e o
proprio Governo Estadual para intervir na referida questdo. Com isso, o estado pressio-
nado pelos movimentos sociais passou a intervir via Ministério Publico Federal, respon-
sabilizando a CVRD pelos danos causados ao Territorio Quilombola de Jambuacgu, e a
estabelecer um termo de ajustes entre as partes. Porém, o acordo entre empresa e territorio

sempre causam divergéncias, ocasionando, inclusive, conflitos internos.

Cercadas historicamente por grandes empreendimentos da mineragdo e do agro-

negocio, as comunidades quilombolas do territério de Jambuagu tiveram que enfrentar o
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“avanco” do capitalismo por meio de lutas travadas ha décadas pelo direito a terra, contra
a supressao territorial de suas propriedades causada pela presenga de minerodutos subter-
raneos, contra a contaminagao de suas dguas causadas pelo plantio extensivo de dendé e

pelo reconhecimento da identidade cultural do seu povo.

Com ja mencionado anteriormente, o territdrio ¢ atravessado pelos minerodutos
de duas gigantes da mineragdo: a norueguesa Norsk Hydro e a francesa Imerys Capim
Caulim. Por esses dutos percorrem toneladas diarias de bauxita e caulim, respectiva-
mente. Os dutos passam sob os pés das familias quilombolas, que vivem no territorio

desde o século XIX.

A Empresa Hydro ¢ uma das maiores produtoras mundiais de aluminio, assim
como a Imerys no beneficiamento de caulim, um minério utilizado sobretudo na produgao

de pigmentos, papéis, ceramicas, cosméticos e outros.

No caso da Hydro, ela mantém ainda uma linha de transmissao que liga as fabricas
da transnacional no municipio de Barcarena a hidrelétrica de Tucurui, estrutura que tam-
bém atravessa praticamente toda a extensdo do territdrio, acompanhando os tubos subter-
raneos da empresa, os quais possuem 244 km de extensao e transportam a matéria prima
do aluminio de Paragominas, onde a empresa mantém uma mina, até a cidade de Barca-
rena, onde esta sua refinaria, a Hydro Alunorte. Em 2018, a Alunorte foi acusada pelo
Ministério Publico Federal do crime socioambiental causado pelo transbordamento de
lama téxica de uma das suas bacias de rejeitos, o DRS1. Contudo, os quilombolas de
Jambuagu temem que possivel desastres também possam acontecer dentro do referido

territorio.

Além de que, as comunidades do Jambuacu, fazem fronteira com os extensos den-
dezais da empresa Marborges — empresa que cultiva, processa e exporta o 6leo de palma,
subproduto do dendé€, na regido. Com presenca marcante no estado do Para, a industria
multimilionaria possui 7 mil hectares de plantagao e outros 10 mil hectares para o restante
de sua operagao concentrados nas imediagdes do territorio quilombola de Jambuagu. Es-
tudos realizados na Amazdnia destacam os impactos da producao extensiva do dendé€ no

desmatamento, assim como seu potencial poluidor, uma vez que a produgao industrial do
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6leo de palma utiliza em seu processo, de forma intensiva, produtos tdéxicos como herbi-

cidas, fertilizantes, raticidas e inseticidas para controle de pragas.

Estive presente em uma reunido nas imediagdes do territorio onde a Hydro, por
meio de representantes, afirmou que mantém contato permanente com as comunidades
quilombolas de Jambuacu e que neste momento a empresa realiza um Estudo de Compo-
nente Quilombola no territério de Jambuagu, a fim de medir os impactos socioambientais
do mineroduto da empresa. Segundo a fala do representante da empresa, ele afirma que
toda e qualquer acao realizada, tem respeitado questdes ambientais, as orientagdes da Or-

ganizacdo Mundial da Satide (OMS) e de outros 6rgdos de fiscalizacao.

Porém, diante ao posicionamento dos quilombolas isso ndo ¢ a realidade, que a
empresa nunca dialoga e que parte das liderancas locais tem muitas dificuldades em con-
tacta-los. Enquanto, outras liderangas conversam e acordam com a empresa. Tal situacao,

ultimamente tem levado a conflitos internos dentro do territorio de Jambuacu.

Esses conflitos estdo acontecendo, por conta, principalmente, de indenizag¢des ao
territorio que acabam criando divergéncias quanto a divisdo do recurso entre as comuni-
dades. Isso porque, a empresa acaba manipulando algumas liderangas a fim de que des-

cumpram ou ignore o estatuto.

Tais conflitos levaram a uma crise na BAMBAE (Associacdo que reune as 15
associacdes de dentro do territorio de Jambuacgu) causando o desmembramento de cinco

comunidade que ndo concordavam com as decisoes tomadas pela BAMBAE.

Algumas comunidades solicitaram que as indenizagdes fossem divididas apenas
entre as comunidades por onde passam os empreendimentos (afetadas de forma direta),
J& a outra parte queria que a divisdo fosse de forma igual entre todas as comunidades do

territorio, o que gerou desentendimentos e a baixa na BAMBAE.

Neste viés, reforco a necessidade de manter a histéria e a identidade de um povo
e garantir que as proximas geragdes conhegam e compartilhem vivéncias de lutas, perdas,
conquistas, dor, sofrimento alegrias, risos etc. E a missao de cada individuo que se orgulha

e honra a sua descendéncia. E isso vai muito além de historias contadas, pois os registros
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podem assegurar que esse historico ndo venha ser distorcido ou que algo seja esquecido

com a contacdo de tais fatos as geracdes futuras.

Contudo, reconhego-me como quilombola Jambuaguense, com isso carreguei co-
migo a missao de pesquisar e descrever tal tema neste trabalho, que, sera de grande rele-

vancia para mim, para meu territorio e para a comunidade académica.

O Territério Quilombola de Jambuagu tem muitas vivéncias a serem estudadas e
registradas. No entanto, existem poucas pesquisas ou trabalhos académicos referentes ao
povo Jambuaguense, principalmente sobre os acontecimentos mais recentes. Motivo pelo

qual surgiu a ideia de pesquisar e registrar essas vivéncias.

Essa inquietag@o levou ao projeto de pesquisa que buscou investigar aspectos de
como ocorreu o processo de ocupacdo do territdrio e a formagao das primeiras comuni-
dades, no que consiste o processo de implementacdo dos empreendimentos e as destrui-

¢oes socioambientais e os conflitos.

A Historia do Brasil mostra que o avango do capital coloca em risco as comuni-
dades campesinas, principalmente quando se considera a possivel expulsao dos verdadei-
ros donos. Quilombolas, indigenas e populacdes tradicionais convivem frequentemente
com ameagas ¢ investidas de capital. Em Moju/PA, e especificamente no Territorio Qui-

lombola de Jambuacu nao foi diferente.

A pesquisa se fez relevante por investigar a importancia do territorio de Jambuagu
para seus filhos, a manutencao da historia e memoria dos negros que habitam nas comu-
nidades remanescentes de quilombo local, ressaltando as inquietagdes por parte dos qui-
lombolas quanto as ameacgas de destruicdo de sua identidade e raizes deixadas de seus
antepassados por empreendimentos que invadem o territorio, além de falar sobre os con-

flitos entre os quilombolas e as empresas.

Nesta perspectiva, a pesquisa se propds a descrever sobre o processo de formagao
do territério desde o inicio, abordando como os primeiros negros vieram para a regido, a
formagdo das primeiras comunidades, o processo de titulagdo e os conflitos contra os

projetos de capital voltado a invasdo de terras. Também, abordou uma analise historica
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das conceituagdes atribuidas ao termo “quilombo” e de como as legislagdes brasileiras
tratam as questdes territoriais desses grupos, considerando as variadas situacdes de ocu-

pacao territorial de territérios quilombolas no contexto atual.

Este trabalho ¢ produto de uma pesquisa de carater bibliografico, uma vez que
foram utilizados como base teorica livros, artigos e revistas eletronicas sobre o tema de-
senvolvido, tal como sugere Vergara (2005): “A pesquisa bibliografica ¢ o estudo siste-
matizado desenvolvido com base em material publicado em livros, revistas, jornais, redes
eletronicas, isto €, material acessivel ao publico em geral”. Também foi uma pesquisa
quantitativa e qualitativa, construida a partir da busca de dados por meio da oralidade,
através de indagacdes a liderangas quilombolas, ministério publico, empresas instaladas
dentro do territorio, BAMBAE (associagdo que retine todas as associagdes do territorio

de Jambuagu) e advogados que defendem as causas do territorio.

Os questionamentos elaborados basearam-se a partir dos objetivos gerais e espe-

cificos da pesquisa, o que norteou o decorrer da pesquisa ¢ a escrita deste trabalho.
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2- CONVERGENCIA CONCEITUAL

2.1 Territorio e Territorialidade

Considera-se que atualmente o termo territorio esta em evidéncia, principalmente;

no cenario que discute o processo de ocupagao, certificacdo, titulagdo e/ou reparacao de

areas reivindicada por povos indigenas ou comunidades remanescentes de quilombo.

Além de que os debates em torno do conceito de territorio assumem dimensdes multiplas.

Assim, outros conceitos homologos como territorialidade ou territorializagdo assumem

papel significativo para compreender a polissemia e complexidade sobre estudos territo-

riais.

Territorio ndo se refere apenas a uma determinada area geografica, com delimita-

¢oes. O significado vai além da expressividade da palavra, ¢ muito mais que uma “faixa

de terra”. E preciso necessariamente considerar a interacado do homem com esse espago.

(...) desde sua origem, o territdrio nasce com uma dupla conotacdo, material e
simbolica, pois etimologicamente aparece tdo proximo de terra-territorium
quanto de terreoterritor (terror, terrorizar), ou seja, tem haver com dominago
(juridico-politica) da terra e com a inspiracdo do terror, do medo, especial-
mente para aqueles que, alijados da terra, ou no “territorium” sdo impedidos
de entrar. Ao mesmo tempo por outro lado, podemos dizer que, para que tém o
privilégio de plenamente usufrui-lo, o territério pode inspirar a identificagido
(positiva) e a efetiva “apropria¢ao”. (HAESBAERT, 2007, p.20).

Também sobre a contextualizacdo do conceito de territorio Souza, (2001, p, 96),

reitera que:

(...) sem davida sempre que houve homens em interagdo com o espago, princi-
palmente transformando a natureza (espago natural) através do trabalho, e de-
pois criando continuamente valor ao modificar e retrabalhar o espago social,
estar-se-a diante de um territorio e ndo s6 de um espago.

Contudo, ¢ inimaginavel considerar que um espago que tenha sofrido alguma in-

terferéncia humana possa passar por processo de desterritorializacdo, principalmente

quando se refere a territdrios quilombolas como no caso de Jambuacu, local da pesquisa.

(...) o espaco corresponde ao ambiente natural e ao ambiente organizado soci-
almente, enquanto o territorio € produto de agdes historicas que se concretizam
em momentos distintos e sobrepostos, gerando diferentes paisagens, logo, ¢
fruto da dindmica socioespacial. (HAESBAERT & LIMONAD, 2007, P. 42).
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Neste viés, pode- se considerar que ao longo do tempo histoérico, o conceito de
territorio sofreu muitas transformacdes e € idealizado a partir de diferentes abordagens
tedricas, porém, comumente ¢ definido como delimitacdo de uma propriedade ou uma
determinada area, no entanto, tal defini¢ao ndo da conta dos territorios informais e das
disputas sociais com seus aspectos bioldgicos, politicos, econdmicos, culturais, regionais
e tantas outras. O territério também pode ser compreendido como uma relagdo de poder

e apropriacao desses espacgos geograficos.

Ultimamente, para justificar o significado do termo territdrio, ¢ muito comum con-
siderar o termo correlato de territorialidade, ja que, esse termo traz em si, como signifi-
cado social a “condicdo de interacdo que integra o territdrio”. Nesse conceito basico, a
palavra que se refere a integracao aparece no sentido de “estabelecer relagdes de formas

comuns de vida, de aprendizagem, de trabalho e afirmagao de identidade entre pessoas’'.

Como ponderado por Haesbaert ¢ Limonad (2007), assim como o territério, o de-
bate em torno do conceito de territorialidade também assume dimensdes multiplas: desde
uma concepcao como sendo mais ampla que a do territdrio, perpassando pela percepgao
da territorialidade como algo mais restrito, isto ¢, uma simples “dimensdo” do territorio.
Na constru¢do do conceito de territorialidade afloram outros conceitos, como espago, ter-
ritorio, poder, lugar, dentre outros, que de alguma forma relacionam-se apenas de forma
secundaria e em outros aparecem de maneira direta nao podendo ser reduzidos, simplifi-

cados ou separados.

Raffestin (1993) sustenta que a territorialidade deve ser entendida como multidi-

mensional e inerente a vida em sociedade.

(...) de acordo com nossa perspectiva, a territorialidade assume um valor bem
particular, pois reflete o multidimensionamento do “vivido” territorial pelos
membros de uma coletividade, pela sociedade em geral. Os homens “vivem”
a0 mesmo tempo, o processo territorial por intermédio de um sistema de rela-
¢Oes existenciais e/ou produtivistas (RAFFESTIN, 1993, p. 158).

Observando a analogia de Raffestin, e partindo deste principio, pode-se considerar

que.
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“territorialidade pode ser definida como um conjunto de relagdes que se origi-
nam num sistema tridimensional sociedade-espago-tempo” (RAFFESTIN,
1993, p. 160).

Portanto, a territorialidade se materializa no lugar e reflete as dimensdes culturais,

politicas, econdmicas e sociais, organizando-se na desordem e na complexidade das rela-

¢oes diversas.

Ela ¢ também uma dimensdo imaterial, no sentido ontolégico que, enquanto
“imagem” ou simbolo de um territorio, existe e pode inserir-se e—ficazmente
como uma estratégia politico-cultural, mesmo que o territorio ao qual se refi-
ra ndo esteja concretamente manifestado — como no conhecido exemplo da
“Terra Prometida” dos judeus, territorialidade que os acompanhou ¢ impulsio-
nou através dos tempos, ainda que ndo houvesse, concretamente, uma constru-
¢do territorial correspondente (HAESBAERT ¢ LIMONAD, 2007, p, 23).

Partindo da premissa de SAQUET (2009), o autor parte do entendimento e pres-

supoe que:

A territorialidade é um fenémeno social que envolve individuos que fazem
parte do mesmo grupo e de grupos distintos. Ha continuidade e descontinui-
dade no tempo e no espago; as territorialidades estdo intimamente ligadas a
cada lugar: elas dao lhe identidade e sdo influenciadas pelas condi¢des histori-
cas e geogra—ficas de cada lugar (SAQUET, 2009, p. 88).

E complementa...

(...) compreendemos a no¢do de territorialidade como um processo de relagdes
sociais, tanto econdmicas, como politicas e culturais de um individuo ou de um
grupo social. A territorialidade corresponde as relagdes sociais e as atividades
diarias que os homens tém com sua natureza exterior. E o resultado do processo
de producdo de cada territorio, sendo fundamental para a construgdo da iden-
tidade e para a reorganizagdo da vida quotidiana (SAQUET, 2009, p. 8)

Nao obstante, territorio e territorialidade no contexto de comunidades remanes-

cente de quilombo, constituem-se pelas multiplas possibilidades, estabelecidas pelos ele-

mentos identitarios de cada localidade que devem ser respeitadas nos didlogos, discussoes

e tomadas de decisdes coletivas, ou seja, o espaco geografico, a cultura, a identidade, as

etnias, as diversidades de saberes e a especificidade do lugar, trata- se da construgdo de

um novo olhar sobre um determinado povo em relagdao ao processo de ressignificacao e

reorganizacao socioespacial.

Um territorio quilombola vai muito além de questdo geografica ou latifundiaria, ¢

a propria territorialidade, no caso de Jambuagu, o territério ¢ muito mais do que a faixa

de terra que compreende as 15 comunidades, para os jambuaguenses ¢ identidade,
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ancestralidade, raizes, espiritualidade, fé, histéria/memoria, autodefini¢do, resisténcia,

etc. Enfim, e a interagdo/conexao de um povo com o lugar onde vive.

Para um quilombola o territdrio transcende a nogao de terra concedida pelo direito
estatal. Para nos, quilombolas, a nocao de territorio esta ligada a nossa identidade cultural

e constru¢do de uma territorialidade de sentido homdlogo.

2.2 Quilombo

Nos estamos aqui nessas terras a muito anos, meu bisavd era indio, de nome
José Santana, e minha bisavd era negra chamada Maria do O, ela veio fugida
de uma fazenda do municipio de Acara. O ano que eles chegaram aqui onde
nds mora hoje, nds nio sabe, e fica dificil saber, porque faz muito tempo e nao
tem nada anotado, mas tem quase uns 150 anos, porque até eu ja estou velho
(risos), isso € que nosso avo chamado Irineu Martins Campos e nossa vo Ale-
xandrina Campos contava pra nés. (Sr Juvenal Campos, saudoso seu Duvinha).

Assim como o relato contado por Juvenal Campos, muitos negros e negras qui-
lombolas de Jambuagu, ¢ de comunidades remanescente de quilombo de todo o Brasil
tem uma histdria parecida, que conta sobre as lutas contra a opressao do trabalho escravo
e a resisténcia por meio de fugas na tentativa de encontrar um lugar para se estabelecer e

viver de forma digna.

A resisténcia contra a autocracia dos escravizadores de africanos inicia nos pordes
dos navios negreiros. Os desdobramentos dessas praticas de subordinagao estao presentes
nas varias estratégias de organizacao que os escravizados planejavam para retaliar o sis-

tema escravocrata e assim provocar o fim desse sistema hostil.

Entre as muitas estratégias adotadas, a constituicao dos quilombos no Brasil colo-
nial ¢ certamente uma das estratégias mais eficazes nesse processo, por ser este (qui-
lombo) o local de manuten¢do da histéria e memoria que guarda os valores de um povo,
como de Jambuacu descrito por Juvenal, no inicio deste capitulo. Sdo essas historias que
nos fazem viajar no tempo e nos levam a Africa dos antigos reinos, a Africa da ciéncia e
da tecnologia, pouco mencionada na formagao dos quilombos contada pelo branco euro-
peu, que justificou o projeto de desenvolvimento com base no comércio explorador de

seres humanos.
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Neste item sera abordado o conceito de Quilombo em nivel historico e contempo-
raneo. No nivel histérico € utilizado para dar conta de compreender o processo de orga-
nizagdo dos escravizados contra o regime imposto pela coroa portuguesa e os senhores; €
no nivel contemporaneo € recorrente para dar conta da dimensao politica que hoje alcanga
o termo, seja em nivel do reconhecimento das terras quilombolas pelo estado como terri-

torio étnico, seja como simbolo de resisténcia das lutas negras no Brasil.

De acordo com a concepgdo branca europeia, € que percorreu durante muito
tempo, inclusive chegou aos livros didaticos, quilombos eram comunidades formadas du-
rante o Brasil colonial por africanos e descendentes que fugiam da escraviddo. Os qui-
lombos eram lugar de refugio que os negros usavam para se esconder e escapar do traba-

lho forcado.

Historicamente, o quilombo descrito na historia do Brasil narra de certa forma o
lugar ou espaco, que abrigava negros fugidos da escraviddo e que em sua maioria se lo-

calizava em lugares distantes e de dificil acesso.

A Historia conta que quilombo ¢ uma palavra de origem banto (do termo
“kilombo”), que significa “acampamento” ou “fortaleza”. O termo foi usado pela sobera-
nia portuguesas para intitular as comunidades formadas por escravizados fugitivos, espe-
cialmente ap0ds o surgimento do Quilombo dos Palmares. Em alguns documentos e regi-

Oes escravistas, os quilombos também eram chamados de mocambos.

Porém, analisando de forma mais ampla, o termo quilombo transcende o que a
principio representava (esconderijo), quando analisado de forma mais critica € possivel

considerar a dimensdo que o termo quilombo alcanga.

Os quilombos constituiam-se em associagdes abertas a todos para se opor a
estrutura escravocrata, pela implantagdo de uma outra forma de vida, de uma
outra estrutura politica na qual se encontravam todos os tipos de oprimidos,
contrariando a concepcdo de que quilombo era o refugio de negros escravos
fugitivos (MUNANGA; GOMES, 2006, p.71).

De acordo com Munanga e Gomes, os quilombos eram auténomos e mantedores
de tradi¢des, costumes, crengas e valores que nao se perderam. E que, pelo contrario, se

mantiveram resistentes em cada africano/a escravizado/a, e teve fundamental importancia
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para a constru¢do de uma nova territorialidade fora de Africa, marcada pela luta contra o
regime escravocrata, que hostilizava os negros, indigenas, foragidos da justica, etc. De-
monstrando que a dindmica adotada para formagao dos quilombos ia além da ideia de

unidade inerte, sem organizagdo e de facil destruicao.

O quilombo africano do povo ovimbundo, agrupava outros grupos étnicos que
encontavam-se oprimidos, como os jaga ou imbangala (de Angola) e os lunda
(do Zaire), no século XVII, dai a semelhanca com o quilombo brasileiro (MU-
NANGA; GOMES, 2006, p.72).

Portanto, pode-se considerar que tal caracteristica imprime aos quilombos, simi-
laridade entre os quilombos africanos e os brasileiros. Essa semelhanga, em nivel de es-
tratégia e organiza¢do, demonstra o empenho africano em romper com a situagdo a que
lhes fora imposta, alterando tal contexto e criando formas de vida para os seus e para os

que se encontravam em situacdo parecida, cacados pela coroa portuguesa.

Contudo, ndo se pode considerar o quilombo brasileiro como um elemento isolado
da Africa e, consequentemente, de seus valores civilizatorios, pois, este foi capaz de se
estabelecer associado em torno de um objetivo maior, a liberdade, a cidadania e igual de
direitos. Eram pessoas que se diferenciavam étnica e politicamente em fun¢ao de um pro-

posito comum. Pois,

O quilombo ¢ uma unido fraterna e livre, com lacos de solidariedade e convi-
véncia, resultante do esforgo dos negros escravizados de resgatar sua liberdade
e dignidade por meio da organiza¢do de uma sociedade livre. Os quilombolas
eram homens e mulheres que se recusavam a viver sob o regime da escravidao
e desenvolviam a¢des de rebeldia e de luta contra esse sistema (MUNANGA;
GOMES, 2006, p.72).

Contudo, ¢ inconcebivel falar de quilombo e ndo fazer referéncia ao maior qui-
lombo da histéria do Brasil Colonial, o Quilombo de Palmares. Palmares foi o quilombo
mais conhecido e com maior expressividade, erguido na Serra da Barriga, Estado de Ala-
goas, no final do Século XVI. Palmares sobreviveu por mais de cem anos € possuia uma
populacgdo de mais de 20.000 habitantes. O Quilombo de Palmares foi liderado por Ganga-
Zumba, e posteriormente, devido a tentativa de alianga com a coroa portuguesa, Zumbi
matou o entdo conspirador e assumiu o posto de lider em Palmares. A organiza¢do no
local era semelhante aos reinos da Africa, havia didlogos para decidir de forma coletiva

as reinvindicagdes dos quilombolas.
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Em Palmares, seus habitantes desenvolveram uma dinamica de troca, de traba-
lho e de estrutura social que revivia a organizagéo social tradicional dos antigos
reinos africanos: Congo, Angola, Benguela, Cabinda. Nesse processo, aliangas
e costumes eram estabelecidos e os chefes de grupos reuniam-se periodica-
mente em conselhos para decidir a vida em coletividade com a participagdo de
todos (MUNANGA, GOMES, 2006, p.73).

O Quilombo de Palmares era constituido, por um territério, € possuia uma estru-
tura de poder, de administracdo e de trabalho proprios. Por ser um simbolo de resisténcia
para os escravos, Palmares incentivou, direta e indiretamente, a fuga e a rebelido de es-
cravos na regiao e, por isso, era encarado como uma grande ameaca pela coroa portu-

guesa.

Os negros de Palmares estabeleceram o primeiro Estado livre nas terras das
américas, um Estado africano pela forma como foi pensado e organizado, tanto
do ponto de vista politico quanto militar, sociocultural e econdémico. No alto
de uma serra imponente chamada, até hoje, de Serra da Barriga, havia um lugar
rico em vegetagdo e alimentos (como frutas, animais de caca e pesca). Seus
moradores a chamavam de Angola Janga, que significa, na lingua quimbundo,
“Angola Pequena”. Palmares dominava uma area territorial equivalente a um
tergo de Portugal. Na realidade Palmares ndo era um tnico quilombo. Ele era
constituido de varios quilombos formando uma verdadeira fortaleza (MU-
NANGA, GOMES, 2006, p. 76).

Hoje, os quilombos contemporaneos sdo compreendidos como comunidades for-
madas por descendentes de pessoas escravizadas, que buscam firmar e manter suas tradi-
¢oes e cultura vivas, além de lutar por direitos, como o0 acesso a terra e a reconhecimento
de seus territorios. Carvalho (2006) afirma que nao € possivel reduzir a ideia de quilombo
as definicdes histdricas, as ideias de isolamento, fuga ou mesmo a uma suposta unicidade
entre os quilombos, mas que eles devem ser considerados em suas especificidades, cada

grupo com suas caracteristicas proprias.

Estima-se dessa forma ser necessario considerar a diversidade historica e a parti-
cularidades de cada grupo e, ao mesmo tempo, o papel politico desempenhado pelos gru-
pos que reivindicam o reconhecimento comunidade/pessoa “remanescente de quilombo™.
Também, faz-se necessario consideragdo a existéncia de quilombo ndo s6 na zona rural,
mais também em areas urbanas. Almeida (1996), destaca que o conceito de quilombo nao
pode ser territorial apenas ou fixado num tnico lugar definido, historicamente “documen-

tado” e arqueologicamente “escavado”. Ele designa um processo de trabalho autdbnomo,
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livre da submissdo aos grandes proprietarios. Mostrando dessa forma, uma variedade de

especificidade desses grupos. Pois,

O quilombo constitui questio relevante desde os primeiros focos de resisténcia
dos africanos ao escravismo colonial, reaparece no Brasil-reptblica com a
Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a cena politica no final dos anos
70, durante a redemocratizagéo do pais. Trata-se, portanto, de uma questdo per-
sistente, tendo na atualidade importante dimenséo na luta dos afro-descenden-
tes. Falar dos quilombos e dos quilombolas no cenario politico atual €, por-
tanto, falar de uma luta politica e, consequentemente, uma reflexao cientifica
em processo de construcdo. (Leite, 2003, p. 333).

Podemos entender que as comunidades remanescentes de quilombo de hoje nos
remetem a varios espagos e tempos da historiografia: a Africa dos séculos de captura de
negros, ao Brasil do periodo escravocrata, a resisténcia negra e a luta por liberdade, di-
reitos e igualdade. Por isso, ¢ muito importante manter a histéria e memoria dos antepas-
sados negros que lutaram e morreram para garantir direitos que hoje sdo constitucionais,

e forjar as novas geracdes a resisténcia a qualquer tipo negacdo desses direitos.

Sendo assim, pode-se considerar que a visao conceitual de quilombola atualmente
val muito além de compreendé-lo apenas como fuga-Resisténcia e hoje abrange um en-
tendimento mais complexo e elaborado, considerando suas varias especificidades e com-

plexidade nas relacdes estabelecidas dentro e fora dos territorios.

Ser quilombola ¢ me autodefinir e me reconhecer como quilombola, a partir
dos meus antepassados que vieram antes mim, sentimento de pertencimento.
E nascer, crescer, trabalhar, compartilhar os saberes, lutar pelo nosso territorio.
(Regiana Melo, professora e lideranga quilombola, pertencente a comunidade
Nossa Senhora das Gragas, Jambuagu).

Considerando a fala da interlocutora, Beatriz Nascimento ainda enfatiza o qui-
lombo contemporaneo como institui¢do que busca por independéncia, autonomia e orga-
nizagao propria, levando-a a conceber o quilombo como fendmeno que nao esta limitado
aos marcos historicos e juridicos da escravidao, mas se estende a territorios negros con-
temporaneos, como um tipo de organizagao social “instrumento ideoldgico” da luta negra
dos dias atuais. Esse fendmeno historico ganha um sentido cada vez mais contemporaneo,
e chega conceito de quilombismo, formulado em 1980 pelo ator, escritor e artista plastico

Abdias do Nascimento.
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Conforme o art. 2° do Decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, “consideram-
se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicao, com trajetoria historica propria, dota-
dos de relagdes territoriais especificas, com presungao de ancestralidade negra relacio-

nada com a resisténcia a opressao histérica sofrida.”

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das comu-
nidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da prépria comu-
nidade. § 2° S@o terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos qui-
lombos as utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econdmica
e cultural. § 3° Para a medicao e demarcagdo das terras, serdo levados em con-
sideracdo critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comu-
nidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar
as pecas técnicas para a instrucdo procedimental.

Arruti, (2008, p. 14,), complementa que:

O termo “remanescente” também introduz um diferencial importante com re-
lagdo ao outro uso do termo “quilombo” presente na Constituigdo brasileira de
1988. Nele, o que esta em jogo ndo sdo mais as “reminiscéncias” de antigos
quilombos (documentos, restos de senzalas, locais emblematicos como a Serra
da Barriga etc.) dos artigos 215 e 216, mas “comunidades”, isto é, organizagdes
sociais, grupos de pessoas que “estejam ocupando suas terras”. Mais do que
isso, diz respeito, na pratica, aos grupos que estejam se organizando politica-
mente para garantir esses direitos e, por isso, reivindicando tal nominagao por
parte do Estado.

A partir disso, € possivel entender que sdo grupos diferenciados, que constituem
relagdes especificas com o territorio. Reconhecendo como espagos necessarios a repro-
ducdo cultural, social e econdmica, que priorize o “desenvolvimento sustentavel” a partir
do “uso equilibrado dos recursos da natureza” que possibilite a melhoria das condigdes
de trabalho e continuidade dos grupos e das comunidades, e também, garanta as geracoes

futuras o bem viver.

Por fim, pode-se considerar que quilombos contemporaneos (comunidades rema-
nescentes de quilombola) sdo grupos organizados que desenvolveram praticas cotidianas
de resisténcia na manutencao da histéria e da memoria, além da reproducao de seus mo-
dos de vida caracteristicos e na consolida¢do de um territdrio proprio, multiplo e com-

plexo.
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3- PROCESSO DE FORMACAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA DE JAM-
BUACU

3.1 A vinda dos primeiros negros para a regiao no século XIX

Regides brasileiras, como o Nordeste ¢ Sudeste com seus canaviais, suas minas €
cafezais, respectivamente, precisavam necessariamente da forga fisica escrava para o tra-
balho. Porém, na Amazonia, ndo havia tanta necessidade por conta da pouca demanda nas
lavouras, além, das especiarias com o comércio de Drogas do Sertdo, a qual demandava
mao de obra amerindia, por conhecer as especificidades locais. Porém, a vinda da popu-
lacdo negra para o Pard comeca no século XVII, para trabalhar em fazendas do Estado
(terras cultivadas que pertenciam a coroa portuguesa), e se acentua no século XVIII, como

destaca SALLES, 1971.

Essa pequena quantidade de escravos cresceu com a funda-
¢do da Companhia Geral do Comércio do Gréo-Para e Maranhdo, criada por
Marqués de Pombal e sediada na metropole, na segunda metade do século
XVIII. Sua criacdo foi justificada pela chegada de um incipiente contingente
de escravizados ao estado do Grao-Para (1755-1777); a provincia passou a ne-
cessitar dessa forca de trabalho devido a introducdo de grandes lavouras para
producdo e exportacdo de cana de agticar (SALLES, 1971).

No Para, o Vale do Tocantins ¢ uma das areas mais significativas quando se trata
de colonizagdo portuguesa na AmazoOnia, principalmente por conta da antiga ocupagao
pelos brancos e pela significativa presenca de negros nas fazendas, nos engenhos e em

outras atividades.

No Paré, a maioria das propriedades se encontrava ao redor da capital Belém,
proxima aos rios Guama, Acara, Moju, Capim e Tocantins. Essa localizagdo
esteve associada a facilidade de acesso a capital e o escoamento dos cultivos
produzidos (SALLES, 1971).

Os escravizados assumiram importante participacdo no desenvolvimento econd-

mico local, vejamos no excerto a seguir.

Os negros desempenharam papel importante na economia regional, como tam-
bém foram motivo de preocupacgdo e de agdes politicas dos governantes da
época devido a resisténcia continua aos processos de dominagao, desde os pri-
mordios do século XVIII (BRASIL, s.d.).

Desde o inicio da pratica escravista no Brasil houve resisténcia, em todo o império

houve o processo de fuga dos escravizados. A grande massa de negros na regido Tocantina
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como afirma SALLES, influenciou a formag¢ao de muitos quilombos nessas imediagdes,

como ¢ o exemplo do Territério Quilombola de Jambuagu, em Moju.

Os quilombos representaram a principal e mais longinqua forma de luta e resis-
téncia contra o trabalho escravo no Brasil. Considera-se, portanto, uma organizagao social
de longa duragdo, pois a medida que o sistema escravista perpetuava sua crueldade na
sociedade brasileira, a negagao por meio da resisténcia também se fortalecia em contra-
posi¢do a escravidao nas sociedades escravistas. Sendo assim, os quilombos foram con-
sideravelmente importantes no processo de desmoronamento do regime, decompondo e
tirando o sossego das classes escravizadoras, condutores de uma estrutura de opressao de
quase 400 anos. O contexto de rebelides, fugas, destruicdo de engenhos e fazendas, as-
sassinatos de senhores e feitores, organizagdo e formacgao de quilombo para o acolhimento
e liberdade dos escravizados que fugiam em massa dos cativeiros e trabalhos desumanos,
juntamente com os movimentos que lutavam pela aboli¢ao e a pressao sofrida pelo Impé-

rio, levaram a abolicdo, no 13 de maio de 1888.

O quilombo, como vemos, nada tinha de semelhante a um quisto, ou grupo
fechado, mas, pelo contrario, constituia-se em polo de resisténcia que fazia
convergir para o seu centro diversos niveis de descontentamento e opressdo de
uma sociedade que tinha como forma de trabalho fundamental a escravidao.
(MOURA, 1981, p. 31).

Apresar de controle adotado pela coroa portuguesa para coibir o avango dos agru-
pamentos de negros, pode-se verificar que a organizacao dos quilombolas foi muito efi-

ciente, visto que,

O negro aprendeu a se organizar. Chegou o momento em que a fuga ndo era
mais uma aventura com resultados indefinidos [...] organizada a fuga, os qui-
lombos cresceram rapidamente, pois eram o principal foco de atracdo dos ne-
gros escapados das cidades e fazendas (SALLES, 1971, p.111-112).

As fugas de negros, configura-se, neste sentido, como elemento substancial do
projeto coletivo de resisténcia da populagdo escravizada, foi por meio do escape das sen-
zalas que a unidade na luta se estabeleceu ao ponto de amedrontar o sistema capitalista,
representado pela sociedade escravizadora da época, gerando movimentos sociais pauta-
dos em principios de liberdade e igualdade de direitos, que inquietou a classe senhorial e

o império. Acevedo e Castro dizem que,
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O quilombo foi possivelmente o limite do regime de propriedade e de producao
escravista, como também do dominio social e politico articulado a essa forma-
¢do social. Nesse sentido atinge profundamente a ordem escravista, tendo
como resposta a repressdo e a estigmatizacdo por parte dos senhores e autori-
dades. ACEVEDO e CASTRO (1998, p. 67).

Ainda sobre quilombo, Moura reitera que:

Durante todo o transcurso de sua existéncia, eles foram ndo apenas uma forga
de desgaste, atuando nos flancos do sistema, mas pelo contrario, agiam em seu
centro, isto €, atingindo em diversos niveis as for¢as produtivas do escravismo
e, a0 mesmo tempo, criando uma sociedade alternativa que, pelo seu exemplo,
mostrava a possibilidade de uma organizagdo formada de homens livres.
(MOURA, 1993, p. 37).

Como vimos, no caso do territorio quilombola de Jambuagu, ndo foi diferente. Os
negros que vieram para a regido em meados do século XIX, vieram fugidos dos trabalhos
e condi¢des de vidas desumanas, na tentativa de encontrar um lugar para se estabelecer e
dar inicio a uma vida mais tranquila, onde pudessem desenvolver suas praticas de subsis-
téncia, assim como, praticar sua cultura por meio da danga, musica, culinaria, religiosi-
dade, saberes medicinais, enfim, dar continuidade a praticas ancestrais herdadas por seus

antepassados. Na imagem abaixo ¢ possivel observar a extensao do territorio.

MAPA DO TERRITORIO QUILOMBOLA DE JAMBUAGU - MUNICiPIO DO MOJU
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Mapal- Territério Quilombola de Jambuacu, Moju-PA. Fonte: https://observatoriododendecom.word-
press.com/oprojeto. Acesso em 04/06/2025

Por volta de 1850, chegaram na regido de Jambuagu, negros fugidos de fazendas
que ficavam as proximidades. Vindo de engenhos da regido da freguesia de Igarapé Miri,
do Vale do Rio Acar4, entre outros lugares. Porém, majoritariamente da regido do proprio

municipio a qual o territério faz parte, Moju.

Meu bisavo contava que a maioria era de perto, mas aqui também chegava
gente de todas as bandas, do rumo do Miri, Acard, era negro, indio. Meu pro-
prio bisavo era indio, e chegou aqui muito antes da escraviddo acabar, os ve-
lhos da época dele, contavam que ainda demorou uns trinta anos pra vim a lei,
(SEU DUVINHA).

A cidade de Moju, surgiu a partir de um povoado que se constituiu nas terras de
Antonio Dornelles de Sousa conhecido como “Sitio de Anténio Dornelles”, em 1754.
Neste ano o povoado ganhou o status de freguesia. Posteriormente, recebeu status de vila

por diversas leis provinciais em 1856 (data que é comemorada como criagdo do munici-
pio).

Em 1856, a populagéo de cor (livre ¢ escrava) em Moju era 7.044. Cem anos
depois, em 1950, o dado era de que a populacdo de pretos no municipio de
Moju era de 2.013, e pardos, 9.648 Estes numeros sio relevantes para que pos-
samos ter ideia de como o Pard como um todo, e especialmente a regido de
Moju, onde se localizam as comunidades quilombolas de Jambuagu, contou
com uma populagio expressiva de escravos de origem africana desde o inicio
da ocupacio ndo indigena da Amazonia, no século XVII (SALLES, 1971).

Muitos dos escravizados pioneiros de Jambuacu fugiram dos trabalhos e condi-
¢oes escravistas de um longo periodo em Moju, desde os tempos de Antonio Dornelles
um rico latifundidrio e dono de fazendas de muitos escravos, onde hoje se localiza exata-

mente a sede do municipio.

Cabe ressaltar, que assim como em outras regides do Brasil, a populagao inicial
do Territério Quilombola de Jambuagu, ndo foi unicamente negra, apesar de majoritaria-
mente Jambuacgu ser ocupado por afrodescendente, também vieram brancos, foragidos da
justica, além de indigenas que percorriam a regido, constituindo relagdes de solidariedade
e posteriormente familiares, criando um processo identitario que pode ser traduzido a

partir das dindmicas convencionadas pelos aquilombados, como aponta o excerto abaixo.
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Nao s6 baseadas em trocas mercantis, mas também em interacdes e permutas
simbolicas, movidos por relagdes de familia e parentesco baseadas em proce-
déncias comuns, escravos, libertos, camponeses e quilombolas podem ter cons-
tituido espagos de solidariedade (ndo obstante tensdes ¢ conflitos) a despeito
dessas diferencas de status. Com o controle social sobre as comunidades de
senzalas (constituidas por livres, libertos ou escravos), havia — de modo geral
— reduzido o espago de mobilidade social, ndo obstante as hierarquias entre
homens, mulheres, cativos, livres, libertos, crioulos e africanos, suas ocupa-
coes e parentesco. Embora houvesse niveis de relagdes e solidariedade (sociais,
culturais e econdmicos), setores camponeses negros devem ter mantido a pro-
pria identidade (GOMES, 2006, p.58).

O surgimento de muitos quilombos, inclusive os que compreendem o territdrio de
Jambuacu, além de muitos outros préximos, aconteceram pelo fato de que ocorreu a de-
sintegracao das plantacdes comerciais, portanto, um contexto de crise econdmica gerando
uma decadéncia das grandes lavouras da regido, principalmente da cana-de-agticar e do
algoddo. Analisando especificamente de regido de Moju, a decadéncia dos engenhos lo-
cais contribuiu ainda mais para a crise. Contudo, o controle da mao de obra escrava abriu

brechas, propiciando fugas. Os que fugiam, em sua maioria, seguiam rumo ao Jambuagu.

Comunidades Quilombolas hoje, sdo a continuidade de antigas regides que servi-
ram de esconderijos, assim como, lugar de esperanca para muitos negros, no passado eram
chamadas de quilombos. Hoje, existem comunidades quilombolas em todo o territdrio
brasileiro. Esses lugares sao constituidos a partir de uma cultura rica e plural, entrelagada
na ancestralidade negra, indigena e branca. As comunidades remanescentes de quilombo

mantém viva a identidade e as raizes de seus antepassados.

Os quilombolas ndo se reuniram em uma determinada regido ou vieram de um
lugar especifico. Porém, hoje o quilombo contemporidneo (comunidades quilombolas)
tem uma origem em comum, a ancestralidade africana de negros que fugiram da crueldade
em que eram submetidos através do trabalho escravo, e fugindo para as matas. No decor-
rer do tempo, muitos desses fugitivos se aglomeraram em determinadas regides, for-
mando os antigos quilombos. Mais adiante, brancos, indios e mesticos também passaram
a habitar esses locais. Porém, cabe ressaltar que majoritariamente a populagdo quilombola

€ra negra.

Os antigos quilombos que, hoje sdo chamados de comunidades quilombolas, se

estabeleceram em areas de dificil acesso, como florestas, montanhas cabeceiras de rios,
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etc. A fim de dificultar e resistir a captura e continuar livre. Os afrodescendentes que
vivem nessas areas preservam até hoje aspectos culturais, sociais e religiosos de seus an-
cestrais africanos, constituindo uma sociedade que valoriza a solidariedade, a cooperagao

e a identidade cultural. Além de manter viva a historia e a memoria local.

Hoje, as comunidades quilombolas resistem a urbanizag¢do e tentam manter seus
costumes e tradigdes, principalmente através do contanto com a natureza, muitas comu-
nidades sofrem devido a falta de recursos e politicas publicas que os comtemplem. Inclu-
sive, ha uma dificuldade, por exemplo, de elementos basicos como acesso a saude e a
educacdo. Além, de que ha uma dificuldade junto ao governo em demarcar as terras qui-
lombolas para que elas ndo sejam invadidas de forma desrespeitosa, para que haja maior

garantia de dignidade e sobrevivéncia dessas comunidades e quem nelas vive.

As comunidades quilombolas representam e constroem uma parcela essencial da
historia e da diversidade cultural do Brasil. Apesar dos avangos legais garantidos pela
constitui¢do, ainda vivenciam grandes desafios para garantir seus direitos e a preservacao
de sua identidade, historia/memoria e territorios. Como afirma o Relatorio final dos estu-
dos do componente quilombola territério de Jambuagu, ramal do Priratuba e Juquiri.

2022, p. 45.

“Por isso, o estudo da memoria ¢ fundamental para a abordagem de comuni-
dades quilombolas, tendo em vista que as grandes narrativas historiograficas
ndo assimilam a perspectiva de povos nao-hegemonicos sobre o desenvolver
da vida social, assim como ndo ddo conta da experiéncia cotidiana que constroi
o tempo e os pormenores que ddo sentidos aos territorios”.

O fortalecimento e cumprimento das politicas publicas e o respeito aos seus direi-
tos € muito importante para assegurar a dignidade e a justica para estas comunidades que
contribuiram no passado e continuam contribuindo para a rica diversidade cultural e so-

cial do Brasil.
3.2- Formacao das primeiras comunidades

Como exteriorizado anteriormente, igarapé Jambuacgu ou vale do rio Jambuacu ¢
afluente (brago) do rio Moju, que também vai dar nome ao municipio, a regido € ocupada

ha centenas de anos por afro-descendentes. Vindo de Moju, rumo ao Jambuacu, pela
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rodovia dos quilombolas, a primeira comunidade do territorio estd localizada a 8km da
cidade. Dando continuidade no trajeto e passando mais algumas comunidades, ou vicinais
que dao acesso a outras, até chegar a ultima comunidade o percurso ¢ de aproximada-

mente 50km.

O territorio ¢ transcorrido pelo igarapé do mesmo nome, e, desde o século XIX
foi popularizado por grupos auto identificados como quilombolas, que t€ém como meio de
sobrevivéncia a agricultura de subsisténcia (extrativismo de frutas, a caca, pesca e produ-
¢do de farinha para consumo e comercializagdo). A regido € coberta pela floresta amazo-
nica, porém, atualmente a cobertura vegetal nessa regido se apresenta alterada principal-
mente por conta da entrada de empreendimentos capitalistas. Vejamos na imagem a seguir

a foz do igarapé Jambuacu, ber¢o das comunidades remanescente de quilombo local.

Figura 1- A foto mostra o rio Moju e ao fundo a foz do igarapé Jambuacu. Foto de Emerson Jean de Souza
Campos (27/05/2025).

Das 15 comunidades que compreende o territdrio, apenas Sdo Manoel, Santa Ana

do Baixo e Sao Bernardino ficam as margens do Jambuagu. As outras comunidades foram
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constituidas dentro dos igarapés afluentes (furos). Justamente, para dificultar a captura
dos fugitivos e o retorno ao trabalho escravo, logo, se esconder era uma estratégia, ja que
a maioria dessas comunidades ficam nas cabeceiras desses igarapés. As imagens a seguir

mostram as trés comunidades que se situam as margens (beira) do Jambuacu.

Figura 2- A foto mostra o trapiche da comunidade de Sdo Bernardino. Arquivo de uma rede social da
comunidade publicada em 22/05/2025.
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A\
Figura 3- A foto mostra a frente da comunidade de Santa Ana do Baixo. Foto de Emerson Jean de Souza
Campos (31/05/2025).

\

Mahéel. Foto de Aylton Crneiro, morador local

Figura 4- A foto mostra o trapiche da comunidade de Séo
(31/05/2025).
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Como ja mencionado anteriormente, os negros desbravaram e deram inicio aos
primeiros povoados, onde hoje, abarca comunidades que ultrapassam mais de um século
e meio de existéncia, e a maioria mais de um século. Considerando as comunidades mais

antigas, podemos destacar as comunidades: Sao Manoel, Ribeira, Jacunday.

Por todos os desdobramentos que me foram aparecendo no decorrer da pesquisa,
além de que, pretendo estender este estudo para o doutorado, focalizarei em descrever o
processo de formacdo de todas as comunidades na tese, onde abordarei desde o inicio,
com a vinda dos primeiros negros, dentre outros, que ocuparam as mesmas inicialmente,
e seus desdobramentos até este momento, analisando informagdes a partir de investiga-
¢oes bibliograficas de pesquisas feitas nesses locais, além, da construcao de dados produ-

zidos através de indagagdes aos quilombolas que pertencem a essas comunidades.
3.3 Titulacio e reconhecimento das comunidades pela Fundagio Cultural Palmares.

Como ja mencionado, os quilombos sobre-excedem os limites € o contexto da
escravidao, pois, hoje continuam existindo e resistindo como espago coletivos que man-
tém a memoria, tradicdo ¢ modos de producdo que contrariam o modelo econdmico e
hegemonico brasileiro. Os quilombos do Brasil contemporaneo nao correspondem mais
a formatacao dos quilombos do passado, quanto a organizagao. No Brasil do século XXI,
o quilombo se apresenta como um fendmeno absolutamente heterogéneo (plural), com
variacoes e especificidades dependendo da localidade, porém, um fator, resistiu ao tempo
e se manteve fiel ao passado: o reconhecimento e autoaceitacdo da identidade negra e o

pertencimento uma ancestralidade africana.

A partir do ano de 1985, com o fim da ditadura militar e o inicio do processo de
redemocratizacdo do Brasil, muitos diretos que eram negados pelo regime ditatorial foram
garantidos de volta, destacam-se as elei¢des diretas e a promulgacao da constitui¢do de

1988, que estabelece principios democraticos fundamentais.

Porém, a partir de entdo, com incentivo do Estado, estimula-se o desenvolvimento
em grande escala do agronegocio, estruturado por meio de tecnologias utilizadas para
aumentar a produtividade, tendo como consequéncia a destruicdo desordenada do meio

ambiente e a concentracdo do poderio econdmico nas maos dos grandes latifundiarios.
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Para o capitalismo, sindonimo de avango, para os povos de comunidades tradicionais, des-

respeito, desconsideragdo e destrui¢do.

Contrapondo-se ao processo de dominio e exploragdo da terra pelo empresariado
do agronegdcio, os povos tradicionais, destacando, as comunidades quilombolas, man-
tém-se da agricultura de subsisténcia, voltada para o consumo interno. As comunidades
quilombolas, que ainda perpetuam a tradicdo do plantio e da criagdo de animais, conti-
nuam resistindo e lutando incessantemente pela permanéncia em suas terras. Cabe ressal-
tar que, mesmo com garantias constitucionais que legitimam a existéncia dessa popula-

¢do, o reconhecimento, na pratica, como sujeitos de direito ¢ implicito e paradoxal.

Por conseguinte, a partir de uma reivindica¢do historica e por luta dos movimentos
sociais, a Constituicao de 1988 concedeu aos quilombolas o direito a terra a partir do art.

68, do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias ADCT.

“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos” (BRASIL, 1988).

Depois de muita luta por reconhecimento e igualdade de direitos, finalmente, com
a Constituicao 1988, foi sancionada as demandas da populagdo negra, reformulando o
conceito de pessoas e comunidades quilombolas a partir da autodefini¢ao e autorreconhe-
cimento, dando-lhes direitos, com carater de “remanescentes de quilombo”. Como ex-

plica o excerto a seguir.

“Quilombolas sdo grupos étnicos, predominantemente constituidos pela popu-
lagdo negra rural ou urbana, que se autodefinem a partir das relagdes com a
terra, o parentesco, o territorio, a ancestralidade, as tradi¢des e praticas cultu-
rais proprias” (INCRA, 2008).

Ap0s a conquista de 1988, as comunidades remanescentes de quilombo, desper-
cebidas pela historiografia brasileira, iniciaram aos processos legais para garantir os di-

reitos a cidadania e a territorialidade.

Assim sendo, a identidade dessas comunidades pode ser compreendida a partir do

pertencimento a um grupo étnico e pertencimento a uma determinada terra. Visto que:
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“Este sentimento de pertenc¢a a um grupo e a uma terra ¢ uma forma de expres-
sdo da identidade étnica e da territorialidade, construidas sempre em relagéo
aos outros grupos com os quais os quilombolas se confrontam e se relacionam”
(SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 4).

Os caminhos para garantir a regulamentagao de terras quilombolas ¢ espinhoso,
por conta da burocracia e lentiddo, por compreender pelo menos cinco etapas: identifica-

¢do, reconhecimento, delimitagdao, demarcagao e, por fim, a titulagao dessas terras.

E vélido salientar, que para se pensar nos processos € nos debates sobre mudanga
em relagdo a questdo fundidria no Brasil, o envolvimento das comunidades quilombolas
¢ fundamental. Para assim, ndo terem direitos constitucionais desconsiderados ou nega-

dos.

As lutas por melhores condigdes de vida e pela concretizagdo do direito a terra das
comunidades negras rurais, remanescentes de quilombos, desde que foi promulgado a
Constituicao de 1988, ocasionaram vidrias movimentagdes que conduzem o negro a es-

crever sua historia, onde o quilombo:

“constitui-se em um projeto de afirmacdo de liberdade, de desejo de acolhi-
mento na sociedade brasileira, tentativa de fazer a passagem da cidadania ne-
gada para a emancipagdo possivel” (LEITE, 2002, p. 23).

Em 1995, o INCRA concedeu o titulo a comunidade Boa Vista, em Oriximina,
estado do Para. Essa foi primeira titulagdo oficial de um territdrio quilombola, sete anos
depois da Constitui¢ao de 1988 entrar em vigor, o que comprova a lentidao dos processos.
Além de que, o baixo indice de comunidades quilombolas tituladas também ¢ um simbolo
dos governos nos ultimos anos, e isso acontece, sobretudo, a representagdo politica e eco-
nomica dos grandes latifundidrios, principalmente do agronegdcio e a bancada ruralista

que governaram a partir de seus interesses.

O artigo 68, do ADCT, aponta para regulamentacdo dos territorios quilombolas
por meio das titulagdes. Porém, por conta da demora do processo, € perceptivel que a
resolucao dos problemas fundiarios ndo ¢ prioridade para o Estado. Para as comunidades
quilombolas, a titulacdo de suas terras ¢ muito importante, pois, representa o reconheci-

mento da sua existéncia historica de resisténcia, ancestralidade, cultura e memoria, assim
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como, a melhoria na infraestrutura dessas comunidades, além do direito de acesso as po-

liticas publicas, como educagdo, saude e seguranga.

Cabe ressaltar, que essas politicas publicas, s6 entram de fato dentro dos territorios
apos a finalizacdo do processo de titulagdo. Ai sim, que os quilombos passam a ter uma
efetiva implementagao de politicas publicas e garantindo melhoria de vida, logo, a titula-
¢do traz consigo a dignidade, cidadania e preservacao da cultura, além de fornecer segu-
ranca juridica, diminuindo até mesmo conflito com grileiros e outros tipos de invasoes.

Portanto:

Aterra, evidentemente, ¢ crucial para a continuidade do grupo, do destino dado
ao modo coletivo de vida destas populagdes, mas ndo é o elemento de identifi-
cacdo principal. [...] o quilombo remete a ideia de nucleamento, de unido, de
associagdo solidaria em relag@o a algo que esta ou € considerado o que ndo &,
o que esta fora. A ideia de espacialidade funda-se imposta por uma fronteira
construida a partir de um modelo especifico de segregacao, sugere a predomi-
nancia de uma dimensao relacional, mais do que um tipo de atividade produtiva
ou vinculagdo com a terra. Quer dizer, a terra, base geografica, esta posta como
condigdo de fixa¢do, mas ndo como condigdo exclusiva para a existéncia do
grupo. A terra € o que propicia condi¢des de permanéncia, de continuidade das
referéncias simbolicas importantes a consolida¢@o do imaginario coletivo, e os
grupos chegam por vezes a projetar nela sua existéncia. (LEITE, 1999, p. 137).

Por conseguinte, a legislagdo brasileira atribui que a titulagdo de uma determinada
terra deve ser coletiva em nome da comunidade. Em anuéncia com a Instru¢ao Normativa
n°® 57, estabelecida pelo INCRA, o percurso para regularizacdo de terra através de titula-
¢ao:

“culmina com a concessao do titulo de propriedade a comunidade, que ¢ cole-

tivo, pré-indiviso e em nome da associagdo dos moradores da area, registrado
no cartorio de imoveis” (INCRA, 2009).

Reiterando que, certamente, o obstaculo principal que dificulta o efetivo cumpri-
mento do artigo 68, ¢ que a regularizacdo fundiaria das comunidades remanescente de
quilombo esbarra com os grandes produtores rurais e as expansoes de areas produtoras,
gerando dificuldade de se fazer cumprir o que foi convencionado em lei ha 36 anos. E
tudo isso acontece, pelo fato de que, o Estado, que € capitalista, governa a partir dos
interesses dos grandes latifundiarios. Contudo, isso justifica demora exorbitante do Es-
tado brasileiro em cumprir o direito constitucional quilombola de acesso a terra, como

especifica o artigo 68, da Constituicao Federal de 1988.
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Nesta circunstancia, a vulnerabilidade e desrespeito com as comunidades quilom-
bolas de todo pais, e pela demora na emissdo de titulos de territdrios e o ndo cumprimento

do artigo 68, instaura-se o Decreto Federal n. 4.887/03, que:

“Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimita-
¢do, demarcagao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comu-
nidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitu-
cionais Transitorias da Constitui¢do Federal de 1988 e o Decreto n. 4.887, de
20 de novembro de 2003” (BRASIL, 2003).

Hoje, a politica de titulagao dos territérios ainda estd muito longe das expectativas
de cumprimento do direito constitucional, desconsiderando e descumprindo totalmente o

direito que os territérios t€ém e que € garantido pela constituicao.

Conforme o exposto sobre a dificuldade de titulacdo de terras, principalmente, por
conta de questdes capitalistas que envolvem os produtores rurais € o Estado, no Territério
Quilombola de Jambuagu nao foi diferente, foram lutas arduas, travadas pelas liderancas

das comunidades que compreende o territorio.

Nos lutamos muito, ninguém queria reconhecr nés como quilombola, o IN-
CRA, esse menos ainda, dificultava a nossa vida. Sorte que nos tinha o Padre
Sérgio Tonetto que entendia como a gente devia se virar e nos orientava. Mas
conseguimos o nosso titulo com muita peleja. (SEU JACINTO).

O processo de articulacdo para regularizar as comunidades remanescente de qui-
lombo inicia por meio de discussdes de movimentos sociais sobre reconhecimento e re-
paragdes historicas cultural e simbdlica, viabilizado por estudos que comprove ancestra-
lidade afro em regides marcada principalmente por forte presenca de negros. Inicialmente
0s movimentos sociais desencadearam as primeiras iniciativas de organizagdo das “co-

munidades Negras rurais” de todo o Brasil. Segue excerto abaixo.

[...] As formas associativas, dos “novos movimentos sociais” estabelecem Uma
solidariedade ativa entre os sujeitos, delineando uma “politica de Identidades”
e consolidando uma modalidade de existéncia coletiva, entre Eles e a Coorde-
na¢do Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas.
Esses grupos correspondem a territorialidades Especificas onde realizam sua
maneira de ser e asseguram sua reproducao Fisica e social, ou seja, cada grupo
constroi socialmente seu territoério de uma Forma propria, a partir de conflitos
especificos em face de antagonismos Diferenciados. ALMEIDA (2006, p.80).

Contudo, vale destacar, que os movimentos sociais comecaram a exercer grande

influéncia sobre a organizacdo de comunidades negras rurais do pais, criando condi¢des
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necessarias para uma articulagdo com os Remanescentes de Quilombos. Isso soma para
as demandas que sdo produzidas sobre a tematica possa dar conta das situacdes ali exis-

tentes e alcance proje¢do em todo o territorio nacional.

Tal militancia lutava para fazer com que a Constitui¢do de 1988 avangasse rumo
ao objetivo conquistado sobre a reforma agraria e fazer com que o artigo 68 de fato fosse
cumprido, haja vista que, o direito a terra, ¢ fundamentais para a manutencao dos modelos

de vida tradicionais que as comunidades fazem questao manter. Pois,

[...] O Art.. 68 aparecia como instrumento que poderia fazer o ordenamento
juridico nacional reconhecer a legitimidade das modalidades de uso comum aa
terra, que remetem um direito popular anterior e/ou alternativo ao regime im-
plantado com a lei de terras de 1850 e seus desdobramentos. (ARRUTTI, 2008,

p- 15
A ameaga a terra por parte dos empreendimentos no Territério Quilombola de
Jambuacu comeg¢am na década de 1980, milhares de hectares foram grilados para a mo-
nocultura do dendé, no inicio dos anos 2000 os empreendimentos da mineracdo e energia
voltaram a assombrar novamente. Foi entdo, que os movimentos sociais locais comega-

ram unir forca e se organizar judicialmente.

[...] Sumano, quando nds vimos que gente ia perder nossa terra pra essas em-
presas comecamos a dar andamento na nossa associagdo, pra ver se a gente
conseguia o titulo. Poxa, a gente ja tinha perdido muita terra pra REASA, se
perdesse de novo, como que ia ficar nossos filhos e netos. Mas foi muita luta,
0 governo nao quer reconhecer e dar o titulo, foram anos, muito vai e vem.
(MOREIRA, quilombo do Centro Ouro).

Seu Juvenal, ex-presidente da Comunidade Filhos de Zumbi (Bom Jesus Centro

Ouro), reitera que:

E sim, somi, se a gente nio se organizar pra correr atras desse titulo,
hoje a gente ndo tinha terra pra fazer nossas rogas, eles iam tomar tudo,
mesmo com o titulo ainda perdemos. Temo pelas nossas geragdes futu-
ras, eu sei que ainda vem mais empresas pra cd. Mas nos estamos na
luta, enquanto tiver vida eu defendo meu territorio. (JUVENAL CAM-
POS).

Desde aproximadamente 1850, os quilombolas e outros ocupam essas terras, €
iniciam o processo de reconhecimento em 2001, mas somente em 2003 que sdo emitidos
os titulos definitivos das comunidades Santa Maria do Tracuateua, Sdo Manuel, Concei-

¢do de Mirideua, Santa Maria de Mirindeua e Santo Cristo.

51



Entre 2006 a 2008, as Comunidades Quilombolas de Sdo Bernadino, Centro Ouro
e Nossa Senhora das Gragas, além, de Sdo Sebastido do Traquateua (Km 40), Jacundai,
Santa Luzia do Tracuateua, Santana do Baixo, Vila Nova e Ribeira receberam os titulos
definitivos de suas terras. Mais recentemente, no dia 08 de novembro de 2023, a Associ-
acao da Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Luzia do Bom Prazer (Poacé),
também teve seu titulo definitivo outorgado, completando assim, 15 comunidades que

compdem o territorio de Jambuacu tituladas.

As liderangas quilombolas de Jambuagu comecgaram a se organizar em associa-
¢oes, a partir de 2002, e foi por meio das associagdes que buscaram a titulagdo, para as-
segurar suas terras e, também garantir efetivacdo de direitos bésicos, como educacado,
satde e seguranc¢a no territorio. Essas comunidades estdo organizadas em torno de 13
associagoes, funcionando com a seguinte estrutura administrativa: Presidente(a), Vice-

presidente (a) e Secretario (a). Essas trés liderangas atuam como personalidades juridica.
Associacoes Quilombolas do Territério Quilombola do Rio Jambuacu.

Tabela 1- Nome das associagoes e a data de fundacao.

N ASSOCIACAO FUNDA-
0 CAO
01 | Associagdo da Comunidade Quilombola de Santa Maria do Mirindeua 06/02/2002
02 | Associacdo Remanescente de Quilombo Oxala de Jacundai 12/06/2002
03 | Associagdo Remanescente de Quilombo Santo Cristo 23/09/2002
04 | Associacdo Remanescente de Quilombo Filhos de Zumbi 13/06/2002
05 | Associag¢do Quilombola dos Agricultores de Sao Manoel 15/06/2002
06 | Associagdo Remanescente de Quilombo Santa Ana do Baixo 30/04/2005
07 | Associagao Remanescente de Quilombo Concei¢do do Mirindeua 20/02/2004
08 | Associacdo Remanescente de Quilombo Ribeira 20/11/2006
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09 | Associacdao Quilombola de Santa Maria da Traquateua 16/07/2002

10 | Associagdo Remanescente de Quilombo Santa Luzia do Traquateua 20/02/2006
11 | Associagao Remanescente de Quilombo Km 40 14/06/2002
12 | Concelho de Associacdes de Remanescente de quilombo de Moju 02/08/2006

13 | Associagao da Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Lu- 08/11/2023

zia do Bom Prazer

Fonte: Projeto Nova Cartografia Social dos Povos e Comunidades Tradicionais do Brasil-Fasciculo 3 —
Quilombolas de Jambuagu — Moju — Para.

A Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Luzia do
Bom Prazer (Poacé), s6 conseguiu sua titulagdo agora, recentemente, em 2023, diante de
muita luta que contou, inclusive, com o apoio de liderangas das outras associa¢des do

Territorio de Jambuagu ja tituladas.

[...] Foi uma briga feia com o governo, principalmente Iterpa e Fundacao Cul-
tural Palmares. Eles fazem de tudo pra gente desistir, dificultando e criando
um monte de burocracia, a gente ver que nao tem interesse do governo de titu-
lar as terras, eles sdo a favor dos ricos e dos projetos que destroem nossas ter-
ras. (AGNALDO, Quilombola do Poacg).

Desta forma, partir do depoimento do quilombola de Poacé, comecamos a com-
preender os fatores que justificam o baixissimo nimero de titulacdes e a demora do pro-
cesso. A lentiddo no processo de titulagdo gera alguns problemas que decorrem da falta
de agilidade dos 6rgdos competentes que titulam e regularizam terras no pais, sendo o
mais urgente deles a morte de quilombolas em disputas territoriais com agentes do agro-
negdcio. Inclusive, em Jambuagu, j4 houve muitos assassinatos, e todo tipo de opressao

por parte do sistema capitalista.

Dessa maneira, o territorio quilombola, enquanto comunidade negra rural, ao
longo do tempo, tem assegurado o sentimento de pertenga a um territorio da
negritude, a “um processo politico de tomada de consciéncia de pertencer a
uma raga que foi submetida a opressdo colonial eurocéntrica” (AMADOR DE
DEUS, 2008, p. 121).

Um dos motivos que ainda ocasionam obstaculos quanto a comprovagao dos li-

mites territoriais nas terras ocupadas por populacdes tradicionais, se justifica por conta
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das dificuldades de considerar a histdria oral, por ser uma das poucas fontes documentais
das comunidades quilombolas, e que as vezes ¢ contestada dentro do processo de regula-

rizacao de terra no Brasil.

E muito valido ressaltar, que quando falamos em titulacao de terras, ndo estamos
nos referindo a sobrevivéncia de um unico individuo ou de uma unica familia, mas a todo
um nucleo comunitario étnico com identidade e ancestralidade no local. Os artigos das
leis constitucionais que discorrem sobre o tema buscam preservar, além da terra, a cultura
€ 0 meio ambiente. A posse € conexao de um povo com a terra esta estreitamente relaci-
onada com a manutencao dos ritos, das manifestagcdes culturais e até mesmo com a pro-
te¢do da ecologia local, logo, titular um territdrio ¢ dar continuidade a uma historia que
por muito tempo foi desconsiderada por todos.

Infelizmente, os nimeros, neste particular, sdo mais que eloquentes: embora a
Fundagdo Cultural Palmares estime serem mais de 1.000 as comunidades de
remanescentes de quilombos existentes no Brasil, sendo grande parte delas lo-
calizada, no todo ou em parte, em propriedades particulares, contam-se nos

dedos as desapropriacdes ja promovidas visando a futura titulagdo de territo-
rios quilombolas. (SARMENTO, 2006, p. 3).

A negligéncia do Poder Publico, que muitas vezes se encontra a servigo de inte-
resses privados, em acolher e aprovisionar de politicas publicas as comunidades negras,
remanescentes de quilombos, € prejudicial ndo s6 para essas populagdes tradicionais, mas
para a populagdo brasileira em geral, que assiste, passivamente, a debilidade do nosso

Estado Democratico de Direito.

Outrossim, a Portaria n. 57/2022, de 31 de marco de 2022, publicada em 4 de abril
de 2022, na edic¢ao 64, do Didrio Oficial da Unido (DOU), da Fundagdo Cultural Palma-
res- FCP, estabelecem ainda mais burocracias no que tange a emissao de novas certidoes
de autodeclara¢do quilombola para comunidades remanescente de quilombo. De acordo
com a portaria, assinada pelo presidente substituto, Marco Antonio Evangelista Barbosa,
a comunidade solicitante podera ser notificada, mediante portal eletronico, pela Fundagao
Cultural Palmares, se houver necessidade de complementar a documentagdo encami-

nhada. E como se sabe, com o objetivo de retardar o processo, a espera por parte dos
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territorios seria ainda, mais prolongada. Pois, tudo s¢ iria fluir a partir dos interesses da

FCP, que ndo tem disposi¢ao nenhuma em agilizar o processo

Perante o exposto, a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Ne-
gras Rurais Quilombolas (CONAQ) criticou veementemente tal portaria, pois, foi publi-
cada sem consulta as comunidades quilombolas, desconsiderando o protocolo de con-
sulta, dessa forma, tornando ainda mais burocratico o processo de expedic¢ao das certiddes
de autorreconhecimento, além da violagdo ao Art. 6° da Convencao 169 da Organizagio
Internacional do Trabalho (OIT). A CONAQ, em conta partida se manifestou:

Mais uma vez o Estado debate e publica uma norma sobre nés, quilombolas,
sem nos escutar. Apesar do art. 6° da Conven¢ao 169 da Organizagdo Interna-
cional do Trabalho (OIT) impor ao Estado brasileiro a obrigacdo de consultar
quilombolas sempre que qualquer medida administrativa tiver a possibilidade

de afetar as comunidades, a Fundagdo Cultural Palmares ndo nos consultou
sobre essa portaria. (CONAQ, 2022, s. p.).

De acordo com a CONAQ tal documento também instituia obrigagdes para analise
de solicitagdes quanto a expedi¢ao de certiddo de autorreconhecimento de comunidades
quilombolas, como por exemplo, informar endereg¢o de e-mail da comunidade, e isso po-
deria deixar de fora quilombos sem conexdo a internet, além de que, as comunidades
deveriam enviar a Fundagao Cultural Palmares um relato sobre a histéria da comunidade,
com dados e documentos comprobatdrios (Relatorio e Laudo Antropolédgico), atribuindo-
lhes um prazo de apenas 30 dias para a comunidade providenciar mais documentos e
informacdes sobre o pedido de certiddo, quando a Fundagao Cultural Palmares entender
necessario; prevé a notificagdo por diario oficial para as comunidades que ndo responde-
rem ao oficio, com pedido de complementacdo de informagdes, procedimento que torna
muito mais burocratico e custoso, que inviabiliza o acesso das comunidades a essa infor-
macao, haja vista que, por diversos motivos, as liderancas da maioria das comunidades
ndo consultam o Diario Oficial com frequéncia, pois, sabemos que mesmo com o au-
mento de conexdo de internet em areas rurais, nem todos os territoério conseguem cone-
xa0, além de que, muitas liderangas ndo conseguem acompanhar o processo por nao terem
conhecimentos basicos, em sua maioria sao idosos, que pouco sabem ser e escrever e que

ndo entendem a linguagem técnica utilizada no decorrer do processo.
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Ademais, outro fator que merece ser evidenciado, na Portaria n. 57/2022, é que a
Fundagao Cultural Palmares também previu que qualquer 6rgdo do Estado, até os que se
opdem diretamente as comunidades quilombolas, como por exemplo aqui no Para o
ITERPA, possam duvidar e, talvez, investigar sobre a consisténcia do relato histérico
construido pelas comunidades. Tal documento também concede a revisdo, inclusive das
certidoes ja expedidas, sem o devido didlogo com os quilombolas, violando totalmente o
direito da identidade coletiva. No estado do Para, por exemplo, o Instituto de Terras do
Para (ITERPA) ¢ quem faz a analise de documentos de comunidades quilombolas que
através do autorreconhecimento solicitam a titulagdo de suas terras, ¢ em sua maioria

desconsideram o conteudo dos documentos e ddo parecer contrario as comunidades.

Em consequéncia do contexto exposto, observa-se que a Fundacdo Cultural Pal-
mares (FCP), dificulta e contribui com a morosidade do processo de expedigao das certi-
ddes de autodeclaracao de identidade coletiva de comunidades quilombolas, além de to-
lerar posturas racistas contra a plena liberdade dos povos de quilombos. E tudo isso, por
conta da participagdo do Estado, que ndo tem interesse em assegurar esses direitos e tra-
zem uma ideologia de “progresso” através do “desenvolvimento” que prioriza os grandes

projetos capitalistas.

Por fim, ¢ imprescindivel considerar que os quilombos que sobreviveram ao
tempo se incorporaram nas lutas das classes trabalhadoras de hoje, com as vivéncias his-
toricas de luta, constroem de forma coletiva novas perspectivas de organizagdo social,
modos de producdo e estratégias de manutenc¢do da histéria e memoria de seus antepas-

sados.

Para isso, o processo de titulagcdo de terras quilombolas ¢ indispensavel a autono-
mia, as resisténcias e continuidade desses grupos. Por outro lado, a ndo titulagdo repre-
senta o risco de exterminio desses povos. E essencial a titulagdo das terras por parte do
Estado para preservar a historia, os costumes e a cultura das comunidades remanescente

de quilombo.
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4- EMPREENDIMENTOS DENTRO DO TERRITORIO: Impactos ambientais e

socioterritoriais, conflitos e Protocolo de Consulta.

O trabalho desenvolvido junto as populagdes quilombolas que lutaram, ou ainda
lutam, pela permanéncia em seus territdrios ancestrais e pela preservagao de seus modos
de vida ndo pode prescindir do debate acerca do conceito de territorio. Trata-se de uma
noc¢ao central para a compreensao das disputas, resisténcias e significados atribuidos ao

€spago por esses grupos sociais.

De acordo com Conde (1999), o conceito de territdrio € objeto de discussao em
diversas areas do conhecimento cientifico. Na ciéncia politica, por exemplo, predominam
abordagens que enfatizam as relagdes de poder, especialmente aquelas vinculadas ao Es-
tado. A Antropologia, por sua vez, privilegia os aspectos culturais e simbolicos dos povos,
enquanto a Psicologia contribui para o debate ao abordar o territério a partir de uma di-

mensao subjetiva, relacionada a construcao da identidade individual e coletiva.

Haesbaert (2010) reforga essa perspectiva ao afirmar que o territério € uma cons-
trucao histoérica e, portanto, social, resultante das relagdes de poder, tanto concretas
quanto simbdlicas, que se estabelecem simultaneamente entre a sociedade e o espago ge-
ografico. O territorio € também, de algum modo, natureza, e apresenta uma dupla dimen-
sd0: uma mais subjetiva, expressa na identidade territorial, € outra mais objetiva, associ-
ada a dominacao do espago em seu sentido concreto, materializada por meio de instru-

mentos de agdo politico-econdmica ou de impactos socioterritoriais.

Dessa forma, € possivel identificar duas grandes dimensdes do territorio: a mate-
rial e a ideal. A dimensdo material compreende o territorio sob os aspectos natural, eco-
ndmico e politico, enquanto a dimensao ideal abarca os elementos simbolicos e subjetivos
que lhe conferem significado. Nas abordagens de base econdmica, destaca-se a reprodu-
¢do material da vida como eixo central das analises. Entre os autores que enfatizam os
usos econdmicos do territorio, destaca-se Milton Santos, que utiliza a expressao “territd-

rio usado” como sindnimo de espago geografico. Assim, o autor afirma que:
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O territério usado constitui-se como um todo complexo onde se tece uma trama
de relagdes complementares e conflitantes. Dai o vigor do conceito, convi-
dando a pensar processualmente as relagdes estabelecidas entre o lugar, a for-
magao socioespacial e o mundo (SANTOS, 2002, p. 3).

Santos (2002) defende a logica de que a definicdo de territério contém énfase na
funcionalidade e contetido técnico dos lugares, lugares estes que proximos ou distantes

podem, ainda assim, formar um territorio.

Logo, o conceito de espaco ¢ interdependente aos conceitos de modo de producao,
formagao economicosocial e formagdo socioespacial e, portanto, o espaco teria de ser
considerado como um fator social e ndo o seu reflexo. E a agdo humana que gera a orga-
nizacdo do espaco, que origina forma, movimento e conteido de natureza social sobre o

espago.

Neste seguimento, ao considerar que o espacgo ¢ anterior ao territdrio, concordo
com Santos (2022) e seu entendimento sobre o territorio, definindo-o como um espago
delimitado por e a partir de relagdes de poder, uma teia ou rede de relagdes sociais, um
campo de forgas com complexidade interna, definindo, a0 mesmo tempo, um limite, uma
alteridade. Portanto, territérios sdo, no fundo, relagdes sociais projetadas no espago, sejam
espacos concretos ou abstratos. No caso das comunidades, espacgos de construcao de sua

identidade, pois sdo econdmicos, politicos, materiais e simbolicos.

E imprescindivel entender a constituicio da identidade quilombola frente & neces-

sidade de luta pela manutencdo ou reconquista de um territério material e simbolico.

Assim, desterritorializar um territorio infere tensdes nas relacdes estabelecidas,
pois, coloca em risco a continuidade das praticas no local através de interferéncias de

externos que venham se situar no mesmo espago.
4.1 Impactos ambientais e socioterritorial

Consequentemente, podemos afirmar que a entrada de empreendimentos capita-

listas nos territdrios provocando a desterritorializagdo causa conflitos e impactos
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socioterritoriais por conta de mudangas continuas no bem viver das comunidades. J& que,
as empresas elaboram estruturas, desenvolvem projetos, processos de organizagao, de do-
minacao do territério, se articulam sem considerar as vivéncias do povo local causando

severas transformacdes ambientais e socioculturais. consideramos depoimento a seguir.

Esses empreendimentos entraram ¢ mudaram a dindmica do nosso territorio,
mexeu tudo, inclusive a harmonia do nosso povo, tiveram e ainda tem muito
atrito. Liderancas que apoiam os empreendimentos, principalmente por di-
nheiro, e liderangas que sdo contra os empreendimentos, essa divergéncia de
ideia acaba mexendo na nossa territorialidade, na nossa identidade. (Regiana
melo).

A ascensao do capitalismo no Brasil tem sido historicamente marcada pela explo-
racdo intensiva dos recursos naturais, gerando profundos impactos ambientais, sociais e
culturais, principalmente em territorios rurais e tradicionais. Esse modelo de desenvolvi-
mento, consolidado ao longo do século XX, prioriza o crescimento econdmico € a acu-
mulagdo de capital, frequentemente desconsiderando os limites da natureza e os direitos

das populagdes locais.

Considerando o Territorio Quilombola de Jambuagu, onde a pesquisa se concen-
tra, esses impactos vém acontecendo desde o inicio da década de 1980, com a entrada da
monocultura do dend€, como ja mencionado. E posteriormente, no inicio dos anos 2000,

com a mineragao e energia. Como podemos constatar no registro a seguir:

59



g . -

. - o~ X R |
&.Alﬁdg(ohnhmhdammuohuednﬁniﬁnmnﬂuﬁm '

20 1.° pico da L.T. que passou em seu terreno, j& diminuido com a passagem do
mineroduto perdendo uma plantagio de arvores frutiferas. |

A AL AL AL R R AR R AR AR AR AR N A RAAAAAAR 2B

O sr, Narcisio mostra o pico da L.T.
em sua terra. Sua terra ja foi atingida
pela a empresa REASA (hoje,

Figura 5- Imagem de um dossi€ da CPT (comissdo Pastoral da Terra) sobre os conflitos e consequéncias

causadas por empreendimentos no Territério quilombola de Jambuagu.

Na imagem, evidencia-se que seu Narciso teve sua propriedade invadida tanto pela
Reasa, na década de 1980, quanto pela mineragdo, inicio dos anos 2000. E essa ¢ uma

realidade de muitos quilombolas jambuaguense que foram atingidos pelo capitalismo.

A implementacdo e expansdo do cultivo do dendé, no Territério de Jambuagu.
Incentivada por politicas de desenvolvimento voltadas ao agronegocio, provocou o des-
matamento de grandes areas de floresta, alterando ecossistemas, reduziu a biodiversidade
local, impactou a vida sociocultural do povo jambuacuense e ameaca até hoje a preserva-

cdo da historia e memoria das comunidades. Esse processo seguiu uma ldogica
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desenvolvimentista, focada apenas no lucro, onde a terra passou a ser tratada como mer-

cadoria e os territorios, por defenderem, a conservagao ambiental, sindnimo de atraso.

A permuta da floresta nativa por monoculturas compromete o uso tradicional do
territorio, afeta a agricultura familiar, a caca, a pesca e outras praticas substanciais para a
sobrevivéncia das comunidades locais. Além dos danos ambientais, esse modelo de de-
senvolvimento aprofundou desigualdades sociais e gerou conflitos fundiarios, eventos re-

correntes na historia agraria do Brasil, e em Jambuacgu nao se difere. Pois:

“Impactos socioambientais também se desenham nessa perspectiva, pois ¢ um
nivel de transformagdo que pode ser sentido tanto no ato do acontecimento
como no passar dos anos. S6 essa percepgdo permite compreender que as con-
sequéncias de uma obra ndo acabam quando a instalacdo ¢ concluida e sdo
permanentes na medida em que a operag@o também implica em alteracdes gra-
dativas”. (Relatorio final dos estudos do componente quilombola territorio de
Jambuagu, ramal do Piratuba e Juquiri. 2022, p. 45).

No inicio do Século XXI, a intensificagcdo das atividades mineradoras dentro do
territorio agravou ainda mais a degradagdo ambiental no Jambuagu. A mineragao resultou
em novos desmatamentos, contaminac¢ao dos solos e polui¢cdo dos igarapés, afetando di-
retamente a satide e o modo de vida dos quilombolas que dependem dos recursos naturais.

Constata-se na imagem abaixo.
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Adrina nos mostra a condiclio da agua. Depois da passagem da tubulacio,
o se pode mais usar o de molho, pois esta dgua
deixa um gosto azedo na farinha.

Siio Bemardino — a CVRD passou 70 dias tirando gua
. Comisso_adgua ficou turva e impropria para o uso
nisso

Figura 6- Imagem de um dossi€ da CPT (comissdo Pastoral da Terra) sobre os conflitos e consequéncias
causadas por empreendimentos no Territorio quilombola de Jambuagu.

Esses impactos refletem a fragilidade da fiscalizagdo ambiental e a subordinagao
das politicas publicas aos interesses do capital. Pois cabe salientar que, desde sua instala-
¢do do mineroduto, no inicio dos anos 2000, a primeira manutengao so veio a acontecer
em 2023. Isso reflete em consequéncias gravissimas ao territdrio, Regiana Melo ainda

reitera que.

Os danos maiores que os empreendimentos trouxeram foram ambientais e so-
ciais para dentro do nosso territorio, pois, nossos igarapés estdo secando, a
questdo de satde esta péssima, ndo se tem um estudo, pessoas estdo morrendo
com doengas que antes ndo era comum, muitos casos de cancer, antes ndo se
tinha certas doengas porque nosso territorio era puro. (Regiana melo).

Por conseguinte, o territério do Jambuagu exemplifica como o avanco do capita-
lismo no Brasil tem produzido desastres ambientais e injusti¢as socioambientais. A partir

disso, entendo que ¢ fundamental repensar esse modelo de desenvolvimento, fortalecendo
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politicas de protecdo ambiental, valorizando os saberes tradicionais e promovendo alter-
nativas sustentaveis que garantam justica social e preserva¢ao ambiental para a continui-

dade do bem viver das comunidades remanescentes de quilombos.

4.2 Conflitos

O Territorio Quilombola de Jambuagu ¢ historicamente marcado por conflitos ter-
ritoriais e, também, reconhecido pelo seu processo de luta e resisténcia na garantia de
direitos. As liderangas do territério travam lutas a décadas, inicialmente com os ataques
da empresa Reflorestamento Amazonia Sociedade Anonima/Reasa as suas terras para a

expansdo da monocultura de dendé.

Figura 7- Imagem de um dossié da CPT (comiss@o Pastoral da Terra) sobre os conflitos e consequéncias
causadas por empreendimentos no Territorio quilombola de Jambuagu.

Durante esse periodo, a empresa utilizou diversas estratégias perversas para avan-

car com seu projeto de “desenvolvimento”: destruicao de rocas, queima de casas, ameagas
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e assassinatos de liderancas. Dentre varios assassinatos, nesse periodo, os que mais reper-

cutiram forma as mortes de Virgilio Sacramento e Canindé.

Nascido em uma comunidade ribeirinha chamada de Turug¢u no municipio de
Limoeiro de Ajurt, no estado do Para no dia 02 de outubro de 1942 e descen-
dente de uma familia de extrativistas que retiravam da floresta o latex da se-
ringueira também utilizavam-se da pesca para complementar o alimento, assim
vivia a familia do Virgilio que tinha mais oito irmdos. (Sacramento e Soares,
2016).

Virgilio foi assassinado em 5 de abril de 1987, ele retornava para casa de moto
quando foi perseguido, atropelado e morto por um caminhao no quildometro oito da rodo-
via PA-252, nas proximidades da Vila do Sucuriju, em Moju, municipio do nordeste pa-
raense, aos 45 anos. Deixando sua esposa e 11 filhos. Uma lideranga camponesa, deixou

de heranca um exemplo de dedicacdo a organizacao da classe trabalhadora.

Por todo esse legado de luta, Virgilio sempre recebe homenagens, com missas na
Cémara Municipal, no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, na Vila do Sucuriju, onde ele

foi morto e sepultado.

Seu nome completo era Virgilio serrdo Sacramento, nascido em Limoeiro do
Ajuru, morou em alguns municipios e, por volta de 1974, em Tomé Acu, concretizou o
sonho de ter o seu proprio pedaco de chdo. L4 ele teve contato com as Comunidades
Eclesiais de Base (Cebs) e alvoreceu para o movimento social de luta e resisténcia. Ainda
por Tomé Acu, a familiares de Virgilio se envolveram em uma briga o que levou a um

novo destino.

Em uma festa realizada no ano de 1976, fez com dois irmaos do Virgilio se
envolvessem em uma briga, e para que um dos irmdos ndo fosse atingido por
uma faca, um outro irmdo disparou uma arma de fogo, um revélver, vitimando
de forma fatal o agressor (SACRAMENTO: 2012, p. 173).

Por conta do assassinato cometido por seu irmdo e de ameacas de familiares da
vitima, Virgilio tomou a dificil decisdao de vender sua terra, assim como, toda a sua fami-

lia, j& que com toda a situag@o era necessario procurar outro local para viverem.
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Chegaram a Moju no final de 1976, compraram um novo lote de terra, localizado
a margem da rodovia PA 252, Moju-Acara. Ali se estabeleceram a familia de Virgilio e

a familia de seus pais. A dificil missdo agora seria recomegar tudo de novo.

A localidade onde Virgilio veio a residir assim que chegou em Moju, foi na Vila
de Sucuriju, Virgilio fez de tudo um pouco: se envolveu na luta dos trabalhadores rurais,
incentivou o movimento de mulheres, a CUT e o PT no municipio. Partido politico o qual
seu filho, Prof. Dr. Elias Diniz Sacramento concorreu as eleicdes municipais em 2020

como candidato a prefeito.

No ano de 1979, Virgilio reuniu alguns amigos € montou um movimento de opo-
sicdo a direcdo do Sindicato Rural, mas a conquista da entidade s6 veio em 1983. Virgilio
ficou na presidéncia até 1986, quando passou a acumular o cargo de membro do Conselho
Fiscal da Federagao dos Trabalhadores em Agricultura (Fetagri) e delegado representante
do sindicato. Nesse periodo também atuou como tesoureiro da CUT na regido Guajarina
e membro efetivo do Diretorio Estadual do Partido dos Trabalhadores (PT). Ou seja, Vir-
gilio presidiu o sindicato e teve forte atuacdo politica num momento de intensa luta pela
reforma agraria e o combate as grandes fazendas e empresas do agronegdcio que come-
cavam a se instalar na regido, principalmente apds a inauguragdo da rodovia PA-150, que
liga o nordeste ao sudeste do estado. O lider sindicalista desempenhado um papel efetivo

dentro do movimento, principalmente campesino.

No inicio dos anos de 1980, o lavrador passou a perceber que o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais incentivava e apoiava a chegada de diversos projetos agroindustri-
ais que comecavam a se fixar nestas terras, como projetos de dendé€, coco, serrarias, cria-
¢ao de gado. Tais projetos comecavam o processo de expulsdo de lavradores de suas ter-
ras. Virgilio entdo organizou junto com outros homens um grupo de oposicao sindical
que terminou em uma elei¢do conturbada no ano de 1983, dando vitéria a entdo ‘Chapa

2’, liderada por Virgilio.

O fato de ter criado posicao sindical, ja frente do Sindicato dos Trabalhadores

Rurais, tornou-se um marco de referéncia, pois visitava as localidades onde existiam
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delegacias sindicais, ou aquelas comunidades em que estivessem passando por conflitos
agrarios. Por conta dessa atuagdo recebeu ameagas de morte e sofreu duas prisodes, a pri-
meira em 1981, um pouco antes de ser eleito quando atuou na defesa da terra do seu
vizinho Aldenor dos Reis e Silva, na comunidade do Sucuriju, que estava sendo pleiteada
pelo senhor Valdivino, mais conhecido por Goiano. A segunda prisdo ocorreu em margo

de 1984, por ordem do promotor publico de Moju, Renato Maués.

A segunda aconteceu no dia 29 do més de fevereiro, ele ficou preso por 25 horas,
apods uma audiéncia do promotor e posseiros do municipio. A prisdo do lavrador repercu-
tiu, inclusive, em jornais, dentre eles o O liberal. A nota trazida na redagao do jornal dizia
que, Virgilio, baseado no artigo 2, letra A do Estatuto da prisdo Sindicato, e no artigo da
Consolidagao das Leis do Trabalho (CLT), manifestou-se em defesa dos posseiros e aca-

bou sendo preso, sob acusagdo de desacato a autoridade (SACRAMENTO, 2012, p. 178).

Barata (1995) relata diversos casos de violéncia ocorridos no Para na década de
1980. Para o autor, que reuniu reportagens de jornais e revistas, mostra que casos como
de assassinatos no campo, expulsdo de familias, ameagas de mortes, prisdes de forma
ilegal de trabalhadores, colonos e liderangas sindicais foi uma constante, como o ocorrido

com o sindicalista Virgilio Serrdo Sacramento.

Contudo, dentre muitas lutas em prol dos menos favorecidos, um dos principais
‘embates’ travados pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Moju, tendo a frente o
sindicalista Virgilio Serrdo Sacramento, foi do episddio que ficou conhecido como “Os
44”. A questao envolveu o entdo vereador e grileiro de terra, além de acionista da empresa
Reasa, Edmilson Soares, que tentava se apossar de grandes extensdes de terras, principal-
mente na regido do Jambuagu, quando em um embate, com 44 homens de duas comuni-
dades, Ipitinga e Curuperé no dia 07 de setembro de 1984 dispararam suas armas, espin-
gardas, revidando a um ataque feito pelo vereador e seus capangas, acertando a vitima e
levando-o a o6bito. O sindicato foi de fundamental importancia na figura de Virgilio para

a defesa dos lavradores (SACRAMENTO, 2009, p. 87).
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Figura 8- Imagem de um dossié da CPT (comiss@o Pastoral da Terra) sobre os conflitos e consequéncias
causadas por empreendimentos no Territorio quilombola de Jambuagu.

O lavrador que nesse periodo estava a frente dos STR, ficou do lado dos trabalha-
dores rurais, os “44”. Foram presos em Moju e, posteriormente, levados para Abaetetuba
onde permaneceram presos por aproximadamente sete dias, sendo aos poucos liberados.
Virgilio a frente fez contatos com a Sociedade de Defesa dos direitos humanos, além da
propria Diocese de Abaetetuba para atuarem nas defesas (SACRAMENTO: 2012, p.
120).

Diversas foram as frentes de luta que Virgilio tomou no municipio de Moju. Desde
sua chegada no ano de 1976 até 1987. Sendo lavrador, Virgilio ainda conseguia algum
tempo para cuidar das suas atividades agricolas, como cuidar da pimenta, do café, da roca
e também conciliar suas atividades enquanto lider sindical. As viagens que fazia, como
para Sao Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia, Xingu, e muitas dentro do estado do Para, mos-

tram o quao engajado era no movimento.
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Mesmo deixando a presidéncia do STR em 1986, o sindicalista continuou
fazendo parte da dire¢do, como delegado representante. Porém, para além do STR moju-
ense, comecou a fazer parte também da direcdo da Central Unica dos Trabalhadores da
regido Guajarina, do qual o municipio mojuense fazia parte, também da direcao Estadual
do Partido dos Trabalhadores (PT) e em margo de 1987 foi eleito membro da direcdo da
Federagdo dos Trabalhadores na Agricultura do Estado do Pard e Amapa (Fetagri),
quando da conquista pelos STRs de Oposi¢ao do estado do Para. Neste caso, a vitoria da
Federacao dos Trabalhadores na Agricultura do Estado do Para foi um marco muito
grande, pois representou a vitoria das famosa Chapas 2, ou a Oposicao sindical, em uma
luta que se travou basicamente na década de 1970, mas se acentuou no inicio da década
de 1980, levando a grande vitdria da entidade representativa neste ano (PETIT: 1996, p.
148). Apds a eleigdo, Virgilio tomou posse no dia primeiro de abril junto com outros

dirigentes, no entanto cinco dias depois foi assassinado.

O dia era 05 de abril de 1987, um domingo pela manha, aconteceria uma Assem-
bleia Geral do sindicato, na sede do STR, em Moju. La participou das discussoes, €
quando foi concluida a reunido, conversou mais um pouco com outros lavradores ¢ as
liderangas sindicais além do padre Sérgio Tonetto, outro personagem importante na luta
por direitos e a favor da defesa territorial jambuaguense a qual discorrerei mais a frente.
Ap0s retornar, por volta das 13:30 horas. Foi quando chegou em sua casa que o sindica-
lista percebeu que tinha esquecido sua agenda na sede do STR, na cidade, e decidiu voltar
para pega-la. Por volta das 16: 00 horas ao retornar para sua casa, foi seguido por um
caminhdo. Sem se preocupar com nada, seguiu sua viagem, até que quando estava a um
quilometro de sua casa, iniciando a descida de uma ladeira, totalmente deserta, sem ne-
nhum carro ou pessoa trafegando, o caminhao o atropelou. O choque do caminhao arre-
messou o sindicalista a certa distancia tendo tempo de frear e logo em seguida continuar
acertando agora a vitima sem nenhuma chance de sobrevivéncia (BARATA, 1995, p.

556).

Para a familia, populacdo local e os movimentos sociais, ndo havia davida, a morte

do lider sindical era um crime de encomenda, visto que Virgilio havia enfrentado grandes
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projetos agroindustriais no municipio de Moju. Muitos donos desses projetos viam o lider
sindical como uma ameaca, como alguém que fazia denuncias, que defendia os trabalha-
dores rurais. Comentava-se nos bastidores da sociedade local daquele periodo que Virgi-
lio poderia concorrer, inclusive a um cargo politico na cidade de Moju, principalmente,

pela popularidade e apreco que muitos tinham por ele.

Em Moju durante toda a noite e a manha seguinte, o corpo do lider sindical Vir-
gilio foi velado. Muitas pessoas passaram pela Igreja Catolica para prestarem suas ultimas
homenagens. Alguns politicos estiveram presentes. A solidariedade esteve presente para
os familiares e dirigentes sindicais. As 11: 00 foi celebrada a missa de corpo presente por
varios padres dos municipios da Diocese de Abaetetuba. No centro do altar da igreja foi
colocado um cartaz com os seguintes dizeres “VIRGILIO — Nossa organizagio é fruto do
que plantaste — OBRIGADQO”. Em seguida, pelas ruas da cidade, em forma de protesto, a
multiddo que acompanhava o cortejo seguiu rumo ao cemitério, onde no caminho todos
se revezavam para carregarem o caixdo, como prova de agradecimento pelo derrama-
mento do seu sangue. Um trecho de um canto era bastante entoado pelo povo, e que dizia
o seguinte, “Prova de amor maior ndo ha, que doar a vida pelo irmao”. (SACRAMENTO,

2012, p.187)

Conflitos agrarios e assassinatos sempre foram recorrentes em varios municipios

do estado do Para, onde a violéncia foi sempre extrema.

E o caso por exemplo de Rondon do Para e Anapu, no sudeste, regides consi-
deradas ‘sem lei’, uma vez que o estado ali se mostra completamente ausente ,
e que por conta disso diversas liderangas sindicais, religiosas e politicas foram
assassinadas por tomarem posi¢ao em defesa dos lavradores, como dos sindi-
calista Jodo Canuto e expedito Ribeiro em Rio Maria, José Dutra, o Dezinho
em Rondon do Para, Ademir Federicci, o0 Dema em Altamira, os deputados
Paulo Fontelles e Jodo Batista em Belém, Adelaide Molinari em Eldorado dos
Carajas e a mais recente vitima dessa cruel violéncia, a missionaria Dorothy
Stang em Anapu (SAUER, 2005, p.75 €106) .

Virgilio Serrdo Sacramento, assim como tantos outros lideres sindicalistas assas-
sinados em conflitos agrarios no Para, ganhou respeito e admiragdo. Mas também ganhou
inimigos. Por enfrentar fazendeiros, donos dos projetos agroindustriais, das industrias

madeireiras, dos latifundiarios, grileiros, posseiros, etc. O caso Virgilio e de tantos outros
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sindicalistas e ambientalistas ¢ emblematico. Sua percep¢do de vida, de mundo, de soci-
edade se difere dos que pensam a sociedade capitalista e defendem a implementagdo de
projetos desenvolvimentistas que vendem o discurso de “avango” sem considerar os agen-

tes locais.

Tal modelo de “desenvolvimento” ¢ seguido pelo silenciamento de liderancas que
resistem em defesa de suas terras e de seus territdrios, pagando com a propria vida, aca-
bam tombando em cima do proprio sangue. Outro acontecimento que repercutiu bastante
foi o assassinato de Canindé, lavrador que morava no alto rio Jambuagu, assassinado em
07 de agosto de 1988, sua morte esta ligada a descontamentos com a REASA, pois essa
empresa tomou a forca terras de varios trabalhadores rurais da regido através de ameagas,
invasdes, queima de casa e de plantacdes com o objetivo de aumentar a escala de produ-

¢do e consequentemente seus lucros.

As divergéncias contra a empresa s6 amenizaram quando um grupo de 100 ho-
mens das comunidades de Jambuagu, encapuzados e pintados de preto, ocuparam prédios
publicos na cidade de Moju apds o assassinato de Canindé e estavam decididos em resol-

ver o conflito. O episoddio ficou conhecido como “os 100 encapuzados”.

Diante a ameaga de expulsdo de suas terras, os colonos sempre buscaram apoio ao
STR, a corrida pela demarcagdo de suas terras era o objetivo. Destaca-se no registro

abaixo do dossié da CPT.
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Figura 9- Imagem de um dossi€ da CPT (comissdo Pastoral da Terra) sobre os conflitos e consequéncias

causadas por empreendimentos no Territério quilombola de Jambuagu.

A luta pela permanéncia na terra e no territorio, contra as invasdes € as ameagas,
levou os sujeitos das comunidades quilombolas de Jambuagu a organizarem-se de diver-
sas maneiras: nos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais- STR, Comunidades Eclesiais de
Base — CEB’s, Associagdes, entre outros. Pois a luta por territorio é para além de terra ou

pelo espago geografico. E também, pela identidade, historia, memoria e ancestralidade de

um povo.

A luta pelo territorio ndo representa somente a conquista do espaco geografico
ou da terra como bem de troca e consumo, mas significa a manutengdo do
modo de vida, do culto ao sagrado, das relagdes e da identidade que se estabe-
leceram a partir do territorio (Santiago, 2018, p. 70).

Moura (2012) ainda reitera que, a terra para os remanescentes de quilombo tem

um significado diferente.

O valor da terra para os habitantes das comunidades remanescentes de qui-
lombo ¢ diferente do valor da terra para os demais que exploram a atividade
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rural. Terra € patrimonio cultural, terra é plantar para sustentar a familia, terra
¢ vida, terra ¢é festa, terra ¢ historia dos antepassados, ¢ religiosidade. Terra é
TUDO (p.21).

Portanto, ¢ importante compreender que o territorio ndo se resume somente a terra

€ aos recursos naturais.

O territorio tem que ser entendido como o territorio usado, ndo o territério em
si. O territorio usado € o chdo mais a identidade. A identidade € o sentimento
de pertencer aquilo que nos pertence. O territorio ¢ o fundamento do trabalho;
o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida.
(Santos, 2007, p. 14).

Santos (2007) ainda nos instiga a compreender o Territério como lugar onde se
realizam todas as agdes, poderes, forcas e franquezas; sendo ele o lugar onde a histéria
do homem se realiza a partir da manifestacdo de sua existéncia. Portanto, transcende o

conceito unitario de latifindio (faixa de terra).

Considerando o significado e a importancia do territorio e da terra, os quilombolas
de Jambuacu resistiram a todas as formas de opressdo impostas pela REASA. Logo em
seguida, a REASA vendeu suas a¢des para a empresa MarborgesAgroindustria S/A, que
deu prosseguimento as suas maneiras de adquirir terras e expandir seu projeto de mono-

cultura. Que no entanto, nao era diferente da forma como a Reasa praticava.

Em uma entrevista feita por Lana Erica Almeida Freire, em 2023, para seu TCC,
alguns interlocutores descreveram algumas das tantas violéncias exercidas por parte da

MarborgesAgroindustria S/A. O senhor Benedito Freire, relata que:

Tocaram fogo na casa de um senhor ali no Traquateu, 14 perto da Santa Maria,
comunidade Santa Maria. La é quilombo também. Tocaram fogo 14 na casa.
Foi o pessoal da Marborges. Tocaram fogo 14 para sairem e desocupar a area.
Aquilo comegou a zoar. Tocaram fogo em duas propriedades. Isso foi um passe
para o pessoal do sindicato, igreja, todo mundo daquela época, CPT entrar ¢ a
gente saiu pela estrada do Moju, dia de domingo pro quarenta. Do quarenta a
gente reuniu 14 uma hora dessa estavamos chegando aqui, (Sdo Manoel), ja
para tomar banho pra quando for umas 8h da noite a gente pegar um barquinho
de novo para ir para Belém para reunir com o pessoal da EMATER. Naquela
época eles davam visitas. Ai a gente foi pra barrar um topdgrafo que tava com-
prando terras adoidado nos terrenos dos caras por ai...

72



Dona Floréncia, mais conhecida como dona Fuluca, Irma de uma das vitimas que

teve sua casa queimada, narra que:

Quando a Marborges entrou ai fez a demarcacéo pelo igarapé. Mas eles come-
caram a rogar por ai sem avisar ninguém. Meu pai era uma pessoa muito tra-
balhadora. Ele fazia aquele rogado grande, mas o pessoal destruiu tudo. Acho
que isso foi a principal causa de morte do meu pai. Ele dizia pra mim: minha
filha ndo vai ai pro centro, eles (trabalhadores da empresa) rogaram tudo o
nosso mato. Eles destruiram tudo. O papai tinha um rogado pra mais de 200
bracas (1 braga: 50m x 50m), com alqueire de mandioca bonito. Tinha mandi-
ocaba na nossa roga. Era cheia de tudo. A gente nunca mais recuperou aquilo
que tinha. Pra eu ir para o mato, precisava levar a espingarda e um pedacinho
de tercado. Mas depois eles destruiram as rogas € comecaram a derrubar tudo.
Eram pra mais de 500 ou 600 pedes que eu ndo sabia de onde eram e nem de
onde vinham. A Marborges prejudicou mais os igarapés aqui nesse meio. Hoje
em dia existem muitas cobras grandes, as aguas dos igarapés grandes ninguém
usa mais. Nao utilizavamos mais a agua do igarapé pra tomar banho, porque
depois de um tempo comegou a dar coceiras. Antigamente a gente pegava
peixe por aqui, depois que fizeram dendezal muitas jiboias apareceram até den-
tro de casa.

A partir dos depoimentos acima, pode-se concluir que a empresa Marborges
Agroindustria S/A, ao comprar as agdes da Reasa, mantém as praticas no Territorio de
Jambuacu, no intuito de ampliar sua area de atuag¢do, com isso, os conflitos persistem,
assim como o tombamento de liderangas que se opdem e resistem as investidas das em-
presas. Tendo como exemplo disso, o assassinato, em 2017, da Sra. Maria Trindade, li-

deranca quilombola de 68 anos de idade, moradora da comunidade Santana do Baixo.

Maria Trindade da Silva Costa, dona Trindade, como era conhecida, foi assassi-
nada, em 23 junho de 2017, a lideranga quilombola, foi morta a pauladas aos 68 anos de
idade, uma morte com requinte de crueldade que chocou o municipio de Moju e, princi-
palmente o Territorio Quilombola de Jambuagu, que perdeu uma guerreira de luta. O as-
sassino, Félix da Silva Tavares ¢ filho de um caseiro da Marborges, vigiavam uma area
que na quele periodo ainda era explorada pela empresa, mesmo estando dentro do terri-

torio. O réu foi julgado e condenado a 27 anos 4 meses de prisao.

Parentes da quilombola contaram que ela estava torrando farinha, depois voltou
para o rocado e, em seguida, saiu de bicicleta, como era de costume, j4 era tarde, portanto,

so0 foram dar falta dela no dia seguinte. No dia seguinte, comecaram as buscas, toda a
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comunidade se mobilizou para encontra-la, seu proprio filho foi quem a encontrou em um
lugar ndo muito préximo. O corpo estava enterrado em uma cova rasa. Maria Trindade
era lider de uma comunidade quilombola em Santana do Baixo, Jambuacu, lutava pela

titulacao de terras quilombolas.

Maria Trindade, lideranga de grande relevancia para a nossa comunidade,
como também para o territdrio quilombola de jambuagu. A presenca dela sim-
bolizava a tranquilidade, animagao e a resisténcia da mulher preta, quilombola,
agricultora, religiosa. Sempre incentivou os jovens a participarem dos eventos
dentro e fora da comunidade, mostrando a importancia da organizagédo coletiva
em defesa de seus territorios, e esse foi um dos maiores legados que ela nos
deixou enquanto coletivo. A voz serena de Maria Trindade, ecoa em nossa or-
ganizacdo por meio das ferramentas de luta que a mesma ajudou a construir,
como por exemplo o protocolo de consulta do Territorio Quilombola de Jam-
buagu. (Dayane Erica, professora e lideranga quilombola da comunidade de
Santana do Baixo, Jambuagu).

A partir do depoimento de Dayane, constata-se que a morte da dona Maria Trin-
dade da Silva Costa, significa uma perda irreparavel para a Luta em defesa das populacdes
rurais, especialmente os quilombolas de Santana do Baixo, regido do rio Jambuagu, onde

atuava como delegada sindical e lideranga comunitéria.

Nossa eterna dona Trindade ancestralizou entrando para a estatistica de assassi-

nato de lutadores que enfrentaram o sistema, o capitalismo e o poder.

No inicio dos anos 2000, as comunidades quilombolas do territério do Jambuacu
travaram a resisténcia contra a mineracao. As praticas da CVRD deram continuidade nas
empresas Vale S.A. que, em seguida, vendeu todas as suas operacoes para a Norsk Hydro
em 2011, e que atua no local até hoje. Outra empresa que contribui nesse processo ¢ a
Imerys Rio Capim Caulim, usuaria dos minerodutos para o transporte de caulim. A im-
plantacdo desses grandes projetos de mineragdao foi acompanhada de outros empreendi-
mentos, necessarios para favorecer o grande capital, a exemplo disso, a constru¢do de um

linhao de transmissdo de energia para subsidiar a producdo de bauxita.

Atualmente, as liderancas de Jambuagu resistem contra a implantacao de mais um
mineroduto de bauxita da empresa Mineracao Paragominas e de duas outras Linhas de

Transmissdo de energia: uma da Sterlite e outra da Etepa, que infelizmente foram
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implantadas com o aval do estado. Resistem ainda contra a passagem da Ferrovia Para-
ense (Fepasa) cujo trajeto inicial previa cortar o territério ao meio. Diante a muitas brigas
por parte das liderangas, o percurso foi desviado, e passara no alto rio Jambuacgu, que nao

¢ quilombola, ndo ird passar dentro do territorio, porém, sera atingido diretamente.

Mediante a todo esse processo de invasdes do capital no Territorio Quilombola de
Jambuagcu, personificado nesses empreendimentos, nossas(os) mais velhas(os) educaram-
se, construiram suas proprias pedagogias de resisténcia e politizaram-se em movimento
para garantir a permanéncia em nossas comunidades. E que inclusive eu, como professor,
dentro do territério, tento forjar os nossos que estdo emergindo a luta continua. Dado a
urgéncia causada pelas violacdes de direitos e assassinatos de liderancgas, tragamos ind-
meras estratégias das mais diretas possiveis como forma de resistir e garantir a continui-

dade dos nossos modos de ser, fazer e viver.

Portanto, reitero que hoje, nos, bisnetas(os), netas(os), filhas(os), sobrinhas(os)
daquelas e daqueles que resistiram 1a no passado, compreendemos que essa responsabili-
dade nos foi transmitida e tragamos estratégias outras, além daquelas que aprendemos
com nossas(0s) mais velhas(os) para garantir a permanéncia das geragoes atuais e futuras
em nosso territorio. E que, Jambuagu transcende o conceito superficial de espago geogra-

fico.

Desse modo, nossa juventude compreende que, diante dessa conjuntura, a resis-
téncia se faz urgente e necessaria em todos os espagos, inclusive nas escolas e nas uni-
versidades. E necessario disputar e ocupar esses outros espagos que nossa geragao ante-
rior ndo teve oportunidade de ocupar, pois entendemos que se o capital disputa nossos
territorios enquanto terra, consequentemente estara disputando as escolas e suas pedago-
gias, com o objetivo e a tentativa de colonizar os corpos e as mentes para manter seu
projeto de poder. Entendemos que ocupar esses outros terrenos e fazer ecoar nossas vozes

se faz essencial e vital.

4.3- Protocolo de consulta
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O protocolo ¢ uma ferramenta que povos e comunidades tradicionais utilizam na
articulagdo e incidéncia juridica frente a ameacas e violagdes de direitos humanos em seus
territorios. No estado do Pard, esse mecanismo ainda nao se apresenta com tanta frequén-
cia, muitos territdrios ainda ndo tém esse documento, cuja garantia ¢ resguardada pela

Convengao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT).

Com base na Convencao 169 da OIT, povos e comunidades tradicionais tém esta-
belecido o direito a autoidentificacao, o direito a consulta e direitos territoriais. Elementos

essenciais para a garantia de direitos humanos.

E vélido ressaltar que a Convengdo n® 169 da OIT tem natureza juridica de con-
vengdo internacional de direitos humanos e, por ter sido aprovada no Congresso Nacional
sem a observancia do processo legislativo de criagdo de emendas a constituigdo, tem sta-
tus normativo supralegal, de acordo com a interpretagdo predominante no Supremo Tri-
bunal Federal a partir do julgamento do Recurso Extraordinario n°® 466.343/SP. Isso sig-
nifica que a Convengdo n°® 169 da OIT tem nivel hierarquico inferior a Constituicdo, mas

superior a todas as demais leis integrantes do ordenamento juridico em vigor.

Contudo, por ser um acordo internacional de direitos humanos, a Convengao n°
169 da OIT tem aplicacdo plena e imediata, independentemente de qualquer regulamen-
tacdo legal ou infralegal. De outo modo, o direito a consulta livre, prévia, informada e de
boa fé deve ser obrigatoriamente respeitado pelo Estado brasileiro (Unido, Estados, Dis-
trito Federal e Municipios), independentemente de qualquer ato regulamentar legal ou
infralegal, em conformidade com o disposto no art. 5°, §§ 1° e 2°, da Constitui¢do da

Republica Federativa do Brasil de 1988.

Sendo assim, a constituicao de Federal de 1988, reconhece a diversidade cultural
do pais e garante mais especificamente direitos aos povos indigenas e comunidades qui-
lombolas, respectivamente no capitulo VIII da Constituicao e artigo 68 do Ato das Dis-
posigdes Constitucionais Transitorias (ADCT), que reconhece a titulagdo das terras ocu-
padas por comunidades quilombolas. Outras comunidades tradicionais sdo por vez men-

cionadas em outras leis, como por exemplo a Lei n® 9.985/00 (Lei do Sistema Nacional
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de Unidades de Conservacdo da Natureza) que reconhece as populagdes tradicionais
como parte integrante do patrimdnio natural e cultural das unidades de 37 conservagao,
garantindo seus direitos de acesso aos recursos naturais e a continuidade de suas praticas

culturais.

Art. 20. A Reserva de Desenvolvimento Sustentavel é uma area natural que
abriga populagdes tradicionais, cuja existéncia baseia-se em sistemas sustenta-
veis de exploragdo dos recursos naturais, desenvolvidos ao longo de geracdes
e adaptados as condigdes ecoldgicas locais e que desempenham um papel fun-
damental na protecdo da natureza e na manutengdo da diversidade biolo-
gica.(Regulamento)

Mesmo que essa lei cite populagdes tradicionais ela ndo estabelece que populagdes
seriam essas e como elas sdo definidas, a normativa que melhor tratard sobre essa tematica
sera o Decreto n® 6.040/07 (Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos
e Comunidades Tradicionais) que estabelece diretrizes para a implementagado de politicas
publicas que visem garantir os direitos dos povos e comunidades tradicionais, promo-
vendo sua autonomia e participacdo na gestao dos recursos naturais, destaca-se o art. 3°

por estabelecer a defini¢do de povos e comunidades tradicionais, vejamos:

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por: I - Povos
e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizagdo social,
que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢ao para sua re-
producdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conheci-
mentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradigdo; II - Terri-
torios Tradicionais: os espagos necessarios a reprodugdo cultural, social e
econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de
forma permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos
indigenas e quilombolas, respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Cons-
tituicdo e 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias e demais re-
gulamentacgdes; e I1I - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos
recursos naturais, voltado para a melhoria da qualidade de vida da presente
geragdo, garantindo as mesmas possibilidades para as geragdes futuras.

Percebe-se que o Decreto traz as ideias de autoconhecimento e a territorialidade
tradicional como elementos fundamentais para se definir na esfera normativa o que seriam
povos e comunidades tradicionais, segue a logica ja estabelecida na Convengdo 169 da
OIT. Nota-se que o autoconhecimento ¢ a consciéncia que o povo tem de si e o reconhe-

cimento como grupo diferenciado de outros grupos sejam eles 38 hegemonicos ou nao,
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mas essa consciéncia ndo vai corresponder em alguns casos ao que a lei ou tratado os

denominam (Souza Filho, 2019).

Destacam-se também outras leis que tratam de povos e comunidades tradicionais
e que seguem essa mesma logica que sdo a Lei Florestal n® 12.651/2014 ¢ a Lei de Acesso

ao Patrimonio Genético e Prote¢do aos Conhecimentos Tradicionais n.® 13.123/15.

Esses marcos normativos sao as bases para se estabelecer através do Ministério
do Meio Ambiente e Mudanca do Clima e da Secretaria Nacional de Povos e Comunida-
des Tradicionais ¢ Desenvolvimento Rural Sustentavel o Conselho Nacional dos Povos e
Comunidades Tradicionais - (CNPCT). A fungdo do CNPCT ¢ estabelecer politicas pu-
blicas para esses povos e comunidades, que frequentemente sao resultado das reivindica-
¢oes desses grupos. Atualmente, o Estado Brasileiro, por meio do Ministério do Meio

Ambiente e Mudanca do Clima reconhece 28 povos e comunidades tradicionais.

Segundo (Souza Filho, 2019) entende-se que a convengdo 169 da OIT é norma
referéncia da defesa dos direitos de povos e comunidades tradicionais, uma vez que as
leis brasileiras sobre o tema tém ganhado relevancia ao longo dos tltimos anos, mas ainda
sdo imprecisas ao tratar dessa categoria povos e comunidades tradicionais, com exce¢ao

de povos indigenas e comunidades quilombolas.

A legislacdo brasileira sobre povos e comunidades tradicionais, a excegdo de
povos indigenas e quilombolas, ¢ intencionalmente imprecisa e deixa parecer
que os direitos se resumem a pequenas concessoes de beneficios discriciona-
rios dos Poder Publico como a criagdo de reservas extrativistas ou de desen-
volvimento sustentavel e, o que ¢ ainda pior, o proprio conceito de povos e
comunidades tradicionais, muito impreciso, possibilita interpretacdes e nega-
¢des de reconhecimento por parte de particulares e do Estado. Esta intenciona-
lidade negativa causa muita dificuldade no exercicio dos direitos porque pos-
sibilita aos agentes da administracdo o ndo reconhecimento da existéncia de
povos e comunidades. Como a legislagdo é esparsa, ndo concentrada e ndo
constitucionalizada, e pouco conhecida pelos destinatarios dos direitos, ndo
tem sido aplicada e os direitos destes povos violados sem cerimdnia. Muitas
vezes os direitos sao considerados inexistentes pelo poder publico e pelos par-
ticulares. (Souza Filho, 2019).

Ou seja, essa imprecisdo que o autor destaca que tem uma intencionalidade por

parte do poder publico ¢ fruto da discrimina¢do e do ndo reconhecimento de varias
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comunidades como tradicionais, isso reflete em conflitos territoriais, que evidenciam a

disparidade na relagdo de poder e na tomada de decisdes sobre os territorios tradicionais.

Assim, ¢ fundamental que, nos processos de mobilizacao de povos e comunidades
tradicionais, seus direitos sejam compreendidos a partir de uma perspectiva coletiva. Isso
se justifica pelo fato de que a pratica colonizadora historicamente utilizou a légica da
divisdo para dominar. Portanto, trata-se de direitos que devem ser entendidos dentro da

dimensao coletiva desses sujeitos. A seguir, busca-se aprofundar essa compreensao.

Povos e comunidades tradicionais como sujeitos coletivos de direito Importante
destacar que as normativas que tratam e estabelecem formas de protecao e direitos a povos
e comunidades tradicionais sdo resultado da organizagao e articulag@o desses grupos, que
historicamente estdo colocados em situa¢do de vulnerabilidade, seja ela social ou econd-
mica, como exemplo, podemos citar a reivindicacdo das quebradeiras de coco babagu
pelo reconhecimento de suas atividades extrativista, organizadas por meio de cooperati-
vas; a luta das organizagdes indigenas na constituinte de 1987, marcada fortemente nas
falas de Ailton Krenak que com o rosto pintado com jenipapo faz um dos discursos mais
importantes daquela assembleia e a luta das comunidades quilombolas de Alcantara pela

demarcacao de suas terras.

Sao direitos construidos a partir da praxis da luta social desses grupos, pois
“sdo processos, ou seja, o resultado sempre provisorio das lutas que os seres
humanos colocam em pratica para ter acesso aos bens necessarios para a vida.”
(Flores, 2009, p. 28).

Nessa perspectiva, povos € comunidades tradicionais organizam-se a partir de sua
autoidentificacdo e dos processos de luta, passando a se constituir como protagonistas na

reivindicacdo de direitos dentro das esferas sociais, juridicas e politicas.

Constituem-se, portanto, dentro desse processo historico como sujeitos coletivos
de direitos, entendidos a partir da concepg¢ao socio-juridica de José Geraldo Sousa Junior
que ¢ o formulador dessa categoria juridica, que por vez tem forte relagdo das teorias de

O Direito Achado na Rua desenvolvida pelo professor Roberto Lyra Filho.
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Tornou-se possivel para o pensamento juridico critico abrir novas perspectivas
paradigmaticas, de relevante alcance politico, quando se consideram os pro-
blemas de legitimagdo em sede de teoria da justiga, para poder pensar-se em
um novo sujeito coletivo que se emancipe enquanto sujeito coletivo de direito,
em um novo modo de produgdo do social, do politico e do juridico (Sousa
Junior, 2008).

Nesse viés, povos ¢ comunidades tradicionais como sujeitos coletivos de direito
sdo constituidos a partir de uma vivéncia pautada em cosmovisdes formuladas no entre-
lagar das tradicdes e territorialidades, sdo nesse sentido buscas por direitos e reivindica-
coes que divergem das acepgdes da colonialidade do Estado Brasileiro. Sao, portanto,
sujeitos coletivos de direitos que se articulam a partir dos saberes e pelo mundo do viver

a partir de uma concepgao contracolonial (Bispo, 2023).

Portanto povos e comunidades tradicionais tornam-se sujeitos coletivos de direito
a partir das lutas; buscam por meio das esferas juridicas, politica e sociais articulagdes
estratégicas de defesa das conquistas e reivindicando novas garantias de direitos funda-
mentais, a convencao n° 169 da OIT e as normas nacionais e que garantem direitos basicos

a esses grupos sdo resultados dessas lutas.

Nessa perspectiva, os sujeitos coletivos de direitos representam uma concepgao
critica articulada a préaxis, que tem como objetivo se contrapor a nog¢ao de sujeito de di-
reito construida por uma elite juridica brasileira. Essa elite formula concepgdes superfi-
ciais, voltadas apenas para “aqueles que tém acesso ao poder, ao débito e ao crédito, que
em geral se corporificam em homens brancos e ricos, sem deficiéncias, supostamente
heterossexuais e cristdos, dentre outras caracteristicas que compdem a dominacdo” (Al-

meida, 2024).

A mobilizagdao dos sujeitos coletivos de direito sdo insurgentes frente ao avanco
do capital diante dos territorios tradicionais, manifestando-se como forgas sociais capazes
de projetar novas formas de interacdo entre o Direito, a Lei, a Justica e as fun¢des do
Estado e do Judiciario, a partir da pressao popular e da resisténcia frente as injusticas

histéricas no Brasil (Terra de Direitos; Dignitatis, 2012).
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A violagdo de direito desses sujeitos coletivos de direito no contexto de América
Latina, tem alcangado as esferas internacionais pelas violagdes de direitos humanos, dessa
maneira, busca-se em tdpica seguinte verificar decisdes da Corte Interamericana de Di-

reitos Humanos frente a essas violagoes.

Além disso, a Convengdo n° 169 da OIT integra o Sistema Global de Direitos
Humanos, vinculado a ONU - Organizacao das Nagodes Unidas. Ela tem sido citada pela
Corte Interamericana de Direitos Humanos em decisdes importantes, relacionadas ao re-
conhecimento e a garantia dos direitos de povos e comunidades tradicionais. Essas deci-
sOes geraram jurisprudéncia fundamental sobre questdes como autoreconhecimento, con-

sulta e territorialidade desses grupos, a luz da Convengao n°® 169 da OIT.

A Convencao 169/0OIT ¢é um tratado de direitos humanos conforme o entendi-
mento do Direito Internacional, por isso mesmo a violagdo a seus postulados e
garantias podem, e tém sido, discutidos nas Cortes Internacionais de Direitos
Humanos, no caso brasileiro ¢ latino-americano, na Corte Interamericana de
Direitos Humanos. (Souza Filho, 2019)

Como destacado anteriormente, a Convengao n° 169 da Organizagao Internacional
do Trabalho (OIT) ¢ um dos principais instrumentos normativos na garantia de direitos
aos povos e comunidades tradicionais. Ela reconhece a autoidentificagdo desses grupos
como um processo culturalmente estabelecido e singular para cada povo, além de asse-
gurar o direito ao territério como elemento central para a preservacdo da cultura e da vida
tradicional dessas comunidades. Nesse sentido, o art. 6° da Convengao estabelece que os
governos t€ém o dever de consultar os povos e comunidades tradicionais, por meio de
procedimentos adequados e que respeitem suas especificidades culturais, de modo a ga-

rantir uma participagdo efetiva em qualquer acao que possa afeta-los.

Entretanto, diante das ameacas e violagdes de direitos contra povos e comunidades
tradicionais, seja por parte dos estados nacionais, seja por empresas privadas ou por am-
bos, ocorre a violagdo da Convengao n° 169 da OIT, com o ndo respeito a territorialidade,
a organizacao e ao direito a autodeterminagao, além da falta de consulta prévia. Em res-

posta, povos e comunidades tradicionais comecam a elaborar protocolos de consulta

81



comunitaria como forma de reafirmar seus direitos diante das violagdes cometidas por

agentes externos.

As vezes os Estados Nacionais e os empreendedores ndo entendem o artigo 6°
da Convengéo e imaginam que a consulta pode se dar com um chefe tribal ou
com o oOrgdo estatal de responsavel pela protecdo dos direitos ou ainda com
uma exposi¢do das maravilhas tecnologicas da modernidade. Nédo se trata
disso. Trata-se de uma consulta profunda sobre alteragdes que ocorrerdo na
vida dos povos. Os povos entendem este dispositivo melhor do que os Estados.
Por isso ndo aceitaram que os Estados Nacionais formulassem os termos desta
consulta em leis ou decretos gerais, mas passaram a defender a ideia de que
cada povo deveria descrever como gostaria de ser consultado, em que tempo,
em que circunstancia e amplitude. (Souza Filho, 2019).

Ou seja, os protocolos de consulta comunitario sdo instrumentos com dimensoes
sociais, politicas e juridicas, construidos a partir da propria realidade e autoafirmada de
cada comunidade. E uma forma pela qual povos e comunidades tradicionais tém se orga-

nizado na América Latina.

Nesse contexto, o protocolo proprio de consulta e consentimento, também cha-
mado de protocolo comunitario ou mandato de consulta prévia, ¢ um instru-
mento em que as comunidades expressam sua voz e seu direito proprio, como
exercicio da jusdiversidade e autodeterminagdo. Os protocolos proprios con-
tém as regras minimas e fundamentais que os povos e comunidades estabele-
cem e exteriorizam para o Estado, apontando como se deve respeitar o direito
proprio, suas jurisdi¢cdes proprias e formas de organizacdo social em um pro-
cesso de consulta prévia. (Silva, 2019).

A manifestagdo da comunidade deve ser respeitada e levada em 60 consideragao
pelos responsaveis, pois ¢ fundamental que ela tenha a possibilidade de decidir sobre o
que lhe diz respeito, o que também caracteriza um processo livre. Nesse sentido, nenhum
governo, empresa privada ou outra organiza¢do pode pressionar, assediar ou ameacar a
comunidade em relagdo a implementacao de qualquer projeto. A liberdade da comunidade
em se organizar e deliberar sobre o que considera mais adequado para a coletividade deve

ser garantida, sem imposi¢des externas.

Além disso, o processo deve ser informado. O governo, as empresas € outras ins-
tituigdes envolvidas tém a obrigacdo de fornecer informagdes claras e acessiveis sobre o
que serd implementado na comunidade. Isso garante que todos possam entender as mu-

dangas que ocorrerdo em sua rotina, como 0s impactos, prazos e metodologias de
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eventuais obras. O direito a informagdo € essencial para que a comunidade possa tomar
decisdes conscientes, evitando que sejam privadas de saber sobre questdes que podem
afetar sua dindmica de vida. Respeitar o que diz o protocolo €, inclusive, constitucional,
mas que na pratica sabemos que isso nao acontece na maioria das vezes, ¢ Jambuagu

vivencia essas negligéncias. Notamos isso na fala de um quilombola jambuaguense.

O protocolo ndo ¢ respeitado, na verdade fingem que ndo existe, eles entram
no territério a hora que querem e como/quando querem. (Mirailson Correa,
quilombola da comunidade de Sao Bernardino, Jambuagu).

Considerando a fala do interlocutor, questdes como essa precisam ser notificadas
aos oOrgaos de “defesa” dos territorios, como por exemplo, o Ministério Publico. Pois,
com relagdo a Consulta Prévia Livre e Informada, todo esse processo deve ser conduzido
de boa-fé, com transparéncia e respeito, permitindo que a comunidade participe genuina-

mente da construg¢ao das solucdes que afetam seu territorio.

Essas dimensdes sobre a consulta comunitéria estdo respaldadas na propria con-
veng¢do 169 da OIT, nota-se que o instrumento dos protocolos sdo possibilidades de cria-

¢Oes normativas com perspectivas decoloniais.

O direito a consulta livre, prévia, informada e de boa-f¢ ¢ a negagéo da face
colonial do Estado-Nagdo, materializada na figura autoritaria do colonizador,
seja este o enviado das metropoles europeias ou da elite eurocéntrica autdc-
tone, que construiram e administram até hoje o Estado nacional. O direito a
consulta livre, prévia, informada e de boa-fé implica na negacdo do poder co-
lonial do Estado de definir os valores, as prioridades e os interesses materiais
a serem realizados por meio das politicas publicas de desenvolvimento econo-
mico e social, independentemente da oitiva e considerag@o da vontade dos po-
vos e comunidades tradicionais que serdo diretamente afetados pelas decisdes
estatais. (Lima, 2024).

Dessa maneira, (Souza Filho, 2019), ainda reitera que os protocolos de consulta
livre, prévia, informada e de boa f€ sdo “como leis internas a cada povo, cogentes para os

Estados Nacionais que deseje consulta-los cumprindo a obrigagao da Convengao”.

Considerando o territério quilombola de Jambuagu, o protocolo de consulta, foi
construido e aprovado em carater de assembleia geral nos dias 13 e 14 de Outubro de

2017, reuniram-se na Casa Familiar Rural Padre Sérgio Tonetto — CFR os movimentos

&3



e organizagdes quilombolas presentes, criando durante o processo de sistematizagdo e
aprovacao do Protocolo C.P.L.I e Consentimento do Territério Quilombola de Jambuagu,
o Autoridade Coletiva Quilombola de Jambuacu, que compreendia uma teia de auto-
ridades, dando-lhes autonomia na tomada de decisao no que diz respeito a protecdo e

defesa da territorialidade quilombola em nome do quilombo de Jambuacu.

A construcao do protocolo de consulta foi resultado de alegacdes de todas as or-
ganizagdes sociais de dentro do referido territdrio, assim como, a populacao em geral. Foi
construido de forma coletiva, considerando, cada fala, cada colocagdo, questionamentos

e alegagdes de todos os quilombolas ali reunido.

Tal protocolo foi pensado e construido como um instrumento de defesa do bem
viver das comunidades jambuaguense. Haja vista, que a instalagdo dos empreendimentos
causou impactos severos na dindmica cotidiana dos quilombolas. E, contudo, a partir
desta ferramenta exigiam que o protocolo fosse respeitado, reconhecendo as Territoriali-

dades locais.

Tal protocolo exige que todas as Reunides precisam, necessariamente, ser dentro
do territério, no qual os empreendimentos devem nos informar previamente com no mi-
nimo de 180 dias da consulta (P.L.I) e de consentimento. Devem assegurar a logisticas
(deslocamento, alimentagdo, estadia, transporte) e sobretudo, a manutencao e o efetivo
uso da infraestrutura de nosso territorio, além ampliar os servi¢os publicos basicos de
saude, educagdo e seguranga, sendo que, do ponto de vista da seguranca, devera garantir
investigacdes aprofundadas sobre os crimes ocorridos € que possa vir a ocorrer contra
qualquer membro da Autoridade Coletiva Quilombola de Jambuacgu. O governo de-
vera custear integralmente todas as despesas necessarias, para que assim haja condigdes
de livre participacao de todos os Quilombolas (extraterritorialidade) pertencentes ao Ter-

ritorio.

Devem ser consultados todas as Organiza¢des, Movimentos, Foruns, Associagdes,
Sindicatos, Conselhos, Comissdes, Grupos, Congregacao Quilombolas, etc. Conside-

rando o territorio e todas as suas engrenagens de vivéncia e pertenca. Dentre os quais,
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podemos citar todas as comunidades; a BAMBAE (Organizagdo que representa as asso-
ciagoes das 15 comunidades ¢ as das extraterritorialidade do Quilombo de Jambuagu);
bezendeiras; parteiras e puxadeiras; Grupos de Dancgas; Times Esportivos; Associacao
das Mulheres de Jambuacgu - As Tucandeiras; Todas as Orientagdes Religiosas; Conselhos
Escolares; Estudantes Quilombolas; Lavradores; Extrativistas das Suas Respectivas Co-
munidades Quilombolas; Ribeirinhos Quilombolas; Agentes Comunitarios de Saude Qui-
lombolas; Grupos de jovens, Idosos e de criangas; Casa Familiar Rural Padre Sérgio To-
netto (CFR); Professores Quilombolas; Estudantes Universitarios Quilombolas e Pesqui-

sadores Quilombolas.

O processo de consulta deve ocorrer antes de ser pensado quaisquer empreendi-
mentos ou atividades que possam deturpar, desfigurar ou desarranjar o modo de vida e
bem-estar, assim como possam violar e/ou desrespeitar os direitos constitucionais e, in-
clusive, os reconhecidos pela convengdo 169 da Organizacio Internacional do Trabalho

(OIT).

A consulta deverd ser informada através oficios enviados para todas as organiza-
¢oes, citadas acima, como mobilizadoras que compdem a “Autoridade Coletiva Qui-
lombola de Jambuac¢u”, apontando através de linguagem acessivel, detalhada, clara e
objetiva, para que todos possam compreender as pautas a serem abordadas, com o prazo

minimo de 180 dias antes da consulta.

A partir da constru¢do de dados em campo por meio de entrevistas, muitos qui-
lombolas alegaram a falta de respeito e descumprimento do Protocolo de Consulta no
Territério de Jambuacu. Empresas e Estado violam e desconhecem as requisigdes apon-

tadas no documento agredindo veementemente a territorialidade local.

A contar dessa situa¢dao, quando se considera a realidade do funcionamento da
Administragao Publica no Brasil, percebe-se que a Administragdo Publica em sua atuacao
ndo se orienta, na pratica, ou seja, ndo ¢, de fato, dirigida considerando as normas defi-
nidoras dos direitos e garantias fundamentais previstas na Constituicdo, nos Trata-

dos/Convengdes Internacionais de Direitos de Humanos ratificados pela Republica
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Federativa do Brasil de 1988, nem tampouco pelas reivindicagdes historicas das classes

e ragas subalternizadas ao longo do processo de formagdo da sociedade decolonial.

As vivéncias e experiéncia adquiridas na defesa dos direitos e garantias funda-
mentais dos povos e comunidades tradicionais revela que a Administragdo Publica tende
a reger-se prioritariamente por seus proprios atos normativos, em detrimento dos direitos
fundamentais constitucionalmente reconhecidos, dos compromissos internacionais assu-
midos pelo Estado brasileiro e das lutas sociais travadas por sujeitos historicamente su-
balternizados. Mais grave ainda, essa atuagdo administrativa dissociada dos direitos fun-
damentais €, ndo raras vezes, legitimada pelo Poder Judiciario, que acaba por abdicar de
sua func¢do constitucional de assegurar a prevaléncia dos direitos dos povos e comunida-
des tradicionais frente a interesses politicos, econdmicos e sociais hegemdnicos. Contudo,
alguns direitos fundamentais sao violados, e o protocolo de consulta passa a ser descon-
siderado pelos agentes publicos e pelas agro-estratégias de capital. Como evidenciamos
na fala de Leonita Cardoso, quilombola da comunidade Bom Jesus Centro Ouro/Jambu-
acu.

Desde que foi criado esse Protocolo de Consulta, infelizmente, ele esta tudo
bonitinho s6 no papel, pois ele nunca foi respeitado, todas as vezes que as em-
presas vém fazer alguma coisa, elas ndo perguntam se a gente aceita, se a gente
quer. Quando a gente ver, eles ja estdo ai dentro, entdo, o protocolo nunca foi
respeitado, ele simplesmente foi criado e esta ai engavetado. Eles ndo respei-

tam, tanto as empresas, o estado, praticamente ninguém respeita. (Leonita Car-
doso).

Considerando a fala da quilombola, considero que o territério, precisa se consci-
entizar sobre os direitos constitucionais que regem a seu favor, e o Protocolo de Consulta
¢ um deles, um instrumento de defesa contra as transgressdes promovidas pelo capital e
pelo estado, quando ¢ respeitado. Todas as pessoas do territdrio precisam tomar conheci-
mento de que o Protocolo de Consulta ¢ um instrumento de luta e defesa dos direitos dos
Povos e Comunidades Tradicionais. Pois foi construido a partir de um conjunto de regras
feitas pelo proprio povo e que devem ser seguidas pelo Estado ou demais organizacdes

quando forem apresentar um projeto que porventura cause impacto as comunidades.
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Como quilombola jambuaguense, assumindo um lugar de fala, que ecoa, digo:
somos quilombolas, nosso territorio ¢ sagrado, manter nossa identidade e ancestralidade
¢ a missao de todos, somos guardides de saberes/fazeres, dos rios, da floresta, da nossa

territorialidade e, da

continuidade do bem viver. Nosso protocolo de consulta precisa ser respeitado e através

disso, a garantia de continuidade da nossa histéria e memoria.
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ANEXO I — Imagens de um dossié Imagem da CPT (comissao Pastoral da Terra)
sobre os conflitos e consequéncias causadas por empreendimentos no Territorio
quilombola de Jambuacu.
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Sr. Catarino da Comunidade Sio Bernardino nos mostra o caminho
puaﬂepassamosnﬁnmmﬂsmewninhommamdevﬁiasﬁmﬂias,
tendo proximos a casa de farinha e o igarapé

OpicodaLT.= O&Ctﬁmeo&.ﬁmnba&mmqmmmumw
ouviram o barulho de maquinas. S6 nesse momento souberam que a CVRD estava abrindo
pieopuaapasmemdak‘l‘.
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TTIIIIIIIIIIIIIIIDIIDODIIIIIIDUIDIGBUDIOUIUSSGOOR V!

A estrada, com a passagem diaria das maquinas, encontra-se em péssimas condigoes,
os carros de viagem nio passam, a bicicleta em alguns locais tem que ser carregada, e

quem vai a pé leva varias quedas no caminho.

O&Mwmﬁm;mmédewqmphmdem
eﬂOmﬁwmﬁmmammmo
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ANEXO II - Protocolo de Consulta Prévia Livre e Informada do Territorio Qui-

lombola de Jambuacu/Moju-PA.

PROTOCOLO
E CONSULTA

Previa livre e informada

dos quilombolas de Jambuagu/Moju -PA.
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Nos dias 13 e 14 de Outubro de 2017, na Casa Familiar Rural Padre
Sérgio Tonetto — CFR (Comunidade Quilombola N.S.? das Gracas), os
movimentos e organizacoes quilombolas presentes e reunidos em
carater de assembleia geral, criaram durante o processo de sistemati-
zacao e aprovacao do Protocolo C.P.L.I e Consentimento do Territorio
Quilombola de Jambuacu, o Autoridade Coletiva Quilombola de
Jambuacu, formada por uma rede de autoridades (responsaveis) e
autonomas para/na tomada de decisao no que tange a protecao e
defesa da territorialidade quilombola em nome do quilombo de Jam-
buacu/Moju. Na ocasiao, as autoridades elegeram como organiza-
¢oes mobilizadoras e articuladoras para a realizagao das reunides e
assembleias as seguintes entidades: GERSAPT, BAMBAE, CFR,
Grupos das Tucandeiras, Associacao Quilombola Agricultores de
Sao Manoel e Associacao Remanescente de Quilombo Santa Ana
Axé do Baixo.

o
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Quem e Como
SOMOoS!

“Somos um s6 povo’, ligados por
uma TERRITORIALIDADE ancestral
e marcada, tradicionalmente, por
“interligagoes de familias quilombo-
las”. N6s nos autoafirmamos, histori-
camente, de forma coletiva, ou seja,
como quilombolas que se territoriali-
zam, social e politicamente, através
da interculturalidade, resultante da
articulagao de nossos atributos iden-
titarios, tais como as nossas formas
de "ser" "homem-mulher” contem-
poraneos e nos diferenciamos (fisi-
cos e simbolicamente) por meio de
grupos geracionais  (criangas/jo-
vens/adultos/idosos), também por
nossos proprios “trabalhos” tradi-
cionais, nos realizarmos como agri-
cultoras(es) familiares, extrativistas,
servidoras(es) publicas(os), peque-
nas(os) empreendedoras(es) e estu-
dantes; seguimos, internamente, dis-
tintas orientagoes religiosas: protes-
tantes, catolicas(os), afro-religio-
sas(os), assim como benzedeiras(os),
curandeiras(os) e parteiras (os); e
finalmente, n6s nos autorepresenta-
mos, politicamente, em diferentes
formas de organizagdes sociais e ter-
ritoriais (urbano-rural). Assim, por-
tanto, formamos uma sé “identida-

de quilombola plural”, conjugando
o passado com o presente.
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L
Porque e como queremos

ser consulfados?

Nao queremos que a nossa historia
seja esquecida e muito menos vio-
lentada. “Os empreendimentos ace-
leraram o processo de exterminio do
nosso povo desde a década de 70
com a entrada da REASA, MARBOR-
GES, VALE, IMERYS, HIDRO, entre
outros” que violentaram nosso
modo de vida. Porque esses
“empreendimentos que pas-
saram por aqui nos enga-
naram covardemente”.

Nao queremos que a “Exploracao e
violacao de direitos se repitam nunca
mais”. Pois sabemos que "“Eles
querem concluir o Etnocidio, mas
nao vamos deixar eles concluir o
exterminio da nossa gente, da nossa
terra”.

Porisso exigimos que 0 nosso proto-
colo seja respeitado, reconhecendo
as nossas Territorialidades, que se
realizam, também, através das
nossas relacbes com os parentes que
vivem nas comunidades vizinhas
(Sao Joao, Juquiri, Bacuri, Envirateua,
Nova Vida) e vilas do ramal Primave-
ra, localizadas no entorno do nosso
territorio, assim como as nossas
formas de organizagao e representa-
¢oes politicas de Jambuacu com
assentos em Conselhos da esfera
Municipal-Estadual-Federal que
tratam dos Direitos Humanos e Poli-
ticas Publicas para o nosso povo, e
que, por sua vez, sao corresponsa-
veis pelo nosso “bem viver" quilom-
bola.



Realizacdo das Reunioes

Todas as Reunidoes devem ser em nosso territério, no qual devem nos informar
previamente com no minimo de 180 dias da consulta (P.L.I) e de consentimen-
to. Devem assegurar a logisticas (deslocamento, alimentacdo, estadia, trans-
porte) e sobretudo, a manutencgao e o efetivo uso da infraestrutura de nosso
territorio (pontes, estradas, internet, vicinais, demarcacao/sinalizacbes com
placas e portais, rede de telefonia e comunicacédo), além ampliar os servicos
publicos basicos de salde, educacao e seguranca, sendo que, do ponto de
vista da seguranca, devera garantir investigacbes aprofundadas sobre os
crimes ocorridos e que possa vir a ocorrer contra qualquer membro da Autori-
dade Coletiva Quilombola de Jambuacu. O governo devera custear integral-
mente todas as despesas necessarias, para que assim haja condicoes de livre
participacao de todos os Quilombolas (extraterritorialidade) pertencentes ao
Quilombo de Jambuacu-Moju.
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Quem deve ser consulfado?

Todas as Organizacées, Movimentos, Foruns, Associagoes,
Sindicatos, Conselhos, Comissdes, Grupos, Congregacao

Quilombolas, tais como:

Coordenacao das Associacoes dos Quilom-
bolas de Jambuacu —~ BAMBAE: Organiza-
Gao que representa as associagoes das 15
comunidades e as das extraterritorialidade
do quilombo de jambuacli: Associagdo
Quilombola Oxossi da Ribeira, Associa¢ao
Quilombola Oxala do Jacundai, Associa-
¢ao Quilombola Agricultores de Sao
Manoel, Associacao Remanescente de
Quilombo Conceicao do Mirindeua, Asso-
ciagao Remanescente de Quilombo Santa
Maria do Mirindeua, Associagao Remanes-
cente de Quilombo Santo Cristo Ipitinga
do Mirindeua, Associacao Remanescente
de Quilombo Olourum Santa Luzia do
Traquateua, Associagao Remanescente de
Quilombo Santa Maria do Traquateua,
Associacao Remanescente de Quilombo
Gongo Sao Sebastiao Vila Traquateua,
Associacao Remanescente de Quilombo
Filhos de Zumbi Bom Jesus do Centro
Ouro, Nossa Senhora das Gragas, Sao Ber-
nardino, Associacio Remanescente de
Quilombo Santa Ana Axé do Baixo, Asso-
ciacao Remanescente de Quilombo loruba
de Santa Luzia do Prazer-Vila Poacé.

Bezendeiras; Parteiras e Puxadeiras; Grupo
de Danga Dandaras; Grupo de Danga
Carimbé "Poacé”; Boi Bumba; Escoteiros
Mirindeua; Grupo ou Comissoes que
Discutem Culturas; Times Esportivos; Asso-
ciagao das Mulheres de Jambuagu - As
Tucandeiras; Todas as Orientagtes Religio-
sas; Conselhos Escolares; Compequim;
Estudantes Quilombolas; Grupo das Char-
cudas; Grupo das Paneleiras; Rosas 13 de
Maio; Centenarias Malafaia; Lavradores;
Extrativistas das Suas Respectivas Comuni-
dades Quilombolas; Ribeirinhos Quilom-
bolas; Assalariados Rurais; Servidores
Publicos; ACS'S - Agentes Comunitarios de
Saude Quilombolas; Grupos de jovens,
Idosos e de criangas; Casa Familiar Rural
Padre Sérgio Tonetto (CFR); Professores
Quilombolas; Profissionais Técnico Admi-
nistrativo e Apoio Quilombolas; Estudantes
Universitarios Quilombolas; Grupo de Estu-
dos das Relacbes Socios Ambientais e
Povos Tradicionais - GERSAPT/PRONERA-
-UFPA; SANKOFA; Movimento LGBT'S; Pes-
soas com deficiéncias - PCD’S e Pesquisa-
dores Quilombolas

Estes e os parentes quilombolas que constituem a
Territorialidade Quilombola de Jambuacu, devem

ser ouvidos e consulfados "TODOS DE UMA VEZ SO".

-’\__\
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Como deve ser o processo consulfa de
Preparacdo para realizacdo da consulfa
Prévia livre informada?

Deve ocorrer antes de ser pen-
sado quaisquer empreendimen-
tos ou atividades que possa
alterar, modificar ou perturbar o
nosso modo de vida e bem-es-
tar, assim como possam violar
e/ou desrespeitar 0s nossos
direitos constitucionais e os
reconhecidos pela convencao
169 da Organizacao Interna-
cional do Trabalho (OIT).
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Como devera nos informar
da consulta: O governo (6rgao
solicitante) devera encaminhar
Oficios para todas as organiza-
cOes citadas como mobilizado-
ras que compdem a “Autoridade
Coletiva Quilombola de Jam-
buacu”, especificando através
de linguagem acessivel, deta-
Ihada, clara e objetiva as pautas
a serem abordadas, com o prazo
minimo de 180 dias antes da
consulta.



0 que deve ser considerado para preparacdo
de consulfas e reunioes?

. Quanto as datas: deverao ser planejadas e consentidas pela nossa “Au-
toridade Coletiva Quilombola de Jambuagu” respeitando as dinamicas
sociais, culturais, religiosas e de trabalho das nossas comunidades.

. Quanto ao conteido das informagoées: O governo devera incentivar
e custear quantas reunides forem necessarias, de acordo com o planejamento,
para esclarecer as duvidas relativas ao objetivo da consulta, considerando as
nossas condicoes e limitacoes sociais fisicas e intelectuais.

. Quanto a Coordenacdo das Reunides: Ficara sob a responsabilidade
da Autoridade Coletiva Quilombola de Jambuacgu e também de indicar me-
diador(es) da Defensoria Publica do Estado do Para, e/ou Ministério Publico do
Estado do Para, e Ministério Publico Federal.

. Quanto a participacdo nas reunioes e na consulta prévia livre
informada e de consentimento: Para que a consulta seja realmente livre,
deverao participar SOMENTE o 6rgao solicitante (com o poder de tomada de
decis@o) e os nossos parceiros: a Defensoria Publica Estadual (DPE), o Minis-
tério Pablico Estadual (MPE) e Ministério Publico Federal (MPF), as organi-
zacoes escolhidas por nos e nossos convidados especiais, inclusive técnicos
de nossa confianga, que serao indicados por n6s mediante a carta convite.

. Quanto aos registros das informagées: Deverdo ser organizadas,
planejadas e realizadas pela "Autoridade Coletiva Quilombola de Jambuacu”.

. Quanto aos encaminhamentos resultantes das reunioes: A "Autori-
dade Coletiva Quilombola de Jambuacu”, deveréd realizar uma ASSEMBLEIA
GERAL INTERNA para avaliar e deliberar o consentimento ou nado, para em
seguida informar oficialmente o 6rgao solicitante.

. Nao aceitaremos, pessoas ARMADAS nas reunides, qualquer forca de
seguranca publica ou privada.
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Possiveis convidados

- FUNDAGAO CULTURAL PALMARES - FCP

- COORDENAGCAO DAS ASSOCIACOES DAS COMUNIDADES REMANESCENTE DE
QUILOMBO DO PARA - MALUNGO

- ASSOCIAGAO DE MORADORES E PRODUTORES DE ABACATAL E AURA -
AMPQUA

- FRENTE MOJU POPULAR

- PROGRAMA DE EXTENSAO MAPEAMENTO SOCIAL DE POVOS E COMUNIDADES
TRADICIONAIS ~ MAPSOCIAL/UFPA

Em meméria

1-  NARCISIO DOS ANJOS
2-  MARIA TRINDADE DA SILVA COSTA
3-  VICENTE CUIMAR
4-  RAIMUNDO MARIA CARNEIRO
5.  Pe.SERGIO TONETTO
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Parceiros

DEFENSORIA PUBLICA DO ESTADO DO PARA - DPE
DEFENSORIA PUBLICA DA UNIAO - DPU
MINISTERIO PUBLICO DO ESTADO DO PARA - MPE
MINISTERIO PUBLICO FEDERAL - MPF
PROJETO NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA - PNCSA
GRUPO DE PESQUISA EDUCACAO QUILOMBOLA - EDUQ
PROGRAMANA NACIONAL DE EDUCACAO NA REFORMA AGRARIA - PRONERA
MOVIMENTO PELA SOBERANIA POPULAR NA MINERAGAO - MAM
SINDICATO DOS TRABALHADORES E TRABALHADORAS RURAIS DE MOJU - STTR
COMISSAO PASTORAL DA TERRA ~ CPT- GUAJARINA
CARITAS BRASILEIRA ~ REGIONAL NORTE II
CENTRO DE ESTUDOS E DEFESA DO NEGRO NO PARA - CEDENPA
FEDERACAO DE ORGAOS PARA ASSISTENCIA SOCIAL E EDUCACIONAL - FASE / AMAZONIA
GRUPO DE ESTUDO E PESQUISA EM EDUCACAO DO CAMPO NA AMAZONIA - GEPERUAZ/UFPA
GRUPO DE ESTUDO AFRO-AMAZONICO ~ GEAM/IFCH

NUCLEO DE ESTUDOS SOBRE TERRITORIALIDADE ACOES COLETIVAS E JUSTICA - NETA/UFF

GRUPO DE ESTUDOS DAS RELACOES SOCIOS AMBIENTAIS E POVOS TRADICIONAIS ~ GERSAP-
T/PRONERA-UFPA ~







As Entidades de Referéncia mobilizadora

. GRUPO DE ESTUDOS DAS RELACOES SOCIOS AMBIENTAIS E POVOS TRADICIONAIS
— GERSAPT/PRONERA-UFPA

Endereco: Comunidade Quilombola de Santa Ana Axé do Baixo - Territério Quilombola de
Jambuacu/Moju-PA (Casa da Dayane Erica).

Email: gersapt@gmail.com

. COORDENACAO DAS ASSOCIACOES DOS QUILOMBOLAS DE JAMBUACU - BAMBAE
Endereco: Rodovia dos Quilombolas, s/n, km 26, Comunidade Quilombola de Nossa
Senhora das Gragas - Territério Quilombola de Jambuagu/Moju-PA.

. CASA FAMILIAR RURAL PADRE SERGIO TONETTO - CFR
Enderego: Rodovia dos Quilombolas, s/n, Comunidade Quilombola de Nossa Senhora das
Gragas - Territorio Quilombola de Jambuagu/Moju-PA.

. ASSOCIACAO DE GRUPO DE MULHERES DA PRODUCAO E RENDA NA AGRICULTURA
FAMILIAR, ARTESANATO E EXTRATIVISMO SOLIDARIO DO TERRITORIO QUILOMBOLA DE
JAMBUACU (A.G.M.T.0.J) - TUCANDEIRAS.

Endereco: Rod. dos Quilombolas, km 09, Comunidade Poacé - Territorio Quilombola de
Jambuagu/Moju-PA, cep: 68450-000.

. ASSOCIAGAO QUILOMBOLA AGRICULTORES DE SAO MANOEL
Endereco: Comunidade Quilombola de Sao Manoel - Territorio Quilombola de Jambuagu/-
Moju-PA.

. ASSOCIACAO REMANESCENTE DE QUILOMBO SANTA ANA AXE DO BAIXO

Enderego: Comunidade Quilombola de Santa Ana Axé do Baixo — Territério Quilombola de
Jambuacu/Moju-PA.
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