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RESUMO

A partir do compulsorio isolamento social para prevengdo a Covid-19, os povos indigenas da
Amazonia intensificaram a apropriagao de linguagens e de técnicas comunicacionais para
informar, denunciar e reivindicar direitos por meio de plataformas digitais. A juventude esteve
a frente desse movimento e motivou a criacao da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da
Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab), em 2021. As
oficinas remotas que deram origem a Rede foram realizadas com base em ‘“conceitos da
Educomunica¢do”, conforme a propria Coiab declarou em seu site, o que atraiu os
questionamentos centrais desta pesquisa. Nosso objetivo € discutir ¢ compreender a interface
entre Educacdo e Comunicacdo, indigenas e ndo indigenas, a partir da apropriacdo de
linguagens e de técnicas comunicacionais por jovens da referida Rede da Coiab. Para isso,
buscamos identificar as praticas realizadas por esses jovens; analisar materiais mididticos
elaborados por eles e elas, estabelecendo relagao com suas especificidades sociais, historicas,
politicas e culturais; e compreender a relagdo dessa interface com a busca por poder de voz. A
base teorico-metodologica desta tese articula a Teoria das Mediacdes (Martin-Barbero, 1997;
Orozco Gomez, 2014; Consani, 2008) a Narratologia (Ricoeur, 1987; Motta, 2013), juntamente
com a analise empirica do poder de voz (Motta, 2012; 2013), e a nogao de processualidade da
teoria tentativa da Comunicag¢do (Braga, 2017), tendo como plano de fundo as discussdes sobre
colonialidade (Quijano, 2005; Mignolo, 2017). Empiricamente, as narrativas indigenas se
constituem como materialidades observaveis da investigacdo, acessadas por meio de entrevistas
narrativas (Jovchelovitch; Bauer, 2008) com os jovens comunicadores indigenas Jakukrei
Gavido (Pard), Luene Karipuna (Amapd), Alana Manchineri (Acre) e Anderson Arapago
(Amazonas), e com as liderancas Alcebias Sapard, vice-coordenador da Coiab, Concita Sompre,
presidente da Federacdo dos Povos Indigenas do Estado do Para (Fepipa), e Madson Gavido,
lideranga de comunicacao na Aldeia Gavido Kyikatéjé. Complementamos a apreensao dos
sentidos sobre essas narrativas com a analise de quatro materiais midiaticos elaborados pelos
jovens da Rede: os podcasts “Amazonia Indigena” e “Vozes Indigenas da Amazoénia”, a
animagdo “Grandes Guerreiros e Guerreiras” e o video “Autoridades do Clima”. A
compreensdo desse corpo-narrativo foi organizada a partir de trés marcadores temporais
(“Antes”, “Durante” e “Depois” da realizagdo das oficinas da Rede), estruturados com base na
defini¢ao de Temas Geradores (Silva, 2004; Scaladrin, 2020), de perspectiva freiriana. Os
resultados de nossas reflexdes nos levaram a caracterizar as praticas protagonizadas por esses
jovens como intercontextuais, refor¢ando tanto o seu carater intercultural quanto de interface
entre multiplos contextos, e como praticas de poder de voz, pelas contribuicdes a efetivacao
dos aldeamentos digital e politico realizados junto com o movimento indigena. O entendimento
dessas praticas nos permitiu ainda estabelecer uma conexao entre as nog¢des de processualidade
na comunica¢do e nas mediacdes com a educomunicatividade. Partindo de uma perspectiva
decolonial referenciada, reconhecemos as significativas transformagdes que ocorrem na
apropriacdo e ressignificagdo de pressupostos do paradigma educomunicativo,
descentralizando-nos de enrijecidas delimita¢des teoricas e nos fazendo voltar a praticas
intercontextuais imersas em multimediagdes, o que aponta para uma rica fonte de aprendizados
para a compreensao de fendomenos comunicacionais de interface, como sdo as praticas da Rede
de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab.

Palavras-chave: comunicag¢do; educagdo, povos indigenas; narrativas; mediagdo;
processualidade.



ABSTRACT

Following the compulsory social isolation measures for Covid-19 prevention, Indigenous
peoples of the Amazon intensified their appropriation of communication languages and
techniques to inform, denounce, and claim rights through digital platforms. Youth were at the
forefront of this movement, which motivated the creation of the Network of Young Indigenous
Communicators of the Coordination of Indigenous Organizations of the Brazilian Amazon
(COIAB) in 2021. The remote workshops which originated the Network were developed
according to the concepts of “Educommunication”, as stated by COIAB on its website, which
sparked the central inquiries of this research. Our objective is to discuss and understand the
interface between Education and Communication, Indigenous and non-Indigenous, through the
appropriation of communicative languages and techniques by young members of the
aforementioned COIAB Network. To this end, we seek to identify the practices carried out by
these youths; analyze the media materials they produced, relating them to their social, historical,
political, and cultural specificities; and understand how this interface connects with the pursuit
of the power of voice. The theoretical-methodological framework of this thesis articulates the
Theory of Mediations (Martin-Barbero, 1997; Orozco Gomez, 2014; Consani, 2008) and
Narratology (Ricoeur, 1987; Motta, 2013), alongside an empirical analysis of the power of
voice (Motta, 2012, 2013) and the notion of processuality from the tentative theory of
Communication (Braga, 2017), having discussions on coloniality (Quijano, 2005; Mignolo,
2017) as a background. Empirically, Indigenous narratives constitute the observable material
of the investigation, accessed through narrative interviews (Jovchelovitch & Bauer, 2008) with
young Indigenous communicators Jakukrei Gavido (Pard); Luene Karipuna (Amapd); Alana
Manchineri (Acre); and Anderson Arapago (Amazonas). The study also includes leadership
figures Alcebias Sapard, vice-coordinator of COIAB; Concita Sompré, president of the
Federation of Indigenous Peoples of the State of Para (Fepipa); and Madson Gavido,
communication leader at the Gavido Kyikatéjé Village. The apprehension of meanings is
complemented by the analysis of four media materials produced by the Network: the podcasts
“Amazodnia Indigena” and “Vozes Indigenas da Amazonia”, the animation “Grandes Guerreiros
e Guerreiras”, and the video “Autoridades do Clima”. The comprehension of this narrative body
was organized into three temporal markers (“Before”, “During” and “After” the remote
workshops), structured according to the definition of Generative Themes (Silva, 2004;
Scaladrin, 2020) from a Freirean perspective. Our results characterize the practices led by these
youths as intercontextual, reinforcing both their intercultural nature and their function as
interfaces between multiple contexts, and as practices of the power of voice, contributing to the
realization of digital and political villaging within the Indigenous movement. Understanding
these practices enabled us to connect notions of processuality in communication and mediations
with educommunicative approaches. From a referenced decolonial perspective, we recognize
significant transformations in the appropriation and resignification of the educommunicative
paradigm, moving away from rigid theoretical boundaries and turning toward intercontextual
practices embedded in multimediations. This constitutes a rich source of learning for
comprehending interface communication phenomena, such as the practices of the COIAB
Network of Young Indigenous Communicators.

Keywords: communication; education; indigenous peoples; narratives; mediation;
processuality.



RESUMEN

A partir del aislamiento social obligatorio implementado para la prevencion de la Covid-19, los
pueblos indigenas de la Amazonia intensificaron la apropiacion de lenguajes y técnicas
comunicativas para informar, denunciar y reivindicar derechos a través de plataformas digitales.
La juventud se situo al frente de este movimiento e impulso la creacion de la Red de Jovenes
Comunicadores Indigenas de la Coordinacion de las Organizaciones Indigenas de la Amazonia
Brasilenia (COIAB) en 2021. Los talleres remotos que dieron origen a la Red fueron realizados
con base en los conceptos de la Educomunicacion, segiin declaro6 la propia COIAB en su sitio
web, lo que origind las preguntas centrales de esta investigacion. Nuestro objetivo es discutir y
comprender la interfaz entre Educacion y Comunicacion, indigena y no indigena, a partir de la
apropiacion de lenguajes y técnicas comunicativas por jovenes integrantes de la mencionada
Red de la COIAB. Para ello, buscamos identificar las practicas realizadas por estos jovenes;
analizar los materiales mediaticos elaborados por ellos y ellas, estableciendo su relacion con las
especificidades sociales, historicas, politicas y culturales; y comprender como esta interfaz se
articula con la bisqueda del poder de voz. La base tedrico-metodologica de esta tesis articula
la Teoria de las Mediaciones (Martin-Barbero, 1997; Orozco Gémez, 2014; Consani, 2008) y
la Narratologia (Ricoeur, 1987; Motta, 2013), junto con el andlisis empirico del poder de voz
(Motta, 2012, 2013) y la nocién de procesualidad de la teoria tentativa de la Comunicacion
(Braga, 2017), teniendo como telon de fondo las discusiones sobre la colonialidad (Quijano,
2005; Mignolo, 2017). En el plano empirico, las narrativas indigenas constituyen las
materialidades observables de la investigacion, accesibles a través de entrevistas narrativas
(Jovchelovitch; Bauer, 2008) realizadas con jovenes comunicadores indigenas Jakukrei Gaviao
(Para), Luene Karipuna (Amapa), Alana Manchineri (Acre) e Anderson Arapago (Amazonas);
y con los lideres indigenas Alcebias Sapard, vicecoordinador de COIAB, Concita Sompré,
presidente de la Federacion de Pueblos Indigenas del Estado de Para (Fepipa), e Madson
Gavido, liderazgo en comunicacion en la aldea Gavido Kyikatéjé. La aprehension de
significados se complementa con el andlisis de cuatro materiales mediaticos producidos por la
Red: los pddcast Amazdnia Indigena y Vozes Indigenas da Amazonia, la animacion Grandes
Guerreiros e Guerreiras y el video Autoridades do Clima. La comprension de este cuerpo
narrativo se organiz6 en torno a tres marcadores temporales (“Antes”, “Durante” y “Después”
de los talleres), estructurados con base en la definicion de Temas Generadores (Silva, 2004;
Scaladrin, 2020) desde una perspectiva freiriana. Los resultados nos llevaron a caracterizar las
practicas protagonizadas por estos jovenes como intercontextuales, reforzando tanto su caracter
intercultural como su funcién de interfaz entre multiples contextos, y como practicas de poder
de voz, por sus contribuciones a la construccion de “aldeamientos™ digitales y politicos en
articulacion con el movimiento indigena. La comprension de estas practicas nos permitid
establecer vinculos entre las nociones de procesualidad en la comunicacién y en las
mediaciones y la educomunicatividad. Desde una perspectiva decolonial referenciada,
reconocemos transformaciones significativas en la apropiacion y resignificacion del paradigma
educomunicativo, desplazandonos de delimitaciones teodricas rigidas hacia practicas
intercontextuales inmersas en multimediaciones. Esto constituye una valiosa fuente de
aprendizaje para la comprension de fendmenos comunicacionales de interfaz, como las
practicas de la Red de Jovenes Comunicadores Indigenas de la COIAB.

Palabras clave: comunicacion; educacion; pueblos indigenas; narrativas; mediacion;
procesualidad.
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1 INTRODUCAO

“A gente vai sim ocupar esse espaco”’, contou Luene Karipuna ao lembrar da sua
determinagao em contribuir com as discussdes durante a Conferéncia das Na¢des Unidas sobre
Mudangas Climaticas (COP28) de Dubai, em 2023, mesmo sem falar nada em inglés. Sua
confianga era sustentada na experiéncia do movimento indigena nesses espagos de incidéncia,
principalmente, de Sineia Wapichana'!, sua principal mentora. De acordo com a jovem
comunicadora da Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazdnia Brasileira (Coiab),
era a primeira vez, dentre 28 edi¢cdes do evento, que uma equipe de comunicadores indigenas
integrava a comitiva da Coiab.

A Coiab ¢ considerada a maior organizagao indigena regional do pais, atuando em todos
os estados da Amazonia Legal, desde 1989. Integra a Articulagcao dos Povos Indigenas do Brasil
(Apib) e a Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Bacia Amazodnica (Coica), uma das
maiores organizacdes indigenas do mundo, além de estar articulada com outros grupos e
institui¢des nacionais e internacionais (Coiab, 2020c). Com sede em Manaus, atende a, pelo
menos, 180 povos indigenas de diferentes etnias, correspondente a 60% da populagdo indigena
brasileira. Uma atuagdo territorialmente vasta, marcada pela diversidade sociocultural impressa
em mais de 160 linguas diferentes.

Narrativas como a da comunicadora indigena Luene Karipuna se unem as de outros trés
jovens na tessitura desta tese: ela, do Amap4, Jakukrei Gavido, do Pard, Alana Manchineri, do
Acre, e Anderson Arapaco, do Amazonas’. Nossa pesquisa entrelaca a apropriagdo de
linguagens e técnicas comunicacionais realizada por esses jovens, enquanto comunicadores
indigenas, com a ocupagdo simbolica no ambito digital e politico que protagonizam desde a
criagdo da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab, um conjunto de praticas
comunicacionais que se localiza em um campo de interfaces entre Comunicacdo e Educagao,
tensionado por mediagdes indigenas e ndo indigenas, e que compreendemos como uma das
principais estratégias contemporaneas do movimento indigena para a defesa de seus territorios

e de seus direitos. Ainda que os povos desses jovens correspondam a cerca de 1,5% da

! Sineia Wapichana, como é mais conhecida Sineia do Vale, € lideranga indigena de expressivo destaque nas pautas
de luta sobre mudangas climaticas. Ela estruturou e integra o Departamento de Gestdo Territorial Ambiental e
Mudangas Climaticas do Conselho Indigena de Roraima (CIR), coordena o Comité Indigena de Mudangas
Climaticas (CIMC) e é Copresidente do CAUCUS Indigena, forum de discussao sobre mudangas climaticas entre
populacdes indigenas realizado em Conferéncias das Nac¢des Unidas sobre Mudanga do Clima (Medeiros, 2025).
2 Os quatro jovens autorizaram sua identificagdo na pesquisa, conforme exposto no Registro de Consentimento
Livre e Esclarecido, aprovado pelo parecer n® 7.105.737 emitido pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP).
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populagio indigena na Amazonia®, as especificidades étnicas, historicas, politicas e
cosmologicas de cada um representam bem a diversidade e a complexidade das mediagdes que
permeiam as praticas comunicativas que realizam.

Essas praticas sdo esforcos comunicacionais, destinados ao reconhecimento e
valorizacdo de suas ancestralidades, conhecimentos e culturas, que expdem lutas ha séculos
travadas por essas populagdes em defesa de seus direitos, intrinsecamente relacionados a
demarcagdo de suas terras, como as disputas em torno do Marco Temporal (G1, 2021; Apib,
2023a; Cimi, 2023; Sampaio, 2023)*. Sdo lutas que reivindicam a propria existéncia desses
povos, o que ratifica a importancia de investimentos de todas as ordens, inclusive cientificos,
para a valorizagdo de suas raizes, tdo deles quanto nossas.

A relagdo direta dos povos indigenas com as agdes de mitigacdo das mudangas
climaticas®, expressa na frase de abertura desta Introducdo, é uma pauta recente para o
movimento, que tomou for¢a apds pesquisas como a da rede MapBiomas®. O levantamento
evidenciou a contribui¢do dos territorios indigenas para a preservacao das florestas do Brasil.
No periodo de 1985 a 2022, apenas 1% do registro de desmatamento ocorreu nas terras dessas
populacdes (Gov.br, 2023b). A visibilidade midiatica indigena junto a esse tema, dentre outros
aos quais essas populagdes se associam para reivindicar suas demandas, ¢ fruto de decisdes
tomadas h4 pouco tempo, diante da luta por sobrevivéncia a crise sanitaria da Covid-197.

O risco ao que poderia vir a se tornar um novo genocidio (Costa; Costa, 2020),

provocado sobretudo pelo descaso do entdo governo de Jair Bolsonaro (2019-2022), foi

3 A porcentagem considera a relagdo do tamanho populacional das etnias dos jovens interlocutores da pesquisa
com os dados gerais sobre as popula¢des indigenas na Amazonia apresentados no Censo Demografico 2022 do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2022; 2023).

* A tese do Marco Temporal corresponde a uma das principais pautas de disputa dos povos indigenas com o poder
publico brasileiro por limitar o direito deles somente a territérios que comprovadamente estavam ocupados até a
data de promulgacdo da Constituicdo de 1988.

> A pauta climética é abordada por especialistas e pela imprensa hegemonica, predominantemente, sob trés
perspectivas: como crise, emergéncia e mudanga. Enquanto crise, ressalta-se os impactos sociais e ambientais,
expondo populagdes e ecossistemas a vulnerabilidades que ameagam sua existéncia de modo irreversivel. A nocao
de emergéncia esta no campo da temporalidade e expoe a necessidade de agdes imediatas que protejam, evitem ou
mitiguem esses impactos. E a perspectiva de mudanga parte da compreensao historica sobre as alteragdes que o
clima sofre, intensificadas atualmente pela exploracdo desenfreada de recursos naturais. Em nosso texto,
reconhecemos a importancia das duas primeiras abordagens, mas decidimos adotar a ultima na intencdo de
destacarmos a historicidade dessas mudangas, que ndo surgiram em tempos recentes, mas que vém sendo
anunciadas pela comunidade cientifica ha muitos anos, ainda que os setores econdmicos ndo tenham tomado
medidas suficientes de adequagdo dos processos fabris para frea-las.

¢ O MapBiomas é um projeto que mapeia o solo de todos os biomas brasileiros no intuito de conhecer a dinimica
de seu uso desde 1985. A iniciativa ¢ conduzida por uma rede interinstitucional, entre institui¢des publicas e
organizagdes da sociedade civil (Instituto Arapyau, 2019).

7 A Covid-19, o SARS-CoV-2, é uma doenga infecciosa que foi caracterizada como uma pandemia e declarada,
em 2020, pela Organizacdo Mundial de Saude (OMS) como Emergéncia de Saude Publica de Importancia
Internacional até 2023 (OMS, 2023), causando a morte de milhdes de pessoas em todo o mundo.
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combatido ndo apenas com exigéncias de acesso a assisténcias basicas de satde e de
subsisténcia. Se por um lado, a pandemia forcou a humanidade a experiéncia do isolamento que
ha séculos muitos povos indigenas vivenciam para garantir sua existéncia (Krenak, 2020), por
outro, o contexto pandémico provocou um movimento inverso nos ambientes digitais. No
esforco de informar, sensibilizar e sobreviver, os povos indigenas intensificaram a apropriacao
de linguagens e de técnicas comunicacionais para disseminar os impactos da Covid-19 e os
métodos de prevengio aos seus parentes® e, a0 mesmo tempo, compartilhar com o mundo suas
proprias narrativas a respeito das violéncias e injusticas que sofrem. Assim, defenderam o
direito a comunicagao e adotaram estratégias para que tivessem condi¢des de reverberarem suas
vozes e ocuparem politicamente o ambiente digital ao qual a sociedade estava condicionada.

Foi nesse contexto que a Coiab criou a Rede de Jovens Comunicadores, como uma das
acoes do projeto “Povos Indigenas da Amazdnia no Combate a Covid-19” (PIACC). E foi a
partir do conhecimento sobre as oficinas formativas realizadas pela Rede que idealizamos esta
pesquisa e chegamos até os quatro jovens que a constituem.

Conclui o Mestrado em Educagdo Profissional e Tecnologica (IFPA) em plena
pandemia, em setembro de 2020. Sai da sala virtual de defesa ainda mais encantado com o
campo de estudo em que realizei a pesquisa, a Educomunica¢do. Em aspectos gerais, o campo
aborda praticas localizadas na interface entre Educacdo e Comunicagdo, guiadas por
intencionalidades pedagogicas que buscam estimular a autonomia, o protagonismo € a
formacao critica e cidada de seus participantes. De uma investigacao delimitada a um grupo de
estudantes do curso técnico subsequente ao Ensino Médio em Agropecuaria, do Instituto
Federal do Para (IFPA), campus Breves/PA, no arquipélago do Marajé (Serejo-Santos, 2020),
0 que eu vislumbrava agora era compreender melhor como ocorria a apropriacdo da
Educomunicacio e de suas praticas por populacdes da Amazonia. Uma motivagao desafiadora
j& que a regido ocupa “cerca de 54% do territério brasileiro” (Gongalves, 2012, n.p.) e conta
com uma populagdo de mais de 27 milhdes de pessoas, de acordo com o Censo Demografico
de 2022 (Nunomura, 2023).

Parti entdo para a pesquisa exploratoria, visando levantamentos iniciais. A combinacao

das palavras-chave “Educomunica¢io” e “Amazdnia” em diferentes plataformas digitais’

8 Parente ¢ uma expressdo utilizada por pessoas indigenas para se referirem uns aos outros, independente de
relagdes consanguineas, uma maneira de ratificarem a coletividade que compartilham em aspectos historicos ¢ na
reivindicacdo por direitos (Baniwa, 20006).

° A pesquisa exploratoria ocorreu nas plataformas Google Académico, Catalogo de Teses e Dissertagdes da
Coordenagdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), Portal de Periédicos da CAPES e em
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localizou “oficinas formativas para jovens comunicadores indigenas de toda a Amazonia”,
realizadas pela Coiab (2021b). O texto, de carater jornalistico, trata de formacgdes promovidas
dentro do projeto PIACC para atender, no ambito da comunicagao, as necessidades de tradugao
de informacdes técnicas sobre a Covid-19 para linguas indigenas e combater “noticias falsas”.
Ao me deparar com a matéria, quatro palavras fizeram meus olhos brilharem: “utilizando
conceitos da Educomunicag¢do” (Coiab, 2021b). Era o inicio de uma jornada investigativa de
quatro anos de muitos aprendizados, os quais compartilho com vocés nesta tese.

A Rede de Jovens Comunicadores Indigenas nos chamou a atengdo porque, diferente de
outras iniciativas que estavam geograficamente limitadas a comunidades ou cidades, contava
com a colaboragdo, na época, de 31 jovens que ja atuavam como videomakers, fotografos,
blogueiros e youtubers, oriundos de 29 povos diferentes, dos nove Estados da Amazdnia Legal,
indicados por liderangas da Coiab. A partir das formagdes sobre linguagens e técnicas
comunicacionais, esses jovens assumiram a frente das a¢cdes do PIACC ao se destacarem com
a elaboragdo de “31 videos, 6 podcasts, uma animacgao, cartazes e cartilhas que tratam de temas
como saude mental indigena em tempos de pandemia, como identificar a violéncia contra a
mulher e como proteger meninos e meninas indigenas de violagdes de direitos” (Coiab, 2021b).
A participacdo ativa na concepg¢do, elaboracdo e disseminacdo desses materiais midiaticos
proporcionou aos nao-indigenas um melhor entendimento sobre suas demandas e os
transformou em agentes mediadores do olhar de seus povos, oportunizando a reverberagao de
suas vozes em diferentes formatos e linguas e fortalecendo o protagonismo diante de sua propria
historia (Portal Amazonia, 2021).

Em nossa pesquisa preliminar, localizamos 26 projetos ou praticas realizadas na
Amazonia que faziam alguma referéncia a Educomunicagdo. Entretanto, ndo encontramos
nenhum trabalho cientifico que se propusesse identificar ou problematizar elementos
caracteristicos de projetos ou praticas educomunicativas realizadas na/para/sobre a Amazonia
diante das especificidades da regido, nem suas contribui¢cdes para a Educomunicagido enquanto
campo de estudo. Essa auséncia nos exp0s a baixa capilaridade do campo nas regides
brasileiras, ainda que Messias (2014) aponte que a Educomunicagdo evolui conceitualmente
em debates espalhados pelo pais, sejam em eventos cientificos, cursos de graduacdo ou

programas de pds-graduagio!'®. Uma abrangéncia que nio alcanga todas as regides na mesma

sites de universidades da Regido Amazonica. Parte dessa pesquisa preliminar foi publicada no texto “Pelo
reconhecimento das contribui¢cdes amazonicas ao campo da Educomunicacdo” (Serejo-Santos; Costa, 2023d).

10 A capilaridade dos estudos sobre Educomunicagdo na Amazonia conta com a oportunidade de ser potencializada
a partir do recém-langado Programa de P6s-Graduagdo em Educomunicagio e Linguagens na Amazoénia — PPGEL-
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propor¢do. Além disso, embora esses estudos sejam desenvolvidos em diferentes territorios do
pais, dentre os quais a Amazonia, o referencial tedrico-metodoldégico volta-se para o eixo
Sul/Sudeste, em especial ao Nucleo de Comunicacao e Educagao (NCE) da Universidade de
Sao Paulo (USP), conforme ratifica investigagcdo de Pinheiro (2013).

Isso nos fez dispor essas praticas e contribui¢des educomunicativas da Amazonia em
um campo de auséncias (Santos, 2002) e nos levou as primeiras indagagdes: Quais as
contribui¢des das praticas educomunicativas desenvolvidas na Amazoénia para o campo da
Educomunicac¢do, ao considerarmos as especificidades socio-historico-politico-culturais que
emergem desse territorio? Por meio de uma andlise critica de media¢des educomunicativas
(Consani, 2008), permeadas por saberes amazonicos, seria possivel apontar novos ou
ressignificados processos de realizagdo dessas praticas capazes de contribuir para a
consolidacdo do campo? Em que medida as praticas dos jovens comunicadores da Coiab, que
afirmaram ter utilizado conceitos da Educomunicagdo, poderiam apontar para outras
perspectivas de compreensao sobre as interfaces entre Comunicacao e Educacdo?

Esses questionamentos foram se transformando conforme avangamos no conhecimento
sobre as praticas desses jovens, que passaram a ocupar a centralidade da investigacdo no lugar
da Educomunicagdo. O campo de estudo se manteve como referéncia, partindo da nogdo de
comunicagdo tentativa de Braga (2017), constituida de uma processualidade com entradas e
saidas, referéncias e inferéncias. No entanto, nossas mediagdes e dos interlocutores da pesquisa
ressignificaram o proprio percurso e abordagem investigativa. As narrativas dos jovens nos
fizeram abandonar a inten¢do de aprofundar e ratificar uma possivel “Educomunicagdo
Indigena” (Menezes; Lima, 2015) e passamos a nos concentrar nos sentidos, aprendizados e
problematiza¢des que tais praticas, igualmente realizadas em um campo de interfaces que
envolve Comunica¢do e Educacdo, dispdem a nossa propria compreensao sobre o campo € 0s
pressupostos que os sustentam.

Dessas transformagdes, chegamos a seguinte questao de pesquisa: como as praticas dos
jovens da Rede de Comunicadores da Coiab, localizadas na interface entre Educacdo e
Comunicacdo, indigenas e ndo indigenas, se caracterizam e problematizam a nossa
compreensdo sobre essa interface? Assim, nosso objetivo geral ¢ discutir e compreender a
interface entre Educagdo e Comunicacgao, indigenas e ndo indigenas, a partir da apropriagdo de

linguagens e de técnicas comunicacionais por jovens amazonidas da Rede de Comunicadores

Amazonia, da Universidade Federal do Amazonas, o primeiro do pais dedicado especificamente ao campo
(UFAM, 2025).
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Indigenas da Coiab. Para isso, buscamos alcangar trés objetivos especificos que nos ajudam
nessa jornada: identificar as praticas realizadas por esses jovens; analisar materiais mididticos
elaborados por eles e elas, estabelecendo relagao com suas especificidades (sociais, historicas,
politicas e culturais); e compreender a relacdo dessa interface com a busca por poder de voz.

As praticas a que nos referimos dizem respeito as oficinas virtuais que esses jovens
participaram e que foram promovidas pela Rede Comunicadores da Coiab no auge da pandemia,
de novembro de 2020 a abril de 2021 (Coiab, 2021c). Acessamos as informagdes sobre elas por
meio de entrevistas narrativas (Jovchelovitch; Bauer, 2008) com os jovens, mas também
tivemos a oportunidade de complementar nosso conhecimento a partir da participagdo como
ouvintes de formagdes ofertadas posteriormente pela Rede, em fevereiro e margo de 2023.
Consideramos ainda os materiais midiaticos que elaboraram por serem fruto dessas formacgdes
e resultantes dos saberes adquiridos e/ou aperfei¢coados. Selecionamos quatro, que contaram
com a participagdo direta dos jovens interlocutores na elaboragdo. Esses materiais também se
distinguem por sua temporalidade de criagdo: dois foram construidos dentro do projeto PIACC
(a animagdo “Grandes Guerreiros e Guerreiras” € o Podcast “Vozes Indigenas da Amazonia”),
e os demais apds a finalizagdo do projeto, o video “Autoridades do Clima” e o Podcast
“Amazodnia Indigena”, este ultimo produzido até os dias atuais e um dos principais canais de
comunicag¢do da Coordenagao.

As formagdes on-line, bem como os materiais midiaticos que os jovens elaboraram,
estdo totalmente imersas no movimento indigena. Nao a toa, junto aos conhecimentos sobre
comunicagdo, os jovens discutiram questdes politicas e historicas acerca das lutas que
organizagdes como a Coiab realizam em defesa dos territorios e da vida dos povos indigenas
(Coiab, 2021Db). Essa relacao indissociavel das praticas dos jovens a Coiab € a0 movimento nos
fez somar as narrativas primarias a interlocu¢@o de algumas liderangas, como: Alcebias Sapara,
vice-coordenador da Coiab; Concita Sompré, cofundadora e presidente da Federacao de Povos
Indigenas do Paré (Fepipa); e Madson Gavido, irmao do jovem Jakukrei Gavido e lideranga de
comunicagio na Aldeia Kyikatéjé'!. O vinculo dos jovens a Coiab ratifica media¢des culturais
como a ancestralidade e a coletividade que guiam suas praticas e materiais midiaticos. Suas
contribui¢des se aliam a missdo da Coordenacdo de defender os direitos dos povos indigenas

em diversas frentes.

' As trés liderangas indigenas autorizaram sua identificagdo na pesquisa, conforme exposto no Registro de
Consentimento Livre e Esclarecido, aprovado pelo parecer n° 7.105.737 emitido pelo Comité de Etica em Pesquisa
(CEP).
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Para a Coordenagao, a comunicagdo configura-se em uma estratégia, sendo um destaque
em seus Planos Bianuais, como o de 2020-2021, que previu, no eixo de Gestao, Fortalecimento
Politico e Desenvolvimento Institucional, a “Elaboracdo e implementacdo de Plano de
Comunicacdo para a COIAB” e a “Constru¢do do projeto de midia sobre o Movimento
Indigena”. Essa postura foi projetada nos materiais elaborados pelos jovens comunicadores,
aproveitando a oportunidade para lidar com questdes mais profundas aos quais sdo submetidos,
como aquelas que se encontram no rastro de colonialidades'?. Ndo apenas para a tradugio das
informagdes em linguas nativas e ao combate as fake News, os contetdos se configuraram em
uma resposta a ndo credibilidade ou incompletude atribuidas por esses povos a imprensa
hegemonica que, em geral, ndo considera a pluralidade sociocultural desses povos ou ndo
investiga satisfatoriamente questdes ligadas as suas especificidades (Costa; Costa, 2020;
Beltrao; Beltrao, 2019).

E oportuno diante dessa discussdo ressaltarmos que, no percurso investigativo em que
nos propomos abordar a comunicagao indigena, nos deparamos com duas perspectivas distintas
e amplas: uma que problematiza os processos comunicacionais conduzidos pela midia
hegemonica sobre as questdes indigenas (Beltrdo; Beltrdo, 2019) e outra que discute a
comunicagdo protagonizada e reverberada pelos proprios povos originarios (Pereira, 2010;
Costa; Costa, 2020). E nessa ultima em que se encontram nossas discussdes. Associamos a essa
abordagem a teoria de comunicagdo tentativa de Braga (2017), pautada em um paradigma
comunicacional que localiza o fenomeno na interacdo, desenvolvido numa matriz cultural
impressa na linguagem. Nessa interacdo, destacamos os compartilhamentos em forma de
narrativas, enquanto materialidades observaveis nas quais fundamentamos nossas reflexdes e
discussoes.

Compreendemos a narrativa a partir de Ricoeur (1987; 2010) e Motta (2013), discutida
em ambito amazonico por Nunes (1995) e Nunes, Costa e Costa (2017). Ela diz respeito ao
conjunto das histérias que contamos e que nos contam cotidianamente, por meio do qual
tecemos sentidos para a constru¢ao de mundos. A decisdo de nos debrucarmos as narrativas
estd diretamente relacionada aos interlocutores da pesquisa. As culturas indigenas sdo
fortemente marcadas por narrativas orais que mediam o compartilhamento de seus

conhecimentos € cosmovisoes.

12 A colonialidade corresponde a uma logica simbolica que reproduz e reinventa praticas do colonialismo histdrico,
cristalizando esteredtipos e perpetuando violéncias sofridas por grupos subalternizados (Mignolo, 2017).
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Somos movidos também pelo percurso que trilhamos no Grupo de Pesquisa Narrativas
Contemporaneas na Amazonia Paraense (Narramazonia)'3, que tem nos mostrado a relevancia
das discussdes sobre narrativas para a sociedade em diferentes ambitos. Com as disputas por
sentidos realizadas por meio das narrativas, umas se sobrepdem a outras, influenciando
diretamente as vivéncias e as relagdes sociais, culturais, politicas e econdmicas, bem como a
forma como a histéria da humanidade ¢ narrada. Uma subalterniza¢do narrativa que os povos
indigenas sofrem ha séculos, mas que, com a apropriagdo de linguagens e técnicas
comunicacionais ndo indigenas, estd sendo revertida, mesmo que paulatinamente. Por meio de
plataformas digitais, essas populagdes tém visibilizado e tomado para si a autonomia e o direito
de narrarem suas proprias historias (Pereira, 2023).

Aprofundar a reflexdo sobre narrativas corresponde ainda a um desafio diante de
dificuldades particulares em narrar acontecimentos que presencio ou experimento. Um tanto
complexo para alguém que se propde a aborda-las, mas, de certa forma, coerente se
reconhecemos a investigagdo como parte de um processo de aprendizagem. A percepgao sobre
essa dificuldade ¢ algo recente. Conforme discutiamos no Narramazodnia a relacdo intrinseca
entre Comunicagdo e Narrativa, na interacdo e no didlogo, fui acionando memorias e
percebendo que a habilidade de escuta que admito ter pode ser uma resposta a escuta que eu
sinto ndo ter, na expectativa de que esta percep¢do, de alguma forma, seja capturada pelas
mediacdes do outro. Expectativa porque, na processualidade da comunicagdao, mesmo o dito
esté sujeito a essas mediacdes, a elementos da experiéncia e da cognicdo que sdo acionados para
a construgdo de sentidos.

A mediagdo recebe minha atengdo desde o Mestrado. No rastro de tedricos como
Consani (2008) e Orozco-Goémez (2014), que realizaram um profundo estudo dessa categoria
no ambito da comunicagdo, retomando o abandono do conceito por Raymond Williams (1979)
até a ressignificagdo por Martin-Barbero (1997), busco contribuir com essas discussoes
propondo uma mudanca na concep¢ao da mediagdo enquanto processo (Consani, 2008; Orozco-

Goémez, 2014) para uma légica de processualidade'¥, o que poderia preencher as lacunas

130 Grupo de Pesquisa Narrativas Contemporaneas na Amazonia Paraense (Narramazonia), com registro no
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), é coordenado e formado por docentes
e discentes membros do Programa de Pos-Graduagdo em Comunicacdo, Cultura ¢ Amazdénia (PPGCom), da
Universidade Federal do Para (UFPA) e do Programa de P6s-Graduagdo em Comunicacdo, Linguagens e Cultura
(PPGCLC), da Universidade da Amazonia (Unama), dedicados a “discussdes e pesquisas multi e transdisciplinar
sobre a constituigdo e circulagdo de narrativas na sociedade” (Narramazonia, [2018]).

14 Inspirado na “processualidade tentativa da comunicagdo” (Braga, 2017), na Teoria das Mediagdes discutidas
por Williams (1979), Martin-Barbero (1997), Signates (2003), Orozco Gémez (2014) e Consani (2008), e ainda
na compreensdo sobre a necessidade de conhecimento suficiente dos elementos que constituem um processo (PMI,
2017), o sentido de processualidade adotado neste trabalho corresponde a uma logica que reconhece a existéncia
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questionadas por Williams (1979), principalmente, a respeito de como a dependéncia sobre o
conhecimento prévio dos elementos da mediacdo, enquanto teoria dualista, a tornaria
impraticavel (Signates, 2003).

As mediagdes fundamentam os sentidos que atribuo a expressao que introduz o titulo
desta tese: das raizes as redes. Simbolicamente, as raizes de que trato ndo representam apenas
a ideia de origem, ancestralidade e, em uma perspectiva biologica, a base que fixa a arvore ao
solo. As raizes correspondem a mediagdes presentes na relacao ecossistémica dos seres vivos
com os demais elementos naturais da floresta amazonica. Elas ndo apenas intermediam a
conexao das arvores com o solo, mas estabelecem uma agdo sobre ambas, provocando trocas
mutuas ao que esta ao redor de forma a estabelecer relagdes de interdependéncia, onde a arvore
nao sobrevive se suas raizes definharem, nem o que estd ao redor resiste as mudangas que sua
auséncia provoca; sdo as raizes que dao firmeza ao solo para que as margens dos rios, por
exemplo, ndo sofram assoreamento e continuem proporcionando o fluxo das aguas, levando
vida por onde passam.

Assim como as raizes, as redes também sao mediagdes. Redes que podem se referir tanto
a movimentos sociais!®, quanto as relagdes que as proprias raizes, por dentro do solo,
estabelecem entre si, contribuindo inclusive para a comunicacao a longas distancias entre povos
indigenas (Milhomens, 2022). As redes de computadores que hoje materializam os avangos
relacionados as tecnologias da informacao também podem ser consideradas mediagdes, pois
provocam transformacdes nos elementos que colocam em conexdo, sob o ambito da
midiatiza¢do'® (Hjarvard, 2014), e transformam continuamente a si proprias para atender a
demandas que suscitam. Dessa forma, compreendo que, enquanto mediagdes, raizes e redes sao
elementos ou corpos distintos que convergem a mesma agao: colocar-nos em processualidade
de interacdo com os ecossistemas bioldgicos e comunicativos aos quais pertencemos.

Das raizes as redes, as praticas protagonizadas pelos comunicadores da Coiab sdo
relevantes ndo apenas pela abrangéncia da Amazonia Legal a partir da representatividade

estadual de cada jovem que integra a Rede, mas por tensionarem o que conhecemos € o que

de entradas, saidas e intera¢des entre os elementos que os constituem, assumindo a imprevisibilidade e
incontrolabilidade de quais mediagdes serdo acionadas pelos participes da comunicagdo humana.

15 Como alternativa a “rede”, o movimento indigena tem utilizado “teia”, como aplicaram na nomenclatura da
Plenaria “Ancidos, Ancids e Juventude Indigena: Teias de Resisténcia e Fortalecimento da luta”, realizada durante
0 Acampamento Terra Livre (ATL) de 2024 (Apib, 2024). A palavra "teia" aparece com um sentido muito proximo
do que seria rede, no intuito de entrelagar e colocar em interacdo, neste caso, ancidos ¢ juventude para a busca da
protecdo ¢ valorizagdo da memoria e ancestralidade de seus povos.

16 A midiatizagdo compreende a relagdo de mutua afetagdo que ha entre o sistema dos media e as interagdes
humanas no mundo da vida, de forma que o primeiro ja ndo estd apenas a servigo dessas interagdes, mas as
influenciam e as modificam (Hjarvard, 2014).
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temos discutido sobre a interface entre Comunicagao ¢ Educagdo, somando a elas seus saberes
e especificidades sociais, historicas, politicas e culturais. A importancia deste trabalho também
se encontra na perspectiva amazonica em que o construimos, com analises e discussoes que
apontam como a regido avanga na constitui¢do do campo de estudo. E, principalmente, na
inversdo de um olhar que, ainda que parta de referenciais do campo, centraliza-se no
protagonismo dos povos originarios e nos aprendizados que nos dispdem.

Localizada na linha de pesquisa “Comunicacao, Cultura e Socialidades na Amazonia”,
do PPGCOM/UFPA, esta tese se configura em uma reivindicagdo de espago no ambito de
discussdes teoricas, metodologicas e empiricas do campo de interface, como ja nos
manifestamos na comunidade cientifica (Serejo-Santos; Costa, 2023d). Um movimento que tem
sofrido recentes mudangas'’, mas que ainda estd aquém de reconhecer satisfatoriamente as
contribuicdes de praticas amazdnicas para as discussdes e problematizacdes de carater
epistemoldgico.

Para descrevermos as contribui¢cdes que acessamos por meio dos interlocutores desta
pesquisa, adotamos um encadeamento de acdes metodologicas que perpassam os campos da
Comunicacdo, da Educacdo e da Antropologia. As narrativas, materializadas em horas de
entrevistas e em materiais mididticos que contaram com suas contribuicdes, foram apreendidas
a partir da Analise Empirica do Poder de Voz (Motta, 2012; 2013). Somamos a essas narrativas
a observagdo participante que realizamos na Aldeia Kyikatéjé, do povo Gavido e entrevistas
com liderangas indigenas da referida Aldeia e do movimento indigena. Os achados foram
organizados em Temas Geradores (Silva, 2004; Scaladrin, 2020) e estruturados narrativamente
em capitulos que se concentram em marcadores temporais, referentes a “Antes”, “Durante” e
“Depois” das praticas que deram origem a Rede de Jovens Comunicadores da Coiab. O
detalhamento desse percurso encontra-se no Capitulo 2 “Como fizemos: bases do percurso
metodoldgico”.

A temporalidade das narrativas dos jovens, ainda que a pergunta norteadora remetesse

as formacdes on-line da Rede, partiu de experiéncias anteriores a elas'®. No Capitulo 3 “A gente

7 Em agosto de 2025, a Associagdo Brasileira de Pesquisadores e Profissionais em Educomunicagdo

(ABPEducom) apoiou a realizagdo do IV Coloquio Mato-Grossense de Educomunicagdo, sob o tema
“Educomunica¢do Socioambiental, Intercultural e Indigena”. O evento contou com a participacdo de liderangas
indigenas cineastas e outros ligados a produgdo audiovisual. Na ocasido, “o professor Mario Ramao Villalva foi
reconhecido pelos participantes da sessdo de abertura do IV Coléquio como um auténtico representante do perfil
do que se poderia definir como um Educomunicador indigena” (ABPEducom, 2025).

18 Aprofundei as reflexdes sobre temporalidade das narrativas dos jovens no texto “A temporalidade em narrativas
indigenas” (Serejo-Santos, 2025), partindo de discussdes que fizemos a respeito dos materiais midiaticos que
produziram e incorporando as experiéncias que vivenciamos ao longo do percurso investigativo.
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vai sim ocupar esse espago: poder de voz e ocupagdo simbdlica”, organizamos os fragmentos
narrativos que tratam do marcador temporal “Antes”. Neles, os jovens narram a historicidade
da comunicagdo indigena e a sua relagdo direta com o movimento. Aproveitamos para discorrer
teoricamente sobre a comunicacdo que esses povos protagonizam, a historia da Coiab junto ao
movimento indigena e a incidéncia da colonialidade sobre os esteredtipos (Bhabha, 1939)" e
preconceitos?® que ainda hoje sdo vitimas.

Ao descreverem a participagdo nas formacgoes, as experiéncias na criacdo dos materiais
midiaticos e as reflexdes que elaboravam no momento em que concediam as entrevistas,
precisaram ser provocados para que abordassem os sentidos que atribuiam ao termo
Educomunicagdo. A compreensdo deles estd expressa no titulo do Capitulo 4 “Nao ¢
Educomunicagdo, ¢ Comunicagdao Indigena: formacdo indigena politica”. Localizado
praticamente no meio da tese, o capitulo corresponde a um é&pice do que esperavamos dessa
interlocu¢do. A densidade das reflexdes que as experiéncias deles nos despertaram deram forma
a um texto longo, sobre o qual j& antecipamos nossas desculpas ao leitor. Dissociar e separar as
discussdes teoricas que compdem o capitulo desconfiguraria a narrativa e a estrutura
metodoldgica que nos propusemos. Foi a ocasido que encontramos para discutir a
processualidade da Comunicacdo e das mediagdes, € o carater educativo do movimento
indigena com o qual essas praticas estabelecem interface. Abordamos ainda a inspiragdo
educomunicativa de onde partiram as praticas, posteriormente ressignificadas por esses
comunicadores, € as temdticas gerais de que tratam os materiais midiaticos que elaboraram.

O que vivenciaram apo6s a realizagdo das formagdes iniciais da Rede ¢ compartilhado
no Capitulo 5 “Comunica¢do indigena para fortalecer a voz das liderancas indigenas:
comunicagdo indigena politica”. Essas praticas se converteram em um marco na intensa atuagao
junto ao movimento indigena. Resguardada a subjetividade de cada jovem em decidir por
realizar atividades locais ou externas as suas aldeias, as narrativas deles e de suas liderancas
reforcam o carater mediador que assumem ao se reconhecerem como agentes politicos de

mudanca. Consideramos oportuno esse momento para discutirmos questdes tedricas sobre a

19 Nossa compreensdo sobre estereotipo parte de Bhabha (1939), enquanto fetiche criado pelo discurso colonial
diante das diferengas culturais e raciais, um modo de exercer poder, opressdo e discriminagdo. O esteredtipo, na
construgdo do “mito da origem historica - pureza racial, prioridade cultural” consiste em um “local primario de
subjetivagdo para ambos - colonizadores e colonizados”, onde reina a fantasia e “o desejo de uma originalidade
(...) ameagada pelas diferencgas de raca, cor e cultura” (Bhabha, 1939, p. 191-192).

20 Em nosso texto, o sentido de preconceito costuma vir acompanhado junto com esteredtipo pela distingdo e
complementaridade entre os termos. Em analogia a construgdo tedrica da colonialidade de Mignolo (2017), ambos
sdo lados da mesma moeda. Enquanto o esteredtipo esta no plano imaterial, no discurso, no mito, na fantasia e no
desejo (Bhabha, 1939), o preconceito se materializa em “atitude emocionalmente condicionada” ao primeiro
(Michaelis, 2025).
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juventude indigena, a adog@o da pauta climatica como estratégia na defesa pelos direitos desses
povos e os desafios que passaram a enfrentar no ambito da Comunicagao.

Os achados distribuidos nos trés marcadores temporais sao integrados sob a Analise
Empirica do Poder de Voz no Capitulo 6 “Praticas de poder de voz: da ndo-educomunicagdo a
intercontextualidade”. Refletimos sobre os conflitos, os papéis, as negociagdes de interesse e
as disputas por visibilidade identificadas nas narrativas dos jovens comunicadores da Coiab.
Aproveitamos para enriquecer as discussdes teoricas sobre poder de voz, partindo das
experiéncias compartilhadas pelos interlocutores da pesquisa, e evidenciamos nossa
compreensdo sobre as praticas da Rede em articulagdo com pressupostos tedricos relacionados

as interfaces promovidas pelos jovens.
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2 COMO FIZEMOS: BASES DO PERCURSO METODOLOGICO

A relacdo entre os objetivos que tragamos, as caracteristicas étnicas dos interlocutores
da pesquisa e o efervescente contexto em que as praticas da Rede de Jovens Comunicadores da
Coiab foram e sdo realizadas nos levaram a constituir uma complexa estrutura metodologica.
A inten¢do foi garantir uma conexao coesa dos componentes investigativos, em muitos casos
dispostos em campos de conhecimento distintos da Comunicagdo, de modo a sustentar as
reflexdes, discussdes e resultados aos quais chegamos.

Estruturamos este capitulo em duas partes. A primeira aborda o corpo-narrativo da
pesquisa, que diz respeito ao conjunto de narrativas que acessamos, contendo breves descri¢des
sobre as caracteristicas que as constitui. Na segunda parte, detalhamos as agdes metodologicas,
aquelas que realizamos para acessar, organizar e analisar as narrativas, e as fundamentamos

teoricamente.

2.1 Corpo-narrativo da pesquisa

As narrativas (Ricoeur, 1987; Motta, 2013) sdo o que ddo corpo a nossa pesquisa. Foi
por meio delas que acessamos e buscamos compreender o nosso objeto de estudo: as praticas
realizadas pelos jovens comunicadores da Coiab. A expressao corpo-narrativo foi inspirada no
conceito indigena corpo-territéorio, que assume a indissociagdo entre 0s povos € as
representacdes culturais ligadas as suas terras para sua sobrevivéncia (Baniwa; Kaingang;
Mandulao, 2023). Em nosso caso, o territorio esta relacionado ao contexto geral da pesquisa,
onde se encontram os participantes diretos e indiretos, seus conflitos, mediagdes e demais
especificidades sociais, historicas, politicas e culturais. O corpo € a unidade singular, o conjunto

de narrativas contadas para nos situar nesse territorio (Figura 1).
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Figura 1 — Corpo-narrativo da pesquisa

NARRATIVAS PRIMARIAS

Jovens da Rede de Comunicadores Indigenas da Coiab

Jakukrei Gavido Luene Karipuna Alana Manchineri Anderson Arapaco
(Para) (Amapa) (Acre) (Amazonas)

NARRATIVAS SECUNDARIAS

Materiais midiaticos criados pela Rede de Jovens

Podcast “Vozes Podcast Video “Autoridades Animacado “Grandes
Indigenas da Amazdnia” “Amazonia Indigena” do Clima” Guerreiros e Guerreiras”

ELEMENTOS DE DENTRO
DAS NARRATIVAS DOS JOVENS

Liderangas Indigenas Observacao Participante

Alcebias Concita S . Madson Gavido
Constantino oncita sompre (Associacdo

Formagdes on-line Visitas a Aldeia
(Coiab) (Fepipa) Kyikatéjé Amtati)

da Rede de Jovens = Gavido Kyikatéjé

ELEMENTOS DE FORA .
DAS NARRATIVAS DOS JOVENS !

Fonte: Criado pelo autor.

O corpo-narrativo ¢ a materialidade observavel da pesquisa. Foi dividido em dois
grupos: as narrativas primarias e as narrativas secundarias. As narrativas primarias sdo de
autoria dos quatro jovens que entrevistamos: Jakukrei Gavido (Para), Luene Karipuna (Amapa),
Alana Manchineri (Acre) e Anderson Arapago (Amazonas). Elas sdo as principais por
representarem aqueles e aquelas que realizaram (e realizam) as praticas comunicativas.

As narrativas secundarias sdo complementares, pois nos ajudaram a compreender
melhor o contexto e informagdes mais amplas sobre o que foi dito nas narrativas primarias.
Essas narrativas foram acessadas por meio de entrevistas com liderangas indigenas, materiais
midiaticos disponiveis na internet e ainda narrativas construidas pelo proprio pesquisador a
partir de observacdes durante a participagdo em formagdes on-/ine e visitas a uma das aldeias
dos jovens.

Subdividimos essas narrativas em outros dois grupos, tendo como referéncia as
narrativas dos jovens. As narrativas primarias e os materiais midiaticos sdo considerados
elementos de dentro das narrativas dos jovens, chamados de elementos intradiegéticos na teoria

narrativa. Os materiais mididticos estdo entre esses elementos porque, além de apresentarem
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narrativas construidas por esses jovens, contam com a narra¢do deles proprios. Além disso,
cada um desses materiais foi escolhido por contar com a maior presenca de cada jovem, relagao
representada na Figura 1 pela seta que liga um ao outro.

As narrativas das liderangas indigenas e referentes a observagdo participante sdo
elementos de fora das narrativas dos jovens, chamados de elementos extradiegéticos. Essas
narrativas se relacionam com o que foi dito por eles, mas estdo fora do seu controle, podendo
apresentar contradi¢des e outras maneiras de narrar os mesmos acontecimentos.

Os detalhes sobre cada grupo de narrativas sdo apresentados a seguir.

2.1.1 Narrativas Primarias

A Rede de Comunicadores Indigenas da Coiab era composta, em 2021, pelos 31 jovens
que haviam participado das oficinas formativas realizadas naquele mesmo ano. Eles ja atuavam
em suas aldeias e comunidades com comunica¢ao indigena e faziam parte de 29 povos, havendo
representantes de cada um dos nove Estados da Amazodnia (Figura 2). Essa representatividade
estadual nos chamou a atencao, tendo em vista minha motivag¢ao inicial de compreender praticas

comunicativas realizadas na Amazonia.
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Figura 2 - Jovens Comunicadores destacados pela Coiab no Instagram?'
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Fonte: Mosaico de imagens produzido com base em publicagdes da Coiab no Instagram.

As oficinas faziam parte do projeto “Povos Indigenas da Amazonia no Combate a
Covid-19” (PIACC). A realizagdo delas foi duplamente desafiadora para a Coiab e para os
participantes. De um lado, havia o fato de terem ocorrido em formato on-line para garantir o
distanciamento social, como meio de se prevenirem da Covid-19. Isso exigiu que eles se
adaptassem a esse formato, uma vez que os povos indigenas priorizam atividades presenciais e
coletivas. Do outro lado, enfrentaram dificuldades com o acesso a internet nos territorios onde
0s jovens moravam, ¢ ainda havia desafios com o idioma, pois alguns nao tinham dominio da
Lingua Portuguesa (Coiab, 2021c).

A Rede de Jovens estd no centro das estratégias de comunica¢do da Coiab “para
fortalecer as narrativas do movimento indigena da Amazonia” (Coiab, 2024a). Seu tamanho
quase triplicou. Atualmente, sao “80 jovens indigenas, de 34 povos, de diferentes territorios da
regido” (Coiab, 2024a). O objetivo da Rede ¢ fortalecer a comunicagdo entre a Coiab e a base

do movimento indigena, reverberar e ampliar o alcance das denuncias sobre as ameacas e

2l Carrossel de imagens publicado no perfil @coiabamazonia em 22 nov. 2024. Disponivel em:

https://bit.ly/4qepIlAn. Acesso em: 18 dez. 2025.
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violéncias que seus povos sofrem, e proporcionar “maior acesso a informagao para a defesa dos
direitos indigenas” (Coiab, 2024a).

Para participar da Rede, o ou a jovem precisa ser indicada por uma das organizacgdes de
base da Coiab. Ao ingressar, esses comunicadores tém acesso a continuas formagdes sobre
técnicas de comunicacdo, alinhadas a projetos da Coordenacdo. Em 2022, eles tiveram a
oportunidade de participar do I Encontro da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab
em Brasilia (DF), onde aprofundaram conhecimentos sobre comunicagao e formagao politica.
Os resultados foram reunidos em um video publicado no Youtube??, no qual diferentes jovens
descrevem o que a Rede representa para si proprios e para a luta de seus povos.

A matéria do site da Coiab que me levou a conhecer a existéncia das oficinas ndo
informava quem eram os jovens participantes. Apenas uma imagem da sala virtual (Figura 3)
constava junto ao texto. Foi a partir dela que busquei o nome de cada um dos jovens nas
plataformas digitais Google, Facebook e Instagram. Localizei dez participantes. Enviei
mensagens ¢ somente duas me responderam e se disponibilizaram a contribuir com a pesquisa:

Luene Karipuna (AP) e Jéssica Apurind (AM).

Figura 3 - Captura de tela de um dos encontros da oficina realizado via Google Meet em 2021
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Fonte: Coiab (2021).

22 Disponivel em: https://bit.ly/3X4rGHY. Acesso em: 11 abr. 2025.
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Infelizmente, o contato com Jéssica Apurind foi interrompido. Tentei por diferentes
meios (e-mail, redes sociais ¢ WhatsApp) o didlogo para obter a autorizagdo de realizagdo da
pesquisa, mas ela ndo me respondeu mais. O trajeto da pesquisa, entretanto, possibilitou o
encontro com outros jovens.

Em julho de 2022, aprovei uma atividade académica que foi realizada durante o X
Férum Social Pan-Amazdnico, na Universidade Federal do Par4, em Belém-PA?*. Durante o
planejamento da atividade, conheci o jovem comunicador do Povo Gaviao, kaiti Topramre. Ele
me informou que em uma das aldeias de seu povo havia um jovem participante da Rede da
Coiab, Jakukrei Gavido (PA), que concordou em participar da pesquisa®*.

De todos os jovens, uma me parecia ter importantes informagdes sobre as oficinas
formativas: Alana Manchineri. Ela planejou e realizou essas formacdes e se tornou
coordenadora da Rede de Jovens. O envolvimento dela com as praticas comunicativas da Coiab
foi tamanha que, tempos depois, ela assumiu a Geréncia de Comunica¢do da organizagao.
Tentei conversar com ela por muitas vezes, desde 2022. Uma dificuldade compreensivel se
consideramos as diversas lutas que o movimento indigena tem enfrentado nos ultimos anos. As
discussdes sobre o Marco Temporal, as invasdes e exploracdes ilegais de garimpo em terras
indigenas, os efeitos e sofrimentos causados pelas mudangas climaticas sdo apenas algumas das
pautas com as quais eu disputava a atencao dela.

No inicio de 2025, finalmente, consegui conversar com a Alana e pude contar com suas
contribui¢cdes para a pesquisa. Aproveitei o encontro e pedi a indicagdo de mais um jovem.
Dessa forma, conheci Anderson Arapago, roteirista de um dos primeiros materiais midiaticos
que analisei durante o percurso do Doutorado, a animac¢io Grandes Guerreiros e Guerreiras?.

Sao esses quatro jovens que compartilham as principais narrativas analisadas por esta

pesquisa. A seguir apresentamos cada um deles e seus respectivos povos.

23 A atividade, intitulada “Roda de Dialogo: Ecossistemas (edu)comunicativos indigenas na Amazonia”, foi
proposta por mim e contou com a participacdo de Eliene Rodrigues Putira Sacuena, técnica na coordenacao
estadual de Satde Indigena e Populagdes Tradicionais e conselheira Nacional regido Norte pela Rede Unida, e do
jovem Kaiti Topramre Totore Gavido, fotografo esportivo. Meu objetivo era conhecer, a partir das narrativas dos
proprios povos indigenas, as estratégias de comunicagdo que adotaram para lidar com a crise sanitaria da Covid-
19.

24 Em 22 de janeiro de 2024, Kaiti foi apresentado no perfil oficial da Coiab no Instagram como representante do
Estado do Para na Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coordenagdo (Coiab, 2024). Como o escopo da
pesquisa prevé a compreensao sobre o surgimento da Rede e os primeiros passos tomados por ela, a interlocucao
com o jovem comunicador Jakukrei Gavido foi mantida.

23 A narrativa da animacdo Grandes Guerreiros e Guerreiras foi analisada no texto “A interculturalidade de saberes
em narrativa indigena sobre o combate a covid-19”, publicado no livro Identidade, lusofonia, interculturalidade,
comunicagdo: interfaces (Serejo-Santos; Costa, 2022a).
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2.1.1.1 Luene Karipuna

Figura 4 - Foto da jovem Luene Karipuna

 Fonte: Perfil @luene_karipuna no Instagrarnz.

Luene Karipuna (Figura 4) nasceu na Aldeia Encruzo e passou boa parte da adolescéncia
e do inicio da juventude na Aldeia Santa Isabel, localizada na Terra Indigena (TI) Uaga,
municipio de Oiapoque, no Amapa, com 470.164,06 hectares (ISA, [2024]), como ¢é possivel
observar na Figura 5. O povo Karipuna estd também presente em outras duas Terras Indigenas,
Jumina e Galibi, localizadas no mesmo estado. Sdo 23 aldeias que totalizam mais de 6 mil

indigenas (IBGE, 2022), falantes da lingua Kheuol Karipuna e da Lingua Portuguesa.

Figura 5 - Imagem do Mapa com localizag¢do da TI Uaga, Oiapoque-AP
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26 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/CxjWKXmry38/. Acesso em: 31 mar. 2025.
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A jovem comunicadora e liderancga indigena?’, de 27 anos, é académica do curso de
licenciatura Intercultural indigena. Coordenou a comunicacdo da Articulagdo dos Povos e
Organizagdes Indigenas do Amapéa e Norte do Pard (Apoianp) e assumiu a Coordenagdo
Executiva da organizacdo em 2024.

Os Karipuna estdo entrelagados numa rede de interculturalidades®® com ndo indigenas,
principalmente nas formacgdes familiares. O proprio nome da etnia indica a denominagao
“indios misturados” (ISA, [2024]). Essa etnia organiza seu modo de vida sob o que chamam de
No Sixtem (nosso sistema), onde reunem “os costumes, as crengas, as religides, as nossas regras,
tradi¢des, a preocupacgdo com a floresta e com todos os seres com quem compartilhamos nosso
territorio” (CCPIO, 2019, p. 7).

A cosmologia desse povo conta com forte presenca das Karuanas, seres sobrenaturais
com o0s quais coexistem e que contribuem para o equilibrio da vida. Por isso, diferente da
perspectiva utilitarista do ndo indigena, o territério ¢ sinonimo de protecdo. Afinal, “a terra
oferece alimentag¢do, mas também a cura”, com lugares que sdo sagrados e que somente eles
conhecem, sob a constante preocupagdo de que nenhum empreendimento venha a “ferir os
espiritos” (CCPIO, 2019, p. 21).

Historicamente, os Karipuna surgiram da mistura de diferentes etnias que interagiram
entre si no Oiapoque desde o século XVI. Nos séculos seguintes, essa mistura ocorreu também
devido as a¢des dos colonizadores e da unido com refugiados negros. Somente no século XX,
apos disputas com a Guiana Francesa, o territorio dessas populacdes foi definitivamente
incorporado ao Brasil e alvo de projetos de ocupacdo. O Conselho Indigenista Missiondrio

(Cimi) tem relevante participacdo na constituicdo da identidade dos povos do Oiapoque por ter

27 Em primeiras aproximagdes, ela participou como palestrante, a meu convite, da mesa-redonda intitulada “A
Educacao indigena em interface com as tecnologias: desafios e possibilidades”, atividade on-line realizada em
dezembro de 2022 durante o IV Seminario de Saberes, Linguagens e Oralidades da Amazoénia (SALOA),
promovido pelo Instituto Federal do Para (IFPA), Campus Belém, por meio do Grupo Interdisciplinar de Pesquisa
em Préaticas Educativas, Historias, Memorias e Oralidades (Gipemo), do qual também fago parte. A participacao
dela, além do acesso disponivel no YouTube (disponivel em: https://bit.ly/45pzMfO), esta registrada em artigo
apresentado na 10* Edicdo do Congresso da Associagdo Brasileira de Pesquisadores em Comunicagado e Politica
(Serejo-Santos; Costa, 2023a), realizado em maio de 2023, e em artigo internacional publicado em 2025 na Revista
Anagramas, com o titulo “A educacdo indigena em interface com as tecnologias a partir da perspectiva narrativa
de mulheres indigenas” (Serejo-Santos; Costa, 2025).

A interculturalidade ¢ um modo de produgio social que ocorre entre grupos distintos. E uma postura tedrica
voltada aos confrontos e entrelagos, que admite as diferengas “em relagdes de negociagdo, conflito e empréstimos
reciprocos”, preocupada com as misturas, os mal-entendidos, as barreiras e as formas como cada grupo “se apropria
dos produtos materiais e simbolicos alheios e os reinterpreta” (Canclini, 2009, p. 17, 25). Para Canclini, a relagao
que estabelecemos uns com os outros ja pressupde a aprendizagem e nossa constituicdo como pessoas
interculturais. Ela esta relacionada ao “reconhecimento e reposi¢do dos sujeitos colonizados (...) a uma posi¢do de
dialogo, de interacdo, de coexisténcia e convivéncia dialética” (Baniwa, 2023, p. 9).
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promovido, a partir de 1972, a autonomia, a valorizagcdo de suas culturas e a mobilizacao
politica para a demarcacao de suas terras, conquistada em 1992 (ISA, [2024]).

O protagonismo politico do povo Karipuna ¢ vivenciado coletivamente com outros trés
(Galibi Marworno, Galibi Kali’na e Palikur-Arukwayene), junto aos quais compdem o
Conselho de Caciques dos Povos Indigenas do Oiapoque (CCPIO). Por meio do Conselho, eles
se mobilizam para reivindicar o cumprimento de direitos constitucionalmente adquiridos e
definidos pela convengdo internacional 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT),
ratificado na legislacdo brasileira pelo Decreto 5.051/2004.

Um dos instrumentos construidos pela CCPIO ¢ o Protocolo de Consulta aos Povos
Indigenas do Oiapoque, elaborado em resposta a conflitos resultantes da construgdo sem
consulta prévia da BR-156, da pesca comercial, da inseguranca no rio Oiapoque, das invasoes,
da a¢do do garimpo ilegal e de diferentes violéncias sofridas (CCPIO, 2019). No documento,
defendem a participagdo ativa na tomada de decisdes de quaisquer a¢des que venham impactar
o modo de vida deles, desde a realizagdo de obras até a interlocu¢do com nao indigenas pautada
por objetivos diversos, inclusive, de carater cientifico.

O Protocolo de Consulta do CCPIO ¢ um interessante instrumento para reforgar o
respeito e o cuidado que organizagdes, empresas e pesquisadores ndo indigenas precisam
assumir se desejam realizar acdes que envolvam esses povos. Entretanto, ele tem se
demonstrado insuficiente quando os interesses envolvem iniciativas governamentais e de forte
apelo econdmico, como as tentativas de exploracdo de petroleo na Foz do Rio Amazonas pela
Petrobras. Essa exploracdo ird impactar diretamente esses povos, principalmente porque estao
localizados proximos a foz e dependem das dguas em diferentes perspectivas.

Os impactos da exploragdo de petroleo ¢ uma das principais pautas da luta de Luene
desde 2020. A exposicdo como comunicadora e lideranca indigena nas redes sociais on-line e
em espacos de discussao politica acabou provocando ameacgas a ela e a sua familia em 2024
(Luene Karipuna, 2024, informagdo verbal). Por isso, precisaram sair do Oiapoque e mudar

para outra localidade. Dois assuntos que serdo aprofundados nos proximos capitulos.

2.1.1.2 Alana Manchineri

Alana Machineri (Figura 6) foi a primeira coordenadora da Rede de Jovens
Comunicadores Indigenas da Coiab. Ela também atuou como gerente de comunicacgdo e
atualmente ¢ assessora internacional da Coordenagdo. E certificada como comunicadora

indigena pelo programa Tambores da Selva, por meio da Coordenagdo das Organizagdes
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Indigenas da Bacia Amazonica (COICA, Equador). Com 34 anos, ¢ bidloga e estudante de

jornalismo?®.

Figura 6 - Foto da jovem Alana Manchineri
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Fonte: Perfil @alanamanchineri no Instagram?’,

O povo Manchineri se encontra na “triplice fronteira Brasil, Peru e Bolivia”
(Manchinery; Silva, 2020, p. 1214). Sao falantes da lingua Aruak. A maioria vive na Terra
Indigena Mamoadate (Sena Madureira-AC), no sul do Acre (Figura 7), as margens do rio Laco,
com uma populagdo de 1.333 indigenas (IBGE, 2022). Também estao na TI Cabeceira do Acre
e Seringal Guanabara (Assis Brasil-AC), esta ultima localizada na Reserva Extrativista Chico
Mendes (ISA, 2006) e ainda em processo de homologacdo (Mapa de Conflitos, 2023). Em

territorio brasileiro, suas terras correspondem a 313.646 hectares (Manchinery; Silva, 2020).

2 Curriculo Lattes. Disponivel em: https://bit.ly/3FQIuNx. Acesso em: 31 mar. 2025.
3% Disponivel em: https://www.instagram.com/p/DBjdjqsulP4/. Acesso em: 31 mar. 2025.
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Figura 7 - Imagem do Mapa com localizacdo da TI Mamoadate, em Sena Madureira-AC

ue i

MAMOADATE

Fonte: Google Mapas, com destaque do autor.

Ancidos do povo explicam que antes do contato com os ndo indigenas eles eram
divididos em Manchineri, Hijiuitane, Uinegeri, Cuchixineri, Hahamlineri e lamhageri. Juntos
com o povo Piro, do Peru, eram considerados Yineri, palavra originada do termo Yine, que
significaria “n6s” (Manchinery; Silva, 2020; ISA, 2006). A regido onde viviam passou a sofrer
pressoes de seringueiros do Peru e do Amazonas a partir do século XIX. No inicio, ajudavam
apenas como guias mata adentro, mas depois foram influenciados a também extrair latex (ISA,
2006).

A pratica extrativista gerou muitos conflitos entre eles e com quem vinha de fora. Assim,
de parceiros de atividade eles passaram a ser escravizados e obrigados a fazer outras tarefas,
como “‘mariscar, tirar madeira, cacar e at¢ mesmo plantar para o patrao. As mulheres, da mesma
forma, passaram a cuidar dos rocados e da casa dos patroes” (ISA, 2006).

A situacdo se intensificou entre as décadas de 1940 e 1950, quando o governo brasileiro
decidiu investir na “exploragdo de mineragao, extracdo de madeira e agropecudria” (ISA, 2006).
Houve a formacdo de grandes propriedades voltadas a pecudria e muitos indigenas foram
expulsos dos seringais. Em 1975, esses conflitos se agravaram e levaram a Funai a retirar os
parentes que estavam no Seringal Guanabara e transferi-los para a atual TI Mamoadate (ISA,
2000).

Essa disputa por terras fez com que o povo Manchineri, assim como os demais povos
indigenas, reconhecessem o territorio como um elemento indispensavel para a sua

sobrevivéncia. A terra “¢ uma estrutura atemporal de deveres e obrigacdes para tomadas de
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decisao” (Manchinery; Silva, 2020, p. 1219). Um sistema que conecta todas as relagdes que
realizam entre si, sejam sociais, politicas, culturais e/ou espirituais (Manchinery; Silva, 2020).

As relagdes e o parentesco dentro do seu povo estdo fundamentados em sua cosmovisao
e em seus mitos (Manchineri; Manchineri, 2018). Dois deles podem nos ajudar nessa
compreensdo, como o mito do “Surgimento do Milho” e o mito “A mulher e a cobra”. O
primeiro conta a descoberta do milho, uma das principais espécies que plantam. A historia narra
a busca de um parente que, a procura de jabuti, acabou sendo atraido por uma anta e descobrindo
o milho, nomeando-o de yineru shijne, que quer dizer “milho da gente” (Manchineri;
Manchineri, 2018). O mito da mulher e da cobra conta a histéria de uma familia com duas
filhas, que moravam nas terras do povo Manchineri. Em um dia de pesca com o pai, uma delas,
ao ver a cobra, pensou, no seu intimo, que se fosse um homem, se deitaria com ela naquela
noite. O desejo se tornou realidade. Elas passaram muitas noites juntas até que a moca
engravidou (Manchineri; Manchineri, 2018). A crianca nasceu e se transformava em cobra
como 0 seu pai, que acabou o levando consigo. A mae passou a vida andando pelo mundo e
conversando com varios animais a sua procura (Manchineri; Manchineri, 2018).

Os dois mitos trazem interessantes ensinamentos para os Manchineri até hoje. Na leitura
deles, a anta representa o homem branco, que domina saberes e tecnologias que precisam
aprender para poderem viver. “Temos que criar novas possibilidades de adquirir a cultura dos
brancos sem perder nossa cultura, nossa identidade que ¢ a mais valiosa semente” (Manchineri;
Manchineri, 2018, p. 77). A mulher simboliza o proprio povo, que “sempre teve a necessidade
e facilidade de se relacionar” (Manchineri; Manchineri, 2018, p. 78). Ela demonstra que, mesmo
nessa relagdo com o outro (a cobra), nao deixou de ser Manchineri. A crianga também tem a
ensinar, pois vive “entre dois mundos distintos, aderindo tanto a natureza da mae que ¢ gente-

Manchineri como a do pai, que era uma cobra” (Manchineri; Manchineri, 2018, p. 78).
2.1.1.3 Anderson Arapago
Anderson Arapago®! é do Alto Rio Negro, nascido em uma comunidade perto de Sdo

Gabriel da Cachoeira (AM), proximo ao rio lauareté. O municipio possui a maior populagdo de

pessoas autodeclaradas indigenas, com cerca de 98% (Fernandes, 2024). Anderson (Figura 8)

31 A escrita do nome do povo Arapaso com a letra “s” é predominante em sites especializados em tratar de
populagdes indigenas e em documentos produzidos por suas organizagdes. Entretanto, a grafia utilizada por
Anderson apresenta a letra “¢” no lugar do “s”, fazendo referéncia a palavra “arapagu”, da lingua nheengatu, em

referéncia ao mito de origem do seu povo.

[T
S
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¢ um dos jovens da Rede de Comunicadores que foi contratado pela Coiab para atender
profissionalmente a Geréncia de Comunicagdo da coordenagdo desde 2022 (Coiab, 2024a).
Atua também como voluntario na comunicacdo da Articulagdo das Organizagdes e Povos

Indigenas do Amazonas (Apiam). E, atualmente, ¢ estudante de Marketing.

Figura 8 - Foto do jovem Anderson Arapaco

Fonte: Perfil @alanamanchineri no Instagram?32.

O povo Arapaso habita as Terras Indigenas Médio Rio Negro I e Médio Rio Negro II
(Figura 9), ao noroeste do Amazonas, com 315.819 e 317.610,47 hectares, consecutivamente
(PGTA, 2021). Eles dividem os territérios com outras etnias, como os Baniwa, Baré, Desana,
Koripako, Nadeb, Tukano, Tikuna e Tariana (PGTA, 2021). Falam a lingua Tukano,
influenciados historicamente pelas formacodes familiares (ISA, 2020). Esses povos juntos

somam uma populag¢ao de mais de 4 mil indigenas (PGTA, 2021).

32 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/CIrLBOvVHGbW/. Acesso em: 02 abr. 2025.
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Figura 9 - Imagem do Mapa com localizagdo das TI Médio Rio Negro I e II, nas proximidades de Sdo Gabriel da
Cachoeira (AM)
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Fonte: Google Mapas, com destaque do autor.

Em sua cosmovisdao, o nome Arapaso ¢ originado da palavra nheengatu “arapacu”, um
tipo de pica-pau, e esta relacionado ao mito de sua origem. De acordo com a narrativa, havia
uma grande cobra-canoa, que trazia para suas terras a “primeira humanidade” (ISA, 2020). A
cobra funcionava como um submarino. Ao chegar proxima as terras onde habitam os Arapaso,
as margens do rio Uaupés, ela se deparou “com uma parede de pedra que a impedia de emergir”
(ISA, 2020). Com uma grande langa, seus antepassados furaram a pedra e a cobra pode passar,
por isso receberam o nome do referido passaro.

Os arapaso e demais povos formam o sistema de relagdes do Alto rio Negro. Entre eles
trocam materiais, casam e realizam atividades miticas, compartilhando “um padrdo cultural e
de organizagdo social” (ISA, 2020). Dentro desse sistema, o povo Arapaso ¢ subdividido em
grupos de irmaos chamados “sibs”, que possuem “denominagdo, fun¢do e localizacio espacial
propria” (ISA, 2020). Essa estrutura ainda serve de orientacdo para os atuais grupos. Sao
conhecidos oito “sibs” arapaso: Siripid’ri, Kore’i Ma’ku, Umuheri, Dyau’ri, Ye’pama’a,
Ye’pami’i, Diamo (ou Patupuri) e Pind Ku’tiro. O ultimo foi considerado “extinto apds uma
geracdo inteira ter tido apenas filhas mulheres” (ISA, 2020). De acordo com esse sistema, 0s
descendentes dessas mulheres se tornaram pertencentes a etnia dos maridos (ISA, 2020).

O sistema de relagdes que os Arapaso integram ¢ um dos elementos que dificultam as
pesquisas em identificar os primeiros contatos que tiveram com os colonizadores. De acordo
com registros histéricos, eles ja possuiam armas e outros instrumentos ao se confrontarem com

os portugueses no final do século XVII (ISA, 2020). Isso indica contatos anteriores em relagdes
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comerciais que mantinham por meio de outros povos (ISA, 2020). Na época, “a regido era
habitada por mais de 50 povos distintos” (PGTA, 2021).

Os impactos da colonizagdo foram mais fortes no século XVIII, quando tropas
portuguesas entraram em seu territorio para capturd-los como escravos. Junto com essas
expedicdes, vieram também missionarios cristaos (congregacao dos Carmelitas) que forcaram
o deslocamento para aldeamentos distantes de suas terras (ISA, 2020; PGTA, 2021).

A exploragio desses povos teve seu auge no século XIX com o ciclo da borracha®. Suas
malocas eram atacadas e as familias sequestradas. O medo dos demais parentes de serem
capturados fez com que abandonassem ‘““as margens dos grandes rios para viver em malocas no
interior das florestas” (ISA, 2020). Um novo modelo de exploragdo do trabalho indigena surgiu
junto com a criagdo da provincia do Amazonas, em 1850. Passaram a adotar o sistema de
aviamento. Na relacdo com os patrdes, os indigenas ndo conseguiam “pagar os produtos
industrializados” e eram obrigados “a trabalhar para pagar o que deviam” (PGTA, 2021, p. 10).

O final do ciclo da borracha fez surgir um novo momento civilizatorio do povo Arapaso,
no inicio do século XX. Missionarios da congregagao Salesiana chegaram a regiao, condenaram
as praticas tradicionais e proibiram o uso da lingua indigena. Essas e outras violéncias
prosseguiram por 50 anos, quando o internato Salesiano deu espago a outras institui¢des
nacionais no final da década de 1970. Apesar disso, os salesianos permanecem na regido ¢ sao
respeitados pelos Arapaso e demais povos que aderiram ao catolicismo (ISA, 2020).

O primeiro grande projeto a impacta-los foi o “Calha Norte”, na década de 1980.
Militares se instalaram no territério como refor¢o para a integra¢do nacional e para “aumentar
a presenca do poder publico, proporcionar assisténcia as populagdes, fixar o homem na regiao
e contribuir para a defesa nacional” (Governo Federal, [2025¢])**. Nesse periodo também foram
criadas ““as primeiras organizagdes indigenas do Alto rio Negro — tais como a Unidi (Unido das
Nagdes Indigenas de lauareté) e a FOIRN (Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio
Negro)”, no ano da Constituinte de 1988 (ISA, 2020).

Nos anos 1990, “aumentou o garimpo ilegal” (PGTA, 2021, p. 11). Essa atividade
interrompeu as relacdes entre eles, com o territdrio e com a sua cultura, principalmente “na

pratica e transmissdo dos conhecimentos indigenas” (PGTA, 2021, p. 12). Somente nos 2000,

33 O ciclo da borracha ocorreu na Amazonia no século XIX e converteu Belém (PA) e Manaus (AM) em relevantes
centros comerciais do pais, com expressiva exportagdo de diversos materiais produzidos com latex, como sapatos,
tecidos, componentes industriais e, principalmente, pneus, configurando-se ainda como um dos principais atrativos
para o povoamento da regido durante o periodo, sobretudo por nordestinos (Gongalves, 2012).

3% O Calha Norte se transformou em um Programa e funciona até hoje, conduzido pelo Ministério da Defesa
(Gov.br, 2025c¢).
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a FOIRN conseguiu atrair investimentos advindos de politicas publicas voltadas a satde, a
educacdo, a agricultura e a geracao de renda em parceria com a Funai, gragas a demarcagao das
TI Médio Rio Negro em 1998. Essas iniciativas reduziram “‘significativamente as invasoes de
garimpeiros” e “inibiu a agdo abusiva de regatdes®>” (PGTA, 2021, p. 12).

Atualmente, o povo Arapaso apresenta significativa relagdo com a area urbana do
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM). Essa relagao foi intensificada principalmente
pelo acesso a iniciativas de assisténcia social do governo, como aposentadorias € o Programa
Bolsa Familia*®. Um fluxo entre comunidade e cidade que nio traz apenas beneficios. Eles
passaram a ser “expostos a doencas (como parasitoses, maldria, et.), ao alcoolismo e a conflitos
violentos” (ISA, 2020).

A distancia entre as comunidades e Sao Gabriel da Cachoeira, entretanto, contribui para
que permaneg¢am vivendo de atividades tradicionais como a pesca, a cacga, a colheita e a roga.
Esse modo de subsisténcia do povo Arapaso tem sofrido fortemente com efeitos das mudancas
climaticas. Nos ultimos tempos, diminuiu a quantidade de peixes, reduziu os animais para caga
e houve mudangas na dindmica dos rios, entre outros impactos (ISA, 2020).

Os efeitos das mudangas climaticas também atingem a saude mental da populacdo
indigena de Sao Gabriel da Cachoeira. Orgios de saude do Amazonas compreendem que esses
efeitos podem ser um dos fatores para o aumento de tentativas de suicidio e automutilacio.
“Vem a estiagem, o rio seca, j& comeca o processo de isolamento. A maioria dessas
comunidades tém algum tipo de relacdo com os seus polos base, seja para acessar servicos ou
insumos, ou se comunicam com outras comunidades ribeirinhas”, afirma Diana Oliveira da
Silva, gerente da Rede de Atencdo Psicossocial (RAPS) da Secretaria de Estado de Satde do
Amazonas (Fernandes, 2024).

O Amazonas apresentou o maior numero de casos de suicidio no pais entre os povos
indigenas, de 2019 a 2022. Foram 208 registros, conforme Relatorio da Violéncia Contra os
Povos Indigenas no Brasil. Em S3o Gabriel da Cachoeira, esse nimero chegou a 77 vitimas, de
2020 a 2023. E ja eram 34 até setembro de 2024. Dados que levaram a criagdo do primeiro

comité municipal dedicado ao tema no estado (Fernandes, 2024).

35 Comerciante que adentra os rios para a venda de produtos.

36 O Bolsa Familia ¢ um programa do Governo Federal que busca contribuir com a renda de familias em
vulnerabilidade social, com um repasse médio de cerca de R$ 680,00 por familia, atendendo mais de 48 milhdes
de pessoas, até novembro de 2025 (Gov.br, 2025a).
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2.1.1.4 Jakukrei Gaviao

Jakukrei Gavido (Figura 10) ¢ da Aldeia Kyikatéjé. Com 32 anos, ele é fotografo
esportivo contratado pela Federacdo Paraense de Futebol para realizar os registros oficiais de
todas as partidas do time Gavido Kyikatéjé Futebol Clube, primeiro time indigena do pais
(Amancio; Gustavo, 2024). O jovem tem ensino médio completo e ainda niao decidiu qual
formagao no ensino superior ird realizar, apesar da afinidade com fotografia, audiovisual e

design grafico.

Figura 10 - Foto do jovem Jakukrei Gavido

)
Fonte: Perfil @jakukrei no Instagram?’.

A Aldeia Kyikatéjé, junto com as Akratikatéjé e Parkatéjé, se autodenominam povo
Gavido. Estao localizadas na Terra Indigena Mae Maria, no municipio Bom Jesus do Tocantins
(PA). O territério da TI conta com 62.488 hectares e abriga 19 aldeias (Figura 11). O povo
Gavido ¢ formado por 1.082 indigenas, conforme dados da Secretaria de Satde Indigena
(SESAI), vinculada ao Ministério da Satude (dados de abril de 2024). Desses, 251 residem na
Aldeia Kyikatéjé (SESAI 2024).

37 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/Cl6hPqiLKLp/. Acesso em: 31 mar. 2025.
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Figura 11 - Imagem do Mapa com localizagdo da TI Mae Maria, Bom Jesus do Tocantins-PA

Azl de Cima

Jovencrelindia

Abel
Cajazeiras Figugiredo

ssolBadro da

Sehastiio Amazonia Itupiranga

Zé-Milato

Jenipapo’ 53

Santo Antonio Maraba

Araguaia
Wilinha Brejo do Meic Rebojinde

Fonte: Google Mapas, com destaque do autor.

O territorio dos “Gavido do Oeste”, como eram chamados, sofreu com invasdes a partir
do século XVII por viajantes que buscavam “‘explorar a for¢a de trabalho indigena e expandir

299

o cristianismo ‘nas terras de selvagens’ (Sompré, 2021, p. 21). O contato com ndo indigenas
se intensificou a partir de 1920 com o crescimento da extracio de Castanha-do-Pard*® em
Maraba. Isso ocorreu devido a concentragdo do poder econdmico e politico nas maos de poucas
familias, como a Mutran (Silva, 2020). Areas da mata eram arrendadas pelo poder publico para
que os coletores realizassem a exploragdo extrativista, o que aumentou a ameaga ao povo
Gavido, que se distanciou cada vez mais das margens do rio (Sompré, 2021).

Com a substitui¢do do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI) pela Fundagio Nacional do
indio (Funai), de 1967 a 1968, o sistema de arrendamento mudou para o que era chamado de
barracdo. A Funai monopolizou a extracdo da castanha e submeteu o povo Gavido a uma
situacdo analoga a escravidao, retribuindo o trabalho de coleta com “rancho, roupa ou comida”
(Sompré, 2021, p. 41).

Na histéria mais recente do povo, os maiores conflitos estdo relacionados a projetos
justificados pelo desenvolvimento da Amazonia. Dois elementos da cosmovisao Gaviao se
destacam para entendermos as consequéncias desses projetos. O primeiro corresponde a cantiga
do axun (formiga ou sauva, na lingua J€). No canto, axun ¢ a representacdo dos invasores que

se apropriam indevidamente do que ndo € seu e ignoram:

38 Adotamos o nome do fruto da castanheira Bertoletia excelsa como castanha-do-Par4, conforme a chamam o
povo Gavido, contrariando o Decreto n° 51.209, de 18 de agosto de 1961, que determina o nome Castanha do
Brasil para fins comerciais, principalmente, em dmbito internacional (Brasil, 1961).
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a floresta em pé como uma continuagdo da vida, dos ensinamentos ancestrais, dos
rituais. Nao ha necessidade de acumular riquezas, ser escravo do tempo do trabalho.
Para os Gavido, ¢ no tempo do inverno que as suas manifestagdes culturais sdo
praticadas por meios das festas e dos cantos. Nesse periodo, a colheita ¢ farta. H4 um
quase equilibrio entre natureza e o homem, ninguém domina o outro, ha um respeito
pelas trocas simbolicas que um da ao outro (Sompré, 2021, p. 26).

Os axun se personificaram, ao longo dos anos, nos grileiros e naqueles que estavam no
comando de grandes obras gerenciadas pela Companhia Industrial da Amazénia (Cida), na
década de 1960, e pela Usina Hidrelétrica de Tucurui, na década de 1970. Essas obras os
obrigaram a deixar suas terras tradicionais ¢ a se deslocarem para o territorio que hoje ocupam
na TI Mae Maria (Silva, 2020; Sompré¢, 2021), longe das margens do rio, com excecao de uma
pequena faixa ao sul, como podemos observar na Figura 11. A migracdo for¢cada impactou a
relagdo deles com outro importante elemento da sua cosmovisdo, as aguas dos rios e lagoas,
que para eles consistem na “continuidade dos conhecimentos repassados de geragdes em
geragcdes” (Somprée, 2021, p. 45).

Timbira, nome que dao as terras que seus antepassados ocupavam, teve sua reducao
pelos axun institucionalizada na demarcacao da TI Mae Maria em 20 de agosto de 1986, pelo
Decreto n° 93.148, deixando para eles apenas dois igarapés, Flecheira e Jacunda. Foram ainda
excluidos da demarcagao “aproximadamente 60 km de terras continuas correspondentes as
faixas dos trés empreendimentos”, ocupadas por linhdes da Eletronorte e pela Estrada de Ferro
Carajas (Sompré, 2021, p. 46).

Esses projetos desenvolvimentistas corromperam o corpo-territdrio do povo Gavido. A
lideranga Concita Sompré se refere a esses empreendimentos como “corte da cabega”, para
tratar dos impactos dos Linhdes da Usina Hidrelétrica de Tucurui; “corte do tronco”, quando o
assunto ¢ a abertura da atual BR-222; e “corte das pernas” ao abordar os interesses da Vale S.A
(Sompre¢, 2021, p. 18).

O deslocamento for¢ado de suas terras tradicionais impactou o modo de vida desse
povo. Atualmente, parte da sobrevivéncia ¢ garantida a partir da indenizacdo que recebem da
Vale S.A pela perda de territorio. O cotidiano dos Gavido conta com muitos recursos ocidentais,
como moradias de alvenaria, acesso a internet e automoveis (Silva, 2020). Frutos de diversas
relagdes interétnicas e interculturais complexas e conflituosas, em aldeias como a Kyikatéj€, os
esfor¢os hoje sdo destinados a valorizacdo da memoria e das praticas culturais, principalmente
a partir da educagdo escolar indigena bilingue e bicultural, tendo em vista a retomada da

satisfacdo e do orgulho de ser Gavido (Tavares, 2020).
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2.1.2 Narrativas secundarias

As narrativas secundarias surgiram na pesquisa como uma estratégia para conhecermos
um pouco mais sobre as lutas desses povos antes de realizar as entrevistas. Acessar essas
narrativas foi ainda uma maneira de aproveitar o tempo e adiantar discussdes importantes
enquanto esperdvamos o cumprimento de procedimentos éticos. Por se tratar de tematica
indigena, foi necessario solicitar autorizacdo da pesquisa junto as aldeias, a Universidade
Federal do Pard (UFPA), ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
(CNPq), 2 Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (Conep) e a Fundagio Nacional dos Povos
Indigenas (Funai), conforme detalhamos no Apéndice A.

A escuta delas foi estimulada também pela participagdo em eventos cientificos e pela
publicacdo de textos em livros académicos. A cada novo prazo para submeter artigos, nos
avangcdvamos na observagdo das narrativas da Rede de Jovens Comunicadores da Coiab,
presentes nos materiais que produziam. A escolha dos materiais mididticos analisados foi
pautada no que iamos conhecendo por meio de reportagens publicadas no site da Coiab e pelo
que a Coordenagdo publicava no seu perfil em redes sociais on-line, principalmente no
Instagram. Assim, chegamos a Animagio “Grandes Guerreiros e Guerreiras”*, em 2022. No

mesmo ano, analisamos o podcast “Vozes Indigenas da Amazonia”*

e, em 2023, o video
“Autoridades do Clima”*!. Por ultimo, acessamos as narrativas presentes no podcast
“Amazodnia Indigena”*, 2024.

A autorizacdo e o consentimento das liderancgas sdo uma das principais preocupagdes
éticas em pesquisas que envolvem tematicas indigenas. Nesse sentido, foi planejada a visita
presencial a duas aldeias. Assim, conheci Concita Sompré e Madson Gavido, liderancas na
Aldeia Kyikatejé, do povo Gavido. Como ndo havia um protocolo que permitisse enviar os

documentos virtualmente a eles, precisei visitar a aldeia desde o primeiro momento para obter

a autorizagdo. Na aldeia Santa Isabel, do povo Karipuna, a documentacao foi enviada por e-

39 A analise da animagdo foi apresentada no I Congresso Internacional de Interculturalidade, Lusofonia, Identidade
e Comunica¢do (ILIC), em setembro de 2022. Depois, foi publicado no e-book “Identidade, lusofonia,
interculturalidade, comunicag@o: interfaces”, no mesmo ano (Serejo-Santos; Costa, 2022a).

40 A analise do podcast “Vozes Indigenas da Amazdnia” foi apresentado no 20° Encontro Nacional de
Pesquisadores em Jornalismo da Associacdo Brasileira de Pesquisadores em Jornalismo (SBPJor) e encontra-se
disponivel nos anais do evento (Serejo-Santos; Costa, 2022b).

41 A anélise do video foi apresentada como atividade de conclusdo da disciplina “Investigagdo por meio do
audiovisual - Abordagens metodoldgicas e tendéncias”, realizada na Universidade de Sdo Paulo (USP) de agosto
a novembro de 2023. O texto ainda ndo foi publicado.

42 A analise do podcast “Amazodnia Indigena” encontra-se em edigdo especial sobre as Amazonias da coletdnea de
livros da Rede de Pesquisa Narrativas Midiaticas Contemporaneas, publicada em 2024 (Serejo-Santos, 2024).
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mail e a autorizagdo foi emitida em 2023. Infelizmente, por motivos burocraticos das
instituicdes envolvidas nos procedimentos éticos, o povo Karipuna revogou a autoriza¢do para
receber a visita presencial, o que detalhamos no Apéndice A.

O vinculo da Rede de Jovens com a Coiab fez surgir a necessidade de obtermos também
a autorizagdo da Coordenacdo. As tentativas foram muitas desde 2022, por e-mail, WhatsApp e
até por mensagens via Instagram. A concorréncia com pautas de luta dificultou o contato. Até
que, em 2023, consegui falar pessoalmente com Alcebias Sapara, vice-coordenador da Coiab,

43, realizado em agosto daquele ano. Assim, as

durante programacdo do Didlogos Amazdnicos
narrativas de Concita, Madson e Alcebias enriquecem a compreensdao sobre a acao

comunicativa dos jovens a partir do olhar de suas liderancas.

2.1.2.1 Liderancas de organizac¢des indigenas

As narrativas de trés liderangcas complementam as falas dos jovens da Rede de
Comunicadores da Coiab: Concita Sompré, Madson Gaviao e Alcebias Sapara. O sentido de
complementar ¢ o de enriquecer as narrativas com outras perspectivas para trazer elementos

que contribuiram na compreensao mais aprofundada das falas dos jovens.

Figura 12 - Foto da lideranga Concita Sompré

oy r
Fonte: Perfil @concitasopre no Instagram**,
Concita Sompré (Figura 12) ¢ lideranga do povo Gavido, da Aldeia Kyikatéjé, onde ¢
Diretora da Escola Estadual indigena de Ensino Fundamental e Médio Tatakti Kyikatéjé. Ela ¢

descendente da relagdo interétnica entre um Xerente, do atual estado de Tocantins, ¢ uma

43 0 evento Didlogos Amazdnicos ocorreu de 4 a 6 de agosto de 2023 em Belém-PA como parte da programagido
da Cupula da Amazodnia, dispositivo da sociedade civil organizada que busca formular estratégias de politicas
publicas para a regido (Gov.br, [2025b]).

# Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C4jpPCRrCTM/. Acesso em: 07 abr. 2025.
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Guarani, do litoral paulista. Foi ela quem viabilizou a minha entrada no territério para a
apresentacio e autorizagdo da pesquisa. E cofundadora da Federagdo de Povos Indigenas do
Paré (Fepipa), onde assume a presidéncia desde 2023, tendo sido reconduzida ao cargo para o
mandato 2025-2029%. Ela também ¢é cofundadora da Articulacdo Nacional das Mulheres
Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), organizagdo indigena criada em 2021 em
plena pandemia da Covid-19, e do Gavido Kyikatéjé Futebol Club (GKFC). Concita é mestra
em Dinamicas Territoriais ¢ Sociedade na Amazdnia, graduada em Licenciatura Intercultural
Indigena ¢ em Administracdo de empresas, com especializacio em Educag¢do Escolar

Indigena*®.

Figura 13: Foto da lideranca Madson Gavido

Fonte: Perfil @koinire no Instagram?®’.

Madson Gaviado (Figura 13) também ¢ lideranga na Aldeia Kyikatéjé, especificamente,
da comunicagdo. Irmao de Jakukrei, ele se tornou o principal incentivador do jovem apos

perderem o pai para a Covid-19, a quem devem o interesse e envolvimento com o audiovisual.

45 Conferir em: https://www.instagram.com/p/DJSwtCVNS44/. Acesso em: 22 fev. 2026.
46 Curriculo Lattes. Disponivel em: http:/lattes.cnpq.br/3224145909101713. Acesso em: 07 abr. 2025.
47 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C4jsXuprl13/. Acesso em: 20 set. 2025.
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A principio, ele morava na aldeia Parkatéjé, mas mudou para Kyikatéjé em 2012. Atualmente,
¢ estudante no curso de graduacdo em Artes Visuais na Universidade Federal do Sul e Sudeste
do Para (Unifesspa), em Maraba-PA, se dividindo ainda com atividades profissionais de captura
de imagens voltadas as organizagdes indigenas, como Coiab e Fepipa.

Alcebias Sapara (Figura 14) ¢ vice-coordenador da Coiab (Coiab, [2025]). Descendente
da relagdo interétnica entre dois povos, Macuxi e Sapara. E uma lideranga da Terra Indigena
Raposa Serra do Sol, “a maior reserva indigena em area continua do mundo” (Magalhaes,

2005).

Figura 14 - Foto da lideranca Alcebias Sapara

Fonte: Perfil @alcebias.constantino no Facebook*.

Foi “o primeiro coordenador estadual da juventude indigena” no Conselho Indigena de
Roraima (CIR) e esteve a frente da coordenacao por mais de quatro anos, de 2018 a 2022 (CIR,
[2025]). Ele tem formagao técnica em Agropecudria, Manejo e Gestdo Ambiental, pela Escola
Centro Indigena de Formacdo e Cultura Raposa Serra do Sol, onde também atua como

professor®.

2.1.2.2 Materiais Midiaticos

Os materiais mididticos que analisamos foram elaborados pelos jovens durante e apds a
criagdo da Rede de Comunicadores da Coiab. Ao longo dos artigos que publicamos na trajetoria

da pesquisa, chamamos esses materiais de produtos, como uma forma de nos referir ao conjunto

48 Disponivel em: https://bit.ly/3RCglpg. Acesso em: 07 abr. 2025.
4 Informagdes do perfil pessoal no Facebook. Disponivel em: https://bit.ly/3RG2tzO. Acesso em: 07 abr. 2025.
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de materiais publicados por eles ¢ elas. Produto midiatico é uma expressao muito comum no
campo de estudo da Educomunicacdo. No entanto, verificamos que essa expressdo nao ¢
utilizada pelos jovens durante as entrevistas que realizamos. Eles se referem a essas criagdes
como “materiais”. Decidimos alterar a expressdo para melhor representar a percepgao dos
jovens.

Essa mudanga ¢ mais que uma substituicdo de uma palavra por outra. Reforca a
compreensdo critica desses povos a respeito do sistema socioecondmico das sociedades
ocidentalizadas. Nos ndo indigenas somos conhecidos por eles como o “povo da mercadoria”
(Krenak; Campos, 2022; Kopenawa; Albert, 2015). Enquanto para nds tudo se transforma em
produto a ser comercializado, eles lutam para manter a imaterialidade de suas culturas (Krenak;
Campos, 2022). Nesse contexto, a permanéncia das narrativas orais indigenas simboliza
resisténcia. Ainda que haja a patrimonizagdo do imaterial, manter a oralidade ¢ uma forma de
resistir a materializagdo que o sistema capitalista demanda (Krenak; Campos, 2022).

Utilizar a expressao “produtos midiaticos”, no entanto, tem suas contradigdes em
contextos indigenas. O texto no site da Coiab, aquele primeiro que me levou a conhecer as
praticas comunicativas dos jovens, utiliza o termo “produto” para se referir aos materiais
informativos. A palavra aparece como uma maneira de homogeneizar e categorizar esses
materiais, o que de alguma forma invisibiliza a diversidade deles. O termo ¢ um tanto
contraditorio em se tratando de culturas tao plurais, que reivindicam sua diversidade. Utiliza-lo
pode ser encarado como um exemplo de como a “sociedade da mercadoria” se infiltra nas
culturas indigenas por meio das relagdes interculturais e das contradi¢des da colonialidade™’.

As narrativas orais permitem que a memoria desses povos seja resguardada e transmitida
culturalmente entre eles. A prioridade dos jovens em criar podcasts e materiais audiovisuais
reflete bem isso. Mas, a garantia dessa protecdo ndo ¢ exclusivamente confiada ao ambiente
digital. A missdo de proteger, valorizar e mediar suas memorias permanecem na oralidade e na
coletividade indigena (Krenak; Campos, 2022).

Selecionamos quatro materiais midiaticos criados pela Rede de Jovens Comunicadores
da Coiab (Figura 15). Cada um conta com a presenga marcante de um dos jovens e todos

priorizam a oralidade a partir da linguagem audiovisual ou radiofonica.

50" As contradi¢des da colonialidade a que me refiro diz respeito a4 Matriz Colonial do Poder (Quijano, 2005;
Mignolo, 2017). Ainda que tenhamos consciéncia sobre ela e queiramos sair ou subverté-la, sempre falaremos ou
agiremos de algum ponto dessa Matriz. Uma estrutura simbolica que foi construida pelos colonizadores e que
continua guiando comportamentos racistas, sexistas, homotransfobicos, misdginos, entre outras posturas
preconceituosas em nossos tempos atuais.
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Figura 15 - Linguagens e temporalidade dos Materiais Midiaticos

2021 - CRIAGAO DA REDE DE JOVENS COMUNICADORES

2021 aos dias atuais

2021 2023

Podcast “Vozes Animagéao “Grandes Video “Autoridades Podcast
Indigenas da Amazénia”| |Guerreiros e Guerreiras” do Clima” “Amazénia Indigena”

Jakukrei Gaviao Anderson Arapago Alana Manchineri

Luene Karipuna

Fonte: Criado pelo autor.

Outra caracteristica desses materiais estd no tempo em que foram publicados. A
animag¢do “Grandes Guerreiros e Guerreiras” e o podcast “Vozes Indigenas da Amazdnia”
foram criados no periodo do surgimento da Rede de Jovens (2021), ainda financiados pelo
projeto “Povos Indigenas da Amazonia no Combate a Covid-19” (PIACC). O video
“Autoridades do Clima” foi publicado dois anos apds, em 2023. Apenas o podcast “Amazdnia
Indigena” atravessa essa temporalidade, com episddios publicados desde 2021 até os dias
atuais.

E importante destacar que a quantidade de narrativas presentes nesses materiais nao
coincide com o numero dos materiais em si. Ou seja, ndo sao quatro narrativas indigenas por
serem quatro materiais mididticos, com inicio, meio e fim delimitados. Elas sdo plurais, tanto
quanto sdo as vozes, os conflitos e as lutas que enfrentam. A dindmica dessas narrativas nao
permite que as consideremos lineares, pois narram fragmentos de histérias que estdo sendo
recontadas por esses povos (loris, 2011). Assim, um mesmo material, ainda que ndo estruturado
em episddios, € constituido por multiplas narrativas, contadas a partir do olhar de distintas etnias
e contextualizadas sob especificidades sociais, historicas, politicas e culturais diversas, que
acabam convergindo, de alguma maneira, na reivindicacao por direitos.

Apresentamos mais detalhes sobre cada um dos materiais midiaticos a seguir.
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2.1.2.2.1 Podcast “Vozes Indigenas da Amazonia”

Os seis episddios do podcast “Vozes Indigenas da Amazonia” foram publicados no
Spotify em abril de 2021. O material mididtico também estd disponivel nas plataformas
Deezer’!, Audible®? e Amazon Music>*, com tempo total de 1h50°29”>4,

O podcast pode ser caracterizado como uma narrativa jornalistica. S3o relatos
dramaéticos e factuais que recorrem a efeitos de veracidade, mas nao se propdem a ser uma

producdo objetiva do fato social.

Figura 16 - Capa do Podcast “Vozes Indigenas da Amazonia”

Ouca o Podcast “Vozes
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Fonte: Capa do Podcast no Spotify com adaptagdo do autor.

A estrutura dos episodios ¢ comum em podcasts (Falcao; Temer, 2019). Ha entrevistas
e comentarios, com a participagao de liderangas indigenas, membros das aldeias e comunidades,

e especialistas como profissionais da Satde, Pedagogia, Antropologia e outros. Os episodios

3! Disponivel em: https://bit.ly/3P4IN6m.

52 Disponivel em: https://adbl.co/3Panv62.

33 Disponivel em: https://amzn.to/30PreLO.

34 Considere o simbolo (‘) como minutos € (*) como segundos. Assim, a leitura por extenso da quantidade de
tempo ¢ de uma hora, cinquenta minutos e vinte e nove segundos.


https://open.spotify.com/show/74ptyxCosfg1PbzriGjVJ9?si=795d8dd8540b4821
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buscam envolver os ouvintes com relagdo as culturas indigenas a partir de sons da natureza, de
instrumentos musicais e cantos presentes em trechos introdutorios ou transitorios.

Hé trés principais formas no modo como os episddios encadeiam as ideias e a
participagdo das diferentes liderangas. No primeiro formato, um jovem se identifica e introduz
a fala do convidado, que participa em seguida, conectando cada conjunto de fala apenas por
efeitos sonoros. No segundo formato, todos os jovens se apresentam e estabelecem uma relagao
de dialogo entre si, tecendo comentarios e chamando uns aos outros para introduzirem seus
convidados. E no terceiro formato, a interagdo envolve diretamente os entrevistados, dando a
impressao de que todos estdo em uma roda de didlogo.

Destacamos os trés principais conflitos que estdo no plano de fundo do podcast,
considerando onde o personagem antagonista se encontra: de fora da aldeia, de dentro e em
relagdo a si proprio. O primeiro, de carater politico, envolve antagonistas de fora e esta,
principalmente, na relacdo com entidades publicas que agravaram a situagdo de emergéncia da
Covid-19 por falta ou insuficiente atendimento de necessidades basicas, como o abastecimento
de alimentos, de kits de preven¢ao, de medicamentos e de atendimento psicoldgico. O segundo
conflito, de carater moral, foi motivado pelas fake News, que transformou os de dentro em
antagonistas diante das medidas preventivas contra a doenga, como a recusa da vacina. O
terceiro, de carater cultural e psicoldgico, encontra-se na relagdo consigo proprio, com o
aumento de casos de depressao e ansiedade, pelos conflitos culturais e pessoais provocados pela
dor da perda e interrup¢do cultural do ndo-luto (quando eram impedidos de realizar seus rituais

finebres para prevenir o contdgio pela doencga).

2.1.2.2.2 Animagao “Grandes Guerreiros ¢ Guerreiras”

A animagdo “Grandes Guerreiros e Guerreiras” foi publicada no perfil oficial da Coiab™
e da Unicef Brasil®® no YouTube, em 27 de abril de 2021, tendo uma duracio de 6°45”. De

acordo com a sinopse disponivel na plataforma:

Certa noite, Kito, Irisa, Wawéru, Buhtli e A'iru'acu decidiram passar a noite na
floresta e tiveram sonhos misteriosos. Assustados, decidiram voltar para a aldeia e
encontraram a comunidade em desespero com a chegada de um ser desconhecido, que
ja havia levado muitos dos seus parentes. Decididos a ajudar seu povo, foram em
busca de orientagdo com o ancido da aldeia, que havia se recolhido em uma montanha
distante (Coiab, 2021a).

33 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=dvZ2ZP LdtY &t=21s.
36 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=GddNQ7x2jRg&t=308s.
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Figura 17 - Captura de tela da animagdo "Grandes Guerreiros e Guerreiras"
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Fonte: Captura de tela da animagédo disponivel no YouTube com adaptagdo do autor.

A animagdo trata de um conto criado pelos jovens da Rede na tentativa de adaptar as
informagdes sobre a Covid-19 a cosmovisdo dos povos indigenas e, sobretudo, agregar a
participagdo e protagonismo das criangas no processo de conscientizacao sobre a ado¢do das
medidas preventivas (distanciamento, uso de mascaras e vacinagdo). Na historia, os animais
que se transformaram nos grandes guerreiros € guerreiras representam os diversos povos
indigenas brasileiros, que foram desafiados a lutar para terem acesso ao atendimento de
necessidades basicas durante a pandemia, e contra as fake News que dificultaram a adog¢do as
medidas preventivas (Costa; Costa, 2020).

Além da transforma¢do dos animais em criangas, a animag¢do traz para as cenas a
presenca de adornos indigenas, como os cocares. Observamos tragos de interculturalidade nas
roupas nao indigenas, acrescidas por aderegos culturais, e na manuten¢do das pinturas
corporais, que aparecem assim que recebem os dons dos espiritos ancestrais. Se por um lado, a
incorporacdo de roupas expde a influéncia de culturas de fora sobre as culturas indigenas, por
outro, as pinturas corporais representam a resisténcia desses povos em manterem vivas suas
culturas e formas de existéncia com a natureza e com suas cosmovisoes.

Para nos, um dos maiores ensinamentos da animagao esta na solucao que as guerreiras

e guerreiros encontraram. Uma solucdo que busca resolver o problema de diferentes maneiras,


https://www.youtube.com/watch?v=GddNQ7x2jRg
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da prevencao a reducao dos efeitos danosos da Covid-19. E que valoriza os saberes tradicionais,
estando abertos a novos aprendizados, sempre apoiados no didlogo e na participacdo ativa de

todos e todas.

2.1.2.2.3 Podcast “Amazoénia Indigena”

O podcast “Amazonia Indigena” ¢ produzido desde a criacdo da Rede de Jovens
Comunicadores Indigenas da Coiab, em 2021, e permanece sendo atualizado com novos
episodios até os dias atuais no Spotify>’ (Coiab, 2024c). Essa continuidade reforca a aderéncia
das praticas desses povos aos pressupostos educomunicativos ndo indigenas, que prezam pela

continuagdo, propagacao e envolvimento da comunidade (Koffermann, 2018).

Figura 18 - Capa do Podcast “Amazonia Indigena”
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Fonte: Capa do Podcast no Spotify com adaptagdo do autor.

57 Disponiveis em: https://spoti.fi/3SK43Sk. A partir de 30 de novembro de 2023, os episodios do podcast passaram
a ser publicados também no perfil oficial da Coiab no YouTube. Disponiveis em:
https://www.youtube.com/c/COIABAmaz%C3%B4nia.


https://open.spotify.com/show/6Hn6KCferLW4BdOuPF6cVy?si=9b9e2eda76a34cdb
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Até maio de 2024, 60 episddios foram publicados e somavam 7h27°12” de contetdo.
Diferente dos demais materiais midiaticos, o “Amazonia Indigena” trata de diferentes assuntos,
conforme as necessidades do movimento indigena. Em aspectos gerais, os episodios tratam
sobre a participagdo da Coiab em eventos regionais, nacionais e internacionais. Eles expdem
também a presenca da Coordenagdo em espagos de decisdo politica, como o Congresso
Nacional, Senado Federal e Supremo Tribunal Federal. E abordam informagdes de interesse do
movimento indigena, como Marco Temporal, Satide Indigena, acompanhamento da conjuntura
politica, Emergéncia Climatica e Datas comemorativas.

Os episodios sdo planejados, roteirizados e editados pela Rede de Jovens
Comunicadores da Coiab. Apresentam uma alternancia entre falas do narrador e de
entrevistados/as ou falas de lideranga, com inser¢do de cantos indigenas e palavras de ordem,
obtidas dos proprios eventos. A narracdo costuma ser feita por um ou dois jovens
comunicadores, garantindo sempre a presenca de mulheres.

Os 4audios que compdem os episoddios, na maioria dos casos, sdo obtidos de entrevistas
concedidas durante os eventos, de falas publicas das liderancas indigenas ou politicas, ou
gravadas intencionalmente para o podcast. E interessante observar que a base do movimento
indigena ¢ estimulada a participar a partir do quadro “Fala Parente”, com audios enviados por
aqueles que acompanham o movimento a partir de suas aldeias ou comunidades.

A respeito da periodicidade de publicagdao dos contetidos, até maio de 2024, os maiores
saltos temporais (em que nao houve publicacdo de episddios) foi de setembro de 2021 a abril
de 2022, equivalente a sete meses, seguido do periodo de dezembro de 2022 a abril de 2023,
correspondente a quatro meses. As maiores sequéncias mensais de publicagdo ocorreram de
abril a setembro de 2023 (seis meses), periodo de grande tensao pelo julgamento da Tese do
Marco Temporal, e de novembro de 2023 a maio de 2024 (sete meses), periodo que a Tese se
converteu em lei aprovada no Senado e no Congresso Nacional.

Essa periodicidade dinamica tem relagdo direta com as lutas desses povos. O programa
de radio “A voz dos povos indigenas”, de Boa Vista (Roraima), que ocorre aos sabados, ¢ um
exemplo disso. Em alguns finais de semana de 2021 e de 2022, o programa ndo ia ao ar quando
os comunicadores eram “convocados a estar nas comunidades e em mobilizagdo politica diante
de tantas ameagas aos direitos indigenas” (Fernandes, 2023, p. 85). Nesse contexto, a
comunicacdo indigena atua como mediagao dessas vozes, mas as lutas dos povos permanecem

como prioridade do movimento indigena.
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2.1.2.2.4 Video “Autoridades do Clima”

O video “Autoridades do Clima” foi publicado em 12 de junho de 2023 no perfil oficial
da Coiab no YouTube®®. E resultante do Encontro sobre Clima e Mecanismo de Redugio de
Emissoes por Desmatamento e Degradagdo Florestal (REDD+) para Povos Indigenas da
Amazodnia, que ocorreu em janeiro de 2023 em Manaus-AM (Coiab, 2023a), promovido pela

Coiab em parceria com o Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazdnia (IPAM).

Figura 19 - Captura de tela do video "Autoridades do Clima"
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Indigenous representatives have been participating in climate conferences
called COP since the beginning of the 2000s.

Fonte: Captura de tela do video disponivel no YouTube com adaptagdo do autor.

Na sinopse, a produ¢do audiovisual justifica-se:

Povos indigenas sdo as verdadeiras autoridades do clima. As tradi¢gdes que passam de
geracao para geracdo sao fruto de observag@o continua e profundo conhecimento da
natureza. Nossa ancestralidade ¢ ciéncia. O servigo de preservagdo da floresta a
humanidade merece ser reconhecido e valorizado, de forma que as comunidades
realmente recebam uma compensagdo digna pelo seu trabalho e cuidado com a
natureza (Coiab, 2023b).

38 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=c6EqphLMK3Q&t=273s. Acesso em: 22 fev. 2026.


https://www.youtube.com/watch?v=c6EqphLMK3Q
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Em 8’277, as liderangas indigenas presentes no video refletem a respeito da relacao
indissociavel entre homem e natureza, representada nas imagens e no senso de coletividade que
caracteriza as culturas indigenas. Denunciam ainda a subalternizacao dos saberes que ignora os
seus conhecimentos e tecnologias e reivindicam maior participacdo em espacos de discussdao
sobre clima, como as Conferéncia das Partes da Organizagdo das Nac¢des Unidas (COP).

As liderancgas presentes no video podem ser subdivididas em dois grupos. O primeiro
reune representantes de organizacgdes indigenas: Coiab, Articulagcdo dos Povos Indigenas do
Brasil (Apib), Federagdo dos Povos Indigenas do Para (Fepipa), Organizacdo dos Povos
Indigenas de Rondonia, Noroeste do Mato Grosso € Sul do Amazonas (Opiroma), Conselho
Indigena de Roraima (CIR), Associagdo Indigena da Aldeia Kaluani (MT) e Podaali. O segundo
¢ formado por organizagdes ndo governamentais: Fundaciéon Avina, vinculada a
Sustentabilidade e Clima; Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazonia (IPAM), enquanto
organizagdo cientifica; e FEnvironmental Defense Fund, destinada a fornecer solugdes
relacionadas ao clima.

Cinco argumentos se destacam na narrativa audiovisual para justificar a autoridade
desses povos em relagdo ao clima: (a) a apresentagdo de dados oriundos de relatorios técnicos
e pesquisas cientificas; (b) o senso de coletividade inclusivo; (c) a relagdo causa-efeito entre as
atividades produtivas predatérias e as mudangas climaticas; (d) a reivindicacdo pelo
reconhecimento dos conhecimentos milenares indigenas; (¢) ¢ a demanda por compensagao

econdmica justa pela protecao praticada por esses povos.

2.2 Acoes metodologicas

As acdes metodoldgicas dizem respeito a como tivemos acesso, lidamos e analisamos
as narrativas primarias e secunddrias, que compdem o corpo-narrativo. Sdo as técnicas
metodoldgicas que aplicamos para alcangarmos nossos objetivos geral e especificos: a
observagao participante, a entrevista narrativa e a analise empirica do poder de voz. Essas acoes

se relacionam diretamente aos nossos objetivos da pesquisa (Figura 20).
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Figura 20 - Relagdes entre acdes metodologicas e objetivos especificos
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Fonte: elaborado pelo autor.

A observacao participante foi realizada durante as entrevistas e as formacgdes on-l/ine de
comunicag¢do promovidas pela Rede de Jovens Comunicadores da Coiab. Também observamos
a atuacgdo do jovem Jakukrei Gavido durante importante evento cultural do seu povo. Essa ac¢ao
contribuiu para que conseguissemos identificar as praticas comunicativas, como elas sdo
constituidas, e compreendermos as interfaces presentes nessas praticas.

A entrevista narrativa foi realizada com os quatro jovens comunicadores da Rede da
Coiab e com as trés liderancas do movimento indigena (Coiab, Fepipa e Aldeia Kyikatéjé). A
partir delas, escutamos narrativas que nos permitiram compreender como ocorreram as oficinas
de 2021, como se diferenciavam do que era praticado anteriormente por esses jovens € quais as
mudangas e transformacdes elas provocaram apds serem realizadas. As entrevistas também nos
apontaram pistas das interfaces que os jovens promovem nessas praticas.

A anélise do poder de voz foi aplicada nas narrativas dos jovens, das liderangas e
naquelas que estdo presentes nos quatro materiais midiaticos selecionados. Foi a partir dessa
proposta de andlise que estruturamos as informagdes, identificamos conflitos e estabelecemos
relacdes teodricas para construirmos os resultados que apresentamos nos capitulos seguintes. Ela
nos permitiu tragar o caminho analitico em busca dos objetivos da pesquisa. Cada uma dessas

acgoes ¢ detalhada a seguir.

2.2.1 Observagdo participante

A observagao participante ¢ uma técnica comum na pratica etnografica, no campo da

Antropologia. Foi demandada pelas caracteristicas étnicas do corpo-narrativo. Historicamente,

¢ marcada pela reproducdo de colonialidades, que evidencia uma relacdo de poder entre
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pesquisador e nativo, o que Baniwa (2016, p. 47) chama de “antropologizagdo indigena”.
Entretanto, atualmente, hd um movimento epistemoldgico que repensa o lugar desses povos
nessa relacao:
Considero a antropologia como uma lente multifocal, multidimensional e
multicosmica que possibilita ao indigena enxergar coisas que a propria antropologia
ndo consegue ou ndo quer enxergar, porque este dispde de outras formas, propositos
e angulos para enxergar. Neste sentido, a antropologia pode oferecer aos indigenas

um bem precioso ¢ complexo que é o conhecimento sobre o mundo do branco
(Baniwa, 2016, p 47).

Esta pesquisa ndo corresponde a uma etnografia, mas se inspira nela por meio da
observacao participante. Aplica-la nos permitiu construir interessantes reflexdes ao longo da
investigacdo, marcada sobremaneira por interculturalidades na interacao entre o pesquisador e
interlocutores.
A prética da observagdo atenta ¢ pautada na escuta ativa e no “uso de todos os sentidos”
(Valladares, 2007, p. 154). Foi reservada para trés momentos da pesquisa de campo:
a) Na participagdo como ouvinte nas formacgdes virtuais ofertadas pela Rede de
Comunicadores Indigenas da Coiab, realizadas em 23 e 24 de fevereiro de 2023, e
em 02 ¢ 03 de marco de 2023;

b) Durante as conversas com os jovens comunicadores e¢ as liderangas, como
complementacdo da entrevista narrativa (Cardoso; Costa, 2018).

¢) E no acompanhamento das atividades de comunicagdo do jovem Jakukrei Gavido
durante o 11° Festival Safra da Castanha Nova, ocorrido na Aldeia Kyiketéjé no
periodo de 20 a 26 de abril de 2025.

Ainda que pareca, a observagao participante ndo consiste em ‘“uma pratica simples, mas
repleta de dilemas tedricos e praticos que cabe ao pesquisador gerenciar” (Valladares, 2007, p.
154). A complexidade ¢ evidenciada principalmente diante das problematicas da “adequacao
do escrito ao ndo-escrito”, uma vez que, ao tentar “dar conta da densidade e da continuidade do
mundo que nos rodeia, a linguagem revela-se lacunosa, fragmentaria, diz sempre algo menos
com respeito a totalidade do experimentavel” (Calvino 1988, p. 88 apud Peirano, 1995, p. 58).

Antes de iniciar a observagdo em campo, realizamos diversas leituras sobre as
especificidades dos povos indigenas brasileiros (Cardoso; Costa, 2018). Essa tarefa foi
estruturada a partir da submissdo de trabalhos em eventos cientificos e da realizacdo de

atividades académicas que contaram com a participagdo de comunicadores e liderangas
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indigenas®. A intencdo foi organizar os conhecimentos obtidos ao longo do percurso, partindo
de uma visdo ampla até alcangar as pautas e lutas locais.

Assumimos a flexibilidade da observagdo participante nas anotagdes de/em campo
(Cardoso; Costa, 2018), sem ignorar o rigor cientifico que a fundamenta (Peirano, 1995). Elas
ndo foram realizadas em um diario ou caderno. Os registros em texto e audio foram feitos no
celular, utilizando um grupo particular no WhatsApp e um aplicativo proprio para gravagao de
voz. As anotagdes foram migradas para o computador e divididas em tematicas para facilitar a
localizag@o dos assuntos que poderiam surgir nas narrativas.

O uso do WhatsApp se deu ainda por saber que o pesquisador também estava sendo
observado pelos participantes (Cardoso; Costa, 2018). Presumimos que escrever em um
caderno de campo poderia despertar algum incomodo a eles e elas. No celular essa tensao era
menor, uma vez que eles proprios estavam constantemente trocando mensagens entre si. De
qualquer forma, tenho consciéncia de que, independentemente dos cuidados que tomei, eu
sempre fui encarado como uma pessoa de fora, ndo indigena, que atraia olhares e
estranhamentos. Por isso, afirmo e reafirmo a diferenca entre mim e os interlocutores, para que

ndo haja chances de enganar “os outros, nem a si proprio” (Valladares, 2017, p. 154).

2.2.2 Entrevistas narrativas

A entrevista ¢ uma técnica muito comum em pesquisas cientificas, principalmente
quando se pretende conhecer a relagdo da subjetividade do entrevistado com o objeto de estudo.
No geral, ¢ guiada por questionarios ou perguntas estruturadas pelo pesquisador. A Entrevista
Narrativa se propde priorizar uma maior autonomia do entrevistado. Apesar de ser orientada
por uma pergunta norteadora ampla, o participante tem a possibilidade de narrar suas
percepgdes e versdes da historia com espontaneidade.

Sao quatro fases para a realizagdo de uma entrevista narrativa (Jovchelovitch; Bauer,
2008). Antes de realiza-las, entretanto, € necessario haver um momento de preparagao e estudo
sobre a temadtica e sobre os entrevistados e as mediagdes em que estdo imersos.

A primeira fase corresponde ao contato inicial com o entrevistado, o momento em que

o pesquisador explica o contexto da entrevista, a maneira como sera aplicada e uma questao

39 Refiro-me a atividade autogestionada “Roda de Dialogo: Ecossistemas (edu)comunicativos indigenas na
Amazonia” no X Foérum Social Pan-Amazonico, em julho de 2022, ¢ a mesa-redonda “A Educac¢ao indigena em
interface com as tecnologias: desafios e possibilidades”, realizada em dezembro de 2022 durante o IV Seminéario
de Saberes, Linguagens ¢ Oralidades da Amazonia (SALOA), promovido pelo Instituto Federal do Pard (IFPA);
ambas realizadas em Belém-PA.
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ampla que possibilite a ele ou ela narrar sua(s) historia(s). E importante nesse momento solicitar
a autorizagdo para registrar a entrevista em audio ou audiovisual.

Utilizamos duas perguntas norteadoras distintas, uma para os jovens (narrativas
primdrias) e outra para as liderancas (narrativas secunddrias). Para acessar as narrativas
primarias, orientamos 0s jovens a contarem: como foi todo o processo da sua participagdo na
Rede de Jovens Comunicadores da Coiab, desde o convite, a realiza¢do das oficinas e
formagoes, até os resultados e mudangas que aconteceram depois? As liderangas foram
orientadas pela questdo: como vocé observa as mudangas e transformagoes nas lutas do
movimento indigena a partir das ac¢oes comunicativas da Rede de Comunicadores da Coiab,
considerando antes e depois da criagdo da Rede?

A segunda fase ¢ constituida pela escuta atenta, sem interrupgdes €, no maximo,
apresentando sinais de confirmagdo (orais e gestuais) de que o pesquisador estd acompanhando
anarragdo. A terceira ¢ destinada a perguntas que esclarecam possiveis duvidas do pesquisador.
Essas perguntas precisam estar associadas ao que foi narrado, traduzindo “questdes exmanentes
[de fora da narrativa] em questdes imanentes [presentes na narrativa]” (Jovchelovitch; Bauer,
2008, p. 99). A quarta fase acontece com o gravador e/ou camera desligado/a. E 0o momento em
que, aparentemente, a entrevista encerrou, mas o entrevistado ainda podera se sentir a vontade
para fornecer mais informagdes sobre o que acabou de narrar. Uma ocasido riquissima que pode
fornecer interessantes contribuigdes (Jovchelovitch; Bauer, 2008).

Nem sempre foi possivel compreender o que estava sendo dito nas narrativas pelos
jovens e pelas liderancas sem acessar contextos maiores, onde elas estdo localizadas
historicamente. Assim, surgiu a necessidade de complementa-las com outras narrativas (ou
fragmentos), presentes em portais do movimento indigena e da midia hegemonica. Isso, de
alguma forma, contraria a orientacdo metodologica da técnica, que indica ao pesquisador se
manter nas questdoes imanentes (Jovchelovitch; Bauer, 2008; Motta, 2013).

Em nosso caso, a atencdo se voltou as media¢des®® que permeavam os atos de fala dos
entrevistados. Sao narrativas que estdo diretamente conectadas ao ambito maior de existéncia
desses povos. Afinal, as “historias pessoais expressam contextos societais e historicos mais
amplos, e as narrativas produzidas pelos individuos sdo também constitutivas de fenomenos

socio-historicos especificos” (Jovchelovitch; Bauer, 2008, p. 104).

0 Fundamentados principalmente nos estudos de Martin-Barbero (1997), Orozco Goémez (2014) € Consani (2008),
as mediagdes correspondem a elementos simbdlicos aos quais recorremos para nos apropriar e ressignificar as
mensagens que acessamos em praticas comunicativas.
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As entrevistas narrativas com os participantes da pesquisa ocorreram em 2024 e 2025,

conforme descrito no Quadro 1:

Quadro 1 - Entrevistas narrativas realizadas

CORPO-NARRATIVO PARTICIPANTE MODALIDADE DURACAO
Luene Karipuna On-line 1h00°59”
Narrativas primérias Alana Manchineri On-line 39’44~
Anderson Arapago On-line 43°03”
Jakukrei Gavido Presencial 27°55”
. . Presencial 1h09°30”
Concita Sompré p Py
Narrativas secundarias : Presenqal 2839
Madson Gavido Presencial 41°39”
Alcebias Sapara On-line 30°32”
Tempo total de duragdo das entrevistas narrativas 5h13°22”

Fonte: Criado pelo autor.

As entrevistas presenciais com Jakukrei Gavido, Madson Gavido e Concita Sompré
foram realizadas na Aldeia Kyikatéjé, do Povo Gavido (Bom Jesus do Tocantins-PA). As
demais ocorreram na modalidade on-/ine, adotada devido a ndo autorizagdo para adentrar a
aldeia de Luene Karipuna, no Oiapoque (AP), conforme descrevemos no Apéndice A; a dificil
disponibilidade e concorrida agenda de atividades de Alana Manchineri, Alcebias Sapara e da
propria Luene; e a impossibilidade de coincidir o encontro com Anderson Arapago em sua
aldeia, localizada nas proximidades de Sao Gabriel da Cachoeira (AM), por residir em Manaus
(AM) e visita-la apenas algumas vezes ao ano®'.

No geral, tivemos acesso a mais de cinco horas de narrativas, compartilhadas pelos
participantes da pesquisa. Apenas com Jakukrei foi preciso adaptar a técnica. Ele foi o jovem
com o menor tempo de conversa. De alguma forma, sua personalidade ou outras mediacdes
desconhecidas podem ter influenciado na sua desenvoltura em narrar. Isso nos levou a
complementar a questdo inicial com outras perguntas para estimular a narrativa. Algo que foi
compensado pelas conversas que tivemos ao longo das visitas a aldeia® e que complementam

as analises feitas nos capitulos posteriores.

1 A motivagdo de entrevistar os jovens interlocutores em suas aldeias estava na intengdo de, além de poder realizar
a observagdo participante, acessar narrativas de liderangas indigenas vinculadas a eles, conforme foi possivel
efetivar em relagdo a Jakukrei Gavido.

62 Realizamos trés visitas a Aldeia Kyikaté&jé: a primeira se deu em margo de 2023 para apresentagdo da proposta
de pesquisa, a fim de obter autoriza¢do do cacique para realiza-la; a segunda ocorreu a convite do Coletivo de
Mulheres Artesas Indigenas, para a realizagdo de oficina de audiovisual, em outubro de 2024; ¢ a terceira em abril
de 2025, durante o Festival Safra da Castanha Nova.
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2.2.3 Andlise Empirica do Poder de Voz

A voz tem sido um dos principais instrumentos de luta dos povos indigenas. E por meio
dela que estdo ocupando diversos espagos midiatizados e de decisdo politica da sociedade ndo
indigena, uma reverberacdo urgente para serem escutados e consultados em qualquer questao
que envolvam seus territorios e suas populagdes. Ela estd presente explicitamente em
campanhas de redes sociais on-/ine do movimento indigena e no titulo dos préprios materiais
mididticos criados pelos jovens da Rede da Coiab, como o podcast “Vozes Indigenas da
Amazonia”. E também citada algumas vezes nas entrevistas narrativas como objeto de
reivindicagao.

E a partir da voz que os povos indigenas usufruem do direito & comunicagdo e a
expressdo, exercem o protagonismo e expdem conflitos entre narrativas que por muito tempo
foram invisibilizados pela hegemonia de vozes colonizadoras. A voz aparece como uma
interessante materialidade das narrativas que resultam das praticas comunicativas realizadas
pelos jovens da Coiab. Essas narrativas sdo compartilhadas nos materiais midiaticos, naquelas
que constituem as proprias praticas (durante sua realiza¢do) e em outras que as descrevem
posteriormente, como ocorreu nas entrevistas.

Essas observagdes nos levaram a escolher a voz para ser o foco da analise do corpo-
narrativo, reverberada principalmente nos conflitos que identificamos. Para isso, aplicamos
uma adaptagdo da andlise empirica do poder de voz, técnica proposta por Luiz Gonzaga Motta
(2013)%. Para ele, a interlocugdo dos participantes envolvidos na narrativa é sempre motivada
por intencionalidades®. O principal objeto da anélise é, entdo, desvelar esses propdsitos e em
que medida se efetivam (Motta, 2013). Nesse processo de “coconstrucao da realidade”, o

narrador ¢ a entidade que detém o poder de voz “para organizar, encadear, posicionar,

6 Luiz Gonzaga Motta era jornalista e professor da Universidade de Brasilia (UnB). Foi um pesquisador que
contribuiu com a elaboragdo de propostas de andlise de narrativas, principalmente, as jornalisticas. Faleceu em
2023 aos 80 anos (UnB Noticias, 2023). Aplicar a Analise empirica do poder de voz na pesquisa, além da relagéo
direta com os participantes e objetivos, ¢ uma forma de dar continuidade aos estudos de Motta e homenagea-lo a
partir de discussdes que ainda foram pouco aprofundadas e estruturadas na literatura cientifica brasileira.

64 Preferimos utilizar a palavra intencionalidade em vez de intengdo. A intencdo indica o motivo que justifica
determinada agdo, decisdo ou postura. E algo que quase sempre néio temos acesso, a menos que a pessoa verbalize.
No méximo, conseguimos descobrir pistas, intui¢des sobre as intengdes das pessoas. Isso porque ela esta no intimo
delas e, as vezes, elas proprias a desconhecem plenamente quando as motivagdes sdo de carater inconsciente. O
sufixo “-idade” nos permite tratar das intengdes sem as indicarmos objetivamente, pois ele ressalta a qualidade do
sentido e ndo ele proprio. Ou seja, sabemos que hé intengdes, mas ndo ha seguranca suficiente para indicar quais
sdo, entdo recorremos a palavra intencionalidade para dizer que hé a qualidade de inten¢des no contexto em que o
termo ¢ aplicado.
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hierarquizar, dar ao seu interlocutor as pistas e instrugdes de uso por meio das quais indica
como pretende que seu discurso seja interpretado” (Motta, 2013, p. 211).

A partir do momento que tomamos o narrador enquanto entidade, assumimos que ele
ndo é apenas um papel ocupado exclusivamente por uma pessoa. E uma posigio discursiva que
conta com diversas complexidades, sobretudo quando se oculta na narrativa ou busca,
propositalmente, invisibilizar-se para alcangar seus objetivos.

Motta (2013) langa questionamentos reflexivos que demonstram a importancia de
conhecermos quem ocupa a posic¢ao discursiva do narrador e que poder de voz ele exerce. Com

EEENTS

as respostas, temos condi¢cdes de compreender a “verdade verdadeira” “provisoria” que a

narrativa busca construir (Motta, 2013, p. 213): Quem ¢é? De onde vem o poder de voz dele?

Como os interesses dos interlocutores se convergem e/ou divergem na constitui¢do do enredo?

De que forma cada um contribui para caracterizar os herdis e vildes da narrativa? E como a

versao publica da historia imprime as negociacdes de sentidos promovidas pelos interlocutores?

E na versdo publica da narrativa que se concentrou o interesse de Motta (2013, p. 213)

em analisar o poder de voz, levando-o a propor uma matriz para operacionalizar a “observagao
empirica da disputa pela voz narrativa”:

Quando falamos de uma comunicacgdo institucionalizada publica, trata-se de uma

complexa relagdo de poder entre grupos e atores sociais que se envolvem em uma

disputa na esfera publica pelo direito de dizer, de construir visibilidades,

credibilidades e identidades. Relagdes entre visdes de mundo diferenciadas na disputa

pelo consenso cultural e construgdo de uma realidade discursiva hegemonica. Ou seja,

a construcdo da verdade verdadeira no imaginario coletivo. Um combate acirrado

pelo poder de voz, um poder fortemente disputado na atualidade social (Motta, 2013,
213).

Motta (2012; 2013) estrutura sua matriz operacional da disputa pela voz em dois eixos:
um referente a representagdo e outro a mediacdo. No primeiro, encontra-se as personagens € o
relato jornalistico; e, no segundo, o veiculo de comunicagdo, as fontes e os jornalistas. Esse
cruzamento € inspirado nos estudos de Vera Franca (2004). A autora defende que no centro do
olhar da comunicacdo ha a intercecdo dessas duas forgas (representacdo e mediacdo), que dao
forma ao terreno da sociabilidade, onde as praticas comunicativas acontecem (Franga, 2004).
Os dois conceitos sao complexos. Recorremos a Henri Lefebvre (1983) para tratarmos
brevemente sobre as representagdes. Para o autor, em aspectos gerais, a representacao:
E, as vezes, um fato ou fendmeno de consciéncia, individual e social, que acompanha
em uma sociedade determinada (e uma lingua) tal palavra ou tal série de palavras, por
uma parte, e por outra tal objeto ou constelacdo de objetos. Outras vezes ¢ uma coisa

ou um conjunto de coisas correspondente a relacdes que essas coisas encarnam,
contendo-as ou velando-as (Lefebvre, 1983, p. 23, traduc@o nossa).
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Compreender o entendimento desse conceito ¢ mais acessivel quando tratamos da
linguagem. Lefebvre (1983) afirma que representar ¢ adicionar presenca a auséncia. Ou seja,
representar seria colocar algo (presentificar) no lugar de outro (ausente). E o que acontece na
linguagem. Quando nos referimos a uma palavra, temos de um lado o signo, que ¢ a ideia que
representa o que queremos compartilhar no ato comunicativo, e do outro temos o significado,
o sentido que atribuimos ao signo.

Para Lefebvre (1983, p. 23, traducdo nossa) “quando se olha um objeto como
representando outro, esse objeto se chama signo e tem fungdo de signo. O signo ¢ representagdo
‘redobrada’, escrevem os exegetas. O Unico conteudo do representante ¢ o que representa e sua
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propria relagdo com ‘isso’”. Podemos exemplificar esse entendimento ao tentarmos visualizar
uma garrafa térmica. Imagine uma garrafa térmica (destinada a armazenar caf¢) sobre uma
mesa. Utilizamos a linguagem para compartilhar a existéncia do objeto, isso porque ndo
conseguimos transferir a visualiza¢ao do objeto diretamente para o pensamento de outra pessoa
sem a mediacdo da linguagem. Atribuimos o nome “garrafa térmica” ao objeto que utilizamos
para armazenar a bebida e ser servida ao longo de um determinado tempo. Temos um signo
(garrafa térmica) e uma representagdo, porque o nome ndo ¢ o objeto em si, € a representagao
dele. Acontece que a combinacao das palavras “garrafa térmica” somente fara sentido, ou seja,
somente terda um significado para falantes da Lingua Portuguesa. Essa caracteristica das
palavras no codigo (corresponde ao idioma da Lingua Portuguesa e a utilizagdo das letras e
sinais graficos do alfabeto latino), juntamente com o significado que elas recebem, ¢ uma
segunda representacao.

O autor recorre a fildsofos como Hegel e Spinoza para explicar que o ato de representar
¢ mediador “entre o sensivel e a abstracdo verdadeira, conceito e ideia” (Lefebvre, 1983, p. 21).
A mediacdo entdo surge como um segundo conceito que nos desloca para o campo das
experiéncias das praticas comunicativas (Franga, 2004). E por meio de mediagdes que nos
apropriamos, atualizamos e produzimos os significados a partir das representacdes que
compartilhamos na comunicagao (Franga, 2004). Ou seja, quando recebemos de outra pessoa a
representacdo de algo, recorremos a mediacdes culturais, individuais, sociais, e tantas outras,
para atribuir significados a partir dos nossos conhecimentos, vivéncias e contextos. Um
conceito que iremos nos aprofundar nos proximos capitulos.

Na matriz operacional da disputa pela voz (Motta, 2012; 2013), os esfor¢os iniciais de
analise sdo voltados para a identificagdo da voz narrativa. Baseado em Ricoeur, Motta (2013,
p. 214) afirma que no plano ideoldgico “ponto de vista e vozes sdo simples sindbnimos”, sendo

essa voz “uma projecao ficticia do autor real”. Ele compreende que a voz nao esta centrada em
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uma “consciéncia autoral Unica”, mas atravessa todas as personagens da narrativa. E essa
polifonia que deve ser objeto de compreensao, localizada em uma matriz de intriga dinadmica,
ou seja, que ndo se resume a ‘“‘uma intriga uniforme” e que estd em constante movimento (Motta,
2013, p. 214).

O poder de que trata Motta (2013, p. 215-216) ¢ de carater simbolico e politico, expresso
na “autoridade conferida a quem fala e a respeito do que se fala”. A analise que propde busca
observar, descrever e problematizar a disputa por esse poder “entre narradores, entre eles e as
personagens, e entre as proprias personagens” (Motta, 2013, p. 219). Essa disputa corresponde
a um jogo tangivel, visivel ou ndo, onde o poder ndo fluiria de forma linear, mas estaria em
continua negociagao.

A entidade narrador ¢ formada por diferentes niveis narrativos. Inspirado em Genette
(1998 apud Motta, 2023), ele explica que esses niveis sdo ocupados, de forma decrescente, pelo
autor que esta externo a narrativa (primeiro nivel); pelo narrador presente na narrativa (segundo
nivel); e pelas personagens (terceiro nivel). Considerando os processos comunicativos
midiatizados, Motta recorre a Hernandes (2006 apud Motta, 2013) que, em vez de narrador,
utiliza o termo sujeito e aponta o consumidor da narrativa como quarto sujeito; se seguissemos
os niveis de Genette, seria o quarto nivel narrativo.

A delimitag¢do dos narradores [...] possibilita a observacdo empirica da presenga ou
auséncia de vozes, relagdes de poder, negociagdes que se realizam continuamente, e
o grau de enfrentamento ou de subordinacdo que desvelam os acirrados jogos de poder
e as estratégias para conseguir maior visibilidade na midia ou obter posi¢do favoravel

nos conflitos relatados (ser posicionado como um protagonista politicamente correto
nas estorias reportadas) (Motta, 2013, p. 232).

No caso das narrativas indigenas presentes nos materiais midiaticos elaborados pelos
jovens da Rede da Coiab, a disputa pelo poder de voz ¢ marcada pela decisdo desses povos de
se apropriarem de linguagens e de técnicas comunicacionais para se sentirem efetivamente
ouvidos, por si proprios. A plurivocalidade (nos termos de Ricoeur e apropriada por Motta)
encontra-se na diversidade das etnias, focadas em sua propria versao da histéria. Um poder de
voz que esteve por séculos dominado pelos invasores, representados hoje pelos donos dos meios
de produgdo nas industrias de mineragdo, agronegocio, exploragdo madeireiras e por grupos
politicos e de empreiteiras responsaveis pela implantagao de projetos desenvolvimentistas. Essa
plurivocalidade emerge ainda dos conflitos que narram, mostrando de forma intertextual as
vozes daqueles que sdo posicionados por eles como os “outros”. Se ha multiplas vozes, ha

multiplas interpretacdes, pontos de vista e visdes de mundo (Motta, 2013).



72

Para Motta (2013), os conflitos sdo a chave para revelar o poder de voz em jogo nas
narrativas publicas:

Se quiser revelar os poderes resultantes deste emaranhado de vozes e poderes, o

analista precisa observar rigorosamente as relagdes de conflitos e negociagdes que

ocorrem entre os atores do processo de producdo da narrativa jornalistica: conflitos e

negociagdes entre fontes e jornalistas, entre jornalistas ¢ o veiculo, entre as proprias
personagens, etc (Motta, 2013, p. 222).

O autor declara em outro momento: “Entendo que o conflito dramdtico ¢ o ntcleo em
torno do qual gira todo o enredo, contrapondo personagens que se enfrentam em acdes e reagdes
sucessivas, estimulando a continuidade da estoria” (Motta, 2013, p. 234).

Nesses conflitos, o autor sugere a identificagao de elementos, que compdem a analise
que realizamos:

a) os papéis dos narradores e o didlogo que estabelecem com as personagens em meio
aos conflitos;

b) as negociagdes de interesse;

c) e a “disputa por atencdo e visibilidade entre os atores sociais em conflito” (Motta,

2013, p. 237).

A relevancia dos conflitos para a analise do poder de voz e para as narrativas indigenas
nos levou a priorizar o eixo da representagdo da matriz proposta por Motta (2012; 2013). Os
materiais mididticos e as entrevistas narrativas que analisamos contam com a presenca
predominante de vozes indigenas. Identificar “relagdes e hierarquias dos narradores” (Motta,
2013, p. 222) e a subordinacdo entre niveis narrativos nao corresponderia a coletividade que
eles propdem nessas narrativas. Isso ndo quer dizer que o movimento indigena ndo conte com
hierarquias e subordinag¢des internas. Entretanto, decidimos nos concentrar no eixo da
representacdo porque notamos, nessas narrativas, uma uniformidade no nivel narrativo das
vozes, unissonas na defesa dos territorios e de seus direitos constitucionais.

Assim, adaptamos a Matriz e destacamos os elementos dos conflitos que Motta (2013)

sugere identificar, conforme apresentamos no Quadro 2.
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Quadro 2 — Adaptagdo da Matriz da analise empirica do poder de voz, baseado em Motta (2013)

ANALISE EMPIRICA DO PODER DE VOZ
Elementos de fora das
Elementos de dentro das narrativas primarias (intradiegéticas) narrativas primarias
(extradiegéticas)
e Disputa por
Fala . relagdes Negociagdes puta p Audiéncia / Efeitos /
.. . Conflito > atengdo e
significativa entre os de interesse P Escuta Resultados
visibilidade
narradores

Descrigao do Andlise a
conﬂlto' - Ana.hse a partlr dos Anélise a partir dos
predominan- | Analise a partir da interesses em

Trecho de . ~ S desdobramentos dos fatos
teaque a partir do relagdo entre | negociagdo e . .

fala dos ~ descritos nas narrativas

. fala remete corpo- a fala da reflexdo o . .

participantes . . L . primarias, obtidas a partir das
direta ou narrativo significativa | sobre o . .
o . narrativas secundarias
indiretamen- e o conflito corpo-
te narrativo

Fonte: Criado pelo autor.

Para compensar a auséncia da identificacdo hierarquica e subordinagao entre narradores,
acrescentamos dois elementos a Matriz de andlise: a Audiéncia (escuta) e os Efeitos
(resultados).

A Audiéncia é o campo onde analisamos o quanto essas vozes foram escutadas.
Encontramos pistas sobre isso nas narrativas secundarias e em fontes jornalisticas que
atualizaram informacgodes a respeito de conflitos em andamento, como o Marco Temporal e as
Emergéncias Climaticas. O mesmo aconteceu com os Efeitos, onde identificamos possiveis

resultados relacionados as vozes presentes nas narrativas primarias.

2.2.4 Processo de Analise das Narrativas Primarias e Secundarias

A anélise das narrativas primarias e secunddrias foi focada na dimensdo verbal das
entrevistas e dos materiais mididticos. A dimensdo ndo-verbal das linguagens corporais dos
participantes, das cenas, sonoridades e imagens nos videos e nos podcasts nao foi ignorada. Ela
apontou caminhos para as interpretacdes que fizemos dessas narrativas. Mas foi o conteudo em
texto que esteve no centro de nossa analise para a identificagdo dos conflitos, dos papéis dos
narradores, das negociacdes de interesse e da disputa por atenc¢do e visibilidade.

As narrativas sdo assumidas aqui como materialidades observaveis (Serejo-Santos;
Costa, 2023c). H4 muitas formas de abordar e analisar narrativas em uma pesquisa cientifica
(Serejo-Santos; Costa, 2023c), tdo plurais quanto a diversidade de estruturas que apresentam.

Compreendemos que, apesar dos esfor¢os de superar a perspectiva estruturalista pelos

estudos de vertente critica, sdo inegaveis as contribui¢des que as estruturas podem fornecer ao
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entendimento das narrativas (Motta, 2013). Os elementos que compdem essas estruturas
disponibilizam um alto volume de informagdes, sentidos e de perspectivas que s6 aumentam a
cada nivel de detalhamento ou aprofundamento. Por isso, realizamos dois recortes nas
narrativas que analisamos para delimitar e desenvolver andlises mais densas e assertivas.

Diante de todos os elementos que constituem o corpo-narrativo da pesquisa, o conflito
chamou a ateng¢ao por ser basilar na matriz de intriga. Foi o primeiro recorte feito. O conflito ¢
tao presente nas narrativas indigenas que arriscamos afirmar ser o elemento que norteia, motiva
e justifica a apropriagdo e ressignificacdo das linguagens e de técnicas comunicacionais por
esses jovens comunicadores. Se ndo fossem os conflitos, seria possivel imaginar que nao
haveria nem a urgéncia de apropriagdo desses saberes, nem a necessidade de os povos indigenas
reafirmarem continuamente as suas identidades culturais para reivindicar o usufruto de direitos
fundamentais a existéncia.

Dada a tamanha relevancia dos conflitos, eles ainda representam um volume
significativo de informagdes e de possibilidades de analise. Demandariam olhares a partir de
diferentes aspectos sociais, econdmicos, politicos e culturais, dentre tantos outros, para serem
compreendidos. Diante disso, decidimos realizar mais um recorte, dessa vez por dentro do
elemento conflito: nos detivemos ao poder de voz, na perspectiva de analise de Motta (2013),
como ja foi explicado em topico anterior.

O recorte do poder de voz foi atraente por dois motivos. O primeiro diz respeito a uma
das principais caracteristicas da comunicacao indigena, a oralidade, que marca sobremaneira as
narrativas dos participantes da pesquisa, seja pelas entrevistas orais, seja pela predominancia
das linguagens radiofonicas e audiovisuais nos materiais midiaticos. O segundo tem relagdo ao
desafio deixado por Motta (2013) ao ter sugerido um interessante percurso analitico das
narrativas quando propds, no final de sua principal obra “Analise Critica Narrativa”, a Matriz
de Analise Empirica do Poder de Voz. Até o seu falecimento, em junho de 2023, aos 80 anos,
o autor pouco discutiu a aplicagdo da referida analise em sua produc¢do cientifica, apesar do
potencial investigativo que apresenta. A decisao ndo corresponde apenas em uma homenagem
ao jornalista e cientista da Comunicagdo, que tanto contribuiu com o nosso entendimento sobre
as narrativas, mas também em um esforco de colaborar, a partir desta experiéncia, com
problematizagdes e possiveis alternativas para a adog¢ao da analise do poder de voz em pesquisas
desenvolvidas em nossa area de conhecimento.

Dividimos o processo de analise em dois momentos (Figura 21). O primeiro ¢ destinado
a analise empirica do poder de voz e o segundo a identificacdo de temas geradores (Freire,

[1968] 2011; Silva, 2004).
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Figura 21 - Processo de analise das narrativas primarias e secundarias
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Fonte: Criada pelo autor.

O primeiro momento da andlise iniciou com a transcri¢do dos audios das entrevistas e
dos materiais midiaticos. Com o material em texto, demos atengdo a estrutura das narrativas
primarias. Percebemos que era possivel dividir as narrativas dos jovens em fragmentos de
acordo com dimensdes temporais, tendo como referéncia a criacdo da Rede. Ou seja, era
possivel identificar trechos que se referiam a antes, durante e depois da criagao.

Partimos para a identifica¢do das Falas significativas. Essas falas foram os trechos que
faziam referéncia a algum tipo de conflito e que se destacavam pelo que era dito pelos
entrevistados. A partir dessa identifica¢do, preenchemos a Matriz de analise (Quadro 2).

No total, identificamos 128 falas significativas dentre as narrativas primadrias; dessas,
apenas 86 se apresentaram relevantes. Tratavam de conflitos que foram agrupados em cinco
tipos: Colonialidade, Questdes contextuais, Infraestrutura, Aspectos Comunicacionais e
Subjetividade. Esse agrupamento se deu pela relevancia das falas para o desentranhamento do
fendmeno comunicacional (Braga, 2017) do corpo-narrativo e para a identificacdo dos
elementos da matriz da andlise empirica do poder de voz (Motta, 2013), sendo justificado por

aspectos qualitativos e ndo quantitativos.
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No segundo momento de analise, focamos na maneira como iriamos estruturar a nossa

narrativa cientifica sobre os achados, conforme explicamos a seguir.

2.2.5 Tema Gerador

Consideramos que a organizagdo de nosso texto em Temas Geradores poderia ser um
caminho interessante. Essa decisao foi influenciada também pelas discussoes de Esteves (2022).
A intencado foi diminuir as chances de impor o meu olhar de pesquisador por meio de categorias
delimitadoras. Digo diminuir, porque, pelo prisma do meu entendimento sobre colonialidade e
mediagdo, ¢ improvavel ou impossivel extingui-las.

Estudamos os Temas Geradores por meio dos trabalhos de Silva (2004) e Scaladrin
(2020), que elaboraram propostas de curriculos interdisciplinares, guiados pela filosofia e
conhecimentos pedagogicos de Paulo Freire. Eles realizaram um amplo percurso investigativo
sobre a comunidade escolar e suas condi¢des educacionais e de aprendizagem. Desse percurso,
nos apropriamos dos passos iniciais que me levaram a formar temas a partir das falas dos jovens
entrevistados. Esses temas sdo os geradores das discussdes realizadas nos proximos capitulos.

Os Temas Geradores surgem de conflitos vivenciados. A inten¢do ¢ que a partir do
compartilhamento desses temas seja possivel despertar “diferentes processos dialdgicos que
possibilitem a construcao de acdes transformadoras™ (Silva, 2004, p. 40). Formar esses temas
exige uma escuta ativa para a “selecdo de falas significativas” (Scaladrin, 2020, p. 67), que sdo
assim caracterizadas por serem relevantes e persistentes nas narrativas. De maneira pratica, ¢ o
agrupamento dessas falas, a identificacdao de similaridades ou convergéncias nos significados,
que nos levam a formagao de Temas Geradores. Eles recebem nomes de acordo com os sentidos
que compartilham. Geralmente sdo compostos, de preferéncia, com palavras e expressoes
aplicadas pelos proprios participantes da pesquisa.

Para formar nossos Temas Geradores, classificamos cada Fala significativa de acordo
com o Marcador Temporal com que se relacionava, se era a “Antes”, “Durante” ou “Depois”
da criacdo da Rede. Esses marcadores foram inspirados na temporalidade (passado, presente e
futuro) e na estrutura base que constitui uma narrativa (inicio, meio e fim) (Ricoeur, 2010;
Motta, 2013).

A identificacdo (Antes, Durante e Depois) permitiu que agrupassemos as Falas e
construissemos um enredo coeso. Uma estratégia muito semelhante ao terceiro movimento da
Metodologia da Andlise Pragmatica da Narrativa, estruturada por Motta (2013). Nesse

movimento, ele propde que o analista da narrativa reorganize as informacdes € construa novos
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episodios que estejam de acordo com a forma com que compreende os sentidos e o enredo da
historia®.
Em seguida, escolhemos a Fala que era mais expressiva e que melhor representava cada

Marcador Temporal. Com base nessas Falas destacadas definimos os Temas Geradores (Quadro

3).

Quadro 3 - Formagdo dos Temas Geradores

FALA SIGNIFICATIVA

MARCADOR TEMPORAL DESTAQUE TEMA GERADOR
A gente vai sim ocupar esse 1. Poder de voz e ocupagdo
Antes : L
espago (Luene Karipuna). simbolica

Nio ¢ Educomunicacio. E
Durante comunicagdo indigena! (Luene 2. Formag@o indigena politica
Karipuna).

Comunicacdo indigena para
Depois fortalecer a voz das liderangas 3. Comunicagdo indigena politica
indigenas (Alana Manchineri).

Fonte: Criado pelo autor.

Chegamos a trés Temas Geradores, que deram forma aos proximos capitulos desta tese:

e Poder de voz e ocupagdo simbdlica (relacionado ao Antes);

e Formacao indigena politica (Durante);

e Comunicag¢ao indigena politica (Depois).

Aproveitamos para agrupar as discussoes empiricas e tedricas, fazendo aproximagdes
de acordo com os Marcadores Temporais. Dessa forma, questdes histdricas sobre os povos
indigenas ficaram localizadas predominantemente no capitulo referente ao Marcador Temporal
“Antes”, os assuntos relacionados a Covid-19 no “Durante”, e as discussoes mais recentes sobre
mudangas climaticas no “Depois”. Esses capitulos sao seguidos por um ultimo, onde
concentramos a nossa compreensao sobre o poder de voz exercido pelos jovens comunicadores
da Coiab na interface entre educacdo e comunicacdo indigena, integrando e evidenciando os
achados presentes nos trés Marcadores Temporais.

Os achados referentes aos elementos da analise empirica do poder de voz ndo sao,

entretanto, exclusivos em relagio a cada Marcador Temporal. Ou seja, conflitos relacionados a

65 Como ndo aplicamos a Metodologia da Andlise Pragmatica da Narrativa nesta pesquisa, ndo iremos aprofunda-
la. Entretanto, é possivel consultar a experiéncia que tivemos com sua aplica¢do na animagao “Grandes Guerreiros
e Guerreiras” (Serejo-Santos; Costa, 2022a) e no podcast “Vozes Indigenas da Amazdnia” (Serejo-Santos; Costa,
2022b) ao longo do percurso investigativo.
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Colonialidade aparecem em todos os marcadores, por exemplo. No entanto, decidimos abordar
os achados em cada episodio-capitulo de acordo com sua relevancia e relagdo contextual. Dessa
forma, por tratar de violéncias histéricas que surgiram em periodo anterior a criacdo da Rede,
aprofundamos o tema da Colonialidade no capitulo referente a0 Marcador Temporal “Antes”.
Consideramos a construgdo desses trés capitulos como uma narrativa. Organizamos as
falas significativas dos jovens comunicadores indigenas e criamos conexdes entre elas para que
se constituissem em novos episodios (Motta, 2013), sempre pensando no encadeamento das
ideias, na fluidez da leitura e nos pontos de virada, evitando ainda repeticdes discursivas que
prejudicassem a compreensdo da pessoa leitora. Essa organizacdo dos achados se propde
alternativa a uma estrutura predominantemente categorica, onde cada conceito seria abordado
e aprofundado em topicos isolados. Ainda que haja a concentracdo de algumas reflexdes em
determinadas partes do texto, nossa intengdo foi discutir os conceitos e ideias de maneira fluida
ao longo da narrativa, conforme foram evocados pelos atos de fala dentro de cada Marcador

Temporal.
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3 A GENTE VAI SIM OCUPAR ESSE ESPACO: PODER DE VOZ E OCUPACAO
SIMBOLICA

A criagdo da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab ¢ resultado de um
processo marcado por muitas lutas em defesa dos direitos dos povos indigenas. A pandemia da
Covid-19 foi um momento critico que serviu de trampolim para que projetassem com maior
determinagdo, e urgéncia, a consolidacao de estratégias que ja vinham sendo tomadas pelo
movimento indigena hé anos.

Este capitulo se relaciona ao marcador temporal “Antes” e aborda falas dos jovens e das
liderancas indigenas sobre percepgoes a respeito da comunicagdo indigena antes da criagdo da
Rede. Destacamos também, entre esses fragmentos, tematicas que sao discutidas teoricamente
e que contribuem para a compreensao do fendmeno em questdo, especificamente relacionadas
as motivagdes e a integracdo dessas praticas comunicativas ao movimento indigena. Ao mesmo
tempo que articulamos as narrativas com conceitos e teorias cientificas, buscamos promover
um movimento inverso, evidenciando aprendizados que nos fornecem subsidios para

repensarmos ou reestruturarmos saberes nao indigenas.

3.1 Comunicacio indigena como estratégia do movimento indigena

A comunicacdo indigena ndo ¢ um fenOmeno recente, como destaca a jovem

comunicadora Alana Manchineri, embora percebamos uma crescente visibilidade das pautas e

de pessoas indigenas nas plataformas digitais a partir da pandemia da Covid-19 (2020-2023)%.

A gente comegou a estratégia de comunicagdo ha muito tempo, desde os “Videos nas
Aldeias” dos cineastas indigenas. A comunicagdo indigena ndo comegou agora. Ela
comegou ha muito tempo e ela ¢ uma estratégia do movimento, ¢ uma estratégia de
pessoas que talvez nem saibam como fazer uma fotografia, ou que nem saibam mexer
no computador ou um programa de Photoshop (Alana Manchineri, 2025, informagéo
verbal).

O projeto Video nas Aldeias (VNA) citado por ela foi criado em 1986 por Vincent

Carelli por meio da ONG Centro de Trabalho Indigenista. O objetivo era “apoiar as lutas dos

% No Brasil, o fim da emergéncia em satde publica relacionada a Covid-19 foi declarado em 22 de abril de 2022
(Ministério da Saude, 2022). Em ambito internacional, o fim da emergéncia foi declarado pela Organizagdo
Mundial da Saude (OMS) no ano seguinte, em 05 de maio de 2023 (OMS, 2023), data que consideramos de maior
relevancia por diminuir drasticamente as possibilidades do pais sofrer ameagas externa pela contaminagao por
novas cepas que, por acaso, estivessem surgindo em outros lugares do mundo.



80

povos indigenas para fortalecer suas identidades e seus patrimonios territoriais e culturais, por
meio de recursos audiovisuais e de uma producao compartilhada com os povos indigenas com
os quais o0 VNA trabalha” (Video nas Aldeias, 2009)®”.

A iniciativa ensinava o manuseio de equipamentos de audiovisual nas aldeias e exibia
documentarios sobre diversas etnias brasileiras, proporcionando “um encontro dos indios com
a sua imagem” (Gallois; Carelli, 1992, p. 25). A visita era uma demanda dos proprios povos,
como ocorreu com os Waidpi, nos anos de 1990. Eles ndo assistiam aos comerciais nem as
produgdes etnograficas feitas em suas aldeias, entdo decidiram elaborar seu proprio video
(Gallois; Carelli, 1992).

Nagquela época, os jovens ja tinham um papel importante na relagdo de seus povos com
as tecnologias comunicacionais. Entre os Waidpi, eram eles os responsaveis pelos
equipamentos e pelas sessdes de exibi¢do nas aldeias (Gallois; Carelli, 1992). No video que
produziram trataram sobre suas especificidades interétnicas. A produgdo se tornou um “canal
de mensagens para os brancos” (Gallois; Carelli, 1992, p. 27) e foi utilizada como estratégia
politica para a protecao e demarcagao de suas terras.

Concita Sompré teve a oportunidade de presenciar, na TI Mae Maria, as atividades
realizadas pelo Projeto conduzido por Vincent Carelli®, por volta de 1978 ou 79%. Aos oito
anos de idade, recém-chegada ao territorio, ela recorda:

O Vincent ele vinha [...] e ele fazia as filmagens. Ai, depois, ele ia para 14, editava.
Quando cle voltava, ele trazia, mostrava na aldeia para todo mundo ver e era aquela
alegria, né? Eu lembro que os velhos eles dangavam e ecles usavam muitas fitas

cassetes para gravar a voz deles do canto. Ento, hoje, muitos ja se foram, mas esses
cantos ficaram gravados (Concita Sompré, 2024, informagao verbal).

A visita pretendia proporcionar ndo apenas a experiéncia de assistirem a ocupacao das

telas por eles. O projeto possibilitava que se apropriassem da linguagem audiovisual e

70 VNA se tornou uma escola de formagdo de cineastas indigenas e se transformou em uma ONG em 2000. A
primeira oficina de formagdo ocorreu em 1997 na aldeia Xavante de Sangradouro (MT). Os participantes recebiam
cameras e equipamentos para assistir os videos que produziam. Foram mais de 70 filmes produzidos, a maioria
com premiagdes nacionais ¢ internacionais. Um acervo audiovisual “sobre como cada povo incorporava o video
de uma maneira particular” (Video nas Aldeias, 2009). Atualmente, o site da organizagdo encontra-se
desatualizado (conferir em: http://www.videonasaldeias.org.br/2009/). A ultima noticia foi publicada antes da
pandemia da Covid-19, em julho de 2019. No YouTube, o ultimo video data de margo de 2019 (conferir em:
https://www.youtube.com/@VideoNasAldeias/videos).

% Vincent Carelli, ativista franco-brasileiro, nascido em 1953, é um documentarista premiado, reconhecido
internacionalmente pela fundacao do projeto Video nas Aldeias (Shtromberg; Phillips, 2023).

% Por se tratar de uma afirmagio pautada na memoria da interlocutora, ela ndo informou uma data exata.
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pudessem, eles proprios, protagonizarem essa ocupacao. Para Concita, a rede de comunicagao

na TI Mae Maria comegou nesse periodo, com as tecnologias da época:

O Vincent levou um indigena para Sao Paulo, que foi o Raimundo, que era sobrinho
do capitdo, para ele fazer o que nds estamos trabalhando hoje com a rede de
comunicadores dos jovens. Levou ele para ser um comunicador naquela época, ja nos
anos 80. Entdo, ele foi para S3o Paulo, aprendeu a como usar aquelas cameras de
video, aquelas cameras grandonas, pesadonas, né [...]. Acho que uns dois, trés meses,
ficou para Sdo Paulo. E quando ele voltou, ele mesmo ja fazia as filmagens. Entao,
ele foi um discipulo do Vincent. E ai quando tinha a festa, ele ja fazia filmagem e
depois mostrava em video para comunidade assistir (Concita Sompré, 2024,
informagao verbal).

A experiéncia com a linguagem audiovisual proporcionada por Vincent atravessou
geracdes na Aldeia Kyikatéjé. Madson Gavido conta como foi influenciado pelo pai a “querer

ser igual ele” no interesse pela gravagdo de videos sobre a cultura do seu povo:

Quando eu era muito jovem, crianga, meu pai saiu para uma viagem. Ndo entendia
muito para onde ¢ que ele tinha ido, falou que ia fazer um curso. Passou um tempo,
ele voltou. Ai ja voltou com essa coisa de filmar, fotografar as atividades culturais
dentro da comunidade. Pessoal da comunidade fizeram uma sala onde ele guardava
todos os materiais que foram feitos na comunidade, na época era fita cassete. E eu
ajudava ele a limpar (Madson Gavido, 2024, informacao verbal).

Madson recorda como os videos capturados passaram a integrar a rotina da Aldeia,

sobretudo entre os ancidos:

Ja tinham uns videos montados que era videos feito pelo Vincent. E toda vez que os
velhos, nossos ancides, queriam assistir as brincadeiras, ai ele [0 pai] que ia, levava,
botava no meio do campo. Nossos velhos tém uma questio que eles se retinem toda
noite no meio do campo [centro da aldeia]. Tinha certas noites que eles queriam
assistir alguma coisa da cultura e meu pai ia, levava e colocava para eles ficar
assistindo. E eu achava aquilo um maximo, tipo, meu pai e eu sempre vendo isso
(Madson Gavido, 2024, informagao verbal).

As vivéncias na infancia despertaram em Madson o desejo de seguir os passos do pai,
convertido em pratica por meio da participacdo em oficinas ministradas pelo proprio Vincent
por volta de 2010:

O Vicente Carelli tava fazendo, na verdade ia ser feito um livro do capitdo. Dentro

desse livro ia ter um video mostrando as pessoas fazendo este livro, o capitdo contando
as histdrias. Ai precisavam de pessoas para ta fazendo esses videos, acompanhando o

00 “capitdo” a quem Madson Gavido se refere diz respeito a figura de liderangas indigenas que eram assim
reconhecidas, nas décadas de 1960 ¢ 1970, por seu papel de organizar os grupos Gavido para a realizag@o da coleta
de Castanha-do-Para sob um sistema escravocrata conduzido pela Funai. Em troca, o “capitdo” era polpado do
trabalho de coleta e tinha mais tempo para cagar e pescar, além de receber 40% do valor arrecadado com o trabalho
dos demais, destinado a manutengdo das atividades de extragdo. Essa relagdo entre os povos Gavido ¢ Funai se deu
até 1976, quando o “capitdo” Krohdkrehum Jpaipaire, lideranca dos Parkatéjé que ndo concordava com a tutela

da Funai, a rompeu, transferindo a gestdo da atividade para os proprios indigenas (Mantilla, 2025).
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capitdo. Ai teve a oficina dentro desse decorrer. Era uma oficina, na verdade, dessa
producdo audiovisual. [...] Ai eles viam como ¢ que estavam ficando nossas imagens.
Ai eles mostravam: “O, tem que melhorar aqui, tem que melhorar aqui, tem que...” S6
que nisso eles iam pegando as melhores imagens, iam guardando ja pra produgdo do
DVD da construcao do livro. [...] A gente fazia todo esse movimento, pegava tudo.
Entdo ai, com isso, a gente foi aprendendo a ter a nogao, foi aprendendo a filmar. E
eu comecei a trabalhar com isso (Madson Gavido, 2024, informagao verbal).

As experiéncias dos jovens e liderangas indigenas expdem que, antes mesmo da
visibilidade midiatica que promoveram durante e apds a pandemia da Covid-19, j& havia
praticas junto a esses povos que buscavam fomentar a apropriacdo de linguagens e tecnologias
comunicacionais nao indigenas. Enquanto estratégia do movimento, a comunica¢do indigena
vem sendo aperfeigoada ao longo de séculos, estando na base da articulagdo no processo de
elaboracdo da Constituicdo Federal de 1988, um dos maiores marcos do direito indigena
brasileiro (Oliveira, 2012; Baniwa, 2012a).

Ailton Krenak foi o porta-voz escolhido “de tultima hora” para manifestar as
reivindicagdes dos povos indigenas na Constituinte (Krenak; Campos, 2022, p. 85). No
palanque, diante da Assembleia realizada em Brasilia, ele defendeu a preservacao da cultura,
da memoria e da identidade indigena por meio de um discurso associado ao ato simbodlico de
pintar o rosto com jenipapo. A acdo tinha o objetivo de demonstrar a indignagdo “pelas
insistentes agressdes que o povo indigena tem indiretamente sofrido (...) em torno dos direitos

fundamentais” (Krenak; Campos, 2022, p. 85). Nas palavras de Krenak:
A minha decisdo de pintar o rosto de jenipapo, pintar a cara de preto, tem um certo
sentido universal também, que ¢ do luto, a despeito de ser uma coisa da cultura dos
indios. Ao passar aquela tinta preta no meu rosto, eu estava rompendo com o didlogo
ali, naquele espago da Constituinte, e declarando ao mesmo tempo um luto, uma
indignacdo com a atitude canalha que os caras da direita, os racistas todos que estavam

no Congresso, expressavam contra os direitos humanos (Krenak; Campos, 2022, p.
29).

Chama atencao a paradoxal estratégia de comunica¢do que Krenak utilizou a partir da
pintura corporal. A indignacao era tamanha que o poder de voz usufruido naquele momento foi
dividido com o silencioso ato de declaracao de luto, de rompimento do didlogo. Uma resposta
ao tipo de escuta que estavam recebendo ao manifestarem suas reivindicagdes. Voz, corpo e
acdo se combinaram para comunicar do seu modo a mensagem que aquelas liderancas
precisavam compartilhar para garantir a protecao de seus direitos; uma comunicagao fortemente
marcada por suas culturas e cosmovisoes.

Ao longo de nossa investigagdo, temos percebido semelhangas, diferencas e tracos de

interculturalidade na comunica¢do indigena. Conseguimos identificar, por exemplo, possiveis
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aproximagdes, ainda que dialéticas, entre a cosmovisdo indigena e as contribui¢des de McLuhan
(1964) quando nos concentramos nos formatos digitais dos materiais midiaticos elaborados pela
Rede de Comunicadores da Coiab. O autor considera as tecnologias como extensao de nossos
corpos. Essa ideia de extensdo corpo-tecnologia por um lado contraria as cosmovisdes
indigenas, mas por outro, quando consideramos o conceito de “corpo-territério” e as vivéncias
de outras territorialidades no ambiente digital, apresenta-se possivel em uma triangulagao
corpo-territério-tecnologia, onde o territdrio se posiciona como media¢dao indispensavel na
relacdo dessas populagdes com a tecnologia.

Partindo de Krenak (2022), a discussdo de McLuhan (1964) representa uma imposi¢ao
colonialista, uma vez que “nds estamos virando todos involuntirios de um mundo que
naturalizou mil traquitanas como extensdes nossas” (Krenak, 2022, p. 29). O questionamento
do lider indigena estd relacionado, sobretudo, as motivagdes econdmicas da circulagdo e
consumo das tecnologias, solu¢des que sdo criadas a servico da vida humana, mas quando
apropriadas pelo sistema capitalista, invertem a ldgica e naturalizam a dependéncia. Além disso,
enquanto mercadorias, a pratica da producao tecnologica em massa e de seus componentes,
guiada pelo enriquecimento dos proprietarios ou acionistas, exige a exploragao de bens naturais
que sdo transformados em artefatos com alto potencial de contaminacdo e que, na maioria das
vezes, sdao indigestos a natureza, impossiveis de serem decompostos.

Na cosmovisdo desses povos, a extensdao de seus corpos esta relacionada a toda
biodiversidade, a ponto de “me confundir com a natureza num sentido amplo, de me entender
como uma extensao de tudo, e ter essa experiéncia do sujeito coletivo” (Krenak, 2022, p. 55).
A respeito disso, Alana Manchineri destaca: “nossos valores estdo nos conhecimentos
ancestrais que respeitam e nos fazem entender que os nossos corpos sao extensao de nossos
territorios” (Coiab, 2023b).

A nogdo de “extensdo” na fala de Manchineri corresponde a uma tradugdo do conceito
“corpo-territorio”, utilizado pelo movimento indigena para expressar o complexo vinculo entre
o senso de coletividade, a sabedoria ancia, a ancestralidade, a espiritualidade e o territério
(Baniwa; Kaingang; Manduldo, 2023). Esse conceito foi compreendido também por Esteves
(2022, p. 78) a partir da expressao Territorio-Corpo-Espirito, em que destaca a caracteristica de
uma “absoluta contraposi¢do ao pensamento hegemonico sobre os corpos de mulheres
indigenas e a visdo utilitarista e eficientista da terra, como provedora de recursos infinitos para

acumulacdo de riquezas”.
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A conexao que esses povos estabelecem entre o “corpo-territorio” ou “Territorio-Corpo-

Espirito” e o mundo virtual !

faz surgir novos entendimentos sobre as lutas que manifestam no
ambito on-line, o que Ariene Susui (2022) denomina de “territorialidade digital”. A jornalista
e pesquisadora indigena considera a adog¢do do “ciberespago como estratégia de comunicagao
em refor¢o a resisténcia e a afirmacgdo de suas identidades culturais” (Susui, 2022, p. 52). Isso
porque o territorio para esses povos conecta o espaco geografico com o “o que € palpavel e o
que nao ¢, bem como historias e vivéncias de pessoas € todo o contexto social que nelas
envolvem” (Susui, 2022, p. 77).

A comunicagdo indigena € constituida por “processos comunicacionais de uma
comunicag¢do étnica (...) uma construgdo conjunta, engloba o social, a cultura, as tradigdes e as
narrativas de liderangas indigenas (Susui, 2022, p. 75). Diz respeito ao jeito tradicional desses
povos se comunicarem, diferente da midia hegemonica e de outras formas de comunicacao
alternativa, que, aliada a técnicas comunicacionais, contribui para a difusdo da “diversidade
étnica e para destacar a necessidade estratégica de cidadania e de emancipagdo” (Susui, 2022,
p. 61). E justificada, sobretudo, por nio terem “suas histérias divulgadas, relatadas e
interpretadas de forma condizente com a realidade” (Susui, 2022, p. 72). Trata-se de uma
comunicagdo que visibiliza suas proprias narrativas, ndo limitada as plataformas digitais, e que
tem em sua base seus objetivos e as formas como veem o mundo (Susui, 2022).

A visibilidade da comunicacdo indigena ¢ representada atualmente por essa
compreensdo midiatizada sobre a territorialidade e por uma “ocupagdo nas telas digitais”
(Susui, 2022, p. 72). Uma ideia expressa pelo movimento indigena como “demarcacao” de telas,
referindo-se a ocupagao das plataformas digitais em aspectos simbolicos e materiais (Moschen,
2022) que reconfigura as formas de lutas desses povos, produz territorialidades e converte esses
espacos em “lugar de memoria compartilhada e manifestagdo do que € silenciado nos meios de
comunica¢do de massa” (Sodré, 2022).

A “demarcacao das telas” e/ou a “territorialidade digital” demanda a participagdo ativa
desses povos em disputas por sentidos que diretamente impactam suas vidas ao reforgarem
estereoOtipos ou, nitidamente, atacarem sua existéncia por meio do ndo reconhecimento de seus

direitos, como expde Josileia Kaingang (Coiab, 2020a, Ep. 10):

7l A partir da fenomenologia, o Prof. Dr. Fébio Fonseca de Castro, da Universidade Federal do Para (UFPA) utiliza
a expressdo mundo virtual em suas aulas da disciplina de Etnografias da Comunicagdo para se referir as interagoes
comunicacionais ocorridas a partir das plataformas digitais e ndo apenas nessas plataformas, considerando os
desdobramentos dessas interagdes no mundo da vida.



85

No6s mulheres indigenas decidimos demarcar as telas e realizar uma grande
mobilizagdo em rede para evidenciar como estamos transformando a dor e o choro em
luta pelos nossos povos. A terra € irma, ¢ filha, ¢ tia, ¢ mae, ¢ avd, € utero, ¢ alimento,
¢ a cura do mundo. Como se calar diante de um ataque, diante de um genocidio que a
terra grita mesmo quando estamos em siléncio? Porque a terra tem muitos filhos e
uma mae chora quando vé, quando sente que a propria méde e a vida hoje é ameagada.

“Demarcar as telas”, no entanto, demanda infraestrutura e saberes técnicos que
proporcionem o pleno usufruto do direito a comunicagao. Uma necessidade que se intensificou
com as limitagdes impostas pela pandemia da Covid-19 e foi refor¢ada pelo projeto de lei (PL)
1.142/2020, que trata sobre medidas de enfrentamento contra a doenga nos territdrios indigenas,
comunidades quilombolas e demais povos tradicionais. O PL foi convertido na Lei Ordinaria
n.° 14.021/2020 (Brasil, 2020), e acabou precisando da interferéncia do Supremo Tribunal de
Justica (STJ) para derrubar vetos do ex-presidente Jair Bolsonaro. A tentativa do governo era
retirar do documento itens como a producao de materiais de comunicagao alinhada as culturas
indigenas e a disponibilizagdo de acesso a internet nas aldeias e comunidades. Isso impactaria
diretamente o protagonismo indigena nas lutas em ambito politico, conforme declarou Eliane
Xunakalo, da Federacdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Mato Grosso (FEPOIMT), em

referéncia as articulagdes contra a tese do Marco Temporal 2.

Nos somos povos vulneraveis, nés ndo somos povos fracos, mas nds estamos
vulneraveis por muitos fatores. E uma dessas vulnerabilidades é a questdo virtual.
Muitas aldeias ndo tém internet, ¢ as que tém clas tém uma internet muito precaria,
né. E outra dificuldade ¢ que nem todo mundo sabe utilizar as ferramentas, né. Eu que
to na cidade, né, tenho um certo grau de conhecimento do ndo indigena, eu nao sei;
imagina quem ta 14, que esta acostumado a ir para frente, sabe, fisico, fisicamente
(Coiab, 2020a, Ep. 17).

Na perspectiva ndo indigena, a comunicacdo indigena ¢ também percebida e
caracterizada pelo maior protagonismo desses povos nas narrativas de suas proprias historias e
culturas, o que constituiria as “midias nativas” (Pereira, 2010). A comunicagdo indigena ¢
entendida “como lugar de posicdo de sujeitos, de performatizagdo de identidades e de
emergéncia das diferencas”, na qual as tecnologias da comunicagdo sao relevantes aliadas por
possibilitarem “estilhagar as imagens de ‘indio’, discursiva e tecnologicamente criadas ao longo
do processo historico brasileiro” (Pereira, 2010, p. 99). Milhomens (2022) e Zenha (2023)

utilizam as terminologias etnocomunicacdo e etnomidia indigena enquanto sinénimos. Os

2 A aprovagdo do Marco Temporal, ainda em disputa no Judiciério, restringe as lutas dos povos indigenas a
reivindicacdo apenas pela demarcagdo de terras que, comprovadamente, ja eram ocupados por eles antes da
Constituicdo de 1988 (Cimi, 2023).
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sentidos desses dois termos apontam para a apropriagdo e criagao de materiais de comunicagao
por esses povos, sem estarem restritos a tematicas indigenas (Zenha, 2023).

A midia indigena esta para além de uma replicagdo do que ¢ a midia hegemonica,
principalmente se compreendemos a midia enquanto subsistema social (Maia, 2006). Nas
culturas desses povos, hd formas peculiares de processualizar a comunicacao, de organizagao
das pessoas e de intencionar a criagdo e circulagdo de informagdes em prol das coletividades,
um sistema midiatico diferente do nosso nao indigena. Isso nos aponta para uma reflexao que
demanda esfor¢os empiricos e tedricos que precisam partir primeiramente dessas pessoas, do
que ¢ importante para elas, para suas questdes e pautas de lutas, a exemplo do que Zenha (2023)
realizou em 2022 durante o Acampamento Terra Livre. Adotar essa postura é necessaria por
sermos pesquisadores nao indigenas e para que nao corramos o risco de impor conceitos €
denominagdes que ndo correspondam as suas cosmovisdes’>.

Ao nosso ver, a comunicacdo indigena encontra-se em interface com especificidades
sociais, histdricas, politicas e culturais desses povos, presentes na intersubjetividade de suas
interacoes e vivéncias coletivas e acionadas frente as violéncias e ameagas que sofrem, em uma
constante busca pela reverberacdo de suas vozes na reivindicacao por direitos. Na diferenga, a
diversidade cultural os une, estreitando lagos dentro do movimento e fortalecendo as
motivagdes comunicacionais das bases, conforme relatou Madson Gavido, a respeito da
participagdo em atividade on-/ine promovida pela Coordenacao das Organizagdes Indigenas da
Bacia Amazonica (Coica) durante a pandemia: “Ouvi muitas historias que ¢ idéntica a nossa,
né [...]. Isso s6 reavivou cada vez mais a vontade, né, de aprender, a vontade de buscar
conhecimento e a vontade de simplesmente registrar tudo que acontece na minha cultura.
Sempre, sempre, sempre me reavivou cada vez mais” (Madson Gavido, 2024, informacao
verbal).

A realizacdo de atividades de comunicagdo que Madson lidera na Aldeia Kyikatéj€ e a
participagdo em encontros e cursos promovidos pela Fepipa e pela Coiab o despertaram para a
relevancia da comunicagdo indigena a coletividade:

Depois que tu entra nesse meio, tu comecgas a ver a importancia, o quanto tu ¢

importante pro processo, o quanto tu ¢ importante pra tua comunidade. Nao ser
simplesmente um fotdgrafo e, como ¢ que diz, ser um fotégrafo e alimentar o seu ego,

3 O aprofundamento dessa questdo ndo integra o escopo deste trabalho, mas se constitui como um instigante
caminho de investigagao.
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ndo. E uma coisa muito maior, uma coisa que depende de tu (Madson Gavido, 2024,
informacao verbal).

Diante da diversidade cultural desses povos entre si e em relagdo as demais sociedades
ndo indigenas, a ideia de que a comunicacao indigena se diferencie por ser algo extremamente
peculiar e distinta reflete a colonialidade em que estamos imersos. Essa expectativa pelo
exotico, pelo diferente, primitivo e selvagem ratifica esteredtipos ainda propagados sobre os
povos indigenas.

Os elementos, técnicas e caracteristicas que adotam na comunicacdo indigena digital
sao muito semelhantes com a comunicacao digital ndo indigena, reflexo da apropriagao que
fazem de linguagens e de tecnologias da informagdo. Essas populagdes manuseiam as mesmas
plataformas, os mesmos softwares e aplicativos utilizados no cotidiano ndo indigena. A
diferenga encontra-se no lugar de onde falam, nas marcas que carregam consigo, nas questoes
e elementos socio-histérico-politico-culturais que constituem suas identidades. Os jovens
indigenas da Rede de Comunicadores da Coiab, diante da amplia¢ao do acesso as tecnologias,
a internet e as linguagens mididticas, recebem e respondem praticamente aos mesmos estimulos
advindos das plataformas digitais, sendo movidos ao consumo de informagdes diversas, mesmo
que os algoritmos tendam a entregar contetudos de interesses étnicos e vinculados as suas lutas.

A linguagem audiovisual se destaca no processo historico de apropriacdo de linguagens
midiaticas e reverberacdo das vozes dos povos origindrios para si proprios e para os “de fora”
(Pereira, 2010). Uma apropriagdo que ndo ¢ recente, conforme observamos a partir do projeto
Video nas Aldeias.

O destaque da linguagem audiovisual na comunicagdo indigena se da principalmente
por sua aproximacdo a oralidade (Chagas; Cruz; Bartnisk, 2021). Canclini (2009) denomina
dois tipos de oralidade. A primeira faz parte das experiéncias culturais cotidianas. A segunda
se origina da interagdo com os produtos da industria audiovisual, fortemente influenciada pelo
acesso, ressignificacdo e expressdo proprias das experiéncias com essa linguagem. O
desenvolvimento social do ser humano articularia essas duas oralidades com a capacidade de
leitura textual. Para ele, a apropriagdo e ressignificacdo de recursos tecnologicos por grupos de
culturas tradicionais contribui para que tais grupos passem para a “segunda oralidade dos meios
audiovisuais e eletronicos”, ainda que haja desigualdades de acesso a essas tecnologias
(Canclini, 2009, p. 235). Haveria nesse contexto um paradoxo a partir da televisdo e da internet.
Por um lado, promoveriam “a expansdo de medicinas tradicionais”, mas a0 mesmo tempo,

questionariam os saberes de povos indigenas. Uma “complexa interagdo, as vezes cooperativa,
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as vezes conflituosa, que encontramos hoje entre formas de conhecimento antigas e modernas,
tradicionais e cientificas” (Canclini, 2009, p. 228).

Essa afinidade com a linguagem audiovisual faz com que a comunicagdo indigena
encontre nas redes sociais on/ine um ambiente propicio para reverberar as vozes plurais de seus
diversos povos na reivindica¢do por direitos basicos para a sobrevivéncia de seus modos de
vida.

A apropriagdo de linguagens e de tecnologias da informacao pelo movimento indigena
avancou durante o percurso desta pesquisa. A partir das primeiras praticas comunicativas dos
jovens comunicadores da Coiab, esses povos compensaram a insatisfacdo com a midia
tradicional, que ainda hoje aborda suas questdes de maneira estereotipada sem considerar a
diversidade sociocultural de seus povos. Eles combateram a disseminacao de fake News que
dificultou a adesao aos métodos preventivos contra a Covid-19. E trataram também de outros
problemas que foram agravados com o isolamento compulsoério, como a dificuldade no acesso
a alimentos ¢ medicamentos ¢ o aumento dos casos de violéncia contra as mulheres, criangas ¢
jovens indigenas (Serejo-Santos; Costa, 2022a).

A presenca indigena em ambiente digital se converteu em uma das principais estratégias
de divulgacdo de dentincias sobre os ataques que essas populacdes sofrem, sobretudo, a respeito
da invasdo de seus territorios, da pratica ilegal do garimpo, da extragdo ndo autorizada de
produtos madeireiros e da queimada criminosa das florestas. Para Susui (2022), os processos
comunicacionais indigenas visibilizados na internet tém assumido um papel de destaque na

atuacao politica das organizacdes e movimentos indigenas.

Ha uma imensa expectativa de que as violéncias sofridas pelos povos indigenas por
décadas, agora elas sejam registradas. Ndo que isso pare os que querem atacar e
destruir a vida indigena, mas a comunicagdo faz com que esses ataques sejam
noticiados e divulgados ao mundo, nenhuma gota de sangue a mais sera derramada
sem que o mundo saiba (Susui, 2022, p. 117).

E a partir desse cenario que essas popula¢des protagonizaram a criagdo de redes proprias
de comunicag¢do que fazem circular informagdes estratégicas do movimento. Dao suporte as
pautas de reivindicagdo e, ao mesmo tempo, fortalecem a articulagdo das organizagdes
indigenas e a ocupacao formal e simbolica de espagos de decisao politicas.

Por isso, as praticas comunicacionais t€ém recebido cada vez mais atencao nas estruturas
e estratégias do movimento. Na Coiab, por exemplo, com as delimitagdes impostas pela
pandemia da Covid-19, essas praticas se destacaram no Plano de A¢ao Emergencial de Combate

ao Avanco do Coronavirus e de Tratamento entre os Povos Indigenas da Amazdnia Brasileira,
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documento que compartilhou as a¢des realizadas “durante o periodo de abril a novembro de
2020” (Coiab, 2021e, p. 5). Entre os quatro eixos de atuacdo do Plano encontrava-se a
Comunicagao, por reconhecerem seu “papel ainda mais central e estratégico para o0 movimento
indigena” (Coiab, 2021e, p. 23). Assim, surgiu a Geréncia de Comunicagdo, em 2020, com o
desafio inicial de “atender as demandas trazidas pela pandemia de coronavirus” (Coiab, 2024a).
Nas proprias palavras da Coordenagao:
E possivel dizer que a Comunicagio da Coiab superou o desafio de realizar a
comunicag¢ao interna, respeitando as linguas e culturas dos povos amazdnicos, com a
producdo de informes em diversas linguas indigenas, bem como conseguiu comunicar
em tempo habil a rede de associagdes ¢ o publico externo com informagdes precisas,
produzindo materiais com conteido ¢ dados gerados pela propria Coiab. Nesse

periodo também atualizou a linguagem e o site institucional, além de ter fomentado a
cria¢do da Rede de jovens comunicadores da Coiab (Coiab, 2024a).

A atualizacdo de que tratam j& pode ser observada, principalmente, no site, que
corresponde ao principal canal de comunicagdo institucional da Coiab (coiab.org.br). Dentre as
mudancas implementadas, além da aparéncia do portal, que passou a ser mais minimalista, a
Geréncia inseriu novas informagdes, inclusive, sobre si propria.

Sob o slogan “Nossa historia contada através dos nossos olhares”, a Comunicagao da
Coiab se propde, a partir das a¢des da geréncia, a “promover as vozes dos povos indigenas e de
suas narrativas independentes, reflexivas e plurais” (Coiab, 2024a, grifo nosso).

Outra mudanga significativa que identificamos foi a maior exposi¢do das liderangas
indigenas e dos comunicadores no site. Na versao anterior, a lista desses nomes nao era
facilmente identificada. Uma possivel ocultagdo intencional relacionada as perseguicdes
politicas que tais liderancas e comunicadores sofriam ao expor suas denuncias nas plataformas
digitais, sobretudo, nas redes sociais on-line, como o proprio relatério do CIMI (2022) ja
apontou.

Além da atualizagdo e gerenciamento do site, a Geréncia de Comunicagao € responsavel
pela gestdo das redes sociais on-line oficiais da Coordenacdo em nove plataformas digitais:
Instagram ((@coiabamazonia), Facebook (/coiabamazoniaoficial), X (@CoiabAmazonia),
YouTube (/coiabamazonia), TikTok (@coiabamazonia), Spotify (Podcast Amazonia Indigena),

Telegram (sem link), WhatsApp (link para a plataforma) e LinkedIn (/coiabamazonia).
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3.2 A Coiab e 0 Movimento Indigena

De acordo com Anderson Arapaco, a ado¢do da comunicagdo como estratégia do
movimento indigena d4 visibilidade ndo somente as lutas, mas também ao trabalho das
liderangas.

Eu percebia que as liderangas estavam trabalhando muito. Elas estavam executando
muito, s6 que isso ndo era divulgado. As vezes uma lideranga saia da comunidade
dela, e os proprios parentes falavam: “poxa, vocé so sai e a gente ndo sabe o que vocé
faz”. E, as vezes, falavam que ela saia e ndo fazia nada. Entdo, a gente precisa divulgar
o nosso trabalho. E como ¢ que a gente vai divulgar? A gente precisa de
comunicadores, comunicadores indigenas. A gente precisa falar o que a gente estd
fazendo. A gente precisa mostrar que a nossa luta existe. E as liderancas indigenas

estdo na luta desde que o Brasil se denominou Brasil (Anderson Arapaco, 2025,
informagao verbal).

A relacdo dos jovens da Rede da Coiab com o movimento indigena € parte constituinte
do papel que assumem como comunicadores nas plataformas digitais e nas vivéncias em suas
aldeias ou comunidades. Esse vinculo ¢ tdo naturalizado diante das lutas com as quais precisam
contribuir para proteger e garantir seu modo de vida que Anderson Arapaco, ao explicar a

aprendizagem das questdes indigenas, a descreve como “meio que por osmose” 7,

Sou filho de uma lideranga indigena. Ela sempre foi envolvida com as questdes de
mulheres, entdo ela sempre encabegou essas coisas € eu acompanhava ela. Ela era
secretaria da Coiab na época. Eu ndo entendia bem, entdo meio que por osmose eu fui
aprendendo a questdo do movimento indigena. Porque crianga ela quer mais saber de
brincar. Ai com o tempo eu fui entendendo a luta do movimento indigena, entendendo
a luta dela (Anderson Arapaco, 2025, informagdo verbal).

Essa relagdo estd na base das motivagdes para continuarem se apropriando e
aperfeicoando os conhecimentos a respeito das linguagens e tecnologias, e demarcando as telas
e o ambiente digital para reverberarem as pautas e reivindicagdes da Coordenacdo das
Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab).

A Coiab ¢ o espago de didlogos, compartilhamentos e criacdo de estratégias para a
ocupacdo por esses povos de diferentes ambitos da sociedade a partir de suas praticas
comunicacionais. A Coiab ¢ uma associacdo sem fins lucrativos e sem vinculo politico-
partidario, sediada em Manaus (AM). Foi fundada em 19 de abril de 1989 como “resultado do
processo de luta politica dos povos indigenas pelo reconhecimento e exercicio de seus direitos,

em um cendrio de transformagdes sociais e politicas ocorridas no Brasil apds a Constituicao

74 A osmose é um processo da 4rea de conhecimento da Biologia. Corresponde a troca de 4gua entre células vivas,
de forma passiva, para manter o equilibrio de liquido entre elas.



91

Federal de 1988 (Coiab, 2024b). Sua atuacdo motivou o surgimento de outras 75 entidades
que integram sua rede para a representagdo de 165 povos (Oliveira, 2012). E a maior
organizac¢do indigena regional do pais, sendo constituida por 64 regides de base, localizadas

nos nove estados da Amazonia Legal (Coiab, 2024b), conforme observamos na Figura 22.

Figura 22 - Organizagdes de base da Coiab
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Fonte: Site da Coiab (2024).

A missdo da Coiab é “promover nossa articulagdo politica e o fortalecimento das
organizagoes indigenas, que compdem nossa rede por toda a Amazodnia brasileira” (Coiab,
2024b). Para isso, sua atuagao esta voltada a “demarcagao das nossas Terras tradicionais”, a
luta “pela garantia dos nossos direitos por uma satide de qualidade e educagdo diferenciada
digna”, e ao fomento de “agdes que fortalecem a diversidade cultural dos nossos povos e
também a nossa sustentabilidade” (Coiab, 2024b).

Como parte das culturas indigenas, as lutas que protagoniza sdo travadas coletivamente
com organizagdes estaduais, articulada com as demais seis entidades regionais que compdem a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) e com a “Coordenacao das Organizagdes

Indigenas da Bacia Amazonica (Coica), como uma das 9 instituicdes, que abrangem além do
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Brasil, a Bolivia, o Peru, o Equador, a Colombia, a Venezuela, a Guiana, Guiana Francesa ¢ o
Suriname” (Coiab, 2024b).

As principais decisdes da Coordenacao sao tomadas durante a Assembleia Geral
Ordinaria, que ocorre a cada quatro anos com a participagdo de liderangas representantes de
todas as 64 regides de base, ocasido em que a Coordenacdo Executiva da organizacdo ¢
renovada (Coiab, 2024b). A tultima ocorreu em agosto de 2022, na “Aldeia Manga do povo
Karipuna, da Terra Indigena Uaca, na cidade de Oiapoque, no Amapa, e reuniu cerca de 700
liderancas indigenas de toda a Amazonia brasileira” (Coiab, 2024b).

Concita Sompré, em sua narrativa, ratifica como ocorre a relacdo da Coiab com a base
do movimento indigena, partindo da articula¢ao do povo Gaviao com os demais povos do Brasil
e da América Latina. Essa conexdo entre as organizacdes parte de um entendimento de que
todos sdo parentes na busca por sobrevivéncia e pela protecao de seus territorios. Algo que foi
percebido por Esteves (2022) ao constatar que ndo havia lutas especificas de mulheres indigenas
localizadas no Norte ou no Sul do pais, mas que todas se uniam para reivindicar por direitos
comuns.

De acordo com Concita, as organizagdes indigenas se estruturam em rede, a partir das
aldeias e suas respectivas associagdes. As aldeias se juntam com outras e formam articulagdes.
As articulagdes se unem e formam etnoregides, como ¢ chamado no Estado do Para. A juncao
dessas etnoregides sao representadas na organizacao estadual, em nosso caso, pela Fepipa. A
Fepipa constitui a Coiab, que ¢ regional e envolve organizagdes de toda a Amazonia. A Coiab,
por sua vez, se junta a organizagdes de outras regides do pais e integra a Apib. A Apib
representa o Brasil em organizagdes ou articulagdes que discutem questdes indigenas da
América Latina, e essas organizacdes ou articulacdes se juntam a representantes em outras
articulagdes para discutir as questdes indigenas em nivel continental e global.

Em rede, a Coiab articula estratégias para ocupar espacos de controle social, a fim de
garantir que “nds povos indigenas pudessem ter voz e participacao ativa nas tomadas de decisao
e construcao de politicas publicas, que envolvem nossos povos” (Coiab, 2024b). Uma ocupagdo
realizada por meio da presenga em Conselhos e Comités Nacionais, como o Conselho Nacional
de Saude (CNS), o Comité Orientador do Fundo Amazonia, o Conselho Gestor da Politica
Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial de Terras Indigenas (CG-PNGATI) e o Comité
Indigena de Mudangas Climaticas (CIMC) (Coiab, 2024b).

Monsalve (2017, p. 219) traga um panorama das organizagdes indigenas que compdem

a rede do movimento na América Latina. O autor confirma que entidades regionais na
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Amazoénia, como a Coiab, surgiram de um longo processo de resisténcia, a partir de 1960,

mobilizados pela reivindicagdo por “direitos costumeiros e republicanos’:

Nas décadas seguintes surgiram, desse modo, entre outras entidades de origem nativa,
as seguintes: a Confedera¢do de Povos Indigenas do Oriente, Chaco ¢ Amazonia da
Bolivia (CIDOB), a Coordenagio das Organizac¢des Indigenas da Amazonia Brasileira
(COIAB), a Organizacdo dos Povos Indigenas da Amazénia Colombiana (OPIAC), a
Confederagdo das Nacionalidades Indigenas da Amazonia Equatoriana
(CONFENIAE), a Associagdo Interétnica de Desenvolvimento da Selva Peruana
(AIDESEP) e a Organizacdo Regional de Povos Indigenas do Amazonas (ORPIA).
Estas equipes organizacionais fundaram-se nas regides amazonicas de Bolivia, Brasil,
Coloémbia, Equador, Peru e Venezuela, respetivamente (Monsalve, 2017, p. 219).

Uma das principais reivindicagdes dessas organizagdes se concentrava na participagao
politica, pelo exercicio pleno da cidadania, o que pautou a mobilizagdo social dessas entidades
junto com processos de opinido e deliberagdes coletivas. Partindo de suas cosmovisdes, o que
0 movimento reclamava nao era por igualdade, mas pelo reconhecimento de “uma intrinseca
alteridade em cada pessoa, em cada ser, [...] uma desigualdade radical” (Krenak, 2022, p. 44).

Nessa perspectiva, Krenak (2022) introduz o conceito de “florestania” diante do
entendimento do homem branco a respeito da cidadania, retomando sentidos que construiram
em articulacdo com seringueiros liderados por Chico Mendes.

[...] o enunciado de florestania nasceu em um contexto regional, em um momento
muito ativo da luta social dos povos que vivem na floresta. Quando Chico Mendes,
seringueiros e indigenas comecaram a se articular, perceberam que o que almejavam

ndo se confundia com cidadania — seria um novo campo de reivindicagdo de direitos
(Krenak, 2022, p. 41).

As diferencas encontram-se também nas aliangas que o movimento indigena estabelece
para conduzir suas lutas. De acordo com Krenak (2022), em geral, ndo havia a intencdo de
formar um partido politico, mas em manter “aliancas afetivas - que pressupde afetos entre
mundos nao iguais” (Krenak, 2022, p. 44). Assim, ndo estariam condicionados a convergirem
com o mundo da politica ndo indigena, mas livres para imaginar e viver outros mundos,

conforme reflete o autor:

[...] a palavra politica vem de polis e, quando seres que ndo sdo da poélis pensam,
podem imaginar outros mundos que ndo sdo politica, ou, a0 menos, ndo a politica
vigente. A linguagem ¢ muito determinante nas interagdes, e tudo que vem da polis
traz a marca de um ajuntamento de iguais, onde a experiéncia politica se pretende
convergente. Isso tem animado em mim uma observacgao: sempre reivindicam a polis
como o mundo da cultura, e aquilo que ficou marcado como natureza ¢ o mundo
selvagem. Pois ¢ nesse outro mundo que eu estou interessado, ndo na convergéncia
que vai dar na polis. Imagino poténcias confluindo a partir de um lugar, passando por
ele, mas sem ficarem presas ali (Krenak, 2022, p. 43).
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A atuagdo do movimento indigena se ampliou com as crescentes possibilidades de
visibilidade disponibilizadas pelos avancos das tecnologias da informacgdo. Isso levou a
comunicagao a ser considerada pelos dirigentes da Coordenadora das Organizagdes Indigenas
da Bacia Amazodnica (Coica) para além de uma “ferramenta fundamental, sendo também como
politica transversal em todas as areas e paises onde atuam as entidades a ela associadas”
(Monsalve, 2017, p. 220). Assim, informagdo e comunicacdo, junto a apropriagdo das
linguagens e técnicas comunicacionais, passaram a estar “estreitamente ligadas aos processos
de reivindicacdo social” pelas organizagdes indigenas (Monsalve, 2017, p. 221).

Antes da Constituinte, ainda prevalecia a nocdo de integragdo dos povos indigenas. A
lei magna do Estado Brasileiro passou a estabelecer direitos fundamentais a esses povos, dentre
os quais Baniwa (2012a) ressalta o reconhecimento: da capacidade civil, sem a necessidade de
tutela; do direito a diferenciacdo sociocultural; da autonomia societaria e direito sobre o
territorio, a cultura, a educacdo, a saude e atividades econdOmicas, regidas por projetos
elaborados coletivamente por eles proprios; e do direito a cidadania étnica, nacional e global.
Apesar de ainda serem carentes do usufruto pleno de seus direitos, no dia a dia do mundo da
vida:

[...] arecuperagdo da autoestima em funcdo das possibilidades de continuidade étnica
e de acesso aos beneficios materiais e tecnologicos do mundo moderno estd
possibilitando a  reafirmacdo  das  identidades  reprimidas e a

(re)elaboragdo/(re)construcdo de novos projetos societarios para o futuro (Baniwa,
2012, p. 207).

O antropologo indigena divide a historia do movimento indigena brasileiro em trés
momentos. O primeiro periodo diz respeito ao Indigenismo Governamental Tutelar, marcado
pela criagio em 1910 e pela presenga do Servigo de Protegdo ao Indio (SPI), que originou a
Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai). Na época em que surgiram, essas instituigoes
encaravam os indigenas com relativa incapacidade de sobreviverem sem a tutela do Estado.
Para Daniel Munduruku (2012, p. 211), “tudo estava ordenado - segundo a dtica oficial - para
que os povos indigenas deixassem de existir enquanto entidades autdnomas”. Os projetos
conduzidos pela Funai se configuravam em uma estratégia de “devastacdo cultural”
(Munduruku, 2012). O movimento indigena surgiu, entdo, “como uma resposta dos povos
indigenas a logica da destrui¢do orquestrada pelo governo militar” (Munduruku, 2012, p. 195)
e correspondeu a um despertar do “sentimento ancestral do coletivo” (Munduruku, 2012, p. 17).

O segundo periodo ¢ o do Indigenismo Nao Governamental, iniciado na década de 1970,

que contou com a ala renovada da Igreja Catdlica e com pesquisadores universitarios, dentre
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outras varias organizagdes de apoio. Nesse periodo foi criado o Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), que passou a questionar as antigas missdes religiosas. “Uma necessidade
tacita, visto a Igreja representar uma das vozes, um dos canais de expressao e manifestacao
possiveis nos duros anos 1970” (Munduruku, 2012, p. 213). O Cimi e a Opera¢do Anchieta,
atualmente Operacdo Amazonia Nativa (Opan), foram as instituigdes que viabilizaram “‘as
primeiras formas de organizagdo indigena contemporaneas, através da realizagdo de
assembleias indigenas” (Munduruku, 2012, p. 214).

As agdes ligadas a Igreja, entretanto, passavam por questdes religiosas. Em algumas
regides, como no Alto Rio Negro, a relagdo das missdes era conflituosa e gerava dificuldades
para essas populagdes. Pressionado por outras institui¢cdes indigenistas, em 1975, o Cimi buscou
outros aliados fora da Igreja, tornando a questao indigena “um tema obrigatdrio em todos os
momentos de discuss@o sobre os destinos do pais, ao lado de questdes tdo importantes como a
luta pela anistia politica, pela defesa da Amazonia e pelo restabelecimento do estado de direito,
contra os atos de exce¢do” (Munduruku, 2012, p. 216).

O tultimo periodo descrito por Baniwa (2012a) ocorreu apds 1988 e ¢ chamado de
Indigenismo Governamental Contemporineo, onde surgiram varios Orgaos publicos com
atuacdo junto a esses povos e hd o aumento cada vez maior do protagonismo indigena. Ao tratar
de organizagdes civis, Baniwa (2012a, p. 209) evidencia a importancia da atuagdo dessas
entidades que assumiram, “‘em muitas situacdes, o protagonismo da questao indigena”, a partir
do qual “o movimento indigena prosperou com mais rapidez”.

Mantilla (2025) destaca em sua investigagdo o surgimento de um quarto periodo na
historia recente do movimento indigena, o Indigenismo Empresarial, que identificou junto ao
povo Gavido. De acordo com ela, nos ultimos 30 anos, a tutela migrou do Governo “para as
empresas que seriam as fornecedoras de eletricidade, saude, educagdo e projetos de
desenvolvimento no interior do territorio” (Mantilla, 2025, p. 82). Essa tutela tem sido realizada
pela Eletronorte e Vale S.A, que assumem o papel de “novos agentes encarregados do
‘patrimoénio indigena’ e do ‘usufruto’ do territorio e do trabalho Gaviao” (Mantilla, 2025, p.
83).

Entre os frutos de aliangas que o movimento indigena estabelece com organizagdes do
mundo inteiro, destacamos a aprovacao da Declaracao das Nag¢des Unidas sobre os Direitos dos
Povos Indigenas, em setembro de 2007, sob um processo que se estendeu desde 1993 (Camara
dos Deputados, s. d.). O documento ¢ composto por 46 artigos que tratam da garantia dos

direitos indigenas em diferentes perspectivas, abordando o usufruto dos direitos humanos
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universais a liberdade, a autodeterminacao, a autogestao, a seguranga, a pratica de suas culturas,
ao territorio, a reparacdo dos danos sofridos, & comunicagdo em seus proprios idiomas ¢ em
meios de informacgao proprios, ao trabalho digno, a participagdo na tomada de decisdes sobre
seus direitos, a pratica e acesso a medicina tradicional, & vivéncia de suas cosmovisdes, a

assisténcia financeira e técnica, dentre outros (Nagdes Unidas, 2008).

3.2.1 Comunicagao e mobilizacao indigena da/na/para a Amazonia

A criagdo de materiais mididticos pela Rede de Jovens Comunicadores da Coiab ¢
permeada pela diversidade cultural de seus povos, pela reivindicacdo de direitos fundamentais
e pelo continuo esfor¢o de desconstrucao de esteredtipos e preconceitos. Essa diversidade ja foi
bem maior. Na Amazonia do século X VI, as comunidades eram populosas e chegavam a reunir
mais de mil pessoas em cada uma, conforme apontam arquedlogos e historiadores (Souza,
2019). Atualmente, essa populagdo conta no Brasil com mais de 1,6 milhdo de pessoas. Mais
da metade esta concentrada na Amazdnia Legal (IBGE, 2023).

Mesmo os elementos culturais, artefatos, a culindria e as experiéncias estéticas
aprendidas do modo de vida indigena, que tanto enriquecem e beneficiam nossa sociedade, nao
sdo isentas de preconceitos, criticas e de marginalizagdo nutridos desde a colonizagdo. Esses
preconceitos € mitos (em perspectiva nao indigena) foram construidos estrategicamente pelo
poder hegemdnico no imaginério brasileiro e se fundem a histéria da regido. A ideia de uma
Amazonia homogénea, selvagem e de riquezas imensuraveis sempre foi predominante diante
de interesses externos ao territdrio, tanto em sentido geografico quanto idealistico. Isso porque
os antigos grandes donos de terra, que detinham o poder, ndo residiam na regido ou pouco
efetivamente a conheciam (Gongalves, 2012). E os donos de fazendas, de garimpos ou de outros
meios de producdo que estavam aqui se voltavam para fora, ignorando a explora¢do que as
populagdes locais sofriam (Gongalves, 2012), uma ideia de homogeneidade que ainda hoje recai
sobre as populagdes indigenas.

Gongalves (2012) contraria essa no¢cdo homogénea da Amazonia. Ele defende que ha
varias Amazodnias, pois existe uma diversidade de arranjos produtivos, de paisagens
geograficas, de expressdes culturais e de relagdes socioculturais. Em sua obra “Amazonia,
Amazonias”, o autor traga um percurso socio-historico que concentra a atengdo em questoes
sociais, politicas, econdmicas e culturais de populacdes que se estabeleceram na Amazonia a

forca ou motivadas pela busca de melhores condi¢des de vida. Observamos, entretanto, que na
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busca em expor a diversidade de populacdes ele acaba reproduzindo um olhar voltado para fora,
nao dando a mesma atengdo aos povos originarios. Entre caboclos, ribeirinhos, extrativistas,
negros remanescentes de quilombos, de mulheres quebradeiras de coco de babagu e migrantes,
as populacdes indigenas aparecem somente como coadjuvantes nos contextos retratados ou,
ainda que de forma ndo declarada, niveladas a0 mesmo grau de importancia que as demais
populagdes.

Essa observagao ndo € uma critica que se direciona especificamente a Gongalves (2012),
mas diz respeito a uma evidéncia, ainda que académica, sobre o apagamento ou invisibilizacao
que diversas etnias indigenas sofreram por aqueles que atribuiram a si proprios o poder de
contar a historia do Brasil. Se consideramos a existéncia e o pertencimento das terras brasileiras
aos povos originarios desde antes da intervencao de qualquer invasdo territorial, podemos
compreender o papel central dessas populacdes, que foram e sdo continuamente violentadas
pelo Estado Brasileiro. Nao ¢ a toa que em muitos materiais de comunica¢cdo do movimento
indigena haja a énfase em um olhar sobre a Amazdnia partindo da perspectiva desses povos.
Uma tentativa de reparar séculos de invisibilizagdo e marginalizagao.

A discussio sobre uma Amazdnia Indigena’, conforme é possivel observar em
materiais mididticos que esses povos veiculam atualmente em plataformas digitais, a exemplo
do podcast da Coiab que leva esse mesmo nome, consiste em um esfor¢o ndo de ignorar ou
sobrepor a visao de demais Amazonias, mas, como eles proprios descrevem, tornar acessivel a
“perspectiva indigena sobre as principais pautas da Amazonia” (Podcast Amazdnia Indigena,
s. d.).

A perspectiva de que tratam tem suas complexidades e pode ser compreendida a partir
dos estudos de Eduardo Viveiro de Castro. Para o autor, o perspectivismo amerindio
corresponde ao entendimento do ponto de vista desses povos, que se diferencia sobremaneira
de categorias homodnimas ndo indigenas, como acontece com os sentidos de Natureza e Cultura
(Castro, 2004). Enquanto nds atribuimos unicidade a primeira ¢ multiplicidade a segunda, “a
concepgao amerindia suporia, ao contrario, uma unidade do espirito e uma diversidade dos
corpos. A cultura ou o sujeito seriam aqui a forma do universal, a natureza ou o objeto a forma

do particular” (Castro, 2004, p. 226). Essa diferenca de sentidos leva o autor, mesmo

5 Ainda que nossa abordagem sobre a expressdo ndo se pretenda historica, ¢ relevante pontuar que,
academicamente, ela também intitula importante obra de Marcio Souza, onde o autor discute a invasdo do Brasil
pelos europeus dando destaque as questdes e aos desafios que as culturas indigenas impuseram aos colonizadores
(Souza, 2015).
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reconhecendo as tentativas de superac¢ao da “heranga intelectual dicotomica”, preferir abordar
os contrastes, “as distingdes efetivamente operantes nas cosmologias amerindias”, do que
conceitua-los (Castro, 2004, p. 226-227).

A inversdo sobre o carater universal/particular a respeito da Natureza e da Cultura ¢é
constatada por Castro (2004) a partir do modo como animais e seres humanos veem a si proprios
e entre si segundo a concepcao amerindia compartilhada em diversas etnografias amazonicas.
Nessa concepgao, se n6s humanos nos vemos como humanos, os animais predadores e os
espiritos também veem a si como humanos e nés como animais de presa ou nao-humanos. Nas

palavras do autor:

Em suma, os animais sdo gente, ou se veem como pessoas. Tal concepcdo esta quase
sempre associada a ideia de que a forma manifesta de cada espécie ¢ um envoltorio
(uma ‘roupa’) a esconder uma forma interna humana, normalmente visivel apenas aos
olhos da propria espécie ou de certos seres transespecificos, como os xamas (Castro,
2004, p. 227-228).

Assim, a “roupa”, o singular, estaria para o que entendemos como Natureza € a nogao
de humano, a Cultura, seria o universal. Por isso que, no que chamam de mito — narrativas que
ocorrem no “estado originario de indiferenciagdo entre os humanos e os animais” —, 0s seres
passam facilmente por metamorfoses, “cuja forma, nome e comportamento misturam
inextricavelmente atributos humanos e ndo-humanos, em um contexto comum de
intercomunicabilidade idéntico ao que define o mundo intra-humano atual” (Castro, 2004, p.
229).

E pelo respeito ao perspectivismo indigena que, assim como Esteves (2022) ressalta,
precisamos ter cuidado com as palavras, os sentidos que carregam consigo € 0 que representam
para a historia e as cosmovisdes desses povos. A partir da interlocu¢do com as mulheres
indigenas durante as entrevistas que realizou, a pesquisadora decidiu evitar em sua tese a
aplicagdo de palavras como “explorar” e “garimpar” devido ao significado pejorativo atribuido
por elas (Esteves, 2022). Em nosso caso, a palavra “desenvolvimento/desenvolver”, muito
utilizada para se referir a organizacao e realizacdo de praticas educomunicativas, nos chamou a
atenc¢do principalmente pelas criticas do movimento indigena a projetos desenvolvimentistas
originados de interesses externos e sem geréncia dos de dentro.

Loureiro (2023a) reflete sobre alternativas justas para os povos da Amazonia e associa
o desenvolvimento predatdrio, experimentado pela regido, ao progresso iluminista. O modelo
hegemonico ignora o senso de coletividade desses povos e impde o consumo e a individualidade

como “a uUnica via possivel de alcancar o bem-estar social” (Loureiro, 2023a, p. 160). A
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modernizagdo prometida nunca ocorreu efetivamente para a AmazoOnia, que
predominantemente se restringe a fornecer produtos in natura para beneficiamento externo sem
proporcionar “uma correspondente participagdo da sociedade nos beneficios gerados pelo
crescimento econdmico” (Loureiro, 2023a, p. 176). Em contrapartida, a autora ressalta que:
as atividades consideradas tradicionais dos caboclos e dos indigenas da regido, pelas
suas caracteristicas no que concerne a responsabilidade ambiental - conservagao da
biodiversidade e a sustentabilidade dos recursos naturais da regido, embora
contestadas pelas politicas publicas, por serem pouco produtivas sob a otica do capital,
e rejeitadas por ndo resultarem de investigagdo cientifica - parecem estar muito mais
proximas de um novo conceito de Modernidade, ja que incluem a preocupagdo com e

sustentabilidade da natureza, elemento que s6 nos ultimos anos vem entrando na pauta
de questoes referentes aos destinos da Amazonia (Loureiro, 2023a, p. 177).

O termo “desenvolvimento” ¢ questionado pelas proprias liderangas indigenas, como a
ministra Sonia Guajajara em declaragdo durante a Conferéncia da Amazonia, em maio de 2023

em Belém-PA (PSOL 50, 2023):

Nos comegamos a dizer que esse desenvolvimento ndo nos serve. Pode servir para o
capitalismo, pode servir para a elite, pode servir para quem esta se beneficiando com
ele. Mas, para nds, desenvolvimento ndo serve, porque ‘des’ ¢ retirar, é deixar de
envolver. E a gente comegou a dizer: nds queremos um projeto de envolvimento; um
projeto que caiba todas as pessoas, que respeite as culturas e que respeite a mae terra
(Sonia Guajajara, 2023).

Para essas populacdes, o desenvolvimento se mostra sob diferentes faces da violéncia
exercida pelo poder hegemoénico desde o inicio da colonizacdo. Azevedo-Lopes (2020)
exemplifica isso a partir das experiéncias das aldeias do povo Gavido com projetos financiados
pelas Centrais Elétricas do Norte do Brasil S/A (Eletronorte) e pela Companhia Vale do Rio
Doce (Vale). Para contrapor o “projeto civilizatério humanista” que o “des-envolvimento”
representa as populagdes indigenas, o autor propde a terminologia “etnoenvolvimento” como
“um envolvimento outro, uma forma de agenciamento das populagoes indigenas frente o poder
metafisico-ocidental; se performatiza, de modo afirmativo, nas experiéncias de cada
comunidade” (Azevedo-Lopes, 2020, p. 106, grifos do autor). Em uma perspectiva semelhante,
mais ainda fundamentada em principios capitalistas de circulacdo de produtos, a Funai adota o
termo “etnodesenvolvimento” para se referir a atividades que fortalecem as formas indigenas
de organizacdo ‘“a partir dos seus modos tradicionais, além de pensar juntamente com as
liderancas a melhor maneira de constituir personalidades juridicas que permitam ampliar a
escala de comercializagdo” (Funai, 2023).

A atencdo a essa gramatica do movimento indigena nos levou a reconsiderar a utilizagao

do verbo “desenvolver” ao nos referirmos as praticas localizadas na interface entre Educagao e
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Comunicacdo. Passamos a compreender que, em vez de “des-envolver”, no centro das
intencionalidades que as justificam, o que essas praticas fazem ¢ envolver as pessoas, ou seja,
realizd-las corresponde a mobilizar os participantes e recursos para viabilizar a sua
materializacdo e o alcance dos objetivos coletivamente desenhados. Para isso, ¢ necessario
promover o envolvimento, evidenciar como tais praticas sdo capazes de contribuir, por
exemplo, com a reverberagao de suas vozes na defesa de direitos.

Retomemos a compreensao da estrutura em rede do movimento indigena, compartilhada
por Concita Sompré (2024, informagio verbal). E a partir desse modo que a Coiab organiza
suas lutas desde as aldeias até entidades internacionais, uma articulagdo plural e unissona’® na
reivindicagdo por direitos ao territorio, a autonomia e a autodeterminacdo em decisdes
relacionadas a vida desses povos. Apesar de unissona, a articulagcao ndo estd imune a conflitos
internos, como expde Agnelo Xavante, no episddio de numero 2 do podcast “Amazdnia
Indigena” (Coiab, 2024c):

Os nossos parentes falando mal das nossas organizagdo, e prova disso, eu nao sei se
voceés estdo vendo o video que esta circulando por aqui falando da nossa organizagdo
maior hoje, Apib. Tem nada a ver, o que tem a ver com isso que procurar a situagao

da nossa organizag¢do. Nos temos que considerar levar em consideragdo as nossas
organizacdes.

Agnelo expdoe em sua fala contradi¢gdes que acontecem dentro do movimento,
discordancias que se materializam em videos compartilhados entre eles, demonstrando que o
posicionamento das organizac¢des indigenas nem sempre ¢ unanime.

As informagdes sobre o movimento indigena passaram a ser mais acessiveis a partir do
momento que essas organizagdes perceberam o quanto a visibilidade midiatica articulada e
protagonizada por eles proprios pode contribuir para o fortalecimento da mobilizacdo de seus
parentes, distribuidos em todo o territoério nacional. Por meio da apropriagdo de linguagens
midiaticas e técnicas comunicacionais, eles conseguiram, por exemplo, manter a resisténcia e

realizar o 15° Acampamento Terra Livre (ATL) em 202077

76 Unissona no mesmo sentido dos acordes musicais que, apesar de formados por diferentes notas, apresentam
unicidade nos sons harmonicamente gerados.

70 ATL 2020 foi um evento historico por ter sido o primeiro a ser totalmente vivenciando em ambiente on-line
(Esteves, 2022). Parentes de Norte a Sul do pais, mesmo sujeitos a diferentes tipos de impactos do descaso do
Governo Bolsonaro, mobilizaram-se para ecoar a multiplicidade de suas vozes e as harmonizaram em uma
plurivocalidade unissona em clamor por sobrevivéncia e justica.
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Nesse contexto, Concita Sempré ratifica o papel paradoxal da pandemia. O isolamento
compulsoério despertou para o potencial da tecnologia mével e projetou para fora das aldeias a
circulacao de informacgdes que ja ocorria internamente.

Os anos se passaram [...] e as pessoas ndo estavam mais filmando. Com essa mudanga
que veio acontecendo, as pessoas tiveram acesso aos celulares e passou-se a fazer [os
videos] no celular. Mas assim, cada um fazendo no seu, gravava no seu celular, mas
ndo ficava aquela coisa aberta para todo mundo ver. Com a entrada do WhatsApp,
isso comegou a circular. Filmava uma festa ¢ jogava no WhatsApp, mas isso se
fortaleceu mais agora com o periodo da pandemia. Mas isso ja vinha acontecendo
antes, ja vinha acontecendo no ATL. Aos pouquinhos a gente via. Assim, no territorio

mae Maria, ndo tinha nenhum comunicador indigena para fora, tinha para dentro, entre
n6s mesmos (Concita Sompré, 2024, informacao verbal).

Em tempos anteriores, a visibilidade das causas indigenas dependia exclusivamente das
midias hegemonicas, conforme ressalta (Alana Manchineri, 2025, informacao verbal): “as
comunicagdes das organizagdes eram feitas por ndo indigenas ou por organizagdes parceiras”.
Isso ndo quer dizer que esses comunicadores ndo indigenas nao fossem competentes em realizar
o trabalho para os quais foram contratados. Mas, ndo podemos negar que a comunicagao
protagonizada por eles proprios conta com caracteristicas e mediacdes que reforcam a
representatividade e a luta do movimento.

Essa dependéncia condicionava a visibilidade de suas lutas a interesses nao indigenas e,
ainda assim, somente atraia os olhares quando eram vitimas de extrema violéncia, conforme

descreve Alcebias Sapara:

Entre 2004 ¢ 2008, quando a gente tava ali na briga da Raposa Serra do Sol’, se area
continua ou ndo, se fazem ele ou ndo, [...] era muito tenso pra gente. [...] Nessa época,
nosso setor de comunicac¢do vindo como base ele era muito, muito fraquinho, porque
nds ndo tinhamos estrutura, né. Nos tinhamos parceiros, 16gico, parceiros até hoje que
tao ai conosco, mas a nossa linguagem, aquilo que a gente queria falar, quase que nao
saia, sabe. A gente precisava derramar sangue para poder ter uma midia mais séria
(Alcebias Sapard, 2025, informacao verbal).

A presenga nas pautas de midias hegemonicas ndo correspondia, entretanto, aos
objetivos de comunicagdo desses povos. Em muitos casos, o interesse nao indigena se

sobressaia e convertia os conteidos em mensagens falsas:

Nesse meio tempo, tinha umas midias ai que ia 14 para dentro do territdrio e, sei 14,
fazia umas informagodes. A gente achava: nds vamos sair no jornal, nossa briga e tal.

8 A Terra Indigena Raposa Terra do Sol estd localizada em Roraima e foi homologada em 2005. Sua demarcagdo
foi objeto de disputas judiciais no Supremo Tribunal Federal até 2009, sendo confirmada pelo 6rgéo depois de ser
recusada a imposic¢do de condigdes para ser reconhecida, entre as quais o0 Marco Temporal, que demandava a
presenca das populagdes indigenas no territorio antes ou até a data de promulgag@o da Constitui¢do de 1988 (Terra
Indigena Raposa Serra do Sol, 2017).
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Quando nos ia ver, trés dias depois, tava 14, né, os caras falando mal da gente, aquele
negocio, toda a desinformagdo, né. Entdo a gente ndo tinha uma ferramenta concreta,
a gente, digo, do nosso lado para poder combater aquilo. Olha, aquilo ali é pura
mentira, ndo ¢ isso que a gente colocou, eles estdo falando errado (Alcebias Sapara,
2025, informagao verbal).

Nao era suficiente as pautas indigenas ocupar espago nas paginas de jornais, no
noticiario televisivo ou em programas de radio. O movimento necessitava, além disso, que as
informagdes correspondessem a realidade que enfrentavam para poderem ter a visibilidade
adequada as suas reivindicagdes. A comunicagdo se apresentava, entdo, como estratégia
indispensavel para alcangarem o objetivo de terem o usufruto de seus direitos garantidos.

Por isso, a Coiab aumentou sua atengdo a comunicagdo indigena e passou a viabilizar
mais formagdes aos jovens. Alana explica que, dentro da organizagdo, as formagdes ocorrem a
partir do “Centro Amazdnico de Formacgao Indigena, o Cafi. E a partir do Cafi e de outras
iniciativas, a Coiab ja vem no processo de formacdo de suas liderangas”. Essa mobilizagdo para

formacao na area da comunicagao teve inicio em 2019.
Em 2019, a ex-coordenadora da Coiab, a Nara Baré, me convidou para participar de
um programa de formagdo de comunicadores que aconteceu 14 no Equador. E esse
programa de formacao de comunicadores reuniu dois jovens indigenas de cada pais,
no caso de nove paises da bacia amazdnica. E a gente fez um processo formativo
presencial e ia dar segmento nele online também. Ainda nem tinha essa perspectiva

de formacao EaD por conta da pandemia, mas a gente fez todo um processo formativo
em 2019 online (Alana Manchineri, 2025, informacao verbal).

A formacgdo de comunicadores envolvendo paises da bacia amazodnica reverberou na
Amazonia brasileira. Em 2020, a Coiab (2020b) realizou o curso Guerreir@s Digitais, em
parceria com a Federacdo dos Povos Indigenas do Pard (Fepipa), a Federacdo dos Povos
Indigenas do Mato Grosso (FEPOIMT), e a Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas
do Amapa e Norte do Pard (Apoianp), com o apoio da The Nature Conservancy (TNC). Luene
foi uma das participantes da primeira turma: “Eu entro nessa primeira turma dos guerreiros
digitais. Acho que uma das poucas mulheres nesse processo. E a gente comega um processo de
formacdo de uns trés meses mais ou menos, € isso se prolonga depois que chega a pandemia
nos territorios” (Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).

A formagao ocorreu na modalidade a distancia e envolveu “30 estudantes indigenas do
Amapa, Para e Mato Grosso, todos indicados pelas federagdes e /ou redes indigenas de seus
estados” (Coiab, 2020b). Além do conteudo técnico de comunicacdo, os participantes foram

levados a refletir sobre “o desafio de constituir uma rede de comunicadores indigenas que atue
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em defesa dos direitos dos povos originarios” (Coiab, 2020b). Assim, foram dados os primeiros

passos em dire¢do ao que seria a Rede de Jovens Comunicadores da Coiab, criada meses depois.

A Covid-19 comega a interferir no planejamento e na abrangéncia da formacao.

A gente comega com um projeto de formagdo pra que a gente leve informagdes sobre
a pandemia para esses territorios. E ai comec¢a com uma equipe muito maior, porque
os guerreiros digitais eram apenas com trés estados, Amapa, Para e Mato Grosso.
Entdo, era um pouco mais reduzida e esse processo comeca a crescer (Luene
Karipuna, 2024, informacao verbal).

A necessidade por informagdes sobre a pandemia aumentou a demanda por uma

comunicagdo que atendesse as especificidades indigenas, um momento marcado pelo

fortalecimento do engajamento de influencers indigenas e pela maior presenca das redes sociais

nos territorios.

Esse processo ele comega a crescer. E ai, ja tem uma galera que ja esta engajada como
Tukuma Pataxd, Samela Sataré Mawé, entre outros influencers indigenas, que
comecam ai na pegada das redes sociais. E as redes sociais para povos indigenas
estavam comecando a chegar nos territorios. E ai é um processo bem, bem longo
(Luene Karipuna, 2024, informacdo verbal).

A realizagdo das formagdes on-line contava com desafios que ndo se limitavam ao

acesso a equipamentos e a internet. Havia também dificuldades de incorporar a formagdo a

rotina das aldeias e comunidades, principalmente em relagdo a disponibilidade de tempo para a

participagdo dos jovens, que precisavam realizar atividades de cuidado com suas familias.

Essa era uma grande dificuldade, porque as formagdes, eram sé assim, tipo na cara e
na coragem. E ai vocé ndo conseguia manter profissionais, ndo conseguia manter
comunicadores nessa linha, porque muitos tinham familia e tinham que abandonar pra
poder achar um emprego para poder sustentar a familia. E isso sempre foi um grande
desafio, de manter pessoas que faziam coisas boas na rede (Luene Karipuna, 2024,
informagao verbal).

Luene lembra sobre as primeiras experiéncias com técnicas comunicacionais que ainda

ndo havia tido contato, como ocorreu em relagdo ao podcast. Curiosamente, o formato em que

ela se destacou e se tornou conhecida por muitas liderancas indigenas no Brasil, nos anos

seguintes.

E eu lembro que nas aulas dos guerreiros digitais eu fugi da aula de podcast, porque
eu achava que era um bicho de sete cabegas. Era uma coisa que era completamente
fora do que a gente conhecia como comunicago, porque o conceito de comunicagao
era sempre baseado ¢ levado para a gente que era uma coisa padrio: celular, TV,
jornal. Esses eram os principais conceitos de comunicacdo. Eram as principais
ferramentas usadas para comunicar. E quando a gente comega a aprender esse novo
podcast e rede social, entre outros métodos, a gente comega a levar informagdes de
uma maneira mais rapida (Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).
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As formagdes expandiram a percep¢do desses jovens sobre a comunicagdo. Eles
passaram a conhecer outras linguagens e técnicas comunicacionais para atender a demandas
relacionadas a Covid-19. Esse conhecimento potencializou a comunicacdo do movimento
indigena e sustentou estratégias politicas a partir de entdo.

O acesso desses jovens a novos conhecimentos sobre comunicagao ¢ acompanhado pela
necessidade de compartilhar ¢ manter a conex@o com seus territorios, demanda localizada no
centro das preocupacdes de Luene, principalmente quando participava de formagdes fora da
aldeia: “Eu sempre era muito preocupada de ir para fora do territério, mas também de voltar
para o territorio para ndo perder essa conexdo. E ai vai esses processos de ir e voltar o tempo
todo, para que eu pudesse me sentir bem e dar retorno” (Luene Karipuna, 2024, informacao
verbal).

A apropriacdo e interface desses conhecimentos com a comunicagdo indigena
proporcionou uma mudancga estrutural nas organizagdes do movimento. Atualmente, grande
parte delas conta com equipes formadas exclusivamente por comunicadores indigenas,
conforme relata Alana.

Hoje, a gente tem a Articulagdo dos Povos Indigenas com uma propria estrutura de
comunicagdo. A gente tem a Coiab, que é a maior organizacgdo indigena do Brasil em

termos populacionais e territorial, com uma estrutura muito grande de comunicagio
que anteriormente ndo tinha (Alana Manchineri, 2025, informagdo verbal).

Assim, em cerca de seis anos, as formac¢des em comunicagdo realizadas na Bacia
Amazodnica e na Amazodnia Legal foram capazes de reconfigurar a estrutura comunicacional do
movimento indigena. Essas iniciativas e projetos foram impulsionados pelas condigdes de
distanciamento social impostas pela pandemia da Covid-19, momento em que o movimento
compreendeu que o ambiente digital estava se transformando em uma extensdo de suas
territorialidades e, consequentemente, objeto de reivindicagdo para a ocupagdo de seus corpos
e lutas. A comunicacgao digital que antes desafiava a coletividade dos povos indigenas se tornou
em uma modalidade propulsora da reverberagdo de suas vozes.

Com a utilizacdo ou ndo de linguagens mididticas e de plataformas digitais, a
mobilizagdo social do movimento indigena somente ¢ possivel por meio da Comunicacao
(Toro; Werneck, 1996). “Mobilizar ¢ convocar vontades para atuar na busca de um propdsito
comum, sob uma interpretacdo e um sentido também compartilhados” (Toro; Werneck, 1996,
p. 5). Nao corresponde especificamente a manifestagdes publicas, mas a uma busca cotidiana

por “resultados decididos e desejados por todos” (Toro; Werneck, 1996, p. 5). A mobilizagido
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social tem base em decisdes individuais que convergem em convicgdes coletivas, requerendo
discurso, visdes e informagdes compartilhadas, por isso mobilizar ¢ uma a¢do comunicativa
(Toro; Werneck, 1996).

O senso de coletividade que marca a mobilizacdo desses povos corresponde a uma das
singularidades de suas praticas localizadas na interface entre comunicagdo e educagdo. Esta
estampado na maneira como se organizam para lutar e defender suas pautas, estruturados em
redes de inter-relagdes entre aldeias, associacoes e organizacoes indigenas que se escalonam da
atuacdo local a internacional (Gongalves, 2012; Coiab, 2020c).

Entretanto, a coletividade ndo ¢ suficiente para alcancar os objetivos de uma
mobilizagdo social. E necessario o exercicio critico da cidadania associado a participagio plena,
de habilidades de negociagao diante da diversidade de percepgdes e do discernimento das
condigdes dispostas pelo sistema sociopolitico (Morais, 2009). Caso contrario, as agdes sao
momentaneas, isoladas no tempo e no espago. Compreender e analisar “qualquer experiéncia
de mobilizacdo social deve partir da verificagdo do projeto politico que move a atuacdo de cada
um dos grupos de agentes, ou seja, dos pontos em que ambos divergem e se articulam” (Morais,
2009, p. 4). Em nossa pesquisa, os esfor¢os estdo voltados a desentranhar e compreender o
fenomeno comunicacional (Braga, 2017) da mobilizacdo do movimento indigena reverberado
nas plataformas digitais, ¢ ndo a mobilizagdo em si. Assim, nossos esfor¢os mantém a atencao
no projeto politico promovido por esses povos para que seja possivel compreender o fendmeno
comunicacional processualizado entre divergéncias e articulacdes.

Assim como a acdo comunicativa € inerente a mobilizacdo social, os pressupostos
educomunicativos se relacionam diretamente a promogao da participacdo ativa e a criagao de
condigdes para o exercicio da cidadania, enquanto “articulacdo de tolerancia, coabitagdo e
solidariedade entre diferentes” (Costa Filho, 2020, p. 7). Esses pressupostos, que iremos
descrever e aprofundar no proximo capitulo, buscam ndo apenas a apropria¢do e producao
comunicacional, mas a constru¢do de consciéncia critica que desperte nos participantes o
pertencimento € o compromisso oriundos da cidadania (Costa Filho, 2020). Ao acionarem
multiplas mediagdes na elaboracdo de materiais midiaticos e protagonizarem lutas e
reivindicacdes nas plataformas digitais e em espagos publicos, os jovens comunicadores da
Coiab exercem o papel de cidaddos e cidadas e usufruem do direito a comunicagdo, na
expectativa de terem suas vozes ouvidas e legitimadas, o que ¢ “imprescindivel para a inclusdao

e justiga social” (Costa Filho, 2020, p. 9).
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Franco e Silva (2020) partem da nogdo de net-ativismo para tratar da mobiliza¢do dos
povos indigenas na internet. Para eles, 0 movimento vivencia “um momento mais recente que
leva em consideracao a computacdo moével, uso e analise de Big Data, marcado pela passagem
de uma forma de conflitualidade informativa-mediatica para modelos reticulares, distribuidos,
auténomos e colaborativos” (Franco; Silva, 2020, 184). Os autores compartilham um
mapeamento que fazem desde 2013 de 120 etnias brasileiras presentes na internet, conectadas
por uma diversidade de possibilidades de interagdes e articulagdes entre seus saberes. “Elas
compartilham experiéncias, denunciam agressores, filmam invasores e diariamente publicam
em suas redes os desmandos e crimes que ocorrem nos territorios” (Franco; Silva, 2020, 188).
Mais que canais de reverberagdo de suas vozes, as plataformas digitais sdo adotadas pelo

ativismo indigena como extensao de suas experiéncias no mundo da vida:
As postagens tornam-se espagos virtuais apropriados pelos ativistas indigenas
enquanto canais de expressdo comunicacional, mas também de extensdo de uma
experiéncia cosmoldgica, por meio da qual falam de si, da sua relagdo com o outro,
com o mundo e orientam um agir cotidiano em articulam com seus parentes distantes,
mas conectados em uma mesma rede de agdes, crengas e consciéncia. Uma rede que
passa a dar corpo e representatividade digital aos povos indigenas perante os demais

grupos sociais, a partir da demarcagdo do seu lugar de fala e da sua presenga cada vez
mais expandida pela abrangéncia e visibilidade das redes (Franco; Silva, 2020, 192).

Os autores constatam ainda que alguns perfis de usuarios indigenas em redes sociais on-
line, além de criarem redes proprias junto as associacdes € organizagdes que integram,
fortalecem “uma rede ainda maior de ajuda mutua no ambiente virtual, uma rede de redes, por
meio da colaboragdo entre comunidades net-ativistas indigenas” (Franco; Silva, 2020, 193).

Acompanhar perfis desses povos em redes sociais on-/ine ¢ um exercicio que demonstra
a intensidade de suas lutas, a gravidade das condigdes por que passam e a emergéncia de
reivindica¢des ¢ de pedidos de socorro ao poder publico. As vivéncias em comunidade, as
decisdes e os posicionamentos que assumem juntos, mesmo diante de tanta diversidade entre
as etnias, sdo transportadas para o ambito digital e materializadas em fotografias e produgdes
audiovisuais que visam ndo apenas compartilhar suas experiéncias, mas evidenciar todos os
esforgos e sofrimentos que passam por defenderem o que ja os cabem enquanto direito.

Por séculos, as populacgdes indigenas foram pressionadas a se desapropriarem de suas
terras. Quando nao morriam nos confrontos, eram for¢adas a formarem aldeamentos
(Gongalves, 2012), a¢do destinada a exploracdo de bens naturais disfarcada de missoes

religiosas. Atualmente, o processo de aldeamento foi ressignificado por eles proprios para
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representar a reapropriagdo de espacos que a eles foram negados, um fenomeno de mobilizacao
social que se evidenciou no pleito eleitoral de 2022.

Entre os grupos de cidaddos que reivindicavam voz e escuta qualificada nas ultimas
elei¢cdes presidenciais (2022) estavam os povos origindrios. As lutas de resisténcia e existéncia
j& ndo sdo travadas exclusivamente nas delimitagdes de seus territorios, ainda que estes
continuem sendo uma das principais causas dos conflitos que vivenciam. Os atuais esforgos
estdo concentrados em estratégias de organizagdo politica a partir de suas entidades
representativas. E a partir delas que buscam sensibilizar o tecido social as lutas que
protagonizam nos campos e nas florestas e, também, criar condi¢des para ocuparem as cadeiras
de onde partem as principais deliberagdes do pais.

A participacao de indigenas como candidatos nas eleigdes € um processo que, apesar de
timido, tem avangado. Em 2022, cinco indigenas foram eleitos deputados federais (Camara dos
Deputados, 2022). Tais candidaturas foram atribuidas pela Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil (Apib) como resultado da mobilizacao digital denominada “Aldear a Politica” (Cimi,
2022). Aldear a politica ¢ “ocupar os espagos e trazer a politica para a realidade dos povos
indigenas” (Midia Indigena Oficial, 2022). Observa-se “uma articulagdo por uma reparagao
histoérica que vem para romper com avango do projeto genocida e de privilégio de lucros e
exploragdo da natureza em detrimento da vida” (Cimi, 2022).

E pela estreita relacdo dessa ressignificacio do aldeamento a apropriacio das linguagens
e técnicas comunicacionais em plataformas digitais que compreendemos o conceito de “aldear”
para além do ambito do debate politico. Consideramos todo o conjunto de agdes que encadeiam
mediagdes proprias da relagdo das culturas indigenas com os demais modos de vida, expandindo
o alcance de suas possiveis transformagdes a diferentes ambitos das socialidades humanas,
marcado por interculturalidades transversais e multiplas e sob fortes influéncias da
midiatiza¢do. Assim, o aldeamento nio seria apenas politico, mas cultural, social, estético,
filosofico e digital. Atribuimos a esse aldeamento digital a processualidade da ocupagdo
simbolica dos povos origindrios, suas pautas e reivindicagdes no ambito das plataformas digitais
a partir da criagdo e circulacdo de materiais midiéticos, e ainda a ocupagdo que fazem a partir
do posicionamento, articulagdo e mobilizagdo em diferentes frentes para a defesa de seus
direitos fundamentais a partir do protagonismo e usufruto do direito & comunicagao.

A ocupagdo simbolica do aldeamento digital tem como alvo primordial as narrativas.
Historicamente, elas estavam nas maos daqueles que exerciam influéncia e poder sobre o centro

de decisdes do pais e sobre os veiculos de comunica¢do hegemonicos. Agora, sofrem forte
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pressdo da descentralizagdo da produgdo de informacgdes e da circulagdo multilateral de ideias
e compreensoes sobre a realidade e os problemas que abalam as socialidades humanas, tendo
que dividir espagos com narrativas e vozes diversas e contrarias. Um aldeamento que, tanto
quanto o politico, € capaz de proporcionar transformagdes significativas em prol das lutas por
existéncia e pelos direitos indigenas. Assim, percebemos que a apropriagdo de linguagens e de
tecnologias da informagdo pelo movimento corresponde a uma indispensavel iniciativa de
mobilizacdo social de combate a problematicas que marcam as questdes indigenas,
constituindo-se uma relevante estratégia para informar, denunciar, reivindicar e reafirmar as
identidades dessas populagdes em defesa de seus territdrios, da sobrevivéncia, do

reconhecimento e do respeito a sua diversidade cultural.

3.3 A desconstrucio de esteredtipos e preconceitos: identidades, povos indigenas e

colonialidades

As pautas indigenas de reivindicagdo visibilizadas em plataformas digitais expdem
apenas um lado dos conflitos que essas populagdes vivenciam. Mais profundo, em um campo
simbolico de disputas ideologicas, ha a luta em desconstruir esteredtipos e preconceitos
(Bhabha, 1939; Michaelis, 2025), o que motivou Luene Karipuna a “dar visibilidade ao povo™:

E um processo de desconstrugio de esteredtipos e, principalmente, de preconceitos.
Aquela imagem de que o indigena que ta na cidade ja ndo é mais indigena. O indigena
que comega a acessar determinadas tecnologias também ja ndo ¢ mais indigena.
Aquele esteredtipo e o pensamento de que ndo se pode estar em lugares como redes
sociais, como em outros patamares de acesso a tudo que a sociedade ndo indigena nos
apresenta. No Amapa, a gente percebe um certo apagamento dessa imagem sobre 0s

povos indigenas. E a partir dai comeca esse estimulo, comeca essa vontade de dar
visibilidade ao povo, ao nosso povo (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

E quando essa visibilidade era promovida, ainda assim havia distor¢des sobre a imagem
desses povos. Em plataformas digitais no Amap4, a circulacdo de imagens causava incomodos em
Luene, pois ndo se sentia representada: “No Dia dos Povos Indigenas, todo mundo no Amapé
postava imagens do povo Kayapd. E isso comegou a me incomodar bastante. Concentram uma
imagem de um povo apenas ¢ um apagamento de quem de fato ¢ da casa” (Luene Karipuna,
2024, informagao verbal).

Esse apagamento também motivou Jakukrei Gavido, no Para. O jovem ¢ jogador de futebol
profissional desde os 16 anos de idade. Ainda que o Gavido Kyikatéjé Futebol Clube carregue o

titulo de primeira equipe indigena do Brasil, ele percebia que “o nosso time nao estava aparecendo
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muito na midia dentro do Pard” (Jakukrei Gavido, 2024). Isso o motivou a associar a fotografia a
paixao pelo futebol.

O “ndo-ser” indigena abordado por Luene Karipuna expressa conflitos diretamente
ligados ao ndo reconhecimento de suas identidades, que sdo a base dos direitos constitucionais
de respeito a diversidade étnica e garantia das praticas culturais. E por isso que a identidade é
tdo mobilizada nos ataques a esses povos, principalmente, quando se trata da disputa por seus
territorios e pelos bens naturais presentes neles.

Desde a chegada dos europeus, no final do século XV, os conflitos eram travados nao
apenas pela materialidade em si, mas entre as distintas compreensdes das cosmovisdes
indigenas e do pensamento europeu-ocidental. Em relacdo ao territorio, uma das principais
diferengas estava na nogdo de propriedade privada, que orientava o sistema econdmico dos
invasores. Os indigenas desconheciam essa maneira de lidar com a terra e, ao passar do tempo,
foram forcados a adota-la para proteger o que a eles ja pertencia. Essa protecao ditou a trajetoria
de lutas e resisténcias e resultou no genocidio de diversas etnias.

A questdo da terra atravessa a historia dessas populagdes e assume um carater
identitario, ratificado por decisdes politicas que remontam a época do Brasil Colonia. Exemplo
disso ¢ o Regulamento das Missdes, de 1845, e a Lei de Terras” decretada cinco anos depois.
Como descreve Almeida (2012, p. 31), “ser ou ndo ser considerado indio implicava, como visto,
ganhar ou perder direitos, sobretudo a terra coletiva, razdo pela qual as controvérsias e disputas
em torno das classificagdes étnicas iriam se tornar muito mais acentuadas ao longo do século
XIX.

De acordo com a autora, sdo principalmente as iniciativas politicas materializadas nas
lutas e resisténcias que mantém e fortalecem as identidades indigenas. E interessante perceber
que, por mais bem-intencionado que o discurso de igualdade seja, ndo ¢ essa a condigdo
reivindicada por esses povos. Em outros termos, para além do reconhecimento e do respeito as
suas culturas, ¢ a distingdo diante dos demais grupos sociais que justifica a prote¢do de seus
direitos especificos, principalmente, a terra coletiva (Almeida, 2012).

A identidade esta na base sobre a qual as populagdes indigenas sustentam suas narrativas

para defenderem a sobrevivéncia e a diversidade cultural e étnica, conforme ratifica Souza

7 O Regulamento das Missdes, de 1845, e a Lei de Terras, de 1850, foram instrumentos utilizados pelo Império
brasileiro para contornar as questoes relacionadas aos territorios dos povos indigenas. Ambos eram de carater
assimilacionista e tutelar; buscavam garantir o direito indigena sobre a terra, mas os mantinham em uma situagao
de inseguranc¢a fundiaria, estando sujeitos a gestdo externa do Império, que poderia, inclusive, remové-los das
aldeias (Almeida, 2012).
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(2014, p. 2), que compreende o protagonismo desses povos, exercido por meio de diferentes
“formas de atuagao politica implementadas pelo movimento indigena”, enquanto mediagdo que
“instrumentaliza ‘cultura’ e ‘identidade’ como poderosas ferramentas a legitimar suas
reivindicagdes”.

A compreensdo sobre identidade estd sujeita a problemadticas conceituais. Escosteguy
(2010) discute que nem a matriz essencialista, baseada em atributos natos, nem a fundamentada
na construgdo social ou em abordagens historicistas estao livres do risco de adotarem posturas
preconceituosas. Para a autora, a identidade deve ser compreendida como “uma busca
permanente, estd em constante construcdo, trava relagdes com o presente e com o passado, tem
historia e, por isso mesmo, ndo pode ser fixa, determinada num ponto para sempre, implica
movimento” (Escosteguy, 2010, p. 148).

De acordo com Castro (2020), a identidade somente faz sentido se observada a partir da
perspectiva politica de autoafirmacdo de um grupo diante dos outros. “Conclui-se que ndo ha a
identidade — nenhuma identidade. E que o fendmeno verdadeiramente observavel é o da
identificacdo, o qual seria, em todo e qualquer caso, um jogo de polissemia, temporalidade e
sentido, ou melhor, uma negociagdo de sentido” (Castro, 2020, n.p). Para o autor, a
identificacgdo seria o processo pelo qual “os atores sociais delimitam sua subjetividade e, assim,
constituem uma capacidade em defender seus interesses e, eventualmente, um territério que
julgam ameagado por outrem” (Castro, 2020, n.p).

A partir de suas identidades e modos de ver e viver o mundo, as lutas indigenas, para
além dos multiplos interesses em jogo, concentram-se em uma disputa de carater simbolico
entre dois opostos: de um lado, aqueles que se diferenciam da natureza, e do outro, os que se
compreendem enquanto natureza. Na perspectiva dos primeiros, a corrida ¢ pela dominagao e
acumulacdo de riqueza produzida a partir do meio ambiente. Na segunda, a luta ¢ pela
sobrevivéncia dos ecossistemas naturais em uma perspectiva holistica que ndo da espago a

artificialidade, por sua inexisténcia paradoxal®

, uma vez que nada esta alheio aos bens naturais.
Do lado indigena, essas lutas t€ém ocorrido em resposta as ameacas, violéncias e
descasos que reverberam esteredtipos e preconceitos herdados da época colonial, fortemente

justificados por ideais civilizatorios (Almeida, 2012). No podcast “Coiab Informa”, Eliane

8 Qe tudo 0 que o homem produz advém da natureza, seja a partir do bem natural bruto, seja exercendo
intervengdes fisicas, bioldgicas e/ou quimicas que os transformam em diferentes materiais, entdo o entendimento
sobre o que chamamos de artificial, no sentido de separado do natural, se contradiz, uma vez que as proprias maos
que transformam elementos naturais advém da propria natureza, o ser humano.
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Xunakalo, coordenadora da Federacdo dos Povos Indigenas do Mato Grosso (FEPOIMT),
reflete sobre a resisténcia historica e o sangue ja derramado na luta pela garantia de direitos, o

que ¢ reiterado por Tuxati Parkatej€, vice-presidente da Federagdao dos Povos Indigenas do Para

(Fepipa).

Nos vivemos num estado de direito e esse estado foi conquistado com muito sangue,
muitas mortes ndo sé do ndo indigena, mas muita morte indigena mesmo na época da
ditadura, porque nés povos indigenas somos povos que enfrentam. Quem estad
enfrentando essa conjuntura politica de frente? Somos nos, povos indigenas [...]. E eu
costumo dizer que nds nao temos partidos, o nosso partido somos nds, nds povos
indigenas (Eliane Xunakalo, Episddio 17, Coiab, 2020a).

Mesmo com dor no coragdo, mas ndés vamos continuar sim, resistir, gritar sim. NOs
somos ser humano, nds somos indigenas, nds tem alma e nds queremos viver, e viva
a nossa resisténcia (Tuxati Parkatejé, Episodio 1, Coiab, 2020a).

Apesar de toda mobilizagdo histdrica dos povos indigenas e da conquista de espago,
mesmo que paulatina, em ambitos de decisdes politicas, a incidéncia dessa heranca colonial
sobre seus corpos, suas cosmovisoes, seus conhecimentos e suas culturas ainda representa um
relevante entrave para o avango de suas pautas na direcao que almejam. Mignolo (2017) nomeia
essa heranga de colonialidade, que ha séculos continua os submetendo a dominagdo e
discriminacao nas sociedades ndo indigenas.

Se os espacos publicos, onde sdo tomadas decisoes de carater politico e coletivo, sdo de
dificil ocupagdo, os espagos simbolicos do discurso e do imaginario da populagdo brasileira sao
ainda mais complexos de serem “aldeados”. Nesse contexto, a apropriagdo de linguagens e de
técnicas comunicacionais e as agdes de territorialidade digital se configuram como uma
interessante estratégia para que, usufruindo do direito a reverberagdo de suas vozes em
estruturas mais profundas da sociedade, consigam alcancar resultados de maior efetividade as

suas questoes.

3.3.1 Colonialidades que atravessam o tempo

A visibilidade distorcida, a invisibilizacdo da diversidade cultural e o apagamento que
Luene Karipuna e Jakukrei Gavido percebiam na midia hegemonica e no ambiente digital, e
que os motivaram a se dedicar a comunicacdo indigena, resultam de incidéncias da
colonialidade (Quijano, 2005; Mignolo, 2017), uma tendéncia em cristalizar as identidades
indigenas ao contexto historico da invasdo europeia, rejeitando qualquer transformacao ou

mudanga.
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A ideia de colonialidade surgiu dos estudos de Quijano (2005). A partir de reflexdes
historicas sobre a formac¢ao da América Latina, enquanto uma configuracdo tempo/espaco
localizada em um campo simbdlico e ideoldgico, o autor aborda o modo hegemdnico do
“exercicio da colonialidade do poder” por meio da produgdo e do controle do conhecimento
eurocéntrico (Quijano, 2005, p. 14). Para ele, essa colonialidade provoca distor¢des,
desencontros, quando nao bloqueios, das experiéncias, conhecimentos e memorias sOcio-
histéricas dos povos latino-americanos, subalternizados a verdades impostas pela perspectiva
eurocéntrica.

O fundamento das ideias de Quijano (2005) ¢ alicer¢ado em uma interpretagdo contra
hegemonica dos fatos histdricos, de forma a evidenciar o carater invasor, impositor e devastador
da chegada das expedi¢des europeias e tomada a forga das terras de povos que tiveram seus

corpos e subjetividades subjugados.
A vasta e plural historia de identidades e memorias (seus nomes mais famosos, maias,
astecas, incas, sdo conhecidos por todos) do mundo conquistado foi deliberadamente
destruida e sobre toda a populagdo sobrevivente foi imposta uma tnica identidade,
racial, colonial e derrogatodria, “indios”. Assim, além da destruicdo de seu mundo
histdrico-cultural prévio, foi imposta a esses povos a ideia de raca e uma identidade
racial, como emblema de seu novo lugar no universo do poder. E pior, durante

quinhentos anos lhes foi ensinado a olhar-se com os olhos do dominador (Quijano,
2005, p. 17).

A complexidade da colonialidade encontra-se no extravasamento dos efeitos da
colonizacgdo historica. Apesar de terem ocorrido em tempos e espacos especificos, 0s impactos
da colonizagdo alcangam outras esferas de construcao de sentido que ainda afetam e direcionam
o nosso modo de ser e lidar com as relagdes e os dispositivos estruturantes de nossa sociedade.

Mignolo (2017, p. 2) se debruga sobre o conceito de colonialidade e o posiciona,
semelhante a Quijano, no verso da modernidade, enquanto perspectivas complementares onde
a primeira se encontra na base constitutiva da segunda, afirmando que “nao ha modernidade
sem colonialidade”. Com argumentos igualmente sustentados em aspectos historicos, o autor
retoma a Matriz Colonial de Poder (MCP) de Quijano, fundamentada em “quatro dominios
inter-relacionados: controle da economia, da autoridade, do género ¢ da sexualidade, e do
conhecimento e da subjetividade” (Mignolo, 2017, p. 5).

Para Mignolo (2017), o cristianismo foi o elemento de maior expressdo que introduziu
o controle sobre o conhecimento no processo de colonizacdo protagonizado pelos europeus. Ao
imporem a concepgao europeia-ocidental a respeito da natureza, partindo da cosmologia crista,

os colonizadores desestruturam a relagao dos povos originarios com o que estava ao seu redor



113

e modificaram concepgdes a respeito do trabalho, favorecendo, por exemplo, as justificativas
para o regime escravocrata. De uma relagdo intrinseca e organica com o homem, a natureza
passou a ser tratada como recurso e, consequentemente, mercadoria, tdo comercializada quanto
o proprio conhecimento, que “tornou-se uma mercadoria de exportagdo para a modernizagao
do mundo ndo ocidental” (Mignolo, 2017, p. 8).

A cosmologia crista ¢ central ainda na discussao de outras problematicas relacionadas a
colonialidade, como as concepcdes de raca, o patriarcado, o privilégio do homem e da
heterossexualidade, e as hierarquias religiosas, estéticas, linguisticas e epistémicas. Por mais
que nao seja nossa intencdo abordar essas problematicas individualmente, consideramos
importante cita-las por langarem luz a reflexdo sobre perspectivas que podem justificar a
subalterniza¢ao contemporanea dos povos indigenas em diferentes instancias e contextos.

A colonialidade, enquanto um fendmeno que se alarga no tempo e na histéria, apresenta
uma continua reinveng¢do intimamente ligada ao modo de producao e exploracdo que a originou.
Nesse sentido, podemos comparar a colonialidade a uma erva daninha, de dificil controle ou
eliminagdo. Ainda que haja esfor¢cos de plantar e implantar novas ideias e solugdes para
combater desigualdades, ela persiste, se camufla, assume outras formas e mantém suas
artimanhas de subalternizagdo. E o que percebemos atualmente em estratégias politicas e
comerciais denominadas de neocolonialismo (Sierra; Igreja, 2020) e datacolonialismo (Mejias;
Couldry, 2019; Faustino; Lippold, 2023).

O neocolonialismo envolve as estratégias dos Estados latino-americanos em politicas
publicas que limitam o acesso dos povos indigenas a seus direitos e dificultam sua autonomia
e livre determinagao (Sierra; Igreja, 2020). A colonialidade, nesse contexto, extravasa do campo
simbolico ao politico, e impacta essas populacdes a partir de decisdes legitimadas socialmente.
Exemplo disso ¢ a tese do Marco Temporal, um dos objetos de disputa de maior relevancia
atualmente para os povos indigenas brasileiros. Um esfor¢o neocolonial em andamento,
protagonizado pelo Estado, sobretudo a partir da Camara dos Deputados e do Senado Federal.

A tese “defende que os povos indigenas s6 tém direito a demarcacao de suas terras
tradicionais se estivessem ocupando essas terras em 5 de outubro de 1988, data da publicacao
da Constitui¢cao Federal do Brasil” (Apib, 2023a, p. 6). Para Ivo Makuxi, entretanto:

Essa Tese ndo existe, né? Essa € uma inven¢do dos brancos, vamos dizer assim, né,
na linguagem mais popular, né? Que querem aplicar para o reconhecimento de terras
indigenas em uma legitimacdo de violagdes de direitos, massacre. Eles querem
legitimar todo esse massacre que o estado praticou no passado e delimitar o

reconhecimento de terras indigenas, territorios indigenas. (...) A gente vem muito mais
antes disso, né, a gente vem antes do Estado. (...) A Constituicdo ¢ muito enfatica em
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relacdo a isso, em dizer direito original (Ep. n. 23 do podcast “Amazonia Indigena”,
Coiab, 2024).

O Marco Temporal surgiu em ambito juridico, como uma extensdo da decisdo tomada
em 2009 no caso especifico da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, localizada em Roraima. Na
época, o Poder Judiciario imp0s condicionantes para reconhecer a referida TI, entre elas o
Marco Temporal. A partir dai, com base nesse julgamento, outros processos se apropriaram do
argumento e provocaram a anulacdo da demarcacdo de terras indigenas e “o despejo de
comunidades inteiras” (Apib, 2023a, p. 7). Os holofotes sobre a tese foram retomados apos o
Golpe de 2016, contra o Governo de Dilma Rousseff, quando Michel Temer publicou no Diario
Oficial da Unido (Parecer n. 01/2017/GAB/CGU/AGU) a obrigacdo da Administragdo Publica
considerar as condicionantes do Supremo Tribunal Federal em todos os processos de
demarcacdo em andamento, mesmo aqueles em estagio mais avangado, demandando a reanalise
pela Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai) (Apib, 2023a).

O movimento indigena assume como contra-argumento a “teoria do Indigenato”, de
Jodo Mendes Junior, que defende o direito originario desses povos “anterior ao proprio Estado
e anterior a qualquer outro direito” (Apib, 2023a, p. 12). Tal defesa busca protegé-los da
sobreposi¢do de trés principais interesses, advindos do agronegécio, da exploragdo de bens
naturais (florestais, hidricos e minerais) e da exploragdao de ouro (Apib, 2023a). Se aprovada
definitivamente, a tese colocara essas populagdes a riscos que vulnerabilizam ainda mais a sua
existéncia, ameacando as mais de 1393 terras indigenas, em diferentes condi¢des (registradas,
homologadas, declaradas, identificadas, a identificar, sem providéncias, reservadas, com
portaria de restrigdo e dominiais), a sobrevivéncia de povos isolados e a preservacao da
biodiversidade presente nesses territorios.

Organizacdes indigenas de todo o pais t€ém se concentrado em diferentes momentos em
Brasilia para contestarem o Marco Temporal, conforme a discussdao da pauta avanca nos
poderes legislativos e no judicidrio. Mas, apesar de todas as mobilizacdes e atos politicos, a tese
converteu-se na lei n° 14.701/2023, apds derrubada dos vetos do Presidente Lula a proposta
aprovada no Congresso. O movimento indigena impetrou, entdo, em parceria com os partidos
politicos REDE e PSOL, uma Agfo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) no Supremo
Tribunal Federal (STF) (Apib, 2023b), que obteve a votagao a favor da maioria dos ministros e
culminou na declaracdo formal de sua inconstitucionalidade em 19 de dezembro de 2025 (STF,

2025).
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Sdo as consequéncias de decisdes politicas neocoloniais, semelhantes ao Marco
Temporal, que levam essas populacdes a converterem a comunicagdo em estratégia de ocupacgao
de espacos sociais, como observamos em praticas comunicativas indigenas que transformam a
“demarcacdo de telas” em “aldeamento politica”. Essa demarcag¢do, ainda que empreendida em
ambiente digital, ndo estd isenta de outras formas de incidéncia da colonialidade.

Assim como nds nao indigenas, as plataformas digitais os submetem a algoritmos e a
comercializacdo de dados, o que Mejias e Couldry (2019) chamam de “datacolonialismo” e
Faustino e Lippold (2023) de “colonialismo de dados”. As artimanhas desse tipo de
colonialidade sdo diversas, partindo da engenharia de softwares, do Web Design, até estratégias
mais complexas que apropriam a subjetividade dos usudrios, criam habitos de consumo e
moldam comportamentos. Mas, sdo os algoritmos os principais elementos que estruturam a
comercializagdo de produtos e condicionam a experiéncia dos usuarios. E um comércio que
ocorre tanto por meio da publicidade direta, negociada entre plataformas e anunciantes, quanto
pela venda de dados gerados por quem utiliza as plataformas, seja por meio da producao de
conteudos, seja pelas interagdes, engajamentos e pelos proprios rastros deixados ao utiliza-las,
como localizagdo geografica, perfis demograficos e de interesses. Dados comercializados a
“valores maiores que o do ouro ou o do petréleo” (Faustino; Lippold, 2023, p. 41).

Os algoritmos “sdo receitas, sequéncias, previsdes” programados na estrutura das
plataformas digitais para automatizarem agdes diante dos comportamentos de uso, sendo
“planejados por alguém para determinado fim” (Faustino; Lippold, 2023, p. 42). A sele¢do
executada por meio deles, que direciona o acesso € o consumo de informacgdes e de produtos,
ndo ¢, entretanto, algo inteiramente novo. Se considerarmos que todo o nosso aprendizado, por
meio do curriculo escolar ou pela imersdo em praticas culturais cotidianas, partiu de decisoes
involuntarias ou tomadas por outras pessoas ou instancias sociais, poderemos constatar que o
que o algoritmo faz conosco € o que experienciamos, de alguma forma, ao longo de toda a vida.

Entretanto, uma das principais problematicas dos algoritmos estd no fato de que, por
mais que demos a permissao apressada de acesso a nossos dados ao aceitar os termos dessas
plataformas em troca de servigos (Primo, 2013), impossibilitados a negociar concessdes
parciais, somos alienados a respeito do impacto dessa disponibilidade para além do
enriquecimento que os proprietarios dessas plataformas acumulam. Impactos que influenciam
nossas experiéncias estéticas, reforcando estruturas sociais colonialistas, preconceituosas e
tendenciosas ideoldgica e politicamente, e que expdem a triangulagdo indissocidvel entre

capitalismo, colonialismo e racismo (Faustino; Lippold, 2023).
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A reflex@o sobre a relagdo entre os algoritmos e a comercializagdo dos dados de usuarios
¢ apenas uma pequena fragdo da incidéncia da colonialidade em plataformas digitais. Faustino
e Lippold (2023) destacam a materialidade do digital para relacionar a dependéncia dos
softwares aos hardwares com o colonialismo de dados. Os autores explicam:

o virtual ndo ¢ contrario do real nem pode ser confundido com o digital. O digital é o
armazenamento e o processamento de dados em computadores em forma de codigos
que representam letras, nimeros, imagens, sons etc., enquanto o virtual ¢ um atributo

potencial da realidade que pode ser apreendido pelo trabalho do pensamento
(Faustino; Lippold, 2023, p. 33).

A necessidade do digital por suporte fisico de armazenamento e de processamento,
ocorridos a partir dos hardwares (os elementos fisicos dos dispositivos eletronicos), o associa
as violéncias exploratorias de extragdo de matérias-primas para a fabricacdo desses suportes.
Afinal, “ndo ha hardware sem ouro, litio, columbita, tantalita, coltan, cobalto, entre outras
matérias-primas frequentemente extraidas de forma violenta de terras indigenas ou africanas
pelo garimpo predatério” (Faustino; Lippold, 2023, p. 86).

A apropriacdo e aplicacdo de linguagens e de técnicas comunicacionais em plataformas
digitais por populacdes indigenas os sujeitam a essas artimanhas neo-datacolonialistas. Sao
expostos, assim, a uma relagdo paradoxal entre o combate a colonialidades e, a0 mesmo tempo,
o usufruto de dispositivos e softwares inseridos em logicas neocoloniais. Essas contradi¢des
sdo inerentes ao sistema capitalista, sobretudo, diante da postura de resisténcia e confronto, e
proprias da Matriz Colonial de Poder (Quijano, 2005).

Na contramdos dessas colonialidades, Nego Bispo (2023) nos apresenta o
posicionamento contracolonial, assumido em um contexto de “guerra das denominagdes: 0 jogo
de contrariar as palavras coloniais como modo de enfraquecé-las”, ja que falamos a “lingua do
inimigo” (Bispo, 2023, p. 13). Em sintonia com Krenak (2022, p. 43), que entende a linguagem
como “determinante nas interagdes”, Bispo (2023, p. 13) a converte em estratégia para combater
a tentativa de apagamento de memorias e potencializar “nossas palavras que estdo
enfraquecidas”. A contracolonialidade ¢, entdo, narrativamente estruturada na linguagem. Mais
que conceitos, as palavras contracoloniais contém em si narrativas intimamente entrelagadas as
culturas desses povos, que precisam ser compreendidas para apreendermos seus sentidos.

O lider quilombola Bispo argumenta a relevancia dessa estratégia na linguagem por
compreender que o “apagamento de uma memoria” ocorre pelo “processo de denominagao™:

“Tanto o adestrador quanto o colonizador comecam por desterritorializar o ente atacado
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quebrando-lhe a identidade, tirando-o de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados,
impondo-lhe novos modos de vida e colocando-lhe outro nome” (Bispo, 2023, p. 11-12).

Essa quebra de si faz com que Bispo reflita sobre algumas palavras ocidentais, como
cultura, politica, desenvolvimento e a propria expressao decolonial, apresentando alternativas
contracoloniais. Para ele, a cultura € colonial, porque faz referéncia a algo padronizado, passivel
de comercializagdo. Em vez dela, o que acredita ter sdo “modos — modos de ver, de sentir, de
fazer as coisas, modos de vida. E os modos podem ser modificados™ (Bispo, 2023, p. 21), ou
seja, ndo estdo sujeitos a cristalizacdo que a colonialidade impde.

Todos esses modos existem “fora da colonizag@o, mas politica ndo. Toda politica ¢ um
instrumento colonialista, porque a politica diz respeito a gestdo da vida alheia” (Bispo, 2023,
p. 47). E a partir dela que surge a necessidade de “defender os direitos dos outros” (Bispo, 2023,
p. 47) a fim de garantir a sustentagdo de uma sociedade que “se faz com os iguais” (Bispo,
2023, p. 29). Na perspectiva contracolonial, a diversidade ¢ a base da autogestdo. “A
comunidade se faz com os diversos. N6s somos os diversais, os cosmologicos, os naturais, os
organicos” (Bispo, 2023, p. 29).

Essa organicidade ¢ o que os diferencia também em relacdo ao desenvolvimento, “cuja
ideia € tratar os seres humanos como seres que querem ser criadores, € ndo criaturas da natureza,
que querem superar a natureza’ (Bispo, 2023, p. 30). O autor explica:

Se os humanos querem sempre transformar os organicos em sintéticos, os organicos
querem apenas viver como organicos, se tornando cada vez mais organicos. Para os

diversais, ndo se trata de desenvolver, mas de envolver. Enquanto nos envolvemos
organicamente, eles vao se desenvolver humanisticamente (Bispo, 2023, p. 30).

A diferenga entre universais e diversais encontra-se ainda na postura que assumem
diante da colonialidade. Bispo (2023, p. 53) compreende a decolonialidade como “depressao
do colonialismo”, uma deterioragdao e decomposicao do sistema que ndo esta alheio a si proprio.
A preocupagdo do autor, entretanto, diz respeito a coexisténcia das geragdes futuras decoloniais

e contracoloniais:

Cabe as pessoas decoloniais, em qualquer lugar do mundo, educar sua geragdo neta
para que ndo ataque a minha geracdo neta. Elas s6 sdo necessarias se fizerem isso,
porque ¢ isso o que ¢ necessario fazer. E a nos, contracolonialistas, cabe inspirar a
nossa geragdo neta para que ela se defenda da geragdo neta dos decoloniais e dos
colonialistas. Porque sempre é importante se defender, mas ndo é necessario atacar
agora. Nao precisamos destruir os colonialistas. Deixemos que vivam, desde que
vivam com o sol deles e ndo venham roubar o nosso sol ou o nosso vento (Bispo,
2023, p. 53-54).
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Enquanto a contracolonialidade parte de outros modos de vida que antecedem ou que
resistem fortemente a 16gica da colonialidade, como ¢ possivel observar em esforgos indigenas
e quilombolas, a decolonialidade se mostra possivel a quem estd imerso na Matriz Colonial de
Poder, uma postura que ndo estd isenta de contradicdes e de continuas transformacdes,

conforme se aprofundam as reflexdes sobre as constantes mudangas sociais.

3.3.2 Decolonialidades possiveis

A colonialidade continua incidindo em nossas estruturas sociais, economicas, politicas
e culturais. Trata-se de uma logica que, de tdo profunda e enraizada, ¢ de dificil e complexo
abandono, mesmo que sejamos conscientes de sua existéncia e artimanhas. E por isso que
Mignolo (2017) argumenta que, independentemente do que fagamos, sempre partiremos de um
ponto da Matriz Colonial de Poder. Essa reflexdo ndo pretende enfraquecer as esperangas a
respeito dos modos de combater essas colonialidades, mas fornecer um posicionamento
autocritico para que nao subestimemos sua capacidade de reinvengao.

O fendmeno midiatico que presenciamos com o avango da apropriagao de linguagens e
de técnicas comunicacionais no movimento de aldeamento digital das populagdes indigenas
traz consigo reflexdes instigantes sobre a sujeicdo desses povos a logicas repaginadas de
colonialidade. Ao mesmo tempo em que expdem o combate a violéncias neocoloniais,
convivem com o datacolonialismo que se impde sobre suas imagens e seus dados, uma
dominacdo que nos parece cada vez mais inevitdvel a qualquer usudrio dessas plataformas
digitais comerciais. Nesse sentido, por ora, essa convivéncia nos parece ser um mal necessario
para fazer fluir o atual processo de aldeamento indigena do ambito digital ao politico. A
problematica nisso ¢ o possivel desconhecimento da incidéncia dessas colonialidades
repaginadas, o que dificulta o combate de novas formas de violéncias as quais estariam
submetidos.

Essa constante reinvencao nos impossibilita, cada vez mais, de vislumbrar um
descolamento total de todos os tipos de colonialidade, enquanto estivermos sob as logicas do
sistema capitalista ou neoliberal. Cenario que ¢ complexificado pela midiatizagdo (Hjarvard,
2014). A logica dessa ambiéncia estd na compreensdo de que “a cultura e a sociedade
contemporaneas estdo a tal ponto permeadas pela midia, que talvez ja ndo seja possivel
concebé-la como algo separado das instituicdes culturais e sociais”, uma relagdo tdo imbricada

que provoca mudangas no “carater, funcdo e estrutura [dessas instituicdes] em resposta a
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onipresen¢a dos meios de comunicagdo” (Hjarvard, 2014, p. 15). Nesse contexto, a relagao
entre as midias e as organizagdes sociais afetam “de modo intenso e complexo, todas as praticas
sociais” (Fausto Neto, 2018, p. 11). A “cultura da midia” ja ndo est4, simplesmente, “a servico
de uma a¢do social organizada”, mas atravessa e permeia com sua logica e pressupostos “a
constitui¢do e o funcionamento da sociedade — de suas praticas, logicas e esquemas de
codificacdao” (Fausto Neto, 2008, p. 92).

A midiatizacdo, entretanto, “ndo ¢ um processo universal que caracteriza todas as
sociedades humanas, do passado e do presente, mas €, mesmo assim, um resultado operacional
de uma dimensdo nuclear de nossa espécie biologica, mais precisamente, sua capacidade de
semiose” (Verdn, 2014, p. 14). Essa capacidade, referente a producao de significados, remonta
aos primordios das sociedades humanas, que conta com o que Veron chama de “fendmenos
midiaticos”, referindo-se a “exteriorizacdo dos processos mentais na forma de dispositivos
materiais” (Veron, 2014, p. 14).

Nem tudo ¢ novidade nessa reinvencao de colonialidades. A mercadoria permanece na
base do sistema, sendo o objeto de troca e circulacdo que proporciona o desenvolvimento
desenfreado e o acimulo de capital, gerando desigualdades, instigando conflitos e reproduzindo
violéncias a qualquer um que queira impedir sua expansdo produtiva ou mercadologica. A
artimanha por tras da mercadoria estd, sobretudo, no fetichismo:

Para Marx, o fetichismo ocorre quando a mercadoria e as leis economicas deixam de
ser vistas como produtos das relagdes sociais e passam a ser encaradas como entidades
universais a-historicas ou dotadas de vida e intencionalidade proprias. Ocorre que o
fetiche se reduz a naturalizagdo da exploracdo; expressa-se, também, pela aceitacao
do mito da neutralidade e da incontrolabilidade - seja salvadora seja amaldigoadora —
da tecnologia, como se ela propria ndo fosse fruto de relagdes sociais historicamente

determinadas que a projetam de acordo com certas finalidades politicas, culturais e
econdmicas (Faustino; Lippold, 2023, p. 44).

r

O mito da neutralidade e da incontrolabilidade ¢ facilmente identificado na
(des)personificagdo das tecnologias e das plataformas digitais. Observamos que, por um lado,
ha uma busca em aproxima-las de habilidades humanas, a ponto de receber nomes proprios para
ser evocada, como ocorre com a Alexa, dispositivo da Amazon (Erthal; Antunes, 2023). E por
outro, ha o esforco em despersonificar a sua propriedade e controle de programacao, de modo
a reforcar uma possivel ou provavel autonomia das méquinas que invisibiliza o dominio

humano, a exemplo das inteligéncias artificiais (IA) generativas®'.

81 A Inteligéncia Artificial é uma tecnologia que se propde simular a inteligéncia humana (Cruz; Santaella, 2024).
Fruto do acimulo de pesquisas datadas desde o século XVIII, com a criagdo do primeiro algoritmo, a IA do jeito
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A reflexdo sobre esse fetichismo pode ser expandida da mercadoria e das tecnologias
para a logica da colonialidade. Precisamos ir além do pensamento e do campo do simbolico
para reconhecermos que a colonialidade conta com protagonistas que tem sexo, cor, religido,
nacionalidade, regionalidade e classe social. Do contrario, se a generalizamos de uma forma
que seja diluida e assumida quase como uma entidade metafisica obsessora, acabaremos por
desresponsabilizar quem a promove, colocando aqueles que a reproduzem (os subalternizados),
de forma inconsciente e sob forcas de naturalizagdo, em uma posicao de equiparagdo, como se
detivessem o mesmo poder e estivessem no mesmo lugar social, cultural e politico que a classe
dominante. E ndo estdo. A proposta €, entdo, que pensemos a colonialidade ndo apenas como
uma ideia impalpéavel e passemos a corporeiza-la em matéria, que esta presente no tecido social
e age engenhosamente a favor dos privilégios de poucos.

Considerando o momento historico contemporaneo, em que a cada inovagao tecnologica
anunciada nos vemos mais proximos do futuro imaginado em filmes de fic¢do cientifica,
percebemos que os efeitos e desdobramentos da colonialidade sdo cada vez mais irreversiveis,
nos impedindo de nos despir totalmente dela e renegé-la ao desuso e ao esquecimento. Apenas
a partir de uma postura efetivamente revolucionaria, de ruptura, sob condi¢cdes inimaginaveis,
seriamos capazes dessa proeza.

Mignolo (2017) atribui ao termo descolonial o sentido de atitude, impressa nas palavras
(nos termos da conversa) e na agdo, consciente de que se fala de algum ponto da Matriz de
Poder. Nessa atitude, hé o respeito a pluralidade de projetos de sociedade e de mundo, onde os
diferentes estdo dispostos a conviver e aceitar sua existéncia mutua, sem a loégica de dominagao
de uns sobre os outros. Uma visdo que parece utdpica, mas que ndo deve nos engessar, pois,
para torna-la possivel ¢ necessario iniciar os esfor¢os e assumi-la como um processo paulatino.
A coexisténcia proposta por Mignolo (2017) aparece, entdo, como a chave da decolonialidade.
A intencdo ndo estaria em descolonizar, partindo do sentido do sufixo “des”, dada a
complexidade de conseguirmos desfazer os resultados e efeitos da colonialidade, mas assumir
uma atitude de coexisténcia diante da heterogeneidade de culturas.

A possibilidade da coexisténcia traz consigo a compreensdo de uma atitude decolonial

referenciada, sob o prisma do materialismo historico-dialético. A partir desse prisma, a

que a conhecemos hoje vem sendo desenvolvida hd pelo menos uns 70 anos (Cruz; Santaella, 2024). Ela se
caracteriza pelo processamento de redes neurais inspiradas “no modo de funcionamento de neurdnios cerebrais”,
responsaveis pela aprendizagem profunda de maquina (Cruz; Santaella, 2024, p. 18) do tipo generativo, “que
aprende com um conjunto subjacente de dados capazes de imitar de perto os dados originais” (Cruz; Santaella,
2024, p. 33).
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realidade material é constituida por contradigdes que se relacionam entre si de forma dialética
e/ou paradoxal, dificultando a apreensdo essencialista da acdo humana por adotar uma
perspectiva sist€émica que encara a conexao, sob um grau menor ou maior, entre qualquer
elemento localizado no tempo e no espaco da realidade material.

Assim, se, por exemplo, arriscassemos defender uma colonialidade plena possivel no
percurso investigativo desta pesquisa, diante da proposi¢ao de registrar o que o fendomeno e as
pessoas que o integram t€m a ensinar com suas especificidades, ndo nos preocupariamos em
fixar as narrativas, oriundas da interlocu¢do com pessoas indigenas e da consulta bibliografica
e artistica, em texto escrito € nem em alfabeto latino. Tanto a escrita quanto os signos que
utilizamos ja representam objeto da colonialidade (Souza, 2006). Ao contrario disso, esta tese
seria oralizada, em um podcast ou uma producao audiovisual. Dessa forma, estariamos mais
proximos de comunicar a eles as narrativas nos termos de sua propria comunicagdo. Proximos
porque ainda assim dependeriamos de estruturas da colonialidade para materializar essas
narrativas, seja no uso de hardwares e de dispositivos eletronicos, seja na plataformizagao dos
softwares de edicdo de dudio e de imagem.

Pensar a decolonialidade como uma atitude possivel é reconhecer a necessidade de um
referencial. A que entes ou referentes estamos pensando: entre América Latina e Europa? Na
relacdo de indigenas com a sociedade ocidental-civilizatoria? Ou entre sujeitos amazonidas e
sulistas/sudestinos? O fato ¢ que, na impossibilidade de sair totalmente da Matriz Colonial de
Poder (Quijano, 2005), vislumbramos a decolonialidade a partir de esforcos que tenham
referencial definido.

Nessa perspectiva, retomemos brevemente a discussao sobre a presenga, circulacdo e
efetivacdo das lutas indigenas em plataformas digitais. Para Milhomens (2022, p. 34), o
protagonismo da Coiab na producdo de contetdos informativos e ludicos para atender as
especificidades socioculturais indigenas busca a “constru¢ao de uma comunicagao anticolonial”
em um campo simbolico de disputas de sentido que se mostra, cada vez mais, indispensavel
para a atuacao politica desses povos e para o combate a narrativas que cristalizam esteredtipos
herdados da colonialidade. A referéncia dessa postura anticolonial, nesse contexto, estaria mais
no aldeamento digital e politico e no combate ao neocolonialismo que sofrem, do que no suporte
tecnoldgico que viabiliza e visibiliza essa postura.

A inspiracao das praticas comunicacionais realizadas pela Rede de Jovens
Comunicadores Indigenas da Coiab na Educomunica¢do também pode assumir uma postura

decolonial referenciada. Prandini (2022) defende a pratica educomunicativa como uma
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possibilidade de exercitar a atitude decolonial, ainda que delimitada no tempo, no espago e a
determinados participantes. As referéncias da postura decolonial assumida por meio dessas
praticas estariam ndo apenas nas tematicas abordadas, capazes de levarem a reflexao de diversas
formas de incidéncia da colonialidade por meio de diferentes linguagens e técnicas, mas no
proprio processo de realizagdo das atividades.

E importante ressaltar que a apropriagio em si de linguagens e de técnicas
comunicacionais nao pressupde uma atitude decolonial. Se despidas da intencionalidade
dialdgica e libertadora, essas praticas ndo deixariam de ser mais do que a reproducdo de
neocolonialismo e datacolonialismo, a partir do momento que se concentrariam em alimentar
ainda mais os sistemas, algoritmos e inteligéncias artificiais com dados. Dito de outra forma,
por ser impossivel se apropriar dessas linguagens e técnicas sem estar sujeito a colonialidades,
o diferencial da Educomunicacao estaria no olhar critico sobre o processo de apropriagdo e a
inten¢do de transformacdo social daqueles que protagonizam as praticas educomunicativas.

Discussoes que serdo detalhadas e aprofundadas no capitulo a seguir.

3.4 Poder de voz e ocupacio simbdlica: o tema gerador e o marcador temporal “Antes”

As narrativas indigenas que constituiram o marcador temporal “Antes”, tanto as
primarias quanto as secundarias, expoem a expansao da apropriagdo de linguagens e técnicas
comunicacionais como um novo momento da comunicagdo indigena, que contemporaneamente
vem sendo aperfeicoada juntamente com as agdes do movimento indigena ao longo da historia,
sobretudo a partir da Constituinte de 1988. Em um contexto de disputas e denuncias, essas
populagdes assumem a comunicagao como uma das principais estratégias para reverberarem e
efetivarem suas lutas e reivindicagoes.

A comunicacdo indigena tem se expandido por meio da territorialidade e do aldeamento
digitais. Duas denominagdes que sdo semelhantes na maneira como se materializam, sobretudo
por estarem relacionadas ao Bios-midiatico (Sodré, 2013)%?, mas se distinguem nas motivagdes
e nas intencionalidades do seu existir. Enquanto a territorialidade digital estende a nocdo de

corpo-territério numa perspectiva bem proxima do entendimento sobre a midiatizagao

82 A no¢do de Bios-midiatico reconhece “a indistingdo entre tela e realidade”, uma ambiéncia que, de tio imbricada
a “virtualidade midiatica”, questiona nossa capacidade de “entrar e sair dele”, “uma vez que a realidade de hoje ja
se constitui sob a égide da integralidade espetacularizada ou imagistica a que aspira o virtual” (Sodré, 2013, p.

108).
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(Hjarvard, 2014; Verén, 2014), o aldeamento digital se fundamenta na ressignificagao historica
do aldear e na necessidade de ocupagao simbolica e politica de espagos antes negados a essas
populagdes. Assim, a primeira se volta a apropriagdo e a segunda ao enfrentamento de
colonialidades.

Ambas representam a compreensdo desses povos sobre a relevancia da comunicagao
para suas lutas a ponto de estenderem ao ambiente digital a relacdo indissocidavel que
estabelecem com seus territorios, em uma ambiéncia onde igualmente precisam ratificar sua
existéncia e ocupar com seus corpos € seus modos de ser e estar no mundo. Partindo do
marcador temporal “Antes”, que caracteriza metodologicamente este capitulo, tanto a
territorialidade digital quanto o aldeamento digital sdo posturas que vem sendo construidas
antes do contexto pandémico, conforme o movimento indigena se fazia presente nas redes
sociais on-line e jovens de diferentes etnias ocupavam esse espago com seus conteudos e
reflexdes. Foram esses jovens, em sua maioria, os convidados a fazerem parte da Rede de
Comunicadores Indigenas da Coiab.

A territorialidade e o aldeamento digitais ndo estdo isentos da incidéncia de
colonialidades proprias da ambiéncia digital, o que os coloca diante de outros desafios e
decisdes referentes as prioridades que precisam assumir para efetivar suas lutas, proteger seus
territorios e garantir o usufruto de direitos constitucionalmente ja conquistados.

Essas colonialidades, compreendidas a partir da Matriz Colonial de Poder (Quijano,
2005), sdo inerentes as plataformas digitais, uma vez que a base de suas estruturas esta fincada
nas logicas capitalistas. As artimanhas que utilizam, ainda que reinventadas, permanecem
concentradas na deslegitimagdo das identidades indigenas para enfraquecer a relagdo étnica
com seus territorios, principal foco de disputas com projetos desenvolvimentistas, vindos
principalmente da industria madeireira, do agronegdcio, da mineracdo e da exploragdo de
petroleo.

A deflagracdo da pandemia da Covid-19, em 2020, ratifica esse cenario de violéncias
que as populagdes indigenas sofrem historicamente, mas os despertam para outras
oportunidades de fortalecimento de suas lutas por meio da comunicagdo, conforme
discutiremos no capitulo a seguir, guiado pelo tema gerador “Formacado indigena politica” e

pelo marcador temporal “Durante”.
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4 NAO E EDUCOMUNICACAO, E COMUNICACAO INDIGENA: FORMACAO
INDIGENA POLITICA

A inspiracdo em principios da Educomunicacgdo foi a principal motivag¢do que nos levou
a conceber as praticas da Rede de Jovens Comunicadores da Coiab como objeto de estudo.
Ainda que as formagdes que deram origem a Rede ja tivessem ocorrido quando as conhecemos,
conseguimos acessa-las por meio das narrativas dos quatro jovens interlocutores da pesquisa.
A escuta atenta dessas narrativas, o acompanhamento das atividades da Rede por meio de
plataformas digitais, e ainda presencialmente na aldeia de um dos jovens, converteram-se em
oportunidades de reflexdes sobre a constituigdo dessas praticas, as ressignificagdes de que
foram palco e os aprendizados que nos proporcionam.

Este capitulo se relaciona ao marcador temporal “Durante” e aborda falas dos jovens e
das liderancas indigenas sobre o periodo de realizagdo das primeiras formacdes da Rede,
realizadas do final de 2020 até o inicio de 2021, dentro do projeto “Povos Indigenas da
Amazonia Contra a Covid-19” (PIACC). Guiados pelos conflitos que expdem, articulamos
questdes teoricas que, de um lado, discutem especificidades indigenas, e do outro,
problematizam conceitos abordados no campo da Educomunicacao. Por tratarmos de um campo
duplamente em interface, considerando a relagdo Comunicacdo e Educacdo e as
interculturalidades entre sociedades indigenas e nao indigenas, o capitulo tomou proporcdes
extensas, um aprofundamento e detalhamento necessarios para compreendermos as

complexidades dessas praticas e o que elas representam para esses povos.

4.1 A processualidade da Comunicacio

A criagdo da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab se entrelaca as agdes
do movimento indigena em resposta as ameacas sanitarias e institucionais sofridas durante a
pandemia da Covid-19 (2020-2023). Paralelo aos impactos do virus sobre as vidas desses povos
e do descaso do governo Bolsonaro (2019-2022), a condi¢do de emergéncia impulsionou a
comunicac¢do indigena. Foi como um grito, um pedido de socorro, que pudesse ser ouvido para
além das fronteiras de seus territorios. Mas, também, um brado de independéncia, de autonomia

sobre suas proprias vozes:
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Nossos parceiros sdo muito importantes, mas a gente entende que a gente precisa
também falar da gente, né? A gente precisa também ter essa propriedade. Foi nesse
contexto que se criou a Rede, com esse desafio de levar a voz dos povos indigenas
para fora, os povos indigenas falando deles mesmos (Anderson Arapago, 2025,
informacao verbal).

As liderancas indigenas identificaram, assim, que a comunicacao precisava integrar as
estratégias de lutas e de sobrevivéncia, principalmente, por estarem condicionadas no auge da

pandemia da Covid-19 aos dialogos e/ou disputas realizadas em ambientes midiatizados.

As liderangas entenderam que a gente precisava fortalecer a parte da comunicagéo.
Por qué? Porque, enfim, a gente tava tendo um momento onde existia um presidente
negacionista, onde as informacdes falsas, as fake News, noticias falsas, estavam
circulando com muito mais rapidez do que as informagdes que de fato eram
necessarias para aquele momento (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

Esse fortalecimento da comunicagdo ocorreu a partir das plataformas digitais,
sobretudo, de aplicativos de redes sociais on-line. “Hé essa tendéncia, né, da comunicagdo ela
ser mais forte para justamente levar ndo s6 as informagdes para dentro dos territorios, mas
também para aprimorar as ferramentas que estavam no entorno” (Alcebias Sapard, 2025,
informacgao verbal).

Conforme aumentavam a apropriagdo de linguagens e técnicas, e protagonizavam a
discussdo sobre as questdes que os impactavam, aos poucos, paralelamente, aldeavam a midia
hegemonica. A partir das formagdes e dos materiais mididticos que criaram por meio da Rede

de Comunicadores, perceberam o quanto a comunicacao pode ser estratégica:

Foi uma coisa que a gente sentiu, que a gente viu como € que a comunicagao ¢ forte,
né, que ela atinge. Porque, no comeco a gente ndo sabia, a gente ndo tinha tanta ideia
de como é que a gente ia impactar a vida das pessoas, principalmente os povos
indigenas. Entdo, foi um video que impactou muita gente mesmo (Anderson Arapaco,
2025, informagdo verbal).

Por muitos anos sendo estigmatizados por uma midia que, direta ou indiretamente, os
rotulava como primitivos e selvagens, esses jovens perceberam o poder de voz que poderiam
exercer para contestar e reivindicar o reconhecimento e respeito as suas culturas. E parte das
acoes tomadas iniciava com o uso estratégico de dispositivos moveis, hd um tempo ali em suas
proprias maos, com os recursos necessarios disponiveis, ainda que com acessos limitados.

A forca da comunicagdo e o dominio das tecnologias apresentam relagdes distintas com
as culturas desses povos. Ora sdo aliadas a protecao, ora sao o objeto de quem eles precisam se

proteger. Madson Jakukrei compreende a coexisténcia de ambas as perspectivas.

Eu vi que eu poderia usar essa ferramenta de tudo o que eu aprendi, de tudo que eu
consegui adquirir de conhecimento, eu poderia trazer em prol na minha comunidade.
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[...] porque a gente passa por um periodo muito complicado, um periodo perigoso,
onde a nossa cultura comega a ser ameagada, né, por outras culturas que vem de fora
(Madson Gavido, 2024, informagao verbal).

Como lideranga de comunicagdo na Aldeia Kyikatéjé, Madson Gavido (2024,
informagdo verbal) se apropria da linguagem audiovisual “como ferramenta para propria
seguran¢a da minha cultura”, realizando o registro das praticas culturais como uma forma de
proteger a memoria do seu povo e garantir o acesso a futuras geracoes. Afinal, “eu sou os olhos
das minhas criancas amanha”. A lingua esté entre as principais preocupagoes dele:

A gente tem uma educacdo diferenciada, mas a gente precisa melhorar ela mais na
questdo cultural da nossa lingua, como a gente fala. A gente, hoje, aqui dentro da
minha comunidade, o Portugués ta sendo como se fosse a primeira lingua e a gente ta
com dificuldade nisso, porque enquanto a gente vai falando Portugués, a nossa lingua
vai ficando cada vez mais distante da gente. E eu quero usar o video, o audiovisual
para justamente assegurar a nossa lingua e até mesmo fazer com que a gente volte a

falar como nossos antepassados, sendo a gente vai perder (Madson Gavido, 2024,
informagao verbal).

Reconhecidas como “ferramenta que nao € nossa, ¢ de fora” (Madson Gavido, 2024), ao
mesmo tempo que as linguagens e tecnologias comunicacionais podem ser encaradas como
oportunidades para a protecdo da cultura, se constituem como parte das ameacas advindas de
influéncias e imposi¢des ndo indigenas.

A gente ja ta bem avangado nessa questdo, né, da cultura de fora [...] tem televisdo,
tem celular, tem musica, tem som. Entdo, quer dizer, tudo isso vai minando a nossa

cultura também, vai cada vez mais distanciando a gente da nossa propria cultura
(Madson Gaviao, 2024, informacao verbal).

Uma relagao paradoxal que ndo os impediu de reconhecer a relevancia da comunicagio
e de suas tecnologias para as lutas e reivindicagdes que protagonizam, de modo que o
aperfeicoamento pratico e reflexivo adquirido por meio das formagdes da Rede de
Comunicadores entrelagou a comunicagao as agdes do movimento indigena. Sdo as motivagdes
de defesa e de reivindicagdo que justificam, por exemplo, o aprendizado da criagdo de videos e
da escrita de textos, localizando essas praticas de formagao e de criagdo de materiais midiaticos

em uma dupla ambiéncia, entre comunicagao e politica.

Por que que eu preciso aprender a fazer uma decupacao de video? Por que eu preciso
aprender a escrever? Porque naquele momento a gente precisava tanto denunciar as
invasdes dos territorios, quanto também combater a desinformacao. Nossas formagoes
todas levaram em consideraggo a parte politica do movimento indigena [...]Jpara além
da parte técnica (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).
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As habilidades e a autonomia que fortaleceram durante as formacdes integram um
“processo formativo politico” desenhado para a Rede de Comunicadores (Alana Manchineri,

2025):

A comunicagdo pra nos, o movimento indigena, ela € uma comunicagio politica. E
talvez, pessoas ndo indigenas que ndo tenham essa relagdo com o movimento
indigena, que ndo entendam de fato que a gente ja nasce no movimento, ja nasce
entendendo o que é a importancia da demarcacdo, qual a importdncia dos nossos
direitos, quando ela vai aplicar uma oficina de formagdo em comunicagao, ela aplica
da técnica, da habilidade. E a comunicagdo da Coiab, desde 2020, tem trabalhado a
parte da formagao politica também. [...] O comunicador ele precisa entender o que é
o movimento indigena da sua base. A gente orienta os comunicadores a entender a
conjuntura politica do seu estado, a conjuntura politica da sua organizagdo de base
[que] estd passando, a conjuntura politica nacional (Alana Manchineri, 2025,
informacao verbal).

Dessas formagdes surgem comunicadores indigenas conscientes de seu papel no
movimento, que precisam atuar em diferentes frentes. Eles apresentam caracteristicas que, de
um lado, retinem diferentes habilidades para atender de maneira ampla as demandas de
comunica¢gdo do movimento indigena, e do outro, respeitam mediagdes individuais que os

levam a se identificar mais com algumas atividades do que a outras.

Uma caracteristica do comunicador indigena é que ele consegue atuar em todas as
areas dentro da comunicagdo: desde texto, video, audio. Porém, sempre tem aquela
area que a gente gosta mais. Entdo, no meu caso, a area que eu mais me identifiquei
foi na escrita, entdo na parte de escrever roteiro, de fazer algum documento mais
estratégico, ¢ onde eu gosto de trabalhar, né. Gosto de revisar, de ver se aquilo que
esta sendo escrito ele faz sentido no contexto que a gente esta querendo fazer, né. Se
o resultado daquele texto ele vai alcangar alguma coisa (Anderson Arapago, 2025,
informacao verbal).

O senso de coletividade, entretanto, ndo exclui a construg¢ao de identificagdes com essas
praticas comunicativas. Eles passam a se especializar e se tornam referéncias em determinadas
linguagens, como o Anderson Arapaco na escrita de roteiros e Luene Karipuna na criagdo de
podcast. A subjetividade aparece como um elemento que diferencia esses comunicadores, mas
que também os une em coletividade ao contarem com habilidades diversas que se
complementam; uma pluralidade que, dentro do movimento, os direciona aos mesmos
objetivos:

Tem gente que ¢ bom em roteiro também, que € o caso da Luene. A Luene ela gosta
muito de fazer podcast, ela ¢ muito boa nisso. Tem gente que ¢ muito bom em
fotografia, que ¢ o caso do Kaiti [Gavido]. O Kaiti ¢ um excelente fotégrafo, de nos
comunicadores ele ¢ o melhor; assim, de tirar fotos de paisagem, de reunido. Ai
também tem um outro comunicador que ele ¢ bom fotografo também, s6 que ele ¢é
muito bom de tirar foto de rosto, assim, sabe, de modelo. Ai eu ndo sei como ¢ que

ele faz, ele consegue tirar uma foto muito boa [...]. Entdo, por mais que os dois sejam
fotografos, eles tém habilidades diferentes. Que nem eu e a Luene. A gente gasta de
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escrever, mas a gente gosta de fazer coisas diferentes na escrita (Anderson Arapago,
2025, informagdo verbal).

A diversidade, que marca suas culturas e seus modos de fazer comunicagdo indigena, ¢

0 que chama a atengao e atrai os olhares dos usudrios nas plataformas digitais, principalmente

nas redes sociais on-line. Essa ocupagdo se intensificou na pandemia, com o suporte das

formagdes oferecidas pela Rede de Comunicadores, e que tem contribuido para que outros
espacos sociais sejam ocupados por essas populagdes.

Em 2020, enfim, teve um boom da internet, né, TikTok, o proprio Instagram, e a gente

ndo iria ficar de fora desse mundo também na internet, porque a gente estava nesse

processo formativo. [...] Acho que quanto mais formar comunicadores indigenas, mais

a gente vai conseguir ampliar essa bolha que a gente tem em relagdo a questdo dos

direitos indigenas. Talvez ndo s6 vocés, mas talvez outras pessoas também tenham

entendido ou percebido que realmente a gente estd ocupando mais espaco, que a gente

tem muitos outros profissionais, muitas outras organizagoes (Alana Manchineri, 2025,
informagao verbal).

A bolha de que trata Alana Manchineri se refere ao fendmeno de segmentagdo de
contetdos ao qual os usuarios sdo submetidos pelas plataformas digitais®* (Fava; Pernisa Junior,
2015). Por meio das agdes aprendidas e aperfeicoadas nas formacdes da Rede de
Comunicadores da Coiab, os jovens querem ampliar essa bolha para que mais pessoas
compreendam e defendam as pautas indigenas.

A comunicagdo assume também espaco no campo dos sentidos que constroem a partir
dessas praticas. Os cuidados que tomam na criagdo dos materiais midiaticos para lidar com a
diversidade de seus povos moldam a compreensdo sobre ela. Dessa forma, chegam a
interessantes reflexdes:

Eu entendo que a comunicagdo ela tem varios significados, né, mas no geral, a
comunicagao ela se trata mais do que o outro entende do que o que vocé realmente
passou. Por exemplo, eu falo uma coisa pra vocé, mas a comunicag@o em si ela so
efetiva se vocé entende o que eu t6 falando. Se vocé entendeu algo diferente do que
eu quero passar, houve algum tipo de falha nessa comunicacao, né, entre o emissor
o receptor. Entdo, eu entendo que a comunicacdo ela é mais o que as pessoas vao

entender do que o que estou falando, entendeu? Entdo € nesse cuidado que eu gosto
de fazer os meus roteiros (Anderson Arapaco, 2025, informagao verbal).

8 Essa bolha corresponde a um tipo de filtro conduzido pelos algoritmos das plataformas digitais que segmenta os
conteudos acessados pelos usudrios, se apropria desses dados de segmentacdo e os vende a anunciantes para que
seus produtos sejam exibidos a potenciais clientes. Mas que isso, o fendmeno limita o repertorio e o acesso ao
desconhecido e contribui para cristalizar opinides (Fava; Pernisa Junior, 2015).
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Percebemos na relevancia do entendimento da mensagem que a interagdo marca o
sentido que atribuem a comunicacdo, fortemente influenciados pela coletividade de suas
culturas e, de modo particular, pelas acdes coletivas do movimento indigena.

A interacdo ¢ elemento central da “teoria tentativa de Comunicacdo” delineada por
Braga (2017). Tentativa porque, ao assumir a complexidade do fendmeno diante da
processualidade humana, o autor ndo pretende sistematizar as diversas abordagens de maneira
abrangente. Seus esfor¢os sdao voltados a desentranhar e centralizar a atengdo aos aspectos e
caracteristicas comunicacionais sem ignorar outras perspectivas de cunho socioldgico,
educacional, linguistico, dentre tantos outros que possa haver.

Braga (2017) encara a complexidade do fendmeno comunicacional sob a no¢ao de
matrizes, um termo muito utilizado nas ci€ncias sociais aplicadas e humanas. Ele ndao o
conceitua, mas o adota num sentido amplo, difuso, sem muita especificidade. Isso, entretanto,
ndo o exime de intencionalidade. A nosso ver, tais matrizes dizem respeito as correlagdes, as
vezes paradoxais ou dialéticas, de diferentes conceitos que se articulam para nos ajudar a
compreender o referido fendmeno.

De maneira muito modesta e cautelosa, no lugar de propor uma defini¢do para a
comunicag¢do, inicialmente Braga (2017) sugere um entendimento sobre o fenomeno partindo
da negagdo: “ndo ha comunicagdo sem interagao” (Braga, 2017, p. 20) e nenhuma dependéncia
exclusiva ao que consideramos como um “processo bem-sucedido ou da obtengao de consenso”
(Braga, 2017, p. 21). Em perspectiva afirmativa, a comunicacdo seria um processo “‘sempre

tentativo” e corresponderia a:

[...] toda troca, articulagdo, ou tensionamento entre grupos, entre individuos, entre
setores sociais; frequentemente desencontrada, conflituosa, agregando interesses de
todas as ordens; marcada por casualidades que ultrapassam ou ficam aquém das
“intencdes” (que, alias, podem ser altas ou rasteiras). Pessoas se comunicam inclusive
no conflito, na opressdo ou na manipulacio (Braga, 2017, p. 21).

Dito de outra forma, inversamente proporcional: se ha interacdo, ha comunicagdo.
Entretanto, se para Braga (2017, p. 21) a comunicacao estaria para “reduzir o isolamento”, para
Marcondes Filho (2013, p. 45) ela seria “um processo muito raro porque envolve uma relacao
qualitativa com o mundo, que supde minha disponibilidade de receber esse novo, um encontro
com a alteridade do Outro, uma experiéncia efetivamente diferente com aquilo que me
acontece”.

A critica do segundo autor ao primeiro diz respeito ainda sobre o sentido de “troca”, que

considera um equivoco. “Eu ndo troco nada. O que sai de mim ndo é o que o outro incorpora;
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em sua mente produz-se algo diferente” (Marcondes Filho, 2013, p. 45). A “articulagdo”
também ¢ questionada, “pois ndo se pode dizer que minha frase se articule com a sua ou vice-
versa, da mesma forma como membros sdo articulados” (Marcondes Filho, 2013, p. 45). Para
Marcondes Filho (2013), troca e articulagdo teriam relagdo com “transmissao” e recairiam nas
tentativas de mensuracao quantificavel das teorias iniciais da Comunicagao.

A “Nova Teoria” de que trata Marcondes Filho (2013, p. 46) é, de certa maneira, radical:
“A comunicagao ou acontece ou nao acontece”. A perspectiva de tentativa de Braga (2017) ¢
posta em xeque, devido a previsibilidade ser calculavel por supor “que algo possa ocorrer
obedecidas certas regularidades e controlados certos fatores interferentes” (Marcondes Filho,
2013, p. 47). Para ndo nos delongarmos nessa discussao distante de alcancar um consenso, ¢
importante destacar que, para Marcondes Filho (2013, p. 46), a comunicagdo somente seria
efetivada quando o receptor sente “o choque transformador derivado do contato com a
alteridade, com aquilo que o atinge, o provoca, o faz pensar, o for¢a a pensar. Caso contrario,
nada ocorreu”.

Consideramos as criticas de Marcondes Filho (2013) com algumas ressalvas. Sob uma
perspectiva panoramica, se observamos os materiais informativos produzidos pelos jovens
comunicadores da Coiab, associados as mobiliza¢cdes do movimento indigena em diferentes
frentes nos ultimos anos, ndo podemos afirmar que eles atingiram plenamente o objeto de
comunicar a gravidade do Marco Temporal para as culturas e sobrevivéncia desses povos, uma
vez que a lei foi aprovada e publicada pelo Senado Federal no final de 2023. Entretanto, também
nao podemos negar absolutamente que a comunicagdo ndo ocorreu, porque eles conseguiram o
parecer de inconstitucionalidade da Tese do Marco Temporal no Supremo Tribunal Federal
(STF). Além disso, na politica brasileira, conquistaram espaco e representatividade institucional
com a criacdo, pela primeira vez, do Ministério dos Povos Indigenas. Ou seja, a radicalidade
extremista da comunicagdo ocorrer ou nao, defendida por Marcondes Filho (2013), neste nosso
caso, para nao sermos generalistas, ¢ questionavel.

Do outro lado, partindo da apropriacdo e da ressignificacdo que as mediagdes
proporcionam a comunica¢do humana (Martin-Barbero, 1997; Consani, 2008; Orozco-Gomez,
2014), concordamos que “troca” ndo seja o melhor termo para atribuir a agdo comunicativa,
ainda que a comunicagdo pressuponha intencionalidades (expectativas de retribuigdo),
conscientes ou ndo, mesmo sem a garantia de que serao correspondidas de maneira equanime.
“Articulagdo”, apesar de problematicas semanticas por se referir a ligacdo e a encaixe, nos

parece um termo apropriado, principalmente pela ideia de conexao e fluidez que remete. Afinal,
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a comunicacdo, enquanto possibilidade, acontece, em algum nivel de intensidade e efetividade,
na interagdo entre os interlocutores, mesmo que o produto dessa intera¢do seja conflitivo; a
contradi¢do por si s6 ja condiz a uma transformacao oriunda da repulsa ao diferente.

Partindo de aprendizados ratificados pelas culturas indigenas, “compartilhar” se
demonstra um verbo que expressa bem o ato de comunicar, sob as reflexdes de Braga (2017) e
as discussoes da Teoria das Mediagdes. Quando buscamos nos comunicar, o que fazemos ¢
compartilhar, assim como as pessoas indigenas fazem ao comer em uma mesma cuia, passando
de mao em mao. Em uma alegoria sobre a comunicagdo, imaginemos que essa cuia contém
informagdes e transita entre os participes. Nessa dinamica, a informagdo compartilhada nao ¢
entregue totalmente ao outro, porque ha mediagdes desconhecidas que nio serdo acessadas nem
conscientemente por quem a elabora, nem por quem a recebe; uma auséncia que ird incidir
sobre a apropria¢do que o outro fara. Do outro lado, o que ¢ compartilhado estd muito além do
que ¢ compartilhado, porque o outro conta com mediagdes diversas e de impensaveis conexdes
que irdo ressignificar a informagdo e moldé-la a novos sentidos inimagindveis por quem a
compartilhou.

Braga (2017) se debruca sobre duas principais matrizes dessa processualidade: os
dispositivos interacionais e os circuitos de comunica¢do. Arriscamos apresenta-las no esquema
visual da Figura 23, que pode contribuir para o entendimento do raciocinio que elaboramos.
Antes de prosseguir com a abordagem conceitual, vale ressaltar que a representagao visual &
muito mais um recurso para demonstrar como 0s conceitos se relacionam e se posicionam

simbolicamente do que uma tentativa de delimitagao estrutural e determinista desses elementos.
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Figura 23 - As Matrizes dos dispositivos interacionais e dos circuitos de comunicagdo de Braga (2017)
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Fonte: Criado pelo autor.

Conforme tentamos demonstrar na Figura 23, a interagdo dos interlocutores ocorre em
um momento especifico, localizado no tempo e no espaco, ao qual Braga (2017) denomina
como episddio interacional. Na gramdtica da Narratologia, podemos compara-lo ao sentido de
evento, quando acontece o enunciado (Ricoeur, 1987). Para a realizacdo da interacdo sdo
movimentadas entradas e saidas, correspondentes as referéncias e inferéncias que, em nosso
entendimento, sao diferentes perspectivas de se observar as informagdes, compreendidas por
Braga (2017) enquanto algo que ¢ compartilhdvel. As referéncias sdo aquelas informagdes que
os interlocutores recorrem, produzidas por episodios interacionais anteriores. Ao mesmo tempo,
o que ¢ referéncia converte-se, pela agdo de apropriacdo, em inferéncia, porque essas
informacgodes serao ressignificadas pelo interlocutor momentaneamente quando encontra-se na
qualidade de receptor. Ao apropriar-se de referéncias e, concomitantemente, transforma-las em
inferéncias, os interlocutores produzem novas referéncias que poderdo ser acionadas por outros
episodios futuros.

E interessante notar como Braga (2017, p. 19, 17) visualiza o processo, com entradas e
saidas, e deriva o termo processualidade sem estabelecer distingdes, tratando da
“processualidade humana” e da “processualidade tentativa da comunicacdo”. Dado o carater

tentativo, probabilistico e incontrolavel da interacdo humana, tais entradas e saidas sdo
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indefinidas, dependentes de multimediagdes em que a referida interagdo esta imersa e daquelas
que efetivamente serdo acionadas pelos interlocutores.

O termo “processo” ¢ amplamente aplicado no ambito académico ¢ no mundo do
trabalho. Em geral, as pessoas se referem a processo para expressar que algo ndo se trata de
uma Unica agdo, simples ou isolada, mas corresponde ao encadeamento de agdes
interdependentes. Essa ¢ uma caracteristica de destaque do processo, mas ele é mais complexo
do que isso. Nossa compreensdo ¢ que, na auséncia de conhecimento suficiente sobre os
elementos que o compdem, o conjunto de agdes encadeadas deixaria o status de processo, por
ndo o alcancar, para assumir a processualidade.

Para diferenciar a processualidade do processo, recorremos ao campo de conhecimento
do gerenciamento de projetos, onde o segundo ¢ amplamente aplicado. De acordo com o guia
PMBOK de praticas em gerenciamento de projetos, Project Management Body Of Knowledge
(PMI, 2017, p. 720), o processo, no ambito do planejamento, consiste em “uma série de
atividades sistematicas direcionadas para alcangar um resultado final de tal forma que se aja em
relagdo a uma ou mais entradas a fim de criar uma ou mais saidas”. O processo pode ser pontual
ou continuo, sendo sempre orientado a obter um resultado especifico, afinal, “sdo executados
para criar produtos, servigos, melhorias, resultados” (Projeto-Processo, 2018).

Mesmo sem dar pistas conceituais sobre a aplicacdo do termo processualidade,
inferimos que, mais que um sindonimo de processo, Braga (2017) parece intencionalmente
converté-lo em substantivo a partir do sufixo “-idade”. Conforme esclarece Basilio (2009), esse
sufixo ¢ aplicado quando queremos fazer referéncia a qualidade em vez de atribui-la
diretamente a algo ou alguém. Nesse sentido, a processualidade corresponderia a qualidade
processual, tendo o processo nao como adjetivo, mas enquanto substantivo, o que atribui ao
termo o sentido de um estado que, apesar de caracteristico, ¢ indeterminado em relacdo a sua
composicao, disposi¢do e interagao.

A ideia de processo, com entradas e saidas conhecidas ou pré-determinadas, ¢
estruturalista em si. A processualidade, enquanto l6gica, onde se assume a existéncia de
entradas e saidas sem nomed-las ou conhecé-las antecipadamente, ndo ¢. Em um processo, ou
nos pautamos em entradas e saidas que ja tenhamos conhecimento por vias tedricas e/ou
empiricas, ou as definimos intencionalmente. Nao ha processo, a partir dessa perspectiva, se
desconhecemos tais entradas e saidas. Entretanto, nessa ultima situacdo, ¢ possivel considerar

a logica ou a qualidade de processo, a processualidade, ou seja, a ideia de que hé entradas,
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encadeamento de agdes e resultados até chegar a determinadas saidas, todas previamente
desconhecidas.

Assim, para que haja processo ¢ necessario que se conhega ou se defina que entradas e
saidas sdo essas. Imagine o quanto ¢ impreciso buscar fundamentos em um processo sobre o
qual se desconhega os elementos que o compdem e os resultados que irdo gerar.

Em nosso caso, a processualidade seria a logica processual que ha por tras daquilo que
queremos caracterizar. Com base nisso, podemos compreender que a ‘“processualidade
humana” se refere as incontéveis possibilidades do ser humano se constituir como tal e construir
sua existéncia a partir de interacdes com referéncias e inferéncias diversas e indefinidas, mas
na certeza de que essas interagdes ocorrerdo e contardo com entradas e saidas especificas,
localizadas no tempo, no espago e ainda cultural, social e politicamente. A “processualidade
tentativa da comunicacdo” seguiria o mesmo rastro de compreensao, no esforco, entretanto, de
refletir sobre essas interagcdes enquanto fendmenos comunicacionais.

Nessa perspectiva, a comunicacdo humana resultaria da combinagdo entre
intencionalidade e processualidade, podendo a intencionalidade ser declarada, ndo declarada
e/ou dissimulada, direta, reversa ou dialdgica. A processualidade seria a dindmica ndo linear da
interacdo entre os participes, que ocorreria sob uma ldgica de processo, com entradas e saidas
imprevisiveis (referéncias/inferéncias) produzidas e interpretadas com base no acionamento de
multimediacdes pelos participes, de forma consciente ou nao.

No esforco de caracterizar o fendmeno da comunicacao, Pimenta (2009, p. 37) realizou
um interessante exercicio analitico sobre os textos apresentados no Grupo de Trabalho
“Epistemologia da Comunicacdao” do 17° Encontro da Associacdo Nacional dos Programas de
Pos-Graduagao em Comunicagdo (Compos), ocorrida em 2008 em Sao Paulo. Dos artigos
apresentados naquele ano, 90% tinham “em comum suas énfases relacionadas a fendmenos
caracterizados como ‘incertos’, da esfera do ‘sensivel’, ‘intuitivos’, ‘subjetivos’, marcados pela
‘diversidade’, ‘despercebidos’ e ‘instaveis’”. O autor apoia-se em Charles Peirce para
compreender o indeterminismo dos processos de significacdo e, consequentemente, da
comunica¢do humana, tal qual os trabalhos a discutiam:

Estariamos, entdo, diante de um fendomeno [a comunicagdo] com qualidades muito
vagas, porém percebido como “admiravel” por um pensamento coletivo. Segundo os
autores, valorizar a indeterminagio seria a saida para uma melhor defini¢do do campo,

com a maioria deles articulando este pensamento ao atual contexto de mudangas
tecnologicas (Pimenta, 2009, p. 42).
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Se a indeterminacdo ¢ comum na diversidade de abordagens de tedricos como José Luiz
Braga, Vera Franga e Maria Immacolata Vassalo de Lopes, resta-nos diante das incessantes
mudangas no mundo da vida apenas o vislumbre do admiravel, das qualidades que atribuimos
a comunicacdo, ou seja, a comunicabilidade (Pimenta, 2009). Partindo dessa premissa e das
discussdes que aqui fago, em minha leitura, a “comunicabilidade” corresponderia a nogdo de
comunicag¢do enquanto processualidade motivada por intencionalidades diversas, imprevisiveis
e sob o acionamento de multimediacdes incontrolaveis. Assim, a comunicabilidade seria
resultante da relagdo da intencionalidade com a processualidade da comunicag¢ao, localizado no
espectro entre a incomunicagdo € a comunicagdo plena.

Para Braga (2017, p. 36), o fendmeno comunicacional, materializado nas interagdes, se
realiza em episodios que transcorrem em “modos de fazer socialmente produzidos e tornados
disponiveis”, os quais o autor chama de dispositivo, em perspectiva pds-estrutural, com padrdes
e regras que estruturam a si proprios € que proporcionam certa organizagdo que “ndo ¢
independente dos processos”. Os dispositivos podem ser lidos como ambiéncias convencionais
onde ocorrem as interagdes € que contam com normas proprias, porém dindmicas, como
exemplifica o proprio autor: uma aula seria o dispositivo interacional, pois ha elementos
caracteristicos e maneiras deles interagirem para se configurarem como tal; a especificidade de
uma aula ocorrida em determinado local, dia e horario e envolvendo certos participantes se
constituiria em um episodio, marcado por suas particularidades.

Os diferentes dispositivos acabam estabelecendo conexdes sempre que os interlocutores
recorrem a referéncias produzidas (o que Braga também trata como produto) em interagdes
realizadas em episodios anteriores que tenham se desenvolvido em quaisquer outros
dispositivos da vida, como, por exemplo, na escola, no trabalho, na pratica religiosa e, por que
nao, nas plataformas digitais. E essa conexdo que gera os circuitos e que possibilita a circulagio
das referéncias/inferéncias para além da relagdo direta entre os interlocutores, principalmente
quando consideramos os fendmenos de midiatizacdo. Os participantes sdo chamados por Braga
(2017) de produtores e receptores — na Educomunicacdo, ¢ comum a expressao
“prossumidores” para atender ao mesmo sentido (Orozco-Gomez, 2014). Nessa identificagao
dos participes, o autor ndo considera a interacdo em si mesma, mas a relagdo entre episodios
interacionais, onde os participantes quando recorrem a referéncias em circulagdo sdo receptores,
e quando disponibilizam tais referéncias, em episodios anteriores, sao produtores. Logo,
receptores e produtores sdo papéis vivenciados simultaneamente em distintos campos, que

também interagem entre si.
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Os campos seriam os espagos simbolicos que constituem “uma sociedade pré-mediatica
solidamente instalada por suas instituicdes e estruturas historicamente elaboradas™ (Braga,
2017, p. 54). Entre eles, o autor destaca os campos sociais € o campo dos media; o primeiro diz
respeito ao campo das interacdes, articulagdes e tensionamentos das relagdes sociais; o segundo
¢ composto por quem produz e discute profissionalmente e institucionalmente as referéncias e
inferéncias apropriadas pelas interagdes.

As praticas realizadas pela Rede de Jovens Comunicadores da Coiab pdem em conexao
esses dois campos: o campo dos media, onde se encontram as linguagens e técnicas
comunicacionais, e 0 campo da educagdo, que integra os campos sociais. E nesse encontro que

ocorre a interface entre a comunicagdo indigena e o carater educativo do movimento indigena.

4.2 A parte educativa do movimento indigena

O movimento indigena ndo se encontra apenas nas pontas dessa processualidade, como
quem motiva ou se beneficia com os resultados das a¢des da Rede, mas permeia as formacoes
em sua totalidade, integrando ““a parte educativa do movimento [...] crucial para a nossa fun¢ao”
(Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

No periodo em que a Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab foi criada
(2020-2021), a Coiab vivenciava um momento historico. Era “a primeira gestdo na qual as
mulheres estdo a frente de todos os processos e decisdes”, com Nara Baré como coordenadora
executiva, Angela Kaxuyana como coordenadora tesoureira e Sonia Guajajara como
representante da Coiab na Apib (Coiab, [2025]). Foram elas que desenharam a Rede e

convidaram Alana Manchineri para coordenar.

Em 2020 a gente forma esse inicio dessa rede com 31 comunicadores que foram
indicados diretamente pelas organizacdes de base [...] e cada estado fez a sua
indicacdo dos jovens comunicadores para participar dessa formagdo. Alguns ja eram
habilitados na parte da comunicacdo, tinham o uso de ferramentas, outros ndo, nem
todos tinham formagédo (Alana Manchineri, 2025, informacao verbal).

Anderson Arapago foi um desses primeiros jovens. Ele foi indicado por Mariazinha

Baré, atual coordenadora da Articulacdo das Organizagdes e Povos Indigenas do Amazonas
(Apiam):

Ela me indicou pra um curso que ia ter dentro da Coiab, que era o curso da Rede de

Jovens Comunicadores da Coiab. Ela perguntou: “Vocé tem interesse, ja que vocé ja

tem uma experiéncia, ja teve uma experiéncia comigo com indigenas 14 na FAS
[Fundagdo Amazonia Sustentavel]? Talvez seja legal para vocé”. Eu fiquei meio
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assim, mas como era ela que estava me indicando, né! Ai, eu aceitei, confiei na palavra
dela e fui (Anderson Arapago, 2025, informacéo verbal).

As formagdes que marcaram a criacdo da Rede de Comunicadores fizeram parte do
projeto Povos Indigenas da Amazonia no Combate a Covid-19 (PIACC), executado de
novembro de 2020 a abril de 2021 (Coiab, 2021c¢). As dificuldades que enfrentaram, além do
proprio contexto pandémico, se concentraram sobretudo na infraestrutura, o que correspondeu,
inclusive, em um dos critérios de selecdo dos jovens participantes.

Infelizmente, a gente precisava que esses comunicadores tivessem acesso a internet.
A gente ndo estava incentivando que os comunicadores saissem dos territorios para a

cidade por conta da pandemia, e ai a gente foi identificando nos estados esse perfil,
né, junto com as organizacdes de base (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

Algumas dessas dificuldades foram sendo sanadas conforme as formacgdes ocorriam. “A
gente tinha pouquissimos equipamentos. Os equipamentos que a gente tinha eram
equipamentos proprios. Nem celular tinha na primeira formacao. Entdo na segunda formagao a
gente ja comegou a ter celular, comegou a receber uma bolsa para poder se manter, estudar”
(Luene Karipuna, 2024, informagdo verbal). Outros obstaculos de carater técnico também
precisaram ser contornados, como expde Luene Karipuna (2024) a respeito do primeiro podcast
que criaram, o “Vozes Indigenas da Amazonia”: “Como ¢ que a gente vai trabalhando isso,
sendo que a gente nunca teve uma experiéncia? A gente ndo tem um estidio, a gente ndo tem
nada”.

Para entender os conhecimentos técnicos e cientificos sobre a doenca, ainda em
construcao, e poderem traduzi-los para diversas etnias, eles contaram com o apoio da Fundagao
Oswaldo Cruz (Fiocruz).

Se eu quero que o meu comunicador explique em algum video, na sua lingua, ou em
algum material que a gente vai produzir, o que que é o Covid-19, ele precisa entender
o que ¢ o Covid-19. Entdo, a gente fez inimeras formagdes com a Fiocruz, também

trabalhou com material que foi divulgado pelo instituto Butantd (Alana Manchineri,
2025, informagao verbal).

Impedidos de realizar formagdes presenciais devido ao distanciamento social imposto
pela pandemia, os jovens participavam virtualmente dos encontros, conforme lembra Jakukrei
Gavido (2024, informacao verbal): “No inicio, eles mandavam o link pelo WhatsApp pra gente.
[...] NOs entrava la e nos assistia as aulas. Era de 1h as 4h [da tarde], umas trés horas de aula”.

Além da participacdo nas formagdes, os jovens atuavam como mediagao na relacdo da

Coiab com as aldeias. Havia uma rotina de compartilhamento de informagdes para que a
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coordenacdo tivesse conhecimento sobre a situagdo da base do movimento indigena e, assim,

tivesse condigdes de contribuir a tempo:
A gente ficava preso dentro da casa [...]. Tudo isso a gente repassava, o que tava
acontecendo na comunidade. [...] Sempre tinha uma orientadora que sempre deixava
uma atividade pra gente fazer. [...] As vezes eles mandavam a gente bater foto, como
¢ que tava a aldeia, como ¢ que tava a saude das pessoas, das criangas, dos velhos. Ai
a gente passava todas essas informacdes para eles. [...] A gente trabalhou muito com
relatério... Quando chegava alimentagdo para as comunidades indigenas. Quando a

Funai mandava alimentacao e tudo. A gente fazia tudo isso, muita atividade (Jakukrei
Gavido, 2024, informacao verbal).

As formagdes precisavam levar esses jovens a compreenderem nao apenas os conteudos
informativos sobre saide e demais tematicas adjacentes, mas “também entender o uso das
ferramentas” (Alana Manchineri, 2025, informagdo verbal). “Naquela época, a gente aprendeu
muita coisa, desde a escrita, a questao de social midia, como fazer card, questao de design. Nos
aprendemos sobre saude mental indigena, nos aprendemos sobre espago seguro. Entao foi um
ano inteiro s6 de curso. [...] Todo més tinha curso pra gente fazer”, complementa Anderson
Arapago (2025, informagao verbal).

As formacgdes que a Rede de Comunicadores proporcionou a esses jovens consistiam
em parte da estratégia do movimento para dar forma as respostas em defesa aos ataques que
estavam sofrendo. Essa compreensdo guiou todo o processo de formagado desses comunicadores
e comunicadoras, pois, era primordial que entendessem “o que ¢ o movimento indigena da sua
base, [...] a conjuntura politica do seu estado, a conjuntura politica da sua organizagao” (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal).

A acgdo comunicativa, como o ato de fotografar durante o Acampamento Terra Livre
(ATL), ndo se encerra em si, mas se torna uma oportunidade de “ouvir as liderangas e as
reivindica¢des que tdo sendo feitas naquele espago” (Alana Manchineri, 2025, informagao
verbal). Uma atitude para que possam ‘“entender o porqué que vocé estd fazendo aquela
formacao [...] para além da parte técnica (Alana Manchineri, 2025, informacao verbal). Concita
Sompré (2024) igualmente destaca a relevancia das formagodes e da atuagdo em comunicagido

pela Rede da Coiab:

E fundamental essa formacdo dos comunicadores, entendeu. Eles estdo ali a todo
momento com a gente e eles sdo as nossas vozes aonde a gente ndo alcanga, através
da tecnologia, através dessa formagao que eles tiveram. [...] Entdo, enquanto lideranga
na busca pela nossa autonomia, do nosso direito, na defesa do nosso territdrio, né, e
na luta das questdes indigenas em termos Brasil e até fora dele, eles tém sido assim
um ponto muito importante na divulgacao daquilo que tem agredido e ferido (Concita
Sompré, 2024, informacgao verbal).
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A relacdo intrinseca dessas praticas com o movimento ¢ ratificada pelo didlogo
constante com as liderangas indigenas para identificar as necessidades da base: “A gente fez
um processo de formacdo que ele comegou no didlogo com as liderangas. A gente primeiro
entendeu a necessidade que cada estado estava precisando pra gente poder formar o projeto
pedagogico e implementacdo dessas formagdes (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).
Esse didlogo foi primordial para a eficiéncia tanto das formacgdes quanto dos materiais
midiaticos que criaram:

A gente fez uma espécie de pesquisa, né, de entender o que que as liderangas queriam
saber sobre a vacina. Entdo a gente reuniu os comunicadores, orientou para que
conversassem com suas bases, conversassem com as pessoas da sua pr(’)pria casa,

entendessem quais eram as principais davidas daquelas pessoas em relagdo a vacina
(Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

Tais praticas encontram-se na intercessdo entre os campos da educagdo e da
comunicagao, sem estabelecer limites entre um e outro:

Virias pessoas perguntam: mas como ¢ o processo de formagio de vocés? E um

processo de formagdo indigena, de comunicagdo indigena, que entende a realidade

dos territorios, que entende a realidade das aldeias urbanas, das pessoas que estdo nas

cidades também, que sdo pessoas indigenas. E a partir do didlogo também com o

movimento, com os direitos do movimento indigena, no caso, das organizacdes.
(Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

A “parte educativa do movimento” a que Alana Manchineri se refere ¢ abordada e
discutida por Daniel Munduruku enquanto “caréter educativo do movimento indigena”. Para o
escritor ¢ educador indigena paraense, esse aspecto do movimento estd na sua base e
sustentagdo desde que surgiu no periodo da ditadura militar. A partir do “desejo de jovens
estudantes de assumirem a trilha da propria historia”, a juventude indigena uniu forgas e liderou
a defesa de direitos ancestrais por meio do movimento politico (Munduruku, 2012, p. 16). Ao
mesmo tempo que davam forma ao movimento, as jovens liderancas eram educadas por ele e
ainda reverberavam os aprendizados para suas aldeias e comunidades.

Baseados em Munduruku (2012), identificamos trés direcdes desse carater educativo
nas primeiras décadas do movimento indigena (1970-1990): para dentro, destinado as
liderancas e as bases; para fora, voltado ao Estado e a sociedade brasileira; e uma terceira
localizada na interface entre o movimento e as entidades indigenistas.

O movimento teve uma relevante contribuicdo para a conscientizacdo dos povos
indigenas a respeito da realidade e das ameagas vindas da conjuntura politica da ditadura, mas

principalmente da necessidade de unirem forcas para defenderem seus direitos, estimulando
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“uma consciéncia nacional pan-indigena, que ia além dos interesses locais de cada grupo”
(Munduruku, 2012, p. 210). Das diferengas e especificidades que distinguiam cada povo, surgiu
uma “consciéncia €tnica”, construida a partir da autonomia que assumiram diante da propria
historia, articulando “aspectos culturais, danga, canto, espiritualidade [...] aquilo que tinham em
comum (Munduruku, 2012, p. 219). Tais mudangas aconteceram “gragas a uma ressignificacao
do termo indio como definidor da identidade indigena nacional” (Munduruku, 2012, p. 210).

Os interlocutores da tese de Daniel Munduruku, que concedeu a ele o titulo de doutor
em Educacdo pela Universidade de Sao Paulo (USP), posteriormente convertida em livro,
demonstram que o movimento proporcionava uma formacdo direta ou indireta a quem o
integrava. Dentre seus entrevistados, havia Alvaro Sampaio Fernandes, do povo Tukano. Ele
afirmou que uma das estratégias era “formar pessoas para acompanhar os avangos politicos
suscitados a partir das novas demandas politicas surgidas através da atuacdo do proprio
movimento” (Munduruku, 2012, p. 198). Em outra perspectiva, tratando de si propria, Darlene
Yaminalo Taukane destacou que o movimento a levou a “aprender como lutar e defender nossos
interesses” e que, apds ocupar diferentes cargos na Funai, se sentia preparada e “contemplada
com a educa¢do do movimento” (Munduruku, 2012, p. 204).

O carater educativo atingia igualmente as entidades que apoiavam o movimento. Essas
instituicdes colaboraram para que os diferentes povos participassem de “assembleias,
encontros, mesas de discussdes” e criassem ‘“um espirito de solidariedade em torno dos
problemas que cada grupo enfrentava nas diferentes regides do pais” (Munduruku, 2012, p.
218). Nessa interface, o aprendizado era de mado dupla. De um lado, as entidades foram
“afetadas pela visdo que esses povos traziam” (Munduruku, 2012, p. 218), e do outro, as
liderangas indigenas ‘“‘conseguiam absorver conceitos teoricos - como etnia, cultura,
autodeterminagdo, autonomia, entre outros - € colocd-los em pratica nas mesas de negociagao
politica com as autoridades” (Munduruku, 2012, p. 219).

Para fora, o carater educativo do movimento indigena se destinou a “mudar o olhar da
sociedade brasileira, e mesmo do Estado, sobre os povos indigenas” (Munduruku, 2012, p. 12).
Uma tarefa ardua que ndo necessariamente garantiu essa mudancga de olhar, mas se imp6s como
uma obrigacdo de reconhecimento da “existéncia da diversidade cultural até entdo ignorada
pelo Estado nacional” (Munduruku, 2012, p. 195-196). Para Munduruku (2012, p. 222) essa,
talvez, tenha sido “a maior contribui¢do que o Movimento Indigena ofereceu a sociedade

brasileira”.
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Essas trés direcdes também sao identificadas nas formagdes promovidas pela Rede de
Comunicadores, ainda que em dinamicas diferentes. Por si s6, foram iniciativas do movimento
indigena que buscaram educar politicamente os jovens, uma intencionalidade pedagogica que
antecede a apropriagdo de linguagens e de técnicas comunicacionais. As formagdes
proporcionaram a leitura do contexto pandémico e politico da base do movimento, sobretudo
por meio do didlogo com liderangas indigenas, € o acesso a conhecimentos técnicos, tanto da
comunicagdo, quanto de saude e de outras questdoes adjacentes. Ao lado do movimento,
entidades parceiras que viabilizaram as acdes da Rede também tiveram a oportunidade de
usufruirem desse cardter educativo, seja pelo contato com cosmovisdes diferentes das
ocidentais, seja pela observagdo da maneira como os jovens se apropriavam, ressignificavam e
transformavam culturalmente esses conhecimentos.

A circula¢do do aprendizado aconteceu por meio dos materiais mididticos que esses
jovens criaram, retroalimentando o proprio movimento, mas também educando quem estava de
fora do contexto indigena. Tais materiais, disponibilizados em diferentes plataformas digitais,
expuseram as condi¢des criticas das populacdes indigenas e educaram sobre suas
especificidades culturais e demandas. O carater educativo e denunciativo desses materiais
buscava atingir ndo apenas o usuario comum. Institui¢des publicas e da sociedade civil também
puderam acessa-los e, assim, contar com evidéncias para avaliar a efetividade de agdes voltadas
a esses povos ou a necessidade de implementacdo de politicas publicas que mitigassem os
impactos da pandemia e de outros problemas que enfrentavam.

Se o carater educativo ¢ identificado a partir da reflexdo sobre as intencdes, agdes e
resultados do movimento indigena, a educagdo, enquanto campo social, corresponde a um tema
especifico que sempre esteve no centro da sua atuacao (Munduruku, 2012). Entre as demandas
por direito, a reivindicagdo por uma educagdo que respeitasse suas especificidades culturais
integrou a “necessidade de autoafirmacdo” desses povos (Munduruku, 2012, p. 61-62). Para
isso, 0 movimento compreendeu a importancia do “dominio dos instrumentais proprios do
Ocidente (Munduruku, 2012, p. 195), o que incluia a adaptacdo aos dispositivos dos seus
campos sociais. Conforme esclarece Mariano Marcos Terena: “o indio estd usando sua
inteligéncia a fim de adentrar no sistema tecnologico, para proteger seus direitos, suas
tradi¢des” (Munduruku, 2012, p. 208).

E nesse contexto que, paralelo a garantia da preservagdo das praticas educativas
tradicionais, surge a luta por uma educagdo escolar indigena, que proporcione o usufruto da

formacgao académica ocidental em interface com suas culturas.
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4.2.1 Educagao em coletividade: do corpo, da mente e do espirito

A educacao indigena ¢ tao plural quanto a diversidade desses povos. Uma educacao
fortemente imersa em suas culturas, com dispositivos que ndo se limitam a sala de aula, mas
que permeiam o cotidiano da coletividade. Cada povo tem o seu modo de educar as criancas e
jovens a construir sua existéncia, a cagar, a pescar, a cuidar uns dos outros, a compreender os
mistérios da vida de viventes e nao viventes. Os conhecimentos tradicionais, em geral, sdao
transmitidos entre geragdes, motivo dos mais velhos serem tdo importantes e essenciais nessas
culturas.

Conhecer a educagdo indigena, ainda que seja de apenas um povo, requer um
aprofundamento em suas praticas do dia a dia, que sdo estruturadas ndo apenas na oralidade,
mas na vivéncia, na observagao e na experimentacao. Tivemos a oportunidade de observar um
pouco a dinamica da educagdo indigena do povo Gavido, na Aldeia Kyiketéjé, durante o 11°
Festival Safra da Castanha Nova.

O Festival € recente na historia da Aldeia e surgiu como uma forma de celebrar a cultura
e a memoria do povo Gavido, ratificando a identidade tanto para quem ¢ de fora, quanto para
0s proprios parentes, sobretudo criancas e jovens.

O 11° Festival Safra da Castanha Nova ¢ um marco de resisténcia e celebragdo na
aldeia Kyikatéjé. Mais que um evento, ¢ um tempo sagrado de fortalecimento da nossa
identidade, de reencontro com a cultura e de passagem dos saberes para as novas

geragdes. Seguimos com orgulho e coragem, mantendo viva a memoria dos nossos
ancestrais (Midia Gaviao, 2025).

Na edicao de 2025, a programacao, como de costume, aconteceu em uma semana €
contou com “esportes tradicionais”, atividades culturais, comidas tipicas, exposi¢ao e venda de
artesanatos e pintura corporal. O evento ¢ aberto ao publico e recebeu muitos visitantes,
principalmente de comunidades e municipios da redondeza, além de comitivas de diferentes
etnias que disputaram as modalidades e jogos, como corrida de tora, corrida de varinha, arco e
flexa, cabo de forca, natagdo, canoagem e futebol de campo. De acordo com as liderancas, o
maior evento até aquele momento foi o de 2019, que recebeu um publico de cerca de 9 mil
pessoas.

O evento carrega em si um carater educativo. O encontro de parentes de territorios
distintos permite o compartilhamento de saberes de diferentes ordens, desde a possibilidade de
observar a habilidade esportiva de outras equipes, até a troca de experiéncias sobre como lidam

politicamente com as situagdes de suas aldeias. A visita de pessoas ndo indigenas também
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configura uma oportunidade de educacdo cultural a respeito das especificidades do povo
Gavido, gerando empatia as questdes indigenas e, de alguma forma, proporcionando um
aldeamento que perpassa pela mente e pelo corpo, a partir das pinturas corporais € dos aderecos
€ artesanatos que passam a usar.

Nas atividades que ocorrem ao longo dos sete dias, principalmente, na arena central do
evento, foi interessante observar o acompanhamento e participagdo de criangas e jovens.
Enquanto dangavam, cantavam e disputavam as modalidades, adultos e ancidos ensinavam e
demonstravam a importancia dessas praticas para a identidade indigena. A celebracdo de
diferentes povos em torno da Safra da Castanha, um fruto que marca a historia do povo Gaviao,
ratifica ainda a centralidade da coletividade ao fortalecer essas populagdes diante das lutas que
enfrentam.

Acompanhamos parte da organiza¢do da Festa, mais especificamente os preparativos e
a atuacdo dos jovens comunicadores da aldeia. Os espacos onde identificamos a incidéncia da
educacdo indigena também eram permeados por outras intencionalidades. Observamos isso nas
reunides entre os comunicadores e com a comunidade em geral, e nas praticas comunicativas
em si.

Nos encontros anteriores a realizagdo do evento, os jovens decidiam as iniciativas e
estratégias para garantir uma cobertura midiatica do Festival, que pudesse possibilitar a
percepcao da relevancia e grandiosidade do momento a quem estivesse acompanhando pelas
redes sociais on-line. Eles e elas compartilhavam saberes, técnicas, experiéncias e criavam
solugdes a partir das novidades mais recentes oferecidas pelas plataformas digitais.

Inseridas no cotidiano da aldeia, essas reunides se adaptavam a outras necessidades ou
responsabilidades dos jovens. Eram dispositivos que estavam a servigo da organizagdo do
evento, ndo o contrario. Daquelas em que pudemos participar, nenhuma contou com a presenga
de todos. Apesar disso, em diferentes momentos, observamos que o planejamento fluia, sendo
complementado pelas conversas e alinhamentos realizados por meio do WhatsApp.

A lideranca de Madson Gavido, enquanto responsavel pela comunicagdo da aldeia, nao
concentrava em si as decisdes. Ele ndo se posicionava como um detentor de conhecimentos,
mesmo sendo 0 mais experiente no campo de atuagdo. O que o colocava a frente da equipe era
sua habilidade de alinhamento das a¢des de comunicagdo em relagdo a aldeia. Seu papel era de
representante ¢ de mediagao para que as acdes atendessem a coletividade.

Na reunido geral de organizagdo, conduzida pelo cacique Zeca Gavido dois dias antes

do evento iniciar, a perspectiva era outra. Ele era a autoridade que estava ali para canalizar e
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viabilizar o alcance dos objetivos da aldeia. Em um grande circulo, no meio da arena, cerca de
50 pessoas se concentravam, silenciosamente, para receberem os direcionamentos do cacique.
Por vezes, ouvia-se a voz das criangas brincando, e era curioso ndo serem repreendidas pelos
pais. O momento que viviam era para o brincar e a elas era reservado esse direito. Os adultos,
indigenas e ndo indigenas, se intercalavam entre a escuta e a fala, principalmente quando
precisavam compartilhar informagdes sobre as equipes que lideravam.

A equipe de comunicagdo era composta por nove pessoas, entre as quais sete jovens
mulheres. Madson nos contou como elas foram identificadas e convidadas a participar da
equipe:

Se for prestar atengdo, todos nés somos comunicadores, porque a gente cada um tem
um celular na méo, cada um posta coisas sobre a vida, s6 que precisa de pessoas para
orientar e direcionar. Foi ai que eu vi nas meninas que elas s@o que postam mais coisas
no Instagram delas e tal. Falei: “Nao, elas sabe mais do que eu”. Eu vejo muitas
postagens dela, eu s6 mexo pouco nas redes sociais. Ai falei: “Nao, as meninas tém

que participar e tem que integrar o grupo, porque elas vao ser importantes nesse
processo” (Madson Gavido, 2024, informacao verbal).

A participacao delas também é motivada por questdes culturais do povo, que permitem

apenas a presenca de mulheres em alguns ritos e praticas:

E as mulheres tém coisas particulares que s6 elas podem filmar. E a gente precisa
dessas meninas para fazer esse tipo de trabalho, porque tem certa area que a gente ndo
pode ir [...]. At¢ mesmo na hora de entrevistar uma pessoa, acho que as meninas
conversando com uma outra, assim, fica muito mais facil elas obterem informagdes
do que a gente chegar e ndo ter muita intimidade, ser sexo oposto e tal (Madson
Gavido, 2024, informagao verbal).

Madson ficou responsavel pela captura de videos, Jakukrei pela fotografia (Figura 24)
e as demais por lidar com as plataformas digitais, no caso Instagram, Kwai e TikTok, tendo
autonomia para gerenciar o conteudo, em formato de publicagdo ou em transmissdes ao vivo.
O fluxo planejado era relativamente simples: as imagens eram compartilhadas por meio do
Telegram, por ser uma plataforma que aceita o envio de arquivos no tamanho de até 2
Gigabytes, e as jovens faziam as publicagdes nas redes sociais on-line. A atengao estava voltada
as atividades do Festival, para que tudo pudesse ser registrado. Nessa processualidade, havia
uma preocupacdo maior em relagcdo ao texto das legendas, que deveria ser compartilhado no

grupo do WhatsApp, avaliado, e somente depois publicado.
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Figura 24: Jakukrei Gavido em cobertura fotografica durante o 11° Festival Safra da Castanha Nova, na Aldeia
Gavido Kyikatéjé

Fonte: arquivo do autor.

A realiza¢do de tarefas entre os comunicadores, na pratica, foi mais dindmica. Por
muitas vezes, as jovens capturaram, editaram e publicaram os proprios videos. Nesse fluxo,
cada etapa carregou consigo um carater educativo. Enquanto estavam na arena central do
Festival, onde aconteciam as atividades, observamos algumas vezes essas comunicadoras
proximas do Madson e do Jakukrei, recebendo dicas e orientacdes para aperfeigoarem sua
atuacdo (Figura 25). A escrita das legendas era guiada pela estratégia de chamar a aten¢do dos
usudrios nas primeiras linhas do texto, voltado a uma audiéncia que era também formada por
parentes das etnias que participavam presencialmente do Festival. Ao observarem as interagoes
e o alcance das publicagdes, elas identificavam novas temadticas ou percebiam melhorias que

precisariam aplicar nos contetidos futuros.
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Figura 25: Interag@o de Jakukrei Gavido com demais comunicadoras da Aldeia Kyikatéjé durante o 11° Festival
Safra da Castanha Nova

Fonte: arquivo do autor.

Nessa breve vivéncia, notamos que o conjunto de intencionalidades e praticas da
educacdo indigena se apresenta intrinsecamente relacionado ao cotidiano da aldeia. Os
dispositivos onde identificamos essa educacdo, como as reunides ¢ as atividades do Festival,
sdao continuamente mediados pela memoria, pela transmissao de conhecimentos tradicionais e
pela ratificacdo da identidade indigena — do seu modo de viver e de construir a existéncia a
partir de suas cosmovisdes. Sdo as especificidades culturais, somadas aos aprendizados de
diferentes ordens adquiridos a partir de seus histoéricos de luta, que diversificam a educagao
elaborada por esses povos € a tornam unica a cada territorio.

Ao defender o carater educativo do movimento, Daniel Munduruku (2012) compartilha
alguns elementos da educacdo indigena do seu povo, fornecendo pistas ao que hd de comum
entre as diferentes etnias e que os une enquanto coletividade. Em sua descri¢do, ele destaca uma
educagao direcionada ao corpo, a mente e ao espirito.

O processo de aprendizagem indigena inicia na infancia. “Aprendemos, desde muito
pequenos, que nosso corpo ¢ sagrado” (Munduruku, 2012, p. 69). A primeira licdo ¢
compreender que as auséncias do corpo, os vazios, sio preenchidos pelos sentidos. E por meio

deles que aprendem a ler o entorno, a interacdo com a natureza ¢ as atividades coletivas:
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o uso dos sentidos confere sentido as suas agdes: ganha sentido a leitura das pegadas
dos animais, do voo dos passaros, dos sons do vento nas arvores, do criptar do fogo,
das vozes da floresta em suas diferentes manifestacdes. Ela se conscientiza de que
andar pela mata € mais que um passeio de distragdo ou diversao; que subir na arvore
€ mais que um exercicio fisico; que nadar no rio ¢ mais que brincadeira; que produzir
brinquedos ¢ mais que um desejo de satisfacdo; que ficar horas confeccionando a
cultura material de sua gente ¢ mais que uma necessidade. A crianga vai, aos poucos,
entendendo que no seu corpo o sentido ganha vida (Munduruku, 2012, p. 69).

Essas descobertas sao realizadas em conjunto com o grupo de criangas, onde exercitam
“a vida comunitdria como uma necessidade impar para sua realizacdo e compreensao do todo”
(Munduruku, 2012, p. 69).

Os vazios do corpo ndo se encerram nas necessidades de subsisténcia, de seguranga e
de diversao. A educacdo da mente ¢ a que permite preencher o “vazio da existéncia” para
construir o sentido do estar no mundo (Munduruku, 2012, p. 70). Diferente da educa¢do do
corpo, que ocorre na pratica de atividades, para a mente € reservada a escuta dos contadores de
historia, os velhos que “sdo ‘as bibliotecas’ em que estdo guardadas a memoria ancestral”
(Munduruku, 2012, p. 71):

E, pois, através do ato de ouvir historias, contadas pelos guardides da memoéria, que
nossa gente educa sua mente, de modo que o indigena vive no corpo aquilo que sua
mente elabora pela silenciosa e constante atengdo aos simbolos que as historias nos

trazem. O corpo que vive o tempo presente alimenta-se, preenche seu vazio, através
daquilo que a memoria evoca do tempo imemorial (Munduruku, 2012, p. 71).

Ao mesmo tempo que educam a mente, as narrativas dos ancidos educam o espirito
“para viver esta verdade que, para nossa gente, ¢ plena e nos mostra o caminho do bem-estar,
da alegria, da liberdade e do sentido” (Munduruku, 2012, p. 71). Na educagdo do espirito, a
escuta das historias ¢ complementada pela compreensdo dos sonhos, a linguagem que conecta
o indigena “a uma coletividade universal” composta por “todos os seres vivos que coabitam
conosco este planeta” (Munduruku, 2012, p. 72). Sonhar, mais que um ato de descanso, ¢ uma
oportunidade para se comunicar com os ancestrais € os espiritos (Munduruku, 2012).

Munduruku (2012, p. 72) destaca que muitas etnias acreditam na existéncia de um outro
mundo “onde moram os espiritos criadores”. Além dos sonhos, eles se relacionam com esses
espiritos por meios de seus rituais, como no momento do plantio, para recordarem “que nada
pode brotar, sendo pela atuagdo dos ancestrais e pela gratiddao que se dispensa a eles e aos seres
que criaram” (Munduruku, 2012, p. 72). “Educar ¢, portanto, preparar o corpo para sentir,
apreender e sonhar” (Munduruku, 2012, p. 73).

A educacido indigena permeia todas as agdes do movimento e esta na base de suas lutas.

A relagdo corpo, mente e espirito reverbera em cada decisdo tomada, os mantém guiados pelo
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senso de coletividade e os realinha sempre que as circunstancias tentam os desviar desses ideais.
Conforme aconteceu com Alvaro Sampaio Fernandes, que mudou o seu posicionamento em

relagdo a missiondrios religiosos por discordar dos maus tratos voltados a velhos curandeiros:

esta revolta ¢ fruto da educagdo que recebeu de seus antepassados, que ensinaram a
“sermos desobedientes e a falarmos de nossas cerimonia, assim fomos treinados para
ser desobedientes e para ndo seguir as regras dos missionarios. Aprendi a ler e escrever
no colégio para defender o que queriamos na aldeia” (Munduruku, 2012, p. 180).

A atuacdo dos missionarios foi uma das principais estratégias da colonizag¢ao europeia
para docilizar os povos indigenas. Sob agdes catequizadoras e opressivas, foram vitimas da
imposicdo de um deus que desconheciam e que nenhuma relagdo apresentava com suas
cosmologias (Barros; Benot, 2021). Um processo violentamente civilizatério, baseado em
concepgdes socioculturais ocidentais que desprezaram suas culturas, identidades e modos de
compreender o mundo e a propria vida (Barros; Benot, 2021; Mignolo, 2017).

O corpo, a mente e o espirito aos quais sdo destinadas a educacdo indigena foram os
principais alvos da colonialidade. No entanto, ao longo da histdria, as questdes sobre a educacao
indigena contaram com forcas institucionais que ora reforcavam esteredtipos, ora
questionavam, combatiam e até ressignificavam praticas sociais e educativas para reconhecer a
diversidade cultural e os direitos desses povos. Nesse sentido, a Constitui¢ao Federal de 1988
foi um marco que materializou positivamente os resultados das lutas e resisténcias do

movimento indigena a respeito da educagao (Baniwa, 2012a; 2023; Barros; Nebot, 2021).

4.2.2 Educacao institucionalizada e apropriagdes tecnoldgicas

O direito indigena a educacdo especifica, bilingue e intercultural, que atenda as
especificidades culturais de cada povo, é garantido pela Constituicdo Federal e reforgado pela
Lei n° 9.394/1996 de Diretrizes da Educacao Nacional (Barros; Nebot, 2021). Essa educagdo
institucionalizada, ofertada pelo Estado brasileiro, ainda hoje passa por dificuldades em ser
efetivada. Desafios que estdo enraizados na logica da colonialidade, somados a carente
representatividade indigena, ainda que crescente, em espagos de decisdo politica e a continua
pressao de determinados setores econdmicos para a exploragdo produtiva de suas terras.

As dificuldades enfrentadas pela educacdo indigena foram intensificadas no periodo
pandémico. O desmonte provocado pelo governo do ex-presidente Jair Bolsonaro extinguiu ou

fragilizou importantes instrumentos legais de regulagdo para o fomento da educagdo escolar
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indigena, a exemplo da extingdo em 2019 da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizag¢do, Diversidade e Inclusdo (Secadi) (Jakimiu, 2021), subpasta do Ministério da
Educagao (MEC) recriada pelo governo de Luiz Inacio Lula da Silva (Folha UOL, 2022). Para
Jakimiu (2021, p. 131), sob preceitos neoliberais, a extingdo da Secadi representou a negagao
do direito a educacdo aqueles historicamente excluidos e marginalizados, entre os quais 0s
povos originarios, fragilizando “a garantia dos objetivos fundamentais (...) os quais justamente
visam a consolidagdao de uma sociedade mais justa e igualitaria”.

Os problemas dos povos indigenas com a educagdo perpassam do ambito nacional a
realidade estadual. Barros e Nebot (2021) demonstram que, mesmo no Estado do Paré, onde
encontram-se mais de 55 etnias, ndo ha uma politica educacional destinada a esses povos. Até
2020, periodo observado pelos estudiosos, o que havia era a formagao de um grupo de trabalho
dedicado a temética (Oliveira, 2020), com um Plano de Educagdo Escolar Indigena ainda em
construcdo. Apesar de contar com a representacdo de liderancas indigenas, a iniciativa da
Secretaria de Estado de Educag¢do (Seduc) ndo foi eximida da manifestacao politica dos
movimentos indigenas que reivindicaram, no mesmo ano, junto a Assembleia Legislativa do
Para em sessdo especial (Santos, 2020), a implementagdo de uma legislagdo que atenda a
necessidade por praticas educacionais alinhadas as suas especificidades socioculturais.
Somente apds a criagdo da Secretaria dos Povos Indigenas do Paré (Sepi), tendo a frente a lider
indigena e ex-presidente da Fepipa, Puyr Tembé (G1, 2023), que observamos movimentagdes
institucionais para a mudanca desse quadro, como a assinatura de Projeto de Lei para a
contratacdo de docentes e demais profissionais da educacdo escolar indigena, junto ao
planejamento de construc¢do de 30 escolas indigenas durante os quatro anos seguintes (Esteves,
2023).

Em 2024, a educag¢do voltada aos povos indigenas do Para foi atacada pela Lei Estadual
10.820/24. Dentre outras resolugdes, o instrumento legal autorizava a “implantacdo de aulas
gravadas, transmitidas por plataformas digitais” (Gl Para, 2025). Revoltadas, liderangas
indigenas de 20 etnias ocuparam a Sede da Secretaria de Educacdo (Seduc) em Belém a partir
de 14 de janeiro de 2025, aliadas ao Sindicato das Trabalhadoras e dos Trabalhadores em
Educagao Publica do Estado do Para (Sintepp), também afetado pela referida lei. A mobilizagao
contou com o apoio do movimento indigena nacional e de artistas (G1 Para, 2025). Com a
pressao, o Governo do Estado recuou e, apds quase um més de manifestagao, revogou a referida

Lei, formalizada em publicagdo no Didrio Oficial em 13 de fevereiro de 2025 (G1 Para, 2025).
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De acordo com Rosani Kaingang (Serejo-Santos; Costa, 2025), antropologa, fundadora

e Vice-Presidente da Associagdo dos Professores Indigenas do Sul e Sudeste do Parda (API

SSPA), abordar a educacdo indigena demanda a clareza sobre as diferencas tipoldgicas entre

educacdo indigena, educagdo para indigenas e educacdo escolar indigena. A educacdo indigena

corresponde a processos de ensino e aprendizagem proprios dos povos indigenas, com base em

principios, tecnologias, espacos, metodologias e especialistas. A educagdo para indigenas diz

respeito as praticas educacionais realizadas por ndo indigenas e destinadas a conformacao e

integracio desses povos aos ideais nacionalistas anteriores a Constitui¢do de 1988. E a partir

desse marco legal que se institucionaliza a educagao escolar indigena enquanto uma modalidade

especifica de ensino, plural e dindmica, diferenciada e isenta de modelos pré-estabelecidas dada

a diversidade cultural, garantida pelo Ministério da Educagao (MEC), conforme discute Baniwa
(2012b) e ratifica Rosani Kaingang:

A gente pode dizer que educacdo escolar indigena ¢ esse esfor¢co que os povos

indigenas tém feito da apropriacdo de outros conhecimentos (...) que dialogam com

os conhecimentos proprios de cada povo em processo de interculturalidade (...). Nao

ha um modelo, entdo, se a gente pensar que sdo mais de 300 povos, nds temos mais

de 300 possibilidades ou mais, né, de construcdo de educagdo escolar (Serejo-Santos;
Costa, 2025, p. 10-11).

Se, por um lado, a educagdo escolar indigena demanda regulamentag¢des que garantam

o seu pleno usufruto, do outro, a educagdo indigena se mantém resistente diante dos abalos

sofridos desde a colonizagdo, mesmo com as perdas de “muitas culturas, conhecimentos e

valores indigenas” (Baniwa, 2012b, p. 132). Para Baniwa (2012b, p. 133), apesar das

fragilidades da educagdo escolar indigena, ndo podemos ignorar os avangos ja obtidos em
direcdo a educacao intercultural:

Nos temos um arcabouco de leis, de normas, de orientacdes pedagogicas que sdo

muito avangadas, inclusive muito avangadas considerando o panorama da educagio

indigena no mundo ou, principalmente, na América Latina. A ampliagdo da oferta

escolar junto as aldeias ¢ outra conquista. A crescente producdo de material didatico

especifico e bilingue e os processos crescentes de formacdo de professores indigenas,

que ja representam 96% atuando nas escolas das aldeias, representam outros
importantes avangos.

Confirmamos a manutencdo desses avangos na educagdo escolar indigena a partir de
uma comparacdo que realizamos entre os dados do Censo Escolar de 2013 e de 2023 (Figura
26), disponibilizados pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira (Inep). Na contramao das escolas comuns de Educagao Bésica, o nimero de escolas

em terras indigenas cresceu 18,6% no Brasil, saindo de 3.025 unidades, em 2013, para 3.589
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em 2023. A evolucdo ¢é significativa, principalmente quando contrastada com o declinio

quantitativo das demais escolas, que diminuiram 26% no mesmo periodo.

Figura 26 - Escolas em Terras Indigenas no Brasil - por estado (Censo Escolar 2013 e 2023)
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Fonte: Elaborado pelo autor com base no Censo Escolar 2013 e 2023.

Sem ignorar questdes relacionadas ao orgamento destinado a educagao publica, que em
2022 foi o menor nos ultimos 10 anos (Martello, 2022), uma das possiveis explica¢des para o
fenomeno pode estar também nas mudancas de faixa etaria, que influenciam na demanda por
vagas na Educagdo Bésica. De acordo com dados do Censo do Instituto Brasileiro de Geografia

e Estatistica (IBGE) de 2022, “a idade mediana da populagao brasileira aumentou 6 anos desde



152

2010 e atingiu os 35 anos em 20227, refletindo no atual indice de envelhecimento, que chegou
a 55,2, ou seja, “ha 55,2 pessoas com 65 anos ou mais de idade para cada 100 criangas de 0 a
14 anos” (Gomes; Britto, 2023). Em contrapartida, as populacdes indigenas tendem a ser mais
jovens, com 56,1% tendo menos de 30 anos de idade. E o grupo com menor idade mediana, 25
anos, em relacdo a cor ou raga, sendo o Unico no pais a apresentar estabilidade no periodo de
2010 a 2022.

O Norte e o Nordeste lideram como as duas regides que apresentaram o maior aumento
do niimero de escolas indigenas no periodo de 2013 a 2023: 435 e 79 unidades a mais,
consecutivamente. Em porcentagens, o Norte permanece a frente, com um crescimento de
22,5%, mas o segundo lugar ¢ assumido pela regido Sul, que contava com 154 unidades, e agora
possui 176, um aumento equivalente a 14,3%.

Amazonas e Pard se revezam entre os estados que mais criaram escolas em terras
indigenas. O Amazonas, que atualmente apresenta 1.132 escolas destinadas a essas populagoes,
contava, em 2023, com 183 unidades a mais do que em 2013, um aumento equivalente a 19,3%.
Esse crescimento ¢ superado apenas pelo Para, que cresceu 60,1% por ter somado 119 escolas
indigenas as 198 que existiam em 2013, totalizando 317 unidades.

Em movimento inverso, Piaui e Distrito Federal sdo as unidades federativas que, até a
coleta dos dados pelo Censo 2023, em 2022, permaneceram sem contar com nenhuma escola
em terras indigenas. Ambas, passaram a possui-las a partir de 2023. No Piaui, uma escola foi
entregue aos povos Guajajara e Warao, localizada em Teresina (Vinicius, 2024), e outra estava
com inauguracdo prevista para o final de 2024 em Lagoa de Sdo Francisco para atender aos
povos Tabajara e Tapuio (Santana; Santos, 2023). Na capital do pais, a primeira escola indigena
foi inaugurada apenas em 2023, construida pela propria populagdo indigena da Aldeia
TekoHaw, do povo Guajajara (Saraiva, 2023).

Vale ainda observar os estados que diminuiram a oferta de unidades escolares destinadas
a etnias indigenas. Sao Paulo se destaca por ter extinguido quatro escolas e Rio de Janeiro por
ter reduzido 66,7%, permanecendo com apenas uma unidade em todo o estado.

A proposta do movimento indigena sempre foi de “conexao entre a educagdo escolar e
a educacdo tradicional” (Baniwa, 2012b, p. 133). Uma educagdo intercultural que reconheca e
valorize os saberes e tecnologias indigenas na formacao desses povos. A compreensdo sobre
tecnologia precisa partir de um conceito amplo, sob perspectiva ontoldgica, que considere toda

e qualquer técnica referente ao saber fazer, capaz de modificar e transformar, envolvendo



153

“instrumentos, necessidades, aprimoramento e reformulagdo e desenvolvimento” (Caron;
Kalapalo; Santos, 2017, p. 389).

Para Caron, Kalapalo e Santos (2017, p. 389), “as Tecnologias Indigenas ultrapassam o
aspecto de matéria cultural e passam a representar um duplo sentido: material e imaterial”,
correspondendo a artefatos fisicos e culturais, mas também ao conjunto de saberes,
metodologias, epistemologias e cosmologias que se encontram na base sociocultural dessas
populagdes. Uma educagdo escolar indigena “pautada no reconhecimento e na valorizagdo dos
conhecimentos e no modo de ensinar e aprender indigena” deve ser promovida a partir de “uma
educacdo decolonizadora”, que lute ndo apenas pela existéncia, mas ainda pela (re)existéncia,
ou seja, em constante “enfrentamento criativo das forcas hegemonicas” (Torquato; Kondo,
2020, p. 65).

Para garantir uma compreensao que atenda as especificidades culturais indigenas, sob
entendimento semelhante ao de Caron, Kalapalo e Santos (2017), Rosani Kaingang (Serejo-
Santos; Costa, 2025) ratifica a necessidade dessa amplitude conceitual na abordagem sobre
tecnologias para que nao haja o equivoco de se restringir a equipamentos ou artefatos das

tecnologias da informagao e digitais.

Eu falo tecnologia ndo s6 como equipamentos, como acesso a informag¢do ou como
possibilidade de produgdo de contetido digital e divulgagdo. (...) Tecnologia ¢ aquilo
que nos possibilita a melhoria da qualidade de vida, e isso significa também tecnologia
agregada a nossa forma de morar, a nossa forma de viver, a nossa forma de nos
comunicar, de estudar, de transmitir conhecimentos (Serejo-Santos; Costa, 2025, p.
12).

A lingua, nessa perspectiva, aparece como uma relevante tecnologia para esses povos.
Conforme destaca Vera Arapiun, coordenadora de Educagdo Indigena da Secretaria de
Educagao do Estado do Para (Seduc): “A gente luta para manter a lingua, né, a lingua materna.
Mas, o Portugués [...] tem sido uma necessidade de aprender” (Serejo-Santos; Costa, 2025, p.
12). O dominio do idioma proporciona autonomia na comunica¢do e em atividades bésicas.
Entretanto, a educadora pontua que a apropriagdo ¢ incorporagdo de tecnologias as praticas
pedagdgicas na educagdo (escolar) indigena ndo substitui elementos culturais. “A tecnologia
ela nos aproxima, né, ela faz com que a gente divulgue a nossa comunidade, as nossas agdes,
mas isso ndo ¢ suficiente. E o estar junto que de fato faz com que a nossa raiz ela permanega
firme” (Serejo-Santos; Costa, 2025, p. 12).

A educacdo intercultural demanda a amplia¢ao do acesso a tecnologias com qualidade

para as escolas indigenas. Mas, para Luene Karipuna, ¢ na gestdo escolar onde se encontram os
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maiores desafios para a efetividade dessa modalidade de ensino. A comunicadora denuncia que
apesar do apelo das leis e do movimento indigena, as especificidades dos povos ainda nao sao

atendidas plenamente.

As escolas indigenas elas sdo postas bonitinhas, constitucionalmente, da garantia de
direito, da garantia de diversidade dos povos, a garantia de que a gente vai ter uma
escola indigena diferenciada. Mas, existem muitos entraves dentro dos setores (...).
Eles pdem bonitinho, mas nio respeitam o nosso calendario tradicional; eles pdem
bonitinho dentro dos planos, mas ndo respeitam a nossa lingua, ndo respeitam a
maneira em que a gente se organiza, as nossas festas (Serejo-Santos; Costa, 2025, p.
11).

A superacdo de esteredtipos atribuidos aos indigenas aparece como um dos primeiros
passos a serem tomados em dire¢do a uma educacdo escolar genuinamente indigena. Para

Rosani Kaingang, ¢ necessario:

[...] dissociar os povos indigenas de uma imagem romantica, de uma imagem
estereotipada que causa, por exemplo, espanto quando nos falamos portugués, quando
nés nos apresentamos utilizando ferramentas tecnologicas, lembrando que nos
também temos as nossas proprias tecnologias que néo sdo conhecidas, né, porque nédo
sdo valorizadas (Rosani Kaingang, Saloa, 2022).

Nessa ambiéncia formativa indigena composta pela educacdo (escolar) indigena e pelo
carater educativo do movimento, identificamos a interface de tecnologias indigenas com
tecnologias da informagdo nas atividades da Rede de Jovens Comunicadores da Coiab.
Realizadas remotamente durante a pandemia, as formagdes ofertadas pela Rede proporcionaram
aos jovens participantes a apropriacdo de linguagens e de técnicas comunicacionais, mas
também o aprofundamento de conhecimentos politicos em torno do movimento, o intercambio
cultural e tecnologico entre os povos e a relevancia da valorizagao de suas especificidades para
as lutas que protagonizam. Essas ac¢des iniciaram sob a inspiragdo em ‘“‘conceitos da
Educomunica¢do” (Coiab, 2021b), posteriormente, incorporados e ressignificados para o

contexto cultural e politico desses povos.

4.3 Inspiracao educomunicativa

A Educomunicacao surgiu na Rede de Jovens Comunicadores da Coiab como inspiragdo
por meio da contribui¢do dos parceiros que integravam o projeto PIACC, como o Fundo das
Nacdes Unidas para a Infancia (UNICEF), o Instituto Lednidas e Maria Deane (ILMD/Fiocruz

Amazodnia) e a Agéncia dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional (USAID)
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(Coiab, 2021c). Alana Manchineri, entdo coordenadora da Rede, ratificou em sua narrativa
sobre como chegaram até o conceito.
Naquele primeiro momento, a gente teve esse apoio de parceiros para colaboragdo e
elaboracdo dessas oficinas, e tudo passou pelas liderangas indigenas também.
Pensando no processo da Educomunicag@o, entender que a educagéo ela faz parte do

processo formativo, né, ndo somente nas habilidades técnicas, mas no processo
formativo (Alana Manchineri, 2025, informacéo verbal).

A Coiab percebeu, em conjunto com os parceiros da iniciativa, que, ao planejarem
oficinas voltadas a habilidades e técnicas de comunicacdo, a educacdo tinha um papel
indispensavel no processo formativo. A Educomunicagdo, “uma terminologia académica que
nao foi construida por nés, mas que fazia sentido naquele momento” (Alana Manchineri, 2025,
informagdo verbal), porque se constituia na expressdo mais evidente da interface entre
Educacdo e Comunicagdo. A inspiragdo se deu, ainda, pela convergéncia dos ideais do
movimento indigena aos principios democraticos e de participacao ativa da Educomunicacao,
afinal, “ndo se pode ensinar sem ter a perspectiva da educacao, sobretudo da parte politica”
(Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

A relacdo da Educomunicacdo com “a experiéncia comunicativa politicamente
comprometida com as transformagdes” almejadas pelos povos indigenas ja foi abordada, ainda
que brevemente, por Susui (2022, p. 56). A pesquisadora indigena se refere ao campo de estudo
como “um caminho critico, de problematizacdo mididtica” que possibilita a “circulagdo de
ideias pelos recursos mididticos” (Susui, 2022, p. 56).

A demanda pelo entendimento do territorio, da Coordenacdo e do movimento indigena
em si fez com que o conceito académico fosse transfigurado. “Nesse momento, a gente ja
transcreveu para uma comunicacdo indigena, que ¢ aquela comunicacdo que entende o
territorio, entende a organizacdo, entende o movimento indigena” (Alana Manchineri, 2025,
informagdo verbal). O verbo transcrever traz consigo uma interessante inferéncia. Muito
utilizado para se referir ao ato de transformar a escuta em palavras escritas, o termo evidencia
o papel de mediagdo que esses jovens exerceram ao se apropriarem e ressignificarem
culturalmente o conjunto de principios em que se baseavam. A transformacao terminologica €
assumida por eles como um aprimoramento que melhor caracterizou como compreendem as
proprias praticas: “a gente passou a ndo mais usar o termo Educomunicagdo e comegou a utilizar
o termo Comunicag¢do Indigena, que ¢ comunicacdo a partir da nossa propria visdo, a partir do
que a gente entende de informagdo, que a gente atende de educag¢do” (Alana Manchineri, 2025,

informagao verbal).
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A predominancia da comunicacdo indigena foi percebida na narrativa dos jovens
comunicadores participantes da pesquisa, como apontou Alana. Baseados na técnica da
Entrevista Narrativa (Jovchelovitch; Bauer, 2008), ndo interrompemos a historia que cada um
nos contou sobre o processo de participagdo vivenciado na Rede de Comunicadores da Coiab.
A Educomunicacao somente foi abordada no momento das perguntas complementares, quando
buscamos saber se lembravam ou a relacionavam as praticas comunicativas protagonizadas. De
acordo com Luene Karipuna, ela foi incorporada numa perspectiva metodologica:

Entdo essa ¢ uma palavra [Educomunicagdo] que a gente muito pouco usou nos
processos de formacao, né. Até porque a gente focou na comunicacio, no sentido de
luta, na comunicac¢do para desconstruir o esteredtipo, na comunicagdo em defesa de
direito. Se usaram essa metodologia, talvez tenha sido de uma forma que a gente nio
tenha entrado demais na palavra, mas sim no processo de formagfo. [...] Assim,
didaticamente foram mais nesse sentido: Comunicacdo pra qué? Por qué?

Comunicagdo para a desconstrugdo de desinformagdes. Muito surgiu essas palavras,
¢ pouco Educomunicag¢éo (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Anderson Arapago (2025, informacdo verbal) também conseguiu recuperar vaga
memoria sobre a abordagem do conceito: “Eu lembro que foi falado algo a respeito 14 no
comecinho, em meados de 2019, se ndo me engano, mas foi algo mais introdutério mesmo. Ai
depois ja foi outros conteudos, entdo ndo tenho tanta seguranca para falar. Mas, sim, foi falado
no comego”.

Isso justifica o fato de termos identificado sua impressdo apenas na noticia em que a
Coiab divulgou as atividades da Rede (Coiab, 2021b) e em nenhuma outra materialidade. Nao
apenas a aplicacdo da terminologia, a observacao de caracteristicas didatico-pedagogicas das
formagdes, e os objetivos em torno dos materiais mididticos que geraram, levou muitas pessoas
ndo indigenas a perguntarem aos jovens se elas se constitulam como praticas da
Educomunicagao:

“Ah, entdo ¢ Educomunicagio, né?” E eu falo: “Nao! E comunicagio indigena”. E ai
a gente usa muito comunicagdo indigena e pouco Educomunicacdo. Entdo, acho que
¢ mais num sentido que faz sentido para a gente, sabe. Educomunicacdo ¢ muito

porque as pessoas comegaram a me perguntar sobre Educomunicagdo (Luene
Karipuna, 2024, informacao verbal).

Os pressupostos educomunicativos que inspiraram as praticas e materiais midiaticos

protagonizados por esses jovens (Coiab, 2021b) se originaram da pesquisa precursora liderada
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por Ismar Soares, quem sistematizou conceitualmente o referido campo®*. No arcabougo tedrico

onde delineia a Educomunicacao, entre uma das definigdes elaboradas, ele a descreve como:

Conjunto das agdes voltadas para a criacdo de ecossistemas comunicativos abertos e
criativos em espagos educativos, favorecedores tanto de relagdes dialdgicas entre
pessoas ¢ grupos humanos quanto de uma apropriagdo criativa dos recursos da
informacdo nos processos de producdo da cultura e da difusdo do conhecimento.
(Soares, 2002, p. 59).

Os esforgos para o reconhecimento da Educomunicagdo como campo, bem como para
a caracterizacdo das praticas educomunicativas, estdo no centro das reflexdes teodrico-
metodoldgicas presentes na area da Epistemologia da Educomunicagao (Soares, 2000). Messias
(2017) considera o inicio do uso da palavra “Educomunicacao” a partir de 1960, originada dos
movimentos culturais da América Latina em estreita relagdo com iniciativas da Igreja Catodlica
a respeito da leitura critica, preocupada principalmente com a apreensdo de contetdos
audiovisuais por criangas.

No Brasil, Ismar Soares iniciou as discussdes em ambito institucional sobre a interface
entre Comunicagdo e Educacdo a partir da década de 1980, vinculado a Unido Crista Brasileira
de Comunicagdo Social (UCBC) e a Escola de Comunicagao ¢ Arte da Universidade de Sao
Paulo (ECA-USP) (Messias, 2017). Nessa mesma década, de acordo com Soares (2011, p. 11),
o neologismo “Educommunication” foi pautado pela Unesco em referéncia “aos efeitos dos
meios de comunicagdo na formagdo de criangas e jovens”. O papel do educomunicador,
entretanto, toma forma, para muitos, a partir da utilizagdo do Cassete-Foro de Mario Kaplun na
educacgdo comunitaria de adultos®®, criado em 1976 e aplicado em 77 e 78 (Bona; Contegote;
Costa, 2007); um reconhecimento que o proprio autor transferiu para o jornalista francés
Celestin Freinet, “por conta da ressignifica¢do do jornal por ele operada quando atuou como
professor” (Consani, 2017, p. 3).

Das veementes agdes de Soares, marcadas por disputas politicas e académicas, foram
criados: em 1996, o Nucleo de Comunicagao e Educagao (NCE); em 2004, a Lei Municipal n°

13.941 de Sao Paulo que instituiu o “Programa Educom: Educomunicagdo pelas Ondas do

8% Ismar Soares liderou a pesquisa realizada de 1997 a 1999 pelo Nucleo de Comunicacdo e Educacio da
Universidade de Sao Paulo (NCE/USP), que envolveu especialistas de 12 paises latino-americanos. Os dados
levaram o Nucleo a ressignificar a palavra “Educomunicagido”, ja mencionada pela Unesco em 1980, para se referir
ao conjunto de praticas identificadas na referida pesquisa, onde a comunicacdo era apropriada em agdes
abrangentes de transformacao social na interface educagdo/comunicagao. Os resultados foram publicados no Brasil
(1999), Colombia (1999), Estados Unidos (2000), Italia (2002) e Espanha (2010) (Soares, 2011).

85 O forum consistia em um sistema que promovia a interagdo entre grupos das areas rurais e urbanas no Uruguai
por meio da troca de mensagens de seus interesses gravadas em fitas cassetes, configurando-se em “um método
desenhado para promover a auto-gestdo e a organizagcao comunitaria” (Bona; Contegote; Costa, 2007, p. 176).
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Radio”; e em 2009, a Licenciatura em Educomunicacdo na USP e, posteriormente, na
Universidade Federal de Campina Grande, na Paraiba (Messias, 2017). Nao a toa, assim como
a maioria das pesquisas do referido campo, Messias (2017) centraliza suas investigagdes no
NCE/USP.

Essa centralidade no Nucleo da USP nos faz notar que, apesar da sustentacao teorica e
critica de boa parte dos referenciais da Educomunicacgao partir da Teoria das Mediagdes, ainda
h4 a caréncia de um olhar atento as mediagdes culturais®, onde as praticas educomunicativas
se produzem e a potencial contribuicdo que poderiam proporcionar ao campo. Reflexo disso ¢
a auséncia de mapeamentos e sistematizagdes de contribui¢des epistemologicas de produgdes
cientificas e praticas educomunicativas construidas em outros territorios, como a Amazonia.

Nesse sentido, a inspiragdo inicial da Rede de Jovens Comunicadores na
Educomunicagdo esta para além de um ponto de partida que os guiou nos primeiros passos de
planejamento e execu¢ao das formagdes. A decisdo de incorporar as praticas & comunicagao
indigena corresponde a uma espécie de aldeamento amazonico de um campo alcunhado
majoritariamente no Sudeste, provocando reflexdes, desconstrugdes e reconstrugdes sobre os
sentidos acerca das praticas que realizam, fortemente imersas em multiplas mediagdes.

Assim como Messias (2017), assumimos a pratica educomunicativa enquanto
fendmeno, “uma presenca inalienavel” (Trivifios, 1987), um evento imanente (Ricoeur, 1987)
que para ser descrito depende da intencionalidade e da interpretacdo de um interlocutor,
conforme explica Merleau-Ponty (apud Trivifios, 1987, p. 43):

Tudo o que sei do mundo, mesmo devido a ciéncia, o sei a partir de minha visao
pessoal ou de uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia nada
significariam. Todo o universo da ciéncia ¢ construido sobre o mundo vivido e, se
quisermos pensar na propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu

alcance, convém despertarmos primeiramente esta experiéncia do mundo da qual ela
¢ a expressao segunda.

Essas praticas ndo se dissociam do contexto historico-dialético, uma vez que “o
conhecer depende do mundo cultural do sujeito” (Trivifios, 1987, p. 48), estando sempre
associadas as mediacdes daqueles que a constroem, a temporalidade, as condi¢des e as
intencionalidades que as justificam; correspondem a um “processo eminentemente contextual”

(Consani, 2024, p. 22).

8 Aquelas que estdo entre a mensagem e os interlocutores do processo comunicativo, formadas por elementos
advindos da cultura — e ainda de demais dimensdes que constituem o sujeito -, que promovem jogos de negociagao
e ressignificacdo de sentidos, problematizando a perspectiva linear na relacdo emissor-mensagem-receptor
(Martin-Barbero, 1997).



159

A concepgdo de Consani (2024) ¢ estruturada em raciocinio semelhante. A partir das
reflexdes de Edgar Morin, o pesquisador assume a Educomunicagdo como um paradigma,
enquanto principio que nos orienta e que independe da nossa consciéncia. Algo que, por
exemplo, ja percebemos entre praticas da Educagdo Profissional e Tecnoldgica, realizadas com
estudantes do Ensino Médio Integrado na Ilha do Marajo, em Breves-PA, que ndo eram
nomeadas pelos docentes como educomunicativas, mas que contavam com muitos pressupostos
do campo (Serejo-Santos, 2020).

Com aproximacgdes a teoria tentativa de Braga (2017), Consani (2024, p. 95) adota
também a perspectiva defendida pelo professor Claudemir Viana de uma “educomunicagdo
possivel”, “aquela que se consegue alcangar, ainda que parcialmente [...], mesmo que nem todos
os elementos que a caracterizam sejam plenamente identificados”. Uma postura que o leva a
compreensdo da Educomunicag¢do como uma abordagem (Consani, 2024), assumindo nuances
conceituais e praticas entre a utopia freiriana e o factivel.

Inserimos nesse percurso reflexivo a expressao “educomunicatividade”. Ouvimos a
palavra ser pronunciada, pela primeira vez, pela professora Helena Marques Malaga Morais,
até entdo Conselheira Fiscal da Associa¢do Brasileira de Pesquisadores e Profissionais em
Educomunica¢cdo (ABPEducom), em video exibido na abertura do X Encontro Brasileiro de
Educomunicagdo, ocorrido de 21 a 23 de novembro de 2024, na Faculdade de Comunicagao
da Universidade de Brasilia. O termo parece inédito. A busca por ele em repositorios
académicos da Capes (Catalogo de Dissertacdes e Teses e Portal de Periodicos) e no Google
Académico, realizada em 07 de agosto de 2025, ndo localizou resultados.

Partindo do entendimento de Basilio (2009) a respeito do sufixo “-idade”, a
“educomunicatividade™ se referiria aquilo que apresenta a qualidade de Educomunicagao.
Poderia exprimir uma espécie de meio termo entre a abordagem educomunicativa e a
educomunicagdo possivel. A expressdo nos interessou por indicar possibilidades de contornar
a problematica colonizadora de se impor a denominagdo Educomunicagdo sobre praticas
realizadas em culturas ndo ocidentais. A “educomunicatividade” pode se configurar em uma
atribuicdo ou sentido menos impositiva e aberta a apropriagdes diversas. Nessa perspectiva, as
praticas dos jovens da Rede da Coiab, mesmo sem serem chamadas por seus protagonistas como
educomunicativas, contariam com “educomunicatividade”.

A novidade do termo aponta para a demanda de aprofundamentos semanticos a partir
da praxis educomunicativa. As experiéncias dos jovens comunicadores da Coiab podem

fornecer interessantes contribui¢cdes nessa constru¢do conceitual, sobretudo pelas complexas
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relacdes entre a interculturalidade que vivenciam e a necessidade de protecio da identidade em
suas culturas.

De qualquer forma, a acdo educomunicativa estd para além de uma delimitacao
conceitual enrijecida por moldes estabelecidos e intransponiveis. Ela acontece na interface
indissociavel entre educacdo e comunicag¢do (Soares, 2011), sob intencionalidades relacionadas
mais as processualidades educativas do que a preocupacdo em condiciond-la a um padrao ou
modelo. Do contrario, se consideramos a imersao em mediagdes, 0s proprios principios de
participagdo e protagonismo seriam desvirtuados, uma vez que a intencdo e vontade desses
participes ndo deveriam estar sujeitos a for¢as externas impositivas.

A Educomunicacao, enquanto fenomeno, paradigma e abordagem, nos coloca diante de
um interessante paradoxo. Ao mesmo tempo que ha a necessidade de conhecermos pressupostos
que nos deem nogdo sobre o que ¢ Educomunicacdo para podermos identificar e caracterizar
uma pratica como educomunicativa, a existéncia da interface sustentada pelos mesmos
pressupostos ndo depende exclusivamente de quem a observa.

Na linha dessas reflexdes, podemos afirmar que a Educomunica¢do nao corresponde a
um fendémeno exclusivo de sociedades ocidentais. Diante de diversificadas formas de
Comunicacdo e Educagdo, ¢ impossivel ndo conceber que tais praticas emerjam igualmente em
outros contextos culturais, como o indigena, com estruturalidades, sentidos e vivéncias
proprias. Encara-las apenas como uma reprodugdo nos privaria de interessantes aprendizados a
respeito desse campo de interface, além de nos condicionar a contradi¢des diretamente
relacionadas a Teoria das Mediagdes, base do campo de estudo que discutiremos
conceitualmente mais a frente.

Pensar em praticas alinhadas a pressupostos educomunicativos distintos daqueles
comumente conhecidos na academia, nos demanda refletir sobre o entendimento que temos
sobre o proprio campo. Propomos imagina-lo a partir de uma visualizacdo tridimensional,
constituido pela convergéncia de dois campos com delimitagdes difusas, podendo ser observada
sob diferentes perspectivas e em interagdo com muitos outros campos. E essa multiplicidade de
perspectivas possiveis € a interagdo com outras dreas de conhecimento que, para nds, torna
complexa a definicdo de um conceito Unico e universal a Educomunicagdo que nio recaia ao
determinismo.

Outra analogia possivel ¢ comparar a Educomunicagdo a um bolo, alimento que costuma
acompanhar as comemoragdes de aniversarios ou as refeicdes do dia a dia. Quando se prepara

um bolo, por exemplo, sdo misturados diferentes ingredientes, entre os quais os mais comuns
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s30 o trigo e os ovos. E ha muitos outros, dependendo do tipo ou sabor do bolo. O fato é que no
final do processo, ao tird-lo do forno, ele ja ndo ¢ trigo, nem ovo, nem fermento, ele ¢ um todo,
com diferente textura, formato e sabor. A menos que se tenha exagerado em algum ingrediente,
¢ bem possivel ndo conseguir distinguir cada elemento de que o bolo foi feito. Assim podemos
encarar a Educomunicacao. Ha elementos da educacao e ha elementos da comunicagao. Esses
elementos interagem, se misturam, se transformam e o resultado disso ndo é nem educacao,
nem comunicacdo, mas passa a assumir delineamentos proprios, problematicas distintas e
resultados diferenciados (Messias, 2017). E isso auxilia na reflexdo sobre a pratica
educomunicativa, que ndo ¢ apenas inserir elementos comunicacionais em processos
educativos, mas proporcionar uma interface que efetivamente origine resultados relevantes para
a formagdo de pessoas criticas e autobnomas no exercicio da cidadania e no usufruto do direito
a comunicacao.

Essa comparagdo com o processo de preparacdo de um bolo, entretanto, ndo pretende
relacionar a pratica educomunicativa a uma receita. Ao contrario, essa receita ndo existe,
conforme defende Consani (2024). Ela surge originalmente da interagdo das intencdes que
motivam as praticas com os pressupostos educomunicativos e as multiplas mediag¢des acionadas
pelos participantes. Uma maneira de contornar esse carater ¢ estruturar as agdes a partir de
principios de projeto (Soares, 1999; 2000). Ainda assim, insistimos em ressaltar que os
pressupostos educomunicativos sao 0s maiores guias para a efetivacao dessas praticas.

O que chamamos de Educomunicagdo aqui corresponde a um entendimento sobre a
interface entre Educagdo e Comunicagdo, de quaisquer culturas que sejam, que ndo se propde
ser determinista, mas se dispde a apropriagdo e ressignificacdo de quem a mobiliza para que
seja objeto da atribuicdo dos sentidos que mais estiverem relacionados as suas cosmovisoes,
ndo como algo alheio, mas como um fendmeno proprio de suas vivéncias, com ou sem a
presenca de tecnologias da informagao.

Essa apropriagdo, a partir do acionamento de mediagdes, contribui para os ideais
educomunicativos de autonomia, protagonismos e usufruto do direito & comunicagao. O termo
¢ uma variacdo do verbo apropriar, que significa etimologicamente tomar para si algo que a
principio ndo o era (Houaiss, 2024a). Pereira (2023, p. 15) explica que na compreensdo
epistemologica da comunicagdo digital indigena a apropriagdo ¢ uma das perspectivas, que
corresponderia a “indigenizacdo das tecnologias”. A outra seria a incorporagdo, de acordo com
a qual a interligacdo entre as tecnologias digitais e essas pessoas seria tamanha a ponto de incitar

processos de alteragdo internas as “suas cosmologias e cosmotécnicas” (Pereira, 2023, p. 15).
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Incorporar conta com um sentido que remete a alteragdes mais profundas do que
apropriar, correspondendo a juntar-se, integrar-se, revestir-se, tomar corpo (Houaiss, 2024b).
Para Mondzain (2013), a incorporacao pressupde a absorcao da substancia, onde o sujeito se
identifica e funde-se a imagem — a abordagem da autora parte da reflexdo sobre a
impossibilidade de se pensar o governar sem a imagem, referindo-se a heranga do iconoclasmo
bizantino. Pereira (2023, p. 15) acredita que adotar a perspectiva da incorporacao permitira:

exorcizar, de vez, as aplicagdes simplistas de teorias comunicativas (com predominio
do ‘meio’, do modo pelo qual se transmite as informagdes) que insistem em explicar

experiéncias que ndo se limitam as trocas visiveis quando atores invisiveis (entidades
sem forma — espiritos) comunicam intensamente.

A adocdo da terminologia apropriar ou incorporar depende da perspectiva de onde se
observa o fenomeno. Em nosso caso, partimos da percepcao dos interlocutores da pesquisa.
Para Magno Gaviao, as tecnologias digitais que utilizam nao sao deles, mas sao utilizadas a
favor de suas lutas. A visdo delimitadora a respeito de tecnologias que vém de “fora” reforga a
protecdo de seus saberes e modos de construir sua existéncia. Nesse sentido, apropriar se
apresenta mais adequada, inclusive, diante dos esforcos de “demarcacdo” de telas e de
territorialidade digital.

O amadurecimento epistemologico do paradigma da Educomunicagdo, desde suas
hipoteses iniciais (Soares, 1999), tem ratificado premissas basilares na sua concepgao teorico-
pratica. Nos espagos de discussdo cientifica interessados na tematica pelas quais passamos ao
longo do processo investigativo, percebemos que as mediagdes culturais e multiplas (Martin-
Barbero, 1997; Orozco-Gomez, 2014; Consani, 2018), bem como as constantes mudangas
tecnoldgicas e as problemadticas que trazem consigo, t€ém apresentado uma relagdo entre a
apropriagdo de linguagens e de técnicas comunicacionais e alguns conceitos-chave. Destacamos
entre esses conceitos: (a) intencionalidade pedagdgica, (b) dialogicidade, (c) autonomia, (d)
participagdo ativa, e (e) protagonismo no percurso de construcdo de ecossistemas
comunicativos.

A intencionalidade pedagogica ¢ o pressuposto inicial que caracteriza as praticas
educomunicativas. Ndo é suficiente envolver aspectos da educagdo e da comunica¢io. E
necessario haver motivagao fundamentada e destinada a interface desses dois campos, saber ou
ter em mente o porqué e para qué realiza-las. Ainda que a terminologia seja muito comum no
ambito da educagdo escolar, ¢ possivel identificar intencionalidade em quaisquer a¢des que se

proponham educativas, mesmo aquelas que ndo evidenciam tal caracteristica, mas que trazem
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consigo a intengao de ensinar algo. Na educomunicagdo, o exercicio da cidadania e o usufruto
do direito a comunica¢do comumente fazem parte da intencionalidade das praticas.

A ac¢do educomunicativa ¢ realizada com base na interacdo e o didlogo ¢ inerente a esse
processo. A qualidade de didlogo dessas praticas, ou seja, a dialogicidade, ndo corresponde a
uma transferéncia, deposito ou imposicao de ideias. Pressupde escuta ativa e respeito a opinides
diversas no encontro entre pessoas diferentes, que se pronunciam no, sobre ¢ por meio do
mundo (Freire, 1987). E 0 modo como as a¢des sdo conduzidas e as decisdes sdo tomadas pelo
coletivo. Por meio do didlogo, se denuncia “as artimanhas e manipula¢des do sistema de
dominagdo”, bem como se anuncia “novos tempos na reconstrucao coletiva da propria historia”,
como destacam Amorim e Costa (2021, p. 10) ao refletirem sobre as contribui¢cdes da
comunicagdo de base freiriana as lutas coletivas contra hegemonicas.

No dialogicidade, para poder garantir que a decisdo emerja dos participes ¢ necessario
autonomia de negociacdo de seus pontos de vistas, da compreensdo que elaboram sobre a
realidade e sobre o contexto da pratica e de seus objetivos. A autonomia esta relacionada ao
poder de decidirem a partir de conclusdes que alcangarem coletivamente, sem a interferéncia
de interesses alheios aos seus.

O dialogo, as decisdes ¢ a efetivacdo das agdes acontecem a partir da participagao ativa
de todos. E por meio dessa participagio que interagem, exercitam a autonomia e colocam em
pratica as decisdes tomadas em conjunto. Nas diferencas, cada um complementa o coletivo com
habilidades proprias, sendo regidos, na maioria das vezes, por um gerenciamento
horizontalizado.

Nesse percurso, da intencionalidade a constru¢do participativa, o protagonismo ¢
vivenciado como um sentimento de corresponsabilidade. O envolvimento entre os participes
passa pela consciéncia de que cada um construiu e contribuiu e, por conseguinte, ¢ digno de
partilhar a autoria, mas também a responsabilidade sobre as a¢des e os resultados que geraram.

Essas palavras-chave ou pressupostos ndo se efetivam isoladamente, hd uma intrinseca
relagdo entre elas. Em suma, a intencionalidade pedagogica corresponde a motivagdo das
praticas, a dialogicidade ao modo, a autonomia a decisdo, a participagcdo ativa a acdo € o
protagonismo a responsabilidade. A caracterizagdo de praticas educomunicativas considera
esse conjunto, mas nio se limita a ele, sendo enriquecida ou desafiada por muitos outros
elementos vindos de mediagdes acionadas pelos participantes ou proprias do contexto em que
ocorrem. Executada sob a consciéncia de uma “educomunicagdo possivel”, a agdo

educomunicativa sempre se destina a ecossistemas comunicativos.
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Esses ecossistemas apresentam forte relagdo semantica a interdependéncia apreendida
da Ecologia. Uma aproximagdo, entretanto, ndo biologizante, mas referente a uma visada
associada a ecosofia de Guittari (2001, p. 08). O autor propde considerar trés registros
ecoldgicos, “o do meio ambiente, o das relagcdes sociais € o da subjetividade humana”, para se
alcancar a compreensdo das complexas implicacdes da a¢do humana sobre o mundo. Na
Educomunicacao, tais ecossistemas podem ser considerados como ambiéncias formadas por
agentes mediadores, pelas praticas educomunicativas, pelas materialidades comunicacionais
geradas e pelos fluxos de circulag@o e reverberagdo das vozes que nelas imprimem (Soares,
1999; Martini, 2019).

Somamos a esses pressupostos outra palavra-chave, a intencionalidade de
aprendizagem, um importante elemento em qualquer pratica educativa, principalmente no
contexto educacional contempordneo que vivemos. Contexto que, diante da onipresente
dispersao de aten¢do provocada pelas telas, bem como dos desafios trazidos pelas Inteligéncias
Artificiais generativas, tem convertido a intencionalidade pedagogica em um esforgo cada vez
desmedido a pratica docente.

A intencionalidade de aprendizagem corresponde ao primeiro exercicio de autonomia
dos participantes, despertada inicialmente pelo envolvimento da pratica educomunicativa. Para
se manter ao longo do processo, precisa ser sustentada por intengdes ¢ mediagdes individuais,
ainda que essas sejam influenciadas pela coletividade, como ocorre com os jovens indigenas.
Por ser um dos primeiros momentos da pratica, o envolvimento ¢ a oportunidade que temos de
conseguirmos ancorar a intencionalidade ou esfor¢co pedagodgico a mediagdes oriundas dos
participantes. A importancia das agdes de envolvimento estd no despertar da intencionalidade
de aprendizagem que ndo necessariamente precisa anteceder a pratica, mas podera surgir € ser
cultivada dentro do proprio processo de ensino.

Compreender a Educomunicagdo a partir da reproducdo de defini¢des previamente
construidas em ambito académico, a nosso ver, ndo tem a mesma profundidade do que entender
o que efetivamente representa a combinagdo dos conceitos-chave para que os ideais de
transformagao social sejam plenamente alcancados, sob a inspiragdo precursora da vida e obra

de Paulo Freire (1987)%.

87 Paulo Freire é base dos pressupostos educomunicativos ndo apenas por suas reflexdes tedricas, mas, sobretudo,
por sua préxis junto a educagdo popular, por ter demonstrado, a partir de sua sensibilidade social, historica, politica
e cultural, caminhos diferentes para a educacdo de jovens e adultos, que inspiram ainda hoje com seus ideais
democraticos, solidarios e cidadaos.
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Ousamos afirmar que a caracterizagdo de uma pratica como educomunicativa serve
muito mais para fins epistemoldgicos, de conformagdo da praxis a delimitacdo tedrico-
descritiva, do que as finalidades da prépria Educomunicagdo. No levantamento exploratério
que fizemos de artigos, dissertacdes e teses produzidas na Amazonia®®, desde que iniciamos
nosso percurso investigativo, e partindo ainda de nossas experiéncias, o que percebemos ¢ que
ha uma pluralidade no modo de se efetivar a interface entre Educacdo e Comunicagdo sob a
perspectiva da Educomunicagdo. Esse modo de fazer ndo depende exclusivamente de uma
estrutura delimitadora, mas ¢ guiado pelo comprometimento em se ancorar aos sentidos que
circundam os conceitos-chave ou pressupostos. Isso ocorre mesmo que os agentes de tais
praticas desconhegam teoricamente o que ¢ Educomunicagdo para o grupo de pesquisadores ¢
pesquisadoras que a investigam; o que refor¢a a compreensdo da praxis educomunicativa
enquanto fendmeno social, integrado a dialética historica e as complexidades contextuais de
seus agentes.

Baseados em Soares (1999, 2011), compreendemos entdo as praticas educomunicativas
enquanto conjunto de agoes: (a) realizadas no intuito de promover, a partir do envolvimento de
linguagens e de técnicas comunicacionais (ndo restritas ao uso de tecnologias da informacao),
o ensino e aprendizagem (intencionalidade pedagdgica) referente a conhecimentos que sejam
de mutuo interesse e/ou que estejam diretamente relacionados a vida e a necessidades dos
agentes envolvidos; (b) baseadas em uma interacao dialogica (dialogicidade), onde todos e
todas contribuem, de alguma forma, com o alcance dos objetivos coletivamente definidos, sob
a autonomia (c) de negociarem sentidos e narrativas que priorizam o bem comum; (d)
conduzidas a partir da participagdo ativa daqueles e daquelas que se propuseram a contribuir,
de modo a valorizar a complementaridade de experiéncias e capacidades; (e) e pautadas na
plena consciéncia das intencionalidades que as motivam e da corresponsabilidade pelos

resultados almejados (protagonismo).

8 Um recorte desse levantamento sobre pesquisas realizadas na Amazonia paraense, disponibilizadas
especificamente em sites de programas de pos-graduagdo de universidades publicas avaliados pela Capes nas areas
de Comunicac¢ao e Educagao, foi publicado no capitulo “Pelo reconhecimento das contribuigdes amazdnicas ao
campo da Educomunicacdo”, publicado no livro “Educomunicacio e Educa¢do Mididtica nas Praticas Sociais e

Tecnolodgicas pelos Direitos Humanos e Direitos da Terra” (Serejo-Santos; Costa, 2023d).
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4.4 Autonomia educativa na formacao técnica e politica

A autonomia ¢ uma das caracteristicas que as praticas realizadas pela Rede de
Comunicadores Indigenas da Coiab tém em comum com os conceitos-chave que identificamos
entre praticas educomunicativas, sobretudo enquanto postura de resisténcia diante da tutela que
insistem impor sobre os povos originarios. Ela se configura como parte do carater educativo do
movimento indigena, vivenciado por esses jovens por meio das formacdes ofertadas pela Rede.
Tais formagdes aconteceram no formato de oficina, um dispositivo apropriado da educagdo nao
indigena. Os facilitadores eram os proprios jovens, aqueles que se destacavam por ja atuarem
ativamente junto ao movimento na comunicacao indigena e terem mais experiéncias no dominio
de linguagens e técnicas comunicacionais.

Nao pudemos participar das primeiras oficinas ofertadas pela Rede, aquelas que
aconteceram no auge da pandemia da Covid-19, em 2020 e 2021. Mas, fomos autorizados a
participar como ouvintes de duas formagdes, que aconteceram remotamente em 23 ¢ 24 de

fevereiro de 2023, e em 02 e 03 de margo de 2023 (Figura 27).

Figura 27 - Imagens de divulgagao sobre as formagdes de Comunicagdo ofertadas pela Coiab
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As oficinas virtuais tiveram cada uma a duracdo aproximada de uma hora, ¢ contaram
com a participacdo de jovens indigenas de todo o pais, um quantitativo que variou: 43
comunicadores em 23/02; 38, 24/02; 26, 02/03; e¢ 27 (03/03), uma média total de 33
participantes que, em sua maioria, j& atuavam a frente da comunica¢do de suas aldeias ou
comunidades®. Com conhecimentos prévios sobre algumas técnicas e uso de aplicativos, as
formagdes se configuraram como um espago de troca de experiéncias, atualizagdes a respeito
de mudancgas em plataformas digitais, principalmente as redes sociais on-/ine, e alinhamento de
estratégias comunicacionais, tendo como foco a captura, edi¢gdo e publicacdo por meio de
dispositivos moveis.

Descrevemos algumas informagdes relevantes que foram compartilhadas pelos
ministrantes. A experiéncia desses comunicadores e comunicadoras aponta que o melhor
horario para realizar publicacdes nas diferentes plataformas ¢ as 6h, devido a rotina nas aldeias,
que comeca cedo. Estimulando a coletividade, os palestrantes propuseram o didlogo entre os
comunicadores ¢ a busca por novos conhecimentos em perfis de pessoas mais experientes,
mantendo a atencdo e reflexdo critica sobre contetidos que carreguem consigo algum
pensamento colonizador ou que reproduzam racismo e esteredtipos.

Os ministrantes aproveitaram para explicar como ocorrem as a¢des de comunicacdo da
Coiab nas plataformas digitais. De acordo com uma das facilitadoras, em seus canais de
comunicagdo, o papel da Coiab ¢ vender ideias e informagdes a sociedade em geral sobre as
diversas pautas que dizem respeito aos povos indigenas. Para comunicar a base do movimento
indigena, constituida pelas aldeias e comunidades, o WhatsApp”’, plataforma de mensagens

instantaneas, ¢ o Instagram’!

, ambas de propriedade da empresa Meta, sdo consideradas
prioridades.

As publicagdes seguem um fluxo de constru¢cdo que inicia com reunides de pauta, as
segundas-feiras, seguidas pela criacio de imagens ou videos e redacdo das legendas. Os
conteudos sdo compartilhados com toda a equipe de Comunicagdo da Coiab, que contribui
sugerindo possiveis melhorias, ¢ somente apds isso sao enviados para aprovacao da

Coordenacgdo Executiva. No geral, as tematicas se concentram em eventos, denuncias, notas de

8 Devido as oficinas envolverem jovens comunicadores indigenas que ndo integravam o grupo de interlocutores
da pesquisa, ndo realizamos a captura de tela das atividades por questdes éticas e por direito de imagem.

0 Disponivel para download em: https://www.whatsapp.com/?lang=pt BR.

°I Disponivel em: https://www.instagram.com/.
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repudio e de pesar. Ademais, a equipe conta com um calendario sazonal, organizando todas as
a¢des por meio da plataforma Trello®?, aplicativo de planejamento de projetos e tarefas.

Considerando a relevancia da linguagem visual e audiovisual, um dos encontros tratou
sobre a importancia do design grafico. De acordo com a palestrante, os materiais midiaticos
precisam estar alinhados visualmente as culturas dos povos indigenas, utilizando cores,
elementos e tipografias que ratifiquem suas identidades. Afirmou também que a Coordenagao
esta reestruturando a sua identidade visual, trabalhando em grafismos e em paleta de cores
variadas, a fim de que o maior nimero de povos se sinta representado pelas publicagdes da
Coiab. Em materiais audiovisuais, ressaltou-se que o foco precisa estar na rotina e na cultura
desses povos, atentando para isso desde a ideia inicial e roteiro, até chegar ao momento da
edicao e do compartilhamento nas plataformas.

O contetdo textual que acompanha as publicagdes, igualmente, demanda estratégias de
engajamento. Os palestrantes informaram que nos perfis da Coiab, além da descri¢do, inserem
o slogan da organizacdo "Unir para organizar, fortalecer para conquistar" como assinatura. O
lema foi criado junto com a prépria coordenacdo e, aliado a utilizacdo da hashtag
#Amazonialndigena, acreditam que reforca o pertencimento aos territorios. Outra estratégia €
somar na descri¢do textual os perfis de todas as organizagdes indigenas do pais que integram o
movimento, como as federacdes estaduais, a exemplo da Federacdo dos Povos Indigenas do
Estado do Para (Fepipa), e outras entidades regionais e nacionais, como a Articulagao dos Povos
Indigenas do Brasil (Apib).

Cada dia das formagdes contou com uma duracdo que ndo ultrapassou 1h20. A interacdo
sempre era estimulada, seja a partir da fala, utilizando a camera ou apenas o audio, o que
dependia inclusive da qualidade de acesso a internet, seja por meio da manifestacio de emojis®>
ao longo das oficinas. No geral, os comunicadores indigenas compartilharam expectativas,
experiéncias, reflexdes criticas e solicitagdes de dicas para a melhoria da criagdo de contetido.

Um dos participantes informou que, antes, nao realizava divulga¢des das atividades e
visitas as comunidades e aldeias indigenas, mas passou a fazé-las no Facebook, no YouTube e
no Instagram. Sua intengao era, a partir das formagdes, receber dicas que o ajudasse a melhorar

o compartilhamento de suas experiéncias e resultados nessas redes sociais on-line,

%2 Disponivel em: https://trello.com/pt-BR.

% Emojis sdo figuras ou icones presentes nas plataformas digitais que auxiliam na comunicagdo € didlogo entre as
pessoas, manifestando sentimentos, nacionalidades, ideologias, géneros, raca, dentre diversas informacdes,
estando em constante atualizag¢@o e crescimento quantitativo.
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principalmente no Instagram, onde percebeu um crescimento de audiéncia em seu perfil. Outra
comunicadora ratificou que, além das rotinas e praticas culturais, essas redes precisam ser
apropriadas como espaco para denuncias, uma estratégia para alcangar a midia hegemonica que,
em muitos casos, observa o conteudo desses jovens e de suas associacdes. Para realizar essas
publicagdes, os palestrantes destacaram que € preciso adequa-las a cada plataforma, de acordo
com o publico que pretendem alcangar, sejam indigenas e/ou ndo indigenas.

Em contato com o tempo acelerado das redes sociais on-line, os jovens comunicadores
pediram dicas sobre a elabora¢do de videos curtos e sobre o uso ou ndo da marca da organizacao
indigena de que fazem parte, pois observam que o alcance nas plataformas diminui quando a
utilizam. Para um dos palestrantes, isso pode ocorrer devido ao conteido ser caracterizado
como ativismo politico. Outra dica demandada foi sobre a escrita de carta de repudio, motivada
pela violagdo de algum direito desses povos. Nesse caso, a sugestao foi se inspirarem em outras
cartas ja elaboradas; na Coiab, os comunicadores entram em contato direto com a lideranca da
aldeia ou comunidade indigena e, depois de escrita, a carta ¢ aprovada pela Coordenagao
Executiva da organizagao.

As reflexdes criticas se deram, principalmente, sobre o custo que envolve a criacao dos
conteudos midiaticos, desde o consumo de energia elétrica até o acesso a plataformas de edicao,
que, na maioria das vezes, possuem recursos importantes condicionados a pagamentos. Além
disso, ha a consciéncia de que o acesso as redes sociais on-/ine nao ¢ gratuito, uma vez que os
dados dos usudrios sdo utilizados pelas plataformas para fins de publicidade. Um dos
participantes destacou ainda que ha matérias relevantes que ndo consegue acessar devido aos
portais cobrarem o pagamento de assinatura. Uma alternativa para isso, de acordo com um dos
ministrantes, ¢ priorizar portais do movimento indigena, como o proprio site da Coiab, e
alternativos confiaveis, como a Midia Ninja®*.

Essas formagdes em comunicacdo indigena integram as estratégias da Coiab em
promover o carater educativo do movimento por meio da “formacao politica e técnica para
liderangas indigenas da Amazdnia brasileira”, como ocorre desde 2006 no Centro Amazonico
de Formacao Indigena, o Cafi (Coiab, [2025b]). De acordo com dados do Portal da Coiab, cerca

de 520 liderangas ja participaram de formagdes realizadas pelo Centro.

%% A Midia Ninja surgiu e se popularizou a partir da cobertura midiatica alternativa das manifestagdes nas ruas de
varias cidades brasileiras em junho de 2013. Pautados na democracia e no direito a comunicag@o, corresponde a
“uma rede de comunicacdo livre que busca novas formas de producdo e distribuigdo de informagao a partir da
tecnologia e de uma logica colaborativa de trabalho” (Midia Ninja, [2025]). Seus principais canais de comunicago
sdo estruturados em plataformas digitais.
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O Centro tem proporcionado, além do fortalecimento da atuagdo das liderangas em seus
territorios por meio das “vivéncias, as experiéncias e intercimbios”, condigdes para a ocupacao
de outros espacos de incidéncia politica, como vem ocorrendo com ‘““varios parentes que hoje
atuam como gestores publicos e ocupam cargos de coordenadores, técnicos e gerentes dentro
das organizacdes indigenas” (Coiab, [2025b]).

O Cafi configura-se, assim como as formagdes da Rede de Jovens Comunicadores, em
uma relevante materialidade do carater educativo do movimento que busca enfrentar, dentre
diferentes desafios, a formacdo de liderancas que sejam capazes de valorizar e garantir a
coletividade, a “solidariedade grupal”, “aptas a gerenciar conflitos” e a “prevenir, mitigar e
responder aos riscos que passam os povos indigenas” (Coiab, [2025b]).

A autonomia educativa desses povos encontra-se também na busca por novos
conhecimentos e no estabelecimento de parcerias para que tais demandas sejam atendidas. Parte
das acdes da Rede de Jovens, principalmente aquelas realizadas dentro do projeto PIACC, assim
como algumas iniciativas do Cafi, sdo idealizadas, financiadas e/ou planejadas em conjunto
com outras instituicdes que apoiam e reconhecem suas causas de luta. Em nosso percurso
investigativo, durante as visitas ao povo Gavido, pudemos observar como lidam com
oportunidades de enriquecer seus conhecimentos para aperfeigoarem sua atuacao comunicativa,
cultural e politica. Na primeira ida a aldeia para obter a autorizacdo de realizagao desta pesquisa,
em marco de 2023, recebemos de Jakukrei Gavido o convite para realizarmos uma oficina de
comunicag¢do aos jovens comunicadores Kyikatéjé. Participaram, além de Jakukrei e Madson
Gavido, quatro jovens, entre os quais trés mulheres e um homem (este, filho de Concita
Sompré). Também integraram o grupo a pesquisadora Elizabeth Garcia Mantilla, que residia na
Aldeia durante a realizacdo de sua pesquisa de doutoramento, € seu companheiro, Stephen

Girault (Figura 28).
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Figura 28: Oficina de Comunicagdo realizada em margo de 2023 por solicitacdo dos jovens comunicadores da
Aldeia Gavido Kyikatéjé.

Fonte: arquivo do autor.

A demanda estava relacionada ao objetivo de estruturarem uma equipe de comunicagao
responsavel pelos perfis da aldeia nas redes sociais, inicialmente, no Facebook e no Instagram.
Também estava em vista um projeto vinculado a novas negociagdes em andamento com a Vale,
que previa a constru¢do de um estidio de midias contendo equipamentos de audiovisual e que
possibilitaria a criagdo da TV Gavido. A oficina seria uma oportunidade para receberem
orientagdes sobre gestdo de equipe e de conteudo, e esclarecerem duvidas sobre recursos
recentes disponibilizados em plataformas digitais, sobretudo, aquelas que permitiam a edigdo
de imagem e video por dispositivos moveis.

Realizamos a oficina baseados em principios educomunicativos. Ja sabiamos do
interesse deles em participarem de um momento tedrico e outro mais pratico. Decidimos
elaborar o contetido dialogicamente e o distribuimos em uma manha e tarde. Conforme
interagiamos, eles intuitivamente organizavam as duvidas em blocos de perguntas e, em
seguida, compartilhdvamos dicas e saberes técnicos, sob o compromisso de disponibilizar,

posteriormente, um material digital que reunisse todo o conteudo discutido (Figura 29).
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Figura 29: Material da oficina disponibilizado posteriormente aos jovens comunicadores da Aldeia Kyikatéjé.
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Fonte: Elaborado pelo autor.

No momento tedrico, tratamos sobre: a técnica da piramide invertida para a construgdo
textual; uso de hashtag; perguntas-chave relevantes para a escrita (quem, o que, como, quando,
onde e porqué); a organizac¢do da equipe de comunicacao e definicdo de responsabilidades; o
planejamento de contetido, contemplando roteiros de foto e video; o processo criativo de
diferenciagdo de publicagdes sobre o mesmo assunto, contando com personagens € perspectivas
diferentes; a programagdo de publicagdes e verificagdo de relatorios pelo Business Suite, do
Facebook; a defini¢do dos melhores dias e horarios para publicacdo; a qualidade de imagens e
melhores formatos; as caracteristicas de cada formato de conteudo (post, story e reels); a
utilizacao do aplicativo /nShot para edigao de imagens em formato quadrado e retangular; e o
tamanho e resolucdo ideal das imagens para melhor visualizagdo.

As atividades praticas foram voltadas para a criagdo de uma publicacdo na timeline e no
story do perfil da aldeia no Instagram, tendo como assunto o treino dos jogadores sub-20 do
time Gavido Kyikatéjé e a propria oficina de Comunicacao. O post contou com fotografias dos
jogadores em campo, capturadas e selecionadas por Jakukrei, e texto construido e revisado pela

equipe. O story foi gravado e editado no mesmo espaco onde realizamos a oficina, com a


https://1drv.ms/b/c/e6ce450f2bc5fd15/ERX9xSsPRc4ggOaIAwMAAAABVkv_i9lkPS7KafvlLIxb8w?e=ZYtDmc
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colaboragdo de todos. Ambos foram publicados no perfil da aldeia assim que os participantes

concluiram a criagdo (Figura 30).

Figura 30: Post e Story produzidos durante oficina com jovens comunicadores Kyikatéjé
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Fonte: elaborado pelo autor.

Ao longo da oficina, algumas questdes levantadas pelos jovens sobre a captura e
autorizacao de imagem nos chamaram a atencao. Eles discutiram sobre a necessidade de haver
um procedimento de autorizacdo e credenciamento de profissionais externos que queiram
capturar imagens na aldeia. Atualmente, as imagens sao divulgadas e eles ndo tém acesso a elas.
Isso se relaciona diretamente aos relatos que compartilharam sobre o uso indevido da imagem
de pessoas da comunidade. Uma das jovens contou que estava fazendo registros fotograficos
pessoais durante um evento, quando fotografos profissionais se aproximaram e aproveitaram
para fazer capturas. Sem autorizacdo declarada, teve sua imagem associada a uma matéria
jornalistica. Outra indigena narrou que identificou a imagem de uma prima estampada em
produtos no Acampamento Terra Livre, também sem autorizacao. O proprio Jakukrei afirmou
que as suas filhas gémeas ja tiveram suas imagens usadas em outdoor de publicidade

internacional sem autorizagao.


https://1drv.ms/f/c/e6ce450f2bc5fd15/EjFlcvAOGdtHp-B-ym9V7-ABfJSEGxw0uEtAFENx090fUg?e=G1Jm6j
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Outra oportunidade que tivemos de contribuir com a aldeia Kyikatéjé a partir de
conhecimento sobre comunicagdo ocorreu em outubro de 2024, por meio de um projeto
conduzido pela pesquisadora Elizabeth Mantilla. Dessa vez, a demanda vinha do Coletivo de
Mulheres Artesds Indigenas que queriam melhorar as habilidades de divulgar videos sobre seus
artesanatos em plataformas digitais. Ja havia um perfil no Instagram, mas nao se sentiam
seguras para fazer publicagdes. A intengdo era possibilitar a criagdo de uma identidade para o
referido perfil.

Participaram da atividade cerca de oito mulheres (Figura 31). Algumas ja tinham
afinidade com as redes sociais e até conhecimentos de marketing digital. A motivacao delas,
além de aperfeigoar a divulgacgdo de suas pegas para receberem mais encomendas e aumentarem
a renda familiar, encontrava-se em converter o perfil em um canal de visibilidade a cultura e

suas vivéncias.

Figura 31: Mulheres do Coletivo de Artesds da Aldeia Kyikatéjé participantes da oficina de comunicacdo em
outubro de 2024.

Fonte: autor.

Dividimos a oficina em trés dias, conforme a disponibilidade delas. No primeiro, a tarde,
fizemos um momento de escuta, em que pudessem compartilhar sobre suas historias, a relagao

com a arte indigena e os desejos de aprendizado. No segundo, também a tarde, nos baseamos
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nas expectativas e compartilhamos conhecimentos com base em cinco esquemas visuais para
facilitar a compreensao.

Cada esquema visual dizia respeito a um momento necessario para a criagao dos videos.
O primeiro era sobre o delineamento da historia que seria contada, que poderia ser planejada
previamente ou dindmica, sendo construida a partir da organizagdo de imagens em video ou
foto e da escolha de trilhas sonoras. O segundo se referia a necessidade ou nao de narracao,
associando a uma voz audivel ou investindo em legendas. O terceiro tratou sobre as imagens
em si, abordando o momento da captura, a escolha de tons e de efeitos. O quarto focou no som,
apontando a importancia da voz, da trilha sonora e do siléncio. E o quinto foi voltado a edi¢ao
do video, explicando elementos basicas presentes em aplicativos de dispositivos moveis.

Ainda no segundo dia, ap6s a exposi¢ao tedrica, elas exercitaram a captura das imagens.
A principio, a proposta era que se dividissem em equipes para cada uma criar um video, mas
preferiram realizar a atividade pratica em conjunto, criando apenas um conteido com a
colaboragdo de todas. A divisdo ocorreu na captura das imagens. Um grupo se dedicou em
expor as pecas de artesanato e o outro em gravar depoimentos. A ideia era que, ao finalizar a
programacao do dia, elas comegassem a fazer a edi¢gdo do material em casa e compartilhassem
as duvidas que surgissem no ultimo encontro.

O terceiro dia, pela manha, foi destinado a edi¢dao do video. A edi¢do ainda ndo havia
sido iniciada por elas. A maioria apresentava certa inseguranga em lidar com o aplicativo, com
poucas excecdes. Nesse sentido, elas reconheciam que as habilidades individuais se
complementavam na coletividade, algo proprio das culturas indigenas. Enquanto as mais jovens
tinham afinidade com a edi¢do da imagem, as mais experientes conheciam diferentes técnicas
de claboracdo dos artesanatos ¢ acumulavam mais vivéncias culturais. Diante disso,
aproveitamos para que, junto com elas, a partir da projecdo do dispositivo mdvel no datashow,
realizdssemos a edicdo do video, tomando as decisdes sobre a ordem das imagens, os cortes
necessarios e a escolha das trilhas. O video editado foi disponibilizado ao Coletivo e publicado

no perfil das mulheres artesas (@mentiahtyiti), no Instagram (Figura 32).
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Figura 32: Video produzido pelas mulheres artesds da Aldeia Kyikatéjé e publicado no perfil oficial do Coletivo
no Instagram.

mentiahityiti
1 mentiahityiti » Audio original

‘, g Acesse o video publicado

’

e ’ A y no perfil oficial do Coletivo

de mulheres, produzido
durante a oficina.
Aponte a camera do
seu celular para ©

QR Code abaixo ou
clique nesta imagem.

Fonte: elaborado pelo autor.

A autonomia educativa exercida pela Rede de Jovens Comunicadores da Coiab em
relacdo a busca por conhecimentos sobre linguagens e técnicas comunicacionais ¢ parte
caracteristica dessas praticas que realizam na interface entre Comunicagao e o carater educativo
do movimento indigena. Trata-se de uma autonomia que os possibilita atender as necessidades
de conhecimento e apropriag¢do para defenderem seus direitos, mantendo os pés firmes em seus
territorios, culturas e identidades.

Partindo da perspectiva da “educomunicatividade”, o conjunto formado por essas
praticas, pelos conhecimentos apropriados e ressignificados culturalmente, pelos materiais
mididticos que criam e por todas as informagdes que fazem circular se caracterizam como
ecossistemas comunicativos (Soares, 2002). Localizados no encontro de mundos tao diferentes
entre indigenas e ndo indigenas, esses ecossistemas sao ainda interculturais, possibilitados por

mediagdes que viabilizam apropriagdes, ressignificagdes € conexoes.


https://www.instagram.com/reel/DHqWvAPORD0/?igsh=MWhoa2cxN3pkemZuZw==
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4.5 A processualidade das Mediacoes nas praticas dos jovens

As mediagdes se apresentam como elementos-chave para compreendermos a
processualidade da comunicagdo protagonizada pelos jovens da Rede de Comunicadores da
Coiab. Elas ja foram acionadas em diferentes partes do nosso texto, como em nossa base
metodoldgica apoiada na anélise empirica do poder de voz e no entendimento que construimos
a partir de referenciais tedricos € do que observamos ao longo da investigacdo. Escolhemos
abordéa-las mais profundamente aqui, ndo somente devido aos sentidos que atribuimos a
algumas partes das narrativas dos jovens, mas por integrarem os fundamentos da
Educomunicagio, enquanto inspiracao inicial dessas praticas.

Nas narrativas, conseguimos identificar os sentidos da mediacao principalmente nos
desafios de conexdo entre as culturas indigenas e o contexto pandémico. Para isso, os jovens
exerceram um papel fundamental de traducao:

A gente tem também dentro desse projeto [PIACC] o didlogo com um professor de
linguistica, porque a gente precisa fazer o material também, né, nas linguas que os
jovens comunicadores estavam representando, principalmente porque algumas
informagoes que chegavam eram s6 em portugués. Entdo, a gente também teve essa
sensibilidade, né, de que, de fato, para a informacdo chegar naquele territorio,

precisava ser na lingua materna. E ai a gente fez esse processo formativo (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal).

Esses esfor¢os também se voltaram a abordagem e linguagem adotada dentro da Lingua

Portuguesa:

Eu lembro que as dificuldades que a gente esteve na hora da reunido foi pegar aquela
linguagem mais “ndo indigena” e transformar numa linguagem que os nossos parentes
conseguissem entender. Por exemplo, 4gua sanitaria. Como € que a gente vai falar de
agua sanitaria pro parente que esta na comunidade, entendeu? A gente consegue falar
de lavar a méo, uso de mascara, vacina... Vacina era algo que foi relativamente facil
de falar, porque o pessoal da saude vai muito nas comunidades, né! Entdo, ¢ uma coisa
que o parente que esta na base ele ndo estranha, mas tem muita coisa que a gente iria
falar que a gente sabia que se a gente ndo tivesse tido esse curso, a gente ndo iria
entender, a gente iria ter uma certa dificuldade de saber (Anderson Arapago, 2025,
informacao verbal).

Nesse contexto, a mediacao encontra-se no codigo, mas também na propria atuacao dos
jovens, enquanto conexao entre os dois mundos. Mais que adequar as informagdes, os jovens
exercitaram uma apropriagdo e ressignificagdo alinhada a diversidade cultural de seus povos,
um relevante aprendizado que marca todos os materiais que elaboram:

Na hora da gente fazer o video, a gente teve que lembrar que tem um povo, que ele se

organiza de certa forma, que ele tem certas crengas, € tem outro povo que se organiza
de outras formas, que tem uma crenga diferente. Entdo, os comunicadores da Coiab
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tém algo bem claro na mente: que os povos indigenas sdo diferentes, que eles sdo
singulares, eles t€ém a sua propria cultura, a sua propria forma de ser organizado. Entdo
¢ uma coisa que a gente tem muito cuidado (Anderson Arapacgo, 2025, informagao
verbal).

O cuidado de que trata Anderson Arapago se reflete na maneira como veem a si proprios
como jovens indigenas de uma determinada etnia e na postura que assumem nos materiais
midiaticos:

Por exemplo, se eu for fazer um video, eu ndo vou falar: eu sou, ¢ a gente se organiza
dessa forma, ¢ a gente pensa dessa forma, que eu sei que eu vou td cometendo um
erro. Entdo o que eu tenho que falar: eu sou Anderson Arapago, do povo Arapago e
nos Arapaco fazemos dessa forma, acreditamos nisso, cremos aquilo. Agora, o que os
Ticuna fazem, o que os Sateré fazem, o que os Kambeba, os Gavido... Entendeu? Cada
um deles tem uma realidade diferente. Entdo, quando a gente vai construir contetdo,

a gente tem que sempre ter esse cuidadozinho pequeno de ndo generalizar os povos
indigenas (Anderson Arapaco, 2025, informacao verbal).

A relevancia desse papel de mediagao ¢ ratificada pela lideranca Concita Sompré (2024,
informagdo verbal). Para ela, dentre tantas possiveis discussdes conceituais e filosoficas que a
academia pode promover sobre a comunicacao indigena, o mais importante para os povos € a
produc¢do de materiais de comunicagao por indigenas em suas proprias linguas. Mesmo diante
da diversidade linguistica, e independente do dominio do idioma por outros povos, o que os
deixa felizes ¢ poder falar para os seus parentes. Comunicar a partir das especificidades
linguisticas e culturais ¢, entdo, primordial para essas populagdes, e integra os esforcos de
prote¢do da memoria e identidade de cada povo.

Mediagdo ¢ daqueles conceitos de relevancia cientifica que geram certa disputa de
sentidos. Na area da Comunicagdo, sobretudo nos estudos de recep¢ao mididtica, destacamos
as discussdes marcadas inicialmente pelas criticas de Raymond Williams (1979), retomadas e
ressignificadas por Jesus Martin-Barbero (1997), tensionadas por Signates (2003), trazidas a
empiria por Guilhermo Orozco Gomez (2014), estruturadas conceitualmente enquanto processo
dindmico e ciclico por Marciel Consani (2008) e, mais recentemente, questionada pela
aproximagao teorica de Argollo e Carvalho Neto (2023) a desconstrugdo de Jacques Derrida.

Nossa pretensdo acerca da categoria ndo ¢ realizar uma andlise exaustivamente
detalhada sobre as questdes que a circundam, mas, partindo de Consani (2008), buscar
contribuir com discussdes tedrico-empiricas que lancem diferentes luzes sobre seus
tensionamentos e possam proporcionar compreensdes que auxiliem na sua apropriacdo para o

entendimento de fendOmenos comunicacionais.
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Em sua tese, Consani (2008) elaborou o conceito de mediagdo educomunicativa, “um
processo intencionalmente construido ao longo de uma relacdo educativa e comunicativa de
contornos e intengdes claras”, que se constitui em “um fendmeno de natureza estritamente
cultural” (Consani, 2008, p. 64; 162). A descri¢do ¢ fruto de sua pesquisa em torno da mediagao
tecnologica, tdo aplicada em estudos que envolvem a educagdo a distancia. Nossa atengdo, no
entanto, concentra-se na atribuicdo do sentido de processo a mediagdo. Mas, antes de
compartilhar o que pensamos sobre isso, vale esclarecer uma costumeira associagao, por vezes
equivocada, estabelecida entre mediagdo e intermediacao.

A mediacdo foi trazida conceitualmente para o ambito empirico por Orozco-Gomez
(2014), a partir de pistas que podem ser ouvidas, vistas ou sentidas. O autor nomeou o
agrupamento dessas pistas que apontam a mediagao, de acordo com caracteristicas comuns que
apresentam. Por exemplo, as media¢des que constituem a personalidade da pessoa foram
chamadas pelo autor como mediagdes individuais; as que integram a interface com
caracteristicas de estruturas institucionais, como mediagdes institucionais; e assim por diante.

O que compreendemos a partir de Orozco-Goémez (2014) € que, apesar de empirica, a
mediagdo na comunicagdo encontra-se no campo simbolico e ndo no material, uma vez que a
materialidade pressupde intermediacdo, visto que duas matérias ndo podem ocupar o mesmo
espaco. Em contrapartida, a mediacao pode ser multipla e simultanea, compreendida por meio
do agrupamento de diversas pistas, ou ainda pela acdo abstrata de outros conceitos mais
proximos do nosso entendimento, como ¢ caso do saber. O saber ¢ mediacdo, pois ele nem esta
totalmente fora do sujeito e nem exclusivamente dentro. Ele ¢ uma intercessao do que o proprio
sujeito ressignifica daquilo que capta da realidade material com o que o transcende enquanto
sujeito social e historico. A partir desse entendimento ¢ que a mediacao tecnologica, conforme
discute Consani (2008), precisa ser apreendida ndo a partir da materialidade dos aparatos
tecnoldgicos, mas de aspectos simbolicos que a tecnologia representa em diferentes ambitos da
sociedade, a exemplo das contribui¢des e problematizagdes que incidem sobre o processo de
ensino e aprendizagem e das marcas de desigualdades socioecondmicas que estampam nos
indices de acesso e de dominio de uso, dentre tantas outras pistas possiveis.

Argollo e Carvalho Neto (2023) retomam a discussdo sobre mediagdo tecnoldgica,
muito motivados pelas problematizagcdes oriundas do ensino remoto adotado na recente
pandemia da Covid-19, sem, no entanto, fazerem referéncia a Consani (2008) nem a Orozco-
Goémez (2014), o que a nosso ver compromete o potencial aprofundamento de suas reflexoes.

Trés abordagens realizadas pelos autores nos chamaram a atengdo: a adogdo do sentido de
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interacdo como sindnimo de media¢do; a similaridade no entendimento de intermediagao; ¢ a
apresentacdo de uma visada que, apesar de sustentada por outros aportes teoricos, converge
com a nossa compreensao sobre mediacao.

Ao tratar das tentativas de intera¢do pedagdgica entre discentes e docentes, a partir de
praticas educativas remotas, sincronas ou assincronas, Argollo e Carvalho Neto (2023, p. 9)
recorrem a Alex Primo para se referir a “interacdo mediada por computador”. Mesmo
assumindo que Primo discute a interagdo em vez da mediagdo, o consideram por defenderem
que “as mediac¢des ocorrem a partir de um atributo que integra relagdes, independentemente de
que[m] participe delas, e que maquinico e humano, de algum modo, relacionam-se entre si”
(Argollo; Carvalho Neto, 2023, p. 10). A interacdo, igualmente, se configura uma importante
categoria para a no¢do de Comunicagao que adotamos a partir de Braga (2017). Diante disso,
vale ressaltar que, baseados em Orozco-Gomez (2014), somos nos, pessoas humanas, € nao os
aparatos tecnologicos, que estdo imersos em uma multiplicidade de mediac¢des, em boa parte
das vezes inconscientemente. Isso ndo relega, entretanto, a agdo humana a passividade, uma
vez que “todo ato comunicativo ¢, em si, um ato interpretativo que, por si s0, produz
subjetividades” (Argollo; Carvalho Neto, 2023, p. 10), sujeito a um jogo de apropriacdo e
ressignifica¢do de sentidos protagonizado por quem dele participa (Martin-Barbero, 1997).

Para otimizar a aplicacdo da ideia de media¢cdes multiplas de Orozco-Gomez (2014),
utilizaremos os termos multimediagdes ou multimediado. A conjugagdo multimediar, no
entanto, ¢ evitada devido ao risco de ser confundida com o ato de intermediar por meio de varias
formas ou meios. Coadunamos, entdo, com a defini¢ao de Silva e Morais (2016, p. 2), pautadas
em Martin-Barbero, para as quais as multimediagdes correspondem a:

socialidade, pelos grupos de familia que constituem os ouvintes; a ritualidade, pelos
modos de usar o meio e consumir a programagdo da emissora citada; a tecnicidade,
pela interferéncia ou ndo das novas tecnologias utilizadas na maneira de produzir a

mensagem; e por fim a institucionalidade, pelos vinculos politicos existentes com a
emissora [parte do objeto de estudo das autoras].

Para fundamentar a no¢do de mediacdo, Argollo e Carvalho Neto (2023, p. 11) adotam
a perspectiva filoséfica de Jacques Derrida sobre desconstrugado, a qual ndo arriscam conceituar,
mas afirmam que ela “descentraliza, escapa da totalizagdo e pde sob suspeita os modelos. E
esse descentramento ndo ocorre de fora, mas a partir da estrutura mesma a se descentrar”.
Apoiados nessa nogao, eles explicam que a relagdo significado/significante depende sempre de
uma rede de referéncias e, por isso, € complexo chegar a um conceito unanime sobre mediacao

se partimos de verbetes do dicionario, pois “seremos remetidos ndo mais a um significado, mas
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sim a outro significante, como, por exemplo, conciliagdo: conciliagdo nos levara a pacificagao,
pacificacdo a armisticio, armisticio a apaziguamento, ¢ assim por diante” (Argollo; Carvalho
Neto, 2023, p. 13).

Para os autores, nessa relagao significado/significante, sobretudo quando refletem sobre
a tarefa da tradugdo em ambito linguistico, encontra-se a no¢do de mediagdo, onde o
significante, devido a rede referencial, estd em um constante processo de mediagdo para ser
relacionado sucessivamente a outro significante. Essa tradugdo, a partir da ideia de
desconstru¢do, no entanto, ndo ¢ pura nem exata, sendo assumida muito mais como
transformag@o. Para completar o raciocinio, dialogam com Bruno Latour, com o qual
distinguem a intermediacdo da mediagdo: a primeira ¢ encarada como uma via de transporte
que nao diferencia entradas de saidas; e a segunda transforma e modifica porque desconstroi.
Dessa forma, Argollo e Carvalho Neto (2023) assemelham a questdo da tradugdo a mediagado
por vias da desconstrucdo.

Da mesma forma que ndo ¢ intermediagdo, a mediacdo ndo corresponde a um tipo de
filtro, porque ela ndo necessariamente criva ou seleciona no sentido de deixar coisas de fora,
mas orienta a ressignificagdo. Em contraponto a Signates (2003), e partindo da ressignificagdo
de Martin-Barbero (1997), compreendemos que a mediagdo no ambito dos fendomenos
comunicacionais exerce certa intervenc¢ao na relacdo da pessoa com a mensagem, uma vez que
pensar a comunicacao sem mediagdes de qualquer natureza seria 0 mesmo que afirmar uma
recepgdo passiva, haja visto se originarem das mediagdes os elementos individuais e coletivos
que contribuem para a atribuicao de sentidos as informacgdes recebidas.

Nosso entendimento sobre mediagdo estd diretamente relacionado a logica de
interculturalidade de Canclini (2009). Retomando o exemplo anterior, se o saber ¢ uma
mediagdo na relagdo do homem consigo e com o mundo, a interculturalidade pode ser
compreendida como um fruto da mediagdo no ambito cultural, onde a interagdo mutua entre
diferentes culturas acontece em uma dindmica que flutua de maneira ndo linear, para nao dizer
imprevisivel, entre as partes envolvidas.

Pensar a mediagdo enquanto processo dinamico, conforme propde Consani (2008), nos
suscitam algumas reflexdes que podem ser interessantes a problematizagdo do conceito. Apesar
do adjetivo "dinamico" pressupor mudanca ou diferenga, acreditamos que a logica da
processualidade amenize problematicas provocadas pela aplicacdo do termo “processo”, que
costuma indicar um conjunto de ag¢des organizadas em determinada ordem para gerar um

resultado. E a imprevisibilidade e incontrolabilidade das multimediacdes que sido acionadas
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pelos participantes em praticas comunicativas que nos levam a processualidade, por haver o
desconhecimento tanto das entradas que serdo efetivamente consideradas pelos interagentes,
quanto das saidas que irdo produzir inter e/ou independentemente.

De maneira semelhante a processualidade da comunicacdo, a mediagdo conta com certas
pistas, que aqui chamaremos de elementos, que contribuem na produ¢do de sentidos a partir da
interacdo entre si € com a mensagem sem, no entanto, pressupor como esses elementos irdo
interagir, que trocas fardo, em que condigdes e quais resultados irdo gerar. A Unica certeza
aparente ¢ a de que os elementos da mediacao irdo interagir para produzir sentidos. A mediag¢ao
estaria sob a logica de um estado indeterminado, porque ndo hé geréncia sobre as agdes que
ocorrem nela, elas simplesmente acontecem conforme a incidéncia de diversos fatores, os quais
¢ possivel conhecer, mas ndo controlar totalmente.

Por isso, acreditamos ser mais adequado caracterizar a mediacdo enquanto
processualidade do que processo, pois a primeira refere-se a logica que ha por tras do segundo.
A mediag@o ndo se comportaria especificamente como um processo dinamico, mas como uma
ambiéncia formada por uma logica de processualidade constituida por elementos de entrada e
de saida, advindos de diversas caracteristicas que constituem a pessoa € que interagem interna
e externamente, em certa ordem ou concomitancia, sob a incidéncia de uma diversidade
incontrolavel de fatores sociais, historicos, culturais, politicos, economicos, bem como fisicos,
biologicos, quimicos, psicologicos e quaisquer outros que possam existir e intervir na relagao
do ser consigo € com o mundo.

Assim, sob a logica da processualidade, no intuito de ndo recairmos em algum
determinismo, a ideia de mediagdo que defendemos condiz a uma perspectiva analitico-critica
da ambiéncia simbdlica e dos elementos que a constituem, onde sdo realizadas as articulagdes
mutuas ocasionadas pela intera¢do de pessoas e suas identificagdes distintas. Esses elementos
fazem parte dessa ambiéncia simbolica e tornam possivel o aspecto empirico da mediacao ao
possibilitarem a identificagdo, conforme faz Orozco-Gomez (2014, p. 35-36), de diferentes
tipos de mediacgdo a partir de pistas obtidas da agdo humana como “ver, escutar, perceber, sentir,
gostar, pensar, ‘comprar’, avaliar, guardar, retrair, imaginar e interagir’.

Ao trazermos a discussdo a processualidade, contribuimos com possiveis respostas ao
questionamento de Raymond Williams (1979) sobre os agentes mediadores. O autor contraria
a ideia de que a arte refletiria a vida real a defendendo como uma mediagdo. Para ele, esse
reflexo ndo ocorreria de maneira direta, porque a arte, enquanto mediacao na relagdo de partes

distintas e estranhas, permitiria uma “intercessao, reconciliagdo ou interpretacdo” (Williams,
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1979, p. 101). Williams abandonou o conceito, entretanto, ao constatar que a mediagao
permaneceria em uma perspectiva dualista, que dependeria de um elo entre conhecidos e ndo
estranhos.

Nesse contexto, da arte a Comunicagdo, primeiramente, precisamos nos perguntar: de
que agentes estamos falando? Exclusivamente das pessoas humanas ou também dos elementos
que se combinam e, de certa forma, condicionam a acdo desses interagentes? Em ambos os
casos, esses elementos, em alguma medida, sdo desconhecidos. Ao considerarmos, por
exemplo, os espectadores humanos em fendmenos comunicacionais no ambito amplo da
midiatiza¢ao (Hjarvard, 2014; Verdn, 2014), a midia conta com uma audiéncia traduzida em
nimeros, com pouca profundidade individual, mesmo que o aperfeicoamento dos algoritmos
esteja mudando isso na comunicagdo digital. Do mesmo modo, os elementos mediadores sob a
logica processual das media¢des também ndo sdo integralmente conhecidos por nenhuma das
partes, e provavelmente esse desconhecimento ou conhecimento parcial nos levem a constatar
que nem esses interagentes conhegam a si ou um ao outro plenamente. Dessa forma, pensar a
mediacao enquanto processualidade pode, apesar da ressignificacdo do termo na Comunicagao,
nos conduzir a interessantes e possiveis respostas a questionamentos e problematicas discutidas
por Raymond.

Essa reflexdo incide também sobre o que costumamos considerar elementos essenciais
da acdo educomunicativa que, para autores como Consani (2008), Soares (2011) e Almeida
(2016), encontra-se na intencionalidade pedagdgica, na dialogicidade, na demanda por
equidade diante das desigualdades socioecondmicas e no “processo”’, que envolve participagao
ativa e protagonismo dos participantes. Se considerarmos a discussdo que propomos,
substituindo o ultimo pela logica da processualidade, assumimos que componentes simbolicos,
materiais e atitudinais que constituem as praticas educomunicativas ndo sdo regidas por
caracteristicas deterministas, mas, apesar de manterem tais elementos essenciais, contam com
interagdes ¢ frutos dessas interagdes (nao restritos a materiais midiaticos) que sao peculiares as
mediagoes advindas dos participes dessas praticas e, por isso, imprevisiveis e incontrolaveis.

O cuidado em ndo recairmos em determinismos nos leva a retomar a reflexao sobre a
distingdo entre mediagio e intermediagdo. E de suma importancia na abordagem da mediagdo
destacar a polissemia do termo, conforme expde Consani (2008). A atribui¢do de sentido a ele
pode ser compreendida a partir de relagdes dialéticas entre evento-significagao e objetivo-
subjetivo que envolvem a interpretagdo discutida por Ricoeur (1987). Para o autor, o discurso

conta sempre com um sentido imanente, denotativo linguisticamente, e com referéncias que
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estdo, dialeticamente, relacionadas ao evento, enquanto a¢ao localizada no tempo e no espaco,
e a interpretacdo do ouvinte, sem justificagdo imanente.

Dessa forma, o sentido atribuido a media¢dao nao ¢ algo dado, evidente. Interpreta-la
como intermediagdo ndo corresponde a um equivoco em si, porque depende do referencial do
qual se parte. Podemos, por exemplo, atribuir ao rio o sentido de mediagdo. Se partimos do
referencial material, o sentido de mediagcdo sera de intermediagdo, afinal, o rio divide
fisicamente suas margens e, ao mesmo tempo, as conecta. Entretanto, sob perspectiva
simbdlica, ele ¢ mediagdo enquanto processualidade dinamica que pde as margens em interagao.
O rio interage e, a0 mesmo tempo, se presentifica nas margens quando hidrata as raizes, mantém
a vida da vegetagdo ciliar e proporciona a sustentagdo do solo para evitar assoreamentos, além
de outras relagdes que estabelece com a sobrevivéncia da fauna, dentre a qual estd o ser humano,
que tem uma diversidade de demandas existenciais atendidas pelo rio, seja de alimentacao,
hidratagdo, transporte, lazer e até espiritual.

A nog¢do de intermediagdo, em alguns casos, também pode corresponder a uma
fragilidade reflexiva, sobretudo quando ¢ questionavel o atravessamento ou transmissao do
objeto (que pode ser uma ideia, uma narrativa, uma informacgao) entre as partes “intermediadas”
sem que ambas sofram mudangas ou sejam de alguma forma influenciadas por quem ou o que
“intermedia”. Se ha a incidéncia de mudancas sobre as partes, podemos entdo interpreta-la
como mediacao.

Para ratificar nosso entendimento sobre a distin¢do entre mediagdo e intermediacgao,
propomos uma alegoria. A intermediacdo ¢ como uma parede de vidro transparente através da
qual ¢ possivel enxergar nitidamente. Se imaginamos esse vidro posicionado entre nds e um
objeto, seremos capazes de acessa-lo tal qual como ¢, sua forma, seu conteudo. Esse acesso
dependera de outras varidveis presentes no contexto, como a luz que incide sobre o objeto e as
sombras que porventura essa incidéncia possa gerar. Mesmo assim, a transparéncia do vidro o
torna muito perceptivel, ou seja, a informacgao do objeto que “passa” através da parede de vidro
¢ a mesma que acessamos. Em outras palavras, a entrada corresponde a saida. Essa ¢ a nogao
de intermediagao.

Pensando em fendmenos comunicacionais, ¢ bem provavel que essa parede de vidro
entre no6s ¢ o objeto na realidade material dificilmente seja transparente. Para a Teoria das
Mediagdes, ela nunca o serd, porque sobre ela, na parte voltada ao observador, mesmo que com
certa translucidade, haveria uma fonte em continua atividade que faz escorrer laminas de dgua

com diferentes intensidades e volumes. Sdo distintas as camadas de 4gua sobre o vidro por meio
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das quais atribuimos sentidos a respeito do que vem a ser o objeto do outro lado da parede,
recorrendo, para isso, a referéncias e, concomitantemente, as convertendo em inferéncias que
alimentam a fonte de 4gua e imprimem nela a continuidade necessaria. Precisamos considerar
que h4 muitas variaveis nesse cenario, como as caracteristicas das ldminas de dgua e a propria
distancia entre nos, a parede de vidro e o objeto. Essas variaveis ndo estdo totalmente em nosso
controle e impossibilitam o estabelecimento de regras deterministas. O que sabemos ¢ que
diante de nos, ou em uma camada sobre a nossa propria visao, sempre havera essa parede de
vidro e essa fonte continua de 4gua incidindo sobre ela, nos levando a acessar referéncias, a nos
apropriarmos do que as laminas de d4gua nos permitirem enxergar e a atribuir sentidos que muito
dizem sobre n6s mesmos.

Nessa alegoria, a parede de vidro ¢ a materialidade do que intermedia o nosso contato
com o objeto na realidade material, e as camadas de ldminas de 4gua sdo as mediagdes,
alimentadas por nos proprios a partir das referéncias e inferéncias que acessamos e geramos
concomitantemente. Uma dinamica imprevisivel, quanto aos elementos, as agdes que tomarao
e a ordem com que ocorrerdo, € com apenas poucas certezas, dentre as quais a que ha ou nao
um objeto do outro lado da parede de vidro (entrada) que, pela natureza humana, serd
apropriada, interpretada e objeto da atribuicao de sentido (saida).

Uma interessante maneira de identificar se a abordagem sobre a mediacdo estd sendo
confundida com a intermediacao ¢ localizar a preposi¢ao que a conecta com as partes. Se a
mediagdo esta “entre”, ha grandes chances de ser interpretada como intermedia¢do, como se
seu papel fosse apenas de transporte. Por outro lado, se esta “em”, ela se encontra na relagao
das partes, com potencial transformador. Nesse caso, ela ndo ¢é transporte, mas integra os
compartilhamentos que ocorrem na interagao das partes. Isso quer dizer que o objeto (uma ideia,
uma narrativa, uma informacdo) que se origina de uma das partes sofrerd transformagdes
provocadas por mediagdes acionadas pela outra parte, que, por conseguinte, ird gerar outro
objeto interpretado, apropriado e transformado. E essa a¢do de transformagéo realizada pelas
mediacdes que corresponde a processualidade.

Os objetos de interacdo das partes sdo processualizados pelas mediagdes, por agirem
sob a légica de processo, com entradas e saidas. Logica e ndo processo em si por ndo haver
previsibilidade de que entradas e saidas sejam essas. Esse desconhecimento prévio nos leva a
caracterizar as mediacdes como acusmaticas, qualidade que apropriamos dos estudos sobre o

som. De acordo com Rodriguez (2006), a acusmatizacdo ¢ um fenomeno em que, apesar de
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conseguirmos ouvir um audio em um dispositivo tecnoldgico, somos incapazes de saber ou
visualizar a fonte sonora.

Fenomeno semelhante ocorre com as mediagdes. Sabemos que elas existem, mas ha um
emaranhado de conexdes que nos impedem ou dificultam o conhecimento sobre quais fontes
especificas os participantes de um didlogo recorrem para construir os sentidos, se partem de
caracteristicas psicologicas individuais, do contexto social, de aspectos culturais, de condigdes
econdmicas, de questdes raciais, sexuais ou de género, ou da dindmica combinacao dessas
fontes. Esse carater acusmatico das mediagdes complexifica o estudo e a identificacdo delas
nos fendmenos comunicacionais, restando-nos lidar apenas com pistas que indicam as possiveis
fontes de onde advém.

A processualidade da mediagdo pode ser exemplificada ainda no contexto das
inteligéncias artificiais generativas, popularizadas a partir do langamento do ChatGPT pela
OpenAl em novembro de 2022. A mediacdo tecnoldgica presente nessas IAs facilita a
compreensdo da processualidade das mediagdes, porque traz a empiria uma compreensao que,
na maioria das vezes, parte de aspectos simbolicos e tedricos sobre a capacidade humana de
interpretar. A processualidade da mediagao tecnologica promovida pelas [As se apresenta mais
observavel.

Quando dispomos um comando chamado “prompt”, as IAs generativas, como o
ChatGPT, recorrem a vastos bancos de dados e os combinam por métodos estatisticos para gerar
um resultado, que sempre sera diferente, mesmo que a entrada se repita. Nessa diferenciacao
dos resultados, observamos a imprevisibilidade da saida. Do outro lado, partindo da perspectiva
da recepcgdo da entrada pela IA, também hé imprevisibilidade. Ou seja, ainda que se repita o
comando inicial, a IA ira processualizar os dados de maneira diferente, devido a
imprevisibilidade das a¢des dos algoritmos que, nesse contexto, poderdo considerar motivos
possiveis para o comando inicial ter sido repetido. Dessa forma, quem insere os comandos na
IA jamais ird conseguir prever nem como eles serdo recebidos e considerados pelos algoritmos
enquanto entradas € nem quais os resultados irdo gerar. Uma imprevisibilidade que ja foi
assumida pelos proprios responsdveis dessas plataformas ao declararem desconhecer, em sua
totalidade, como as IAs generativas funcionam e processualizam os dados (Hora, 2025; Epoca
Negocios, 2025).

Assim, nossa compreensao sobre mediacdo perpassa por trés perspectivas: espacial, no

sentido de ambiéncia na recep¢ao mididtica; pratica, caracterizada pela a¢ao da processualidade



187

na interacdo dos elementos que a constitui; e ontoldgica, quando assumida como papel
simbdlico pelas partes interagentes, o “ser media¢ao”.

Nas praticas protagonizadas pelos jovens comunicadores indigenas da Coiab, ¢ possivel
identificarmos as trés perspectivas pelas quais entendemos a mediacdo. Enquanto ambiéncia,
ela encontra-se na forma como a inspiragao inicial na Educomunicag¢ado foi transformada por
meio de mediagdes proprias dos jovens, sobretudo culturais e politicas, até ser incorporada as
praticas da comunica¢ao indigena. Essa apropriagdo também nos permite observar a
processualidade da mediagdo. A inspiracdo, enquanto entrada, foi apropriada e ressignificada,
gerando saidas que, de um lado, estavam planejadas, como a criacdo de materiais mididticos,
mas do outro, proporcionaram uma postura imprevisivel ao passarem a ser reconhecidas pelos
jovens como praticas da comunicagdo indigena e ndo como educomunicagdo indigena,
contrariando visadas ocidentais (Menezes; Lima, 2015).

Nessas praticas, os jovens ndo apenas acionaram multimediag¢des ao ressignificarem os
sentidos tanto relacionados ao modo de realizarem as oficinas, quanto aos saberes sobre as
linguagens e tecnologias comunicacionais e a respeito da propria Covid-19 e seus impactos.
Eles e elas também assumiram o papel de mediacdo ao se posicionarem na relagdo de dois
mundos distintos (indigena e ndo indigena) e estabelecerem conexdes interculturais que
possibilitaram a tradugdo de elementos de um mundo ao outro. Assim, tornaram-se agentes
indispensaveis para as estratégias do movimento indigena de prevencdo e combate a doencga e
ainda de resisténcia e lutas diante das violéncias sofridas por seus povos.

Dentre as diversas e multiplas mediagdes presentes na territorialidade digital que esses
jovens passaram a protagonizar mais fortemente a partir da pandemia, encontra-se o aldeamento
materializado pela imagem indigena impressa em plataformas digitais e pelas narrativas que
compartilham ao reverberarem suas vozes. Tais narrativas ja eram objeto de atencdo do
movimento indigena e se converteram nos principais elementos desse aldeamento. Nao a toa

elas correspondem a materialidade observavel central de nossa investigacao.

4.6 A narrativa nas praticas e no aldeamento digital

As formagoes ofertadas pela Rede de Jovens Comunicadores da Coiab contavam com
motivacdes sanitarias e politicas. O movimento ja previa que, com a ocupagao simbdlica das
plataformas digitais, a maior visibilidade das dentincias sobre as violéncias sofridas pelos povos

indigenas iria atrair ataques e ameagas. Os jovens teriam a frente grandes desafios:



188

Entdo toda hora a Coiab tava capacitando a gente, ja pensando em uma questao mais
estratégica la pra frente, né. Porque naquele tempo o movimento indigena ja tinha a
ideia de que os desafios seriam grandes e a gente teria aquela questdo de embates de
narrativas. E se a gente ndo conseguisse bater de frente com essas questdes, a gente
iria depender muito de atores externos (Anderson Arapago, 2025, informagéo verbal).

A narrativa é fruto da interacdo social e assume diversas formas, sendo materializada
em obras da literatura, na producdo audiovisual e na hipertextualidade de contetidos digitais.
Ela corresponde a uma mediacao (Costa; Nunes; Costa, 2022, p. 51) que integra o processo de
compreensdo dos fendmenos sociais, localizada na relagdo do homem consigo, com o outro e
com o mundo. As narrativas indigenas sao predominantemente orais. A propria preferéncia pela
linguagem audiovisual na comunicag@o indigena se justifica pela aderéncia a oralidade e pela
combinagdo do ouvir e do ver que possibilita a captacdo de signos marcados por gestos e
expressoes corporais, os quais compoem o que Ricoeur (1987) chama de “ato ilocuciondrio” da
narrativa.

Para Castro e Bornhausen (2023), a narrativa corresponderia a uma camada
intermediaria entre a obra e o leitor. Entretanto, a narrativa ndo esta apenas no meio, como um
elemento isolado, inerte, que apenas serve de transporte para aquilo que se deseja comunicar,
garantindo saidas idénticas as entradas. Ao contrario, sua logica e estrutura incide sobre os
agentes tanto quanto os elementos narrativos em interagdo. A narrativa ndo apenas conecta e
mantém unido seus componentes constituintes, ela modifica as partes a partir da ressignificacao
dos proprios elementos em interagdo. E, por viabilizar a interagdo entre esses elementos, ela ¢
mediagdo, afinal, ndo ha interagao, relacao, dialogo sem mediagao.

A narrativa tem sido um dos principais meios dos povos indigenas exercerem o poder
de voz e ocuparem espacos na sociedade ocidentalizada®. Essa ocupagio sofreu significativas
mudangas nos ultimos anos e contou com uma virada sem precedentes a partir da pandemia da
Covid-19, expandindo a nogao de territorialidade para o ambiente digital (Susui, 2022). Isso
potencializou a escuta dessas vozes e se converteu em estratégia central para o movimento
indigena.

Narrar ¢ uma ag¢do humana por meio da qual nos (re)significamos o mundo e
construimos nossas proprias identidades (Motta, 2013; Costa; Nunes; Costa, 2022). Chamamos

de narrativas o conjunto das histdrias que contamos e que nos contam cotidianamente, por meio

% A invasfo europeia foi a responsavel pela ocidentalizagdo da sociedade brasileira, além de muitos outros fatores
sociais, historicos e economicos da época. Antes disso, as diversas etnias dos povos indigenas coexistiam no
conjunto de territorios e davam forma a varias sociedades, cada uma com seus modos de existéncia e cosmovisoes.
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das mais diversas linguagens e materialidades, sobre tudo o que apreendemos da nossa
existéncia. Historias que estdo presentes em todas as relagdes que estabelecemos em sociedade,
estruturadas em uma temporalidade que flui do passado ao futuro de forma dindmica e nao
linear, no continuo esfor¢o de produzir sentidos (Costa; Nunes; Costa, 2022).

A facilidade e naturalidade com que contamos historias na vida cotidiana pode recair
sobre a compreensdo da narrativa enquanto conceito. Essa tarefa ¢ complexificada quando
partimos de reflexdes filosoficas e cientificas, principalmente ao darmos atengdo a elementos
que estdo relacionadas a ela. Questionamentos e argumentos sobre autoria, a ordem das agdes
ou acontecimentos, as motivagdes e intengdes envolvidas, o papel do contexto na formatagao
do contetido, 0 acesso e interagdo dos interlocutores e a estrutura que a compde sao capazes de
indicar a profundidade que tais reflexdes podem apresentar.

A narrativa ¢ um fendmeno social, fruto da interacdo de agentes ativos. Ela passa por
um intrigante processo de transformagao até chegar em sua forma material (a fala, a escrita, a
imagem), semanticamente momentanea por estar sujeita a uma continua “atualizacdo do
discurso” (Ricoeur, 1987, p. 38). O primeiro momento do processo de construgdo da narrativa
se encontra na exteriorizagdo da inten¢do do sujeito (Ricoeur, 1987). Essa fase depende
diretamente das habilidades do interlocutor com as linguagens e com outras estratégias para
manter os sentidos o mais proximos possivel do significado autoral (entre os autores estao os
proprios interlocutores). Na triangulacio entre a intengdo, o dito e a leitura®® da narrativa, a
interpretacdo se encontra sob a dialética entre evento e significa¢do. O evento corresponde ao
momento do ato de fala em si, localizado no tempo e no espago. A dialética estaria na relagdo
entre a autoria dos sentidos na narrativa e a disputa de significados no processo de apropriagao
realizado pelo leitor (Ricoeur, 1987).

Os atos de fala ddo forma a narrativa. Ela ¢é o todo, enquanto os atos sdo as partes. Por
isso, sdo diferentes, apesar de estarem diretamente relacionadas. A ac¢ao de narrar gera o ato de
fala, uma habilidade natural do ser humano. Est4 delimitada a0 momento do ato, no tempo e no
espago. A narrativa corresponde ao conjunto de atos de fala que se relacionam entre si e se
estruturam em uma temporalidade, permitindo uma significacdo mais completa dos sentidos

compartilhados pelos interlocutores. Assim, compreender uma narrativa demanda acessar os

% A leitura neste contexto é uma agdo ampla que fazemos sobre tudo o que temos contato e atribuimos sentido.
Ou seja, lemos ndo apenas o texto escrito, mas também as imagens estaticas ¢ em movimento, 0s sons € as
sensacoes.
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atos de fala, os fragmentos, mas também pressupdem uma visdo ampla e contextualizada dos
conflitos que constituem a intriga da narrativa.

O conflito ¢ parte estruturante da intriga, a qual condiz ao conjunto dos acontecimentos,
das contradi¢des e das reviravoltas presentes na narrativa (Ricoeur, 1987; 2010; Motta, 2013);
corresponderia, expressamente, aqueles pontos de discordancia que, em geral, as personagens
buscam resolver ou intensificar para atender determinados interesses.

Os conflitos estdo presentes e caracterizam fortemente a narrativa dos jovens
comunicadores da Coiab, tornando-se um marcador proeminente das especificidades socio-
historico-politico-culturais dos povos indigenas. A propria apropriacdo de linguagens e de
tecnologias comunicacionais € motivada por conflitos que vivenciam desde a invasdo de seus
territorios, em aspectos fisicos e simbolicos (Souza, 2019). A partir desses conflitos, criam e
desdobram outras narrativas no atrito entre o que dizem sobre eles e o que eles proprios tém a
dizer sobre si. Esses conflitos encontram-se na base dos esfor¢os contemporaneos de protecao
do territério e de resisténcia a dominagdo de invasores, atualmente representados por outras
figuragdes da logica da colonialidade. O conflito, de um lado, orienta a constituicdo das
narrativas indigenas e, do outro, atravessa as especificidades na defesa e afirmacdo de suas
identificacoes.

Dialeticamente, a compreensdo da intriga, enquanto todo narrativo, somente ¢ possivel
se ha clareza das partes. E a partir dos fragmentos que conseguimos unir pontos, ordenar as
acoes, criar passado, presente e futuro e encaixar “significados parciais em sucessdes temporais,
explicagdes e significacdes estaveis” (Motta, 2013, p. 71). A atengdo as partes ¢ primordial para
o entendimento das narrativas indigenas, marcadas sobremaneira por fragmentos dispersos no
tempo (Ioris, 2011). Pedagos de um todo vitima de incontaveis violéncias sofridas desde a
chegada das caravelas portuguesas e da sobreposicdo de narrativas hegemonicas que
invisibilizaram suas historias de vida e existéncia. Pegas que vao se encaixando de forma nao
linear, com o olhar cuidadoso ao que poderia ter sido abandonado, mas que retoma o seu lugar
conforme os sentidos dessas narrativas sdo reconstruidos. Uma estrutura que desafia, mas ndo
estd aquém da concepgao de inicio-meio-fim da Narratologia (Motta, 2013; Ricouer, 2010). E
quanto mais profundo mergulhamos nessas narrativas, maior a necessidade em compreender as
relagdes que essas partes estabelecem entre si.

Apreender as narrativas indigenas nos demandou conhecimentos que, enquanto para
eles sdo inerentes, para nos, ndo indigenas, precisam ser acessados em diversas fontes. Somente

assim conseguimos estabelecer conexdes entre os fragmentos. Além disso, essa tarefa se torna
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mais complexa por serem narrativas que estdo em construcao, sofrendo mudancgas conforme os
acontecimentos do mundo da vida, o que aproxima os materiais midiaticos criados por esses
jovens da narrativa jornalistica, pois estdo “em permanente movimento, que raramente se fecha”
(Motta, 2012, p. 17). Isso nos leva a sensa¢do de serem narrativas inacabadas, impermanentes,
sem um fim preciso.

As narrativas indigenas sdo caracterizadas por uma temporalidade dindmica, em que o
inicio pode nao ter sido o comego, € o fim seja apenas a retomada de um outro modo de existir.
No geral, as narrativas apresentam inicio, meio e fim. E mesmo que se esteja tratando de
narrativas jornalisticas sobre fatos ou casos ndo concluidos, sempre haverd um fim, ainda que
temporario (Motta, 2013).

O tempo no relato jornalistico ¢ difuso, anarquico, invertido. Por isso, a logica e a
sintaxe narrativas so6 despontardo se pudermos reconfigurar os relatos como unidades
tematicas, intrigas que contenham principio, meio e final de uma estéria unica. (...) A

estoria comega muitas vezes pelo final, quando o incidente é reportado, e s6 depois as
causas ¢ antecedentes sdo trazidos a publico (Motta, 2013, p. 96-97).

O tempo ¢ objeto de muitas reflexdes na Narratologia, ndo correspondendo exatamente
a quantidade em horas, dias ou anos. Ele ¢ narrativo, exposto na obra narrativa, e “se torna
tempo humano na medida em que esta articulado de maneira narrativa” (Ricoeur, 2010, p. 9).
Hé uma triplice perspectiva temporal que os interlocutores recorrem para presentificar a agao
narrada. Nessa perspectiva, o passado (memoria) e o futuro (expectativa) se tornam presente
tanto quanto o presente do evento, seja em relacdo a autoria semantica (0 momento e o contexto
em que a narrativa é/foi construida pelo autor), seja referente ao momento de leitura e
apropriacao da narrativa pelos interlocutores (Ricoeur, 2010).

E possivel identificar a triplice perspectiva temporal (Ricoeur, 2010) nas narrativas
indigenas. Eles vivem o presente nas suas lutas pelos territorios e por seus direitos, cultivando
e valorizando os conhecimentos tradicionais de viventes e ndo viventes, e projetando um futuro
que garanta a vida em conexao a Mae Terra semelhante a de seus antepassados. Um modo de
vida que defendem e que resistem fortemente apesar de todos os ataques que sofrem. Assim,
passado, presente e futuro ndo estdo separados, mas unidos ainda que simbolicamente nas
vivéncias e nos ideais desses povos.

Benedito Nunes (1995, p. 10) afirma que tempo e espaco “sao mutuamente permeaveis’.
Ele elabora seu raciocinio tendo como referéncia a literatura e as artes plasticas. Na poesia, o
enredo transcorre em agdes progressivas e temporais, enquanto na escultura o que admiramos

¢ “um Unico instante através da aparéncia exterior” (Nunes, 1995, p. 10). Por outro lado, mesmo
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estatica, a escultura remete a agdes e a poesia extrapola “o tempo na dire¢do do espago” (Nunes,
1995, p. 10). Ou seja, tempo e espago se revezam na virtualidade conforme a dominancia de
um ou outro: “quando o tempo ¢ dominante, a espacialidade ¢ virtual”, a exemplo da musica e
da literatura (Nunes, 1995, p. 11). H4 uma relagcdo dialética que se dissolve na narrativa
audiovisual, em que tempo e espaco se entrelacam a ponto de estabelecerem uma
interdependéncia indissociavel (Nunes, 1995).

Na cosmologia de povos indigenas, o tempo € seus corpos sao inseparaveis:

Nos povos indigenas somos o proprio tempo. Somos encantadores do tempo serpente.
Quem diria que ap6s mais de cinco séculos de colonizagdo e exterminio estariamos
aqui de pé como nossas florestas, cantando e empunhando nossos maracas em
resisténcia pela vida e pelo bem viver de toda a sociedade (Fulni-6, 2024).

A corporificagdo do tempo por esses povos demonstra a compreensao que eles tém sobre
essa dimensdo, mas também as relagdes que estabelecem com ela para resistir as ameagas € aos
riscos de genocidio sofridos por séculos. Essas especificidades imprimem na estrutura do tempo
narrativo (inicio-meio-fim), com semelhancas proéximas aos questionamentos contracoloniais
de Nego Bispo (2023).

A construgdo de existéncia na perspectiva contracolonial conta com um movimento que
Bispo (2023) chama de transfluéncia. H4 comecgo, meio, mas ndo hé fim. “Transfluindo somos
comeco, meio, comego. Porque a gente transflui, conflui e transflui. Conflui, transflui e conflui.
A ordem pode ser qualquer uma” (Bispo, 2023, p. 49). Uma compreensdo expressa pelos
quilombos quando tratam da ancestralidade e defendem que a geragdo neta ndo ¢ um fim, mas
um comego.

As narrativas indigenas igualmente transfluem. Os jovens comunicadores indigenas
recorrem a ancestralidade para acessar seus conhecimentos tradicionais. E ndo pretendem ser o
fim desse transfluir, mas gerar um outro comego para as proximas geragdes. Essas narrativas
tém inicio, muito marcado por suas especificidades historicas. Tém meio, onde vivenciam suas
lutas e conflitos. Mas o fim, entretanto, ¢ muito mais uma delimitagdo estrutural do tempo de
quem narra e do suporte linguistico utilizado do que um fim da narrativa em si.

Assim, a finitude na narrativa desses jovens nunca ¢ o fim da narrativa. Essa narrativa
continua sendo narrada por meio de outros jovens, por outras liderangas, entremeada com outras
narrativas. E a cada momento que um novo fragmento surge e faz repensar e ressignificar a
narrativa, um novo comeg¢o leva a reconstrucdo do enredo, abrindo caminhos para a

ressignifica¢do de outras narrativas.
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O corpo-narrativo de nossa investigagdo conta com caracteristicas que podem nos ajudar
a compreender essas narrativas indigenas. No geral, elas tém em seu ntcleo conflitos factuais,
ainda que algumas vezes recorram a contos € mitos para estreitar as informagdes as
especificidades culturais. As acdes possuem um ordenamento e sequenciamento ndo linear,
condicionadas aos acontecimentos e as estratégias do movimento indigena. Os episodios dessas
narrativas, como em formato podcast, sdo delimitados muito mais pela temporalidade da
criacdo do que guiados por uma orientagao pré-definida. Assim, a cada ponto virada, provocada
por vitdrias ou impasses em decisdes juridico-politicas, esses episddios podem tomar rumos
totalmente distintos.

Por tratarem de lutas e conflitos, o suspense é uma caracteristica dramatica constante
nas narrativas desses jovens. Um reflexo da incerteza e das reviravoltas que as decisdes podem
apresentar, principalmente por dependerem de decisdes externas, tomadas por Orgdos
governamentais e de instituicdes privadas com as quais se relacionam (ou ndo) a partir de
projetos que os impactam.

Essas narrativas contam com personagens predominantemente indigenas. Os proprios
jovens, em muitos casos, transitam entre o papel de narrador e de personagem, compartilhando
as experiéncias com a tematica em questdo a partir de seus territorios. A maioria ¢ lideranca
indigena em alguma das perspectivas do modo de se organizarem, seja como cacique ou cacica,
ou a frente de alguma atividade relevante para as aldeias ou para o movimento, no ambito
educacional, da saude, da comunicag¢do, juridico, politico ou organizacional (em cargos dentro
das organizacdes indigenas).

Diante disso, as vozes nessas narrativas sao exclusivamente reverberadas por indigenas
do movimento, tendo pontualmente o apoio de aliados estratégicos, principalmente de
organizagdes ndo-governamentais. Vozes contrarias sdo invisibilizadas, mas ndo excluidas
totalmente de um didlogo simbodlico que ocorre no Bios-mididtico (Sodré, 2013). Os
antagonistas ndo tém a voz evidenciada nessas narrativas. Mas, o poder de voz deles vem a tona
sempre que os nomeiam ou destacam oS 1iScos € prejuizos que causam a esses povos, a exemplo
de empresarios do agronegdcio e das industrias madeireira, mineradora e petrolifera.

Conforme nos propde Motta (2013), para aprofundarmos a compreensao sobre a logica
das narrativas dos jovens comunicadores da Coiab, reconfiguramos atos de fala presentes nos
materiais midiaticos que compdem nosso corpo-narrativo ¢ demos forma a tematicas que

expressam os principais conflitos que estdo na base dessas narrativas.
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4.7 As tematicas narrativas nos materiais midiaticos criados pelos jovens

A intencionalidade pedagogica do movimento indigena nas praticas realizadas pela

Rede de Comunicadores da Coiab esta para além de aspectos histdricos ou tedricos. Os jovens

vivenciaram o movimento na pratica e materializaram os aprendizados em suas criagdes
midiaticas:

[Depois das primeiras formagdes, em 2020], a Coiab se reuniu e decidiu levar a gente

para campo. Entdo, de vez em quando, ela chamava os comunicadores que fizeram o

curso para participar de atividades em campo, de reunides, de assembleias, ou para

fazer registro em alguma aldeia ou na propria aldeia. A gente comegou a produzir
contetdos (Anderson Arapago, 2025, informag&o verbal).

Esses conteudos, materializados em podcasts, videos e demais materiais mididticos, ndo
se diferenciam somente por se centralizarem em temadticas indigenas, mas principalmente por
terem sido “editado e feito por indigenas, a locucdo feito por indigena, o roteiro feito por
indigena” (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal). O diferencial encontra-se, sobretudo, no
protagonismo que os possibilita falar diretamente de indigena para indigena, a partir da
apropriagdo de linguagens midiaticas diversas, pautados na autonomia e na participagao ativa.
Essas narrativas contam, de maneira indiscutivel, com elementos de suas culturas, saberes e
cosmovisdes. Mas, ¢ na circulagdo de informagdes sobre os conflitos que vivenciam, em tom
denunciativo, que exercitam o poder de voz.

Trés tematicas sdo recorrentes tanto nos materiais mididticos quanto nas narrativas
primarias, aquelas que acessamos por meio das entrevistas com os jovens participantes da
pesquisa. Essas tematicas se referem ao contexto pandémico, em relagdo direta aos impactos da
Covid-19 sobre os povos indigenas; a questdes tangenciais que foram agravadas pela pandemia,
mas que ja existiam nas aldeias e comunidades; e a violéncias historicas, reincididas e
intensificadas por seus opositores como estratégia oportunista diante da fragilidade e
vulnerabilizagdo desses povos.

A deflagracao do estado de emergéncia sanitdria provocada pela pandemia, em marco
de 2020 (UNA-SUS, 2020), transformou o cotidiano de toda humanidade em uma corrida
contra o tempo para garantir a sobrevivéncia diante do risco iminente de morte pelo novo
Coronavirus. No Brasil, embora os efeitos do descaso do Governo Federal, na gestao do entdao
presidente Jair Bolsonaro, tenham atingido cidaddos de 4reas urbanas e rurais com impactos
semelhantes, as consequéncias de insuficiente politica de combate ao virus e de atendimento

em saude foram ainda mais graves para os povos originarios. O pais foi considerado em
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relatorio internacional com “um dos maiores fracassos no combate a Covid-19” (Bernardes,
2021).

Nos materiais mididticos criados pelos jovens da Coiab, o contexto pandémico ¢
abordado a partir do compartilhamento de informacdes sobre como as aldeias e comunidades
estavam lidando com a Covid-19. O podcast “Vozes Indigenas da Amazonia” (Coiab, 2021d)
contém episddios com varios relatos que demonstram experiéncias particulares com a doenga,
com a morte ¢ com a aplicagao da medicina tradicional. Os jovens denunciam o descaso do
governo Bolsonaro na assisténcia basica de satde e no acesso a alimentagdo, e evidenciam a
atuacdo do movimento indigena e o apoio de organiza¢des ndo-governamentais no suprimento
de tais necessidades. Eles também expoem o desafio do combate as fake News e do alcance de
informacodes de qualidade em localidades com acesso limitado a internet.

Alcebias Sapara (2025) recorda as dificuldades que as aldeias enfrentaram a respeito
das necessidades de assisténcia ¢ de informagdes verdadeiras sobre a Covid-19:

Eu lembro que as conversas com a organizagdo de base, a questdo da assisténcia do
proprio governo ndo tava chegando até os territorios, né. Infelizmente, como sempre,
eles ndo nos atendem. E ai o movimento em si, ele se organiza para fazer esses
embates. E muita coisa chegava, n¢, muitas informagdes e tal. As vezes, as proprias
comunidades ndo sabiam como reagir sobre aquela informagdo, se era... Chegava
como verdadeiro e muitas vezes 14 na frente era fake News, né, esse negocio ai. E ai
ndo tinha, assim, uma rede para, sei 14, para trazer as informacdes, né. E ai a nossa
organizacdo também contava com uma rede muito pequena, a nivel s6 local, né. Entao

era muita informacdo, ndo conseguia fazer aquela triagem, né, para saber o que que
era verdadeiro e o que era falso (Alcebias Sapara, 2025, informagao verbal).

Dos entrevistados, apenas Jakukrei Gavido relatou a perda do pai e da avo:

Antes de o virus ainda nem chegar no Brasil, a gente ficava pensando, né: lugar tao
longe de onde esse virus veio, né, na China, como ¢ que pode chegar aqui dentro da
Aldeia, da nossa familia? Eu perdi um pai e minha avo por esse virus que afetou a
nossa comunidade. [...] A maioria pegou, mas ndo foi tdo forte, foi de leve Jakukrei
Gavido (2024, informacao verbal).

Na perspectiva da comunicagdo, os esfor¢os eram voltados ao combate contra as fake
News, que “estavam circulando com muito mais rapidez do que as informagdes que de fato
eram necessarias para aquele momento” (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal). Eram
fake News diversas que afirmavam, por exemplo, “que o Covid ndo existia, que nao precisava
ficar em casa ou no territério, que nao precisava ficar isolado. Muitas questdes também em
relacdo aos proprios cuidados, de como se pegava a doenga” (Alana Manchineri, 2025,

informac¢do verbal). Alana recorda de uma dessas “noticias” que surgiu no Acre e que foi
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emblematica por ter impactado todos os comunicadores da Rede, demonstrando o poder

devastador que as fake News representavam para as populacdes indigenas:
A gente percebeu o quanto tem um impacto negativa e o quanto circula de forma muito
rapida a fake News, muito mais engajada do que uma verdade, quando um episddio
que aconteceu no estado do Acre, um estado pequeno dentro da Amazonia brasileira,
e que comegou a espalhar por todo o Brasil. [...] Teve uma manchete, um chamado no
jornal falando sobre a morte de um cacique, cacique de um dos povos do Acre que
tinha acabado de ser vacinado ¢ havia falecido. S6 que a chamada da matéria era uma
chamada muito tendenciosa. E foi exatamente essa matéria tendenciosa que se
espalhou pelo Brasil todo. E ai a gente precisou fazer uma formacdo com os
Comunicadores sobre fake News, de como precisava ter esse procedimento de
verifica¢do das informagdes. [...] Inclusive, até mesmo os comunicadores comegaram
a me mandar mensagem, perguntando, tentando tirar davida se era verdade, se o

cacique tinha morrido por conta da vacina, porque ndo queriam mais se vacinar (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal).

As fake News representaram um desafio que se estendeu durante todo o periodo

pandémico, mesmo quando as vacinas comegaram a ser aplicadas nas aldeias:

Em 2021 a gente ja tem a perspectiva da vacinago, né, da primeira vacina contra a
Covid. Aconteceu novamente a violéncia em relag@o a questdo das fake News em que
espalharam diversas mentiras, ¢ muita gente, mesmo com acesso nos territorios a
vacina, da primeira dose da vacina de covid, ndo queriam se vacinar. Entdo a Rede de
Comunicadores novamente precisou atuar, e mais uma vez a gente precisou dialogar
com os profissionais de satide (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal).

As narrativas presentes nesses materiais mididticos evidenciam as significativas marcas
deixadas pela pandemia nas identidades indigenas. As perdas, por si proprias carregadas de
expressiva dor e sofrimento emocional, impactaram de maneira imensuravel a memoria desses
povos, registrada quase que exclusivamente em narrativas orais de seus ancidos. Essas marcas
atingiram ainda outras dimensdes da vida de quem seguiu na luta, desencadeando o surgimento
de muitos casos de depressdo e ansiedade. Os danos a satide mental foram provocados,
principalmente, pelo impedimento das aldeias, enquanto medida preventiva, de realizarem ritos
de passagem imprescindiveis para a superagao do luto por seus entes queridos. Afinal, “quando
alguém morre, tem que despedir, tem que pintar, tem que enfeitar, tem que colocar todos os
adornos daquele morto para a pessoa que morreu entrar no mundo dos mortos bonito”,
conforme declara a lideranga Takuma, do povo Kuikuro (Coiab, 2020?, Episddio 6).

Assim, a abordagem sobre satide mental integrou as tematicas das formagdes para que
os jovens da Rede tivessem condi¢des de lidar com o luto, de compartilhar informagdes nos
materiais mididticos e de conciliar as atividades em meio a um cenario de perdas de parentes,

de rupturas familiares e de muitas incertezas:
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A gente naquele momento estava perdendo pessoas proximas sem poder ter direito da
despedida. Entdo, a gente também trabalhou a questdo da saude mental para que a
gente pudesse ndo somente para os comunicadores, mas que a gente pudesse levar
informagdo para as bases, para as pessoas que estavam no territorio (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal).

Com o sério impacto das fake News contrariando a divulgacdo de acdes preventivas a
doenca, uma das estratégias que a Rede adotou foi a criagdo de um material que pudesse ser
ludico, alinhado as cosmovisdes dos povos e que sensibilizasse os parentes para que
conseguissem se enxergar no enredo da narrativa. A animagdo “Grandes Guerreiros e
Guerreiras” (Coiab, 2021a), com a qual Anderson Arapaco (2025) contribuiu no roteiro e na
narragdo, tem esse apelo em conectar as medidas preventivas as acdes de espiritos ancestrais,
0s quais presenteiam com dons as criangas que, outrora, eram animais na floresta. Consistiu em
uma aproximacao bem-sucedida entre saberes cientificos e culturas indigenas que emocionou

muitos parentes ao assistirem a animag¢ao, conforme relatou Arapacgo (2025):

A gente recebeu muitos comentarios de pessoas que viram, né. Por mais que tenha
sido uma animagdo simples, as pessoas lembraram do que aconteceu, porque aquela
animacdo ela falava da realidade. Entdo, muita gente, quando viu aquela animagao,
elas se colocaram naquela situacdo, onde elas estavam sentindo falta de ar, onde elas
ndo sabiam o que fazer, tipo, elas estavam isoladas nas comunidades. E teve gente que
assistiu aquele video e chorou, e enviou esse feedback pra gente (Anderson Arapago,
2025, informagdo verbal).

O contexto de incertezas e de sofrimentos gerado pela pandemia agravou outras
questdes ja existentes nas aldeias, como o aumento do consumo de alcool e a violéncia contra
as mulheres indigenas. Em resposta a isso, a Coiab passou a envolver essas tematicas nas
formagdes: “A gente desenvolveu também formagdes relacionadas a questdo da violéncia de
género, sobretudo porque, né, a gente estava vivenciando muito um aumento de violéncia em
casa” (Alana Manchineri, 2025, informagao verbal). De uma questdo tangencial, a nossa leitura
¢ que as agoes do movimento indigena de respeito e prote¢ao as mulheres, intensificadas na
pandemia, estimularam o aumento do protagonismo delas no préprio movimento € as
converteram em uma forga para o aldeamento politico.

Outra questdo que permaneceu em cena foi a fragilidade da protegdo das terras
indigenas, tanto em aspectos locais, vivenciados nas proprias aldeias, quanto em aspectos
politicos, discutidos em ambito legal. “Mesmo na pandemia houveram muitas invasdes de
territorios indigenas, entdo a gente precisou também ajudar no processo formativo dessas
pessoas que estavam na linha de frente do combate das invasdes” (Alana Manchineri, 2025,

informagdo verbal). Os jovens da Rede concentram no podcast “Amazodnia Indigena” (Coiab,
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2024c) as discussodes sobre as violéncias histéricas e estratégias neocoloniais do Governo em
torno de seus territorios.

Os episodios do podcast, publicados até hoje, refletem a agdao e o acompanhamento que
o movimento indigena faz junto a base e em espagos de decisdo politica sobre os ataques que
esses povos sofrem. Desde o primeiro episddio, publicado em agosto em 2021, os jovens
ressaltam o direito de protecdo aos territorios indigenas e denunciam ameagas e invasdes. Mas,
nos primeiros anos de publicagdo, ¢ o Marco Temporal o assunto que desperta maior
preocupacdo e luta. A tese ¢ uma disputa datada desde 2009 “que defende que os povos
indigenas s6 tém direito a demarcacdo de suas terras tradicionais se estivessem ocupando essas
terras em 5 de outubro de 1988, data da publicagdo da Constitui¢ao Federal do Brasil” (Apib,
2023a, p. 6). Foi convertida na Lei n° 14.701/2023, nomeada por eles como lei do genocidio
(Coiab, 2024c), e continua sendo objeto de disputas juridicas pelo carater inconstitucional que
atribuem a ela.

No Brasil, o fim da pandemia foi anunciado em abril de 2022 (Ministério da Saude,
2022). Com a visibilidade de dentuincias estampadas em diferentes plataformas digitais sobre as
violéncias que sofreram durante a crise sanitaria, € a ocupacao simbolica de pautas midiaticas
da imprensa hegemonica, a mobilizacdo do movimento indigena resultou na conquista de um
importante espaco no ambito politico: a criagdo do primeiro Ministério dos Povos Indigenas em
janeiro de 2023, conduzido por Sonia Guajajara (MPI, 2023). Os desafios que aguardavam a
nova ministra estavam centrados principalmente na pauta contra a Tese do Marco Temporal.

A partir dessa gestdo do governo federal (2023-2026), percebemos que o protagonismo
indigena aumentou expressivamente no ambito politica. Algo que se desenhava desde as
Elei¢des de 2022, com as campanhas politicas de candidatas indigenas sob o slogan “aldear a
politica” (CIMI, 2022), o que resultou, posteriormente, na formac¢do da primeira bancada
indigena na Camara dos Deputados, na histéria do pais (Camara dos Deputados, 2023), a

Bancada do Cocar, como explicou a deputada federal Célia Xakriaba:

Estamos aqui inaugurando um momento unico na historia do Brasil, da bancada do
cocar. Requerimento de urgéncia [referente a pauta da tese do Marco Temporal]...
urgéncia nds temos mesmo em combater a violéncia aos povos indigenas. Urgéncia
nods temos mesmo ¢ de um Brasil que demorou 523 anos para ter o Ministério dos
Povos Indigenas, para ter a presenga dos povos indigenas aqui. (Ep. n. 26 do podcast
“Amazonia Indigena”, Coiab, 2024c).

Dessa forma, as narrativas dos materiais midiaticos correspondem a mediagdes

estratégicas do movimento indigena para ndo apenas engajar a base, mas amplificar e
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potencializar as suas vozes em diferentes ambitos na sociedade ndo indigena, do digital ao
politico. O aldeamento que protagonizam conta com finalidades que s3o anunciadas
repetitivamente nesses materiais: a implementagdo de politicas publicas que protejam seus
territorios; viabilizem o acesso a servigos publicos de qualidade alinhados as suas
especificidades; disponibilizem e deem condigdes estruturais para usufruirem de uma educagao
intercultural; protejam e valorizem suas culturas; e garantam o direito & comunicacgdo, de
representacao politica e de consulta livre, prévia e informada sobre quaisquer assuntos que
possam atingir direta ou indiretamente suas vidas, resguardando a autonomia de decidirem

sobre 0 que, como e se as acdes serdo efetivamente realizadas.

4.8 Formacio indigena politica: o tema gerador e o marcador temporal “Durante”

As préaticas da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab estdo para além de
uma resposta ao descaso e vulnerabilizagdes que esses povos sofreram durante a pandemia da
Covid-19. Elas integram as frentes de atuacao desses jovens no movimento indigena, estando
localizadas na interface entre a comunicacao indigena e o carater educativo do movimento. Essa
conexao estd na base das motivagdes de realizagdo das praticas e de criacdo da Rede, que os fez
destinar todos os esfor¢os a uma formagdo indigena politica. Ndo somente as praticas em si,
mas tudo o que criam a partir delas ¢ justificado e voltado as lutas e reivindicagdes
protagonizadas pelo movimento.

A inspiracdo na Educomunicag¢do, que surge no contexto sob influéncia das
organizagdes parceiras do projeto PIACC, foi apropriada e ressignificada pelos jovens
comunicadores a comunicac¢ao indigena. Enquanto conceito académico e modo de fazer de fora,
os jovens acionaram mediagdes proprias e incorporaram os pressupostos ao seu modo de fazer,
os contextualizando na realidade dos territérios e nas especificidades sociais, historicas,
politicas e culturais de seus povos.

Nossas reflexdes tedricas de desentranhamento da comunicagdo partem da nogao de
processualidade (Braga, 2017), por meio da qual identificamos uma estreita relacdo do
fendmeno ao entendimento sobre as mediagdes (Martin-Barbero, 1997; Orozco Goémez, 2014;
Consani, 2008), presentes na base epistemoldgica da Educomunicago. A substituigdo do “ser”
por sua “qualidade”, promovida pela processualidade, apontou-nos outras perspectivas de
observar o fenomeno, seja pela comunicabilidade, seja pela educomunicatividade. Em todas,

predomina a imprevisibilidade de entradas e saidas “aquém das inten¢des” (Braga, 2017, p. 21),
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e o protagonismo dos interagentes que, ativamente, recorrem a multiplas mediagdes para se
apropriarem e ressignificarem quaisquer entradas obtidas em suas interagdes.

As narrativas indigenas que fazem circular pelos materiais midiaticos correspondem as
principais mediacdes por meio das quais aldeiam diferentes ambitos sociais, do digital ao
politico. Essas narrativas integram as estratégias do movimento indigena de usufruto do poder
de voz a fim de conquistarem uma escuta qualificada que materialize as lutas em politicas
publicas voltadas aos povos indigenas.

Na arena de disputas narrativas, as denuincias sobre as violacdes de direitos que sofreram
durante a pandemia da Covid-19 corresponderam ao inicio de um enredo, pelo menos em
ambito de visibilidade midiatica, que se estende até os dias atuais. Essas narrativas passam a
ser associadas a outras pautas de alta relevancia socioambiental e apontam, historicamente, para
uma longa jornada de conflitos, conforme veremos no préoximo capitulo, que abordara o tema

gerador “Comunicacdo indigena politica” por meio do marcador temporal “Depois”.



201

5 COMUNICACAO INDIGENA PARA FORTALECER A VOZ DAS LIDERANCAS
INDIGENAS: COMUNICACAO INDIGENA POLITICA

Enquanto estratégias do movimento indigena, as praticas comunicativas realizadas pelos
jovens comunicadores da Coiab tém contribuido, desde entdo, para a reverberagdo e usufruto
do poder de voz por suas liderancgas. A incidéncia politica que passaram a realizar em diferentes
espagos de discussao nao se limitou as plataformas digitais. Eles se reconheceram e assumiram
o papel de liderancas e de agentes politicos de mudanga e aldearam dispositivos nacionais e
internacionais, estando a frente de relevantes pautas do movimento, como a associa¢do da
protegdo dos territorios indigenas as agdes de mitigacao das mudancas climaticas.

Este capitulo se relaciona ao marcador temporal “Depois” e aborda fragmentos
narrativos dos jovens e das liderangas indigenas que se referem ao que aconteceu apds as
formagdes que originaram a Rede de Comunicadores da Coiab. Os conflitos que
compartilharam demonstram o protagonismo em disputas narrativas recentes e expdem riscos
aos quais passaram a estar sujeitos, mesmo com a adocdo de medidas preventivas pela
Coordenagdo. As falas destacam ainda os desafios enfrentados no ambito de cobertura

midiatica, submetendo-os a violagdo do direito fundamental & Comunicacao.

5.1 Juventudes indigenas como agentes politicos de mudanca e de mediacao

As oficinas que deram origem a Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab
foram apenas o inicio de uma intensa jornada de atuagao e de legitimagdo junto ao movimento
indigena. Como parte do projeto Povos Indigenas da Amazonia no Combate a Covid-19
(PIACC), a programacdo dessas primeiras formagdes se encerrou em abril de 2021 (Coiab,
2021c). A partir disso, a Rede foi incorporada pela Coiab e passou a integrar as estratégias de
comunicag¢do voltadas tanto a base do movimento quanto ao ambito de visibilidade midiatica e
de incidéncia politica.

A atuagdo desses jovens ¢ pautada em uma noc¢do de comunicagdo ampla e organica,
onde ela ndo ¢ encarada como “algo separado, ndo ¢ s6 midia, ela ¢ algo constante” (Luene
Karipuna, 2024, informagao verbal). Por essa processualidade onipresente, a continuidade das

formacgdes pelas quais essas jovens passam € caracterizada por uma multiplicidade de formatos,



202

que nao se limita ao dispositivo de oficina ou encontros formais, mas acontece também na

praxis politica enquanto agentes do movimento indigena.

A gente sente que, desde 2020, houve um processo de formacgdo pra comunicagdo
politica [...]. Depois que a gente teve esse processo de formagdo da rede, a gente ndo
parou mais de fazer formagdes. E hoje a gente faz um processo de retroalimentag@o.
Hoje a gente tem varios profissionais da parte da comunicagdo indigena, a gente vai
fazendo formagdes online para esses profissionais que sdo jornalistas, que sdo
videomakers, sdo designers. Entdo, a gente vai retroalimentando os proprios jovens
indigenas que estdo nesse processo de formagao (Alana Manchineri, 2025, informagao
verbal).

Enquanto realizam as atividades de comunicacao para a Coiab, os jovens sao desafiados

a experimentar de diferentes maneiras o carater educativo do movimento. Anderson Arapago

(2025) conta, por exemplo, que “tinha uma dificuldade de fala mesmo, gostava mais de

escrever, editar video, fazer sites”. Percebendo isso, a coordenacdo da Rede comegou a indica-
lo para palestrar em eventos.

Uma das minhas primeiras experiéncias foi que ela me chamou pra uma palestra, um

evento em uma faculdade aqui em Manaus. [...] eu me sai bem na hora 14, né. Tipo,

era uma faculdade inteira fazendo perguntas pra mim, eu respondendo e eram coisas

que eu ja sabia, entdo, saiu bem naturalmente (Anderson Arapago, 2025, informagéo
verbal).

O aprendizado ¢ enriquecido com a abrangéncia geografica da atuacdo da Coiab que
possibilita aos comunicadores o conhecimento sobre uma diversidade territorial e cultural
expressa nos nove estados da Amazonia e nas 180 etnias que abriga (Coiab, 2025a).

Como eu sou comunicador do Amazonas, eu tenho experiéncia do Amazonas. Dentro
da Coiab, eu posso ir para outros estados, fazer cobertura [...], conhecer outras
liderangas. Entfo eu ja fui pro Mato Grosso, eu ja fui pra Belém, eu ja sai do

Amazonas e ja fui para Brasilia participar do ATL e fazer outras incidéncias também
(Anderson Arapaco, 2025, informagdo verbal).

A disposi¢dao de sairem de seus territorios ndo € unanime. Jakukrei Gavido (2024)
decidiu concentrar sua atuagdo na aldeia, pautado em questdes culturais. A decisdo, entretanto,

nao impediu que ele sentisse as mudancgas provocadas por sua participagdo na Rede.

Para mim mudou um monte de coisa. [...] Abriu uma oportunidade de ta fotografando,
as vezes para as redes sociais e tal. [...] Eu fui reconhecido na TI Mae Maria como
fotografo, jogador [...]. Meu futuro t4 na fotografia. Porque, geralmente, é como o
pessoal fala: ‘futebol ¢ fase’, entendeu? E eu ja nos meus 30 anos, eu ja ndo consigo
mais correr tanto como antes (Jakukrei Gavido, 2024, informagdo verbal).

A paixao pela linguagem fotografica ¢ refletida na maneira como ele compreende suas

atividades para além do carater profissional. “Quando a pessoa gosta da coisa, a gente ndo ta
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trabalhando, a gente ta fazendo a coisa que gosta, entendeu. Ai o que eu gosto... mogo eu sou

fotografo o dia todo, parte de jogo, parte cultural” (Jakukrei Gavido, 2024, informagao verbal).

Ainda que os jovens comunicadores se dividam entre as aldeias e a area de abrangéncia

da atuagdo da Coiab, os resultados da incidéncia politica retornam aos seus proprios territorios

na forma de inspiracdo e de comprometimento com a coletividade indigena, escalonando o

alcance dos conhecimentos obtidos pelas formagdes. “A gente comeca a inspirar mais jovens e

ai os jovens que foram formados nesse pouco tempo comega a formar pessoas no territdrio”

(Luene Karipuna, 2024, informagdo verbal). Um compartilhamento precedido de muitos
questionamentos.

Eu sempre fiquei me perguntando: como ¢ que eu voltaria para o territério? Como ¢

que eu faria esse conhecimento de volta para o meu territério? O que que eu ia fazer

depois que eu aprendesse tudo que eu aprendi, todo conhecimento que eu tinha? Eu

sempre estava me perguntando: eu ndo posso ficar com ele so6 para mim. Eu preciso
[passar] para umas pessoas (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Os jovens passam a atuar, entdo, como multiplicadores das linguagens e técnicas
comunicacionais que aprenderam ou aperfeicoaram. Eles e elas desdobram a iniciativa da Rede
para o contexto de seus territorios e realizam formagdes voltadas a comunicadores indigenas

locais, como fizeram Luene € Anderson:

Em 2022 — por ai, ndo lembro, sou péssima de datas —a gente faz a primeira formagéo
de comunicadores indigenas no Oiapoque, onde eu e Davi somos os instrutores. A
gente pegou tudo que a gente sabia ¢ comegou a ensinar ¢ também a observar uma
outra geracdo que queria trabalhar conosco nesse processo. E ndo s6 em Oiapoque,
porque acaba que [...] a gente consegue ter essa respeitabilidade e as liderangas
comegam a ver a gente como uma ferramenta neste processo também para o
movimento indigena [...] (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Al, esses dias eu encontrei um colega meu e perguntei: “Po, cara, eu t6 montando um

coletivo de comunicadores no Amazonas, mas ja ta pronto”. Ai perguntei pra ele, eu
falei: “T6 montando esse coletivo, eu queria uma opinido sua para saber como ¢é que
eu poderia fazer os trabalhos e tal”. Ai ele olhou para mim: “Por que tu t4 perguntando
isso de mim? Tu deve saber mais do que eu [risos]”. Ai eu falei: “Nao, mas ¢ uma
perspectiva diferente”. Mas, eu entendi o que ele quis falar, né, porque eu ja estou
trabalhando um tempo [com a] comunicagdo, entdo é esperado que eu tenha um certo
entendimento mesmo (Anderson Arapago, 2025, informagao verbal).

Para Jakukrei, a experiéncia e os conhecimentos adquiridos sdo compartilhados até hoje
na Aldeia Kyikatéjé. “Agora eu td ensinando as meninas que estdo na parte da fotografia. O
pouco que eu aprendi eu td repassando” (Jakukrei Gavido, 2024, informacao verbal). Sua
afinidade com a linguagem fotografica se destaca, mas ele também atua com o audiovisual, por

meio do qual estimula as jovens da Aldeia a registrarem as praticas culturais.
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Elas gostam da parte do cultural, fotografa o pessoal se pintar, brincando, essas coisas,
entendeu. Elas ja gostam, elas queriam aprender, mas tem umas trés ou quatro pessoas
que estdo querendo. [...] Ai, eu ensinei elas. A gente t4 ensinando devargazinho
também a como filmar tudo. O que eu aprendi eu vou repassando. Eu ja indiquei as
duas para a formacdo da Coiab (Jakukrei Gavido, 2024, informacao verbal).

De acordo com o jovem Gavido, as oficinas que compuseram as formagdes da Rede,
bem como as possibilidades de multiplicar os conhecimentos na Aldeia, se configuram em “uma
oportunidade pra nds indigenas”, dando condi¢des de “ser uns indigenas atualizados, que sabe
dos conhecimentos indigenas e dos conhecimentos do branco” (Jakukrei Gavido, 2024,
informacgao verbal).

A atuacdo deles, tanto na base do movimento quanto nas frentes nacionais e
internacionais de luta, foi tdo expressiva que os tornou referéncia na comunicacao indigena,
conforme destaca Luene Karipuna (2024). A jovem que “fugia” das formagdes sobre podcast
se transformou em uma autoridade desse formato, a ponto de ter a voz facilmente reconhecida

por liderancas de diversas etnias.

No inicio desse ano [2024], a gente langou e ai eu fico muito honrada de ter
participado do processo de construcdo do Pod Parente, que ¢ o podcast da Apib. Entdo
ajudei nesse processo de construcdo. Os primeiros episodios eu narrei, eu construi os
roteiros pro Pod Parente®”. Entdo eu fiquei muito feliz, € acaba que eu virei uma
referéncia na constituicdo de podcast. E a gente langou agora recentemente também
dois episodios do podcast da Sesi, que fala muito sobre as mulheres na politica, né,
entdo a gente esta para langar o segundo episddio. Entdo estou ai estreando todos os
podcast ja, que pra mim ¢ muito importante também (Luene Karipuna, 2024,
informacao verbal).

Estive agora como segunda suplente no Conselho Nacional de Politicas Indigenistas®®,
né, indicada pela Amapa. [...] Eu ndo conhecia muita gente, né, e ai t6 comegando a
entrar nesse processo muito timida, por ser muito jovem, respeitando também o
espaco de cada um. E ai, no dia da minha apresentagao, eu fui falar e todo mundo me
reconheceu pela voz. E todo mundo levantou e olhou para mim: “E ela que fala no
podcast da Coiab”. Pra mim foi muito fofo, porque as pessoas comegaram a me
reconhecer pela voz, ndo é. E ai, olha: “eu sou Luene karipuna, comunicadora da
Coiab”. Todo mundo ja falava isso pra mim, entdo foi muito massa (Luene Karipuna,
2024, informagao verbal).

O papel de referéncia os leva a expandir o compartilhamento desses saberes para além
da base do movimento indigena, alcangando ambitos educacionais e profissionais nado
indigenas, conforme ja relatado por Anderson, contribuindo, sobretudo, para a desconstru¢ao

de estereotipos e preconceitos e para afetacdes mituas em interagdes interculturais.

7 O Pod Parente, podcast da Apib, foi langado em margo de 2024 € contou em seu primeiro episédio, intitulado
“O ano mais quente ¢ a luta indigena”, com a apresentagdo de Luene Karipuna e Pepyaka Krikati (Apib, 2024a).
%8 O Conselho Nacional de Politica Indigenista (CNPI) é um colegiado consultivo ligado ao Ministério dos Povos
Indigenas (MPI).
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Eu comego a ser chamada por vérias capacitagcdes online, varios eventos para falar
sobre comunicagdo — comega a se ampliar esse debate, essa discussdo —, alguns
congressos também, reunides com jornalistas sobre essa perspectiva do olhar da
comunicag¢do indigena e a comunicagdo ndo indigena (Luene Karipuna, 2024,
informacao verbal).

Experiéncia que também ¢ vivida no contexto das organizacdes ndo-governamentais,

que atuam nos territorios intermediando recursos doados pela sociedade civil destinados a
demandas educacionais dos povos.

Fui convidado para participar de curso no coletivo Proteja, de comunicagdo. [...] Ai

os professores perceberam que eu ja tinha mais conhecimento que os outros alunos,

né. [...] Eu ja estava sendo facilitador dentro daquele curso. [...] Ai, eles: “Nao, tu vai

ajudar a gente aqui a ensinar a editar video. Se alguém tiver alguma dificuldade, tu

vai ta 1a”. [...] No ano seguinte, me convidaram de novo, mas ja como professor. Ai

eu fui pago pra ser um palestrante. Entdo, foi a minha primeira experiéncia, onde eu

tive trés dias dando palestras sobre fotografia, edicdo de video e comunicacdo
indigena (Anderson Arapago, 2025, informagao verbal).

As oportunidades de compartilhamento viabilizam ainda o aprendizado cultural desses
jovens na relacdo com outras etnias, demonstrando que, mesmo dentre esses povos, as praticas
interculturais proporcionam o enriquecimento tanto referente aos saberes, quanto as vivéncias

e aos modos de interagir com o mundo.

[...] pessoal do Cimi [Conselho Indigenista Missionario] me convidou para fazer um
curso de comunicagdo dentro de uma comunidade indigena do Rio Solimdes também.
Foi onde eu conheci o povo... Eu ndo lembro agora, mas era um povo que eu nao
conhecia, foi a primeira experiéncia que eu tive com eles. Eu fiquei uma semana la.
[...] Conheci a comunidade, conheci a historia deles e pela parte da manha eu fazia a
oficina [...] (Anderson Arapago, 2025, informacgao verbal).

Essa preocupacao dos jovens em multiplicar os conhecimentos e educar os parentes
sobre as lutas do movimento, seja por meio de formagdes, seja pela construcdo de materiais
midiaticos, expde uma atitude que compde os resultados gerados pela Rede ao movimento
indigena. Frutos que foram colhidos imediatamente, ainda no ambito do projeto PIACC, mas
que obtiveram maior visibilidade na retomada da realizacao presencial do Acampamento Terra
Livre, em 2022, apos dois anos limitados ao formato on-line. A edicdo ¢ um marco para a
comunica¢do indigena por ter sido a primeira que contou com “cobertura completamente
indigena” (Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).

O ATL 2022 foi ainda palco do I Encontro da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas
da Coiab, com a finalidade de ratificar “conceitos de comunicacdo e formagao politica” (Coiab,

2022), conforme descreve Alana Manchineri (2025, informacao verbal).
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Foi a primeira mobilizagdo que a gente teve a presenga, o encontro, né. Entdo todo
mundo se conhecia sé pela telinha do computador. E ai a gente fez um resgate mesmo
de todas as formagdes que a gente fez on-line. [...] Primeiro experimento da gente
executando o que a gente tinha aprendido, s6 que de uma forma mais macro, né, que
a mobilizagdo do ATL é muito maior do que s6 um evento, um seminario. E a gente
passou uma semana antes do Acampamento Terra Livre de 2022 fazendo essa
formagdo com os comunicadores. A gente também teve, né, apoio com profissionais
indigenas que foram aplicar essa formagdo, e posteriormente a gente ficou pro
acampamento Terra Livre. E muitos deles foi a primeira vez que saiu da aldeia. Isso
foi bem legal, porque s6 saiu por conta da oportunidade da comunicagdo. Se fosse
aguardar uma oportunidade de sair com outra lideranca, ia demorar um pouco mais
(Alana Manchineri, 2025, informacao verbal).

Luene Karipuna (2024, informagao verbal) percebeu que a cobertura de eventos pela

Rede de Comunicadores da Coiab fez “levar essas vozes em outro nivel e em outros processos”

e permitiu “trazer a opinido publica” para a perspectiva indigena, dando mais for¢a as causas e

lutas do movimento. Resultados que, para Alana Manchineri (2025, informacao verbal), sdo

justificados por esses jovens “serem vinculados as organizag¢des de base, né, as organizagdes
que compdem os estados da Amazonia”.

Ha muitos dos comunicadores que foram formados em 2020 [e que] hoje estdo

ocupando espagos importantes dentro das organizagdes. A gente tem ai inimeros

exemplos de pessoas que estdo coordenando as suas proprias organizagdes. Entdo,

sairam com um processo de formagio de comunicadores, de outros espacos de

mobilizagdes, de entender o0 movimento indigena, de estar presente vendo a luta dos

advogados, das liderangas, o avanco ou ndo dos direitos, ¢ isso faz com que a gente

entenda de fato porque a gente estd comunicando (Alana Manchineri, 2025,
informagao verbal).

Anderson Arapago (2025) foi um dos jovens da Rede que passou a compor a estrutura
formal da Coiab, a partir da equipe da Geréncia de Comunicagao:

Eu sei que passou mais um ano [da conclusdo das formagdes dentro do PIACC], a

Coiab lancou edital que ela iria contratar os comunicadores dessa rede que foram

formados [...]. Entdo, seria uma vaga para cada estado, uma vaga para Amazonas, uma

vaga pro Acre, uma vaga pro Para... Ou seja, era bem concorrido e eu me candidatei

e fui chamado na época. Ai eu lembro que eu fiquei muito feliz. E é bom, porque a

gente ganha muita experiéncia, a gente viaja muita, a gente conhece... (Anderson
Arapaco, 2025, informagao verbal).

A integragdo desses jovens a Coiab e a outras organizacdes de base, antes influencers
independentes ou apenas entusiastas das linguagens e plataformas digitais com atuacao limitada
as aldeias, transformou-os em mediagao essencial para a comunicacdo institucional dessas
organizagdes e para a visibilidade das a¢des do proprio movimento indigena, influenciando,
inclusive, a agenda midiatica hegemonica.

A circulagdo de conhecimentos promovida pelos jovens corresponde a uma pratica

reverberada igualmente na incidéncia politica que realizam, levando-os a se deslocarem do
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papel de formandos para agentes ativos de mediacdo do carater educativo do movimento
indigena.
E ai, mais uma vez [ap6s a COP 16 da Biodiversidade em Cali, Colombia], eu fiquei
me questionando, né: como ¢ que eu vou pegar toda essa bagagem de informacéo e
trazer pro Brasil e usar ela para informar as pessoas? E ai muito nessa pegada de estar
conectada com movimento indigena, com a rede, para essa construgdo, para o0s

podcast, para contetido de rede social, para as minhas redes também explicando o que
¢ isso (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Alinhada as discussdes de Munduruku (2012) sobre o carater educativo do movimento,

a conscientizac¢do politica aparece nessas narrativas como uma instancia inerente ao processo

formativo proporcionado pelo movimento a juventude indigena. Esse estimulo a atuagdo

politica foi um dos objetivos das formagdes que originaram a Rede. Para alguns, como Jakukrei,

a aderéncia resultou do processo formativo, demonstrando bem a eficacia e efetividade das
iniciativas:

Eu ndo gostava de coisa politica. Essa parte de comunicacdo, de midia, que tinha

muita fake news, eu ndo gostava muito. Mas ai eu fui tendo interesse, entendeu. Ai eu

comecei a participar do Acampamento Terra Livre. Eu ndo era muito chegado, teve

as edi¢des passadas que eu nao fui, né. Nao tinha muito conhecimento sobre isso. Ai
depois fui entender (2024, informagao verbal).

A interface entre Comunicacgao e Politica ¢ evidenciada pelos jovens quando descrevem
a maneira como se dividem entre praticas comunicativas e atuagdo politica, articulando com
diferentes atores do movimento indigena. “A gente tem a nossa atividade de comunicagdo e
também nds fazemos a nossa atividade politica, que é a articulagdo com as organizagdes
indigenas de base, articulacdo com a Coiab, articulagdo com os outros comunicadores”
(Anderson Arapaco, 2025, informacdo verbal).
Essa atuacdo esté alinhada institucionalmente com o movimento:
Eu fago um suporte pra Apiam, a Articula¢do das Organizagdes e Povos Indigenas do
Estado do Amazonas, que ¢ uma organizagdo a nivel estadual, onde a atual
coordenadora ¢ a Mariazinha. E ai 14 eu fago um suporte de forma voluntaria com o
aval da Coiab. E contratualmente, essa minha incidéncia dentro da Apiam ja esta
prevista. Ou seja, eu ndo estou fazendo nada fora que a Coiab quer que eu faga. [...] A

Coordenagdo estd ciente que eu td trabalhando 14 dentro da Apiam (Anderson
Arapaco, 2025, informacao verbal).

Quando nos referimos a esse grupo de indigenas como jovens, partimos de uma nogao
de juventude que esta além daquela legalmente delimitada a faixa etaria de 15 a 29 anos (Brasil,
2013) por consistir numa constru¢do social sujeita a mudancas marcadas no tempo e na cultura

(Brito, 2023). Brito (2023) recorre a referenciais medievais para demonstrar como a
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identificagdo da infincia, da adolescéncia/juventude (assim adotado pela autora devido a té€nue

diferenciagdo entre elas), da vida adulta e da velhice mudou ao longo da histéria:

Séo sete as idades, correspondendo aos planetas. A primeira idade vai até os sete anos,
quando se plantam os dentes. Pueritia é o nome dado a segunda, ¢ dura até os 14 anos.
A adolescéncia ¢ a terceira idade, podendo estender-se até os 30 ou 35 anos, vista
como a fase aurea para a pessoa procriar. SO depois € que se segue a juventude, que
esta no meio das idades, estendendo-se até os 45 ou de 50 anos, vista como um
momento em que a pessoa estd na plenitude de suas forgas, mais em condigdes de
ajudar os outros ¢ a si mesma. A fase que se segue, senectude, representa o meio do
caminho entre a juventude e a velhice, esta tltima com duragdo até os 70 anos para
alguns, ou até a morte, para outros (Brito, 2023, p. 40).

A complexidade de compreender os grupos de pessoas que sdo identificadas ou se
autodenominam jovens aumenta quando se considera a multiplicidade de suas caracteristicas,
o que leva muitos pesquisadores e pesquisadoras a assumirem a pluralidade de juventudes frente
a estereotipos (Bhabha, 1939) que tendem, de um lado, a homogeneiza-las como desordeiras,
problematicas e até violentas, ¢ do outro, a promover padrdes estéticos € de consumo, como
destaca Brito (2023) em relacdo as representacdes midiaticas, especificamente, em jornais de
ampla circulagdo do Estado do Para.

No ambito educacional, a condi¢do juvenil ¢ desafiada por um sistema que nao consegue
acompanhar efetivamente a rapidez com que as mudangas sociotécnicas impactam o modo de
ser jovem. Para Dayrell (2007, p. 1107), “¢ a escola que tem de ser repensada para responder
aos desafios que a juventude nos coloca”. Entretanto, o que assistimos recentemente, a exemplo
da maneira como a educagdo estd lidando com a apropriacdo de linguagens midiaticas via
dispositivos moveis por esses grupos, € a replicagdo de alternativas paliativas que, ao expurgar
do dmbito educacional o0 modo como os jovens estdo interagindo e apreendendo o mundo,
reforcam o distanciamento do sistema educacional da realidade que vivenciam em outros
espacos de socialidades. Referimo-nos, aqui, a lei federal 15.100, de 13 janeiro de 2025, que
proibe o uso de dispositivos eletronicos portateis em escolas publicas e privadas em todo o
territorio nacional (Brasil, 2025). Uma pratica proibitiva resultante da tendéncia intensificada
com a publicacdo do Relatério de Monitoramento Global da Educagdo, elaborado pela
Organizacao das Nacdes Unidas para a Educa¢ao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), langado em
julho de 2023.

Baseado em estudos realizados em diferentes paises, o relatorio expde o baixo efeito
positivo do uso desses dispositivos na aprendizagem e impacto negativo se usado
excessivamente, sobretudo em relagdo a distracdo do estudante, além de serem objeto de

desigualdade e exclusdao (Unesco, 2023). Nao pretendemos aprofundar a discussdo sobre as
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problematicas da insercdo de dispositivos moveis em praticas pedagdgicas. Porém,
compreendemos a relevancia de se considerar o contexto socioecondmico de cada regido do
pais para chegar a uma leitura mais genuina da realidade educacional local. Em dissertacao
defendida anteriormente a esta pesquisa, os achados expuseram condi¢cdes de ensino e
aprendizagem de estudantes que realizavam grande parte de suas atividades académicas por
meio desses dispositivos, uso justificado principalmente pela vulnerabilidade social da
mesorregiao do Marajo (Serejo-Santos, 2020).

Se compreender as juventudes da sociedade ndo indigena ¢ uma tarefa desafiadora, as
especificidades socio-histérico-politico-culturais das juventudes indigenas complexificam o
entendimento que buscamos alcangar sobre o espago que ocupam no movimento indigena e a
importancia da apropriacao de linguagens e de técnicas comunicacionais para as lutas de seus
povos. A respeito disso, destacamos trés assertivas que Oliveira (2023) discorre ao longo de
seu trabalho: a recente discussdo sobre as juventudes indigenas, tanto em nossa sociedade
quanto dentre os proprios povos, reflexo de invisibilidades histéricas e académicas e do
adultocentrismo®’; a intensa participagdo dessas juventudes na mobilizagio social do
movimento indigena, que as destacou e as converteu em forca politica; e a autonomia de pessoas
indigenas se denominarem parte das juventudes sob critérios que ndo se limitam a faixa etdria.
Apesar de assumir a pluralidade de sentidos atribuidos ao termo, Oliveira (2023) observa que,
politicamente, a aplicagdo singular pelos povos indigenas corresponde a uma estratégia
politico-discursiva para representar a unicidade na coletividade.

Ser jovem indigena na contemporaneidade carrega consigo complexidades que sdo
atenuadas pelos diferentes espacos de socializagdo que perpassam, dentro e¢ fora de suas
comunidades e aldeias, como declarou Luene Karipuna em evento que participou a nosso
convite!%: “a nossa geracdo ela sempre fica entre dois mundos, entdo, [...] a gente também ¢
muito cobrado em ter que lidar com essas ferramentas de fora, mas também se manter no
territorio [...] a partir dos ensinamentos tradicionais” (Luene Karipuna, Saloa, 2022). Para

Oliveira (2023, n. p.):

% Almeida (2023) se refere a predominancia de indigenas adultos como porta-vozes de suas aldeias nas ocasides
em que esses povos eram acionados em ac¢des coloniais, em detrimento de criangas, jovens e mulheres.

100 O evento a que me refiro foi a Mesa-redonda “A Educacdo indigena em interface com as tecnologias: desafios
e possibilidades”, durante o IV Edi¢8o do Seminario de Saberes, Linguagens e Oralidades da Amazdnia (Saloa),
ocorrido de 15 a 17 de dezembro de 2022 em Belém (PA), on-line, com a presenga da Prof. Vera Arapiun,
Coordenadora da Educagdo Indigena da Seduc/PA, a Prof’. Dra. Rosani Kaingang, assessora da Associagdo
Indigena Gavido Kyikatéjé Amtati, e da jovem comunicadora Luene Karipuna, Coordenadora de Comunicagio na
Articulagdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Amapa e Norte do Pard, interlocutora desta pesquisa.
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Os povos indigenas constroem sentidos plurais para conceber a condi¢do juvenil, mas
estes sdo elementos culturais que se relacionam ou conflitam com outras logicas de
significar a juventude, e que podem ser adotadas pelos/pelas jovens indigenas, mas
ndo necessariamente por seus povos, ¢ vice-versa, o que pode ocasionar outros
conflitos ou mediagdes interculturais e intergeracionais.

Oliveira (2023) recorre a trabalhos etnograficos que se detém a compreender as
juventudes indigenas e pontua que hd uma similaridade entre eles em constatar a “inexisténcia
da categoria geracional da juventude nos ciclos de vida nativos”, ndo garantindo que haja
jovens, no entendimento ocidental que temos, em todas as sociedades indigenas, apesar de
atualmente ser uma realidade para esses povos enquanto resultado de mudancgas advindas da
interculturalidade e do processo de reconhecimento dessas pessoas como jovens € como
indigenas, muito motivados pelo “processo politico-organizativo das juventudes indigenas em
diferentes paises latino-americanos”, a partir do século XXI (Oliveira, 2023, n. p.). Assim, em
vez da preocupagdo em delimitar a caracterizacdo de quem ¢ ou nao jovem indigena:

Deve-se atentar, de forma ética, tedrica e metodologica, aos multiplos deslocamentos
e interfaces identitarias que o juvenil esta a apresentar na atualidade, com experiéncias
sociais que tecem aproximacdes, disputas, desconexdes entre os sentidos culturais de

seus povos, os seus proprios e dos grupos de pares, tornando o “ser jovem” condi¢ao
contemporanea da identidade étnica (Oliveira, 2023, n. p.).

Atuantes no movimento indigena, a juventude ¢ projetada para a continuidade
das lutas, reivindicagdes e protecao de suas culturas e de seus territorios. Assumem uma postura
que os mantém atentos as mudangas e transformagdes contemporaneas em diferentes dimensdes
da sociedade, entre as quais a comunicacdo social. Nao a toa, esses jovens passaram a se
reconhecer de comunicadores a liderangas indigenas por efetivarem as lutas do movimento a
partir de técnicas comunicacionais, de dispositivos moveis ¢ de linguagens intrinsecas as
plataformas digitais:

E eu lembro que quando a gente comegou nessa chuva de jovens indigenas na
comunicagdo, jovens comunicadores indigenas da Amazonia, comec¢a uma nova era,
que ele chamava a nova era de liderancas nas redes sociais. Entdo a gente sempre trata
que a gente nao ¢ apenas comunicadores, a gente ¢ também lideranga indigena. E isso
que ¢ importante ressaltar: que a gente também faz a luta nas redes sociais, que a gente
também faz a luta desconstruindo esses conceitos nas redes sociais. A gente também

faz a luta através dos nossos celulares, das nossas cameras (Luene Karipuna, 2024,
informacao verbal).

E, tudo isso, como ressalta Alcebias Sapara (2025, informacao verbal), ¢ fruto de “um
planejamento, uma comunicag¢ao solida, verdadeira, feita por indigena, planejada por indigena

e construido pelas nossas organizagdes”.
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Concita ratifica a confianga na juventude indigena. “Eu acredito muito nessa juventude

e acho, assim, que ¢ uma aliada muito forte na luta, na luta pelo direito nosso” (Concita Sompré,

2024, informacao verbal). De acordo com ela, desde 2009 os jovens indigenas utilizam as redes

sociais, mas somente em tempos recentes passaram a somar o dominio que tém sobre essas

plataformas digitais as estratégias do movimento. “Agora a gente t4 usando as redes sociais ao

nosso favor, pra divulgar realmente aquilo que € importante e desconstruir” (Concita Sompré,

2024, informacao verbal). Um instrumento por meio do qual expressam autonomia, mas

também o desamparo estatal que os mantém em permanente confronto contra projetos
desenvolvimentistas:

Eu vejo [as redes sociais] como uma arma muito poderosa que a gente tem pra nos

ajudar a combater essa violéncia e a violagao do nosso direito que a gente tem sofrido

ao longo desses anos. Entra governo, sai governo, e a gente sabe que a gente conta

com a gente mesmo. Nao adianta. Pode ser de direita, pode ser de esquerda, o interesse

deles sdo tnico: desenvolver um pais em cima dos nossos territorios (Concita Sompré,
2024, informagao verbal).

A performance digital desses jovens tem fomentado a presenca de discussdes e
problematicas indigenas ndo apenas em plataformas digitais, mas ainda em meios de
comunica¢do hegemonicos, possibilitando que “as nossas reivindicagdes, 0s nossos projetos, as
nossas demandas dos territorios elas saiam nos jornais, né, que outra hora ndo sairiam” (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal). Atuagdo politico-comunicacional adotada pela Coiab
como uma das principais estratégias de enfrentamento de violéncias que, infelizmente, ainda se
repetem em noticidrios da imprensa nacional e internacional.

Essa mudanga provocada na agenda midiatica pode ser atribuida também a diferencas
que ha atualmente entre a circulacdo de temaéticas indigenas em midias convencionais €
alternativas e a maneira como ocorria outrora. Hoje, a narrativa midiatica ndo ¢ exclusiva de
quem detém o poder sobre os veiculos de comunicacdo hegemdnicos, mas disputada por
multiplas e diversas vozes, reverberadas e protagonizadas por quem, politicamente, encontra-
se na posi¢do de vitima subalterna a politicas genocidas. Em muitos casos, como relata Concita
Sompré (2024), essa disputa ¢ materializada em contranarrativas:

A rede de comunicagdo ela é fundamental para desconstruir o que o branco ja ta
construindo contra nds. Desconstruir em que sentido? Ao mesmo tempo que eles estdo
langando nas redes sociais coisa que os indios estdo matando, que os indios td “ndo
sei 0 qué”, ai a rede de comunicag@o vem com a outra informacgéo. “Nao, ndo foi bem

assim”. “Nao ¢ assim”. E o alcance ¢ muito maior (Concita Sompré, 2024, informagéo
verbal).
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Protagonistas de um aldeamento digital, os comunicadores indigenas nao se limitam a

execucdo técnica de criagdo e publicizacdo de materiais mididticos, mas assumem o papel de

liderangas e de “agentes politicos de mudanga”:

Além da gente ser comunicador, nds somos agentes politicos também. Entdo ¢ uma
coisa que as liderancas falam pra gente: “beleza, vocés sdo comunicadores, no entanto,
vocés também sdo agentes politicos de mudanca”. Entdo, aquelas pautas politicas a
gente pega também, s6 que com o cuidado de sempre estar alinhado com nossa
organizacdo de base e com a Coiab (Anderson Arapago, 2025, informag&o verbal)..

Mesmo nas agdes de compartilhamento dos saberes em suas aldeias e organizacdes

locais, o carater politico das tematicas e discussdes que perpassam os contetidos criados com

outros jovens ratifica a mediagcdo que representam para 0 movimento.

Em diferentes fragmentos, os jovens evidenciam o vinculo politico que justifica suas

acdes comunicativas:

Influencia bastante quando a gente tem uma estrutura de comunicagdo fortalecida
dentro das proprias institui¢des, porque o nosso papel enquanto comunicagio indigena
¢ fortalecer a voz das liderangas indigenas. E ai isso vai nos ajudar, né, tendo
profissionais para que as nossas reivindicacdes, 0s Nossos projetos, as nossas
demandas dos territérios elas saiam nos jornais, né, que outra hora nao sairiam (Alana
Manchineri, 2025, informagao verbal).

“Eu nao gosto de caminhar sozinha. [...] Se eu tiver que caminhar, vai ser ao lado do

movimento indigena, com o movimento indigena, para o movimento indigena”, refor¢ca Luene

Karipuna (2024, informagdo verbal). Uma postura alinhada as expectativas das liderangas

indigenas, que “sempre projetam pra gente que a gente possa fazer um trabalho coletivo. E o

trabalho coletivo pra gente ele traz bastante segurancga, né, naquilo que a gente propde, naquilo

que a gente discute, naquilo que a gente defende” (Alcebias Sapard, 2025, informagao verbal).

Além da relevancia a coletividade e a reverberag¢do de suas pautas, Concita pontua que

a atuacdo dos jovens comunicadores contribui ainda para a visibilizagdo das ac¢des do

movimento, que condiciona direta ou indiretamente a manutencao de recursos recebidos pelos

apoiadores financeiros das organizagoes:

Para o nosso trabalho ¢ fundamental a comunicagéo hoje. A organizagéo indigena que
ndo tem uma comunicagdo, ela ndo sobrevive muito. Por que ela ndo sobrevive?
Porque hoje os apoiadores eles gostam de ver os resultados, entendeu. Entdo, as
organizagdes indigenas ela vive dos apoios. E a terceira perna, né, que é o financeiro.
Sem apoio financeiro, vocé ndo consegue fazer a incidéncia. Entdo, os parceiros eles
querem ver o resultado (Concita Sompré, 2024, informacgao verbal).

O posicionamento desses jovens proporciona ao movimento confianca suficiente para

conduzi-los a espacos de incidéncia politica mais ampla, como ocorre na atuagdo de Luene



213

Karipuna (2024), que tém contribuido para o engajamento da juventude as lutas indigenas em

ambito internacional, a exemplo de sua participag¢ao na criacdo do Caucus Indigena:

E a gente em Dubai [...] a gente criou o Caucus da Juventude. [...] A gente se reuniu
¢ pensamos: “espera ai, existe uma geragdo muito forte que esta nessa linha de frente
do debate climatico a nivel global. Mas, como nés estamos preparando a juventude
para esse espaco?” Vamos, vamos 14 discutir para criar o que carinhosamente os mais
velhos apelidaram de Baby Caucus, o Caucus Bebé, o Caucus da Juventude. E esse
Caucus ele ndo ¢ uma coisa separada do Caucus indigena global, mas ele vem para
agregar (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

A preocupagdo com as diferentes geracdes de juventude parte do chao do territorio. Eles

e elas multiplicam os conhecimentos que adquirem ao longo dessa jornada e apropriam as

linguagens e técnicas comunicacionais para a protecdo e perpetuacdo das proprias praticas
culturais de seus povos, conforme destaca Madson Gaviado (2024, informagao verbal):

A futura geragio vdo depender de tu. E igual como eu falo pros meninos hoje. Eu

falei: "Cara, os velhos de amanha somos nos, pd. Se nos ndo aprender nossa cultura,

quem que vai ensinar nossos meninos se nos ndo aprender?” Porque nds somos os

velhos amanhd, entdo é preciso fazer com que a juventude hoje busque aprender,
porque eles que vao repassar.

Da perspectiva de quem permanece nos territorios, os comunicadores indigenas tornam-
se os olhos dos parentes para o mundo fora das aldeias. Concita Sompré (2024) destaca que,
enquanto os jovens comunicadores percorrem diversos lugares realizando as atividades de
comunicagdo, eles compartilham em seus perfis de redes sociais as experiéncias que vivenciam
em diferentes culturas e passam a ser uma referéncia para os demais jovens:

E muito interessante que ao mesmo tempo que eles estio indo fazer a cobertura, eles
estdo fazendo uma divulgacdo do proprio trabalho deles. [...] Al tu fica vendo o
crescimento dele e a e o deslanche dele também nesse mundo que é novo para ele. [...]
Eles estdo fazendo esse papel de ta 1a e a0 mesmo tempo levando os outros jovens a
se espelhar e talvez querer cruzar essas fronteiras [...] Assim como existe esses
influenciadores, né, digitais, existe a influéncia no proprio movimento indigena para

aqueles que desenvolvem esse trabalho de ser comunicador focal (Concita Sompré,
2024, informagao verbal).

A decisdo de se manter no territério ou se dividir com a atuagdo externa as aldeias ndo
corresponde a um quesito relevante para diferenciar o impacto da agdo desses jovens
comunicadores. Em ambos os contextos acontecem igualmente as contribuigdes ao movimento

indigena, ainda que em propor¢des distintas, conforme destaca Concita:

Nos temos visto muitos comunicadores e eles estdo em todos os espacos, em todos 0s
territdrios. Alguns ndo querem sair, ficam 14 mesmo sendo ponto focal daquele local
[...] Isso ndo ¢ impedimento para eles de estarem 14 filmando e mandando pras aldeias.
Eles fazendo os videos das festas deles mesmo e produzindo e mandando e falando
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na lingua. O importante é que quem ta ouvindo é quem tem que ouvir, que sao os
proprios indigenas (Concita Sompré, 2024, informacédo verbal).

A exposi¢ao na linha de frente do movimento tem suas consequéncias. Semelhante as
demais liderangas indigenas, esses jovens sao submetidos ao risco de se transformarem em alvo
de opositores, ainda que a Coiab adote medidas para diminuir essa ocorréncia. Anderson
Arapago explica que, quando se trata de material audiovisual referente a assuntos politicos, eles

estabelecem um alinhamento interno com a Coordenagao:

A gente entende que, dependendo da pauta que a gente pegar, pode vir uma resposta,
e essa resposta a gente ndo vai ter forga para poder aguentar. Entdo todo video que
sai, que ¢ referente a politica, ela ¢ alinhada com a Coiab. Entdo, ¢ a Coiab que aprova.
Se a Coiab ndo aprovar, o video ndo sai. Entdo, se alguém ndo gostar, alguém forte,
alguém poderoso do estado ndo gostar ¢ com a Coiab que ele vai conversar, ndo com
o comunicador, porque quem aprova o video ¢ a Coiab (Anderson Arapaco, 2025,
informagao verbal).

Outra estratégia adotada pelo movimento diz respeito ao discernimento em filtrar e
delimitar a divulgacao de informagdes sensiveis, distinguindo uma comunicagdo indigena para

dentro e para fora, conforme explica Concita:

Existe sim uma comunicag¢ao pra dentro e uma comunicagao pra fora. A comunica¢io
que vai para fora, que eu observo muito, ¢ vocé deixar o outro saber um pouco de
vocé, né, mas nio saber tudo. Porque antes, a lingua era a barreira e a protecdo de
muitas lutas. Hoje, a lingua deixou de ser um pouco dessa barreira. E, ai, o que que
acontece? € vocé pegar uma informagio e ndo dar ela na mio do inimigo. [...] Entdo,
ha as informagdes que vocé filtra um pouco. Nao ¢ que vocé ta tirando a verdade dela
[...] Nao é mascarar o que ¢ real, mas sim de diminuir um pouco impacto pro nosso
lado. Porque contra nds nés ja temos o mundo inteiro, né. [...] E uma questio mais de
protecdo mesmo, sabe, de proteger os proprios povos indigenas daquilo que a gente ja
vem sofrendo (Concita Sompré, 2024, informagao verbal).

A comunicacdo indigena para dentro, como descreve a lideranga, ¢ uma estratégia de
alinhamento interno, pautada na autocritica e no dialogo, sendo um importante suporte para

lidarem com contradi¢des e conflitos advindos de grupos indigenas divergentes:

Essa comunicacdo que a gente tem pra dentro é uma comunicacdo mais nossa, de luta,
né. Da gente, tipo assim, falar o que a gente ta pensando pra nds mesmos pra fazer as
nossas criticas sobre nés mesmo. [...] Doi na gente fazer essa critica de avaliar as
coisas, mas somos nos. Néo € o outro 14 de fora que ja ndo gosta de nds, né. Entdo as
vezes tem uma comunicagao que € pra se discutir o problema (Concita Sompré, 2024,
informacao verbal).

A gente ta lutando hoje contra uma parentela nossa que ¢ a favor do garimpo, ¢ a favor
do desmatamento, da venda ilegal de madeira, que ¢ a favor da mineragdo, que ¢ a
favor de pecudria. E quando vocé senta com ele pra escutar, vocé vé que ele partiu de
uma necessidade. Qual era a necessidade? A fome. [...] Vocé senta com ele pra
conversar, vocé ouve o lado dele. Choca com aquilo que a gente pensa, né. Mas, vocé
termina dizendo: “o que fazer numa situac¢do dessa, né? o que fazer com um parente
desse que ta vendo o filho passar fome?”” (Concita Sompré, 2024, informagéo verbal).
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Concita reflete ainda sobre a comunicagao indigena para dentro como uma oportunidade
de fortalecer, junto a juventude, o pertencimento ao territorio:
Até que ponto a gente tem internalizado dentro de nds a questdo do pertencimento
desse territorio? Qual € o valor que ele tem nessa juventude hoje? O que te liga a esse
territorio hoje? E so essa aldeia aqui, esse pedacinho aqui? E s6 isso aqui que vocé vé
o territorio como seu? Ou vocé consegue pensar o territorio como um todo? [...] A
comunica¢do também poderia ajudar nisso. Ai, sim, vocé poderia pensar em soltar
comunicagoes, coisas que fosse pra dentro, pra circular entre a gente nas escolas, né,
nos grupos de amigos do Whatsapp, nos grupos de cacique, uma fala dessa puxando
esse sentimento de pertencimento. [...] Isso seria uma comunicagdo pra dentro, pra

despertar na gente essa ligagdo que a gente tem com territorio (Concita Sompré, 2024,
informagao verbal).

A respeito das estratégias de comunicagdo para fora do movimento, apesar da cautela
das organizagdes, nem sempre 0s jovens conseguem se proteger de violéncias suscitadas pelo
carater denunciativo dos materiais mididticos que criam. Com uma proje¢ao crescente € a frente
de discussdes que envolvem grandes investimentos € muitos interesses econdmicos e politicos
a nivel global, Luene passou a sofrer ameacas na tentativa de silencia-la: “Infelizmente isso
trouxe consequéncias, né. E no final do ano passado pra c4 [2023-2024], eu comego a ser
ameacgada por conta dessa luta contra... dessa luta por direitos do meu povo, nem falo contra o
empreendimento, mas uma luta por direitos, para que a gente seja ouvida” (Luene Karipuna,
2024, informacao verbal). Uma situacdo que ela ja sabia que poderia ocorrer, quando nos
contou, em 2022, que o papel de comunicadora era “muito perigoso”, porque “a gente fica com
o rosto marcado e sofre muito mais violéncia e ataques” (Serejo-Santos; Costa, 2025, p. 14).

As violéncias de que Luene foi vitima ndo se limitaram as ameagas:

Invadiram a minha casa, deixaram varios avisos. Eram varias ligacdes e por varios
momentos eu tive que sumir um pouco das minhas redes sociais. E todo mundo me
perguntava: “Qual o motivo que vocé ndo posta mais nada?” Eu passei muito tempo
sem postar. Isso aconteceu em 15 de abril desse ano [2024]. Entdo ¢é algo bem recente.
E eu comego a ter que usar a comunicagdo novamente para me proteger. E ai é outro
processo da comunicagao, porque eu comeg¢o um processo da comunicagio para expor
as violéncias que estavam sendo feitas nos territérios que eu conhecia, meus amigos

que eu conhecia. E ai eu comego agora: “Como ¢ que eu me protejo também dessa
comunica¢ao?”’ (Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).

A comunicag¢do passa a ser palco de um conjunto de estratégias para que Luene proteja

a si e a sua familia, obrigando-a, paradoxalmente, a abrir mao do proprio protagonismo em
comunicar:

E ai é um processo muito dificil, porque no Acampamento deste ano [2024] — eu sou

apaixonado pelo que eu faco, eu sou apaixonada em comunicar — eu tive que abrir
mao de comunicar muita coisa no Acampamento, porque eu estaria expondo e
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colocando em risco a minha familia também (Luene Karipuna, 2024, informacéo
verbal).

Esses episodios impactaram sua saude psicologica e foram agravados por memorias
dolorosas de violéncia sexual sofrida na infancia:
E isso comega um peso muito maior. E ai vem depressdo — eu ja sofri de depresséo,
porque eu sou vitima de violéncia sexual aos 9 anos'®' — e ansiedade comega num
outro nivel. E ai eu comego a ir para o terapeuta varias vezes para que eu pudesse me
manter equilibrada, porque comegou assim: eu ja estava ficando paranoica até com os
meus amigos. Uns amigos muito proximos mandava mensagem, perguntava: “Luene,
onde vocé estava?” [Eu] ja ficava assim apreensiva. “Meu Deus, quer saber minha

localizagdo! Vai divulgar minha localizagao para as pessoas”. E eu comecava a entrar
num surto em relagio a isso (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Felizmente, as ocorréncias nao progrediram a fatalidade, mas colocaram a jovem em um
estado de alerta diante do crescimento de violéncias étnico-raciais sofridas pelos povos
indigenas.

De acordo com o Atlas de Violéncia do Instituto de Pesquisa Economica Aplicada (Ipea)
de 2023, o nimero de homicidios a cada 100 mil indigenas apresentou uma crescente durante
a pandemia da Covid-19, passando de 18,3/100 mil em 2019 para 18,8 em 2020, ¢ 19,2 em
2021. A partir dessa edigdo, ao considerar a complexidade de violéncias simbolicas, a pesquisa
incluiu os casos de suicidio entre os dados, a fim de aprofundar o olhar sobre as especificidades
indigenas (Ipea, 2023). Os suicidios sdo encarados como “uma das questdes epidemioldgicas
de maior expressao entre os povos indigenas” (Ipea, 2025). De 2020 a 2021, os numeros se
concentraram no Norte do pais, com 752 casos, seguido pelo Centro-Oeste, com 420; Sul, 87;
Nordeste, 81; e Sudeste, com 36 (Ipea, 2023). Em 2023, ainda que historicamente, desde 2013,
tenha havido uma reducdo de casos, eles correspondiam a 2,4 vezes mais que a média nacional,
com taxa de 18,6 a cada 100 mil pessoas indigenas, ante 7,8 em todo o territério brasileiro.

No levantamento de 2025, a publicagdo também evidenciou que apesar de mortes
violentas contra indigenas ter diminuido nos ultimos 11 anos, de 2011 a 2023, “a violéncia letal
contra a populacdo indigena foi superior a da populacao nacional” (Ipea, 2025, p. 110). A taxa
de homicidio de 2022 a 2023 aumentou em mais da metade dos estados (Ipea, 2025). Periodo
que coincide com o crescimento da visibilidade mididtica das pautas indigenas na midia

hegemonica e alternativa, e com o aldeamento digital protagonizado por essas populagdes no

101 A referéncia a violéncia sexual, um assunto sensivel e particular, foi mantida na narrativa que compartilhamos
neste texto por representar um momento ressignificado por Luene Karipuna e abordado como parte do seu percurso
enquanto lideranca indigena, conforme ja noticiado por ela propria em midia alternativa, sob o titulo “Do estupro
na infincia ao ativismo contra o petréleo: uma historia de resisténcia” (Karipuna, 2024).
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Bios-midiatico (Sodré, 2013), associados a maior presenga e representatividade em espagos de
decisdo politica.

Em 2024, primeiro ano de vigéncia da controversa Lei que institucionalizou o Marco
Temporal, esses nimeros foram agravados, “gerando inseguranca e fomentando conflitos e
ataques contra comunidades indigenas em todas as regides do pais” (Cimi, 2025b, p. 8). No
relatorio do Conselho Indigenista Missionario (Cimi, 2025b), a violéncia ¢ abordada em aspecto
mais amplo, considerando nao apenas assassinatos e suicidios, mas ainda a incidéncia de fatores
intermediarios que influenciam diretamente para essas ocorréncias e para outros tipos de
violéncia, como as invasdes territoriais, os ataques as aldeias, praticas racistas e a crise
climatica.

O Conselho divide seus dados em trés grandes grupos: Violéncia contra o Patrimdnio,
Violéncia contra a Pessoa e Violéncia por Omissao do Poder Publico. No primeiro, o relatorio
aponta que os povos indigenas brasileiros foram vitimas de 1.241 casos referentes a morosidade
de regularizagdo das terras, a invasdes e a exploracao ilegal de bens naturais, entre outros,
ocorridos em 159 terras indigenas, localizadas em 21 estados. No segundo grupo, os registros
apontam para 424 atentados contra indigenas, como abuso de poder, ameagas, lesdes corporais
e violéncia sexual. No terceiro, sdo consideradas violéncias relacionadas a falta de assisténcias
e politicas publicas, tratando, por exemplo, de casos de suicidio (208), mortalidade infantil
(922) e desassisténcia referentes a educacgao, saude e “disseminagdo de bebida alcoolica e outras
drogas”, que totalizam 311 casos (Cimi, 2025b, p. 9).

Outros tipos de violéncias, de cunho mais simbodlico, continuam vitimizando os jovens
comunicadores indigenas, apesar da visibilidade midiatica e da maior reverberacdo de suas
vozes nas plataformas digitais e em espagos estratégicos de decisdo politica. Como parte da
continua reinvengdo do capitalismo, a colonialidade permanece tensionando as interagdes com
o mundo ndo indigena e os mantendo em posi¢do de constante enfrentamento para defender
suas identidades.

Uma coisa que chocou bastante é quando todo mundo comegou a comprar iPhone e
ai comegavam apelidar a gente dos indios de iPhone, né. [...] Diziam que a gente ndo
era mais indigena, porque a gente estava com um tablet da Apple ou com o celular da
Apple, ou com uma Camera super profissional, ou com o computador. E ai comegou
a generalizar esse tipo de discurso em todas as nossas publicagdes. “Ah, ela ndo ¢ mais
indigena, porque ela pintou o cabelo de vermelho”. “Ah, ela ndo é mais indigena,
porque ela ta com tablet da Apple”. “Ah, ela ndo ¢ mais indigena, porque ela mora na
cidade”. E ai, esses dias, eu estava conversando com a Braulina, né, quando ela cria o
conceito de corpo-territorio, que ¢ justamente para desconstruir essa visdo de que nds

saimos do territdrio para buscar os outros meios de como garantir direito do nosso
povo... No6s ndo deixamos de ser territdrio, noés nao deixamos de ser povos indigenas.
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A gente leva tudo numa bagagem muito, muito grande do que é o nosso territorio
(Luene Karipuna, 2024, informacéo verbal).

Ainda que ndo esteja entre nossos objetivos o aprofundamento sobre as violéncias que
esses povos sofrem, os dados sdo relevantes por demonstrarem que, mesmo em casos de
racismo, as motivagdes estdo centralizadas em conflitos ligados aos seus territorios, seja por
meio de ataques diretos, seja por desassisténcias fragilizantes. As condi¢des se atenuam com
estratégias neocoloniais do governo, que tramita no Congresso Nacional um alto numero de
projetos de lei anti-indigenas. Segundo levantamento da Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil (Apib), até julho de 2025, havia 23 projetos que os ameacavam a partir de instrumentos
legais inconstitucionais, prejudicando o usufruto de direitos fundamentais a terra e aos bens que
a ela pertencem, a protecdo, ao reconhecimento étnico e aos seus modos de vida (Apib, 2025a).

A questdo territorial permanece igualmente no caso de Luene, mas em perspectiva
tangencial. Os criminosos agiram em oposi¢ao a atuagado e influéncia da comunicadora indigena

na agenda climatica, conforme discorremos a seguir.

5.2 Emergéncia climatica: “A Resposta Somos Nos”

Do chao do territério para o mundo, parafraseando Luene Karipuna (2024), a jovem
acompanha e atua diretamente em espagos de discussdes internacionais, unindo vozes na
reivindicacdo por escuta e participagdo ativa desses povos nas decisdes que envolvam impactos
ambientais e climaticos diretos ou indiretos sobre seus territorios. Ela ¢ conduzida a esses
espagos por seu papel de lideranca e comunicadora. As habilidades de criacdo de podcasts sdao
associadas a percepcao critica e politica sobre a importincia das discussdes para os territorios
e a capacidade de mediagdo e adaptagdo desses conhecimentos as especificidades culturais
indigenas, um esfor¢o para que a base do movimento compreenda esses dispositivos
internacionais e os assuntos que neles circulam.

Dentre os quatro jovens participantes da pesquisa, Luene Karipuna ¢ a que expressa em
sua narrativa a maior abrangéncia na atuagdo politica, principalmente nas pautas sobre
emergéncia climatica. Alana Manchineri, apesar de ndo tratar sobre o assunto durante a
entrevista, também expandiu suas responsabilidades ao assumir, em 2025, a Assessoria
Internacional da Coiab, passando a participar de discussdes altamente estratégicas para o

movimento indigena.
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Para auxiliar a compreensdo das falas que seguem a partir daqui, iremos tracgar
brevemente uma cronologia sobre os eventos aos quais a Luene se refere. A ateng@o aos avangos
da incidéncia politica dela se justifica, metodologicamente, por partirmos das narrativas
primarias acessadas por nossa investigagdo. Os eventos em que a jovem participou se
concentram em 2023 e em 2024. No primeiro ano, Luene integrou a delega¢do da Coiab na
COP 2812, realizada em novembro e dezembro em Dubai, nos Emirados Arabes. No segundo
ano, em junho, ela participou da Conferéncia de Bonn'%, na Alemanha, correspondente a 60°
Sessdo dos Orgdos Subsidiarios (SB60) da Convengdo-Quadro das Nagdes Unidas sobre
Mudanga do Clima (UNFCCC). Em outubro, integrou a delegacdo da Coiab na COP 16'% da

9% em Baku, no

Biodiversidade, em Cali, na Coldmbia; e, em novembro, na COP 2
Azerbaijao. No segundo semestre de 2024, ela foi eleita Coordenadora Executiva da
Articulagdo dos Povos Indigenas do Amapa e Norte do Pard (APOIANP).

Para Luene, a eleicdo para coordenar sua organizagdo de base ¢ reflexo de uma
renovagao geracional, em que ela se insere em “um grande processo de respeitabilidade das
liderangas mais velhas”, mas também do recente aldeamento que essas liderangas tém

protagonizado cada vez mais em espacos de decisdo no Estado.

No meu estado [Amap4], [...] comega uma transicdo, final de 2022 para 2023, a
transi¢do de governo, os parentes comegam a ocupar muitos cargos, né, comegam a ir

102 A Conferéncia das Partes (COP) é um evento destinado a discussdo sobre mudancas climaticas entre chefes de

Estados que compdem as Nagdes Unidas. Ocorre desde 1995 “com o objetivo de debater medidas para diminuir a
emissao de gases do efeito estufa, encontrar solu¢des para problemas ambientais que afetam o planeta e negociar
acordos” (Agéncia Senado, [2025]). Dentre as edi¢des do evento se destacam resultados como o Protocolo de
Kyoto (COP3) e o Acordo de Paris (COP21) (Agéncia Senado, [2025]). Na COP28, a Coiab foi representada por
mais de 50 liderancas de 40 povos, que ja haviam participado das discussdes preparatorias “na Plataforma de
Comunidades Locais e Povos Indigenas (LCIPP) e da Reunido Preparatoria do Forum Internacional dos Povos
Indigenas sobre Mudancas Climaticas (IIPFCC) — Caucus Indigena” (Coiab, 2023). O evento contou com mais de
150 Chefes de Estado e foi marcado pela “conclusdo do primeiro ‘balango global’ dos esfor¢os mundiais para
enfrentar as alteragdes climaticas sob o Acordo de Paris (Na¢des Unidas, [2025]).

103 A Conferéncia Bonn acontece anualmente em preparagdo as COP, “um momento de compartilhamento e
atualizacdes cientificas, tecnologicas e de impulsionar a construgdo de consensos para viabilizar as acdes
climaticas” (Sinimbu, 2025). Na edi¢ao que antecedeu a COP29, destacaram-se as discussdes sobre financiamento
climatico, mercado de carbono e metas de reducdo de emissoes (Agéncia Abcw, [2025]).

104 A COP da Biodiversidade surgiu do tratado internacional da Convengao sobre Diversidade Bioldgica, em vigor
desde 1993, com o objetivo de “conservar a biodiversidade global, garantir o uso sustentavel das espécies e
ecossistemas e desenvolver formas justas e equitativas de compartilhar os beneficios do uso econdmico dos
recursos genéticos” (Vick, 2022). O evento ocorre a cada ano par e, em 2024, houve o lancamento do “G9”,
coalizacdo constituida pelas “organizagdes indigenas dos nove paises da Bacia Amazdnica como resposta a
emergéncia climatica e da biodiversidade que assola o mundo” (Vasques, 2024).

105 A COP29, realizada em Baku, Azerbaijdo, focou no financiamento climatico e resultou em acordos inovadores
que preveem a triplicagdo do “financiamento aos paises em desenvolvimento, da meta anterior de US$ 100 bilhdes
anuais para US$ 300 bilhdes anuais até 2035” e a garantia de esforgos para “ampliar o financiamento aos paises
em desenvolvimento, de fontes publicas e privadas, para o montante de US$ 1,3 trilhdo por ano até 2035” (Nagdes
Unidas, 2024).



220

para o governo. E ai eu digo que as nossas maiores guerreiras, que foram praticamente
as mulheres, foram para esse espago de governo. E ai a nossa geragdo ela comega a
ocupar 0s espagos que essas pessoas estavam antes, € € o que acontece comigo. Eu
agora, ha pouco mais de trés meses, eu sou Coordenadora Executiva da Articulagdo
dos Povos Indigenas do Amapa e Norte do Para, que é uma organizacao a nivel de
estado e que pela primeira vez recebe uma menina. E eu digo uma menina ndo no
sentido de posicionamento, ndo no sentido de ndo ter visio de mundo, mas uma
menina no quesito idade, e recebe para que ocupe esse cargo na coordenagio executiva
que para mim ¢ muito importante, porque € um processo construido ha mais de 10
anos, desde o chdo do territério. E ai, como os meus amigos falam, do chdo do
territdrio agora pro mundo, porque agora eu acompanho uma discussao a nivel global.
Eu comego uma discussdo com povos indigenas do mundo e que para mim ¢ de muito
valor. E é umas das maiores demonstracdo de forga e de luta do meu povo (Luene
Karipuna, 2024, informacéo verbal).

O destaque dado por Luene também se encontra em mudancas que estdo ocorrendo nos

papéis assumidos pela mulher indigena dentro do movimento, onde atualmente tém

representado uma forte frente de lideranca feminina, a comegar pelo proprio Ministério dos

Povos Indigenas.

Eu ndo gosto de caminhar sozinha. E quando eu vi mais de 67 liderangas em pé,
dizendo que eu seria a melhor opgdo para esse cargo, para mim era o maior retorno da
minha trajetoria enquanto lideranga, enquanto indigena, enquanto jovem do meu
povo. Entdo pra mim foi muito emocionante, porque dessas 67 liderangas, a maioria
s80 homens. E para vocé receber um cargo de homens no territério é porque vocé é
muito respeitada. Esse foi o maior legado de confianga do meu povo e dos povos
indigenas do Oiapoque (Luene Karipuna, 2024, informacdo verbal).

Do local ao global, Luene foi projetada por seu protagonismo enquanto jovem

comunicadora, que visibilizou seu potencial politico para o movimento e elevou sua incidéncia

para ambitos mais estratégicos. Sua representatividade nas discussdes sobre a tematica € tao

expressiva que, a partir da COP 16 da Biodiversidade, em 2024, ela passou a ser representante

do Brasil “na pauta especifica para povos indigenas do tratado Internacional de ndo prolifera¢ao

de combustiveis fosseis”.

Entéo eu peguei a COP de Cali muito para discussao sobre a transigdo energética justa
¢ a eliminagdo do uso de combustiveis fosseis. A gente tem um manifesto a nivel de
bacia amazonica, com varios povos. [...] Entdo nés estamos agora nessa iniciativa de
fazer com que o Brasil ele seja, ele comece a aderir o tratado da eliminagdo do uso de
combustiveis fosseis, porque na América Latina e Caribe s6 existe um pais que aderiu
que ¢ a Colombia. Entdo, nés estamos tentando buscar para que outros paises também
comecem a aderir € comecem a lutar para que haja um tratado Internacional para a
eliminacdo do uso de combustiveis fosseis (Luene Karipuna, 2024, informacao
verbal).

Luene atribui a sua projecdo nesses espacos internacionais de discussdo, altamente

estratégicos para as causas das populagdes indigenas, ao alcance e impacto da comunicagdo

indigena protagonizada pelo movimento. Para ela, “tudo comeca nesse processo também de
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comunicagdo, de visibilidade, de dar voz aos nossos territorios, de falar sobre o que esta
acontecendo nos territorios” (Luene Karipuna (2024). Percebemos, entdo, que essa ampliagao
da sua atuacao parte da mediagdo comunicativa exercida e inerente a elaboracdo dos materiais
midiaticos.
E por meio da comunicagdo indigena que esses jovens passam a ocupar esses espacos.
Um deles foi o grupo de liderancas indigenas voltadas a “negociagdes internacionais
relacionadas ao meio ambiente, mudan¢a do clima, direitos humanos e demais temas de
interesse dos povos indigenas”, formado por meio do programa Kuntari Katu, do Ministério
dos Povos Indigenas (MPI, 2024). Ela integrou a primeira turma do programa depois do
insistente estimulo de Sineia Wapichana, lideranga indigena de Roraima.
E eu volto para o Brasil [de Bonn] ¢ ai Sonia Guajajara, nossa ministra, comega a
trabalhar a proposta dos negociadores indigenas [...]. Eu ndo estava tao interessado
nesse processo ¢ ainda continuamos fazendo materiais pra comunicagdo, como
sempre, varios trabalhos. E ai eu estava, tipo assim: “N&o estou nessa vibe de
negociadores, ndo. Acho que nio sirvo pra isso”. [...] E Sineia, me manda mensagem:
“Ja fez a tua inscri¢do? Ndo vai fazer? Vai fazer tua inscricdo agora!” E estava no
ultimo dia e eu disse: “Gente, eu nao tenho possibilidade nenhuma, eu ndo estou ligada
muito nessa vibe, e eu nem estava planejando isso”. E ai fiz por fazer. E de 200 e
poucos inscritos, 60 passaram para a segunda fase. Dos 60, 30 foram selecionados e
um desses 30 sou eu. E entdo ai eu passo para um outro nivel, que ¢ a primeira equipe

de negociadores indigenas num programa do Kuntari Katu sobre politicas globais
(Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).

A atuacao enquanto negociadora indigena iniciou pouco tempo depois da conclusao da
capacitagdo. Na COP 29, em Baku, Luene conduziu as discussdes na plataforma da 12* Reunido
da Plataforma de Povos Indigenas e Comunidades Locais. “Foi uma responsabilidade muito
grande representar o Brasil. [...] Eu estava morrendo de medo, mas deu muito certo. Tudo
alinhado com o movimento indigena as recomendagdes que a gente construiu (Luene Karipuna,
2024, informacao verbal). Na COP 30, a primeira realizada no Brasil, em Belém-PA, a
expectativa dos jovens que participam do programa Kuntari Katu é que eles “entrem para os
espacos de negociacdo. E que a gente ndo fique apenas nos pavilhdoes de onde a gente
praticamente fala com a gente mesmo. A gente vai pra acdo de negociar, de influenciar nas
negociacdes e eu acredito muito que vai dar muito certo (Luene Karipuna, 2024, informacao
verbal).

Nesse contexto internacional, refletindo sobre suas proprias dificuldades quando iniciou
sua participacdo nos debates a respeito das questdes climaticas, Luene contribuiu com a
elaboracdo de materiais informativos para proporcionar a base do movimento a compreensao

da importancia estratégica desses dispositivos para a protecao de seus territorios.
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A gente criou varios materiais e esses materiais viraram referéncia para varios outros
documentos, outras informagdes. As pessoas comegaram a entender a importancia do
espaco também. E isso comegou a virar praticamente uma rotina, porque a gente vai
para Bonn, comega a fazer alguns episodios do que ¢ a conferéncia de Bonn [...] E a
gente comega a ensinar também os outros (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Vale também voltar 14 em Dubai, que foi a primeira vez que foi uma equipe de
comunicadores indigenas do Brasil, juntamente com a Coiab, onde a gente langou os
primeiros episodios do podcast da Coiab, o “Amazonia indigena”, na cobertura de um
evento Internacional. Entdo a gente fez as edigdes explicando o que era a plataforma,
0 que era o caucus, o que era a Cop, porque para quem ndo conhece esse mundo, acha
que tudo ¢ a mesma coisa, que tudo esta junto 14 e misturado e tudo ¢ Cop, né? E ndo
¢ isso (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Ainda que o protagonismo nas discussdes sobre as temadticas climaticas seja
relativamente recente, a ancestralidade permanece incidindo como uma mediagdo viva nas
decisdes e vivéncias desses jovens nesses espacos. A memoria de Luene, ao lembrar de sua avo,

¢ um interessante exemplo dessa incidéncia:

E tudo isso é comega a também trazer memorias da minha formagdo quando eu chego
em Dubai, porque a minha avd, que era a matriarca do nosso povo e da nossa aldeia,
ela, quando eu comecei a trajetoria como lideranca, 14 em 2014, ela, antes de falecer,
dois meses antes de falecer, ela me disse: “Vocé vai ser uma grande lideranga, mas
vocé tem que decidir que tipo de lideranga vocé quer ser: a lideranga que consegue as
coisas muito facilmente, porque ela negocia, ou a lideranca que ¢é capaz de dar sua
vida pelo territorio. E vocé tem que definir isso sua agora. Que tipo de lideranga vocé
quer?” E quando ela me disse isso, eu entendi qual seria o caminho que eu deveria ir.
E ela[...] olhou para mim e disse assim: “a aldeia vai ficar pequena demais para voceé,
minha filha. Vocé vai voar muito, vocé vai para a cidade. O Amapa vai ser pequeno
demais para voc€. Vocé vai para o Brasil inteiro. E quando o Brasil inteiro ndo
aguentar mais vocé, vocé vai para o mundo”. E quando eu cheguei em Dubai... ¢ eu
falo isso sempre muito emocionada, porque quando eu cheguei em Dubai, eu entdo
olhei e disse assim: “Eu vim para o mundo, porque essa era caminhada que a minha
v6 queria que eu fizesse”. E eu me senti numa grande responsabilidade, porque era a
primeira vez que uma jovem do meu territério, saido do extremo norte do Brasil,
conseguiria levar uma pauta tdo importante e necessario para a COP de Dubai (Luene
Karipuna, 2024, informacao verbal).

O envolvimento da jovem com a pauta climatica iniciou no final de 2022, quando as
liderangas indigenas do seu territorio perceberam a iminéncia da exploragao de petrdleo na Foz
do Rio Amazonas se converter em um impacto real.

A gente comega, no final de 2022, o processo de entendimento sobre a exploragéo de
petroleo na Foz do Amazonas e que afeta diretamente o meu territorio. [...] Eu ja
recebo também dos meus caciques o grande desafio de lutar contra esse

empreendimento para garantia de direitos. E eu uso muito a comunicagdo para isso
(Luene Karipuna, 2024, informacdo verbal).

A pressdo politica e econdmica tornava cada vez mais proxima a possibilidade da
Petrobras obter a autorizagao de implantagao do projeto. A relevancia da tematica s6 aumentou

nos anos seguintes. Em 2023, além das situagdes por que ja passavam, os povos indigenas
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sofreram com os efeitos climaticos oriundos do aquecimento global que tornou o ano o mais
quente de toda a histéria do planeta (INMET, 2024), intensificados pelas especificidades de
seus territorios € do seu modo de vida. Em novembro, no Instagram, a Coordenacao das

Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab)'%

compartilhou video que associava
a onda de calor provocada no pais pelo fenémeno El Nifio (Levigard, 2023) e a seca historica
que o Rio Negro (AM) sofreu desde outubro (Monteiro; Lima, 2023) a disputa por exploracao
de petroleo na Foz do Rio Amazonas.

Ha dez anos, o conflito entre ambientalistas e empresas petroleiras se estende devido ao
licenciamento ambiental para a Petrobras perfurar e explorar a margem Equatorial brasileira,
regido litordnea entre o Amapa ¢ o Rio Grande do Norte, com a estimativa de possuir “reservas
de 30 bilhdes de barris de petroleo. O que poderia elevar a produgdo em 1.106 mil barris por
dia a partir de 2029” (Moliterno, 2023). Apesar de estudos e simulacdes feitas pela Petrobras
afirmarem que a costa brasileira ndo seria atingida caso houvesse o vazamento de 6leo, a
comunidade cientifica contestou e explicou que ha riscos para o Brasil (Sassine, 2023). Em um
quadro tragico, o estado do Amapa seria um dos primeiros a ser atingido, localizado a 179 km
do poco disputado pela Petrobras (Sassine, 2023), ameagando a vida de cerca de 6 mil
indigenas, de quatro povos distintos, que vivem em Terras demarcadas no municipio de
Oiapoque-AP, entre os quais o povo Karipuna (IBGE, 2022).

Os fendmenos climaticos de onda de calor pelo pais ocorridos nos ultimos anos, que
provocam secas e enchentes em diferentes regides, e o risco de uma tragédia ambiental na costa
do Amapa sdo casos inter-relacionados. Resultam da exploracdo predatoria de bens naturais e
da poluicao descontrolada gerada por processos industriais, impactando direta ou indiretamente
os povos indigenas da Amazonia, além da vasta biodiversidade pela qual o Rio Amazonas
percorre. A exploracdo de petrdleo na regido representa, assim, uma ameacga de proporgdes
inimaginaveis.

Para esses povos, quando o assunto ¢ clima, suas populagdes sdo autoridades, porque
seus territorios sao os mais preservadas do Brasil, conforme destaca o levantamento da
plataforma MapBiomas. A declaragdo foi argumentada no video “Autoridades do Clima”,
publicado no perfil oficial da Coiab no YouTube (Coiab, 2023b). De toda a perda de florestas
e vegetacdo nativas do pais, ocorrida no periodo de 1985 a 2022, apenas 1% aconteceu em terras

indigenas (Gov.br, 2023b). Ademais, os beneficios da preservagao ambiental ndo se restringem

106 Publicagdo disponivel em: https://www.instagram.com/p/CzwvA29AknF/. Acesso em: 23 jan. 2024.
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aos territorios desses povos, mas alcancam a toda a sociedade, como uma nitida reverberagao
do senso de coletividade que caracteriza suas culturas.

Em contrapartida, 38% das popula¢des amazonicas foram afetadas, de 2001 a 2018, por
alguns dos efeitos de mudancgas climdticas provocadas por diferentes formas de degradagdo
ambiental, como incéndios e extragdo ilegal de madeira (Alvim, 2023). Alessandra Mundurucu,
da Federagao dos Povos Indigenas do Para (Fepipa), exemplifica no referido video como essas
mudangas sao sentidas pelos povos indigenas € o quanto impactam suas vidas:

Quando o rio ndo enche o bastante, as frutas que era para cair dentro d’agua acaba
caindo no seco, € ai os peixes ndo tém como comer, € ai os peixes fica magro, fica

doente [...]. Nos, o povo, também ficamos sem comida. Essas mudancas climaticas
ela esta afetando diretamente no nosso povo, no nosso mundo (Coiab, 2023b, 1°42”).

O principal argumento das liderangas indigenas na producao audiovisual estd pautado
no mecanismo de Redugdo de Emissdes por Desmatamento e Degradacao Florestal (REDD-+)
como estratégia de enfrentamento das mudangas climéticas e de “compensagdo aos que evitam
a destruicdo da floresta” (Alana Manchineri, Coiab, 2023b). Tais mudangas correspondem a
uma pauta urgente para esses povos, que sdo assediados por empresas e sujeitos a possibilidade
de serem vitimas de contratos que violem seus proprios direitos, como descreve Martha
Fellows, do Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazdnia (Ipam):

Existe um grande risco associado a assinatura de contrato de crédito de carbono com
povos indigenas, comunidades tradicionais, porque muitas vezes esses contratos eles

ja chegam prontos. Eles ndo t€ém um dialogo, n€, e muitos contratos, eles podem estar
engessando o modo de vida daquela populacdo (Coiab, 2023b).

Diante dessa demanda por compensagao justa, as liderangas indigenas apresentam duas
proposi¢des para se garantir justica climatica: a primeira ¢ a implementacdo do REDD+,
elaborado coletivamente e pensado de uma forma que nenhum direito seja violado; e a segunda
diz respeito a regulacdo e gerenciamento dos valores captados por meio desses projetos no
comércio do carbono. Como pontua Toya Manchineri, Coordenador Geral da Coiab, “no
formato que existe hoje, esses recursos chegam apenas nos governos nacionais ¢ subnacionais
[estaduais], e para os territorios indigenas chega pouca coisa” (Coiab, 2023b).

Por isso, a Coordenacdo criou o Fundo Indigena da Amazodnia Brasileira — Podaali,
descrito no video por Rose Apurind, Vice-Diretora do Fundo:

O Podaali ¢ um instrumento de luta dos povos indigenas e um processo de construgio
de mais 20 anos. Entdo é um instrumento técnico a nivel da Amazodnia, voltado a
captacdo de recurso para que esses recursos possam chegar diretamente aos territorios

¢ apoiar as iniciativas dos povos, comunidades e organiza¢des indigenas (Coiab,
2023b).
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A narrativa na producdo audiovisual indica o crescente protagonismo indigena em
ambientes de importantes discussdes, como as COP. No video, aos 3°20”, Marciely Ayap
Tupari, Coordenadora de Secretaria da Coiab, em relagao a COP 27, ocorrida no Egito em 2022
(Nagdes Unidas, 2022), ressalta que “a gente ainda ndo estava participando realmente dos
lugares onde eram tomadas decisdes, mas, mesmo sendo um espaco que ainda ndo ¢ ocupado
muito por nos, povos indigenas, a gente percebeu que ja € uma conquista para a gente”.

A reivindicagdo por maior protagonismo indigena obteve éxito. Em um marco histoérico,
as reunides de negociacgdo climatica, na COP 28, foram lideradas pela primeira vez por uma
mulher indigena (Gov.br, 2023a). Sonia Guajajara, ministra dos Povos Indigenas, assumiu a
chefia da Delegagdo do Brasil no evento, ratificando a relevancia da presenga e participagao
ativa daqueles que sdo a maioria entre as vitimas do racismo ambiental, ao lado das populacdes
negras (Gov.br, 2023a). Junto a nog¢do de justiga ambiental, o racismo ambiental se refere as
desigualdades e injusticas que fazem recair os impactos ambientais e efeitos da crise climatica
sobre os mais vulneraveis e subalternizados de forma desproporcional em relagdo aos grupos
sociais dominantes (Herculano, 2008).

Diante disso, se faz necessario ponderar que a compreensdao sobre o protagonismo
indigena ndo deve se pautar apenas ao que ¢ visivel de sua atua¢do em plataformas digitais, mas
precisamos nos voltar aos “‘processos de alteragdo’ e ao ‘devir outro’ indigena” que nos leve
para além do que ¢ aparente nos meios de comunicagdo (Pereira, 2023, p. 15). Mesmo com o
papel de lideranga inédito na COP 28, em defesa das Terras Indigenas diante das ameacas que
projetos de petroleiras representam a sobrevivéncia da sociobiodiversidade brasileira,
contraditoriamente, um dia apds o evento, a Agéncia Nacional de Petréleo (ANP) efetivou o
leildo de mais de 600 blocos de exploracdo de combustivel fossil e gas natural na Margem
Equatorial Brasileira, proximos a “unidades de conservacdo, terras indigenas, territdrios
quilombolas e até de uma das minas de sal-gema da Braskem em Maceid” (Rosa, 2023). Em
junho de 2025, a poucos meses da realizacdo da COP 30, em Belém-PA, ocorreu uma nova
rodada de ofertas de concessdo para exploragdo de petroleo na Foz do Amazonas, com leilao
de mais 172 blocos, dentre os quais, 68 estdo na Amazdnia Brasileira (Baré¢, 2025).

Em agosto do mesmo ano, o Governo Federal sancionou a Lei 15.190/25, oriunda da
chamada “PL da Devastagdo”, que propde mudangas substanciais para agilizar o licenciamento
ambiental do pais, colocando em risco a biodiversidade e populagdes indigenas e quilombolas
(G1, 2025). A proposta foi objeto de muitas disputas do movimento indigena e entidades

ambientais com a bancada ruralista no Congresso. Dos 63 vetos presidenciais ao PL, entre os
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quais contra “a implementacao da licenca automatica, reforgando a protecao de areas sensiveis
e garantindo a exigéncia de estudos de impacto ambiental para projetos prioritarios” (G1, 2025),
56 foram derrubados pelo Congresso em votacdo ocorrida em 27 de novembro de 2025,
representando sério “prejuizo das pautas ambientais”, “em beneficio de interesses politicos e
economicos” (Souza, 2025).

As transacdes politico-econdmicas da ANP e a aprovagao da nova lei de licenciamento
ambiental nos levam a reflexao sobre a efetividade do protagonismo indigena nos ambitos de
decisdo, a ponto de questionarmos se essa presencga e participacao sdo equanimes em relacao as
demais representacdes, ou apenas uma faceta exotica oriunda da colonialidade transmutada em
estratégia politica para convencer a opinido publica de que as vidas indigenas estdo sendo
consideradas. Entretanto, diferente de Pereira (2023, p. 16), ndo acreditamos que essas
contradi¢des posicionem as discussdes sobre o protagonismo dessas populagcdes em um “lugar
comum”, como se tivesse ocorrido um esgotamento tematico. Ao contrario, defendemos que
tais reflexdes devam se intensificar, acompanhadas de um aprofundamento que ndo apenas
questione, mas reivindique e combata quaisquer tentativas de desvirtuar os espacos de
representacdo e efetivacdo de decisdes acordadas.

Ainda que as lutas na frente climatica sejam marcadas por fortes tensionamentos
politicos e economicos, Luene se mantém otimista com os avangos aos quais tem contribuido.
Em referéncia a COP 16 da Biodiversidade, em Cali, na Bolivia, em 2024, ela afirma:

Pela primeira vez, ¢ eu falo isso muito emocionada também, pela primeira vez esse
movimento conseguiu influenciar com que o Brasil, pela primeira vez, apresentasse a
propostas de transi¢do energética justa e eliminagdo do uso de combustiveis fosseis
no Brasil. Eu tenho muita consciéncia de que isso, na pratica, ¢ outra coisa, mas pelo
menos a gente conseguiu influenciar a pauta que a gente tanto debateu desde o final
de 2022 para ca. E eu acho que esse foi um dos maiores exemplos da forga que a gente

tem nessa discussdo. [...] Entdo, a comunicagdo indigena do territorio ela comega a
trabalhar muito nessa frente (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Consciente dos desafios para a efetivacdo dessa transi¢do, a jovem percebe essa
influéncia como uma conquista, reflexo de sua atuag¢ao desde 2022. Seu otimismo se estendeu
a COP 30, na esperanca de que a juventude entrasse “para os espagos de negociagdo” Luene
Karipuna (2024, informagao verbal). A expectativa estava alinhada aos esfor¢os da Coiab, para
a qual “ndo basta ocupar espagos; ¢ preciso ampliar nossas vozes e exigir que nossas
contribuigdes ancestrais no enfrentamento da crise climatica sejam incorporadas as politicas
globais” (Jornal Coiab Ayu'ru, 2025, p. 2). Enquanto anfitrides da COP no contexto indigena,

a Coordenagdo, juntamente com o G9, representacdo indigena dos nove paises da Bacia
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Amazobnia, criou a campanha “A Resposta Somos No6s”, “um chamado global de
conscientizacdo e mobilizagdo por justi¢a climatica, com protagonismo indigena” (Vasques,
2025a, p. 12).

Os preparativos para a primeira Conferéncia das Partes realizada no Brasil, foi
antecedida por diversas acdes da Coiab, em ambito nacional e internacional. Em Brasilia,
poucos meses apods 0 Acampamento Terra Livre, no inicio de junho de 2025, a Coordenagao ¢
0 (39 realizaram a Pré-COP Indigena, ocasido em que elaboraram “a primeira Contribui¢dao
Nacionalmente Determinada (NDC) Indigena, documento que estabelecerd compromissos
climaticos especificos dos Povos Originarios no &mbito do Acordo de Paris” (Climainfo, 2025).
No mesmo més, na Alemanha, apresentaram o documento com suas prioridades climaticas,

durante a Conferéncia de Bonn, a saber:
O reconhecimento e prote¢do de todos os territorios indigenas como politica e agdo
climatica, em especial os territorios com presenca de povos indigenas isolados e de
recente contato; financiamento direto e autonomia financeira; representagdo e
participagdo efetiva nos espagos de decisdo climatica; protecdo dos defensores e
defensoras indigenas; inclusdo de sistemas de conhecimento indigena como
estratégias de mitigacdo, adaptacdo e restauracdo ambiental; e estabelecimento dos

territorios indigenas da Amazonia como areas livres de atividades extrativas
(Vasques, 2025b).

Entre essas agdes, o carater educativo do movimento indigena (Munduruku, 2012) se
mantém como estratégia de engajamento da base, a fim de “fortalecer a atuagdo politica” e
“ampliar sua presenga nos processos decisorios nacionais e internacionais” (Coiab, 2025b).
Durante o0 més de setembro de 2025, cerca de 350 liderangas participaram da “Jornada de
Formacao para a COP30”, promovida pelo Ministério dos Povos Indigenas em parceria com o
proprio movimento e organizagdes ndo governamentais. Em modalidade on-line, a partir de
uma plataforma digital do Cafi, as liderangas discutiram e aperfeicoaram conhecimentos sobre
a relacdo das mudancas climaticas com seus territorios, justica climatica e informacdes a
respeito do evento.

O carater educativo do movimento também incidiu sobre a comunicagdo indigena
durante os preparativos para a COP 30. Em agosto de 2025, a Midia Indigena e o Ministério
dos Povos Indigenas promoveram o I Encontro Nacional de Comunicadores Indigenas, em
preparacdo a Conferéncia das Partes (Apib, 2025b). O evento contou com a participagdo

presencial de cerca de 100 comunicadores dos seis biomas brasileiros, disponibilizando
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transmissdo ao vivo pelo canal oficial da Midia Indigena no YouTube!”’. Com discussdes
conduzidas por liderangas indigenas e politicas, comunicadores indigenas e representantes do
ativismo indigenista, os quatro dias de discussdo abordaram conhecimentos sobre tematicas
climaticas, analise de conjuntura politica, estratégias de comunicagdo para a COP e técnicas de
criacdo de materiais midiaticos, tendo em vista ainda a articulag@o para a criagao de uma rede
nacional de comunicadores indigenas (Apib, 2025b).

Para a ministra Sonia Guajajara, a COP em Belém foi “a edicdo com a maior
participacdo indigena ja registrada”, marcando uma “virada histérica no reconhecimento do
papel dos povos originarios na agenda climatica” (Carneiro, 2025). O evento contou com cerca
de 5 mil indigenas, dos quais 400 estavam credenciados na “Zona Azul”, destinada as
negociagdes oficiais (Carneiro, 2025). A Conferéncia incidiu sobre varias questdes sociais €
movimentou pautas para além da tematica climatica. Nao temos a pretensdo de realizar uma
discussdo exaustiva sobre esses assuntos, mas nos chamou a atengdo especificamente, entre as
atividades culturais, o evento Amazonia Live — Hoje e Sempre!®, realizado com o patrocinio
principal da Vale.

O investimento no Amazodnia Live correspondeu a uma estratégia de marketing da Vale
para se aproximar do publico mais jovem, ndo apenas para promover a associa¢cdo da imagem
institucional a ideia de “sustentabilidade”, mas de garantir uma “licenca social para operar”
(Pio, 2025). A mesma empresa que tem causado impactos ambientais historicos, a exemplo da
ferrovia que corta a TI Mae Maria, onde esté localizada a aldeia do jovem comunicador Jakukrei
Gavido, apropria-se de espagos relacionados as discussdes das pautas climaticas e reveste sua
marca de uma identidade “sustentavel” que pouca relagdo tem com os riscos ambientais que
suas operagoes fabris representam para a natureza.

As iniciativas da Vale impactam diretamente os jovens comunicadores da Rede da
Coiab. Ha quase 10 anos em negociacao com as liderangas indigenas para triplicar a ferrovia, a

empresa construiu colaborativamente um Plano Bésico Ambiental que contempla a criagao de
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Disponivel em: https://www.youtube.com/@tvmidiaindigena.

Dos mesmos produtores de grandes festivais nacionais, como o Rock in Rio e o The Town, o Amazonia Live
se propds a contribuir com as discussdes climaticas a partir de grandes shows musicais, somado a iniciativas como
a plantagdo de arvores, uso de energia renovavel e incentivo a bioeconomia local (Amazoénia The Town, [2025]).
Na programagao, se destacou a apresentacdo da cantora norte-americana Mariah Carey, em setembro de 2025, em
uma plataforma flutuante em forma de vitéria-régia, disposta no meio do Rio Guama, acompanhada por outras
artistas regionais, como Gaby Amarantos e Dona Onete (Amazonia The Town, [2025]).
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um Centro Cultural exigido pelo povo Gavido, conforme narra Madson Gavido (2024,

informagao verbal):
Entéo, esse plano, eles vao tentar, né, fazer com que a gente ndo sinta, mas logico, vai
sentir, esses impactos ambientais [...]. E um impacto bastante grande pra gente. E
nisso tudo vai ter até impacto sociais dentro da nossa comunidade. E eles estdo
tentando cobrir isso com projetos e um desses projetos ¢ um projeto de midias. Eles
vdo fazer um centro cultural, né, onde vai ter auditdrio, vai ter estudio, vai ter um
monte de coisa voltado para essa parte cultural ai; onde vai ter também uma sala
especifica s6 para midia, onde a gente vai poder captar som, [...], vai ter uma sala

acustica que eles falam pra gente poder gravar... Foi uma exigéncia nossa. E tudo foi
construido com as nossas ideias.

A relacdo da Vale com as aldeias do povo Gavido demonstra o quanto pode ser
complexo para esses comunicadores lidarem ou conciliarem sua atuacdo no movimento com
contradi¢des tao profundas. Assumindo a possibilidade de efetivacao da proposta, a constru¢ao
de um espaco dedicado a criagdo midiatica podera influenciar, ainda que indiretamente, a
decisdo da comunidade em criar materiais de cunho denunciativo a respeito da empresa que
viabilizou a referida infraestrutura. Estratégias que sdo cuidadosamente delineadas por esses
grandes empreendimentos para manter o controle sobre as populagdes indigenas.

O protagonismo midiatico, a expressiva qualidade técnica dos materiais que criam e as
motivacdes que justificam a atuacao desses jovens nao os isentam de desafios na atuagcdo como
comunicadores nos espacos que ocupam para reverberarem as vozes de seus povos. Somam-se
as violéncias simbolicas e materiais que sofrem as dificuldades para a realizacdo pratica do
papel mediador que exercem durante a cobertura de eventos de interesse do movimento
indigena ou na visibilizagcdo de suas pautas, sobretudo quando ingressam na arena de disputas
profissionais da comunicagdo ndo indigena. Os esfor¢os de aldeamento voltam-se, entdo, para

o proprio ambito da comunicagao.

5.3 Aldeamento politico da comunicacio: direito e reconhecimento

No campo dos acontecimentos da vida, em interface com o modo de organizagdo
profissional e normativo ndo indigena, a atuacdo desses jovens na Comunicacdo ¢ desafiada e
questionada, sendo convertida em um ambito intercultural tensionado por conflitos entre
mundos distintos, conforme relata Luene:

Um comunicador indigena ¢ sempre visto como alguém abaixo do que se diria uma
grande midia, né. Entdo a gente ja passou por situacdes de jornalistas formados, né,

com toda a bagagem deles, nos retirarem de eventos, porque diziam que a gente ndo
podia entrar, porque a gente ndo era jornalista, porque a gente ndo podia estar nesse
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ambiente. Entdo, por varios momentos também isso foi desafiador e frustrante. Porque
a gente, além de ter pessoas que fazem texto muito bem, a gente tem fotdgrafos muito
bons. A gente tem videomakers muito bons. A gente tem social medias muito bons.
Entdo a gente tem uma equipe muito boa. E ai ¢ a gente sempre via comunicador que
a gente mandava para algum evento voltar muito triste, porque completamente foi
tratado mal, foi retirado do evento, porque ndo era de fato da imprensa, né. E ai a gente
comecou nos processos também de buscar o nosso lugar e de trabalhar esse discurso
de que a gente sabia, entdo por isso que a gente estava la e a gente tinha que ser tratado
como um profissional sim (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

A reivindicagdo por respeito e reconhecimento dos comunicadores indigenas, exposta

na narrativa de Luene, se justifica pela constituicdo de um espago na Comunicagdo, enquanto

pratica profissional, que garanta a perspectiva e a autonomia indigena. Um “lugar” que os

possibilite compartilhar aos seus as informagdes pelo proprio olhar do movimento. Afinal, ja

constataram ser insuficiente essa leitura por mediagdes mididticas hegemonicas, fortemente

guiadas por interesses econdmicos e politicos e, por conseguinte, imersas em colonialidades

que ndo representam as dores nem as lutas desses povos.

Os conflitos com a Comunica¢do ndo indigena acontecem ainda em outros ambientes

de incidéncia do campo, impactando esses comunicadores a usufruirem de oportunidades

disponibilizadas por politicas publicas ou advindas da atuacdo de organizagdes nao

governamentais:

E eu lembro que teve um edital que eu também fiquei muito chateada, porque eu
queria. Eu estava com meus alunos da comunicag¢do de Oiapoque prontos. A gente
estava bem animado, porque a gente ia escrever um projeto para trabalhar um material
sobre a Foz do Amazonas. E a gente ndo podia assinar o nosso material, porque a
gente ndo era jornalista formado, e ai eu precisaria entregar todo o meu projeto para
um jornalista formado assinar no meu lugar se eu quisesse concorrer. Entdo, nesse dia,
eu fiquei muito, muito triste. A gente ficou muito, muito decepcionado. Porque a gente
tinha trabalhado no projeto de forma coletiva para entregar para o edital, ¢ ai quando
a gente encaminha, a gente recebe o e-mail de volta dizendo isso. E foi muito
frustrante, porque era uma gerag@o... S0 pessoas que conhecem o territdrio, e nada
melhor do que nods para falar sobre o nosso territorio (Luene Karipuna, 2024,
informacao verbal).

Assim, a luta por existéncia dos comunicadores da Coiab ocorre igualmente no ambito

comunicacional e encontra-se associada aos demais esfor¢os de ocupagdo simbodlica na

sociedade ndo indigena, sob o anseio de se constituirem mais que “um pequeno nicho’:

A gente ta com a perspectiva de ser conhecido pelo pais inteiro, né. A gente ndo vai
ser apenas s6 um pequeno nicho né, mas a ideia ¢ que o pais inteiro entenda e saiba
que o movimento indigena existe e que os povos indigenas estdo articulados. Eles tém
lideranga, eles t€m a forma deles de se organizar. Ai, [¢] nesse contexto que a
comunicagdo ela entra, né, uma ferramenta estratégica para alcancar os objetivos do
movimento indigena (Anderson Arapaco, 2025, informagao verbal).
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Essa reivindicagdo ¢ pautada ndo apenas em questdes culturais, mas em habilidades

técnicas e profissionais que aperfeicoam continuamente.

A gente tem o entendimento que a gente ¢ sim comunicador indigena. A gente tem
conhecimento da técnica de comunicagdo, a gente consegue editar video, consegue
fazer um texto. Tem uns que fazem até site [...]. Tem gente que extrapolou o que era
de fato pra gente fazer (Anderson Arapago, 2025, informagao verbal).

O entendimento enquanto comunicadores indigenas tem ainda como plano de fundo a

propriedade e o direito de contarem a histéria dos seus povos:

Entdo a gente sempre construiu essa narrativa: nds estamos contando a historia do
nosso povo a partir do que a gente v€, como a gente convive. E sempre tendo muita
preocupagdo em dizer que tudo o que tem sido contribuido por jornalistas ndo
indigenas ¢ muito bom para o nosso movimento. Porém, o lugar de fala, em
determinados momentos, sdo dos povos indigenas. Mas, a gente entende essa parceria
nessa construgdo e ela precisa ser uma parceria. Ela precisa ser algo construido, até
mesmo porque muitos jornalistas ainda usam e usavam muitas palavras
estereotipadas, muitos conceitos que nao definiam quem nés somos. E isso acabava
alimentando a visdo de mundo que as pessoas tinham sobre nds (Luene Karipuna,
2024, informagao verbal).

A busca por um lugar de respeito nos dispositivos de cobertura midiatica, sobretudo de
acontecimentos institucionais publicos ou privados, ndo pretende se caracterizar em uma
disputa. O desafio estd em fortalecer uma parceria que ja existe, conforme a propria Luene

relata no caso das pautas sobre a exploragdo de petroleo na Foz do Amazonas:

E ai est4 a importancia dos nossos parceiros nao indigenas [...]. Eu tenho uma grande
rede de amigos e de pessoas conectadas onde a gente conseguiu emplacar varias
matérias importantes, que seguraram muito até hoje!% a liberagdo para o processo de
exploracdo (Luene Karipuna, 2024, informagao verbal).

Alcebias Sapara (2024) ratifica a no¢do de parceria entre indigenas ¢ nao indigenas da
comunicagdo e atribui isso a relagdo desses jovens com a Coiab, ao reconhecimento do
movimento pela sociedade e a estruturacdo da comunica¢do enquanto setor dentro das

organizagoes indigenas:

A gente nota que esse setor de comunicagdo, ndao s6 da Coiab, mas o setor da
comunica¢do do movimento indigena, ele ja tem uma credencial de falar, tipo assim,
pelos povos indigenas [...] Ele ja tem esse poder de comunicagdo. [...] E ¢ um dos
avangos, ndo s6 dentro Coiab, mas as nossas organizacdes de base eclas estdo
estruturando, entendendo que o setor de comunicagao ele ¢ uma das ferramentas que
pode ser utilizado nesse campo de batalha, onde ha muitas desinformagoes,
principalmente quando se trata de povos indigenas (Alcebias Sapara, 2024,
informagao verbal).

109 No momento da entrevista, o processo de autorizacdo para a efetivacdo dos primeiros testes destinados a
exploracdo de petrdleo na Foz do Amazonas ainda nao tinha sido concluido pelos 6rgaos competentes.
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A resposta a frustragao de serem impedidos de obterem informagdes durante eventos ou
de participarem de Editais referentes a producdo jornalistica encontra-se na coexisténcia.
Reconhecem que “tudo o que tem sido contribuido por jornalistas ndo indigenas ¢ muito bom
para o nosso movimento”, mas tém consciéncia que “o lugar de fala, em determinados
momentos, s3o dos povos indigenas”. Eles compreendem o poder da Comunicacdo e o impacto
das informagdes sobre suas lutas, por isso reivindicam esse lugar de respeito, depois da longa
experiéncia de ndo se sentirem representados em abordagens da imprensa, que “ainda usam e
usavam muitas palavras estereotipadas, muitos conceitos que ndao definiam quem nds somos”
(Luene Karipuna, 2024, informacao verbal).

Os impedimentos que esses jovens tém vivenciado os sujeitam a mais um tipo de
violéncia simbolica''’® que se soma a tantas outras, a violagio do direito fundamental a
comunicagdo, garantido pela Constituicdo Federal e expresso na Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos. No Brasil (1988), a Lei determina que “¢ livre a expressao da atividade
intelectual, artistica, cientifica e de comunicacdo, independentemente de censura ou licenga”.
Em ambito internacional, além da “liberdade de opinido e expressao”, ¢ declarada “a liberdade
de, sem interferéncia, ter opinides e de procurar, receber e transmitir informagoes e ideias por
quaisquer meios ¢ independentemente de fronteiras” (Nac¢des Unidas, 2020, p. 12).

Em ambos os dispositivos, a liberdade corresponde a uma qualidade indispensavel para
o usufruto do referido direito (Guareschi, 2013). Diante da vasta discussao teodrica ao redor do
conceito, principalmente nos campos da Filosofia e do Direito, nos concentraremos a
abordagem que Guareschi (2013) faz ao relacionar a liberdade a comunicagao:

Ao assumir o ser humano como pessoa = relagdo damo-nos conta que liberdade toma
um sentido bem mais complexo e abrangente do que simplesmente alguém fazer o
que quer. A liberdade s6 pode existir como uma relagio, isto ¢, ela vai ser um processo
infinito de didlogo entre seres = relagdes. Alguém nao podera jamais dizer que ¢ livre

sem que os outros, todos os outros, ndo forem tomados em consideragdo (Guareschi,
2013, p. 89).

O entendimento do autor sobre liberdade contraria a postura dos jornalistas que
impediram os jovens da Coiab de permanecerem em locais de eventos, sobretudo quando
partimos de um argumento muito utilizado pelos proprios profissionais e empresas donas dos

meios de comunicagdo: a “liberdade de imprensa”. Tal liberdade passa a ser questionavel se

110 Uma violéncia fruto de “produgdes simbolicas” relacionadas aos “interesses da classe dominante”, que tende a
apresenta-los “como interesses universais” (Bourdieu, 1989, p. 10).
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infringe o direito dos comunicadores indigenas de obterem acesso a informacdes de interesse
de suas organizacoes.

Diante disso, Guareschi (2013) alerta para a diferenca entre “liberdade de imprensa” e
“liberdade de expressdo”. Primeiramente, o autor ressalta que a liberdade ¢ um atributo da
pessoa humana. Afinal, “ndo existe a liberdade isolada, vagando por algum lugar ou espaco”
(Guareschi, 2013, p. 77). Atribui-la a uma instituicdo ou entidade nos expde ao risco de

extremismos:

Se eu atribuir a alguma entidade ou organizacdo, em si mesma, esse direito de
liberdade, eu ja estarei personalizando esse “ser”, como se fosse um ser humano,
possuidor de direitos e deveres. Igualar uma instituicdo a uma pessoa ¢ uma das
caracteristicas da concepcao fascista, nazista e totalitaria (Guareschi, 2013, p. 77-78).

Historicamente, a “liberdade de imprensa” referia-se diretamente a “liberdade de
imprimir”’. A expressao surgiu no século XVIII no contexto de governos autoritarios em
reivindicacdo ao direito das pessoas de se expressarem e denunciarem os abusos de poder por
meio dos tabloides. “A defesa da possibilidade de dizer e expressar a palavra, por meio desses
panfletos, chamou-se de liberdade de imprensa, essa sim, liberdade de expressdo. A perseguicao
contra esses folhetos chamou-se de censura” (Guareschi, 2013, p. 96).

De 1a para c4, muita coisa mudou. O avanco do sistema capitalista, em sua acirrada
competicdo por acimulo de riqueza e aprofundamento das desigualdades, levou a imprensa a
deixar o lugar de “contrapoder” para “aliar-se a esses poderes”, a ponto de terem, “muitas vezes,
um papel mais importante do que muitos governos e Estados” (Guareschi, 2013, p. 97). Dessa
forma, a nogao de “liberdade de expressao” passou a se diferenciar de “liberdade de imprensa”,
ainda que sejam adotadas de maneira indistinta pelos conglomerados e oligopolios de
comunicag¢do para, intencionalmente ou ndo, “impedir qualquer regulamentagao que possibilite
uma comunicagdo verdadeiramente democratica” (Guareschi, 2013, p. 100).

Guareschi (2013) também argumenta a estratégia das grandes empresas de comunicacao
em adotarem a combinagao “liberdade de expressdo” e “censura” como escudo as tentativas de
regulamentagdo, sobretudo quando se trata das concessdes. Ambos os termos surgiram em
contexto e circunstancias totalmente diferentes da contemporaneidade. Hoje, “ndo sdo mais os
pequenos grupos, ou pessoas particulares que enfrentam os governos autoritarios e ditatoriais”
(Guareschi, 2013, p. 98), mas poucas empresas que compartilham do poder de fazer circular na
sociedade as informacgdes que estejam sob seus interesses politicos, econdmicos e ideoldgicos.

Para o autor, “nao ¢ mais a midia que ¢ censurada, mas ¢ a maioria da populaciao que ndo pode
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exercer o seu direito de dizer a palavra, expressar sua opinido, comunicar seu pensamento”
(Guareschi, 2013, p. 98). Ainda que a internet tenha proporcionado a abertura de “novas
fronteiras para a circulagdo da comunicagdo [...], as TVs e Radios das ‘grandes midias’
empresariais com tendéncia monopolista ndo sdo acessiveis a todas as opinides” (Guareschi,
2013, p. 100).

Contraditoriamente, a mesma “censura” que ¢ adotada como argumento dessas
empresas para garantir a “liberdade de imprensa” ¢ exercida por elas sobre os comunicadores
indigenas quando impedem que usufruam do direito de receberem informagdes e de se
expressarem por quaisquer meios.

Partimos, entdo, para uma outra perspectiva da discussdo sobre o direito humano a
comunicagdo. Direitos como comunicagao, liberdade e igualdade, ainda que instrumentalizados
em dispositivos amplamente prestigiados, ndo sdo absolutos. Para expor essa problematica,
Guareschi reflete sobre o primeiro artigo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, para
o qual “todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sao dotados de
razao e consciéncia e devem agir em relacdo uns aos outros com espirito de fraternidade”
(Nagdes Unidas, 2020, p. 04):

O fato de nascer livres, isto é, com capacidade de desenvolver sua autodeterminacgao
e autonomia responsavel, e “iguais em dignidade e direitos”, ndo garante por si s6 que
essa liberdade e igualdade sejam efetivamente reconhecidas. [...] Esses direitos ndo

sdo algo que se possa ou ndo ter; sdo atributos constituintes do Ser Humano, e como
tais devem ser reconhecidos. Por isso eles sfo “declarados” (Guareschi, 2013, p. 83).

Para Guareschi (2013, p. 85), somente é possivel considerar esses direitos como
absolutos se “assumo o ser humano como relagdo”, tendo “sempre em mente o outro”. Essa
abordagem se diferencia da nogdo de “individuo”, aquele que ¢ nico e singular, mas “separado
de tudo” ou “parte de um todo” (Guareschi, 2013, p. 78-79). Na relacdo, o ser ¢ mais que um
“individuo”, ele ¢ “relacional, singular e solidario” (Guareschi, 2013, p. 84), atributos que
integram a concep¢ao de democracia adotada pelo autor, advinda do socidlogo Herbert de
Souza, o Betinho.

Para serem reconhecidos como direito humano, a liberdade e a igualdade, assim como
a comunicagdo, demandam uma sociedade democratica pautada na integracdo de cinco
principios fundamentais: igualdade, diversidade, solidariedade, participacdo e liberdade.
Demos atengdo as trés primeiras. Na compreensao de Betinho, a igualdade em sermos sujeitos
aos mesmos direitos e deveres ¢ complementada pelas diferengas que nos diversificam, uma

vez que, “quando a igualdade elimina as diferengas”, ela nega a si propria (Guareschi, 2013, p.
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86). Na relagdo entre igualdade e diversidade, a solidariedade € o principio que nos faz ir além
do individuo para tomarmos sentido no outro e partirmos para o “o engajamento ativo e
concreto na transformagao da realidade” (Guareschi, 2013, p. 87).

A complexa e paradoxal relacdo entre igualdade e diversidade intensifica os conflitos
entre comunicadores indigenas e jornalistas, em um espago que por muito tempo foi exclusivo
da imprensa. O reconhecimento do direito & comunicacao dos jovens indigenas e de seus povos
¢ desafiado pela incidéncia de colonialidades que dificultam a coexisténcia da igualdade com a
diversidade. Nessa perspectiva, se sdo iguais aos ndo indigenas, tais comunicadores precisam
se restringir as bordas do espago reservado a imprensa. Se sdo diferentes, necessitam igualmente
da imprensa como mediadora e detentora do saber técnico-cientifico base do fazer
comunicacdo. Em ambos os casos, mantém-se a exclusdo e o silenciamento que marcam
historicamente a vida dessas populacdes, disfarcadas de uma “liberdade de imprensa” que,
contraditoriamente, imputa censura e cerceia o genuino direito a expressao dos povos indigenas.

Contra essa colonialidade do saber fazer comunicac¢do, Martin-Barbero j alertava sobre
os riscos de a educacgdo universitaria reproduzir a dominagao capitalista:

[...] tendremos que preguntarnos seriamente en qué medida la ensefianza de la
comunicacion en nuestras facultades no esta contribuyendo a fomentar un nuevo tipo
de monopolio de la informacion tan nefasto como el que concentra la propiedad de
los médios en unas pocas empresas, al contribuir a concentrar el derecho de la palabra

publica en manos de los expertos en comunicacion, esto es, al convertir un derecho de
todos en profesion de unos pocos (Martin-Barbero, 2002, p. 212-213).

Monopolizar a informagdo, nos rastros reflexivos do autor, corresponderia a
concentragdo do direito & comunica¢do nas maos de um seleto grupo de empresas justificada
por sua especialidade técnico-cientifica no campo, reservando a esse oligopo6lio a autonomia de
“converter o direito de todos na profissdao de poucos” (tradug¢do nossa).

Sabedores do papel das universidades de reprodu¢do social, os jovens comunicadores
indigenas tém realizado também um aldeamento nas instituigdes de ensino superior, visando
ndo apenas o reconhecimento formal de suas habilidades comunicacionais, mas ainda a
desconstru¢ao de esteredtipos em nivel epistemologico. Um movimento recente entre essas
populacdes, de acordo com a percepgao de Alcebias Sapara (2025, informagao verbal):

Muitos jovens eles comegaram a ingressar na universidade com essa tendéncia, né, na
area de comunicagao [...]. Isso ¢ bom pra gente, porque da um retorno nio s6 para as
organizacdes, mas também para sua vida profissional, né. E eu vejo com olhar de
grande expectativa o crescimento do setor de comunicacao [...]. H4 um grande numero
dentro das universidades de jovens, né, ingressando nessa area de jornalismo, sendo

que hé alguns anos, eu posso até estar enganado, mas uns 10 anos atras, a gente nao
tinha assim um grande namero de jovens nessa area de comunicagao.
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Diante desse iminente risco de reprodugao de colonialidades, Martin-Barbero (2002, p.
219) propde uma ruptura da pretensa centralidade e totalidade da comunicagao por compreender
as armadilhas que essa concentracao de poder representa a intensificagao de desigualdades, o
que muito se difere do reconhecimento de “el peso decisivo de los procesos y las tecnologias
de comunicacion en la transformacién de la sociedade”. A ruptura do que ele chama de
“comunicacionismo” deveria vir acompanhada da interrup¢ao do “midiacentrismo”, resultante
da associagdo limitada e equivocada da Comunicacdo aos meios, enquanto instituicdes. O
mesmo deveria ocorrer com o “marginalismo do alternativo” que, ao crer “en una ‘auténtica’
Comunicaciéon que se produciria por fuera de la contaminacion tecnologico/mercantil de los
grandes médios”, deixa o centro das atengdes livre para a midia hegemonica (Martin-Barbero,
2002, p. 220).

A compreensdo sobre a concentracdo de poder e o aprofundamento de desigualdades
exercidos pelos meios de comunicacdo, de que trata Martin-Babero (2002), passa pelo carater
institucional que esses meios assumem na sociedade capitalista, conforme discute Guareschi
(2013). Nessa sociedade, as relagdes de producao sao mantidas por institui¢des que t€m a tarefa
fundamental de “reproduzir, legitimar, justificar, sacralizar, garantir e sustentar” tais relagdes
(Guareschi, 2013, p. 64). Para isso, essas institui¢des realizam praticas que podem ser
empreendidas sob a for¢a e a coer¢cdo, como acontece em Estados totalitarios, ou baseadas na
persuasao ou ideologia, modo com o qual agem os meios de comunicacao. Na superestrutura
do sistema, explica Guareschi (2013, p. 65), “eles [0os meios de comunicagdo] sdo
imprescindiveis para que uma sociedade se reproduza socialmente, isto ¢, no referente a seus
padroes de vida, seus valores, seus costumes, sua ética etc”.

Quaisquer tentativas de mudar a l6gica desse sistema provoca conflitos, como os que
tém ocorrido entre os comunicadores indigenas e jornalistas. Na ocupag¢do simbolica
protagonizada por esses jovens, tais profissionais veem ameagada a principal mercadoria de
geracdo de lucros para suas institui¢des, a comunicagdo, a mesma que justifica a relagdo de
producdo entre jornalistas e seus meios € que proporciona a sobrevivéncia material destes.

Nesse contexto, articula-se muito bem a reflexdo de Guareschi (2013, p. 65):

[...] por tras das reagdes, muitas vezes violentas e agressivas, estd o receio de mudanca
de um ponto nevralgico na reproducdo da sociedade capitalista: os meios de
comunicagdo poderiam deixar de justificar e garantir o nosso modo de produggo tal
como ¢é. Dizendo mais claramente: ndo havendo quem sustente, legitime e sacralize
as relagdes de dominagdo e exploragdo, elas perderiam o poder de causar injusticas e
exclusdes de grande parte da populagdo, como é o caso de nossa formagdo social
capitalista.
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Sujeitos a logica dos “meios de producdo da comunicagdo” (Guareschi, 2013, p. 62),
jovens indigenas e jornalistas sdo igualmente, ainda que em medidas distintas, vitimas do
mesmo sistema. O peso, entretanto, recai muito mais sobre os primeiros. Na manuten¢do da
base desse sistema, perpetuam-se praticas que reproduzem violéncias sofridas ha séculos pelos
povos originarios. O impedimento de usufruirem do direito de se informarem e de reverberarem
suas vozes desencadeia, entdo, uma sequéncia de violagdes que prejudicam a existéncia desses
povos sob suas proprias cosmovisdes. Conforme constata Guareschi (2013, p. 66), “na esteira
da negacdo do Direito a Comunicagdo encontramos a negagao, ao menos implicita, de muitos
outros direitos”.

Garantir o direito a comunicagdo, o reconhecimento das praticas comunicacionais
indigenas e a cobertura midiatica por esses comunicadores em espacos de interesse publico €
primordial para a efetivagio dos direitos pelos quais lutam e reivindicam. E no usufruto do

poder de voz e da escuta qualificada onde reside um dos principios do exercicio pleno da

democracia, que concilie a igualdade em direitos e o respeito a diversidade étnica.

5.4 Comunicagao indigena politica: o tema gerador e o0 marcador temporal “Depois”

O papel da juventude sempre foi expressivo no movimento indigena. Entretanto, a
apropriacao de linguagens e técnicas comunicacionais que protagonizam desde o periodo da
pandemia da Covid-19 impulsionou a atuacgdo politica desses jovens. Apds as formagdes da
Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab, eles e elas assumiram a frente de combate,
dentro e/ou fora de seus territorios, dando cara as reivindicagdes e/ou viabilizando tecnicamente
a reverberacao de suas narrativas. A relevancia estratégica que a comunica¢ao assumiu para as
lutas dessas populagdes os converteu em agentes politicos de mudanga, liderangas responsaveis
pela incidéncia do movimento no Bios-Midiatico (Sodré, 2013).

A afinidade com as plataformas digitais, todavia, ndo limita a atuacdo dessa juventude
a internet. As habilidades comunicacionais e os conhecimentos sobre a conjuntura politica, que
continuamente aprimoram por meio do carater educativo do movimento, os levam a ocupar
espacos de discussdo cada vez mais estratégicos para essas organizacdes, em ambito nacional
e internacional.

A incidéncia politica desses jovens acompanha a dinamica intercultural que vivenciam
ao se dividirem entre as aldeias e o mundo nao indigena. Mesmo em atividades externas, eles e

elas mantém o pertencimento ao territdrio e o carregam dentro de si por onde passam, sempre
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preocupados em compartilhar os conhecimentos que adquirem ao longo da jornada, sobretudo
por meio dos materiais midiaticos que continuam criando.

O aldeamento que realizam ao ocuparem novos espacos sociais atrai conflitos que
outrora ndo enfrentavam. Apesar de medidas tomadas pelas organizacdes indigenas, eles
passaram a ser mais expostos a ataques de opositores do movimento. No ambito da
comunicagdo, ja tiveram o direito a informagao violado por quem mais defende a liberdade de
expressao. Dentre suas narrativas, contaram como jornalistas de empresas de comunicacao os
impediram de permanecer em eventos para realizarem o papel de comunicadores de seus povos.

As narrativas que acessamos correspondem aos primeiros quatro anos apos a finalizagao
das formagdes que deram origem a Rede de Comunicadores Indigenas da Coiab (2022-2025).
As transformagdes provocadas por esses jovens apontam para muitas outras mudangas que
ainda irdo realizar por meio de suas lutas dentro movimento, seja a partir do protagonismo em
pautas de extrema importancia para a sobrevivéncia dessas populagdes, como a relagao da crise
climatica com os territérios indigenas e nao indigenas, seja na atuacdo em suas aldeias e
comunidades, valorizando a ancestralidade e promovendo a identidade de seus povos para as

futuras geracdes.
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6 PRATICAS DE PODER DE VOZ: DA NAO-EDUCOMUNICACAO A
INTERCONTEXTUALIDADE

As narrativas pelas quais acessamos as praticas protagonizadas pelos jovens
comunicadores indigenas da Coiab expdem os esfor¢os do movimento indigena voltados ao
aldeamento digital e politico. A crescente visibilidade mididtica de suas lutas e reivindicagdes
em plataformas digitais, bem como de suas expressoes culturais e de seus modos de existéncia,
se configura em estratégia de usufruto do poder de voz que t€ém impulsionado suas pautas em
espacos de decisdo politica e gerado relevantes resultados, ainda que em muitos casos suas
demandas sejam atendidas parcialmente.

Neste capitulo, os marcadores temporais “Antes”, “Durante” e “Depois”, que deram
forma aos anteriores, se cruzam aqui para nos dar condi¢des de apresentar os elementos da
analise empirica do poder de voz (Motta, 2013) que identificamos no corpo-narrativo. O olhar
geral e a analise correlacionada desses elementos nos permitiram também caracterizar essas
praticas como intercontextuais, sob a problematizacdo da expressdo ‘“‘educomunicacao

indigena” localizada na literatura académica.

6.1 O poder de voz na triplice temporalidade narrativa dos jovens comunicadores

As praticas da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab apresentam, dentre
suas intencionalidades, a ocupacdo simbodlica do ambiente digital e de espacos de decisdo
politica, sobre a qual nos detemos as estratégias narrativas. Nesse contexto, a apropriagdo de
linguagens e de técnicas comunicacionais se configura em mediagao (Martin-Barbero, 1997;
Orozco-Gomez, 2014; Consani, 2008) para proporcionar condi¢des de efetivagdo do
aldeamento digital e politico almejados. Um aldeamento que, narrativamente, ocorre por meio
da constante busca por usufruto do poder de voz.

Motta (2013) propde pistas que podem nos apontar como o poder de voz ¢ disputado.
Em sua proposta de andlise empirica, destacamos trés elementos mobilizados no conflito,
enquanto parte estruturante da narrativa: as negociacdes de interesse, os papéis e relagdes entre

os narradores, e as disputas por atengdo e visibilidade. A compreensdo que elaboramos do
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corpo-narrativo'!! desta investigagdo, bem como o referencial tedrico-metodolégico em que
nos fundamentamos, nos possibilitam ratificar a relevancia desses elementos na estruturalidade
narrativa dos jovens e liderancas indigenas interlocutoras.

Dispomos uma visualizacdo geral dos nossos achados relacionados ao poder de voz no

Quadro 4.

Quadro 4 — Visualizacdo geral dos achados da andlise empirica do poder de voz

ELEMENTOS DA ANALISE DO
PODER DE VOZ

ACHADOS

C1: Colonialidade

C2: Questodes contextuais

Conflitos (C) C3: Infraestrutura

C4: Aspectos comunicacionais

C5: Subjetividade

I1: Reconhecimento da diversidade e especificidades culturais
12: Integragdo dos jovens comunicadores as lutas do movimento
indigena

I3: Condigoes estruturais e comunicacionais para o usufruto do
poder de voz

14: Usufruto do direito & comunicagio

V1: Midiatica

Disputas por atengao e visibilidade (V) V2: Especificidades

V3: Representatividade

P1: Mediagao

P2: Agentes de mudanga

P3: Agentes politicos

P4. Multiplicadores

R1: Politico-institucionais

Resultados da escuta (R) R2: Violentos

R3: Endégenos

Negociacdes de interesse (I)

Papéis dos narradores (P)

Fonte: Elaborado pelo autor.

Cada achado ¢ discutido a seguir.
6.1.1 Conflitos (C)
Nos esforgos tentativos da pratica comunicativa, estamos continuamente em arenas de

negociagao de sentidos. Para as populacdes indigenas, ainda hoje, essas arenas sdo marcadas

pelo derramamento de muito sangue, antecedido por incontdveis ameagas, ataques e negacao

' Conjunto das narrativas acessadas por meio das entrevistas com os jovens comunicadores indigenas
interlocutores da pesquisa (Alana Manchineri, Anderson Arapaco, Jakukrei Gavido e Luene Karipuna) e com as
liderangas indigenas (Alcebias Sapara, Concita Sompré e Madson Gavido), pelas narrativas presentes nos materiais
midiaticos analisados e obtidas/elaboradas ainda durante a observagao participante, conforme descrito em nosso
percurso metodologico, no Capitulo 2.
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de direitos. O atrito quase inconcilidvel entre cosmovisdes indigenas e sistemas
desenvolvimentistas ocidentais provoca tensdes continuamente materializadas em decisdes
politico-institucionais que vulnerabilizam esses povos. Os sentidos, contudo, ndo podem ser
confundidos com os interesses em defender e garantir direitos que, coletivamente organizados
por meio do movimento indigena, sdo inegociaveis.

Os campos de batalha onde disputam narrativamente os sentidos passaram a ser
estendidos a ambitos mais simbolicos, a ponto de estruturarem frentes de luta em defesa de uma
territorialidade digital (Susui, 2022). Essa compreensdo elevou as praticas de comunicagdo
indigena digital a uma das principais estratégias do movimento.

O poder de voz, quando sob o dominio de alguma das partes presentes nessa arena de
disputas, ainda que momentaneamente, ¢ guiado pela pretensao de levar a outra parte (ou outras
partes) a compreender os sentidos que compartilha. As chances disso acontecer estdo
diretamente relacionadas a dialogicidade. Quanto menor o espacgo para o didlogo, ou seja, menor
disposi¢ao em acolher e compreender as diferencas e contradi¢des, mais intensos serdo os
conflitos entre interesses distintos.

A colonialidade (Cl) esta na base dos conflitos identificados nas narrativas que
acessamos. Enquanto sustentacdo desses conflitos, a caracterizamos como media¢ao (Martin-
Barbero, 1997; Orozco-Gémez, 2014; Consani, 2008)!'? por ser capaz de transformar tanto os
agentes quanto a si propria, em continua reinvencao para se manter incidindo sobre as praticas
sociais, culturais, politicas e comunicacionais, independente de mudangas contextuais.

A subalternizagdo dos povos indigenas, que se arrasta ao longo desses séculos, ¢é
evidenciada por esteredtipos e preconceitos reproduzidos sobre caracteristicas fenotipicas e
identitarias e constantemente combatida pelos jovens comunicadores indigenas nos materiais
midiaticos. Uma cristalizagdo que nao se limita a aparéncia fisica, mas se estende ao papel que
essas pessoas podem assumir na sociedade e ao acesso a servigos, recursos e tecnologias nao
indigenas. Morar na cidade, utilizar smartphone para fazer capturas de imagens, exercer uma
profissdo de prestigio ou ainda ocupar um cargo publico ou politico sdo caracteristicas que
levam, em muitos casos, a identidade indigena ser questionada, como se os direitos indigenas
estivessem exclusivamente associados a estereotipos que datam a invasdo europeia do século

XVI. Para eles, entretanto, o “ser” territorio ndo é determinado pela presenga geograficamente

12 Processualidade de elementos aos quais recorremos para nos apropriarmos e ressignificarmos os sentidos
compartilhados na acdo comunicativa.
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localizada ou por uma externalidade visivel, mas a algo que carregam consigo por onde
percorrem ao defenderem seus direitos, ainda que precisem transitar e promover
interculturalidades.

Dialeticamente, as caracteristicas que subalternizam os povos indigenas e os mantém
sob a logica da colonialidade sdo as mesmas que justificam politicas publicas e que buscam
garantir o usufruto dos direitos indigenas aos seus territorios e a servigos publicos essenciais de
sobrevivéncia adaptados as especificidades culturais e diversidade étnica. Para Giraudo (2020),
a nog¢do latino-americana sobre esses povos corresponde a uma constru¢ao do indigenismo
contemporaneo, € nao uma reproducdo da época colonial. Os esforgos para destinar atengdo as
demandas dos povos indigenas ao longo dos séculos XIX e XX, culminados no tratado da
Convengao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT) sobre Povos Indigenas e
Tribais, foram acompanhados pela categorizacdo de um “indio” latino-americano vulneravel
que precisava da tutela para a garantia de sobrevivéncia (Giraudo, 2020).

A busca por elementos comuns que contribuissem a constitui¢ao da categoria “indigena”
acabou consolidando estereodtipos e, contraditoriamente, generalizando a diversidade cultural
dessas populagdes (Giraudo, 2020), como demonstra o incomodo de Luene Karipuna (2024,
informagdo verbal) com publicidade no estado do Amapa que utilizava imagens do povo
Kayapd, predominantemente no Pard e do Mato Grosso, e ndo daqueles que vivem no estado.
No rastro da conquista de direitos, firmados pelo menos institucionalmente em dispositivos
legais como a Constitui¢do Brasileira, o movimento indigenista acabou contribuindo, ainda que
ndo tenha sido a intengdo, para o aprofundamento de esteredtipos junto as justificativas
elaboradas para o atendimento diferenciado.

Os argumentos de Giraudo (2020) destacam contradigdes dialéticas proprias do mundo
da vida. Entre esses povos, por exemplo, ha quem seja “a favor do garimpo, ¢ a favor do
desmatamento, da venda ilegal de madeira, que ¢ a favor da mineragdo, que ¢ a favor de
pecuaria”, independente das justificativas que tenham para divergirem do movimento indigena
(Concita Sompré, 2024, informacao verbal). Tais contradigdes, entretanto, ndo sao suficientes
para questionar a logica da colonialidade, que ¢ evidenciada constantemente nos conflitos
presentes nas narrativas. As dificuldades e os problemas enfrentados por esses povos,
provocados por vias governamentais e/ou por interesses mercadoldgicos, expdem artimanhas
da colonialidade para manté-los vulnerabilizados e incapazes de reverter essa logica. Um
complexo emaranhado de relagdes de dependéncia que buscam sempre condiciona-los a tutela,

um dos principais alvos de suas lutas.
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Esses conflitos sao de diferentes ordens. No corpo-narrativo, além da colonialidade
(C1), estao relacionados a (C2) questdes contextuais, a (C3) infraestrutura, a (C4) aspectos
comunicacionais, € a (C5) subjetividade dos interlocutores.

No recorte temporal de nossa investigacdo, marcado inicialmente pela pandemia da
Covid-19, tivemos a oportunidade de acompanhar, a partir da visibilidade midiatica promovida
pelos materiais elaborados pelos jovens comunicadores da Coiab e por meio das entrevistas que
nos concederam, o impacto de mudancas contextuais sobre a vida desses povos. Contextos (C2)
que intensificaram desigualdades, a demanda por assisténcias basicas de sobrevivéncia e a
preocupacgdo com as geragdes futuras. Um aglomerado de situagdes criticas que envolvem da
protegdo territorial a condigdes climaticas que ameacam o acesso a bens naturais de base dos
modos indigenas de viver.

A pandemia da Covid-19 somada ao panorama politico da direita extremista, bem como
as mudangas climaticas e a luta por uma transi¢do energética que abandone combustiveis
fosseis, compdem contextos conflituosos que colocam em atrito as narrativas indigenas contra
outras hegemonicas, aumentando a disputa e necessidade de poder de voz e despertando a
urgéncia pelo aldeamento digital e politico. Do contexto pandémico, emergiram mensagens
falsas que provocaram conflitos internos entre os proprios indigenas, principalmente a respeito
das medidas de prevencao, e conflitos externos na luta por acesso a suprimentos, medicamentos
e condig¢des de tratamento, além do aumento no nimero de atos violentos relacionados a invasao
de seus territorios. Conflitos que foram agravados pelo descaso do governo Bolsonaro, que
negligenciou e potencializou a crise sanitaria entre os povos indigenas a partir das decisdes
politicas tomadas.

Em um contexto de inseguranca generalizada como foi a pandemia, problemas como o
alcoolismo, a violéncia de género, o abuso e o assédio sexual foram acentuados. Outros
possaram a receber mais atencao pelo crescente impacto sobre essas populagdes, a exemplo de
doengas psicoldgicas que contaram com o aumento de casos de depressdo, ansiedade e suicidio,
consequéncias de perdas de familiares para a Covid-19 ou por atos violentos de invasao dos
territorios.

Com o fim do estado de emergéncia de saude publica no Brasil, em 2022, outros
conflitos passam a exigir maior protagonismo indigena. Correm paralelamente no cenario
nacional, as disputas em torno da Tese do Marco Temporal e as discussdes sobre a exploragao
de petroleo na Foz do Rio Amazonas pela Petrobras. A relevancia dessas duas teméticas ¢

visivel nas pautas de luta do movimento indigena, reverberadas nos materiais midiaticos
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elaborados pelos jovens comunicadores. Liderangas como a jovem comunicadora Luene
Karipuna (2024) recebem a missdo de seus povos de estarem a frente das reivindicagdes,
incidindo internacionalmente para tentar impedir o avango do projeto de producdo de
combustiveis fosseis. Um protagonismo que traz sérias consequéncias, com ameacas de morte
que buscam intimidar o poder de voz e impedir a escuta dos povos indigenas.

As respostas que recebem as lutas dentro desses conflitos, como a aprovagao da Lei do
Marco Temporal, a realizagdo dos leildes de blocos de exploragdo de petrdleo na Foz do
Amazonas e a Lei de flexibilizagao do licenciamento ambiental (PL da Devastagao), reforcam
a constatagdo de que a colonialidade continua se reinventando e se mantendo quase inabalavel
no contexto politico. A imposi¢do dessas decisoes faz perdurar um controle sobre os territorios
indigenas que continua se sustentando na Matriz Colonial do Poder (Quijano, 2005), sob uma
logica (Mignolo, 2017) que ainda assume esses povos como incapazes de gerir o que a eles
pertence. Isso nos leva a questionar, inclusive, se as liderangas indigenas tém usufruido de um
efetivo poder de voz ou se o protagonismo visibilizado tanto na midia hegemdnica como em
plataformas alternativas apenas se converte em mais uma faceta das estratégias de manipulacao
para a imposicao dos interesses hegemonicos.

Dentre essas estratégias, ¢ perceptivel o intencional enfraquecimento das forgas
indigenas por meio da vulnerabilizacdo e dificil acesso a infraestrutura (C3). A escassez de
recursos de subsisténcia e do acesso a meios que viabilizem suas lutas ndo diz respeito
exatamente a dificuldades logisticas, pois estamos em um pais que detém e lida muito bem com
tecnologias de transporte e de telecomunicacdes diante de sua diversidade geografica e
territorial. As dificuldades que esses povos enfrentam fazem parte de um projeto sociopolitico,
0 mesmo que tem orientado as decisdes governamentais desde a Ditadura de 1964, para
fazermos referéncia a historia mais recente. O discurso do desenvolvimento continua pautando
a maneira como 0s recursos nacionais sdo distribuidos e quais ilhas de desigualdades sdao
intencionalmente mantidas e isoladas para que os interesses de uma minoria detentora do poder
econdmico e politico sejam priorizados. E a esse projeto que relacionamos conflitos internos
vivenciados pela Rede de Comunicadores da Coiab quando se viram diante da dificil decisdo
de considerar o acesso dos jovens a internet como um quesito de inclusdo as formagdes que
realizaram durante a pandemia, infraestrutura que foi essencial para que mantivessem suas lutas
contra os imparaveis ataques que continuaram sofrendo.

Os conflitos de carater infraestrutural também estabelecem relagdo com as condigdes

socioecondmicas das familias desses jovens. Luene Karipuna atribui parte da participagdo e
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envolvimento a oferta de uma bolsa fornecida pelo Projeto PIACC que permitiu a eles estarem
presentes na formacdo, o que anteriormente representava um desafio por essas atividades
concorrerem com necessidades familiares de subsisténcia.

Essas dificuldades, entretanto, ndo foram suficientes para impedi-los de comunicarem
suas demandas para fora das aldeias. Mas, igualmente, foram desdobradas em outros conflitos
no ambito comunicacional (C4), seja a respeito de barreiras idiomaticas, seja no papel de
comunicadores indigenas. Além de questdes de infraestrutura, a exemplo do acesso a internet e
a equipamentos, 0s jovens apresentam em suas narrativas problemas que envolvem a tradugao
de expressdes técnicas de idiomas alheios as culturas indigenas, como ¢ a propria Lingua
Portuguesa, ¢ a luta para que, ainda que estrangeira, esta fosse adotada em materiais
informativos de espacos internacionais de discussdes sobre mudancas climaticas, como
compartilhou Luene ao tratar da COP 28 em Dubai.

[Na COP 28, em Dubai] Eu ficava: “Gente, eu nao falo um pingo de inglés. Eu entendo
um pouco espanhol. Qué que eu estou fazendo aqui?” No primeiro momento, era isso,
tipo. E no segundo momento, vem assim, entdo: Eu t6 pegando a onda, eu sei pra onde
esta indo, eu sei o que eu quero falar, eu vou falar e o povo vai ter que me ouvir, nem
que seja em Portugués mesmo, porque eu ndo quero saber desse negdcio ai de falar a
lingua do colonizador. Se tiver que falar na minha lingua, eu falo na minha lingua
mesmo, mas eles vdo ter que nos ouvir. E ai comega esse empoderamento junto com

o movimento indigena, que ¢ uma coisa que eu sempre prezei muito (Luene Karipuna,
2024, informagdo verbal).

O episodio em Dubai se repetiu, em certa medida, na COP 29 de Baku, mas trazendo

consigo uma conquista para os participantes falantes da Lingua Portuguesa.

Sineia [Wapichana] ela se prepara para assumir a copresidéncia do Caucus Indigena
em Baku. Entdo, [...] era pela segunda vez que ia ter uma indigena do Brasil que ndo
fala inglés nem espanhol nesse cargo. Porque existe um processo politico muito sério
para quem nao fala as linguas oficiais da ONU, né. E a Sineia lutou muito e a gente
conseguiu na plataforma colocar o Portugués como uma lingua que precisava estar
oficialmente nos documentos e a gente dizia: “Tem uma grande delegacdo, tem
pessoas que querem entender, nés queremos também entender esses processos”. E a
gente comeca a ser os briguentos desse processo todo, que todo mundo fala, né, os
outros parentes falam: Brasil ¢ muito briguento (Luene Karipuna, 2024, informacao
verbal).

Nesse ambito, ndo ha outro conflito que mais nos chame atencdo do que aqueles
vivenciados com jornalistas profissionais em contextos de cobertura midiatica. Ainda que
muitos comunicologos se constituam em parceiros das causas indigenas, contribuindo para a
visibilidade dessas lutas na midia hegemonica, os relatos de Luene expdem comportamentos
contraditérios a liberdade de expressdo tdo reivindicada por esses profissionais. Aqui,

entretanto, precisamos considerar muitas outras questdes que nao estabelecem relagdo com os
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povos indigenas, como os impactos e consequéncias da desvalorizagdo e precarizacdo do
trabalho no jornalismo associados a uma concorréncia que nao se limita aos profissionais
academicamente formados na area. O que nao justifica a negacao do direito a comunicacao a
esses comunicadores indigenas quando sdo impedidos de realizar a cobertura de acontecimentos
de interesse do movimento. Afinal, sdo eles e elas os maiores conhecedores das dores, das
cosmovisoes e das especificidades culturais que circundam suas pautas.

Esses jovens enfrentam ainda conflitos de cardter subjetivo (C5). A coletividade
presente na base de cada pratica comunicativa realizada pela Rede ndo sobrepde ou ignora a
subjetividade dos comunicadores. Em alguns casos, entre o coletivo e a decisdo individual
acontecem impasses que influenciam diretamente os rumos que assumem no movimento
indigena. Luene, por exemplo, chegou a fugir das aulas sobre Podcast e acabou, anos depois,
se tornando referéncia nesse formato de midia. Jakukrei Gavido assumiu que ndo gostava de
tratar de politica, mas o cendrio e a relevancia das discussdes para o bem do seu povo os levaram
a reconsiderar essa postura.

Sob uma reflexdo profunda desses conflitos subjetivos, hd mediagdes que nao
conseguimos, € nem Nnos propusemos a acessar nesta pesquisa, que poderiam nos levar a
compreender a ténue linha entre o querer e o dever, pensando aqui nas expectativas e até nas
possiveis cobrangas advindas das liderangas. Essas mediagdes sdao diversas, dependentes do
contexto e da relacdo de cada jovem com o seu povo. No caso dos Gavido, onde tivemos a
oportunidade de conversar diretamente com as liderangas, percebemos, pelas narrativas de
Concita Sompré, uma clareza sobre o respeito a subjetividade dos jovens, compreendendo que
a coletividade pode ser atendida de diversificadas formas, seja atuando dentro ou fora das
aldeias, sem que haja uma pressao de se adequarem, a qualquer custo, as demandas existentes.

Essa possivel cobranca, ainda que ndo parta visivelmente do coletivo, pode ser
identificada na reverberacdo de uma voz interior que responde a percep¢do dos jovens sobre a
necessidade de estarem junto a coletividade nas frentes de luta. Uma percepc¢do que estd
intrinsicamente relacionada as mediacdes culturais desses povos, de cosmovisdes que integram
o territdrio a si € que se veem unas a natureza. Ter acesso a novos conhecimentos, vivenciar
experiéncias fora de seus territérios e compartilhar descobertas feitas no campo das
interculturalidades leva jovens como Luene a sempre se indagarem em como retribuir aos seus

povos as oportunidades que os possibilitam.
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6.1.2 Negociagoes de Interesse (1)

Na estrutura do poder de voz, os conflitos fazem par com os interesses negociados. Sao
as diferencas entre necessidades ou desejos que alimentam as contraposicdes constituintes dos
conflitos. O corpo-narrativo nos possibilitou estabelecer essa relacdo que, na maioria das vezes,
encontra-se materialmente nas entrelinhas, mas semanticamente articulada ao enredo e
desdobramentos dessas narrativas. Partimos nessa abordagem da constatagdo de Concita
Sompré (2024, informagdo verbal) que, alinhada a Almeida (2012), ressalta o interesse imutavel
do governo brasileiro, independente da posi¢do politica, de “desenvolver um pais em cima dos
nossos territorios”. Sob perspectiva neocolonial (Sierra; Igreja, 2020), € a exploragdo das terras
indigenas o foco de praticamente todas as estratégias que vulnerabilizam os povos indigenas,
seja para transformagdo da paisagem em pastos extensivos ou plantagdes de monoculturas, seja
para a escavacao do solo em busca de minérios e de elementos quimicos destinados a industria
da tecnologia.

A postura inegociavel dos direitos indigenas passou a ser conciliada, a partir de 2024,
com a visada politica do Ministério dos Povos Indigenas quando criou o programa Kuntari Katu
para a formag¢do de negociadores indigenas (MPI, 2024), voltada inicialmente a participagdo
das liderancas nas discussoes realizadas na COP 30, em Belém-PA. Uma negociagdo que nao
esta disposta a abrir mao dos direitos, mas a dialogar para superar barreiras, inclusive impostas
pelas colonialidades, que dificultam a compreensdo de quem parte de cosmovisdes distintas da
realidade e a chegada a decisdes capazes, se possivel, de contornar as problemaéticas ao redor
das causas indigenas. Tratando sobre as mudangas climaticas, por exemplo, se a exploragdo de
petroleo na Foz do Amazonas ameaga populagdes indigenas e ecossistemas inteiros no bioma
Amazonia, ha alternativas na transicdo energética capazes de substituir combustiveis fosseis,
mas que dependem da reestruturacdo de relagdes comerciais e investimentos em infraestruturas
nem sempre consideradas como alternativas por tardarem ou, quem sabe, diminuirem as
margens de lucro de investidores. E em descompassos dessa natureza que as habilidades de
negociacdo poderiam contribuir para articular propostas e encontrar solu¢des que nao
impactassem essas populacdes.

Em outras frentes, as liderangas indigenas também estdo despendendo esforgos para
mudar a gestdo de recursos captados e destinados a atividades de preservagdo dos territdrios.
Para isso, a Coiab criou um fundo proprio, o Padaali, a fim de que tenham maior autonomia em

gerenciar a aplicacdo e distribuicdo desses valores de acordo com as necessidades de cada etnia.
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De acordo com Toya Manchineri, Coordenador Geral da Coiab, “para os territdrios indigenas
chega pouca coisa” (Coiab, 2023b). A negociagdo aqui se configura em estratégia para, mais
uma vez, driblar a insistente tutela de “governos nacionais e subnacionais” (Coiab, 2023b), que
tém tomado decisdes por eles ignorando o fato de que sdo esses povos 0s principais
responsaveis por cuidar de seus territdrios.

Na faceta de cada tipo de conflito que destacamos, encontra-se a predominancia da
negociacao de determinados interesses. As reivindicacdes das lutas indigenas vém sempre
acompanhadas de demandas nas quais identificamos a busca pelo usufruto do poder de voz, a
partir da disposi¢do a um genuino didlogo que seja capaz de escutd-los e compreender suas
perspectivas.

Em conflitos de carater colonialista, sobretudo diante de ataques a identidade,
observamos o interesse pelo (I1) reconhecimento da diversidade e especificidades culturais,
com destaque aquelas relacionadas a comunicagdo indigena. H4 diferentes maneiras de
compreender, conceituar e abordar a comunicagdo que processualizam, mas € a incidéncia das
mediagdes que nos interessam, sem a preocupacao de tentar delimita-la em definigdes por
entendermos que essas praticas sdo o que sdo gracas a uma complexa rede simbolica tecida por
apropriagdes e ressignificagdes interculturais. E ¢ essa complexidade que dificulta a negociagao
dos seus interesses.

Nas narrativas que compartilham nos materiais midiaticos e naquelas que nos
forneceram diretamente por meio das entrevistas, percebemos relagdes duplamente dialéticas
que estabelecem entre si e com a sociedade ndo indigena, caracterizando-os como diferentes e
simultaneamente iguais. No primeiro ambito, a dialética encontra-se entre a defesa da
diversidade étnica e a ideia do que ha de comum entre esses povos; € no segundo, na defesa
pelo acesso a direitos que os diferenciam, mas sob igualdade aos demais cidaddos. Conciliar
essas ideias, em muitos casos sujeitas a percepgdes limitadas as suas disparidades, corresponde
a um dos principais desafios a serem superados na disputa por interesses indigenas pautados na
identidade.

Relacionado a conflitos de carater contextual, percebemos nas narrativas o interesse em
(I2) integrar os jovens comunicadores as lutas do movimento indigena por meio das formagoes.
Alana Manchineri e Anderson Arapago, interlocutores da pesquisa que institucionalmente estao
mais proximos a Coiab, destacaram em diferentes momentos a relevancia da formacgao politica
e o direcionamento das praticas da Rede para o alcance de objetivos coletivos, sempre

justificados por dificuldades e problemas contextuais desfavoraveis, da Covid-19 as mudancgas
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climaticas. Um interesse que aparece ainda no envolvimento desses jovens e no engajamento
que reproduzem ao multiplicarem os conhecimentos das formagdes para aldeias e comunidades
de base.

Esse interesse em integracdo, entretanto, ndo ¢ mobilizado exclusivamente devido a
institucionalidade da Coiab, enquanto organizac¢do de representagdo das lutas indigenas, mas ¢
parte do senso de coletividade que esses jovens vivenciam desde que nascem no seio da aldeia,
como também ¢ perceptivel nas narrativas deles e delas. Abordamos esse elemento de mediagdo
cultural como interesse, porque assim se configura na perspectiva de anélise do poder de voz,
mas que em contexto amplo compde os fundamentos das especificidades desses povos e garante
a existéncia de geracdes futuras, baseadas na resisténcia e nas lutas contra ameagas que se
mantém e se reinventam ao longo do tempo.

As dificuldades e problemas enfrentados pelas populagdes indigenas, que levam o
movimento a luta e a reivindicagd@o por seus direitos, despertam ainda outro interesse, desta vez
relacionado ao carater infraestrutural ¢ comunicacional dos conflitos que identificamos, o
destinado a (I3) condig¢des para que consigam usufruir do poder de voz por meio do aldeamento
digital. As narrativas de todos os jovens interlocutores sdo unanimes em apontar dificuldades
de infraestrutura e de conhecimentos relacionados a processualidade da comunicagdo digital
indigena. Ao mesmo tempo que essas questdes se constituem em conflito, elas contam com
uma faceta de interesse pelo continuo acesso a formacdes de capacitacdo técnica e politica e
por maior abrangéncia, a ponto de alcangar quem est4 nas aldeias, demandando junto a isso
infraestrutura tecnologica e de telecomunicagao.

Atualmente, parte desse interesse ¢ alcancado por meio de iniciativas promovidas por
organizagoes da sociedade civil, como o Projeto Conexao Povos da Floresta, ao qual a Coiab
integra, que em 2025 alcancou a marca de 1.400 comunidades tradicionais da Amazonia Legal,
com mais de 120 mil pessoas, entre indigenas, quilombolas e ribeirinhos (Coiab, 2025¢). As
condi¢des para o aldeamento digital também estdo relacionadas ao acesso a informacgdes de
qualidade e adaptadas as culturas desses povos, parcialmente assumidas por eles proprios a
partir da elaboracao de materiais midiaticos, os quais igualmente demandam estruturas minimas
de internet e de acesso a dispositivos tecnologicos.

Complementar a essas necessidades, mas em ambito mais amplo, encontra-se o interesse
pelo (I4) usufruto do direito a comunicagdo culturalmente ressignificada as especificidades
indigenas. Esse interesse aparece, sobretudo, nos conflitos de carater idiomatico e nas disputas

por espaco em ambientes de cobertura midiatica com profissionais da comunica¢do ndo
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indigena, como ¢ possivel observar no posicionamento assertivo de Luene Karipuna diante da
imposi¢ao da lingua inglesa nas discussdes durante a COP 28, em Dubai:
“[...] eu sei o que eu quero falar, eu vou falar e o povo vai ter que me ouvir, nem que
seja em Portugu€s mesmo, porque eu ndo quero saber desse negocio ai de falar a

lingua do colonizador. Se tiver que falar na minha lingua, eu falo na minha lingua
mesmo, mas eles vao ter que nos ouvir” (Luene Karipuna, 2024, informagéo verbal).

O poder de voz almejado enfrenta nesse contexto desafios de carater simbolico, sob
forte influéncia de colonialidades incididas em relagdes intersubjetivas, mas ndo impossiveis
de serem superados se contarem com decisdes politico-institucionais que garantam o seu

usufruto.

6.1.3 Disputas por aten¢ao e visibilidade (V)

Ainda que descritivamente pare¢a uma solucdo simples, ¢ no campo simbdlico onde se
encontram as estratégias mais dificeis de serem desmontadas do poder hegemonico de impor
sentidos, relacionadas sobretudo a esteredtipos e preconceitos. A partir delas, os opositores as
causas indigenas conseguem negar, impedir ou dificultar o uso do poder de voz por essas
populagdes. Por isso, tais povos estdo continuamente disputando visibilidade nos espacos que
necessitam ocupar para terem suas reivindicagdes atendidas. O corpo-narrativo nos apontou
para trés disputas por atencao e visibilidade que estdo diretamente relacionadas aos conflitos e,
consequentemente, aos interesses que manifestam: por (V1) visibilidade midiatica, por (V2)
visibilidade de especificidades, e por (V3) visibilidade e representatividade em espacos de
decisdo e de incidéncia politica.

Essas disputas estdo encadeadas umas as outras. Quando os jovens sao mobilizados pela
Coiab para a elaboracdo de materiais mididticos proprios e eles passam a empreender um (V1)
aldeamento digital, ocupando espagos por muito tempo dominados pela midia hegemonica,
estdo simultaneamente promovendo a (V2) visibilidade de suas especificidades e desdobrando
seus esforcos para conquistarem (V3) representatividade no campo de decisdes politico-
institucional.

Luene Karipuna (2024, informacao verbal) declara a visibilidade como principio da
comunica¢do indigena para “dar voz aos nossos territorios, de falar sobre o que estd
acontecendo nos territérios”. A visibilidade de que trata se direciona tanto aos nao indigenas

quanto as proprias etnias que integram o movimento, conforme ressalta Anderson Arapaco,
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quando expde a necessidade de divulgar o trabalho das liderangas, que muitas vezes foi
incompreendido ou pormenorizado internamente por desconhecimento. Algo que ¢ ratificado
por Alana Manchineri ao afirmar que o papel da comunicagdo indigena “¢ fortalecer a voz das
liderancas indigenas”.

A visibilidade midiatica estd na base da territorialidade digital e isso se evidencia na
incorporacdo da Rede de Jovens Comunicadores a estrutura organizacional da Coiab,
viabilizando e fortalecendo as estratégias de comunicagdo do movimento para a ocupagao em
ambito digital e politico. Junto a reverberacdo das pautas, essas estratégias envolvem ainda
quem materializa, processualiza e faz circular as mensagens, constituindo um corpo profissional
composto por indigenas, ndo apenas conhecedores das habilidades e técnicas comunicacionais,
mas em crescente ocupacao cientifico-académica, conforme destaca Alcebias Sapara:

Muitos jovens eles comecaram a ingressar na universidade com essa tendéncia, né, na
area de comunicacdo [...]. Isso € bom pra gente, porque da um retorno ndo so6 para as
organizacdes, mas também para sua vida profissional, né. E eu vejo com olhar de

grande expectativa o crescimento do setor de comunicagdo (Alcebias Sapara, 2025,
informacao verbal).

O protagonismo nessa ocupacao simbodlica, permeado pela disputa do usufruto do poder
de voz, busca a construgdo e reverberagdo de narrativas indigenas, com eles falando de si
proprios, mas também a desconstrucao daquelas que cristalizam estereotipos (Bhabha, 1939)
ou promovem desinformacdo, parte das artimanhas neocoloniais de exploracdo de seus
territorios, como destaca Concita Sompré:

A rede de comunicagdo ela ¢ fundamental para desconstruir o que o branco ja ta
construindo contra nds. Desconstruir em que sentido? Ao mesmo tempo que eles estdo
langando nas redes sociais coisa que os indios estdo matando, que os indios ta “ndo
sei 0 qué”, ai a rede de comunicagdo vem com a outra informacao. “Nao, ndo foi bem

assim”. “Nao ¢ assim”. E o alcance ¢ muito maior (Concita Sompré, 2024, informagao
verbal).

Ao contextualizarem os fatos sob suas proprias perspectivas, os povos indigenas
combatem a opressao do discurso colonial e reivindicam o reconhecimento de narrativas que
contrariam o fetiche e a fantasia de uma originalidade tinica europeia, branca e crista (Bhabha,
1939).

Nos esforcos de aldeamento digital, a comunicacdo indigena visibiliza especificidades
sociais, historicas, politicas e culturais, considerando ndo apenas as vinculadas a ancestralidade,
mas ainda aquelas que se constroem no campo das interculturalidades, como identificamos na

demanda apresentada por Jakukrei Gavido (2024, informagao verbal), ao destacar que “o nosso
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time ndo estava aparecendo muito na midia dentro do Pard”. Uma visibilidade que hoje ¢
crescente, mas que anteriormente, em um passado bem recente, demandava situagdes extremas
para ser conquistada na midia hegemonica, a ponto de precisarem “derramar sangue” (Alcebias

Sapard, 2025) para receberem atencdo, conforme ressaltou Alcebias Sapara:

Entre 2004 e 2008, [...] nosso setor de comunica¢do vindo como base [da Aldeia
Raposa Serra do Sol] ele era muito, muito fraquinho, porque nés nio tinhamos
estrutura, né. Nos tinhamos parceiros, logico, parceiros até hoje que tdo ai conosco,
mas a nossa linguagem, aquilo que a gente queria falar, quase que nao saia, sabe. A
gente precisava derramar sangue para poder ter uma midia mais séria (Alcebias
Sapara, 2025, informagao verbal).

As narrativas dos interlocutores demonstram o dificil estabelecimento de uma hierarquia
entre a visibilidade das especificidades relacionadas as lutas politicas por direitos e aquelas de
cunho mais sociocultural. Isso se deve, pelo que compreendemos dos conflitos, a artimanhas da
colonialidade que entrelagam propositalmente esses componentes para dificultar a leitura critica
da opinido publica, adotando a estratégia de atacar aspectos culturais, que sdo assimilados pela
subjetividade e acabam assumindo um cardter opinativo e encarado como de menor
importancia, mas que em contexto politico se convertem em base para decisdes de
representantes governamentais. A vulnerabilizagdo e os preconceitos as suas cosmovisdes e
seus modos de vida, que demandariam um processo civilizatério pautado no
“desenvolvimento”, se transformam em argumento para justificar intervencdes estatais e
empresariais. Essa ¢ uma estratégia que esses povos conhecem bem e que, por isso, miram a
visibilidade, para que “o pais inteiro entenda e saiba que o movimento indigena existe e que os
povos indigenas estdo articulados. Eles tém lideranca, eles t€ém a forma deles de se organizar”
(Anderson Arapago, 2025, informacao verbal).

Em interface com praticas comunicacionais, a busca por visibilidade com finalidades
politicas ¢ identificada principalmente a partir de campanhas nas plataformas digitais como a
“Aldear a Politica”, conduzida pela Apib nas Elei¢des de 2022. Uma visibilidade que ndo se
limita a internet, mas que permanece na representatividade das liderangas indigenas que
conseguem ser eleitas e ocupar as cadeiras de onde partem as principais decisdes do pais, em
diferentes esferas do poder publico. Ainda que o objetivo maior dessa visibilidade seja a
representativa em instituicdes publicas deliberativas, a incidéncia politica que os jovens
realizam por meio da comunicagdo se pulveriza em diferentes entidades publicas e privadas,
envolvendo os setores responsaveis por discutir e atender as principais demandas sociais, como

saude, alimentac¢do, seguranca, cultura, educacdo e justi¢a. Assim, a participacao deles e delas
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em eventos cientificos ou da sociedade civil organizada, como em congressos, palestras e
encontros tematicos, esta para além de uma simples representagdo social, corresponde a parte
dessa jornada de usufruto do poder de voz e, consequentemente, a incidéncia politica que

exercem ao lutarem por seus direitos.

6.1.4 Papéis dos Narradores (P)

Na ocupacdo simbolica e material que realizam por meio do aldeamento digital e
politico, esses jovens comunicadores assumem diferentes papéis nas arenas de disputas
narrativas ao defenderem sentidos e compreensoes a partir da perspectiva indigena. O corpo-
narrativo nos apontou para quatro pap¢€is que posicionam os jovens como (P1) mediagdo, (P2)
agentes de mudanga, (P3) agentes politicos e (P4) multiplicadores. Atitudes que se entrelacam,
mas que, dependendo do contexto, se sobressaem individualmente.

A estruturagdo das narrativas em marcadores temporais, que deram forma aos Capitulos
anteriores, nos demonstram um avancgo gradativo desses papéis que aumenta o alcance do seu
impacto sobre as lutas do movimento indigena conforme se aproximam dos objetivos que foram
almejados na criacdo da Rede de Comunicadores da Coiab em relagdo a incidéncia politica.

O papel de mediagdo dos jovens (P1) é observado em relagdes interculturais,
caracterizando-os em agentes que compartilham as demandas e dentincias de seus povos para
fora dos territérios e, a0 mesmo tempo, trazem conhecimentos e habilidades necessérias para
efetivarem as lutas e reivindicagdes. Eles sdo as vozes onde outras liderangas indigenas nao
alcangam, conforme ressalta Concita Sompré. No movimento de dentro para fora das aldeias,
promovem também a visibilidade das especificidades étnicas e das cosmovisdes pelas quais
compreendem o mundo da vida. No sentido inverso, o movimento ¢ pautado fortemente por
apropriagdes e ressignificagdes, como realizaram em suas praticas na Rede de Comunicadores
inspirados na Educomunicacao.

Nesse papel, eles e elas ndo sao apenas intermediadores imutaveis as diferengas. Eles
transformam a si proprios, sobretudo com o acesso a tecnologias e modos de vida ndo indigenas;
as suas aldeias e comunidades, quando apresentam alternativas e estratégias de protegerem seus
direitos, como tém realizado por meio da territorialidade digital; e o mundo dos brancos ao, por
exemplo, apontarem os equivocos € os impactos de projetos desenvolvimentistas, com
consequéncias ambientais cada vez mais irreversiveis, enquanto eles, ha séculos, compartilham

sua existéncia preservando a natureza e garantindo o bem estar de suas geracdes.
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Por serem mediacao, eles assumem também a posi¢ao de agentes de mudangas (P2), ndo
apenas a respeito daquelas de carater simbolico, mas as efetivamente palpaveis, que viabilizam
o atendimento das necessidades de seus povos. Os materiais midiaticos que elaboraram e
fizeram circular na internet durante a pandemia ndo se limitaram ao ambiente digital. Ao
denunciarem os ataques aos seus territorios, a precariedade no acesso a suprimentos,
medicamentos ¢ atendimentos em satde e todos os outros problemas que a Covid-19
desencadeou ou agravou, esses jovens possibilitaram o conhecimento da situagdo a sociedade
ndo indigena, a entidades publicas e privadas que sensibilizaram, engajaram a acdo ou
contribuiram diretamente para amenizar os impactos do contexto pandémico.

As mudangas que continuam provocando por meio da comunicagdo indigena e da
territorialidade digital se estendem ao ambito politico. Como parte dos objetivos tracados pela
Coiab ao oferecer as formacgdes da Rede de Comunicadores, os jovens também unem forgas ao
aldeamento politico e se constituem como ‘“agentes politicos de mudanga” (P3), conforme
declarou Anderson Arapaco (2025, informacgdo verbal). A incidéncia que realizam ocorre da
base do movimento indigena, como protagonizam local ou regionalmente Jakukrei Gaviao e
Anderson Arapaco, ao contexto internacional, atual frente de atua¢do de Luene Karipuna e
Alana Manchineri. Esse papel vem acompanhado ainda pela demanda desses jovens por serem
reconhecidos ndo apenas como comunicadores indigenas, reivindicando espaco em ambientes
de cobertura midiatica, mas também como liderancas que o sdo ao efetivarem as lutas do
movimento por meio das plataformas digitais.

O senso de coletividade ndo permite que guardem para si os aprendizados obtidos nessa
jornada. Afinal, como declarou Luene Karipuna, eles nunca estdo sozinhos por onde passam,
pois carregam dentro de si seus territorios e as lutas de seus parentes. Internamente, estao
sempre se questionando sobre como compartilhar toda a vivéncia e conhecimentos com suas
aldeias e comunidades. E nesse contexto que identificamos o papel de multiplicadores (P4).
Das habilidades e técnicas comunicacionais a postura e estratégias adotadas em ambientes de
incidéncia politica, esses jovens estdo dispostos a envolver e influenciar muitos outros jovens
indigenas nas lutas por seus direitos. Atitudes que sdo tomadas na base, com formacdes em
comunicagdo para parentes nas aldeias e comunidades, ¢ no cendrio de discussdes
internacionais, como na criacdo do Caucus da Juventude durante a COP 28 em Dubai, visando

estrategicamente a amplia¢ao do aldeamento digital e politico voltado as questdes climaticas.
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6.1.5 Resultados da escuta (R)

Nas pautas indigenas reverberadas por esses interlocutores, o poder de voz demanda nao
apenas a ocupagao de espagos midiaticos. E a efetividade do aldeamento politico que nos parece
ser capaz de proporcionar as materialidades que nos certifiquem desse usufruto. O que ndo quer
dizer assumir uma leitura dicotomica que se limite a constatar, como pontos extremos, 0O
usufruto ou ndo do poder de voz. Mas, em encarar, criticamente, as nuances que envolvem esse
poder e que estrategicamente podem ser invisibilizadas para dar vantagens a agentes dos
conflitos narrativos. Nessa perspectiva, complementar aos elementos propostos por Motta
(2013) para analise empirica do poder de voz, somamos a escuta das narrativas. Uma escuta
que esta além da simples emissao e recepg¢ao fisica da voz em ambientes digitais ou dispositivos
de discussdo sociopolitica, mas que considera as efetivas mudancas e transformagdes
resultantes da ocupagdo e do uso da palavra nesses espagos.

Construir um “lugar de escuta” ¢ um dos importantes papéis de praticas
educomunicativas em contextos de aprendizagem, de acordo com Romao (2023). Seus
argumentos partem da premissa distin¢ao entre “ouvir” e “escutar”’. Para ela, “a capacidade de
ouvir ¢ sensorial e identifica variagdes nos sons; escutar ¢ conectar sentidos e conceitos”
(Romao, 2023, p. 71). Par do “lugar de falar”, a autora caracteriza a escuta como pratica social
que surge “da necessidade de ampliar o exercicio das pessoas invisibilizadas ao seu direito a
comunicagdo, como forma de exercer sua cidadania” (Romao, 2023, p. 78). No senso comum,
entretanto, o “lugar de escuta” ¢ o “lugar do subalterno”, onde “falar ¢ para quem manda”
(Romao, 2023, p. 69). Na sala de aula ndo ¢ muito diferente, “os professores valorizam quem
fala, se manifesta na sala de aula, como alguém que participa. O aluno escutador ndo possui
tanto valor, por mais que possa estar pensando profundamente sobre o que acabou de ouvir”
(Romao, 2023, p. 69).

Em relagdes intersubjetivas, Romao (2023, p. 70) recorre a Christian Ingo Lenz Dunker
e Claudio Thebas, autores da obra “O palhago e o psicanalista”, de 2019, para descrever
algumas pistas sobre o exercicio da escuta: “a redu¢do da importancia de si proprio diante do
outro; a reducdo da atitude de perplexidade diante do ndo sabido, que se manifesta como
angustia ou sentimento de perda de controle; a busca de autoridade na palavra do outro (e nao
na sua propria)”’. Em nossa investiga¢ao, a reflexao sobre a escuta parte da perspectiva de quem
reivindica o poder de voz. Nao usufruir do poder de ser escutado estd para além de um

silenciamento intencional “de ‘ndo-escuta’ de um grupo social” (Romao, 2023, p. 77), ou seja,
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ndo esta localizado somente no extremo de negacdo do poder de voz, uma vez que o “lugar de
fala” pode ser ocupado por determinado grupo social, mas ainda assim usufruir de um poder de
voz parcial, sendo escutado superficialmente, limitado a visibilidade, sem efeito relevante ou
transformador.

Nesse sentido, Romao (2023, p. 111) constata que a qualidade de escuta “se reflete no
abrir mao do poder, no tempo de fala” de quem se encontra momentaneamente na recepgao da
mensagem, de modo a “estimular que as diferentes pessoas do grupo, da organizagao, do
coletivo, da comunidade, se expressem”. Inspirada em Dunker e Thebas, ela afirma que “escutar
¢ reconhecer e reconhecer ¢ instrumento fundamental de transformagao, subjetiva e politica”
(Romao, 2023, p. 75). O poder de escuta consistiria, entdo, em um esfor¢o tanto quanto o é o
usufruto do poder de voz, mas despendido por quem ¢ destinatario. Ainda que possamos, a
primeira vista, considerar um controle maior por quem busca o usufruto do poder de voz, devido
ao “lugar de fala” despertar uma nocdo de autonomia e o “lugar de escuta” ser encarado como
uma posic¢ao de passividade, ambos os esfor¢os, como parte da processualidade da comunicacao
humana (Braga, 2017), sdo tentativos e pautados na incontrolabilidade de seus agentes. Em
contextos sociais, as pressoes e privilégios do poder hegemonico podem até lhes garantir muitas
vantagens, mas, insuficientes para antecipar o usufruto pleno do poder de voz e do poder de
escuta, enquanto partes complementares de um mesmo poder simbolico.

A andlise empirica de Motta (2013) nos propde elementos para compreendermos como
se da o poder de voz em conflitos narrativos, mas sua abordagem nao alcanca a reivindicagao
pelo “lugar de escuta”, ao qual estamos atribuindo igualmente o sentido de poder, por
compartilhar da mesma configuracdo de disputa, intencionada por distintos interesses. Aferir o
poder de escuta integra as complexidades da processualidade da comunicagao e das mediagdes,
e aponta para um interessante percurso de pesquisa com um aprofundamento que ndo caberia
em nossa presente proposta investigativa. Entretanto, partindo das narrativas indigenas que
acessamos junto aos interlocutores, aos materiais midiaticos que os jovens comunicadores
elaboraram e a outros conteudos de portais indigenas, governamentais e da midia hegemonica,
compreendemos que uma das pistas capazes de nos apontar o usufruto do poder de escuta
encontra-se nos resultados possivelmente provocados pelo poder de voz e que sdo
materializados em mudancas ou transformagdes sociais, sejam aderentes ou nao aos interesses
e intencionalidades de quem o reivindica. Tal pista ndo pretende estabelecer uma relacao de

causa e efeito entre poder de voz e poder de escuta, mas em tornar observavel o usufruto desses
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poderes, sem ignorar as limitagdes impostas por mediagdes que nao se deixam plenamente ser
reveladas.

Em nosso corpo-narrativo, identificamos trés resultados que caracterizamos como (R1)
politico-institucionais, (R2) violentos e (R3) endogenos. Os resultados institucionais e politicos
sdo os mais dedutivos pela comum relagdo que o proprio movimento indigena estabelece com
as lutas empreendidas. O aumento na elei¢do de candidatos e candidatas indigenas em 2022, a
criagdo do Ministério dos Povos Indigenas e de Secretarias Estaduais, como a do Para, sdo
mudangas que apontam para transformagdes provocadas pelo aldeamento digital e politico que
essas populacdes protagonizaram e, por conseguinte, pelos esfor¢os de usufruto do poder de
voz, sobretudo, a partir da crescente atuagdo em ambito digital causada pela pandemia da
Covid-19. Esses resultados demonstram que ha reivindicagdes indigenas que foram escutadas,
ainda que as demandas tenham sido parcialmente atendidas ou permanecam no campo de
disputas narrativas, mas em outros niveis e possibilidades de escuta, como ocorre entre aqueles
que ocupam as cadeiras em Camaras Municipais, Assembleias Legislativas ¢ na Camara dos
Deputados.

E possivel também identificar o usufruto do poder de escuta relacionado ao contexto
institucional e politico em situagdes mais especificas, como no episoédio de ocupacio da Sede
da Secretaria de Educagdo (Seduc) em Belém, em 2025, por 20 etnias que reivindicavam pela
educacao intercultural indigena no Estado do Pard. A disputa girava, entre outros assuntos, em
torno das possibilidades de expansdo da educacdo a distancia promovidas pela lei estadual
publicada em 2024, que foi revogada pelo Governo do Estado ap6s as manifestacdes.

Os resultados que identificamos ndo estdo isentos de contradi¢des. Observamos isso
principalmente quando se trata das pautas climaticas. Luene Karipuna pontuou algumas
conquistas que demonstravam certo avango do movimento em direcdo ao atendimento de suas
reivindicacdes, neste caso sobre o impedimento da exploracdo de petréleo na Foz do Rio
Amazonas. A jovem atribuia isso a efetividade da comunicagdo indigena e parceria com
comunicadores nao indigenas, que visibilizavam a perspectiva desses povos de prote¢ao dos
territorios e de toda a sociobiodiversidade que estaria sob ameaca. Os resultados se
materializavam, por exemplo, na apresentagdo de proposta de transicdo energética justa pelo
governo brasileiro durante a COP 16 da Biodiversidade em Cali, na Colémbia, em 2024. Os
resultados passam a tomar novas formas, entretanto, quando os interesses da Agéncia Nacional
de Petroleo se sobrepdem as reivindicacdes indigenas e se consolidam com a realizagdo dos

leildes dos blocos de exploragao de petrdleo, desde 2023. A autorizagdo expressa pelo Ibama
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para a realizacdo da exploracdo preliminar na Foz do Amazonas, a fim de constatar se ha
potencial em escala comercial, foi concedida a poucos dias da COP 30, em outubro de 2025
(Casemiro, 2025), demonstrando que o poder de escuta ainda nao foi efetivamente usufruido
pelas populacdes indigenas nessa pauta.

As respostas ao poder de voz ndo estdo condicionadas as expectativas de quem busca
usufrui-lo. Por vezes trazem consequéncias que desafiam e dificultam as mudangas almejadas.
Aos povos indigenas, esses resultados aparecem em forma de intimidacdes e atos violentos,
como ocorreu com Luene Karipuna, que recebeu ameagas de morte devido seu ativismo nas
discussdes sobre o clima e se viu obrigada a ndo participar ativamente do Acampamento Terra
Livre de 2024 para ndo expor a si nem a sua familia. O Relatorio do Conselho Indigenista
Missionario (Cimi, 2025b) ratifica o impacto desse tipo de resultado ao apresentar dados de
2024 sobre violéncias contra liderangas indigenas, demonstrando o aumento no nimero de
vitimas apos a aprovagdo da Lei do Marco Temporal. Nesses contextos, o poder de escuta ¢
complexificado por mediacdes dos destinatarios que os levam, por meio dos sentidos
apropriados, a agravar os conflitos para defenderem seus interesses € as proprias perspectivas
pelas quais estdo lendo sua realidade, ainda que para isso cheguem ao ponto de adotar atos
ilicitos e imoral.

As narrativas nos expuseram ainda um terceiro tipo de resultado. Voltados para dentro
das aldeias e comunidades, os frutos do aprimoramento da comunicacao digital indigena
também dizem respeito ao poder de escuta conquistado junto aos proprios parentes, conforme
ressalta Concita Sompré. Para ela, independentemente se a incidéncia politico-cultural dos
jovens comunicadores indigenas ocorre dentro ou fora de seus territorios, “o importante ¢ que
quem ta ouvindo € quem tem que ouvir, que sao os proprios indigenas” (Concita Sompré, 2024,
informagdo verbal). Uma compreensdo que refor¢a a importincia da comunicagdo na
manuten¢do do senso de coletividade para dar sustentagdo as lutas e reivindica¢des conduzidas
pelo movimento. Essa continuidade esta relacionada ainda a conscientiza¢do promovida pelo
carater educativo do movimento indigena. Para a liderancga, a busca pelo poder de voz precisa
incluir esforgos para que a juventude melhore sua percepcao e fortaleca seu pertencimento ao
territorio, reconhecendo a importancia de sua defesa para seu povo. A comunicagdo seria
pensada para dentro, “pra circular entre a gente nas escolas, né, nos grupos de amigos do
Whatsapp, nos grupos de cacique, uma fala dessa puxando esse sentimento de pertencimento”

(Concita Sompré, 2024).
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Os elementos propostos por Motta (2013), acrescidos de nossa sugestdo complementar
a respeito da escuta, nos possibilitaram compreender a constituicdo do poder de voz que os
jovens comunicadores buscam usufruir por meio de suas narrativas. Sob o olhar desses
elementos e das tipologias que os materializam no corpo-narrativo, acreditamos ser possivel
ainda caracterizar o conjunto de agcdes em torno da apropriacdo e ressignificacao de linguagens
e técnicas comunicacionais protagonizadas por esses jovens como “praticas de poder de voz”.
Isso porque, guiados pelos pressupostos de Motta (2013), percebemos que tais praticas estao
diretamente relacionadas as lutas e reivindicagdes do movimento indigena e sdo motivadas por
conflitos (C) que impelem esses jovens a arenas de negociacdo de interesses (I) e de disputa por
atenc¢ao e visibilidade (V) para que as demandas de seus povos sejam escutadas e atendidas (R),
trilhando um percurso onde assumem multiplos papéis (P) que se convergem nos esforcos de
aldeamento digital e politico.

A relacdo entre poder de voz e poder de escuta nos permite afirmar que, para além da
visibilidade e reverberagdo da voz, € a escuta o cerne dos esfor¢os para lidar com os conflitos
narrativos. Nessa perspectiva, o poder de voz ¢ mediagdao que possibilita aos povos indigenas
usufruirem do poder de escuta. Assim, compreendemos que poder de voz e poder de escuta sao
lugares simbodlicos de uma mesma processualidade comunicativa. Eles sdo dialdgicos entre si,
porque se complementam, embora o poder hegemonico consiga exercer poder de voz sem
aparente preocupac¢ao com o poder de escuta, ja que detém o controle dos dispositivos e aparatos
de diversas naturezas da sociedade. Para as camadas sociais subalternizadas, ndo ha como
usufruir do poder de voz sem conquistar o poder de escuta. E somente ¢ possivel constatar as
transformagoes esperadas se o poder de escuta ¢ reverberado pelo poder de voz para comunicar,
alinhar e confirmar sua efetividade. Um retorno que conseguimos observar em nosso corpo-
narrativo quando as matérias jornalisticas expressam resultados atribuidos pelo movimento
indigena as suas lutas e o atendimento quase sempre parcial de suas expectativas os mantém

nos conflitos e em posic¢ao de reivindicacio.

6.2 Praticas intercontextuais e a nao-educomunicacio

Olhamos para as praticas da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab
buscando desentranhar delas os aspectos comunicacionais que interessam a nossa pesquisa. De
fato, as linguagens e técnicas das quais se apropriaram e o ambiente digital onde as

protagonizaram, além das proprias narrativas que constituem as materialidades observaveis da
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investigacdo, apresentam-se, sem duvidas, como partes inegaveis de fendomenos
comunicacionais. O desentranhamento, entretanto, pressupde que ha muitas outras perspectivas
que podem ser adotadas para analisar as mesmas praticas.

Quando tivemos o primeiro contato com elas, foi a Educomunicacido, enquanto
inspiracdo, que nos atraiu e instigou. Conforme avangamos na compreensao sobre as narrativas
e os interlocutores, percebemos que a complexidade dessas praticas nos levava a reflexdes mais
aprofundadas, até que, em certo momento, em pleno usufruto de poder de voz, eles proprios
declararam: “ndo ¢ Educomunica¢do”. A “suspensdo” instantanea e o receio de ter embarcado
em um equivoco teodrico sem retorno foram, posteriormente, suplantados pela abertura a uma
diversidade de possibilidades. A ndo-educomunicacdo, neologismo inspirado na estrutura
semantica da expressao nao indigena, contribuiu para que nossas elaboracdes seguintes fossem
ainda mais sensiveis as media¢des apontadas por cada fala presente em suas narrativas.

Trazer o “ndo” como parte de uma caracterizacdo ou nomeagao pode parecer repugnante
a uma sociedade que tem se mostrado, em alguns casos, toxicamente positiva, avessa aos
conflitos. Todavia, adota-lo pode corresponder a um interessante indicio de diversidade,
levando-nos a considerar o que tenho chamado de “ndo-inclusivo” e o “sim-excludente”. Ao
afirmar algo, ou seja, ao responder o que €, hd a exclusdo de toda e qualquer alternativa que nao
coincida com essa resposta. Ao negar, por outro lado, nega-se uma ou mais unidades; afirma-
se 0 que nao &, deixando a questao em aberto para uma infinidade de respostas. A negagao nos
abre a um conjunto consideravel de possibilidades se atentamos a complexidade de que algo
pode ser varias coisas e até acumular caracteristicas paradoxais, ou seja, por trads de um “nao”
existem varios “sins”, e vice-versa. Nessa perspectiva, negar ¢ um meio de dilatarmos o sentido
para uma ampla diversidade de interpretagdes possiveis, enquanto afirmar o restringe.

Do desentranhamento ao estranhamento, assumir a nao-educomunicagao nos levou a
constatar que, em consonancia as narrativas, ndo poderiamos chamar essas praticas de
educomunicativas, mas tinhamos a oportunidade de posiciona-las e compreendé-las como parte
de diferentes contextos. Elas podem ser encaradas como educativas, se consideramos o carater
educativo do movimento indigena, por quem foram promovidas, e por serem abordadas como
formagdes ou capacitacdes. Elas sdo politicas por serem incorporadas as estratégias de
aldeamento politico, contribuindo para a visibilizagdo e reverberacdo das narrativas, das lutas e
reivindicagdes do movimento. Sao socioculturais por promoverem, a partir dos materiais
midiaticos e dos aldeamentos digital e politico, a valorizagdo da diversidade de seus povos € o

combate aos estereodtipos e preconceitos. E sdo, ainda, socioecondmicas por repudiarem o modo
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de produgdo predatorio e exploratério em que sdo baseados os projetos desenvolvimentistas de
que sdo vitimas, defendendo suas cosmovisdes ¢ a indissociabilidade de seus corpos ¢ espiritos
aos territdrios ¢ a natureza. E ¢ possivel que sejam muitas outras coisas, a depender da
perspectiva de onde sdo observadas e analisadas.

Diante disso, percebemos que a interface em que essas praticas foram inicialmente
localizadas, entre Comunicacdo e Educagdo, conta com muitos outros contextos que se
entrelacam e sao mutuamente afetados pelas mudangas que essas iniciativas provocam. Ainda
que tedrica e metodologicamente mantenhamos nossas discussdes na interface Comunicagao e
Educagdo, ndo podemos ignorar a diversidade de contextos envolvidos, os quais buscamos
abordar direta ou indiretamente ao longo de nosso texto. Considera-los nos levou a tomarmos
a liberdade epistémica de nos apropriarmos da nog¢ao de intercontextualidade da Teoria do
Discurso, com a qual a Narratologia apresenta forte relacdo, e caracterizarmos essas praticas
como intercontextuais.

Para Fonseca (1987, p. 147), a intercontextualidade corresponde a uma aproximacao
entre contextos em que os interlocutores, “numa situagdo de comunicagdo”, constituem seus
atos de fala, processo capaz de configurar “identidades através de semelhancas e diferengas”.
O entendimento de Fonseca (1987) se alinha ao que apreendemos sobre mediacdo e
interculturalidade e nos permite associar esses conceitos as praticas dos jovens comunicadores
indigenas. Essas praticas pdem em interacdo cosmovisdes de mundos distintos, negociando
sentidos e promovendo apropriacdes e ressignificagdes. Elas ndo saem imunes das relagdes
interculturais, sofrem e provocam mudangas, constroem e desconstroem. Transformam os
ambientes de disputa em oportunidade para usufruto do poder de voz e de escuta e transitam
nos contextos que forem necessarios para defenderem seus direitos e a sobrevivéncia de seus
povos. E a dindmica e a versatilidade dessas praticas que as qualificam como intercontextuais.
Defender isso ndo desvirtua o carater tedrico, metodologico e cientifico de nossa pesquisa, mas
nos faz reconhecer a amplitude e a complexidade do fendmeno, abrindo espaco para muitos
outros aprendizados que podem ser compartilhados com os povos indigenas, ainda que para
isso seja preciso adentrar outras dreas do conhecimento.

Ao mesmo tempo que a ndo-educomunicacao nos levou a intercontextualidade, também
despertou indagagdes sobre o que viria a ser uma “educomunicacdo indigena” de acordo com

0s autores e autoras que tém aplicado a expressao em seus estudos. Conseguimos localizar por
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meio de pesquisa avangada nas plataformas da Capes e do Google Académico!"® dois grupos
de trabalhos: um que relaciona a Educomunicacao a tematicas indigenas, e outro que se refere
diretamente a expressao.

A interdisciplinaridade da Educomunicacdo possibilita o adentramento do campo em
muitos outros. Entre os trabalhos que estabelecem interface com tematicas indigenas, o mais
antigo que localizamos data de 16 anos atrds, na Educagdo. Nele, Silva (2009) recorre a
pressupostos tedricos da Educomunicagdo para discutir as contribui¢des do programa de radio
“Vamos aprender Macuxi” para a educagdo indigena destinada & comunidade Campo Alegre
da referida etnia, em Roraima. O unico trabalho identificado nesse primeiro grupo que foi
realizado na Amazonia.

No ano seguinte, a dissertagao de Baez (2010) abordou resultados obtidos a partir de um
projeto que criou uma “rede de educomunicagao intercultural” com trés escolas de Sao Paulo
em diferentes contextos, uma publica, uma particular e uma indigena Guarani. As atividades
ocorreram em 2009, inspiradas em experiéncias com radio comunitaria em Santiago, no Chile.
Apesar do interesse da investigagao se localizar no campo da Psicologia Social, ela descreve as
praticas de criacdo de “programas de radio, TV, jornal e internet” realizadas por criancas e
adolescentes das trés escolas, voltadas ao desenvolvimento de “didlogos relacionados com
Ecologia e Cultura da Paz” (Baez, 2010, p. 12). A etnia Guarani ¢ assunto também na tese de
Villalva Filho (2020). Da area de Desenvolvimento Rural e Sustentavel, a pesquisa discorre
sobre pratica realizada com criangas e jovens de duas aldeias em 2018, sob pressupostos
educomunicativos, destinada a valorizagdo da lingua Guarani, por meio de um projeto de
extensdo vinculado a Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana (Unila).

A capilaridade da Educomunicagdo na América Latina também se apresenta a partir de
experiéncias com populacdes indigenas de outros paises, como Equador (Sudrez, 2015) e
Venezuela (Pérez, 2021). No primeiro, os resultados discutidos se originam de pesquisa
ocorrida em 2015 com estudantes do quinto ao sétimo ano da Educacdo Basica do povo
Natabuela, localizados na provincia de Imbabura (Suarez, 2015). O objetivo foi identificar
elementos que dessem subsidios para justificar a demanda por um programa de

Educomunicagdo, voltado a valorizacdo cultural indigena. Em periodo proximo (2015-2016),

113 Buscamos pelas palavras-chave “educomunicagio indigena” e “educomunicagio” + “indigena” no Catdlogo de
Teses e Dissertagdes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes) (disponivel em:
https://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses) e no  Google  Académico  (disponivel em:
https://scholar.google.com.br/).
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praticas educomunicativas foram realizadas em trés comunidades indigena venezuelanas,
financiadas pela Comision Nacional de Telecomunicaciones do referido pais. As atividades se
propuseram a oferecer “técnicas y estrategias de manejo de las TIC, para abordar y resolver sus
propios proyectos y problemas socio-educativos y etno-culturales especificos” (Pérez, 2021, p.
267).

O primeiro trabalho que aplicou a expressao “educomunicacao indigena” foi publicado
em 2015. Menezes e Lima (2015) compartilham um relato de experiéncia de praticas
educomunicativas realizadas pela Secretaria Municipal de Educagao (SME) de Sao Paulo com
educadores indigenas em trés aldeias da etnia Guarani Mbya, vinculados aos Centros de
Educacao e Cultura Indigena (CECls), em parceria com Programa Nas Ondas do Radio e o
setor de Informatica Educativa. Os educadores participaram de atividades de leitura critica da
midia e de apropriacdo de linguagens mididticas. A expressdo “Educomunicagdo indigena”
apenas da titulo ao artigo, sem contar com discussdes tedricas.

O mesmo acontece com os trabalhos de Ribeiro (2023) e Moura et. al (2025). O primeiro
¢ um resumo simples que apresenta o Programa de radio Yawara realizado com estudantes do
4° e 5° ano da Escola Municipal Rural Indigena Santa Cruz, localizada em Tefé (AM), sendo
caracterizado como um projeto de “educomunicacdo indigena”. Foi o tUnico trabalho
identificado nesse grupo desenvolvido na Amazdnia. O texto ndo chega a conceituar a
expressao, apenas o associa ao objetivo de “facilitar o processo de aprendizagem e incentivar o
fortalecimento cultural, buscar a educagdo diferenciada e, junto com a comunidade, ampliar as
nossas vozes” (Ribeiro, 2023, p. 220). O segundo (Moura et. al, 2025) refere-se a uma oficina
educomunicativa envolvendo indigenas Potiguara da cidade de Baia da Trai¢do, na Paraiba,
como acdo de divulgagdo e conscientizagdo do projeto “Sifilis ndo!”, promovido pelo
Ministério da Saude. Também ndo ha conceituagdo ou abordagem tedrica sobre o bindmio.

Mesmo sem uma discussdo aprofundada, as descrigdes sobre o que venha a ser a
“educomunicagdo indigena” aparecem apenas na dissertacdo de Carneiro (2019) e no artigo de
Vieira (2024). A partir de entrevistas, do conteido da webrddio Yandé e de suas publicagdes
em redes sociais, Carneiro (2019, p. 41) identifica “quatro dimensdes comunicacionais em que
a webradio e seus fundadores atuam diretamente”, entre as quais se encontra a educomunicagao,
pelo carater educativo da radio de “levar o conhecimento de culturas étnicas, historias e saberes
orais, direto do streaming para escolas, espacos, universidades e também para as aldeias”. Além
disso, a radio realiza palestras e oficinas “que resgatam e sublinham as potencialidades

comunicativas de uma aldeia” (Carneiro, 2019, p. 91). A identifica¢do da referida dimensao ¢
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o suficiente para a autora defender que a radio realiza uma “educomunicacgio indigena” ao ser
“apropriada e utilizada como estratégia para o reconhecimento, respeito e visibilidade aos
direitos dos povos indigenas, resgatando suas memorias conhecimentos, saberes tradicionais,
ancestrais” (Carneiro, 2019, p. 165).

Vieira (2024) parte da perspectiva da “etnomidia indigena” ao analisar dois videos
publicados pela Radio Yandé e Midia Indigena no Youtube. O autor busca explicar “porque
tais producdes sdao consideradas contranarrativas” e identifica elementos que justificariam “o
viés educomunicacional contido” nelas (Vieira, 2024, p. 135). A “educomunicacdo indigena”
estaria presente e associada a “dimensdo comunicacional das etnomidias indigenas”, tendo um
“carater libertador, emancipatdrio, [que] contribui amplamente para o reconhecimento dos
sujeitos comunicacionais indigenas, para as mobilizagdes e a autogestao” (Vieira, 2024, p. 140).

Compreendemos as descri¢des e discussdes das praticas abordadas pelos dois grupos de
trabalho (os que estabelecem interface entre Educomunicagdo e indigenas e aqueles que as
nomeiam de “educomunicagdo indigena”) a partir de trés elementos que nos chamaram a
atencdo e que correlacionamos as praticas da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da
Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab): a origem, o carater
institucional e a condu¢do. Ainda que algumas dessas iniciativas afirmem ser em resposta a
demandas de liderangas indigenas, todas correspondem a constru¢des originadas fora das
aldeias e comunidades, sem a evidéncia de um envolvimento direto de pessoas indigenas no
planejamento e na decisdo e desenho da metodologia adotada. A origem aponta para o carater
institucional que carregam consigo, sendo realizadas no formato de projetos de pesquisa ou de
extensao vinculados a instituicdes de ensino publico ou privado, ou ainda promovidas por
orgdos governamentais, como a Secretaria Municipal de Educagao de Sao Paulo e a Comissao
Nacional de Telecomunicagdes da Venezuela. A conducdo dessas praticas também nao
demonstra o predominio do protagonismo de populagdes indigenas, que sdo posicionadas no
lugar de quem ¢ atendido por quem vem de fora.

Os trés elementos diferenciam as praticas discutidas nesses trabalhos das protagonizadas
pela Rede da Coiab. Motivadas inicialmente pela emergéncia sanitaria da pandemia da Covid-
19 e amparadas pela institucionalidade do proprio movimento indigena, os jovens decidiram
sobre toda a estrutura das praticas que realizaram, do modo ao contetdo, a partir de uma escuta
atenta as necessidades das liderangas nas aldeias e comunidades. Mesmo sendo inspiradas
inicialmente na Educomunicacdo e sob o financiamento de organiza¢des ndo governamentais,

a autonomia desses jovens ¢ identificada em todos os marcadores temporais de suas narrativas
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(Antes, Durante e Depois), destacando sobremaneira o carater educativo do movimento
indigena, com a facilitagdo e capacitacdo realizadas por jovens comunicadores de diferentes
etnias e lugares do pais e ndo por profissionais ndo indigenas. Observa-se um protagonismo
ratificado na apropriacdo e compreensdo por eles sobre as proprias praticas como parte da
comunica¢do indigena, em contraponto a uma possivel caracterizagdo que os posicionasse
como um subtema ou area da Educomunicagdo, enquanto constru¢ao nio indigena.

As descricoes sobre “educomunicacdo indigena” nesses trabalhos citados se
fundamentam sobre duas bases complementares: a intencionalidade e a mediacdo. As praticas
sdo compreendidas como tal por estarem voltadas a intencionalidade de “incentivar o
fortalecimento cultural, buscar a educagdo diferenciada [...] ampliar as nossas vozes” (Ribeiro,
2023, p. 220), bem como de reconhecer os ‘“sujeitos comunicacionais indigenas, para as
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mobilizagdes e a autogestdo” (Vieira, 2024, p. 140). A mediag@o aparece no sentido dessas
praticas visibilizarem e possibilitarem o acesso de “escolas, espagos, universidades” a
“conhecimento de culturas étnicas, histdrias e saberes orais” por (Carneiro, 2019, p. 41), sendo
assumidas também como estratégia voltada as proprias aldeias “resgatando suas memorias
conhecimentos, saberes tradicionais, ancestrais” (Carneiro, 2019, p. 165).

Essas descrigdes, entretanto, ndo advém das pessoas indigenas envolvidas nas praticas
educomunicativas. Sdo sentidos construidos pelos autores e autoras, que nio apresentam nas
entrevistas aplicadas a indagag¢do sobre quais significados os indigenas atribuem a essas
praticas. Em nosso caso, ainda que essa atribuicdo ndo tenha sido espontanea, os jovens
interlocutores tiveram a oportunidade de refletir e expressar o entendimento que elaboravam
dessa correlacdo entre a Educomunicagdo ¢ as demandas comunicacionais indigenas. A
apropriacao os permitiu perceber as transformagdes que a inspiragdo inicial sofreu diante de
suas especificidades e reconhecer a predominancia da comunicacdo indigena, pautados na
histéoria de luta do movimento e, sobretudo, na autonomia e autodeterminacdo que
continuamente reivindicam.

A diversidade das populagdes indigenas nos leva ainda a ponderar que a nao-
educomunica¢do identificada nas falas dos jovens interlocutores ndo se estende a toda e
qualquer etnia indigena. E perceptivel entre os trabalhos que localizamos a concentragio dessas
praticas no Sul e Sudeste do pais, regides onde a Educomunicagdo ¢ muito difundida. Essa
aproximacao do campo a tematicas e demandas desses povos, ainda que nos pareca timida,
devido a baixa reverberacdo na producdo académica, ndo impossibilita que outros grupos

indigenas assumam e reconhecam a “educomunicag¢do indigena”, o que se apresenta como um
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interessante objeto de estudo a outras investigacdes que pretendam se debrugar sobre as
problematicas dessa interface.

Ademais, coadunamos com a compreensdo de “educomunicacao intercultural” expressa
por Béez (2010), uma leitura que evidencia a importancia de se considerar as mediagdes
culturais que incidem sobre as praticas educomunicativas e a postura decolonial de didlogo e
coconstrugdo aberta as negociagdes e transformacdes daquilo que as constitui. A nosso ver, a
interculturalidade aparece nessa no¢do de Educomunicagdo como um elemento base para
assumirmos os compartilhamentos simbolicos de saberes e fazeres que possibilitam alcangar os
ideais de usufruto da cidadania, do direito a comunicagao, bem como ao direito de usufruir do

poder de voz e de escuta.
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CONCLUSAO

A processualidade de nosso percurso investigativo foi marcada por muitas
transformagoes, das impressdes iniciais, ao nos depararmos com a referéncia a pressupostos
educomunicativos em praticas da Rede de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab, as
discussoes tedrico-metodoldgicas que tais praticas suscitaram. Até a articulagdo do corpo-
narrativo a base tedrica e a compreensao das falas dos interlocutores a luz da analise empirica
do poder de voz (Motta, 2013), pouca previsibilidade tinhamos sobre que achados seriam
desvelados para além daqueles expressamente enunciados pelos jovens e liderancas indigenas.
Essa imprevisibilidade se deu, sobretudo, pela dindmica interacdo entre o corpo-narrativo,
nossas indagagdes, as vivéncias durante a observacao participante ¢ as diversas mediagdes as
quais recorremos para desentranhar e apreender a perspectiva comunicacional do fendémeno.

Tais transformacdes impactaram nossa relacdo com o principal objeto desta pesquisa:
as praticas desses jovens. Ainda que correspondessem a eventos delimitados em um tempo e
espago anteriores, essas praticas, analisadas a partir das narrativas primadrias, tiveram seus
sentidos e as compreensdes que fizemos deles continuamente atualizados por estarem
entrelacados a eventos posteriores, seja na visibilizagdo de formagdes em redes sociais on-line
a respeito de diversas tematicas, seja na publicagdo de novos episddios de materiais midiaticos
que permanecem sendo elaborados, assim como a continua atualizacdo de pautas de interesse
do movimento indigena, como o Marco Temporal, a PL da Devastacao, os riscos de autorizagao
da mineracdo em terras indigenas, a criagdo do Grupo de Trabalho sobre Regulamentacao da
Mineragao em Terras Indigenas em outubro de 2025 (Senado, 2025) e tantos outros assuntos.

A Rede da Coiab, igualmente, ndo ficou isenta de transformacgdes. Ainda que os jovens
entrevistados ndo tenham mencionado e nem haja uma mudanca expressa no portal da
Coordenagdo, as publicagdes realizadas nas plataformas digitais passaram a ser assinadas, a
partir do primeiro semestre de 2025, sem a referéncia a juventude. A identidade “jovem” ¢ uma
no¢ao nao indigena. Reivindicar o reconhecimento como comunicadores indigenas, sem
referéncia a essa identidade, € parte da autodeterminagdo pela qual lutam, para se verem livres
da tutela politica e narrativa de que costumam ser vitimas. A Rede também passou a assumir
uma estrutura mais hibrida, composta por comunicadores formalmente contratados e por outros
voluntérios, presentes na base do movimento. Para ambos, a Coiab mantém o suporte por

acreditar que os espacgos no ambiente digital precisam ser igualmente aldeados, missdo para a
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qual a comunicacdo indigena tem se demonstrado primordial, destinada a prote¢do de seus
territorios e a garantia de direitos fundamentais e constitucionais.

A cada passo que esses jovens deram como comunicadores, liderancas e agentes
politicos de mudanga durante o periodo em que realizamos este estudo (2022-2026), eles
avancaram e cresceram junto com o movimento indigena, ratificando a importancia da
coletividade, da diversidade cultural, da memoéria ¢ da ancestralidade. Respeitando suas
subjetividades, cada um ocupou os espagos onde melhor acreditava poder contribuir com as
lutas, seja na aldeia, na organizacdo indigena que representa o seu Estado ou numa incidéncia
mais ampla e internacional.

Nosso percurso investigativo foi guiado por uma questdo central: como as praticas dos
jovens da Rede de Comunicadores da Coiab, localizadas na interface entre Educacdo e
Comunicacdo, indigenas e ndo indigenas, se caracterizam e problematizam a nossa
compreensdo sobre essa interface? Uma indagacdo que deu forma ao nosso objetivo geral:
discutir e compreender a interface entre Educa¢do e Comunicagdo, indigenas e ndo indigenas,
a partir da apropriacao de linguagens e de técnicas comunicacionais por jovens amazonidas da
Rede de Comunicadores Indigenas da Coiab. Assim, voltamos a nossa ateng¢ao as praticas e as
concebemos, desde o inicio, localizadas em um ambito de interface, também objeto de nossa
compreensdo almejada, inerente as relagdes interculturais que os jovens indigenas promoviam,
a primeira vista, apenas em aspectos culturais e entre Comunicagdo ¢ Educagdo. Ambas (as
praticas e a interface, posteriormente assumida no plural) foram reconhecidas sob igual
relevancia por nos parecer invidvel compreender uma sem conhecer suficientemente a outra.

Para alcancarmos esse objetivo, definimos outros trés especificos, todos compreendidos
sob uma base tedrico-metodoldgica em que articulamos a Teoria das Mediagdes (Martin-
Barbero, 1997; Orozco-Gomez, 2014; Consani, 2008), herdada do nosso percurso investigativo
preliminar no campo da Educomunicagdo, a Narratologia (Ricoeur, 1987; Motta, 2013),
juntamente com a andlise empirica do poder de voz (Motta, 2012; 2013), e a nocdo de
processualidade da teoria tentativa da Comunicagdo (Braga, 2017), tendo sempre como plano
de fundo as discussdes sobre colonialidade (Quijano, 2005; Mignolo, 2017). A cada uma destas,
contribuimos teoricamente a partir dos achados que identificamos.

O primeiro objetivo especifico foi identificar as praticas, no sentido de saber como
caracteriza-las e entender as relacdes entre elementos oriundos dos diferentes campos que
colocavam em interface, sobretudo pela interculturalidade (Canclini, 2009) que realizavam.

Sustentadas nas culturas e mediagdes proprias e interculturais desses povos, essas praticas sao
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imateriais. Ainda que sejam suportadas pela oralidade, gravadas ou narradas, elas ndo se deixam
materializar. A imagem em movimento, um frame ou recorte de daudio de uma possivel gravacao
de uma dessas praticas nao € capaz de conter em si os conhecimentos, os sentidos e as multiplas
mediagdes que as permeiam. Apenas os conjuntos de agdo praticados na relagdo que os
participantes estabelecem entre si no momento tnico em que ocorrem, bem como as narrativas
que sdo construidas ao redor delas, conseguem expressar o que sdo essas praticas. Expressar,
mas nao materializar. Nem os materiais informativos as materializam; eles sdo frutos delas, mas
ndo comunicam suficientemente as acgdes, intengdes, motivagdes e relacdes que foram
necessarias para realizar as praticas desses jovens.

As narrativas, nesse contexto, se demonstraram como indispensaveis media¢des que nos
permitiram acessar a compreensao sobre elas. A no¢cdo de mediacdo muito contribuiu para os
sentidos que elaboramos entre empiria e teoria. A partir do aprofundamento do conceito de
processualidade, partindo de Braga (2017), ratificamos a Teoria das Mediagdes como um fio
condutor do raciocinio que construimos. Até entdo encarada como um processo por Consani
(2008) e demais estudiosos, passamos a destacar na mediagdo o carater imprevisivel de entradas
e saidas (referéncias e inferéncias) do fendmeno comunicacional (Braga, 2017), delimitando a
ideia de processo a narrativa sobre ele. Ou seja, enquanto ato humano, e ainda que haja esforgos
de planejamento e controle em ambito profissional, a comunicagdo é constituida por elementos
imprevisiveis que ndo nos permitem presumir com exatidao as mediagdes as quais os participes
recorrerdo para atribuir sentido 2 mensagem; uma imprevisibilidade que caracteriza tanto a
comunicag¢do, sempre tentativa (Braga, 2017), quanto a mediagdo.

O processo, caracterizado pela identificagdo de entradas e saidas para poder ser
reconhecido como tal, mantém-se coerente nessa logica quando remete a uma processualidade
que ja ocorreu, sendo capaz, assim, de nomear elementos e narrar as relagdes possiveis de serem
observadas, ja que hd mediacdes que ndo se deixam desvelar nem para os participes do
fenomeno, como s3o aquelas ancoradas no inconsciente. De outro modo, se encarado como
condi¢do determinista para a identificagdo de fendmenos futuros, acaba recaindo em uma
perspectiva estruturalista que ignora a presenca e as mudangas provocadas pelas mediacdes.
Abordar elementos dessa processualidade como pressupostos, que estdo sempre sujeitos a
continuas transformagdes relacionadas as variantes proprias de cada fendmeno, sobretudo as
advindas dos participes e contextuais, corresponde a uma interessante estratégia de meio termo

para contornar essas problemadticas de enrijecimento processual e determinista.
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Partindo de uma perspectiva ecossistémica, a principio na Comunicagdo, mas aberta a
um contexto mais amplo da realidade, nossas reflexdes nos demonstraram que em um mundo
de significantes e de coisas materiais € imateriais, compostas por elementos dos mais diversos
possiveis, sempre em relacdo uns com os outros, a no¢do de mediacdo € inevitavel, uma vez
que cada um desses elementos €, foi e/ou serd mediacdo nas processualidades que integram.
Assim, ratificamos que a Teoria das Mediacdes permanece relevante para os esforcos de
compreensdo da comunicagao humana, principalmente na contemporaneidade, em constante
midiatizagao.

A partir da concepgdo das praticas realizadas pelos jovens indigenas enquanto fruto de
processualidades, fundamentamos a apropriagdo e ressignificagdo de pressupostos do
paradigma educomunicativo, algo que ¢ amplamente propagado no campo da Educomunicacao,
mas que, em muitos casos, converte-se em amarras estruturantes da praxis educomunicativa.
Nesse sentido, vale destacarmos duas ressalvas. A primeira diz respeito a mantermos e
deixarmos sempre evidente nossos referenciais do campo, reconhecendo as problematicas que
1sso representa, mas continuamente dispostos a realizar criticas e reflexdes sobre as
contradi¢des que identificamos. A segunda ressalva corresponde ao abandono do intuito tedrico
inicial de fundamentar uma “Educomunicacdo indigena” a partir das praticas dos jovens da
Rede. Assim, deslocamos nossa atengao aos sentidos atribuidos por eles e elas, sem nos refutar
a refletir sobre o referido bindmio, presente na literatura cientifica do campo desde 2015.

Nossas discussdes nos levaram a compreender que a identificagdo e caracterizagdo
dessas praticas indigenas enquanto educomunicativas estd condicionada a mediagdes tanto de
quem as observa quanto a autodeterminagao das etnias que as realizam, considerando nossa
limitagdo as praticas da Rede da Coiab e a ampliagdo recente dessas praticas no pais junto a
esses povos, sobretudo nas regides Sul e Sudeste, onde a Educomunica¢@o conta com maior
capilaridade, inclusive, na Educacdo Publica formal. Observadas por mim, uma pessoa nao
indigena que conhece o campo de estudo, percebo que tais praticas estdo muito bem-
posicionadas no paradigma educomunicativo, por contarem com participagao ativa, autonomia,
protagonismo e dialogicidade desses jovens, sustentados por uma intencionalidade pedagogica
e de aprendizagem que estd na base do carater educativa do movimento indigena (Munduruku,
2012), por serem destinadas as lutas e reivindicagdes por direito. Por outro lado, na perspectiva
indigena representada pelos interlocutores da pesquisa, essas praticas despertam sentidos que

perpassam suas mediacdes socio-historico-politico-culturais sem distingui-las do que
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reconhecem como comunica¢do indigena, em pleno usufruto da autodeterminagdo que os
cabem.

Em se tratando da interface que essas praticas promovem, ¢ interessante observar que a
presenga da comunicacdo indigena pressupde a da educacdo indigena. Dito de outra forma,
inversamente proporcional, tais formagdes se constituem em mediacdo que conecta o carater
educativo do movimento indigena a comunicacao indigena. Ou seja, o caminho apontado por
essas praticas, que continua sendo trilhado em diferentes espagos sociais, une esses jovens por
meio de objetivos coletivos do movimento, os caracterizando concomitantemente como agentes
politicos de mudanga e multiplicadores das agcdes de comunicagdo indigena voltadas a defesa
de seus direitos.

Ao nosso ver, quando reafirmam que as praticas que realizam sdao de comunicacao
indigena e ndo de Educomunicagdo, eles e elas ndo estdo negando a interface em si, mas
demarcando o poder de as denominarem conforme os sentidos que constroem a partir de suas
cosmovisoes. Diante disso, a expressdo “Educomunica¢do Indigena” inexiste enquanto
constru¢do semantica nas culturas desses jovens integrantes da Rede de Comunicadores da
Coiab, a qual representa os povos indigenas da Amazonia Brasileira. A aplicacdo do termo
permanece, assim, limitada ao ambito de caracterizacdo e identificacdo nio indigena, sujeita a
questionamentos e problematicas tedricas e étnicas se nao conta com o entendimento deles
proprios sobre a interface que vivenciam. A superficialidade do binomio, sem a profundidade
reflexiva necessaria, o condiciona a construgdes simplistas concentradas apenas em
identificagcdes dos participes, dando abertura para nomeacdes baseadas exclusivamente em
caracteristicas de quem protagoniza as praticas.

Nosso respeito a incorporacdo dessas praticas pelos interlocutores a comunicagdo
indigena esta pautado na postura que assumimos diante da légica da colonialidade, ainda que
pelo prisma tedrico contenham elementos do paradigma educomunicativo, ou seja, exponham
aderéncia a “educomunicatividade”. Essa postura, entretanto, ndo ¢ encarada de maneira
totalizadora. Fundamentados na Matriz Colonial de Poder (Quijano, 2005; Mignolo, 2017),
assumimos a impossibilidade de nos despirmos inteiramente de media¢des que nos constituem
e que sdo socialmente compartilhadas em estruturas simbolicas que permanecem impregnadas
por herancgas coloniais. Ao nosso ver, a decolonialidade se apresenta, inclusive para pessoas
indigenas — sobretudo aquelas imersas em relagdes interculturais com sociedades ndo indigenas
—, muito mais como uma inten¢ao do que um posicionamento capaz de ser assumido plenamente

em todos os seus sentidos epistemologicos e praxioldgicos, o que demandaria um profundo
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autoconhecimento capaz de nos levar a identificar todas as incidéncias da colonialidade sobre
nds proprios. Por isso, propomos uma abordagem decolonial que delimita a referéncia as
relagdes em que estamos nos pautando. Assim, essa postura passaria de um olhar geral,
impossivel de ser sustentado criticamente, para uma referéncia especifica, como a relacao entre
Norte e Sul global ou do Cristianismo com religides de matriz africana.

Essa impossibilidade plena ndo se propde estagnante. Compreendemos que a realidade
material € constituida por contradi¢des, das quais emergem os conflitos, tdo fundamentais as
narrativas. A coeréncia que nossa consciéncia tanto almeja e que acalenta o espirito ndo resiste
a profundidade da reflexdo critica. O que temos, entdo, € o desafio de vivermos em dois mundos,
tendo de um lado uma Matriz Colonial de Poder inegéavel, e do outro, o que construimos
paulatinamente, interna e coletivamente, a partir de nossas agdes decoloniais. Dessa forma,
talvez, estejamos exercitando a coexisténcia de mundos sobre a qual trata Mignolo (2017). O
fato ¢ que a contradi¢do, e todas as diferengas que traz consigo, nunca serd um impedimento
para avangarmos na constru¢ao de mundos ideais, pois dificilmente, para ndo dizermos nunca,
as abandonaremos por inteiro, uma vez que somos contradicdo. E esse ¢ um interessante
aprendizado quando se trata da ressignificacdo que fazemos daquilo que nos apropriamos,
sobretudo em interculturalidade com praticas tdo imbuidas na colonialidade.

No contexto das praticas protagonizadas pelos jovens da Rede da Coiab, a
decolonialidade referenciada contribui para compreendermos, por exemplo, as contradi¢cdes
entre a efetivacdo de lutas contracoloniais, por reivindicarem direitos historicamente negados e
baseados na cristalizagdo estereotipada de identidades indigenas, e a utilizagdo de plataformas
digitais para viabilizar a reverberacdo de seus materiais midiaticos e narrativas, as quais
funcionam sob a logica do datacolonialismo (Mejias; Couldry, 2019), uma faceta reinventada
da colonialidade. Assumir essa contradicdo ndo invalida a intencionalidade contracolonial
desses jovens, mas nos faz reconhecer a complexidade da processualidade dessas praticas e, por
conseguinte, a relevancia da referéncia no entendimento sobre elas.

Como parte do nosso exercicio decolonial, ¢ a fim de amenizar a incidéncia de
colonialidades, propomos a adog¢do de uma expressdo para sintetizar e externalizar a
compreensdo que elaboramos sobre as praticas dos jovens. Passamos a considera-las como
“préaticas intercontextuais”, dando destaque a localizagdo em multiplas interfaces, ndo somente
entre comunicacdo e¢ educagdo indigena e nao indigena, mas entre o contexto politico, o
pandémico, o cultural, o climatico, e tantos outros que sdo promovidos nas relagdes

interculturais que protagonizam. Essa expressdo, entretanto, ndo se propde nomear essas
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praticas, como tende o binomio “Educomunicacao indigena”, mas se somar a lista de adjetivos
que as caracteriza, como ocorre quando as identificamos como praticas comunicativas,
educativas, politicas ou culturais. A qualidade de “intercontextuais” busca, nesse sentido,
reforcar tanto o carater intercultural quanto de interface, que ndo nos permite as caracterizarmos
como uma coisa s, mas varias, a0 mesmo tempo, um importante caminho reflexivo apontado
pela ndo-educomunicacao.

Entre as contribuigdes tedricas que tecemos para a compreensao dessas praticas, ha uma
conexdo que envolve as nogdes de processualidade na comunicagdo e nas mediagdes com a
educomunicatividade. A imprevisibilidade da processualidade ratifica a relevancia de
passarmos a dar mais aten¢do as mediagdes em praticas que contenham educomunicatividade.
Dessa forma, a partir de uma perspectiva decolonial referenciada, dada as afetagdes mutuas
ocorridas em relagdes interculturais, reconhecemos as significativas transformacdes que
ocorrem na apropriagdo e ressignificagdo de pressupostos do paradigma educomunicativo e que
nos descentralizam de enrijecidas delimitagdes tedricas, fazendo-nos voltar a praticas
intercontextuais imersas em multimediagdes, o que aponta para uma rica fonte de aprendizados
para a compreensao de fenomenos comunicacionais de interface, como sdo as praticas da Rede
de Jovens Comunicadores Indigenas da Coiab.

Na intercontextualidade das praticas realizadas por esses jovens encontrava-se oS
materiais midiaticos que elaboravam a partir delas. Analisd-los consistiu em nosso segundo
objetivo especifico, a fim de compreender as relagdes que estabeleciam com as especificidades
sociais, historicas, politicas e culturais indigenas. No percurso que trilhamos, corresponderam
as primeiras narrativas que acessamos. Por meio deles, tragamos ¢ compreendemos o contexto
pandémico e questdes adjacentes que se agravaram com ele, como o aumento na quantidade de
episodios de violagdo de direitos indigenas e da vulnerabilizagdo provocada por diversos tipos
de violéncias. Dessa forma, conseguimos alcangar o aprofundamento desejavel do
conhecimento sobre as tematicas as quais os jovens ¢ as liderangas indigenas se referiram nas
entrevistas narrativas.

A importancia dos materiais midiaticos ndo se limitou a esse papel de complementar o
entendimento que elaboramos sobre as narrativas indigenas, mas os percebemos como
materialidades primordiais para a efetivagdo do aldeamento digital e politico, um movimento
de ocupagdo que assim o caracterizamos a partir da ressignificacdo que esses povos realizam
dos aldeamentos forcados que foram vitimas no século XVI. Nessa perspectiva, passaram a se

constituir em media¢do na projecdo e visibilidade dos jovens comunicadores em diversos
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espacos de luta do movimento indigena, como ocorreu com Luene Karipuna. Foi por meio da
visibilidade promovida pelos podcasts que elaborou, dentre tantas outras agdes protagonizadas,
que ela expandiu sua incidéncia politica e se tornou conhecida entre liderancas indigenas de
todo o pais.

Ainda que, tecnicamente, a criacdo dos materiais midiaticos pela Rede da Coiab ocorra
a partir de processos de elaboracdo ndo indigenas, sobretudo quando se trata das tecnologias
em si, como ressaltou a lideranga Madson Gavido, o processo criativo que os origina ¢
fortemente caracterizado por especificidades sdcio-historico-politico-culturais indigenas, desde
a motivacdo pautada em demandas do movimento, destinadas a reivindicacdo por direitos
principalmente voltados a satde, a autodeterminagdo e a comunicagdo, até a predominante
representacdo de elementos étnicos, dos grafismos aos cantos indigenas. Suas formas de
organizacdo também estdo impressas nesses materiais quando observamos os fluxos que
seguem para materializé-los, sob esfor¢os evidentes de usufruto do poder de voz, em combate
a qualquer tipo de tutela que possa incidir sobre seus corpos € narrativas.

Os materiais mididticos também se constituem em uma das principais mediagdes na
conexdo do almejado aldeamento digital e politico com as narrativas indigenas que reverberam
nas plataformas digitais. Essas narrativas sdo plurais e diversificadas pelas especificidades de
cada povo. Cada etnia vivencia sua luta pelo corpo-territdrio a partir de suas vivéncias. E cada
grupo narra essa disputa partindo das historias que constituem suas cosmovisdes. Consideramos
essa pluralidade quando compartilham as histérias de seus ritos; quando descrevem seus
conhecimentos, fortemente fundamentados em seus modos de vida; quando narram sobre as
lutas pela garantia de direitos a Educagdo intercultural, a saude, a ocupagdo de espagos de
decisdo. E todas essas narrativas se entrelagam e convergem ao corpo-territorio. E por isso que,
metodologicamente, ndo consideramos cada entrevista ou material mididtico como uma
unidade narrativa, uma vez que cada uma dessas materialidades continha fragmentos de
multiplas narrativas indigenas, como se estivéssemos diante de um quebra-cabega. Fragmentos
narrativos que estao recontando a historia que nos narraram e que ainda carecem de muitas
pecas para conhecermos a imponéncia dessas narrativas; uma reconstrucdo potencialmente
possivel por meio desses jovens enquanto mediagdes de seus povos.

A escolha pelas narrativas enquanto materialidades observaveis, acessadas por meio de
entrevistas e pelos materiais midiaticos, refor¢cou a aderéncia de nosso percurso investigativo a
especificidades comunicativas indigenas. A compreensdo sobre a predominéncia da oralidade

foi ratificada pelo olhar voltado a narrativas materializadas em podcasts e em audiovisual,
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linguagens midiaticas que compartilham caracteristicas semelhantes de priorizagdo do som e
da imagem em relacdo a escrita. Da mesma forma, a concentragdo da analise dessas narrativas
no poder de voz se relacionou diretamente com a reverberacdo das vozes indigenas nos
diferentes &mbitos onde lutam e reivindicam por seus direitos, seja no ambiente digital, seja no
campo simbolico e politico de disputas narrativas. A adoc¢do na pesquisa dessa diversidade de
materialidades, que representam as diferentes formas por meio das quais suas vozes sdo
reverberadas, ocorreu ainda como uma estratégia para constituir um corpo-narrativo
compreensivel. Assim, conseguimos unir fragmentos narrativos e relaciona-los entre si,
estabelecendo conexdes historicas, teoricas e contextuais, e destacando aprendizados de
diversas ordens para termos condi¢des de aplicar efetivamente a analise empirica do poder de
voz (Motta, 2013).

A compreensdo sobre a relacdo das interfaces, promovidas pelas praticas dos jovens,
com a busca por poder de voz correspondeu ao nosso terceiro objetivo especifico. A aplicagdo
da referida metodologia de andlise foi desafiadora, haja vista ndo termos localizado outros
trabalhos que a tivessem praticado, sendo do proprio autor. O esforco de desentranhar da
discussdo teodrica de Motta (2013) um percurso exequivel de andlise junto a nossa materialidade
nos demandou criatividade e nos despertou interessantes reflexdes sobre a metodologia.
Quando tratamos de voz, nem sempre somos levados a refletir sobre a sua poténcia. No caso
dos povos indigenas, suas vozes ndo sao suaves, elas refletem as violéncias que sofrem. Sao
gritos, brados, na tentativa de serem ouvidas. Elas reivindicam, mas também exprimem
indignagdo, injustica e desespero, a ponto de, em alguns casos, ndo caberem em si € se
esgotarem da prépria existéncia, o que tristemente assistimos no crescente numero de suicidios
de pessoas indigenas, adoecimento agravado pelos conflitos por que passam.

A voz ¢ um som emitido ao falarmos. Em nosso caso, ¢ mais que um fendmeno fisico,
com altura, volume e timbre, proprios de cada pessoa. Na comunicagdo, ela medeia poder.
Simbolicamente, carrega em si autoridade, que pode anteceder a probabilidade de ser escutada.
O que acessamos ao analisar as narrativas a partir de arquivos sonoros, sejam das gravagdes de
entrevistas, seja dos materiais midiaticos, foi a dudios, sinais elétricos armazenados em midia,
e ndo exatamente ao som enquanto fenomeno fisico emitido em tempo e espago determinados.
Se a voz é o som da fala humana, como ocorre no evento narrativo, entdo ndo o acessamos
diretamente, mas ao audio que o reverberava.

A mudancga de suporte da fala para o dudio ndo apresentaria tanta complexidade se o

arquivo sonoro nao estivesse sujeito a edigdes técnicas. Essa abertura a edigdo compromete a
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voz que o audio contém e nos coloca em uma problematica operacional e ética. Nesse sentido,
ndo desconsideramos a possibilidade de ocultagio de vozes indigenas contraditorias ao
movimento indigena nos materiais midiaticos elaborados pelos jovens. Vozes que poderiam
contestar, por exemplo, os efeitos negativos da pecuaria e da exploracdo mineral em terras
indigenas, pois ha grupos dentro de aldeias localizadas na Amazdnia que apoiam essas
atividades, conforme pontuou Concita Sompré. Essa possibilidade de edi¢do e/ou ocultagao
desafia a constatacdo de uma voz indigena unissona, se consideramos o contexto mais amplo
onde essas narrativas sao elaboradas.

Percebemos dois elementos que ndo foram contemplados nas discussdes de Motta
(2013), mas que se demonstraram importantes a serem observados ao aplicarmos a andlise do
poder de voz junto ao nosso objeto de estudo. O primeiro diz respeito a audiéncia captada,
porque ndo ha poder se a voz ndo for escutada. E a segunda corresponde aos resultados
provocados pela reverberacdo da voz, o que aferimos pela comparagdao entre o volume
(referente a quantidade e ndo a decibéis) e o efeito. Em uma situagdo em que ha poucas vozes
que chegam ao mesmo ou maiores resultados que outras mais volumosas, as primeiras detém
maior poder, como sdo as vozes de fazendeiros e proprietarios da agroindudstria e do setor
petroleiro, de alta influéncia econdmica e politica, em conflitos com povos indigenas por
territorios. Ou seja, analisar o poder de voz é mais que estabelecer a hierarquia de narradores
na narrativa em si, ¢ necessario atentar para elementos extradiegéticos, sobretudo contextuais,
por isso a relevancia de termos considerado as especificidades sdcio-histérico-politico-culturais
indigenas que extravasaram das narrativas primdrias, acessadas pelas entrevistas e materiais
midiaticos.

A relagdo entre voz e escuta também resguarda suas complexidades. Ainda que
concordemos que somente haja poder de voz se houver poder de escuta, ndo podemos ignorar
a influéncia e os tensionamentos sociais, politicos e econdmicos exercidos preliminarmente por
cada participe da comunicacdo humana. Isso nos faz voltar a atengdao ao objetivo relacionado
ao poder de escuta, a quem realmente queremos que ouca a voz. Uma escuta que, na perspectiva
de poder, ndo se limita & acdo bioldgica de ser capaz de captar e interpretar sinais fisicos
sonoros, mas em materializar mudangas e transformacgdes almejadas e reverberadas pela voz.
Essa reflexdo se faz necessaria na comparagao entre o poder e o volume de voz indigena e o de
seus opositores, esses ultimas possuidores de um poder de escuta que ¢ estrategicamente
direcionado a representantes politicos defensores de seus interesses, sem a necessidade de

dispensarem grandes esfor¢os de poder de voz para conquistar o poder de escuta da populagao
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em geral, pelo menos, ndo explicitamente, se consideramos outras formas de conquistar a
opinido publica (o diga as estratégias de assessoria em Relagdes Publicas).

Apesar dessa injusta comparacao, assim caracterizada devido a relacdo com a insistente
logica da colonialidade, ¢ impossivel ndo reconhecer o poder de voz dos jovens e liderancas
indigenas impressas em suas narrativas midiatizadas. As praticas da Rede da Coiab e os
materiais midiaticos originados delas contribuiram diretamente para o aumento da visibilidade
de lutas indigenas e para a potencializacao do poder de suas vozes em um aldeamento digital e
politico que culminou em relevantes vitorias, da criacdo do Ministério dos Povos Indigenas e
de Secretarias Estaduais voltadas a essas populagdes, como ocorreu no Para, acompanhada da
criacdo da primeira Bancada Indigena no Congresso Nacional, a demarca¢do de novos
territorios indigenas e forte resisténcia em pautas altamente conflitivas como a Tese do Marco
Temporal e a exploragdo de petroleo na Foz do Rio Amazonas. Por isso, consideramos tais
praticas intercontextuais também como praticas de poder de voz, um conjunto de agdes
intencionadas, estruturadas e destinadas ao usufruto, por meio do direito a comunicagdo, do
poder de voz e de escuta.

O caminho percorrido para atendermos aos objetivos especificos a que nos propusemos
foi marcado por significativos desafios enfrentados pelo pesquisador. Até o0 momento em que
localizei o texto no site da Coiab se referindo a inspiracdo na Educomunicagdo, ndo havia tido
nenhum contato académico com tematicas indigenas. Isso me demandou muitas leituras € uma
imersdo nessas temdticas que ndo se limitou ao campo cientifico, mas que perpassou
experiéncias culturais cotidianas, levando-me a acompanhar diariamente perfis de liderangas e
de organizagdes indigenas nas redes sociais on-line, a assistir mais € com mais atengao
producdes audiovisuais que as abordavam, a visitar diversas mostras artisticas indigenas e sobre
povos indigenas em diferentes locais do pais, a escuta-los mais em eventos e até em produgdes
musicais. Paralelo a essas agdes, ocorriam profundas transformac¢des em mim no modo de
entender quem sao esses povos, levando-me a desconstruir esteredtipos e preconceitos que nem
eu percebia que nutria € a me questionar continuamente sobre possiveis reproducdes de
colonialidades nas decisdes teorico-metodologicas que tomava.

As relacdes entre a Narratologia e as tematicas indigenas também foram desafiadoras,
sobretudo pela necessidade e relevancia das discussdes sobre o conflito. Subjetivamente, ao
longo do que ja vivi, sempre busquei evitar contrariar o outro para desviar de desgastes e
esfor¢os que, no geral, geravam mais desconforto do que satisfacdo. As lutas indigenas me

ensinaram que os conflitos sdo indispensaveis para provocarmos mudangas que possam
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proporcionar a nds e aos nossos uma vida mais digna, justa e respeitosa. Junto ao
amadurecimento em relacdo ao conflito veio o aprendizado sobre o poder de voz, que
metodologicamente também foi desafiador por ser uma pratica com poucos registros cientificos
de sua aplicacdo e por me despertar para o poder de escuta, outro topico que se relaciona
diretamente a minha comunicagao interpessoal; ndo a toa a epigrafe da pesquisa € um trecho de
um poema de Concei¢do Evaristo, como uma suplica ao tempo que julgo me ser devido para
proferir, compreender e digerir a palavra.

Nesse percurso de desafios e aprendizados, enfrentamos algumas limitagdes que
influenciaram o escopo da investigagdo, como o processo de aprovacdo junto a Comissao
Nacional de Etica em Pesquisa, conforme detalhamos no Apéndice A. A espera por um ano
para obter a aprovagao institucional provocou o declinio de autorizagdo para a visita presencial
na aldeia da jovem Luene Karipuna e nos intimidou, tanto pelo tempo que nos restava quanto
pelos processos burocraticos, a realizar mudangas no projeto de pesquisa para envolver outros
interlocutores e prever a visita de suas aldeias. Outra situagdo que encaramos como uma
limitagdo da pesquisa diz respeito a continua atualizacdo das discussdes sobre as tematicas
indigenas que abordamos. Sdo narrativas que, inequivocadamente, ja terdo sofrido muitas
atualizag¢des quando estiverem sendo acessadas pelo leitor ou leitora. Por isso, nos delimitamos
a acontecimentos até 2025.

Essas limitagdes nao nos impediram de alcancgar relevantes resultados diante dos nossos
objetivos, sejam aqueles de cunho tedrico-metodoldgico, na identificacdo das praticas, na
analise dos materiais midiaticos e na correlagdo com o poder de voz, sejam aqueles de amplitude
sociopolitico, reunindo informagdes e argumentos sobre essas praticas que podem contribuir
para o maior reconhecimento e respeito do protagonismo indigena na garantia de seus direitos.

Quando ainda voltdvamos esfor¢os a “Educomunicacdo indigena”, pensavamos em
propor um subcampo de estudo na Educomunicagdo com esse mesmo nome. O abandono
reflexivo sobre o bindmio, na perspectiva de ratifica-lo, nos fez perceber que essa possivel
criacdo poderia dar forma a um subcampo problematico, com altos riscos de multiplicagao de
olhares insensiveis a questdes da colonialidade. Com a finalizacdo desta pesquisa, o que
propomos ou desejamos ndo ¢ um subcampo, que reproduza categorias generalizantes as
praticas intercontextuais indigenas fortemente marcadas pela interface entre Comunicagio e
Educagdo, mas que futuras pesquisas retomem a aten¢ao as mediagdes, que proporcionam
multiplas formas de praticas com educomunicatividade, ratificando a dimensdo da

processualidade da Educomunicagao e seu carater intercultural comprometido com a formagao
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de cidadaos criticos, autdbnomos e protagonistas de sua (r)existéncia social, politica, historica e

cultural.
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APENDICE A - Questdes éticas da pesquisa

A presente pesquisa foi submetida e aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP),
sob o parecer n° 7.105.737. A necessidade de cumprir o protocolo ocorreu por abordarmos
tematica indigena e priorizarmos, a principio, a realizagdo das entrevistas presencialmente em
Terras Indigenas homologadas pela Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai), conforme

orientado pela Conep.

[...] quando a pesquisa ¢ realizada em aldeias/comunidades indigenas, deve-se obter a
anuéncia/autorizagdo da lideranga indigena, conforme a Resolugdo CNS n° 304 de
2000, item 2.4, e a Resolugdo CNS n° 510 de 2016, art. 13. Se alguma dessas
comunidades estiver localizada dentro de uma terra indigena (TI) homologada pela
Funai, deve-se obter, além da anuéncia/autoriza¢do da lideranga indigena, também
uma autorizagdo da presidéncia da Funai, conforme a Instrugdo Normativa n°
01/PRESI de 1995 (Conep, em e-mail enviado em 4 mai. 2023).

O processo de submissdo envolveu o Comité de Etica (CEP) da Universidade Federal
do Para (UFPA), o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPq),
que emitiu parecer de mérito cientifico, e a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (Conep).
Era esperado que, por contar com a contribui¢cdo de diferentes instituigdes, o percurso sofresse
delongas, o que nos fez adotar estratégias para cumprir o prazo da pesquisa, como a alternativa
de realizar a maior parte das entrevistas de forma on-line.

Dentre as orientacdes da Fundagdo, destacamos o item “X - Documento original de
consentimento prévio assinado pelo(s) representante(s) do povo indigena - Funai solicitard”.
Em comparagao as orientagdes da Conep, identificamos contradi¢do a respeito do momento de
solicitacdo da autorizacdo das liderancas indigenas. Enquanto a Conep orientou a obtengdo
dessa autorizagdo caso a pesquisa seja realizada em aldeia ou comunidade indigena, a Funai
destaca em outro documento (Funai, 1995) que essa consulta ¢ feita pela Fundagdo e nao pelo
pesquisador. Diante da duvida, consideramos a autorizacdo obtida diretamente com as

liderangas'!*.

114 Apesar da inseguranga em tomar essa atitude, a decisdo em priorizar a autorizagdo das liderangas foi validada
pela propria Funai, ainda que indiretamente. Nos desencontros de informagdes entre a Fundagéo e o CCPIO, o
Conselho iria declinar a autorizac¢do da pesquisa por ainda ndo termos entrado em contato com eles. Acontece que
essa autorizagdo ja havia sido emitida em 2023. Quando enviamos a documentagdo assinada pela lideranga, a
justificativa de declinio foi alterada. Vale ressaltar ainda que o motivo de espera pela autorizagdo formal via Funai
para adentrar a TI do povo Karipuna se deu por questdes de seguranga a integridade fisica do pesquisador. A regido
onde fica localizada a Aldeia, no Oiapoque (AP), ¢ marcada por conflitos e violéncias originadas, principalmente,
do trafico de drogas e de armas, influenciados pela fronteira com a Guiana Francesa. A autorizacdo institucional
da Funai agregaria protecdo juridica caso ocorresse alguma fatalidade durante a trajetoria até a TI.



305

Dois jovens integraram a pesquisa apds a submissdo da pesquisa ao Comité de Etica:
Alana Manchineri ¢ Anderson Arapago. Alana foi indicada pela Coordenagao da Coiab por
liderar a geréncia de comunicagdo da organizacao e ter sido a primeira coordenadora da Rede
de Jovens Comunicadores Indigenas. O segundo foi apontado por Alana. Ambos sdo vinculados
formalmente a Coiab. Com o consentimento da organizagdo para realizar a pesquisa, € sem a
inten¢do de visitar as aldeias ou comunidades desses jovens, ndo foi necessario submeter nova
documentacdo a Funai. Os dados foram atualizados no projeto de pesquisa aprovado na

Plataforma Brasil, junto ao relatério final.
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