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RESUMO:

O objetivo desta dissertacdo € demonstrar como 0s procedimentos metodolégicos
adotados por Nietzsche em sua filosofia podem ser considerados como uma
psicologia transvalorativa que se move através das abordagens fisiopsicolégica e
histérico-genealdgica, a fim de transvalorar os valores da cultura moderna e abrir
caminho para aquilo que Nietzsche entende como cultura verdadeira (eKGWB, NF —
1872, 19[33]). Nesse sentido, parte-se do pressuposto de que as assinalacdes feitas
por Nietzsche em GD/CI (prefacio da transvaloracdo de todos os valores redigido em
30 de setembro de 1888) e GD/CI O que devo aos antigos 5 (onde Nietzsche aponta
GT/NT como sua primeira transvaloracao), seriam evidéncias de uma coesao tematica
que sugere a transvaloragdo enquanto tarefa presente em cada fase de seu
pensamento; bem como sugerem, também, uma coesdo metodolégica a qual
pretendemos demonstrar como sendo uma abordagem multipla que usa a filologia, a
psicologia e a fisiologia como meios para a efetivagéo da transvaloracéo dos valores
culturais, conforme também aponta German Meléndez (2015). Trata-se, nesses
termos, da analise (fisio)psicolégica dos conceitos de cultura moderna e de cultura
verdadeira, que descreve a primeira como resultado de valores fundados por doutrinas
que desprezam o corpo e engendram interpretacfes hipostaticas que postulam um
hiato entre corpo e consciéncia/alma - dai toda forma de falsificacéo da realidade seria
imputada no imaginario humano, tais como: a ideia de unidade, a ideia de vontade
livre e a ideia do eu. A segunda, por sua vez, seria aquilo que Nietzsche busca
alcancar através de suas transvaloracdes, pois, uma cultura que gera valores
fundados na coeréncia interna entre corpo e consciéncia, passa a engendrar valores,
da mesma forma, coerentes com a natureza daqueles que os geraram. Por fim, sera
exposto, em funcdo da coesdo teméatica e metodolégica, uma andlise da primeira
dissertacdo da GM/GM, pois, como o proprio Nietzsche sugere em EH/EH Genealogia
da moral, a primeira dissertacéo trata da psicologia do cristianismo que descreve o
seu nascimento a partir do pathos do ressentimento. Assim, tal obra seria o trabalho

preliminar para uma transvaloracao de todos os valores.

Palavras-Chave: Psicologia. Fisiologia. Transvaloracéo. Cultura.



ABSTRACT:

The objective of this dissertation is to demonstrate how the methodological procedures
adopted by Nietzsche in his philosophy can be considered as a transvaluative
psychology that moves through physiopsychological and historical-genealogical
approaches, in order to transvalue the values of modern culture and open the way for
what Nietzsche understands it as true culture (eKGWB, NF — 1872, 19[33]). In this
sense, it is assumed that the points made by Nietzsche in GD/CI (preface to the
transvaluation of all values written on September 30, 1888) and GD/CI What | owe to
the old 5 (where Nietzsche points to GT/NT as his first transvaluation), they would be
evidence of a thematic cohesion that suggests transvaluation as a task present in each
phase of his thought; as well as suggesting a methodological cohesion which we intend
to demonstrate as being a multiple approach that uses philology, psychology and
physiology as means to carry out the transvaluation of cultural values, as also pointed
out by German Meléndez (2015) also points out. In these terms, it is the
(physio)psychological analysis of the concepts of modern culture and of true culture,
which describes the first as the result of values founded by doctrines that despise the
body and engender hypostatic interpretations that postulate a hiatus between body
and consciousness/soul - hence all forms of falsification of reality would be imputed in
the human imaginary, such as: the idea of unity, the idea of free will and the idea of
the self. The second, in turn, would be what Nietzsche seeks to achieve through his
transvaluations, because a culture that generates values based on the internal
coherence between body and consciousness, begins to engender values, in the same
way, coherent with the nature of those who generated them. Finally, due to thematic
and methodological cohesion, an analysis of the first GM/GM dissertation will be
presented, since, as Nietzsche himself suggests in EH/EH Genealogy of Morals, the
first dissertation deals with the psychology of Christianity that describes its birth from
the pathos of ressentiment. Thus, such work would be the preliminary work for a

transvaluation of all values.

Keywords: Psychology. Physiology. Transvaluation. Culture.



LISTA DAS SIGLAS DAS OBRAS DE NIETZSCHE

Adotamos aqui as abreviaturas convencionadas pelo periodico brasileiro Cadernos

Nietzschel, segundo as quais indicaremos as obras de Nietzsche.

Textos editados pelo préprio Nietzsche:

GT/NT - Die Geburt der Tragddie (O nascimento da tragédia);

DS/Co. Ext. | - Unzeitgemasse Betrachtungen. Erstes Stiuck: David Strauss: Der
Bekenner und der Schriftsteller (Consideracdes extemporaneas I: David Strauss, o
devoto e o escritor);

HL/Co. Ext. Il - Unzeitgemasse Betrachtungen. Zweites Stick: Vom Nutzen und
Nachteil der Historie fir das Leben (Consideracdes extemporaneas II: Da utilidade e

desvantagem da histéria para a vida);

MA I/HH | - Menschliches allzumenschliches (vol. 1) (Humano, demasiado humano
(vol. 1));

M/A - Morgenrote (Aurora);

FW/GC - Die fréhliche Wissenschaft (A gaia ciéncia).

ZalZA - Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra);

JGB/BM - Jenseits von Gut und Bose (Para além de bem e mal);

1 As siglas das obras de Nietzsche usadas aqui, estdo de acordo com a normativa dos Cadernos
Nietzsche, disponivel em: <https://www.scielo.br/journal/cniet/about/#instructions> E para as obras
publicadas de Nietzsche, utiliza-se a traducao de Paulo César de Souza, pela Companhia das Letras.
Além disso, utiliza-se também a versdo digital da edi¢cdo critica alema@ das obras completas de
Nietzsche editada por  Giorgio Colli e Mazzino Montinari, disponivel em:
<http://www.nietzschesource.org/> Esta versao digital da edi¢do critica sera referenciada pela sigla
eKGWB, e considerando que a eKGWB disponibiliza tradu¢Bes apenas em aleméao, francés, inglés e
italiano, usaremos para traduzir para o portugués a ferramenta automético do Google tradutor, sendo
que a revisdo desta traducéo fica por nossa responsabilidade.



https://www.scielo.br/journal/cniet/about/#instructions
http://www.nietzschesource.org/

GM/GM - Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral);

WA/CW - Der Fall Wagner (O caso Wagner);

GD/CI - Gétzen-Dammerung (Crepusculo dos idolos)

Textos preparados por Nietzsche para edigéo:

EH/EH - Ecce homo.

Siglas dos escritos inéditos inacabados:

DW/VD - Die dionysische Weltanschauung (A viséo dionisiaca do mundo);

Sigla dos fragmentos péstumos:

NF/NF
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como objetivo analisar a filosofia de Nietzsche
como sendo uma psicologia transvalorativa que se estabelece a partir de uma
complexa e conjunta articulagéo com os aspectos filoldgico, fisiolégico e genealdgico?,
a fim de abrir caminho para uma cultura verdadeira. (eKGWB, NF — 1872, 19[33])
Nesse sentido, a questdo que norteia esta pesquisa busca responder como a
concepcao nietzschiana de psicologia, apoiada nos aspectos filoldgico, fisiolégico e
genealdgico, pode, em certa medida, transvalorar os valores culturais modernos (de
modo a lograr dois objetivos: o cumprimento da transvaloracdo de todos os valores
enquanto tarefa presente em todo o corpus nietzschiano, e, por conseguinte, a
abertura de novos valores culturais)?

Levanta-se, dessa forma, a hipétese de que a complexidade pela qual
Nietzsche articula cada um desses supracitados aspectos que compdem sua
abordagem filoséfica, s6 € possivel sob a regéncia da psicologia transvalorativa;
apontando, nesse sentido, que a tarefa da auto-reflexdo da humanidade (sugerida
pelo filosofo em EH/EH Porque sou um destino 1) €, essencialmente, um
empreendimento psicolégico.

Isso posto, chamaremos a atencdo para duas assinalacbes presentes em
GDI/CI, consideradas, aqui, importantes para a compreensao de como essa pesquisa
desenvolve-se. A primeira, encontra-se no prefacio (redigido em 30 de setembro de
1888) onde Nietzsche revela estar em andamento um projeto chamado de

transvaloracdo de todos os valores. A segunda, encontra-se em uma declaracao, no

2 Embora a genealogia aparega como nova exigéncia investigativa nos escritos de Nietsche apenas a
partir de 1887 em GM/GM, por entendermos que nela estdo resumidos (ao proceder na busca da origem
dos valores em GM/GM) todos os outros procedimentos da filosofia de Nietzsche, isto €, em GM/GM
estdo relacionados a psicologia e fisiologia como uma fisiopsicologia da vontade de poder, em funcéo
de descrever o0 nascimento do cristianismo por via da psicologia do ressentimento tendo como pano de
fundo a teoria das forcas. Assim, apesar de sua demarcacdo ser tardia em relacdo aos outros
procedimentos metodolégicos de Nietzsche, seria impossivel tratar da metodologia heterodoxa
nietzschiana sem inclui-la, pois, ela também esté relacionada & transvaloragdo de todos os valores,
conforme Nietzsche relata em EH/EH A genealogia da moral. Além de estar ligada a forma investigativa
de Nietzsche a partir da ruptura que ela promove em relacdo a busca pela origem engendrada na
tradicdo, de modo a postular uma investigagdo filosofica embasada na possibilidade de infinitas
interpretacdes sobre infinitos signos. (RAMACCIOTTI, 2018) E como procedimento, ela ja estava sendo
sinalizada desde MA I/HH I, ou seja, a demarcacao tardia ndo impede de adicionarmos a genealogia
como uma caracteristica procedimental da filosofia nietzschiana. Assim, por essas peculiaridades,
trataremos de debaté-la apenas no capitulo Il desta dissertagéao.
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capitulo O que devo aos antigos 5, pela qual Nietzsche descreve GT/NT como sendo
sua primeira transvaloracéo de todos os valores. Estas duas assinalacdes envolvem
duas obras pertencentes a dois periodos distintos do pensamento de Nietzsche, como
se fossem, por assim dizer, as duas pontas do itinerario filosofico da transvaloracao
de todos os valores. Seguindo tal l6gica, entendemos que se tratam de duas
evidéncias que sugerem uma coesdo tematica que mantem as obras de Nietzsche
coerentes quanto ao objetivo de transvalorar os valores culturais através da formula
“transvalorag&o de todos os valores”, e sugerem também, uma coeséo procedimental®
qgue diz respeito aos aspectos de sua abordagem pelos quais Nietzsche pretende
cumprir a transvaloracdo enquanto tarefa, ou seja: a natureza do tema sugere o modo
e os procedimentos pelos quais o objetivo deve ser alcangado.

Dadas as circunstancias, pretendemos empreender uma discussao
metodoldgica acerca do modo pelo qual a filosofia nietzschiana age, ainda que,
segundo Heit (2015), ndo seja prudente aplicar denominadores quando se quer definir
teoricamente o pensamento de Nietzsche, e ainda que, de acordo com Da Silva
Machado (2024), em Nietzsche n&o se possa inferir que exista em seu modo de agir
algo como um meétodo (stricto sensu), ja que ha “[...] um cuidado extensivel do
pensador em ndo assumir nenhum compromisso epistémico autoalienante em sua
filosofia [...]". (p. 140) Assim, partimos do pressuposto de que ndo ha no modo de
proceder nietzschiano uma andlise-metodolégica majoritaria, ou qualquer
enquadramento determinista que limite suas interpretacées as regras de condutas
padronizadas. Por essa razdo, usaremos aqui o termo metodologia apenas como
recurso alternativo para referenciar o seu modo heterodoxo de proceder; uma vez que
entendemos que a filosofia de Nietzsche é heterodoxa (assistematica) em relacédo a
filosofia convencional, justamente pela autossupressdo que sua metodologia

representa em relagdo aos métodos filosoficos tradicionais.

8 Partimos da hip6tese de que em todo seu percurso filos6fico, isto €, em todos os momentos de seu
pensamento, Nietzsche foi coeso em suas abordagens, pois, a filologia, a psicologia, a fisiologia e
(somente a partir da fase média) a genealogia estiveram presentes sofrendo mudangas apenas no
objeto de investigacdo. Como por exemplo, a fisiologia que (sempre unida a psicologia) se apresenta
no jovem Nietzsche como fisiopsicologia dos impulsos apolineo e dionisiaco, e na fase média como a
fisiopsicologia do corpo, e, na fase madura como a fisiopsicologia da vontade de poder. Ou seja, ndo
ignoramos o itinerario de cada um desses aspectos metodolégicos, no entanto, interessa-nos
demonstrar que tais procedimentos formam o todo metodolégico heterodoxo (entendido aqui a partir
da férmula psicologia transvalorativa) pelo qual Nietsche busca promover a transvalora¢éo de todos os
valores.
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Presume-se, com isso, que somente a partir de uma exposicao das articulacdes
entre filologia, psicologia, fisiologia e genealogia efetuada por Nietzsche em beneficio
de sua filosofia, poderemos delimitar a forma pela qual é possivel entrever a coeséo
tematica e procedimental implicada nas supracitadas assinalacées destacadas em
GD/CI, como sendo uma psicologia (coesédo de abordagens) transvalorativa (coeséao
tematica), e é por isso, também, que entendemos que “psicologia transvalorativa” €,
na realidade, uma formula que permeia o tema da transvaloracbes de todos os
valores. Isso leva-nos, portanto, a necessidade de demonstrar o modo pelo qual
Nietzsche se apropria e viabiliza filosoficamente dos 4 aspectos metodoldgicos de sua
filosofia a favor da tarefa de transvalorar os valores culturais.

Assim, pode-se dizer que esta pesquisa se desenvolve sobre o pressuposto de
que, articuladas, através formula “transvaloragdo de todos os valores”, filologia,
psicologia, fisiologia e genealogia compreendem o todo metodologico pelo qual
Nietzsche busca cumprir a tarefa de transvalorar os valores da cultura moderna e da
cultura classica; significando, assim, que de GT/NT ao GD/CI, Nietzsche se mostrou
comprometido com a tarefa de promover transvaloracdes culturais a partir da sua
concepcao de psicologia.

A propdsito disso, é importante considerar que o modos operandi nietzschiano
nao prevé uma alternancia (ou um isolamento metodoldgico) entre filologia, psicologia,
fisiologia e genealogia, como se Nietzsche, a depender do caso e do momento, usasse
cada uma dessas ciéncias de forma individual. Acontece que o que difere a
metodologia de Nietzsche das engendradas na tradicao €, justamente, a articulacéo
mencionada até aqui, logo, ndo se pode conceber, em Nietzsche, a filosofia separada
da filologia, da psicologia, da fisiologia e da genealogia, de modo que todos esses
termos podem servir de sufixo para a filosofia nietzschiana (ex.: filosofia-filologica;
filosofia-psicologica, filosofia-fisioldgica e filosofia genealdgica).

Noutras palavras, o modos operandi nietzschiano faz uso dos 4 aspectos
metodoldgicos de forma coordenada em funcdo da natureza e do objeto de suas
investigagdes filosoficas. Dessa forma, sempre que Nietzsche relaciona-se com o0s
valores engendrados pela tradi¢édo, ele faz uso dos 4 aspectos metodolégicos da
seguinte forma: 1) (referente a filologia-filoséfica) requer um retorno aos textos
classicos, de modo a interpreta-los a partir de uma visdo de mundo filosdéfica; 2)

(correspondente a psicologia) uma analise do comportamento cultural do homem (o
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modo em que o homem cria valores) no horizonte do tempo passado e tempo
presente; 3) (que diz respeito a fisiologia) a capacidade de diagnosticar a condicéao
fisiolégica pela qual a propria cultura (no que tange os valores nela engendrados) é
formada, e, por fim, 4) (que tange a genealogia) as regressfes historicas
empreendidas sobre as origens dos valores metafisicos (como acontece na GM/GM).

Apesar de nado haver alterndncia metodolégica entre o0s aspectos
metodologicos da filosofia de Nietzsche, dentre eles ha dois que consideraremos,
aqui, como vetores metodoldgicos responsaveis para que a articulacdo entre esses
aspectos se efetive. A saber: os vetores sédo a filologia e psicologia, que também
representam, além de tudo, uma reforma em seus respectivos ambitos do
conhecimento, pois, o carater heterodoxo que Nietzsche imprime na area da filologia
e da psicologia, pode ser entendido como uma verdadeira depuracdo naturalista que
rompe, desde seus fundamentos, com qualquer caracteristica metafisica que, outrora,
condicionou os respectivos modos de agir dessas ciéncias diante da realidade.

No que tange as mencionadas reformulagfes, interessa-nos, inicialmente, a
reformulagéo que Nietzsche promoveu a filologia, tendo em vista a importancia para
esta pesquisa do modo em que Nietzsche articula a filologia em relacdo ao método
filologico tradicional. Pois, como sabemos, Nietzsche foi um eximio filblogo, e como
tal, destacou-se ao unir ao método filolégico a perspectiva filosofica, conforme ocorre
em sua obra de estreia GT/NT (CAMPIONI, 2013). No entanto, tal unido n&o se deu
de forma subsumida, como se sua perspectiva filolégica absorvesse apenas partes da
sua perspectiva filosofica de modo a integra-la parcialmente a sua forma de agir, ou
seja, como se 0 método filolégico sobressaisse sobre a perspectiva filoséfica. Nesse
caso, seria mais adequado pensar na filologia de Nietzsche como sendo ao mesmo
tempo um procedimento destinado a filosofia, ou seja, uma correspondéncia entre
ambas.

Em consonéncia a isso, € possivel pensar a metodologia nietzschiana como
uma correspondéncia entre abordagens, pois, segundo Nasser (2015), um dos tracos
decisivos do carater filosofico de Nietzsche consiste em ndo obedecer a risca
engquadramentos metodoldgicos. Por essa ldgica, é pertinente pensar que 0 uso que
0 autor de Zaratustra faz dos aspectos metodoldgicos de sua filosofia pode ser
considerado um movimento quadripartite, em outras palavras, € uma filosofia que

reune multiplas abordagens as quais uma serve de complemento a outra de forma



15

indissociavel, isto é, uma abordagem concede a outra, reformulacdes fundamentais
ao passo que se associam. Isso significa que a coesao a qual nos referimos aqui, tem
a ver com unidade ldgica, ndo com a subsuncdo de um aspecto metodoldgico sobre
outros.

Dadas as circunstancias, a filologia unida a perspectiva filoséfica, tal como se
apresenta em GT/NT (CAMPIONI, 2013), diferencia-se da concepcdo ortodoxa
defendida por Ulrich von Wilamowitz, justamente porque nela ha liberdade
interpretativa. (NASSER, 2015) Isso configura-se, da parte de Nietzsche, uma rejeicado
ao método filolégico tradicional, que postula uma filologia fundada em uma fé cega no
método, conforme aponta Campioni (2013, p. 18) ao dizer que “Ulrich von Wilamowitz
pinta em cores escuras a época seguinte a morte de Gottfried Hermann, em que “todos
eram escravos da sua fé no ‘método’, o unico capaz [de] fornecer a beatitude”.

Nesses termos, a critica de Nietzsche ao método filologico defendido por Ulrich
von Wilamowitz, concentra-se em sua indiferenca diante dos “[...] problemas reais e
até mesmo intrusivos da vida” (Carta a E. Rohde, em 20 de novembro de 1868,
eKGWB). Essa indiferenca € contraposta por Nietzsche a partir daquilo que Mazzino
Montinari chama de “sentido historico”, pelo qual, segundo Ernani Chaves (1997), em
Nietzsche a questdo do sentido histérico ndo sé aproxima historia e filologia, mas,
sobretudo, torna-as sinbnimos da mesma coisa, ou seja: dentro do ambito do sentido
histérico de Nietzsche, filologia “€” historia. (CHAVES, 1997)

Com efeito, a filologia histérica de Nietzsche seria, também, o método que
permitiria uma espécie de coalizdo entre psicologia, fisiologia e genealogia. Ora,
conexdes historicas e ressignificacdes de valores histdrico-culturais é o que possibilita
Nietzsche a desenvolver seu trabalho, assim, essas conexfes nao se restringem ao
empreendimento histérico, mas, de uma forma horizontal, através da férmula
“transvaloracao de todos os valores”, Nietzsche articulara filologicamente psicologia,
fisiologia e genealogia, tendo em vista a resolugédo dessa referida formula.

Sendo assim, o carater axial que a filologia representa na mencionada
articulacdo metodolégica consiste justamente no fato de que é somente a partir do
sentido histérico que Nietzsche pode retomar e interpretar os problemas antigos,
classicos e contemporaneos. E, a partir disso, encarar esses problemas como um
verdadeiro psicélogo. Em outras palavras, a filologia unida a concepcao nietzschiana
de psicologia e fisiologia pdem o autor de Zaratustra ndo apenas como historiador dos
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textos antigos, mas, coloca-o como médico diante do seu tempo, ao diagnosticar a
morbidade da cultura vigente, bem como projeta-o ao futuro (afinal, ele mesmo se
considera péstumo/extemporaneo em EH/EH Porque escrevo bons livros 1) ao
estabelecer a tarefa de transvaloragéo dos valores como movimento pelo qual uma
crise nas bases culturais da humanidade seria instaurada. (EH/EH Porque sou um
destino 1).

Assim, a formula “transvaloracado de todos os valores” nao sé condensa em si
o todo conceitual do corpus nietzschiano (RUBIRA, 2015), como, também,
compreende a coesdo metodoldgica demarcada através da filologia. E nesse sentido
qgue trataremos de expor, aqui, a filosofia de Nietzsche, i, €, a partir da formula
“‘psicologia transvalorativa”, que, da mesma forma, representa uma coesdo
metodoldgica obtida através da filologia. Isso permite-nos entender que a filologia ndo
€ apenas um sinénimo de historia, mas ela €, também, o método que permite o filésofo
por grandes questbes acerca da vida e diagnosticar a saude cultural através da
psicologia e fisiologia, e, assim, burlar a simples busca por elementos histéricos que
atuam em funcéo da pura erudicdo. (NASSER, 2015)

Assim, se filologia é historia, podemos inferir que filologia também ¢é filosofia
dentro do ambito metodoldgico de Nietzsche (a propésito da inversdo que Nietzsche
sugere a frase de Séneca “philosophia facta est quae philologia fuit*” em Homero e a
Filologia Classica). Temos, entdo, articuladas filologia a filosofia, representando uma
abordagem aos textos antigos capaz de ir além da pura erudicdo; e da mesma forma
estaria unido ao conceito nietzschiano de filosofia a abordagem psicolégica. Esse
apontamento esta disposto em GD/CI (Sentencas e setas), onde, segundo Scarlett
Marton (2020, p. 18), para Nietzsche, a psicologia seria o 6cio necessério para a
realizacdo de “[...] uma tarefa de grande envergadura, como a de transvalorar todos
os valores.”

Na verdade, Nietzsche como psicélogo® é aquilo que importa aqui nesta
dissertacdo. Como veremos no decorrer dos trés capitulos desta dissertacdo, €
somente como um psicologo que Nietzsche se coloca frente as questées do passado

e do presente, além de antevé, através de sua filosofia, resultados futuros (EH/EH

4 A filosofia é feita do que a filologia fora. (cf. Homero e a Filologia Classica, 2006, p. 198)

5 A pesar de parecer um movimento contra dedutivo explorar a filologia de modo mais amplo no inicio
desta introducéo, entendemos que é somente a partir da filologia que Nietzsche se concebe como um
psicologo. Visto que a filologia 0 acompanha desde o periodo em que ele era apenas um estudante
secundarista em Pforta. (NASSER, 2015)
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Porque sou um destino 1). Isto é, as configuracdes da filologia-filoséfica unidas as
configuracbes da concepcdo psicologica de Nietzsche, revela-nos um quadro
composto por procedimentos heterodoxos totalmente entrelacados, reciprocos e
coerentes. Ora, a filologia abre o caminho para os textos historicos, a filosofia permite
ir além das erudicdes impostas pela fé no método filolégico tradicional, e a psicologia
descortinar os problemas fundamentais em relacdo a vida, os quais os fildsofos e
filblogos modernos ndo puderam sequer perceber.

Isso nos diz que a ciéncia que pode, de fato, empreender uma analise tal, para
além dos preceitos metafisicos, é a psicologia, pois, conforme aponta Giacoia Junior
(2001), Nietzsche consegue identificar que o erro dos filésofos era criar valores
destituidos de aprofundamento. Eis aqui a reformulacdo nietzschiana sobre a
psicologia tradicional, ja que, até Nietzche, a psicologia andava de acordo com 0s
dogmas metafisicos, entendidos como valores oriundos do hiato entre corpo e
consciéncia/alma. Os filosofos teriam trabalhado arduamente para transfigurar
preceitos populares em doutrinas metafisicas, ou verdades absolutas (GIACOIA
JUNIOR, 2001). O corpo, pois, desprezado € o principal sintoma de uma cultura que
gerou, por milénios, valores hipostaticos, que - por buscarem e acreditarem na ideia
de perfeicdo, exatiddo, unidade, e no eu. dono de uma vontade imediata - passaram
a gerar, da mesma forma, homens teéricos inflados pelo conhecimento e desligados
daquilo que a vida possui de mais real, o vir-a-ser. (HL/Co. Ext. Il - Da utilidade e
desvantagem da historia para a vida, Il. 4)

N&o obstante, o préprio Nietzsche se considera como um psicélogo em sua
obra EH/EH que pode ser considerada uma auto biografia intelectual, ele diz: “[qJue
nos meus escritos fala um psicélogo, que nao tem igual, eis porventura a primeira
discriminagédo a que chega um bom leitor, tal como eu 0 mereco, que me |é como 0s
bons velhos filélogos liam o seu Horacio.” Em seguida ele descreve como erros
ingénuos todas as crencas e proposi¢coes que entre os “fildsofos, moralistas e outros
cabecas ocas” foram tratados como coisas concretas e reais, isto €, fundamentos
inconcussos (GIACOIA JUNIOR, 2001). Por conseguinte, Nietzsche cita dois
exemplos desses erros ingénuos, que sdo a oposi¢cado entre o altruismo e o egoismo
e o ideal do “eu”, erros que ele diz ser de competéncia psicoldgica, pois, constituem

um contrassenso psicologico.
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Com isso, Nietzsche estd outorgando a psicologia uma funcéo crucial dentro
de seu pensamento e ambicao filoséfica. E o que se compreende a partir disso é que
“[...] do &mago de seus escritos fala um psicdlogo, como jamais houve outro antes.
(GIACONA JUNIOR, 2001, p. 7) Dadas as circunstancias, pode-se inferir que o que
concede a Nietzsche o status de psicélogo €, justamente, a sua investigacdo sobre a
natureza do ego — esse aspecto investigativo também é o que distingue a concepc¢ao
psicoldgica de Nietzsche da concepcgédo psicoldgica tradicional.

Assim, ipso facto, temos a abertura para justificar o porqué a tarefa de
transvaloracédo de todos os valores € um empreendimento psicolégico, ao passo que
€, também, um empreendimento fisiopsicoldgico, pois, a busca por destruir o primado
da consciéncia atrai para a tarefa de Nietzsche a necessidade de reformular a cultura
moderna, que estava compromissada pelos contrassensos psicologicos que geraram,
desde Sécrates, valores decadentes e, subsequentemente, homens desligados de
seus instintos, verdadeiros adoradores do além. Isso implica a articulacao da fisiologia
a psicologia, pois, se antes de Nietzsche havia no ambito psiquico-filoséfico a
prevaléncia do consciente, a fisiopsicologia traz a cena psiquico-filosoéfica os estudos
do inconsciente (o corpo como grande razao), por isso, 0 termo psicologia, em
Nietzsche, pressupde a inclusdo da fisiologia®. Considerando isso, temos dentro
dessa articulacdo a genealogia aplicada a historia do eu, da consciéncia e da moral.

Nesse sentido, esta dissertacao esta estruturada em trés capitulos. O capitulo
I, inicia-se descrevendo como a nao conclusao do projeto de transvaloracao de todos
os valores (sinalizado no prefacio de 30 de setembro de 1888 redigido a GD/CI) nédo
pode significar que a intencéo do projeto - i, €, a busca por transvalorar os valores da
cultura moderna - tenha sido, da mesma forma, interrompida. O que ocorreu foi a
interrupg&o de um projeto que originalmente continha 4 livros, dentre os quais apenas
AC/AC ja havia sido finalizado, conforme o préprio Nietzsche relata no referido
prefacio de GD/CI.

Assim, este debate inicial nos possibilita compreender que a filosofia de

Nietzsche nunca deixou de se mover como uma filosofia transvalorativa, fato que

6 Por isso, o titulo desta dissertagdo enfatiza a férmula “psicologia transvalorativa”, pois, presumimos
uma psicologia ligada a filologia e a fisiologia que, a partir disso, move-se de modo a transvalorar
valores culturais. Portanto, uma psicologia transvalorativa é a férmula para se pensar o todo
metodoldgico de Nietzsche enquanto uma filosofia fisiopsicolégica.
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corrobora a ideia de que a todo momento Nietzsche sempre teve em mente a intencéo
de transvalorar os valores engendrados pelo homem a partir da tradicéo filosofica.

Em seguida, a filosofia de Nietzsche é descrita como uma fisiopsicologia que
reconcilia o corpo e a consciéncia, seu objetivo, seria, entdo, reposicionar a
consciéncia diante do corpo (FW/GC 354), ou seja, a fisiopsicologia de Nietzsche
busca por o corpo no ambito das valoracdes culturais, e, consequentemente, destruir
o primado da consciéncia, construido por aquilo que Nietzsche chama de “mentiras
milenares”, desenvolvidas no decorrer dos séculos a partir da cultura socratica. Nesse
sentido, o debate se d4 em funcdo de demonstrar como a filosofia de Nietzsche
promove uma série de mudancas no ambito psicoldgico e fisioldgico, chegando a
representar uma reviravolta na psicologia e fisiologia tradicional.

Doravante, trata-se de um debate que demonstra que o corpo era visto como
fonte do pecado e de toda forma de impulsos, que em nada ajudam, segundo o0s
preceitos metafisico, na elaboracdo de conhecimentos exatos e iméveis. Este seria 0
cenario o qual Nietzsche enfrentara. Esta seria, também, uma de suas principais
transvaloracdes, pois, o reposicionamento do corpo (FW/GC 354), ndo s6 permite a
compreensao de que 0s conceitos culturais modernos estariam embasados em erros
dogmatico (JGB/BM 23), como, também, possibilita a compreensdo do processo
fisiopsicoldgico que reconcilia o corpo e a consciéncia através das percepc¢des (GD/CI
A razéo na filosofia; JGB/BM 192). Ora, tudo que a consciéncia percebe (aqui estdo
inclusas todas as formas de conceituacdes) € antes percebido pelos instintos,
significando, entdo, que em nada o corpo depende da consciéncia quando se trata de
suas volicdes. (FW/GC 354)

No entanto, Nietzsche, em FW/GC 354, descreve que a primazia da
consciéncia relega ao homem um comportamento culturalmente comum e gregario.
Pois, a consciéncia desenvolveu-se em funcdo da necessidade comunicativa dos
homens, que, frageis diante da natureza, constituiram associa¢cdes (comunidades)
entre si a fim de garantir a sobrevivéncia da espécie. Desse modo, segundo Nietzsche,
a consciéncia nao possui a capacidade de exprimir aquilo que ha de individual no
homem, uma vez que ela trata apenas das coisas conscientes e passiveis de
comunicacao, ou seja, ela se exprime por palavras.

Assim, tudo que a consciéncia faz é equalizar os homens tornando-os seres

comuns/iguais. Aqui ja esta disposto aquilo que Nietzsche entende como cultura
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moderna, jA que os valores engendrados a partir da tradicdo metafisica estéao
embasados nas interpretacdes conscientes que desprezam o corpo. Ou seja, Sao
valores imputados no imaginario do homem a partir de um fundamento falso, que por
sua vez influéncia o homem a viver em constante adaptacdo antinatural, isto €, cada
vez mais este tipo de cultura modifica o corpo de modo a fazé-lo afastar-se de tudo
que é natural, e isto de um tal nivel, que 0 homem desse tipo chega ao absurdo de
negar a prépria vida.

Doravante, esse empreendimento fisiopsicolégico trata da transvaloracéo
enguanto tarefa direcionada a cultura. Assim, como forma de complemento ao debate,
a questado sobre a cultura tenta pér em contraste a cultura moderna como heranca dos
erros dogméticos e a cultura verdadeira como sendo aquilo que o filésofo deve
perseguir enquanto tarefa.

Doutro modo, a ideia de cultura como um mundo compartilhado (JEONG, 2021)
pressupde a légica de como a prépria cultura é produzida, a saber: “[a] reciprocidade
das influéncias, o corpo produzindo as interpretagdes, mas as interpretacdes, por sua
vez, [modifica] o corpo [...]” (WOTLING, 2010, p. 33). Descreve-se com isso, uma
mutua influéncia que, como dito anteriormente, ndo rechaca a relacéo intrinseca entre
consciéncia e corpo, mas mostra que, acima de tudo, formular uma nova cultura e
estabelecer novas interpretacdes pode, em certa medida, configurar uma verdadeira
transvaloracdo dos valores vigentes. Isso se levarmos em consideracdo a mutua
influéncia entre as interpretacbes e o corpo. Ou seja, se 0 produto interpretativo
gerado pelo corpo retorna a ele de modo a modifica-lo, logo, uma nova (ou verdadeira)
cultura se dara a partir de novas interpretacdes que gerardo novos cOrpos, NovVos
individuos. (WOTLING, 2013)

A partir desses apontamentos, a pesquisa segue em funcdo de demonstrar o
método psicoldgico e fisioldgico que Nietzsche utiliza a fim de transvalorar os valores
e, enfim, abrir caminho para uma cultura verdadeira, cujo os valores influenciem o
corpo de forma a afirmar a vida.

O capitulo Il possui, por sua vez, um carater metodolégico e, por isso, busca
analisar aspectos da metodologia heterodoxa de Nietzsche. De certo modo, esses
aspectos podem, também, ser entendidos como abordagens, a saber: a filolégica; a
psicoldgica e a fisiologica (a genealogia enquanto abordagem historica sera debatida
no capitulo 1l1).
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Dessa forma, o segundo capitulo tenta responder a trés questdes, sao elas: 1)
como se ler, compreender e interpretar as ideias de Nietzsche? 2) como a filosofia de
Nietzsche representa uma diferenciacdo em relacdo aos conceitos de psicologia e da
fisiologia engendrados na tradicdo? E 3) como os textos pré-genealdgicos alinham-se
de modo a representar um caminho para a genealogia da moral enquanto abertura
para a cultura verdadeira? (esta Ultima questao é importante para o debate do terceiro
capitulo, e pode ser considerada uma questéo que introduz o método genealdgico nas
discussoes finais.)

Esta parte da pesquisa, entdo, prepara o terreno para que se compreenda
como a filosofia de Nietzsche é, sui generis, uma psicologia transvalorativa no sentido
de que ela possibilita a tarefa de transvalorar os valores da cultura moderna e, por
conseguinte, estabelece bases para a criagéo de apreciacdes geradas em uma cultura
verdadeira, como é o caso das transvaloracdes expostas na GM/GM.

Ipso facto, as secBes pelas quais este capitulo buscara alcancar o objetivo
descrito acima séo: a) do sentido historico-filologico; b) as transvaloracfes advindas
da abordagem fisiopsicologica; ¢) os apontamentos metodologicos que permeiam 0s
textos pré-genealdgicos e d) a proposicdo extramoral entre Humano demasiado
humano e Genealogia da Moral. Nesse sentido, cada uma dessas secfes apresenta
aspectos metodolégicos cujo objetivo € expor a filosofia de Nietzsche como uma
psicologia transvalorativa. Essas secdes, também, servem de preparo para a
discussdo do método genealdgico exposto em GM/GM, onde explicitaremos a
fisiopsicologia de Nietzsche ligada a vontade de poténcia.

Assim, se os dois primeiros capitulos expdem o método fisiopsicolégico de
Nietzsche e a finalidade pela qual a sua metodologia se move, isto €, a fim de efetivar
a transvaloracdo dos valores modernos. E, desse modo, foi dito que aquilo que
Nietzsche pretende transvalorar define-se como cultura. A partir desse prisma, entéo,
abre-se um caminho que ao evoluir enquanto debate acaba alinhando todos os temas
aqui relatados.

Isso posto, a partir do capitulo I, sera possivel entender que o que Nietzsche
estd a combater em GM/GM néo é nada mais que a historia genealdgica dos valores
pelos quais a cultura moderna se formou. E pertinente lembrar, dessa forma, das
seguintes palavras de Wotling (2010, p. 16): “Nietzsche toma como alvo, mais que

individuos, [mas, sobretudo] uma pratica comum que os caracteriza.” Nesse caso, ao
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estabelecer a proveniéncia dos valores morais em GM/GM, Nietzsche esta fazendo
uso de sua abordagem fisiopsicolégica unida a genealogia para inferir que no
processo de criagdo de valores ha forcas que lutam para se assenhorar umas sobre
as outras, cuja proveniéncia (se forte ou fraca) depende do individuo que as gera.

E, portanto, com o intuito de estabelecer a genealogia do valor dos valores que
Nietzsche vai se dirigir aos valores de “bem” e “mal”, empreendimento que encaramos
aqui como uma transvalora¢do genealdgica da cultura judaico-crista, pois, Nietzsche
em EH/EH (Genealogia da moral) vé a GM/GM como “[...] a psicologia do cristianismo:
0 nascimento do cristianismo a partir do espirito do ressentimento [...]"; e é, por isso,
também, que suas trés dissertacbes podem ser consideradas trabalhos “[...]
preliminares a uma transvaloracdo de todos os valores”. (RUBIRA, 2005, p. 118).

No entanto, analisaremos aqui apenas a primeira dissertacdo de GM/GM.
Nosso intuito, nesse caso, é expor o pathos do ressentimento como vetor valorativo
dos homens de estirpes inferiores, aqueles cuja forca esta na incapacidade de reagir,
uma vez que, para Nietzsche (GM/GM | 10) a acao do ressentido é, desde o inicio,
reacdo. De modo oposto, o forte (nobre aristocratico), na GM/GM de Nietzsche, é
aguele que possui forca plastica de esquecimento, além de possuir também a
assimilacao interna e ser fisiologicamente sadio. Ora, “[ulm homem tal sacode de si,
com um movimento, muitos vermes que em outros se enterrariam; apenas neste caso
é possivel, se for possivel em absoluto, o auténtico "amor aos inimigos".” (GM/GM |
10)

Nesse sentido, o debate final serve para esta pesquisa como exemplificacédo
de como duas formas de culturas sao geradas. Uma advinda de apreciacées morais
assentadas no primado da consciéncia, e outra como resultado de reformulacdes
culturais entendidas por Nietzsche como tarefa de sua filosofia e que sdo produtos
das interpretacdes que surgem como heranca do primado da consciéncia (conforme
sera debatido no capitulo I), e, que, por isso, podem ser consideradas nocivas a vida,
logo, a cultura que produz esse tipo de homem deve ser considerada, da mesma
forma, nociva a vida. Em contrapartida, o debate finaliza no intuito de inferir que a
psicologia transvalorativa de Nietzsche é o0 modo de abordagem que possibilita a
analise do tipo ressentido.

Isso posto, sugere-se que a psicologia do ressentimento toca no cerne da

cultura moderna, pois, o0 ressentido seria aquele que ndo possui reagdo espontanea,
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e, dessa forma, sdo seres que ainda vivem guiados por uma espécie de hiato
fisiopsicologico, uma vez que sua forma de vinganca sé se concretiza de forma
imaginaria. Isso também nos da apontamentos acerca do processo psiquico-
fisioldgico que gera homens fortes, aqueles que, ao contrario dos tipos ressentidos,
nao possuem hiatos fisioldégicos entre seus valores e suas acbfes (a chamada
coeréncia interna), seriam esses aqueles seres o0s quais Nietzsche se refere (em
JGB/BM 203) como sendo seres afins que estenderiam a “[...] m&o para a ‘obra de
destruicdo’: a transvaloracdo de todos os valores [...]”? Ou melhor, seriam esses seres
resultantes de uma cultura verdadeira?

Portanto, a fim de responder a essas perguntas, este ultimo capitulo se movera
a partir dos seguintes topicos: a) da rebelido da moral escrava a origem dos valores
de bem e mal; b) o pathos do ressentimento; c) a psicofisiologia do ressentimento e
d) a teoria das forcas: acao e reacéao.

No mais, o debate defende que a férmula “psicologia transvalorativa”
representa a coesao metodologia presente no itinerario da transvaloragéo de todos os
valores, pois, a filosofia nietzschiana se destaca da tradi¢cdo por se unir a filologia, e a
sua filologia, da mesma forma, diferencia-se do método tradicional por se unir a
psicologia, bem como a psicologia unida a fisiologia esclarece a impossibilidade de se
pensar em um hiato entre corpo e alma e, assim, consegue tocar nos problemas
(psicolégicos) fundamentais ndo percebidos pela tradicdo. E, por sua vez, a
genealogia aparece como uma ferramenta para a filologia, no sentido de ndo deixar
gue a historiografia convencional omita fatos infimos que, ignorados, reforcam a ideia
de exatiddo e surgimento miraculoso das coisas e acontecimentos.

Isto é, da formula “psicologia transvalorativa”, o termo “psicologia” deduz a
coesdo metodoldgica entre filologia, psicologia, fisiologia e genealogia, indicando que
Nietzsche ao agir, o faz municiado pela reciprocidade desses 4 aspectos

metodoldgicos. Ja o termo “transvalorativa” presume a coesao tematica assinalada

7 Neste momento é importante esclarecer que a coesdo metodologica que envolve a psicologia e
fisiologia de Nietzsche, apesar de serem modos de analises e abordagens constantes no percurso
nietzschiano, tais concepcdes, de acordo com a fase do pensamento de Nietzsche, estara alinhada a
diferentes espécies de problemas, como por exemplo, a fisiologia dionisiaca e a psicologia dionisiaca
em sua primeira fase, a fisiopsicologia como naturalizacdo dos valores em JGB/BM, a genealogia (que
jainclui a fisiologia e a psicologia) como modo de investigar o valor dos valores em GM/GM, e, por fim,
a fisiopsicologia da vontade de potencia a partir de GD/CI. Assim, aqui nos interessou pér essa coesao
em termos gerais e demonstra-la como uma constante metodoldgica presente na férmula “psicologia
transvalorativa” que articula filologia, psicologia, fisiologia e genealogia em todo o trabalho de
Nietzsche.
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em GD/CI (no prefacio da transvaloracéo de todos os valores e na secao O que devo
aos antigos). Em suma, todos os termos cientificos usados para fazer referéncia a
metodologia nietzschiana, possuem, guardadas as propor¢des, equivaléncia com a
sua filosofia; sugerindo, assim, que a filosofia de Nietzsche possui uma composi¢céo
quadripartida. Em suma, esta dissertacdo surge da necessidade de se demonstrar
qgue o percurso que Nietzsche empreende aos valores culturais, €, sobretudo, uma
forma de aprofundamento investigativo capaz de demonstrar que toda cultura classica
e moderna engendrou valores que, por sua vez, modificou 0 comportamento do
homem em detrimento de seus aspectos fisiopsicologicos. Em outras palavras, o
corpo foi negligenciado por séculos ao ponto de ser tomado como fonte das
mobilidades, transitoriedade e finitude humana (na cultura classica) e como fonte do
pecado e de toda sorte de paixdes e transgressodes (na cultura moderna crista). Assim,
transvalorar a cultura nunca poderia ser tarefa de uma filosofia que né&o
compreendesse os fatores psicologicos que estiveram latentes por muito tempo em
meio as formulac6es metafisicas, o que nos diz que somente a partir de Nietzsche

uma nova forma de valor cultural pdde ser pensada.
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CAPITULO | DO PROJETO DE TRANSVALORACAO DE TODOS OS VALORES
AO CONCEITO DE CULTURA VERDADEIRA

1.1 Do projeto de transvaloragdo de todos os valores a tarefa de transvaloragao

A expressao “transvaloracdo de todos os valores” (Umwerthung aller werthe)
condensa as principais ideias de Nietzsche; e, por isso, representa também uma
espécie de denominador comum, pelo qual o autor de Zaratustra tenta totalizar o seu
trabalho (MELENDEZ, 2015). Por isso,

[c]lompreendé-la pressupde que se tenha clareza em Nietzsche: do conceito
de valor; da constatacdo do advento do niilismo na modernidade (e, por
conseguinte, de sua critica a metafisica e a moral socratica-judaico-crista);
do conceito de vontade de poténcia e da teoria das forcas; do além-do-
homem enquanto alvo vislumbrado para escapar ao vazio de sentido
decorrente da “morte de Deus”. e do maior e mais grave experimento de
pensamento da filosofia nietzschiana perante todo e qualquer niilismo, o
“‘mais pesado dos pesos”, a doutrina do eterno retorno: encruzilhada que
pode fazer desembocar novamente no niilismo ou conduzir ao incondicional
Sim a vida, ao amor fati.. (RUBIRA, 2005, p. 114)

Apesar da carga filosofica que a expressdo “transvaloracdo de todos os
valores” carrega, é importante fazermos um adendo: ndo é nossa intencdo abarcar a
totalidade conceitual do pensamento nietzschiano a partir da expressao
“transvaloracdo de todos os valores”; ratificamos, porém, que nossa intencdo €
mostrar que ela sinaliza um movimento caracteristico da filosofia de Nietzsche
presente em todas as fases do seu pensamento.

Nesses termos, a expressao € debatida nesta pesquisa a partir de dois polos
interpretativos: o primeiro (que trataremos agora), enquanto um projeto que nunca foi
levado a cabo, mas que sempre esteve presente na filosofia de Nietzsche enquanto
tarefa. (RUBIRA, 2005) Nesse sentido, pressupomos que a exposi¢ao de um conceito
central, como esse, fornece, também, a compreensao de sua metodologia; o segundo
polo serd analisa (no capitulo Ill, secdo 3.2 desta pesquisa) enquanto um
acontecimento decisivo no ambito dos valores antigos relatado em JGB/BM 46 e 62
como sendo uma inversao de valores promovida pela religido judaico-crista.

Em relagdo ao primeiro polo descrito acima, Mazzino Montinari (1997) relata
gue Nietzsche escreve o prefacio da transvaloracdo de todos os valores em 30 de
setembro de 1888, em Sils-Maria - Engadina, Suica. Trata-se de um projeto que
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incluia, originalmente, 4 livros, dos quais apenas o AC/AC foi concluido. O projeto de
transvaloracdo de todos os valores, unido a GD/CI, resumem, segundo Mazzino
Montinari (1997), toda a filosofia heterodoxa de Nietzsche, além de serem,
inicialmente, parte de outro projeto de Nietzsche chamado Vontade de poténcia.

Se a transvaloracédo de todos os valores, enquanto projeto, néo foi concluida, a
transvaloracdo enquanto tarefa, contudo, ja estava intrinsicamente ligada aos escritos
de 1881 e 1882. Ademais, se considerando que a expressao ja aparecia em JGB/BM
46 e 62 como constatacao da transvaloracéo dos valores antigos, sob a féormula: “Deus
na Cruz”; e se considerarmos também gue na secéo 203 ela ja se configura como a
transvaloracdo dos valores a qual Nietzsche atribuiria ao por vir, mudando de tom
apenas no prefacio de GD/CI, dando a entender que a transvaloracdo poderia ser
efetuada por ele mesmo (RUBIRA, 2005), é possivel, a partir disso, inferir que a ideia
de transvalorar valores permeia todo o corpus nietzschiano.

Desse modo, por via da transvaloracdo enquanto tarefa, podemos visualizar
um aspecto metodoldgico coesivo no que se refere a busca filosofica de Nietzsche;
coesao, essa, evidenciada em GD/CI, quando Nietzsche revela as duas pontas, diga-
se de passagem, do percurso da transvaloracado de todos os valores enquanto tarefa
de sua filosofia: a primeira esta na secdo O que devo aos gregos, onde Nietzsche
chama GT/NT de sua primeira transvaloracao; a segunda esta no conhecido prefacio
de 30 de setembro de 1888, quando Nietzsche revela que ja teria chegado ao fim a
primeira obra do projeto chamado transvaloracdo de todos os valores. Nesse caso,
esta fala de Nietzsche pode significar a evidéncia de que - para além dos escritos de
1881 a 1888, ja em sua fase jovem — a sua filosofia j& se movia através da tarefa de
transvalorar os valores culturais.

Desses elementos cronoldgicos, podemos entdo mapear 0 seguinte caminho
pelo qual a transvaloracéo se apresenta como tarefa e, por conseguinte, como objetivo
da filosofia nietzschiana:

a) GT/NT: sua primeira transvaloracao (GD/CI, O que devo aos antigos 5);

b) JGB/BM: quando pela primeira vez o conceito de transvaloragcéo € descrito
(conforme relatamos acima) em dois momentos: o primeiro, como a rebelido da moral
socratica-judaica-crista sobre os valores antigos (46 e 62), e, o segundo, (203) quando
Nietzsche atribui a tarefa de transvalorar os valores vigentes a “[...] ‘seres afins’, que

Ihe estendam a mao para a ‘obra de destruicéo’: a transvaloracéo de todos os valores
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[...]”, conforme Nietzsche também descreve em EH/EH, Para além de bem e mal.
(RUBIRA, 2005, p. 118);

¢) GM/GM: considerada por Nietzsche em EH/EH Genealogia da moral como
“[...] a psicologia do cristianismo: 0 nascimento do cristianismo a partir do espirito do
ressentimento [...]"; e, por isso, suas trés dissertacbes podem ser consideradas
trabalhos “[...] preliminares a uma transvaloracdo de todos os valores”. (RUBIRA,
2005, p. 118);

d) GD/CI: anuncia, segundo Scarlett Marton (2020, p. 48), a psicologia como o
Ocio necessario para a realizacdo de “[...] uma tarefa de grande envergadura, como a
de transvalorar todos os valores.”

E por fim, d) AC/AC: anunciado no prefacio de GD/CI como um livro dentre
outros que ja teria sido escrito e pensado como parte do projeto de transvaloragéo de
todos os valores, fato corroborado por Rubira (2005, p. 118), ao relatar que “[...] uma
aproximacdo entre os comentarios de Humano, demasiado humano (6), e O caso
Wagner (4), deixam entrever que o filosofo pretendia publicar O anticristo, até entdo
considerado como ‘primeiro livro’, em principios de 1890.”

Dessa forma, AC/AC de um livro que compunha o projeto de transvaloracéo de
todos os valores, converte-se na “[...] totalidade da transvaloragdo?, sendo que o titulo
inicial desta obra seria: O anticristo. Transvaloracao de todos os valores, subtitulo este
riscado pelo filésofo que escreveu, em seu lugar: ‘Maldicdo sobre o cristianismo’™.
(RUBIRA, 2005, p. 119)

Em suma, se seguirmos a cronologia do desenvolvimento da expressdo da
transvaloracdo de todos os valores, veremos que ela, mesmo antes de prefacio de
GD/ClI, j& havia sido sinalizada como tarefa, e essa sinalizacdo data desde GT/NT e
perpassa por todos os grandes temas e conceitos centrais da filosofia de Nietzsche
até, como dito acima, AC/AC.

O que nos permite sugerir que o projeto filoséfico de Nietzsche ndo possui
apenas o conceito de transvaloragdo como tarefa, mas, sobretudo, transvalorar os
valores é o objetivo de cada obra e, como tal, atravessa todos os momentos do
pensamento nietzschiano. Nesses termos, reiteramos nosso objetivo, pretendemos
expor a metodologia heterodoxa (uma filosofia que permeia pelas abordagens

filologica, fisioldgica e psicologica — como veremos no capitulo II) de Nietzsche como

8 cf. carta a Georg Brandes, de 20 de novembro de 1888.
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sendo aquilo que permite o cumprimento das tarefas transvalorativa dispostas em

suas obras.

1.2 Do primado da consciéncia a fisiopsicologia do corpo

Na secao Porque sou um destino, de EH/EH, Nietzsche faz algumas previsdes
acerca do legado de sua filosofia, seja dito de passagem, a sec¢do inteira é uma
espécie de autodeclaracdo e autorreflexdo daquilo que o autor de Zaratustra espera
alcancar a partir de sua filosofia, ou como diz Heit apud Hardt (2015), “Ecce homo é
muito antes, a apresentacdo de uma ambicéo filoséfica que uma biografia.” Assim
sendo, destacamos, primeiramente, a seguinte autodeclaragéo de Nietzsche: “[n]ao
sou um homem, sou dinamite.” Nietzsche se compara a um artefato explosivo usado
geralmente para escavacdes e demolicbes. Parece-nos que ndo a toa Nietzsche
assim se denominou, porventura, seria esse o carater de sua relacdo com a cultura
ocidental? Ele quer escava-la e destrui-la? Como forma de compreender essa
analogia que entre Nietzsche e a dinamite, veremos que, na sequéncia da secdo em

guestao, Nietzsche faz uma previsao sobre os resultados de sua filosofia, ele diz:

[a]lgum dia se associara ao meu nome a lembranca de algo ingente — de uma
crise como jamais outra existiu na terra, da mais profunda colisdo de
consciéncia, de uma decisao proferida contra tudo aquilo que, até hoje, foi
objecto de fé, de exigéncia e de sacraliza¢do. (EH/EH Porque sou um destino
1)

As supracitadas palavras de Nietzsche nos dizem muito sobre o carater de seu
pensamento e daquilo que ele espera alcancgar por meio de suas investidas filosoficas.
Por isso, seria aceitavel dizer que escavar e demolir sdo acdes analogos as acodes
pretendidas por Nietzsche enquanto fildsofo. Nesse caso, Nietzsche se langa como
aguele que um dia causara uma crise sem igual em detrimento de toda crenca
enraizada como verdade no imaginario cultural da humanidade, o que faz da sua
filosofia um movimento temerario a qualquer dogmatismo. No entanto, ndo se trata
apenas de escavar e demolir, pois, em seguida, Nietzsche revela uma espécie de
vetor pelo qual pretende promover a crise mencionada, ele diz: “[tJransvaloracao de
todos os valores: eis a minha formula para um acto de suprema auto-reflexdo da

humanidade, que em mim se fez carne e génio.” (EH/EH Porque sou um destino 1)
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A partir desse prisma, um panorama se apresenta: a filosofia de Nietzsche
busca efetuar uma transvaloracdo de todos os valores engendrados no imaginario
cultural do homem até entdo. Subsequentemente, Nietzsche se autodeclara uma
fatalidade e um destruidor pelo qual, somente a partir dele, a verdade entra em luta
contra a mentira de milénios. Seria, portanto, a filosofia de Nietzsche uma sina
transvalorativa inevitavel as mentiras milenares? Destruir valores milenares néo seria
0 mesmo que “deslocar montanhas e vales, como jamais se sonhou.”? (EH/EH Porque
sou um destino 1) Todos esses caminhos interpretativos e fatais que Nietzsche se
propde a caminhar ndo so estado ligados pelos seus métodos de acdo, como explicam,
também, o porqué Nietzsche se autodenomina uma dinamite e uma sina destrutiva.

Em linhas gerais, a luta da qual Nietzsche se refere, pde a sua filosofia contra
todo legado da metafisica tradicional: Nietzsche busca destruir as fic¢cdes légicas
engendradas na cultura ocidental pelos filésofos dogméaticos — as mentiras milenares.
A proposito disso, no prefacio de JGB/BM, Nietzsche diz: “[...] o mais perigoso de
todos os erros foi 0 de um fildsofo dogmatico e precisamente a invenc¢ao platdnica do
puro espirito e do bom por si mesmo.” Em vista disso, Giacoia Junior (2001) diz que
Nietzsche constata 0 mesmo erro dogmatico em fildsofos como Descartes, Kant e
Schopenhauer. Todos eles lancaram mao do mesmo procedimento padrédo: eles
transfiguraram um preconceito popular em doutrina metafisica.

Ficcbes como as ideias de sujeito e de vontade, p. ex., ganharam status de

unicidade como se fossem fundamentos inconcussos. Em outras palavras:

A familiaridade de longa data com essas ferramentas de sobrevivéncia,
algumas das quais agora estdo firmemente incorporadas em nossas
estruturas cognitivas, levou os filosofos a considerar os conceitos como o
critério para julgar a realidade, criando um conflito irreconciliavel entre o
mundo atemporal da razao conceitual e 0 mundo contraditério dos sentidos,
imerso no devir. (D’IORIO, 2014, p. 7)

Sobre isso, Giacoia Junior (2001) descreve que a empreita que visa a
derrocada dessas ficcbes metafisicas € genuinamente psicoldgica, por parte de
Nietzsche, para quem essas constru¢cdes metafisicas ganham forcas na linguagem.
Nietzsche, dessa forma, diz que as formulagbes metafisicas acerca da unicidade do
“eu”, do “sujeito” e da “vontade”, possuem sustento no comprometimento da psicologia
tradicional com os preceitos metafisicos (JGB/BM 23). Nesse sentido, entdo, segundo

Giacoia Junior (2001), Nietzsche, ao langcar m&o sobre a impossibilidade de um “eu”
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dono de uma vontade imediata, estaria descortinando uma cumplicidade entre filosofia
e psicologia. Estariam dispostas, a partir disso, duas concepc¢oes de psicologia: uma
ainda refém da limitacdo imposta pelo primado da consciéncia, e outra fundada na
concepgao pluralista da subjetividade da alma e do “eu”.

Dessa forma, se perguntarmos qual horizonte se apresenta a partir da
libertacdo da psicologia acerca das perspectivas do “eu” e dos equivocos cognitivos
que atribuem uma realidade objetiva aos conceitos estritamente gramaticais e
ficticios? Efetivamente, veremos que esta pesquisa gira em torno dessa pergunta,
uma vez que, para respondé-la, sera preciso expor como as transvaloracées que
Nietzsche empreende a partir de sua metodologia - que transita entre filologia,
psicologia e fisiologia — acontecem. Ipso facto, isso leva-nos ao objetivo desta secéo,
que consiste em analisar o horizonte fisio-psicologico da filosofia de Nietzsche, sob a
perspectiva da relacéo entre o corpo e a consciéncia.

Assim sendo, deveremos compreender a dimenséo da abordagem psicolégica
de Nietzsche e como dela depende toda tarefa de transvalorar os valores. Por essa
razao, para Nietzsche, a psicologia “[...] deveria ser tratada como a senhora de todas
as ciéncias, “[...] na medida em que por ela passaria 0 caminho que conduz aos
problemas fundamentais do espirito.” (GIACOIA JUNIOR, 2001, p. 09) Nessas
condicBes, a psicologia seria 0 método cientifico que — unido a filologia e a fisiologia -
evitaria os ditos erros descritos por Nietzsche no prefacio de JGB/BM. Esses erros,
entdo, originaram-se a partir da pretensao dos filosofos em dominar uma regiao
psicolégica inacessivel a eles; ou seja, sem uma psicologia adequada, suas
formulacdes s6 foram possiveis como erros. (DE OLIVEIRA, 2009)

Giacoia Junior (2001) chama esses erros de “hipostases e fetiches atavicos”
que surgem como efeitos logicos da oposi¢do entre corpo e alma: trata-se de um
fendmeno linguistico que promove a cristalizacdo de conceitos abstratos como sendo
reais. Dessa forma, os ditos erros se originam no dominio publico e ganham status de
universalidade no ambito psiquico-filoséfico. De uma forma mais especifica: a crenga
no dualismo entre corpo e alma, promove uma submisséo fisioldégica do corpo aquilo
gue a consciéncia reproduz, ou seja: a propria consciéncia se torna fator axial no que
se refere as volicdes humanas.

De acordo com o que foi exposto, a tradi¢cao filosofica teria favorecido uma
espécie de dependéncia volitiva do corpo as representacdes e interpretacdoes da
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consciéncia, ou seja, toda multiplicidade da raz&o do corpo (a grande razao) estaria
Sujeita a consciéncia (pequena razao), atribuindo a ela um privilégio tal, como se ela
tivesse uma proveniéncia primaria em relacdo ao corpo. Este também seria um
processo fisiolégico a medida em que a linguagem e a consciéncia, segundo
Nietzsche (FW/GC 3549, desenvolveram-se mutuamente a partir da necessidade
humana de comunicagdo. O que significa dizer que “[...] as nossas vivéncias
conscientes sdo somente aquelas que ocorrem, [...] cuja configuracdo se d4 em
palavras, ou seja, em expressodes linguisticas.” (GIACOIA JUNIOR, 2001, p. 38)

A linguagem, nesses termos, seria 0 signo das representa¢des conscientes,
cuja funcdo é igualar o desigual: ela torna os homens iguais pelo intermédio da
palavra. Dessa forma, a linguagem ao representar as agdes humanas conscientes,
acaba por expressar somente aquilo que € conceitual, ou seja, ela € incapaz de
exprimir e/ou captar aquilo que ha de individual e Unico em cada um. Efetivamente, a
consciéncia atua como um equalizador social das voligdes humanas, significando que
ela se exprime apenas de modo mediano, gregario e inauténtico. Ou seja, “tomar
consciéncia” de algo €, a partir dessa perspectiva, acessar apenas a realidade parcial
da coisa; nunca, porém, a sua realidade objetiva propriamente dita.

Da mesma forma ocorre com a ideia de “tomar consciéncia de si’, que,
doravante, significa distanciar-se de si, pois 0 acesso as coisas através da
consciéncia, como foi visto, € parcial, e, portanto, incapaz de exprimir aquilo que em
nés é distintivo enquanto individuos. Isso serve também para a famosa sentenca
socratica que diz “conhece a ti mesmo”, na medida em que buscar conhecer a si
mesmo &, da mesma forma, tomar consciéncia de si, um afastar-se de si, como entdo
pensar em um “eu” consciente de si? (GIACONA JR, 2001, p. 39) Ora, nao seria mais
adequado, entdo, pensar em um “eu” como parte interpretativa da consciéncia, que,
nesse sentido, ndo representaria a totalidade das multiplas composi¢des e sensa¢cdes
do corpo? Veremos que sim.

Doravante, a genealogial® da origem da consciéncia é também a genealogia

da histéria de como o “eu” ganhou status de sujeito. Nietzche demonstrou que os

9 Como se sabe, esse V Livro é um texto que Nietzsche acrescenta a segunda edicdo de A Gaia Ciéncia,
publicada em 1886. (cf. GIACOIA JR, Nietzsche como Psicélogo, 2001.)

10 O conceito de genealogia sera usado aqui genericamente a efeito de apoio discursivo, entretanto, o
capitulo Il trard indicios dos primeiros passos que Nietzsche d4 em direcdo a genealogia da moral
(GM/GM), abordada no capitulo lll. Dessa feita, cabe inferir que a psicologia e a fisiologia precisam ser
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filbsofos designaram preceitos populares como verdades. Pois, historicamente,
esqueceram que a consciéncia se desenvolveu a partir da necessidade basica dos

homens se comunicarem entre si. A partir dessa perspectiva, pode-se dizer que a

[...] consciéncia é apenas uma rede de comunicacéo entre homens; foi nesta
Unica qualidade que se viu forcada a desenvolver-se: 0 homem que vivia
solitario, como animal de presa, poderia ter passado sem ela. Se as nossas
acdes, pensamentos, sentimentos e movimentos chegam — pelo menos em
parte — a superficie da nossa consciéncia, € o resultado de uma terrivel
necessidade que durante muito tempo dominou o homem, o mais ameacado
dos animais: tinha necessidade de socorro e de protecéo, tinha necessidade
do seu semelhante, era obrigado a saber dizer essa necessidade, a saber
tornar-se inteligivel. (FW/GC 354)

Assim, todas as formas de expressédo pelas quais os homens buscavam se
comunicar com outros de sua espécie, passaram a ser representadas e atendidas por
uma unica palavra, o “eu”. E este - como procurador da vontade do homem — passou
a ser entendido e tratado como aquele que determinaria todo o seu querer, 0 seu
pensar e o seu fazer. Isso acabou condicionando toda a tradi¢éo filoséfica a dualidade
corpo-alma; desencadeando e incorporando, dessa forma, a ideia de origem entre
contrarios (causa e efeito), no seio da tradicao filoséfica. Ainda mais: de Parménides,
a tradicdo incorporou em seu modo de pensar, uma ontologia que colocou o corpo em
submissdo a alma, uma vez que o corpo representava transitoriedade, e a alma, por
sua vez, seria imovel e de natureza eterna. (TAVERNARD, 2021)

Sumariamente, podemos dizer que a forma de valoracdo da metafisica se deu
pela sua incapacidade de analisar as questdes fundamentais que envolvem o corpo,
ocupando-se, dessa forma, nas expressfes consciente exprimidas a partir da
linguagem, e tomando-as como proposicdes reais sobre a vida e seus predicados. Por
conseguinte, Nietzsche, de forma contréaria, analisara, a partir de sua concepc¢éo de
psicologia, a consciéncia como resultado das necessidades do corpo.

Olhar para o inconsciente é olhar para as atividades e impulsos que antecipam
a expressividade da lingua (FW/GC 354): aqui Nietzsche une psicologia (consciéncia)
e fisiologia (inconsciente), diferenciando-se da abordagem tradicional da psicologia
gue estava incapacitada de tal empreendimento gragas ao seu comprometimento com

0s preceitos metafisicos. Mas, afinal, como pensar em uma psique que compreenderia

esclarecidas previamente como partes constituintes do método nietzschiano e, assim sendo, elas
possibilitam a compreensao de como Nietzsche aplica a genealogia & moral no capitulo 111,
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que, para além do que é consciente, existiria, de forma mutua, o inconsciente? Na
verdade, € isso que a psicologia nietzschiana relega, ela rompe com o hiato entre
consciéncia e corpo e pde o corpo no ambito dos estudos psicolégicos a partir dos
impulsos que antecipam a reflexdo da consciéncia. Isso posto, € pertinente chamar a
atencdo para FW/GC 354, pois a partir dele é possivel entender como Nietzsche
reposiciona o corpo em relacdo a consciéncia.

A propdsito disso, Nietzsche diz que

[plodemos, com efeito, pensar, sentir, querer, lembrarmo-nos; poderemos
igualmente “agir’ em todas as acepgdes do termo, sem ter consciéncia de
tudo isso. A vida inteira podera passar sem se olhar neste espelho da
consciéncia; e € ainda isso 0 que ela faz para nés, efetivamente, na maior
parte da sua atividade, mesmo a mais alta, pensamento, sentimento, vontade,
gue, por mais vexante que a coisa possa parecer a um filésofo de anteontem,
decorre sem reflexo, sem reflexdo. Para que serve a existéncia se é supérflua
para o essencial da existéncia? (FW/GC 354)

Nietzsche inverte a perspectiva que diz respeito aquele privilegiado
posicionamento que a tradicdo filosofica atribuiu a consciéncia. Entretanto, para
Nietzsche, em nada a consciéncia soma ou prejudica quando se trata de nossas
funcdes organicas, ja que, fisiologicamente, ainda continuariamos pensando,
sentindo, querendo e recordando sem a necessidade de “ter consciéncia de tais
agdes”. Dadas as circunstancias, podemos dizer que, da parte de Nietzsche, ndo se
trata de uma invalidacdo do consciente, isto €, ndo seria o caso de Nietzsche negar a
consciéncia enquanto constituinte do corpo, como se seu movimento fosse uma
retaliacdo. Ao contrario disso, Nietzsche postular a existéncia de dois vetores
responsaveis pela potencialidade organica do corpo, quais sejam: as representacdes
e os impulsos. Dai surge a pergunta: haveria representacdo ou conceituacéo fora da
consciéncia? A resposta dessa pergunta passa, ipso facto, pela compreensdo do
porqué Nietzsche defende que nossas acdes (pensar, sentir, querer e lembrar)
independem da reflexdo da consciéncia.

A primeira vista, reposicionar a consciéncia em relagdo ao corpo pode gerar o
errbneo entendimento de que sem ela seria impossivel ao corpo perceber as coisas
ao seu redor. No entanto, é preciso antes de quaisquer inferéncias compreender como
Nietzsche descreve a nossa capacidade perceptiva, que chamaremos aqui de input

sensorial. Em GD/CI A raz&o na filosofia 2, Nietzsche diz que os sentidos ndo mentem.
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A fortiori, os sentidos testemunham a transitoriedade, a multiplicidade e a
transformacao que a vida (o vir-a-ser) tramite.

Nesse caso, 0 input sensorial percebe o ambiente de forma prévia as
interpretagbes semanticas. Trata-se “[...] de intera¢des causais com o mundo exterior
gue permite ao organismo detectar um certo espectro de informagbes ambientais.”
(RICCARDI, 2014, p, 137) A percepcéo sensorial, sui generis, independe “[...] de
representacfes para as quais seja possivel especificar condicdes de exatidao.”
(RICCARDI, 2014, p. 137) O que ocorre, a luz de GD/CI (A razédo na filosofia), é que
os fildsofos ndo confiaram no testemunho dos sentidos e acabaram por introduzir junto
ao input sensorial aquilo que Nietzsche chama, segundo Riccardi (2014), de
falsificacdo. Falsificar, nesses termos, significa mentir a respeito daquilo que os
sentidos captam, e sobre isso Nietzsche diz: “[o] que nés fazemos com [os]
testemunhos é [...] introduz [sobre eles] a mentira. Por exemplo, a mentira da unidade,
a mentira da coisidade, da substancia, da duracéo [...]" (GD/CI A razdo na filosofia 2)

Aquilo que é perceptivel por via dos sentidos, ndo precisa, necessariamente,
entrar na consciéncia. As mentiras, nas quais Nietzsche se refere, sdo exatamente as
formas pelas quais a consciéncia falseia a realidade, ao atribuir a ela a ideia de
unidade, de substancia e de duracgao.

O caminho que se apresenta a partir disso, permite-nos retomar o debate
acerca do que seria “ter consciéncia de algo (ou de si)”. Se recapitularmos, entédo, os
elementos ja debatidos, veremos que a falsificacdo é resultante do filtro da
consciéncia, pelo qual as percepcdes sensoriais passam e recebem forma, tamanho
e especificacdes. A fortiori, isso significa que a consciéncia inflada pela otica
metafisica, precisa falsificar as coisas para obter aparéncia captavel, mensuravel e
calculavel, a titulo de perfeicdo. Desse modo, se “tomar consciéncia” de algo é afastar-
se desse mesmo algo; logo, entdo, sua principal funcdo é desfazer-se das
individualidades e tornar o homem um ser comum, ou seja, trata-se de uma
generalizagao da existéncia do homem efetuada pela consciéncia.

Continuaremos as analises trazendo mais referéncias. Dessa vez veremos 0
gue Nietzsche diz em JGB/BM 192 e destacaremos alguns aspectos que fazem
referéncia ao testemunho dos sentidos e as falsificagdes da consciéncia, orientados
também pelo exemplo dado acima a partir da falsificagdo da consciéncia descrita em

GDI/CI (A razédo na filosofia 2). Primeiramente, destacamos a indisposi¢cdo dos
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sentidos em serem, de alguma forma, 6rgdo do conhecimento. Em virtude disso,
Nietzsche diz que “[sJomente mais tarde nossos sentidos aprenderam [...] nao
completamente, a serem 0s 6rgdos do conhecimento.” Embora isso ndo signifique que
0s oOrgados (os instintos) estejam em segunda ordem quando se trata de perceberem
as coisas; isso apenas demonstra que em termos de falsificar as informacdes e
generaliza-las, a consciéncia possui primazia.

Em segundo lugar destacamos: “[p]ara nosso olho é mais facil reproduzir uma
imagem amiude reproduzida que reter o novo ou diferente de uma impressao [...]". Os
O0rgdos ndo conceituam como a consciéncia, ndo ha generalizacdo por via dos
instintos. Devido a falta de precisdo na percepcdo dos detalhes das coisas
apreendidas visualmente, “[...] as caracteristicas especificas do objecto tendem a ser
ignoradas em favor de uma representacdo descorada e genérica, limitada aos seus
tracos tipicos.” (RICARDDI, 2014, p, 138) Noutras palavras: “[...] ndo vemos uma
arvore de modo exato e em sua totalidade, com suas folhas, seus ramos, sua cor e
sua forma; € muito mais facil para n6s imaginar aproximadamente uma arvore. Tudo
Isto nos mostra que estamos habituados a mentir.” (JGB/BM 192)

Como outro exemplo, poderiamos pensar em uma coisa qualquer, e depois
determina-la como sendo uma “cadeira”, assim, por “cadeira”, passariamos a entender
nao mais o objeto, mas, sim a forma cognitiva que nos orienta conscientemente
sempre que pensarmos na “cadeira”, entao, nesse aspecto, o conceito “cadeira” passa
a remeter-nos diretamente ao objeto conceituado, sem a necessidade da percepc¢ao
sensivel, e imprimindo exatiddo a forma do objeto, de modo a evitar a incerteza e a
informalidade do vir-a-ser.

Ora, esse processo faz esquecer que antes da conceituagéo houve, de forma
priméria, a percepcao sensorial do objeto que antes de ser conceituado pela
consciéncia, era apenas percebido pelos sentidos. Nesse sentido, esse processo
também possui a tendencia de desprezar a percepcao sensivel em prol da exatiddo
gque a conceituacdo proporciona, sugerindo-nos que quando se trata de gerar
conhecimento, a consciéncia possui primazia, além de sugerir, também, que uma
percepcao é melhor que a outra; ocasionando, com isso, uma falsa sensacéo de que
a consciéncia independe do input sensorial. Em suma, esse processo de falseamento
da realidade, descrito em JGB/BM 192 e em GD/CI (A razéo na filosofia 2), ignora o

fato de que, de forma mais precisa, trata-se de duas percepcoes: a percepcao dos
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sentidos, que percebe a coisa assim como ela se apresenta, e outra que surge como

reflexo daquilo que antes foi percebido sensorialmente.

Aqui se mostram dois modos de percepc¢do, um que corresponde ao input
sensorial e outro a consciéncia. A ordem em que ambos os modos operam, € a
seguinte: a percepcao sensorial permite a percepcéo da consciéncia, uma vez que
aquilo que a consciéncia pode perceber € antecipado pelo input sensorial. Nietzsche
descreve essa ordem ainda em FW/GC 354:

[...] o homem, o mais ameagado dos animais: tinha necessidade de socorro
e de protecéo, tinha necessidade do seu semelhante, era obrigado a saber
dizer essa necessidade, a saber tornar-se inteligivel; e para tudo isso era
necessério, em primeiro lugar, que tivesse uma “consciéncia’, que
“Soubesse” ele préprio o que Ihe faltava, que “soubesse” o que sentia, que
“soubesse” o que pensava. (FW/GC 354)

Em seus primoérdios da existéncia do homem, suas necessidades fisiolégicas o
obrigaram a torna-lo inteligivel. Ou seja: primeiramente, o0 homem desenvolve-se
fisiologicamente, assim como qualquer outro animal, porém, suas indestreza e sua
fragilidade em relagdo aos outros animais, somados a hostilidade da natureza,
montaram o cenario perfeito para que a psique do homem desenvolvesse a seu favor
e a seu socorro. Diante das adversidades, entdo, o homem precisou acomunar-se
com outros homens a fim de protecdo. Como ja descrevemos antes, assim, nasce a
consciéncia, a partir da necessidade dos homens se comunicarem. Desse modo,
ainda que ja tenhamos discutido a natureza da consciéncia, e ainda que o debate
tenha nos remetido novamente a funcado comunicativa da consciéncia e da linguagem,
essa recapitulacdo é conveniente para sintetizarmos o debate.

Sumariamente, a consciéncia percebe somente aquilo que a sensacao envia a
ela como estimulos. Assim, poderiamos dizer que ela ndo € mais que um reflexo das
sensacoes. Tais reflexos eram nos primordios do desenvolvimento humano igual a de
gualguer animal: ele sentia, pensava, tinha vontades e, assim, agia. O que no homem
foi determinante para se distinguir dos outros animais era sua capacidade fisio-
psicologica: ele era inteligivel. Tratava-se de uma inteligéncia rudimentar que se
resumia apenas a capacidade de se adaptar ao ambiente através da comunicagéo.
Devido isso, 0 saber do homem significa ter que refletir aquilo que antecipadamente

ja esta ali, predisposto pela sua percepcédo sensorial. Desse modo, o saber da
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consciéncia é um saber, sui generis, que reflete o saber sensorial, da mesma forma
gue pensar é reflexo do pensar sensorial e querer é reflexo do querer sensorial.

A partir dos elementos debatidos, ndo seria exagero dizer que a consciéncia
mente no momento em que ela passa a estabelecer sobre as coisas, representagcdes
que - para além das percepcdes sensoriais — atuam através da linguagem, dos
conceitos, dos signos e de informacdes. A luz desse argumento, também é possivel
dizer que mentir, nesse ponto, € 0 mesmo que “tomar consciéncia das coisas”. Com
isso, retornamos a secdo A razdo na filosofia 2 de GD/CI, precisamente na parte na
qual Nietzsche diz que os fildsofos mentem por ndo confiarem no testemunho dos
sentidos. Ora, se tomar consciéncia de algo é acessar a sua realidade de modo
parcial, uma vez que tudo que passa pelo filtro da consciéncia perde algo de sua
individualidade, em beneficio daquilo que € comum; logo, tudo que é comunitario
jamais poderia ser vetor afirmativo das idiossincrasias dos individuos.

Por essa razdo, podemos inferir que aquilo que € gregario e comunitario (a
consciéncia de rebanho) enfraguece o organismo que reage aos reflexos da
consciéncia a partir da perspectiva metafisica que se constitui através do hiato entre
corpo e alma. Desse modo, estabelece-se um pressuposto: toda conceituagdo que
irompeu durante o primado da consciéncia, enquanto fundamento inconcusso
(acrescenta-se aqui os conceitos de moral, fé, liberdade, autonomia, etc.), pode ser
entendido fisiopsicologicamente como décadence, uma vez que as desfavorece a vida
como vir-a-ser, e produz individuos cada vez mais autoconscientes (comuns, iguais,
gregarios), ou cada vez mais moralizados no sentido exposto até aqui. Isso néo
invalida o uso da consciéncia, tampouco sugere que Nietzsche a rechaca. Trata-se
apenas de repensar ou reposicionar o corpo em relacao a consciéncia, ou podemos
encarar como uma forma de reestabelecer seus papéis, e, guardadas as proporc¢oes,
abrir caminho para se pensar o conceito de cultura. Isso se pensarmos que o papel
da consciéncia € tornar os homens comuns. Assim, a cultura teria se formado, como
descrito acima, a partir da necessidade dos homens se socializarem: trata-se, desse
ponto de vista, de um mundo compartilhado, e compreender como esse mundo
compartilhado foi formado. (JEONG, 2021)

1.3 Dacritica a cultura moderna a ideia de cultura verdadeira
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A ideia de cultura como um mundo compartilhado pressupde a légica de como
a propria cultura é produzida, a saber: “[a] reciprocidade das influéncias, o corpo
produzindo as interpretacbes, mas as interpretacdes, por sua vez, modificando o
corpo [...]” (WOTLING, 2010, p. 33). Descreve-se com isso, uma mutua influéncia que,
como dito anteriormente, ndo rechaca a relacéo intrinseca entre consciéncia e corpo,
mas mostra que, acima de tudo, formular uma nova cultura e estabelecer novas
interpretacbes pode, em certa medida, ser uma verdadeira transvaloragcdo dos
valores, se levarmos em consideracao a muatua influéncia entre as interpretacdes e o
corpo, ou seja, se o produto interpretativo gerado pelo corpo retorna a ele de modo a
modifica-lo, logo, uma nova (ou verdadeira) cultura se dara a partir de novas
interpretacgoes.

Dadas as circunstancias, esta claro que a tarefa a qual Nietzsche menciona em
EH/EH (Porque sou um destino), a partir da qual uma crie seria instaurada como
resultado de uma sina destrutiva (ele mesmo se coloca como tal sina), € uma analise
interventiva da cultura: trata-se, de acordo com Wotling (2010, p. 33), “[...] de explorar
essa compreensao do processo interpretativo para orientar sua intervencao — sua
participacdo no jogo dessa realidade.”

A propasito disso, a missao do filésofo seria, segundo Wotling (2010), intervir
e/ou reformular o modo como se faz cultura. Desse modo, poderiamos dizer que é
correto inferir, a partir dos elementos discutidos até aqui, que a idiossincrasia do
individuo é, parcialmente, influenciada pela cultura que rege seu comportamento,
logo, entéo a transvaloracdo de todos os valores anunciada por Nietzsche néo seria o
mesmo que a transvaloracdo da cultura? Para aceitarmos essa inferéncia como
correta devemos antes rever o que significa, para Nietzsche, o conceito de cultura.
Apressadamente, no final da secdo anterior, resumimos as conceituacbes como
percepcbes secundarias indiferentes as percepcdes sensoriais; e que as
interpretacbes engendrada a partir dessa percepcdo € uma forma de produzir
individuos decadentes (de cultura decadente), uma vez que os individuos
engendrados nessa configuracdo cultural, eram assim formados a partir de ideias
suprassensiveis, ideias que desprezam o corpo, condicionando, dessa forma, toda
humanidade ao erro dogmatico, conforme denunciado por Nietzsche no prefacio de
JGB/BM.
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Doravante, surge uma questdo: se Nietzsche nao rechaca (e nem deveria) a
consciéncia, ao contrario, descreve-a como parte do processo psiquico-fisioldgico que
ocorre dentro da tradicdo psicolégica e metafisica, embasado no hiato psicolégico
entre corpo e alma. Em suma, ndo se trata de anular o consciente em beneficio do
inconsciente, trata-se, antes de mais nada, de transvalorar os valores resultantes da
percepcdo da consciéncia; valores, esses, que condicionam o corpo como sendo
efeito de uma causa (alma) superlativa. Também nao se trata de criar valores apenas
dos impulsos (sensacdes) e desconsiderar, digamos assim, a consciéncia, o que seria
impossivel, ja que, como visto, consciéncia e sensacdes dependem mutuamente de
suas percepcdes para criar valores.

Aqui, fica claro que Nietzsche ndo busca uma insustentavel anulagdo das
interpretagfes conscientes, tais como a moral, as leis ou questdes de ordem literaria
e artistica. Assim, se féssemos determinar qual o caminho que Nietzsche percorre
para tentar efetuar a tarefa de transformacdo da humanidade descrita em EH/EH
Porque sou um destino 2), poderiamos responder brevemente que o caminho
perpassa por destruir “[...] e despedacar valores”. Acrescenta-se a iSso as seguintes
tarefas que Nietzsche se propde: “[mjudar a apreciacaol...]” (eKGWB, NF 11[76]) e
“[...] formar novos individuos|...]” (eKGWB, NF 11 [65]).

A misséo de Nietzsche, nesses termos, € criar novos valores e novos individuos
gue afirmem a vida e que, a partir de uma coeréncia interna, possam sobrepujar 0s
valores da cultura do falseamento da realidade (percepcdes da razao metafisicas).
Nesse sentido, os dois elementos que nos guiardo a partir de agora para
compreendermos o conceito de cultura verdadeira pensado por Nietzsche ja foram
expostos, a saber: o processo psiquico-fisiolégico descrito por Wotling que
condicionam o corpo as interpretacdes, e as duas indicacbes dos fragmentos
postumos que dizem que Nietzsche se propde como tarefas de sua filosofia “mudar a
apreciagao/percepc¢do” e “formar novos individuos”.

Na primeira fase de seu pensamento, Nietzsche se impbe a tarefa de “[...]
compreender [a] conexdo interna [ou a coeréncia] e a necessidade de toda cultura
verdadeira.” (eKGWB, NF — 1872, 19[33]) Trata-se de analisar a cultura alema a partir
de um viés artistico. De acordo com Jeong (2021, p. 232), Nietzsche “[...] considera a
cultura alema contemporanea uma mistura de estilos e desunido entre o interior e o

exterior.” Ele também diz (em EH/EH As consideracdes intempestivas ) que a cultura
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alema era “[s]em sentido, sem substancia, sem meta: uma simples ‘opinido publica™.
Desse modo, a distingdo que Nietzsche faz entre a cultura alema (inflada pela vitéria
na guerra Franco-Prussiana) e aquilo que ele entende como cultura verdadeira esta
na unidade artistica, o que nos leva a inferir que, para Nietzsche, a “[c]ultura
[verdadeira] €, acima de tudo, unidade de estilo artistico em todas as expressdes da
vida de um povo.” (DS/Co. Ext. | David Strauss, o devoto e o escritor)

Ja no periodo médio, Nietzsche diz, em MA I/H | 25, que a enorme tarefa dos
grandes espiritos do proximo século é obter “[...] um conhecimento das condi¢des da
cultura.” Em 1887, em uma nota, Nietzsche demonstra que a questéao sobre a cultura
se fez presente em todos os momentos de seu pensamento, ao determinar que “[...] 0
complexo cultural € o meu interesse preferido [...]" (eKGWB, NF — 1887, 10[28]) Nesse
sentido, no que diz respeito aos propdsitos da tarefa da reflexao cultural de Nietzsche,
Wotling (2010, p. 16) relata que “[...] Nietzsche toma como alvo, mais que individuos,
uma pratica comum que 0s caracteriza.”

Assim, se quisermos dar delimitagdes acerca de como Nietzsche descreve a
cultura decadente, temos que analisar novamente os elementos até aqui dispostos e,
enfim, inferir como Nietzsche pretende cumprir a sua tarefa de auto-reflexdo da
humanidade (EH/EH - Porque sou um destino 1). Ora, Nietzsche relata, em HL/Co.
Ext. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida, Il: 4, o processo pelo qual a
cultura moderna é formada enquanto decadente assentada na férmula: fiat veritas,
pereat vita (haja a verdade, pereca a vida). Para Nietzsche, a alma do homem
moderno é formada pelo acolhimento espiritual de saberes estrangeiros. Ele descreve:
“[...] a natureza se esforca ao extremo para acolher esses hdspedes estrangeiros,
ordena-los e honra-los, mas estes mesmos estdo em combate entre si [...]” (HL/Co.
Ext. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida, Il: 4) Nesse momento, se
analisarmos, analogamente, este texto e o texto que relata a percepcdo entre
consciéncia e input sensorial, presente em GD/CI (A razdo na filosofia 2), veremos
gue ha uma certa paridade interpretativa.

Se entendermos o termo “natureza” (HL/Co. Ext. Da utilidade e desvantagem
da histéria para a vida, Il: 4) como a forma que o homem percebe o ambiente ao seu
redor, e o termo “segunda natureza” como a adaptagdo que o corpo sofre ao
recepcionar aquilo que a ela é estrangeiro; veremos que sao dois termo que contém

em suas descri¢cdes, processos analogos ao modo de percepcdo dos instintos,
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descrito por Nietzsche em GD/CI A razéo na filosofia 2, pois, nesse texto Nietzsche
estabelece, da mesma forma, dois modos de percepcédo: o testemunho dos instintos
acerca das coisas, e as ideias de falseamento (as mentiras que a consciéncia impde
a percepcao sensorial. Essa analogia sugere que nos dois casos supracitados,
Nietzsche estaria falando do mesmo processo, pois, ambos 0s casos relatam o
mesmo caminho e dizem que aquilo que é exterior (as mentiras e falseamento da
consciéncia/os hoéspedes estrangeiros) € acolhido, ordenado e honrado pela
natureza/corpo e passa a ser um habito. E, assim, também, temos a descricdo de
Wotling (2010), acerca das influéncias mutuas entre corpo e interpretacdes, ou seja,
0 modo como a cultura é formada.

Destarte, de modo a complementar este argumento, vale analisar um pouco
mais o que Nietzsche diz em HL/Co. Ext. Da utilidade e desvantagem da histoéria para

avida, Il: 4:

[0] habito a uma tal vida doméstica desordenada, tempestuosa e combatente,
torna-se pouco a pouco uma segunda natureza, embora esteja fora de
guestdo que essa segunda natureza é muito mais fraca, muito mais
intranquila e em tudo menos sadia do que a primeira. O homem moderno
acaba por arrastar consigo, por toda parte, uma quantidade descomunal de
indigestas pedras de saber, que ainda, ocasionalmente, roncam na barriga,
como se diz no conto.

A recepcdo de saberes estrangeiros gera habitos, que por sua vez sao
entendidos por Nietzsche como uma segunda natureza. Trata-se de um modo de vida,
um modo moderno, doméstico, “[...] uma pratica comum que 0s caracteriza.”
(WOTLING, 2010, p. 16) Essa segunda natureza possui como trago caracteristico uma
dindmica de oposicao entre aquilo que ela interioriza em si, e aquilo que é exterior a
si. Essa oposicdo atua a partir de uma desconexdo entre aquilo que se capta (o

mundo) e as intepretacdes (as producdes conceituais). Em suma, Nietzsche diz:

[n]ossa cultura moderna, por isso mesmo, nao € nada de vivo, porque, sem
aquela oposicao, absolutamente ndo pode ser concebida, isto é: ndo é de
modo algum uma cultura efetiva, mas apenas uma espécie de saber em torno
da cultura; fica no pensamento-de-cultura, no sentimento-de-cultura, dela ndo
resulta nenhuma decisé@o-de-cultura.

Toda descri¢do acerca de como é formada a cultura moderna, na verdade, € a
descricdo daquilo que Nietzsche entende como sendo uma cultura antinatural, por

assim dizer. Retornamos a férmula a qual essa cultura dos saberes historicos e cultos
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se consolida, a saber: fiat veritas, pereat vita. Essa € uma cultura inflada pelo muito
saber, pela verdade e pelas interpretacdes acerca do homem que nao atingem aquilo
que, nele, h&a de individual. Em suma, ndo chega a ser uma cultura verdadeira, mas,
dela, elabora apenas pensamentos, por isso pode ser considerada uma cultura néo
viva, ou um saber em torno da cultura.

Sobre isso, Paolo Drews (2018, p. 42) diz que na “Extemporanea sobre
Schopenhauer, Nietzsche sustenta que a cultura da modernidade estd gravemente
enferma, sua interpretacdo € um diagnostico que revela as causas da enfermidade.”
Ainda no sexto capitulo da referida Extemporanea, segundo Drews (2018), Nietzsche
elenca quatro formas que degeneram a cultura, séo elas: 1) a cultura lucrativa (“que
consiste no poder daqueles que dispdem de muito capital e desejam por sua vez
incrementar suas ganancias’.); 2) a cultura oficial - “[...] o poder do Estado enquanto
modelador da vida cultural oficial, da educacao e da ciéncia” -; (3) a cultura decorativa
- “[...] o poder dos filisteus da formacéo, isto €, daqgueles que creem saber que
possuem uma cultura elevada e que de certo modo vivem da imitacdo, das modas
culturais” -; e, por fim, (4) a cultura erudita - “[...] o poder da ciéncia em seu carater de
ciéncia pura, isto €, erudita e objetiva, que exige uma dedicacdo absoluta a
investigacdo em seu reduzido campo.” (DREWS, 2018, p. 42)

Em contrapartida, a cultura verdadeira seria, para Nietzsche, um processo
efetivo que torna coerente (conforme visto em eKGWB, NF — 1872, 19[33]) as
percepcdes interiores aquilo que é exterior. Tal cultura ndo esta presa a soberba do
conhecimento, seu sentido histérico €, se comparado ao histdérico da cultura moderna,
a-histérico, jA que sua histéria ndo sofre de indigestdo tedrica. Os homens
engendrados nessa cultura efetiva sdo, de certo modo, incultos, uma vez que vivem
de acordo com valores engendrados pela coerentes entre corpo (percepcéao sensorial)
e interpretacbes (percepcao da consciéncia). Doutro modo, seu viver € a-historico
porque rejeita a demasiada teorizacdo da vida. Diferentemente, o home moderno é
culto, pois, sua vivencia é falseada, porque, coforme Nietzsche diz, “[...] de nds
mesmos, n0s modernos ndo temos nada; € somente por nos enchermos e
abarrotarmos com tempos, costumes, artes, filosofias e religibes alheios que nos
tomamos algo digno de atenc¢éo, ou seja, enciclopédias ambulantes [...]". (HL/Co. Ext.

Da utilidade e desvantagem da historia para a vida, II: 4)
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Dessa discusséo, pode-se entender que ha uma cultura falsa, criada pelo
engano, a mentira, o erro dogmatico, e, ipso facto, ha uma cultura real, resultante das
apreciacfes coerentes. No entanto, se descrevemos todo processo psiquico-
fisioldgico que levou a cultura moderna a afirmar-se em erros, da mesma forma, nédo
poderiamos, também, descrever o processo pela o6tica da verdadeira verdade, que
nos diz que o processo de criacdo de valores € o mesmo em ambas cultas? Nesse
caso, apenas o que diferencia a cultura verdadeira da falsa estaria no fato de que a
cultura milenar é fundada nos erros gerados na crenca do primado da consciéncia em
relacdo ao corpo. Isso pressupde que a tarefa de reformulacdo da cultura tem como
fator crucial a necessidade de “[...] pbr a filosofia em acordo com sua idéia, enfim,
realizar sua exigéncia proclamada de ser questionamento radical.” (WOTLING, 2010,
p. 19)

Uma cultura verdadeira pressupde uma filosofia verdadeira, um modo filosoéfico
de interpretar e questionar radicalmente os fundamentos culturais. Ou seja, “[é] pois,
a descoberta da natureza mesma do real que implica uma reforma profunda da
atividade filosofica.” (WOTLING, 2010, p. 20) Nesse sentido, o papel do filésofo (sua
mMissdo) seria o de intervir na evolucdo da humanidade. Em outras palavras, o fildsofo
possui a tarefa de “[d]Jesenvolver toda a cadeia da vida, de forma que ela se torne
cada vez mais potente [...]” (eKGWB, NF — 1887, 11[83]) Em consonancia a isso,
podemos adicionar a seguinte declaracao de Nietzsche: “[...] apenas a partir de mim
h& novamente esperancas, tarefas, caminhos a tracar para a cultura [...]” (EH/EH,
Crepusculo dos idolos 2).

Em suma, a partir de Nietzsche

[...] o objetivo da investigagéo filoséfica torna-se, assim, pensar as condigbes
de uma reforma da cultura contemporanea, dando-se como intencdo a
instauracdo de algo analogo aquilo que era a cultura tragica dos gregos. O
guestionamento nietzschiano ndo mais se desviara dessa preocupacao
inaugural: os textos ulteriores, trabalhados com a permanéncia da referéncia
a cultura, as vezes com diferencas de tom, destacardo bem esta Gltima como
constituindo o problema especifico do filosofo aos olhos de Nietzsche.
(WOTLING, 2010, p. 24)

A partir dessa nova perspectiva, surge a exigéncia filosofica de se reposicionar
a cultura a partir da verdade fundada na natureza que possibilita, da mesma forma,
reorganizar a vida em funcdo da verdade. Sumariamente, ndo se trata de criar teses

valorativas que refutam outras teses, que seria 0 mesmo que uma tautologia de
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interpretacbes: uma cultura que se movimenta apenas logicamente. Em
compensacao, os valores engendrados na cultura verdadeira partem de individuos
sadios ou novos individuos capazes de reorganizar a vida a partir da unidade. Nesses
termos, entende-se, por fim, que a cultura falsa estaria assetada em fundamentos
falsos ou fundamentos tedéricos acerca da vida, gerando homens comuns e gregarios,
e tais homens representariam uma comunidade que se movimenta e se relaciona
superficialmente, i. €, uma cultura do saber que fabrica homens e filésofos do saber,
agueles que estéo a servi¢co das constituicdes interpretativas da religidao, do Estado,
da moral, etc. Uma cultura abarrotada de homens tedricos que lutam contra 0s
instintos (uma cultura socrética). Em sintese, um modo de vida antinatural. Por outro
lado, dentro do horizonte da cultura verdadeira, o filésofo ndo é mais compreendido
como um homem de saber, mas identificado a um médico, como indica bem cedo a
férmula que o define:” (WOTLING, 2010, p. 24): “[o] filsofo como doutor da cultura”
(eKGWB - 1872, NF, 23 [15]).

Portanto, este primeiro capitulo tenta expor a filosofia de Nietzsche em seus
aspectos gerais. Ela € uma fisiopsicologia transvalorativa, na medida em que todo seu
mover em relacdo a cultura moderna possui a intencdo de destruir seus valores
milenares, e abrir um novo horizonte de perspectiva que revele a doenca psicolégica
e fisiolégica pela qual o homem moderno foi acometido, o que sugere um trato médico
para com corpos doentes e enfadados pela teorizacéo da vida, sugerindo, também,
um novo horizonte de valores que geram saude, corpos sadios. Nesse sentido, 0
debate também é metodoldgico, pois, ndo s6 traz esclarecimentos dos objetivos de
Nietzsche, como, de certa forma, deixa claro que as transvaloracdes propostas por
Nietzsche no campo da filosofia, psicologia, histéria, ética e fisiologia, pressupde uma
grande articulacdo cientifico-metodolégica. Assim, como exposicdo da aplicacao
dessa grande articulacao cientifico-metodoldgica, teremos no capitulo Ill, a exposicéo
do método genealdgico de Nietzsche, pois a aplicagdo da analise genealdgica sob os
conceitos de “bom” e “mal”, contém, em sua execugao, todas as ciéncias (psicologia,
fisiologia, filologia e filosofia) incorporadas a filosofia nietzschiana expostas neste

primeiro capitulo.
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CAPITULO II A METODOLOGIA HETERODOXA DE NIETZSCHE: o caminho

filologico entre a fisiopsicologia e a genealogia

2.1 Do sentido historico-filolégico

Sabe-se que Nietzsche era um eximio fil6logo, e que em todo seu trajeto
filoséfico, a filologia serviu-lhe de aliada metodoldgica, tanto que o modo como
Nietzsche uniu filologia a perspectiva filosofica, passou a significar uma reforma no
campo da pesquisa filolégica (ABAD, 2019). Por isso, sempre que o termo “histérico”
€ usado como prefixo para qualificar os procedimentos filoséficos de Nietzsche (p. ex.:
histérico-natural, historico-genealdgico, etc.) ele remete-se ao aspecto filologico, que
faz com que a filosofia de Nietzsche seja considerada, antes de mais nada, uma
“filologia filosofica”. (NASSER, 2015)

Poderiamos dizer que a filologia é o caminho pelo qual Nietzsche da sentido
histérico as discussdes e analises presentes em suas obras, e, consequentemente,
podemos entendé-la, também, como parte crucial para a compreensdo do modo como
0 autor de Zaratustra elaborou seu pensamento. Posto isso, o fator filolégico presente
nas obras nietzschianas pressupfe que € importante, para os estudos do corpus
nietzschiano, compreender as relacdes histérico-filoldégicas existentes entre as obras
de Nietzsche - i. é, 1é-lo a partir de apontamentos fil6logo-metodoldgicos -, coloca-nos
diante das influéncias nas quais Nietzsche se apoiou para construir sua filosofia; além
de nos deixar a par dos riscos interpretativos que leituras puramente técnicas podem
ocasionar, ou como o professor Ernani Chaves (1997, p. 07) diz: “"...] a base filolégica-
histérica ndo nos garante nenhuma interpretacao filosofica definitiva. Entretanto, ela
[...] impede toda interpretacéo abusiva.”

Alguns desses riscos sao: 1) a leitura apressada e isolada de ideias justapostas
entre suas obras sem quaisquer consideragfes filoldgicas, 2) a deturpacédo do
pensamento nietzschiano, oriunda de leituras ao “pé da letra” e 3) a néao
visualizacdo/compreensdo dos aspectos metodoldgicos que permeiam 0 corpus
nietzschiano. Nesse sentido, devemos ter em mente que a filosofia de Nietzsche é
uma filosofia de problemas, ndo de sistemas, portanto, ela é uma filosofia
assistematica. Ora, pensar a filosofia de Nietzsche como uma filosofia de problemas,

aqui, € compreender que Nietzsche age como um psicélogo que consegue analisar
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(através da psicologia) e diagnosticar (através da fisiologia) problemas fundamentais
em abertos nos diversos temas da metafisica e da moral (NASSER, 2015), e , assim,
destrui-los, em vista de constituir, como discutido no capitulo anterior, uma ciéncia da
psique (da subjetividade ou da alma) livre dos preconceitos que, em sua época, ainda
rondavam a psicologia tradicional - motivo, esse, que leva Nietzsche a se considerar
o0 primeiro psicélogo da Europal!. (GIACOIA JUNIOR, 2001)

Todas essas considerac¢des nos dizem que a filologia - ou o sentido histérico -
esta ligada aos procedimentos metodologicos de Nietzsche; figurando, assim, como
requisito imprescindivel para se compreender, como ja dissemos, 0 modo como o
autor de Zaratustra constroi seus argumentos, uma vez que o préoprio Nietzsche diz
(nos prologos de 1886 redigidos a M/A e a GM/GM) que seus leitores deveriam ser
filblogos, isto €, aquele que se ocupa em estudar Nietzsche deve |é-lo como um
“nietzschiano”?. (MARTON, 2018, p. 08)

No discurso inaugural Homero e a Filologia Classica, proferido por Nietzsche em
28 de maio de 1869 na Universidade da Basiléia, por ocasiao da sua posse da catedra
de Filologia Classica, Nietzsche diz que a filologia é “[...] tanto um pouco de historia
guanto um pouco de ciéncia natural e de estética.” (NIETZSCHE, 2006, p. 179) O
contexto supracitado tende a uma certa defesa da aproximacéao entre a filologia e a
filosofia. Como se sabe, este discurso (Homero e a Filologia Classica) faz parte de
uma série de trabalhos!® que antecederam o primeiro livro de Nietzsche - GT/NT.

Este primeiro livro de Nietzsche, alids, segundo Abad (2019), contrapbe-se ao
método filologico ortodoxo (defendido por Ulrich von Wilamowitz e pelo préprio
professor de filologia de Nietzsche, Friedrich Ritschl'#), e passou a representa uma

unido entre filologia e filosofia, 0 que quer dizer, também, que Nietzsche adiciona ao

11 No livro Nietsche como Psicélogo (2001) Oswaldo Giacoia Junior faz uma analise acerca da teoria
psicol6gica do ressentimento de Nietzsche em GM/GM. E a partir de varias outras analises, Oswaldo
Giacoia Junior tenta demostrar que, ainda que o tema da psicologia de Nietzsche ndo tenha sido levado
a sério, ndo como o tema merecia, Nietzsche, de fato, e, por influéncia do livro O Espirito Subterrdneo
de Dostoievski foi um psicélogo, ndo apenas isso, como ele foi o primeiro psicologo da Europa.

12 Scarlett Marton usa o termo “nietzschiano” no artigo Ler Nietzsche como “nietzschiano”: Questées
de método (publicado pela revista discurso em 2018), para designar nao uma qualidade légica/moral
gue se fecha em Nietzsche, mas se trata apenas de dizer que para se ler Nietzsche bem, é necessario
gue também, siga-se seus passou enquanto filélogo.

13 Os trabalhos que antecederam a GT/NT foram: Homero e a filologia classica (1869), O drama musical
antigo (18 de janeiro de 1870) e Sécrates e a tragédia (01 de fevereiro de 1870). Trabalhos esses que,
unidos ao discurso de posse, compuseram a GT/NT (1872).

14 Diante das duras criticas que Ulrich von Wilamowitz faz ao uso heterodoxo da filologia apresentado
em GT/NT, o professor de filologia de Nietzsche, Friedrich Ritschl, acolhe a primeira obra de seu
discipulo de modo frio e sem nenhum entusiasmo. (CHAVES, 2012)
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meétodo filologico a liberdade interpretativa advinda da perspectiva filosofica. (ABAD,
2019) Nesse caso, a triade metodoldgica que Nietzsche atribui a filologia estabelece
o carater do seu livro de estreia, uma vez que ao voltar os gregos antigos, Nietzsche
ja estaria usando do método filolégico em prol “[...] da sua independéncia de pensar
diante da tradicdo, das regras estabelecidas, dos valores dominantes.” (CHAVES,
2012, p. 3)

Nesse sentido, a filologia filoséfica desenvolvida por Nietzsche permeia entre a
histéria, (“na medida em que quer compreender as manifestacées de determinadas
nacdes [Volksindividualitaten] em quadros sempre novos”), ciéncia natural (“enquanto
pretende indagar o instinto mais profundo do ser humano, o instinto lingtistico”) e
estética (“com a pretensdo e o proposito de desenterrar dos escombros um mundo
ideal e confrontar a atualidade o espelho do classico e eternamente exemplar”).
(NIETZSCHE, 2006, p. 179) Nietzsche, como se sabe, rompe com alguns aspectos
de GT/NT (o que da inicio a sua segunda fase — como ainda sera debatido
posteriormente), alguns desses aspectos se encontram no preféacio escrito em 1886
intitulado: Ensaio de autocritica, o qual pode significar um amadurecimento em relagcéo
a “sua paixao musical juvenil por Wagner.” (BURNETT, 2023, p. 79)

No entanto, GT/NT relega a filosofia de Nietzsche dois importantes tracos
metodoldgicos, a saber: a filologia enquanto sentido historico e a interpretacéo
fisiolégica do aspecto dionisiaco, - 0 que pode significar uma profunda admiracdo de
Nietzsche para com a arte tragica -, esses dois tracos, portanto, Nietzsche levara
consigo durante toda sua producéo intelectual. Em suma, a filologia € para Nietzsche
um meétodo que, unido a perspectiva filosofica, pode transcender as leis morfolégicas
da filologia ortodoxa, possibilitando ao filblogo conceber o passado com os olhos do
historiador. (NIETZSCHE, 2006) Esse é o sentido histérico que a filologia imprime a
filosofia nietzschiana, em outras palavras, poder-se-ia dizer que a concepcao

filolégica-heterodoxa de Nietzsche

[...] abre um aspecto interpretativo que contradiz a rigidez positivista de uma
exegese filoldgica para realizar um juizo estético e pratico ligado a percepcgéo
de uma cultura a partir ndo dos tragcos que o limitam a uma experiéncia critica
gue o disseca, mas a uma imagem global de carater lirica regida por um
instinto artistico e ndo apenas cientifico.” (ABAD, 2019, p. 17, tradug&o nossa)

Dessa forma, é possivel visualizar que esta triade metodologica que se inicia

em Homero e a Filologia Classica e consolida-se na obra de estreia GT/NT, torna-se
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elemento distintivo da filosofia de Nietzsche, principalmente nas fases que sucedem
GTI/NT, pois € dispondo do sentido historico que Nietzsche desenvolve debates e
andlises que o permitem voltar-se para 0s problemas presentes no seio da tradicao.
Ora, é perceptivel que todas as vezes que Nietzsche fitou os olhos no passado, foi
para compreendé-lo a partir de novos quadros, e assim apontar problemas em aberto,
como exemplo, podemos citar dentre varios casos, 0 problema da personalidade de
Homero (em Homero e a Filologia Classica) e O problema de Sécrates (em GD/CI).
Desses “problemas”, Nietzsche sempre suscitou suas formas ideais para confronta-
los com a atualidade de suas formulacdes filosoficas. (ABAD, 2019)

De modo dissonante, no decorrer das recepcdes da filosofia nietzschiana, nem
sempre foi claro o lugar e a importancia do sentido histérico-filologico. Porém, desde
a morte de Nietzsche, a questdo do método foi fator crucial para a compreenséo ou
deturpacdo das ideias de Nietzsche. Tendo isso em vista, € preciso atentarmos ao
itinerario das recepcdes das obras de Nietzsche, o qual pode ser divido em duas fases:
uma antes e uma depois das contribuicbes de Mazzino Montinari aos estudos da
filosofia de Nietzsche — 0 qual considerava-se como pertencente aquela tradicdo da
recepcado de Nietzsche fundada por Owerbeck e Bernouilli na Basiléia. (CHAVES,
1997)

A primeira fase foi marcada pela publicacdo de uma obra considerada apocrifa
cujo nome é Vontade de Poténcial®. Essa referida obra unida as interpretacfes vagas
(marcadas pela falta de compreensédo filologica) acerca da filosofia nietzschiana,
provocaram diversos equivoco, dentre 0s quais podemos destacar o emparelhamento
do nazismo as ideias nietzschiana, bem como ocorreu com o fascismo na lItalia.
(MONTINARI, 2002).

Estes dois posicionamentos politico-ideoldgicos deram inicio a uma espécie de
vulgarizacdo do pensamento de Nietzsche, e contaram, de acordo com Montinari
(2002), com os seguintes nomes: Alfred Baumler; Ernst Bertram; Mussolini e
d’Annunzio. Na Alemanha, como se sabe, o nacional-socialismo se apropriou
indevidamente de conceitos nietzschianos, tais como: “violéncia do Super-homem?”,

“vontade de poténcia” e “a besta loira”, para sustentar a ideologia nacional-socialista

15 Esta obra foi publicada ap6s a morte de Nietzsche e organizada pela sua irma Elizabeth Foster-
Nietzsche, que por sua vez teria, segundo o professor Ernani Chaves (1997, p. 67), transformado “[...]
o nome e a obra do irmao num empreendimento acima de tudo lucrativo e [assim] contribuiu, de maneira
decisiva, para sua apropriacdo pelo nazismo.”
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e 0 antissemitismo®®. Além disso, segundo o préprio Montinari (em um artigo intitulado
Equivocos Marxistas/Equivoci marxist publicado originalmente em 1981), os primeiros
50 (cinquenta) anos do século XX foram marcados pela influéncia do fenémeno
Nietzsche sobre diversas areas da literatura e da filosofia. Consequentemente, para
além dos grilhdes ideoldgicos fascistas e nazistas, também teriam afinidade com a
filosofia de Nietzsche, nomes como “[...] Heinrich, Thomas Mann, Robert Musil, Karl
Jaspers, Edgar Salin e em Karl Léwith, para o mundo aleméo, [bem como] Gide,
Camus, Sartre e Valéry para o francés.” (MONTINARI, 2002, p. 34)

Dessa forma, Nietzsche passou a ser popular entre diversas vertentes e campos
de pesquisa entre o fim do século XIX e inicio do século XX. Esse movimento de
popularizacdo se d&, segundo as assinalacdes de Marton (2022), devido ao modo
ambiguo em que a sua filosofia foi recepcionada em paises como Franca, Italia e
Alemanha. Assim, para Marton (2022), esse foi um periodo de conflitos gerados pelas
mais variadas e genéricas interpretacoes das ideias de Nietzsche; possibilitando,
entdo, que diversos pesquisadores, romancistas, fildsofos e politicos bebessem na
fonte das obras nietzschianas, a fim de sustentar suas préprias ideias.

Muller-Lauter (1993), por exemplo, diz que a histéria da influéncia de Nietzsche
ja foi diversas vezes escrita sob diversos pontos de vista entre o fim do século XIX e
inicio do século XX. Segundo Mdller-Lauter, o progndéstico da iminéncia do niilismo
efetuado por Nietzsche, ocasionou “[...] trés fases em que ocorreram diferentes
elaboracdes a respeito da perda do sentido da vida.” (1993, p. 8) A saber: 1) “...] a
negacédo de toda pretensa ordem de sentido e de valores [que] foi vivida como ‘se se

libertasse da ultima corrente despoética™ (p, 08); 2) houve uma mudanca de énfase,
em relacdo a primeira fase, pois, ja ndo se vive a felicidade da libertacdo, “mas a do
dever, da adaptacao, da sujeicdo, do sacrificio do préprio ‘eu”™ (p, 08); 3) “[a]pds a
Segunda Guerra Mundial [perdeu-se] cada vez mais a fé em instancias coletivas,
suporte buscado e encontrado por uma individualidade que ja ndo tinha em que se

apoiar.” (p, 08).

16 Apesar do esforco de Rosenberg, no Mito do século XX, para colocar Nietzsche como um dos
precursores do nazismo, Montinari (em seu artigo Interpretacdes nazistas) diz que Nietzsche ndo
possuia ligagBes e nem aproximagdes com os ideais nacionais-socialistas e antissemitas. Em Ultima
andlise, Nietzsche estaria em dire¢do oposta em relagdo a uma idealizacdo pura de ragas. Nietzsche,
na verdade, invalida a ideia de uma raca pura, em diversas ocasides de suas obras, como exemplo, na
secdo 5 da Primeira Dissertacao de GM/GM, tema abordado por Nietzsche também em FW/GC 377.
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Interessante ressaltar que de acordo com Midller-Lauter, todas essas
interpretacbes acerca do progndstico niilista de Nietzsche, ocorreram porque 0s
literatos dessas trés fases, liam Nietzsche ao pé da letra, e citavam-no a depender do
gosto de cada um.

Essas colocacdes, porém, reforcam o escopo desta secdo, e dao-nos uma
dimensdo dos riscos que se assume ao ler Nietzsche sem os devidos cuidados
filolégicos, riscos que ocorreram desenfreadamente na primeira fase de sua recep¢ao
(entre o fim do século XIX e inicio do século XX), como pudemos ver a partir de
Montinari, Marton e Muller-Lauter. No entanto, seria necessario compreender que ao
olharmos para esse primeiro momento das recepcdes da filosofia nietzschiana, néo
seria interessante limitar-se em querer determinar se alguma dessas recepcoes
captou a “verdade” sobre a filosofia de Nietzsche ou néo.

Seria mais apropriado compreender que Nietzsche ndo é um fildsofo como
qualquer outro, e como tal, sua filosofia gerou mais questionamentos do que
respostas, sendo ora rechacgado, ora celebrado por aqueles que dela se apoiaram
para fomentar questfes ideoldgicas, politicas e filoséficas (MARTON, 2022). Alias,
dessa problematica derivam famosas interpretacdes sobre Nietzsche que se somam
a lista de interpretes influenciados ainda pelas edi¢cdes pouco confiaveis dos
fragmentos péstumos, publicadas por “Elizabeth ou sob seus auspicios, intérpretes
tais como: Jaspers, Lowith, Heidegger, Fink, Kaufmann e Deleuze.” (CHAVES, 1997,
p. 67)

Por outro lado, a segunda fase é marcada pela necessidade de se desenvolver
uma nova forma de ler, estudar e interpretar a filosofia de Nietzsche. Essa nova fase
€ amplamente entendida (conforme foi dito acima) como sendo datada a partir das
contribuicbes de Mazzino Montinari, em especial, a organizacéo (ao lado de seu ex-
mestre e amigo Giorgio Colli) da edicdo critica das obras completas de Nietzsche.
Nesse sentido, € pertinente dizer que “[...] com Montinari comecou, de fato, uma nova
etapa nas pesquisas sobre Nietzsche.” (CHAVES, 1997, p. 66) A partir desse ponto,
os estudos sobre a filosofia de Nietzsche ganham completude, além de uma estrutura
cronoldgica para os fragmentos péstumos “[...], integrando-os de maneira confiavel a
obra publicada e destruindo, de uma vez por todas, a legenda em torno da existéncia
de uma obra com o titulo de Vontade de Poténcia.” (CHEVES, 1997, p. 66)
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No entanto, as contribuicbes de Montinari ndo se restringem as questdes
editoriais, ele contribui para a recepcdo de Nietzsche na Europa, ocupando-se em
propor um método de leitura de Nietzsche, uma vez que as leituras que ignoravam o
sentido historico-filoldgico, tendiam a dogmatizar e deturpar as ideias de Nietzsche.
(CHAVES, 1997). Por isso, Montinari prop&e a filologia como um modo de acesso
seguro as obras de Nietzsche, em seu artigo Ler Nietzsche: O Crepusculo dos idolos
(publicado originalmente em Nietzsche-Studien, 13, 1984 e traduzido por Ernani
Chaves). A questdo é que este referido método carrega consigo diversas ressalvas
acerca de como ler Nietzsche, e, consequentemente, traz alertas quanto as diversas
facetas atribuidas a ele. “A base filolégico-historica funcionaria, portanto, como uma
espécie de sabedoria apolinea, indispensavel ao leitor que ndo queira transformar
Nietzsche naquilo que ele ndo € ou que nunca quis ser [...]” (CHAVES, 1997, p. 69)

Em dissonancia com a primeira fase das recepcdes da filosofia nietzschiana,
podemos inferir que Montinari quer afastar toda confuséo interpretativa que marcou
as diversas facetas imprimidas a Nietzsche a partir de leituras rasas, vazias, e
desprovidas de sentido filolégico-histérico. Além disso, o professor Ernani Chaves
(1997) adverte-nos que o trato filolégico que o método de Montinari pressupde, bem
como o préprio titulo do artigo, ndo podem ser confundidos como uma tentativa de
capturar um suposto “Nietzsche verdadeiro”, em detrimento aos outros modos de
leitura e interpretacdo da sua filosofia. Ao contrério, trata-se de uma clara assinalagao
de Montinari as recomendacdes que o proprio Nietzsche faz acerca de como quer que
seja seus leitores. (EH/EH, Porque escrevo livros tao bons, § 5; M/A, Prefacio, 8 5 e
BA/EE, Prefacio 1) Desse modo, Montinari recomenda a filologia como “...] um
trabalho preliminar, que [...] sozinho ndo é suficiente para a compreensdo de
Nietzsche, mas que pode deixar o caminho livre para ela.” (MONTINARI, 1997, p. 78)
Em seguida, Montinari estabelece trés aspectos pelos quais o método histérico-

filolégico atual’, sdo eles:

a) [...] a formulacéo filosofica e artistica de suas idéias entre 0 comego e 0
verdo de 1888;

b) [...] a intima conexdo com os fragmentos péstumos e, com isso, com a
totalidade do desenvolvimento das idéias de Nietzsche;

17 Ainda que Montinari esteja analisando a filologia como modo de interpretar os contextos historicos
que levaram Nietzsche a escrever GD/CI, podemos, em certa medida, encarar essas analises como
padrdo passivel de aplicacdo para o estudo de todas as obras de Nietzsche.
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c) [...] através da exploracdo das fontes, coloca o Crepusculo dos idolos!® em
uma frutifera conexdo com o mundo anterior, contemporaneo e com a
posteridade de Nietzsche. (MONTINARI, 1997, p. 78)

O método descrito por Montinari, de uma certa forma, segue oS mesmos passos
do método descrito por Nietzsche em Homero e a Filologia Classica (uma vez que
ambas as indicacdes sdo frutos da filologia) quando ele elenca trés areas
incorporadas pela filologia, a saber: historia, ciéncia natural e estética. Se
relacionarmos, entdo, os trés aspectos supracitados por Montinari, as trés areas que
segundo Nietzsche compdem a filologia, teremos uma espécie de paridade que define
o agir filolégico-nietzschiano, que podemos dispor da seguinte forma: o aspecto “a@”
sugerido (acima) por Montinari, corresponderia a ciéncia natural, pois, as formulacdes
das ideias de Nietzsche possuiam uma exigéncia de “indagar o instinto mais profundo
do ser humano, o instinto linguistico”; o aspecto “b” possui correspondéncia com o
sentido histérico, jA que considera todas as relacfes entre as obras de Nietzsche,
expressando-se como um estudo histérico do corpus nietzschiano, e, por fim, o
aspecto “c”, pode ser relacionado a estética, uma vez que possui 0 “propésito de
desenterrar dos escombros um mundo ideal e confrontar a atualidade o espelho do
classico e eternamente exemplar”.

Portanto, como o préprio Montinari diz em Nietzsche e a decadéncia, o0 nome
de Nietzsche remete a um fendbmeno filolégico multiplo, “[...] ou melhor, uma entidade
coletiva com trés dimensdes temporais: diante dele, com ele, depois dele [como visto,
os aspectos “a”, “b” e “c” listados acima por Montinari seguem essas trés dimensdes
histéricas].” Nesse sentido, sem o direcionamento filolégico, os estudos sobre
Nietzsche seriam incapazes de compreendé-lo quanto ao seu posicionamento diante
da tradicdo, da cultura de sua época, e do futuro que se desenha a partir dele (como
a tarefa de transvalorar a cultura, por exemplo). Nao a toa, Scarlett Marton relata uma
série de exigéncias e ressalvas que o leitor de Nietzsche deve adotar ao lé-lo. Assim,
a partir das proprias indicacdes de Nietzsche, Scarlett Marton ressalta a multiplicidade
de formas e estilos que envolvem os textos nietzschianos.

Para Scarlett Marton, ler Nietzsche nao se trata de enquadra-lo em um método
fechado, e mesmo as indica¢cdes que o proprio Nietzsche da em suas obras acerca

de como |é-lo, ndo podem ser entendidas como um manual que ensina como se
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deveria |é-lo; mas, trata-se, no entanto, da qualidade de leitores, ou seja, ndo ha uma
via de regra ou um método determinista sobre o pensamento de Nietzsche que, a
partir de seus procedimentos, fornega entendimento sobre suas ideias. Ou seja,
Montinari e Scarlett Marton, permitem-nos visualizar uma complexa maneira de
estudar Nietzsche, que sugere que seus leitores devem lé-lo como, alias, ele mesmo
se |é (como um perfeito fil6logo); e que a cada passo do estudo de formulagdes, seu
leitor também caminhe pelas mesmas sendas histdricas (entre conexdes, confrontos,
acolhidas e distanciamentos) que ele mesmo caminhou, de modo que os leitores
consigam decifrar a mot de passe de seu estilo. Em linhas gerais, Nietzsche “[...]
aspira a quem comungue suas experiéncias, deseja quem o apreenda e compreenda.”
(MARTON, 2018, p. 17) Isto €, ler Nietzsche como nietzschiano é, da mesma forma,

ser filblogo como ele mesmo foi.

2.1. 2 As transvaloracgdes advindas da abordagem psicofisioldgica

Em consonéancia ao debate empreendido no capitulo passado (secédo 1.1), é
compreensivel dizer que varios aspectos a filosofia de Nietzsche podem significar uma
inversao dos valores engendrados na cultura moderna. A propoésito disso, Nietzsche

diz em GD/CI (O que devo aos antigos 5): “O Nascimento da Tragédia’ foi minha
primeira transvaloracdo de todos os valores: com isto me coloco uma vez mais de
volta ao solo, a partir do qual meu querer, meu poder cresce - eu, o0 ultimo discipulo
do filésofo Dioniso - eu, 0 mestre do eterno retorno [...]" Essa fala esta situada nas
linhas finais de GD/CI, apdés Nietzsche esbocar varias andlises fisioldgicas e
psicolégicas sobre os valores decadentes engendrados no mundo grego antigo
(principalmente a partir de Platdo e Socrates) e cristalizados na moralidade crista.
Sendo assim, parece-nos que essa fala corrobora a tese (discutida no primeiro
capitulo) de que as obras de Nietzsche estdo ligadas metodologicamente, sugerindo,
assim, uma unicidade ou coesao de tema e de método, ja que a fala contém duas das
conceituacdes mais famosas e centrais de sua filosofia (ha ordem que aparece na
frase, temos): a “transvaloragdo de todos os valores” (Umwertung aller Werte) e o

“eterno retorno”.
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Estes dois conceitos estiveram no centro do pensamento nietzschiano na
década de 1880 — fase da maturidade. No entanto, no que diz respeito a frase citada
acima, segundo Junior (2023), ha ressalvas a se fazer, pois, (como ja foi debatido no
capitulo 1) ndo ha registros do uso da expressao “transvaloragédo” em GT/NT, logo, &
pertinente deduzir que “[...] essa indicacdo no Crepusculo dos idolos significa mais
uma reinterpretacédo do comeco das suas reflexdes ao buscar uma unidade!® de suas
obras e pensamento.” (p, 104) A outra problematica estaria na diferenca cronolégica
na qual Nietzsche teria cunhado os conceitos de eterno retorno e transvaloragéo de
todos os valores. O primeiro foi cunhado em agosto de 1881, e o segundo efetivado
no ultimo més de 1888. A transvaloracao de todos os valores enquanto projeto, teria
sido efetivada anos depois de GT/NT e da doutrina do eterno retorno, e, mesmo assim,
Nietzsche usa esses trés aspectos de sua filosofia juntos em uma s6 fala®®, como
entender isso? Se decompormos a referida frase, teriamos, entao, trés nucleos: 1) “O
Nascimento da Tragédia como primeira transvaloragao”; 2) o solo sobre o qual
Nietzsche (o ultimo discipulo do filésofo Dionisio) se coloca, em virtude do crescimento
do seu querer e poder e 3) sua autodenominagcdo como o mestre do eterno retorno.

Analisando cada nucleo separadamente, é possivel inferir que o conceito de
transvaloracdo estaria presente em toda sua ambicédo filosofica (perpassa as trés
fases de seu pensamento, conforme ja foi debatido no primeiro capitulo), pois ja
estaria registrado em sua obra de estreia, e isso nos confirma que essa foi a primeira
transvaloracéo de uma série de outras transvalora¢des. Além disso, quando Nietzsche
diz que é o “ultimo discipulo do filésofo Dionisio”, ele pode estar se remetendo a sua
obra de estreia — GT/NT. Assim, é razoavel deduzir que o “solo” a qual Nietzsche se
refere no segundo nudcleo é justamente o “solo” dionisiaco inaugurado em GT/NT.

Ora, o ultimo discipulo do filésofo Dionisio ndo seria aquele no qual seu querer

e seu poder advém da tragédia? Ou melhor dizendo, da psicologia da tragédia? Este

19 Claro que ndo é nossa intencao esgotar o debate acerca da unicidade das obras de Nietzsche sob o
aspecto nem da transvaloracdo de todos os valores ou da doutrina do eterno retorno. Nesse sentido, a
transvaloracdo de todos os valores e a doutrina do eterno retorno aparecem em virtude da elucidacao
dos resultados obtidos por Nietzsche a partir da abordagem fisio-psicologica.

20 Essa fala serve de exemplo para que se compreenda que as formas cronolégicas em que estédo
dispostas as inteng8es de Nietzsche requerem uma necessaria contextualizacgao filologica para que se
capte corretamente as auto interpretacdes de Nietzsche. Assim, deve-se destacar que ainda que o
termo “transvaloracgéo de todos os valores” apareca no prefacio de 1888, isso nao significa que somente
ali o conceito de transvalorar valores ganhou forma e forga, ao contrario, o capitulo | desta pesquisa ja
deixou claro que uma coisa € o projeto nao finalizado de “transvaloragao de todos os valores”, e outra
coisa é a tarefa de transvaloracéo de todos os valores.
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“solo”, este “poder” e este “querer’ ndo seriam a capacidade dionisiaca de dizer sim a
vida (amor Fati)? Se olharmos para a se¢do Os quatro grandes erros de GD/CI,
veremos que Nietzsche concebe uma psicologia oposta a sua e a chama de psicologia
do erro, que se ocupa com fogos-fatuos, trata-se do erro de acreditar em uma
causalidade tripartida em vontade, espirito e no “eu”. (GD/CI - Os quatro grandes erros
— 03) Em oposicao a essa psicologia antiga, Nietzsche descreve uma psicologia do
estado dionisiaco a partir da afirmacéo a vida, ou vontade de vida.

Em EH/EH (O nascimento da tragédia - 03), Nietzsche retoma a GD/CI e diz
gue “[...] o conhecimento definitivo sobre o que é a psicologia da tragédia, foi por [ele]
expresso [...] no Crepusculo dos idolos (Ultima pagina).” Na sequéncia (no mesmo
capitulo de EH/EH), Nietzsche relaciona o conceito de dionisiaco a “alegria do
aniquilamento”, e este ultimo (o prazer do eterno devir, o dizer sim a guerra) a doutrina
do eterno retorno. Ja ndo teriamos aqui uma resposta sobre a fala das linhas finais de
GD/CI? Sim, e sob a ¢ética de EH/EH (O nascimento da tragédia) podemos inferir o
seguinte: ha um solo iniciado em GT/NT, fundado sobre a psicologia dionisiaca, que,
alids, € o que possibilita a primeira transvaloracdo (a compreensdo do estado
dionisiaco - a analise fisioldgica dos impulsos apolineo e dionisiaco - e a compreensao
do socratismo como precursor do estado de décadence), o que nos diz também que
a psicologia dionisiaca nao so se inicia em GT/NT, como ela esta implicada em toda
as transvaloracdes promovidas pela filosofia de Nietzsche.

Da mesma forma em que o0s textos pré-genealégicos ndo usam o termo
genealogia, mas representam um estagio propedéutico em relacéo a obra GM/GM —
onde o termo aparece (ZATTONI, 2017), seria possivel identificar algumas
“transvaloragbes?!” que também poderiamos chamar, aqui, de “inversdes de
perspectivas” (EH/EH - Porque sou tdo sabio — 01), efetuadas durante as obras de
Nietzsche.

Essas transvaloracbes ocorrem em todas as trés fases do pensamento

nietzschiano, mas se retrocedermos o debate, veremos que a psicologia dionisiaca

21 Nietzsche acaba empreendendo diversas reformulacdes filosoéficas, literarias, artisticas e
metodologicas, através de sua filosofia, que muitos julgam ser uma filosofia invertida. Suas ideias
ganham forma de oposi¢do aos ideais da cultura moderna de sua época, no entanto, em algum ponto
essas reformulagbes podem ser consideradas “transvaloragdes”, pois, a partir de Nietzsche, areas
como a psicologia, histéria e genealogia foram postas sobre nova perspectiva e, essas
“transvaloragbes” serviram de base de estudos para outros pensadores como Heidegger, Foucault e
outros.



56

estd unida a fisiologia??, o que nos permite dizer que a fisiologia é tomada por
Nietzsche como fio condutor de suas transvaloracdes. (RAMACCIOTTI, 2012) Nesse
sentido, tanto a psicologia quanto a fisiologia, possuem um itinerario no decorrer das
trés fases do pensamento de Nietzsche. Como visto acima, em GT/NT, a abordagem
fisiologica serviu de caminho para a analise cosmoldgica e estética dos impulsos
apolineo e dionisiaco, e “como via para analisar o apogeu e a decadéncia da cultura
grega”. (RAMACCIOTTI, 2012, p. 66)

Por outro lado, em MA I/HH | a fisiologia é incorporada como fisiologia do corpo
(Leib), e, no ambito da filosofia historica, ela serviu “[...] como guia para examinar a
génese dos valores e sentimentos morais constitutivos da psicologia do homem
moderno.” (RAMACCIOTTI, 2012, p. 66) Nas obras da maturidade, a fisiologia passa
a ser fisio-psicologia da vontade de poténcia, e, em dois ambitos, atua com o propdésito
de, no primeiro ambito, criticar a cultura moderna analisando sua fisiologia decadente
(psicologia metafisica e filosofia da transcendéncia); no segundo ambito, serviu de
base para a filosofia da afirmac¢éo da vida, entendida “[...] como antidoto as filosofias
e as morais que negam o corpo e a vida efetiva como fonte do pecado, do mal e do
erro.” (RAMACCIOTTI, 2012, p. 67)

Pode-se dizer que o percurso filosofico de Nietzsche apresenta uma inversao
de perspectiva entre a visado histérica da racionalidade socratica e a historia natural
dos sentimentos morais (MA I/HH I). A partir dessa inversao, deixariamos de avaliar
as coisas como sendo oriundas de causas miraculosas e passariamos a compreender
a historia organicamente, ou seja, 0 corpo passa a ser central dentro das inversdes
empreendidas pela filoséfica de Nietzsche, de um lado, o corpo seria a fonte do
pecado, do erro e das incertezas, do outro, 0 corpo passa a ser incluido no processo
de formacdo da propria cultura.

A guestdo que surge a partir disso é: como ler, entender e diagnosticar a

condicao fisiolégica a qual o corpo se encontra? Para isso, 0 psicélogo, nos termos

22 O termo “fisiologia”, no contexto de nossa investigacdo, ndo se refere apenas aos processos
biolégicos. O corpo ou a unidade orgénica nada mais é, para Nietzsche, do que um conjunto de
impulsos, o que permite que o sentido nietzschiano de “fisioldgico” seja ampliado. Assim, “processo
fisioloégico” passa a significar luta de quanta de poténcia (impulsos ou forgas) por crescimento. Esse
sentido de “fisiologia” ndo pode ser substituido como sinénimo pelo termo “biologia”, pois ele passa a
considerar ndo apenas corpos vivos, mas também o ambito inorganico e das produgdes humanas, tais
como Estado, religido, arte, filosofia, ciéncia, etc. Em outras palavras, a “fisiologia”, nesse sentido,
extrapola o &mbito do bioldgico: mas ainda se refere a uma “unidade”, ou seja, a um conjunto de forgas
ou impulsos (FREZZATTI Jr., Wilson. A fisiologia de Nietzsche: a superacao da dualidade cultura
/biologia. ljui: Editora da UNIJUI, 2006a. p. 68).
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nietzschianos, é (conforme visto no primeiro capitulo) “[...] aquele que vé nas palavras
e no modo de pensar de uma cultura os sintomas, os sinais da saude ou da doenca
do “corpo” social.” (RAMACCIOTTI, 2012, p. 67) Em JGB/BM 23, Nietzsche diz:
“In]aveguemos em linha reta acima da moral!”, assim, ele propde uma psicologia livre
dos preceitos morais. Nao seria exagero dizer que essa premissa contém a formula
gue une a fisiologia e a psicologia ho ambito das investigacdes nietzschianas acerca
da décadence. Assim, em JGB/BM, Nietzsche j& d& descricbes de uma abordagem
fisiopsicologica, ao afastar das observacbes psicolégicas os valores morais
tradicionais e designar o corpo (Leib) como fonte das valoracdes.

Um outro exemplo da fisiopsicologia como abordagem das valoracdes advindas
do estado fisioloégico do corpo estd em GD/CI, em consonancia com a fisiopsicologia
exposta em MA I/HH I, Nietzsche diz: “[d]esconfio de todos os sistematicos e me afasto
de seus caminhos. A vontade de sistema é uma falta de retiddo.” (GD/CI Sentencas e
Setas - 26) Doutro modo, a sistematizacao filoséfica tende a desviar-se da vida e do
mundo real em prol de ideais atemporais e superlativas. No prefacio de GD/CI,
Nietzsche declara guerra contra os idolos, contra os valores eternos, e/ou contra o
fenbmeno da décadence.

Segundo Marton (2020), o termo em francés décadence, aparece com
frequéncia nos escritos de 1888. Esse termo, em Uultima analise, significa um
diagnéstico, e representa o modo como Nietzsche empreende sua abordagem
psicoldgica nesses ultimos escritos, assim, os livros “WA/CW, GD/CI, AC/AC e EH/EH
seria, segundo Marton (2020), uma espécie de itinerario da psicologia de Nietzsche,
e representariam o combate contra os fenbmenos da décadence.

Como se sabe, GD/CI é a obra na qual Nietzsche faz uma analise
psicofisioldgica de Sécrates. Assim, na figura de Socrates (no capitulo O problema de
Sdcrates) Nietzsche vé todas as caracteristicas do que seria uma fisiologia decadente.
Sdcrates seria aquele que declarou guerra contra os instintos; a vida para ele era
enfastiosa, pode-se dizer, desse modo, que todas as valéncias da metafisica se
fundam a partir da perspectiva avaliadora de Socrates. Sua negativa a vida, reflete-se
na sua morbida sentenca: “viver € estar ha muito tempo doente”, que também revela
seu diagnostico fisioldgico: uma condi¢cdo decadente. Uma fisiologia dessa espécie

seria responsavel por analisar os impulsos como tiranos e declarar guerra contra eles.
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E uma guerra contra os instintos € uma guerra contra 0 corpo e toda a sua
potencialidade.

O ponto central da fisiologia de Nietzsche, entdo, estd na compreensao de que
os sintomas decadentes sdo engendrados pela condicdo moérbida de quem avalia, e
o principal sintoma da decadéncia revela seu desprezo pela vida, pois, tal homem
chega ao ponto de avalia-la, revelando, assim, seu desejo de estar acima dela, e 0
que torna esse ato avaliativo um sintoma de um corpo doente esta no fato de que “[...]
o valor da vida ndo pode ser julgado, a vida ndo permite o juizo de um ser em
particular, porque este faz parte desta propria vida.” (MONTINARI, 1997, p. 88-89)
Sdcrates seria, portanto, aquele que pés a humanidade no caminho da décadence,
ele promove uma deturpagdo no modo em que o homem se relaciona com a vida, e
seu suicidio passa a significar um ato radicalizacdo do eidos platénico apresentado
no Fédon, pois, com sua morte, Socrates estaria sendo curado de uma vida doentia,
e, uma vez morto, estaria livre do seu corpo, estaria livre também da movimentacéo e
da mutabilidade das coisas sensiveis que turbam a alma e impedem que ela atinja a
verdade. (FREZZATTI JUNIOR, 2008) Sécrates e Platdo sdo, nesses termos, para
Nietzsche, “[...] sintomas de declinio, [...] instrumentos da decomposi¢do grega, [...]
falsos gregos, [...] antigregos.” (GD/CI O problema de Socrates 02) Nietzsche retoma
GT/NT para diagnosticar Socrates e Platdo em funcdo de seu estado fisioldgico

morbido, ele diz:

[a] sabedoria instintiva mostra-se, nessa natureza tao inteiramente anormal,
apenas para contrapor-se, aqui e ali, ao conhecimento consciente, obstando-
0. Enquanto, em todas as pessoas produtivas, o instinto € justamente a forca
afirmativa-criativa, e a consciéncia se conduz de maneira critica e dissuasora,
em Sécrates € o instinto que se converte em critico, a consciéncia em criador
— uma verdadeira monstruosidade per defectum! (GT/NT 13)

Em GD/CI (O problema de Socrates), vemos que, com a dialética, Socrates
estabelece uma ferramenta de vinganga usada pelos fracos contra os fortes, da plebe
contra 0os nobres. Toda ldgica dialética parece refletir a controvérsia entre corpo e
alma, as analises fisiopsicoldgicas que Nietzsche empreende sobre Socrates revelam
estratégias logicas de um ser fraco, que, por ser feio, débil e criminoso, busca na ironia
uma forma de se revoltar. Estd demarcada aqui também a batalha entre a tragédia e
a racionalidade, dois lados opostos de uma mesma moeda (a vida), duas férmulas

que atuam e refletem sobre a vida, uma para dela se libertar (aqui a férmula da
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décadence atua sob a vida e acima dela, chegando ao absurdo de pensar ter a
capacidade de avalia-la) e outra para afirma-la.

Em GT/NT, Nietzsche evidencia a vitéria de Socrates sob os instintos, e, ao
mesmo tempo, efetiva o primeiro passo da série de transvalora¢6es pretendida pela
sua filosofia. Poder-se-ia dizer que por meio de seus procedimentos metodologicos,
Nietzsche busca transvalorar valores que outrora também foram transvalorados. Eis
um exemplo desse tipo de transvaloragdo: Sécrates mata a tragédia, mata o instinto
artistico do teatro grego, o corpo padece, a ldégica triunfa. Nesse sentido, a
transvaloracdo promovida em GT/NT possui a intencdo de transvalorar a
transvaloracdo promovida pela racionalidade socratica. Desse modo, ela estaria
intermediada pela fisiologia da arte. Ora, este debate permeia desde o seu inicio entre
GT/NT e GDI/CI, a fim de analisar a importancia da abordagem fisiopsicolégica de
Nietzsche a favor de suas transvaloracoes.

Assim, se ligarmos a fisiopsicologia apresentada em GD/CI a fisiologia dos
impulsos apolineo e dionisiaco apresentados em GT/NT, teriamos um registo artistico
fisiologico satisfatério de como a guerra aos instintos instaura o hiato psicolégico e
fisiologico entre corpo e alma, da mesma forma, dao-nos apontamentos de que a
transvaloracéo de todos os valores é, para Nietzsche, a reconciliacdo entre 0 homem
e 0 seu corpo; homem e a sua saude psicoldgica e fisiolégica; homem e as suas
expressdes corporais; homem e a sua historia e, por conseguinte, homem e vida. Seria
por isso, talvez, que Nietzsche em JGB/BM 291 diz haver muito mais coisas no
conceito de “arte” do que geralmente se acredita? O que o conceito de “arte”, entao,
guardaria para que Nietzsche a citasse dessa forma? A arte poderia, porventura,
intermediar a conciliacdo entre corpo e alma, e em qual medida?

Consonante a isso, a arte é apresentada quer em GT/NT, quer em GD/CI como
uma condicdo pela qual o homem s6 consegue alcancar fisiologicamente. Em GT/NT,
a arte € compreendida como oriunda do emparelhamento entre os impulsos apolineo
(manifesta-se fisiologicamente através dos sonhos) e dionisiaco (manifesta-se
fisiologicamente através da embriaguez), cada um desses impulsos, ao seu modo,
cria uma espécie de artista: 0 apolineo das artes plasticas cria o artista onirico, e 0
dionisiaco da musica e do néo figurado cria o artista extatico; ambos, emparelhados,
geram a arte tragica atica. Em GD/CI Incursdes de um extemporaneo 8, Nietzsche

ressalta: “[p]ara que haja a arte, para que haja uma acéo e uma visualizacao estéticas
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€ incontornavel uma precondicédo fisiologica: a embriaguez.” Aqui ha uma hierarquia
de valores, uma vez que com o termo “precondi¢ao” — da mesma forma que em GT/NT
— a arte tragica depende do estado fisioldgico da embriaguez, que por sua vez precisa
excitar todo o corpo para que haja arte, Nietzsche refere-se a excitacdo do desejo,

gue também gera uma série de excitacdes, assim, chega-se a

[...] embriaguez da festa, do combate, dos atos de bravura, da vitdria, de todo
e qualquer movimento extremo; a embriaguez da crueldade; a embriaguez na
destruicdo; a embriaguez sob certas influéncias meteorolégicas, por exemplo
a embriaguez primaveril; ou sob a influéncia dos narcéticos; por fim, a
embriaguez da vontade, a embriaguez de uma vontade acumulada e dilatada.
(GD/CI Incursdes de um extemporaneo 8)

Neste estado, diz Nietzsche (GD/CI Incursdes de um extemporaneo 9), “[...]
tudo se enriquece a partir de sua propria plenitude. Ele esta repleto de forca, repleto
de si mesmo. “[...] O homem que se encontra nesse estado transforma as coisas até
elas refletirem sua poténcia: até elas serem o reflexo de sua perfeicdo.” Aqui estao
implicadas a fisiologia (embriaguez) e a vontade de poténcia (plenitude da forca)
enquanto precondi¢Bes artisticas, pelos quais 0 homem torna-se capaz de gozar de
si mesmo em um estado de perfeicéo, ora, a arte como reflexo da potencialidade do
homem é o que a verdadeira arte para Nietzsche. O oposto disso, seria, para
Nietzsche, “[...] um especifico movimento antiartistico dos instintos - um modo de ser
gue empobrece, estreita, que deixa todas as coisas tisicas” (GD/CI Incursdes de um
extemporaneo 9)

Tem-se entdo uma arte de um estado fisiol6gico potente que provém de um
corpo sadio e uma arte proveniente de um corpo doente. Assim, se quisermos tracar
um paralelo entre a arte tragica e a fisiologia da arte de GD/CI, o ponto de intersec¢ao
entre essas duas concepcdes (para além de tudo que ja foi debatido, € claro) seria a
condicao fisiologica do artista, que em GT/NT, aparece como sendo uma dupla
concepcdo do artista apolineo-dionisiaco, que através da serenojovialidade®?

(Heiterkeit) celebra a unido entre os homens e a natureza através dos instintos

23 O tradutor Jac6é Guinsburg cunhou o neologismo serenojovialidade para traduzir o termo alemao
Heiterkeit, que tem o sentido de “clareza, pureza, serenidade, jovialidade, alegria e hilariedade”. A
criacdo do neologismo se deve ao esfor¢co do tradutor em conservar os dois sentidos principais do
termo em sua lingua original, de serenidade e jovialidade: Cf. nota 2 a p. 143. A serenojovialidade é
aludida por Nietzsche como a capacidade criadora do espirito grego em conceber o “apolineo da
mascara” no ator do teatro grego. A mascara apolinea, a representagédo no palco do mito dionisiaco, &
o que permite “olhar no que ha de mais intimo e horroroso na natureza” (NT 9). E a serenojovialidade
dos gregos que lhes permite suportar as dores e contradi¢cdes da vida e justifica-la esteticamente
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(DW/VD). Isso indica-nos que, ja em GT/NT, os tracos iniciais daquilo que viria ser o
projeto de transvaloracéo de todos os valores estavam presentes, e ndo sO estavam
presentes, como € nela, como Nietzsche j& deixou claro em GD/CI, que ele se inicia.

Assim, em GT/NT ndo temos apenas uma diferenciacdo artistica dionisiaca,
gue viria se opor ao socratismo. Em ultima andlise, a arte tragica nao seria uma arte
a mais dentre outras artes; ora, a tragédia, sob o olhar fisiopsicoldgico de Nietzsche,
€, acima de tudo, a manifestacdo natural da vida: a vida como fenbmeno estético. Ou
seja, GT/NT da&-nos os apontamentos iniciais de como Nietzsche conduziria seu
pensamento a partir de entdo. Em consonancia a obra GT/NT, em GD/CI, a arte &
debatida, também, sob o aspecto fisiopsicolégico, no entanto, essa arte fisiolégica
aparece ligada a vontade de poténcia. Ou seja, o paralelo tracado entre GT/NT e
GDI/CI, permite-nos entender que o conceito de arte permanece importante e presente
no trajeto filosofico de Nietzsche entre as obras da juventude e as da maturidade, e
gue, também, a fisiologia e a psicologia (fisiopsicologia) € a abordagem que mobiliza
as andlises de Nietzsche.

Entre uma obra e outra, portanto, o registro do conceito de arte em Nietzsche
nos diz que, nao se trata mais de uma “metafisica do artista” (a unido entre homem e
natureza através da arte — o uno-primordial de GT/NT), trata-se, porém, de expor a
arte como uma expressao da vontade de poténcia do homem a partir da Psicologia do
artista (GD/CI), e, assim, a compreensdo de tudo que o termo arte dionisiaca
condensa em si, diz-nos que o termo também é importante para a clareza do modo
como Nietzsche age, ou seja, o termo faz parte das movimentos metodolégicos

empreendidos por Nietzsche.

2.2 Os apontamentos metodoldgicos que permeiam o0s textos pré-genealdgicos

Como forma de dar continuidade ao debate metodologico da filosofia de
Nietzsche, trataremos agora de expor o caminho que antecede a genealogia
apresentada em GM/GM. Nosso objetivo nesta secdo € dar base para que se
compreenda como a genealogia enquanto método € preparada previamente por
Nietzsche a partir das obras MA I/HH | e JGB/BM.
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Isso posto, podemos dizer que compreender a genealogia e seu percurso é
importante pelo fato de que a moral dentro da concepcao metafisica de mundo, acaba
influenciando a regulamentag¢ao do agir dos individuos “[...] que a adotam, [assim, ela
efetua] uma transformacdo em suas naturezas.” (WOTLING, 2010, p. 28) Nesse
sentido, estamos remontando o periodo anterior aos escritos de 1888, no qual
Nietzsche age com énfase artistico fisioldégica. No entanto, o periodo pré-genealdgico
é importante porque nos da um retrato das discussfes que serdo empreendidas em
GM/GM, obra que nos possibilita analisar a aplicacdo da genealogia unida a
fisiopsicologia, bem como o préprio Nietzsche relata em EH/EH Genealogia da moral,
ao dizer que “[a] verdade do primeiro ensaio € a psicologia do cristianismo: o
nascimento do cristianismo a partir do espirito do ressentimento [...] um contra-
movimento, segundo a sua esséncia, a grande rebelido contra a dominagéo de valores
nobres.”

Assim, de forma a preceder o debate da psicologia do ressentimento, ou como
0 embrido da psicologia do cristianismo, as obras MA I/HH I, abririam um campo de
andlise capaz de falar da moral enquanto valor metafisico, e, como resultando disso,
também seria capaz de falar da moral fora da metafisica (analisar a moral no horizonte
da genealogia e enquanto parte das apreciacdes engendradas na cultura moderna),
isto €, o argumento levantado aqui, parte do pressuposto de que Nietzsche teria
descrito nestas obras o arcabouco de um projeto critico que visasse imprimir a moral
uma nova forma de analise, isto €, uma analise tal que fosse capaz de vislumbrar
historicamente as valoragcdes humanas em um tempo no qual elas ainda néo
pertenciam, “[...] absolutamente, ao reino das valoragbes morais — elas ainda [eram]
extramorais.” (JGB/BM 201)

Quando Nietzsche relata em uma frase de JBG/BM 201, que houve um
momento na historia no qual as virtudes do homem existiram num sentido pré-moral,
ou pré-cristianismo, ele estaria sugerindo - a partir do termo extramoral - uma divisédo
na historia dos sentimentos morais do homem em dois periodos, a saber: pré-moral e
moral. Sob essa 6tica, analisaremos a carga semantica do termo extramoral ndo como
sendo exclusivo de JGB/BM, ja que nao se trata apenas do termo extramoral, mas de
toda carga critico-filosofica que tal termo implica dentro das obras de Nietzsche.

Pensa-se, entdo, que os termos “imoral”, “amoral’, presentes em MA I/HH I,

fazem oposicdo valorativa a tudo que é moral. Ou seja, como forma de se opor a



63

moral, Nietzsche se vale dos termos “imoral, “amoral”’ e, também, da expressao “para
além do bem e do mal”. Esses termos seriam compostos por frases e palavras-chave
importantes para a compreensdo ndo apenas do projeto critico de Nietzsche, como
também de sua genealogia-historica. Seria, dessa forma, ousado inferir que uma
simples palavra ou frase carregaria toda carga filoséfica do pensamento de
Nietzsche? Certamente. No entanto, ndo se trata de palavras ou frases isoladas, mas
de uma espécie de encadeamento muito bem articulado entre frases e palavras-chave
distribuidas pelas vérias obras de Nietzsche, dentre as quais, em sua maioria, figuram
entre a segunda e a terceira fase do seu pensamento.

Nesse caso, esse ambito de frases e palavras extramorais ndo representaria
apenas uma negacdo a moral - Nietzsche ndo estaria simplesmente se opondo a
moral como alguém que se negaria a acreditar e obedecer aos seus preceitos, como
um ressentido ou simples rebelde. Trata-se, contudo, de uma leve indicacdo de que
haveria sim valores “amorais”; valores que independem dos ideais metafisicos e
cristdos, e, mais importante, estaria sugerido por Nietzsche o caminho histérico da
génese da moral de rebanho, e da moral cristd, através da distingdo dos termos:
origem (Ursprung) como conceito que remete aos fundamentos metafisicos; origem
como proveniéncia (Herkunft) e origem como emergéncia (Entestehung).
(FOUCAULT, 1982)%

Partindo dessa visdo, queremos dar passos introdutérios ao método
genealdgico de Nietzsche, que inclui todo esse modo histérico supracitado de analisar
a génese da moral. Posto isso, partimos da definicdo de genealogia exposta por
Foucault (1982) em Microfisica do poder, no capitulo Nietzsche, a genealogia e a

historia. Para Foucault, entao,

[a] genealogia ndo se opde a histéria como a visdo altiva e profunda do
filosofo ao olhar de toupeira do cientista; ela se opde, ao contrario, ao
desdobramento meta-histérico das significagdes ideais e das indefinidas
teleologias. Ela se opGe a pesquisa da "origem". (MP 11 )2

24 O Professor Ernani Chaves demonstra, em seu artigo Nos arquivos de Foucault: sobre a génese de
“Nietzsche, a genealogia, a histéria” que esses trés termos Ursprung, Herkunft e Entestehung possuem
lagos estreitos com a genealogia de Nietzsche, na verdade, estes termos sdo apropriados por Foucault
de obras e fragmentos péstumos de Nietzsche. Por isso, ndo estamos usando-os aqui de forma
arbitraria, ja que apesar de serem termos apresentados por Foucault em MP, eles também fazem parte
dos textos pré-genealégicos de da propria genealogia de Nietzsche.

25 Microfisica do Poder, que sera referida a partir de agora como MP.
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A ideia de origem como Ursprung, segundo Foucault, € tomada por Nietzsche
como objeto de critica em algumas de suas obras, propondo, em contrapartida, termos
alinhados ao seu método genealdgico, tais como: Herkunft (proveniéncia) e
Entestehung (como emergéncia). Desse modo, segundo Foucault, no termo origem
(Ursprung) estaria enraizado a ideia de fundamento originario, ou como Foucault diz:
Pudenda origo (origem vergonhosa).

E é exatamente esse 0 ponto crucial que a genealogia de Nietzsche busca
desconstruir, uma vez que a crenca na origem (Ursprung) das coisas e do mundo,
justificariam as origens religiosas e dogmaticas das coisas, e, partindo desse principio,
as coisas teriam sua “procedéncia” duvidosa, pois seriam concebidas como uma
invencao (Erftndung), como se tivessem sido criadas em um passe de mégica, como
um artificio magico (Kunststiick), ou como “[...] um segredo de fabricacdo.” (MP Il 02)
Dentro deste debate, portanto, estaria fundida de forma visceral a ideia de origem
como efeito de uma causam ja que a busca pela origem se equivale a busca da
esséncia da coisa, ou daquilo que fundou a coisa como tal, de modo que ela venha a
possuir uma origem miraculosa, sobrenatural, além da vida, suprassensivel, isto &,
sua origem em Deus.

Esse modo de conceber as coisas seria entdo a origem de todo modo de pensar
metafisico, pois, seria a partir da ideia de origem que a cristalizacao das verdades
seria possivel. Assim, o pressuposto de origem geraria uma série de outras formas de
erros, como por exemplo, a ideia de verdade. Nesse aspecto, se considerarmos que
a prépria verdade é uma forma de origem, seu carater absoluto desconsideraria todas
as outras pequenas formas de verdades que um fato histérico ou um acontecimento
qualquer implica, de modo a fazer com que esse fato, quando exposto sob o prisma
da verdade absoluta, censure todas as circunstancias que possibilitaram o seu
acontecimento: eis o erro da verdade, ela apresenta os fatos histéricos como
resultados acabados e completos.

Em outras palavras: a disseminacdo de um fato isolado e definido pelo seu
acabamento final, desconsideraria todas os infimos processos e circunstancias que
cooperaram para o seu acontecimento, levando, portanto, a compreenséo errénea de
totalidade dada e acabada em si mesmo, como um milagre, oriundo de uma
verdade/fonte originaria pela qual o fato se faria em si mesmo, como que do nada,

surgisse ja em sua forma perfeita, a isso Foucault chama de “exagero metafisico”.
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Em contrapartida, o termo origem como proveniéncia (Herkunft) faz referéncia
ao “[...] tronco de uma raca, € a proveniéncia; € o antigo pertencimento a um grupo -
do sangue, da tradicdo, de ligacdo entre aqueles da mesma altura ou da mesma
baixeza. Freqientemente a analise da Herkunft p6e em jogo a raca, ou o tipo social.
(MP 11 03, grifo nosso) Se a origem como fundamento ultimo encobriria ou censuraria
as multiplas “verdades” que estariam por tras do resultado ultimo do processo de onde
se originam os fatos, por sua vez, a origem como proveniéncia estaria interessada
exatamente nessas multiplicidades factuais. Assim, o proceder genealdgico entende

a proveniéncia como demarcacao dos

[...] acidentes, os infimos desvios — ou ao contrario as inversdes completas -
os erros, as falhas na aprecia¢éo, os maus calculos que deram nascimento
ao que existe e tem valor para nos; é descobrir que na raiz daquilo que nés
conhecemos e daquilo que nés somos — ndo existem a verdade e o ser, mas
a exterioridade do acidente. (MP 1l 03)

O outro aspecto da genealogia € a emergéncia (Entestehung), com esse termo
Foucault (1982) complementa sua interpretacdo do nucleo de abordagem histérica do
método genealdgico de Nietzsche, e, propde sua interpretacdo como “ponto de
surgimento”. O “ponto de surgimento” seria uma clara oposi¢ao a ideia metafisica de
“ponto de origem” ou “nascimento” (Geburt). A emergéncia, dessa forma, faz oposicéo
a ideia de completude da origem. Na emergéncia, o que estd em jogo € a somatdria
dos momentos histéricos que possibilitaram o emergir do fato ou evento. Foucault
(1982) exemplifica a emergéncia com a (des)construcdo dos eventos somados que
formaram o olho.

Pensar que o olho ja nasceu com a finalidade de contemplar, ignorando todos
0S eventos anteriores que expuseram suas falhas e necessidades, de modo a exigir,
portanto, que ele evoluisse ao ponto atual de contemplacgéo, seria partir de um ponto
de verdade factual ou origem como Ursprung. Nesse caso, esse exemplo da formacéo
do olho, serve de modelo-padréo para se compreender todo o processo de formacéo
e construcao de qualquer coisa dentro da historia. Nesse caso, a emergéncia traz a
luz a série de submissdes que o momento atual de uma coisa passou (ou submeteu-
se) para conseguir se estabelecer como tal. Ao contrario disso, a metafisica esquece
esse processo de submisséo e de constante mudanca de finalidade que implica um
fato historico, para defender uma suposta verdade de que a coisa, mesmo em seu

passado mais remoto, isto €, em suas raizes, seria desde sempre igual ao modo atual
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em que se apresenta, ou seja, a coisa é igual e ndo mudou desde seu inicio até sua
atualidade.

Dada essas circunstancias, segue-se uma andlise das relagdes e proposi¢coes
genealdgicas presentes em MA I/HH |, JGB/BM e GM/GM. Nossa intencgéo é clarear
0s primeiros passos do método genealdgico presentes em MA I/HH I, que figuram
como antecipacfes das analises da GM/GM. Nesse sentido, MA I/HH | é pensada
como inicio dos procedimentos da genealogia e a GM/GM como sua culminancia. O
capitulo finaliza com analises da primeira dissertacdo da GM/GM, tera como apoio
alguns aforismos de JGB/BM. Dessa forma, portanto, pretendemos descrever o
meétodo genealdgico de Nietzsche como uma forma de analise extramoral, capaz de
vislumbrar um &mbito de analise que burle a visdo metafisica e moral de mundo e que,
ao mesmo tempo, oferegca uma descricao natural dos valores morais cristalizados
como absolutos no decorrer da histéria e, como ja dissemos, como uma
exemplificacdo do processo de transvaloracéo que a fisiopsicologia de Nietzsche tenta

exercer sobre os valores da cultura moderna.

2.3 A proposicao extramoral entre Humano demasiado humano e Genealogia da

Moral

Quando se trata do tema da critica a moral de Nietzsche, existem duas obras
que apresentam importantes indicios de como Nietzsche inicia sua critica a moral e
de como ele promove e expbe a sua abordagem genealdgica a histéria da moral, a
saber: MA I/HH | e GM/GM (CAMPIONI, 2014). Entretanto, entre essas obras,
certamente, a GM/GM apresenta-se como um marco entre as obras que abrangem a
origem dos valores morais, as chamadas obras pré-genealdgica. Nessa perspectiva,
€ possivel dizer que os textos pré-genealdgicos seriam uma espécie de pano de fundo
tedrico “[...] que serve tanto como fundamentagcdo como contraste para 0 modo como
séo abordadas posteriormente as especificidades da critica genealdgica.” (ZATTONI,
2017, p. 05)

Cronologicamente, a GM/GM pertence a fase madura de Nietzsche, a chamada
“terceira fase” (CORTEZ, 2020). Nesse sentido, sendo ela uma obra da sua fase
madura, € nela que Nietzsche “[...] busca, de um lado, uma explicacdo natural da

emergéncia dos conceitos morais; de outro, ela critica os valores estabelecidos e
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anuncia a possibilidade de novos valores (como vimos no primeiro capitulo, trata-se
de transvalorar os valores da cultura moderna em valores da cultura verdadeira).
Assim, ela possui tanto um aspecto descritivo quanto um prescritivo.” (ITAPARICA,
2018, p. 26) Nesse sentido, Clark (2017, p. 186) assinala que a GM/GM [...] fornece
uma genealogia da forma de vida ética que [Nietzsche] procura superar. Ele faz isso,
em parte, porque pensa que a genealogia € o unico modo de esclarecer o conceito de
moral, de tornar claro no que consiste uma forma de vida ética particular.”

Assim, pode-se dizer que a GM/GM efetua descri¢cdes historico-naturais dos
valores morais a partir de um método, que, por sua vez, s é possivel porque antes
Nietzsche j4 havia tomado a moral como problema - através dos textos pre-
genealdgicos. (CAMPION, 2014) Isso, também, da-nos a indicacéo de que sua critica
a moral possui dois polos: MA I/HH | (onde pela primeira vez a moral é tomada como
problema) e GM/GM (com a instauracdo do método genealdgico), ambas unidas pelo
aspecto naturalista que Nietzsche absorve e adiciona ao seu modo de andlise
filosofico.

Desse modo, antecedendo a GM/GM, MA I/HH | pertence a fase intermediaria
do pensamento de Nietzsche, também conhecida como periodo aforismatico, periodo
esse, no qual Nietzsche sofrer fortes influéncias do filésofo alemdo Paul Rée?®,
rompendo com os Uultimos vestigios metafisicos de seu pensamento (Wagner e
Schopenhauer) da fase jovem e estabelecendo bases naturalistas a sua filosofia
(SCHACHT, 2011)%.

Nesse sentido, Foucault, em MP, diz que MA I/HH | coloca frente a frente a
origem miraculosa (Wunder-Ursprung) que a metafisica procura e as analises de uma
filosofia histérica que coloca questées Uber Herkunft und Anfang [sobre origem e
inicio].” Em consonancia com Foucault, Ernani Chaves (2005, p. 275) considera “[...]

gue a ruptura maior no pensamento de Nietzsche acontece ja com [MA I/HH I].” Para

26 O primeiro impulso para divulgar algumas das minhas hipéteses sobre a moral me foi dado por um
livrinho claro, limpo e sagaz — e maroto —, no qual uma espécie contraria e perversa de hipétese
genealdgica, sua espécie propriamente inglesa, pela primeira vez me apareceu nitidamente, e que por
isso me atraiu — com aquela for¢ca de atragdo que possui tudo 0 que oposto e antipoda (GM, proélogo
04)). Ver também NIETZSCHE E PAUL REE: O PROJETO DE NATURALIZACAO DA

MORAL EM HUMANO, DEMASIADO HUMANO (ITAPARICA, 2013).

27 Schacht faz uma espécie de diferenciac@o entre o naturalismo originariamente nietzschiano e outras
interpretacdes do traco naturalista atribuidos a filosofa de Nietzsche como o naturalismo cientificista e
0 mecanicista, por exemplo.
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Ernani Chaves (2005), entdo, MA I/HH | representa a ruptura do pensamento de
Nietzsche e Wagner.

E, além disso, esse desligamento marcado pela viagem de Nietzsche a
Sorrento?® em 1876 (D’'IORIO, 2016), também significaria o hiato entre a necessidade
presente nas “obras de juventude” de uma “justificativa estética” do mundo,
circunscrita com a arte moderna de Wagner e as obras intelectuais de Nietzsche,
obras da “segunda fase”. Doravante, Nietzsche estaria inclinado, em MA I/HH |, a
analisar a moralidade fora do ambito da “coisa em si”, seria uma analise que prescinde
de explicacbes morais de carater transcendentes, indicando pretensbes
metodoldgicas oriundas do método cientifico (ITAPARICA, 2018).

Ademais, Nietzsche diz em GM/GM, Prélogo 2, que foi em MA I/HH I, onde ele
pela primeira vez analisou a procedéncia dos nossos preconceitos morais. Por isso, é
possivel dizer que a partir dessa obra, de modo original, a moral € vista pela primeira
vez como problema (MA I/HH I, Prélogo 1), sinalizando, assim, o inicio do seu projeto
critico a moral. Em FW/GC Nietzsche reafirma a necessidade de fazer da moral um
problema ao dizer que até aquele tempo presente, ninguém, quer em aspecto
psicolégico, quer em aspecto historico, jamais tinha se comprometido em desconfiar

dos valores morais ao ponto de toma-los como problema:

[floi com dificuldades que consegui descobrir algumas raras tentativas de
chegar a uma histdria das origens dos sentimentos morais e das escalas dos
diferentes valores morais (0 que é coisa completamente diferente da sua
critica e coisa completamente diferente também da histéria das éticas).
(FW/GC 345).

Segundo Nietzsche, os historiadores da moral (em sua maioria ingleses) nunca
tinham se revoltado contra a moral, nunca a criticaram, no tocante a origem historica
dos seus valores. Nietzsche diz que, ao contrario disso, tais historiadores apenas
reafirmavam sua escolta as determinagfes historica da moral, defendendo-a, e,
sobretudo, servindo-a de escudo. Esses dados apontam duas coisas: 1) certamente,
diz que Nietzsche foi o primeiro a fazer da moral um real problema, bem como foi ele

0 primeiro a rebelar-se contra seu império, sua histéria universalizante; e que 2)

28 Segundo D’iorio (2016), a viagem de Nietzsche a Sorrento € decisiva para sua ruptura com as
influéncias artistico-metafisicas, onde, além de romper com Wagner, Nietzsche teria dedicado Cosas
humanas. demasiado humanas ao filésofo Voltaire, através da expresséo “espirito livre”, que figura
como subtitulo da Obra.
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qualquer tentativa de compreenséo desta critica originariamente nietzschiana, precisa
iniciar-se em MA I/HH I.

Assim, haveria, entdo, varias assinalagdes que sugerem, em MA I/HH I, uma
fala “amoral”, “imoral” e “para além do bem e do mal”. Por exemplo, quando Nietzsche
diz que uma das proposi¢gdes encontradas neste livro seria a “inverséo dos valores
habituais e dos habitos valorizados” (MA I/HH |, prélogo 01). Nesse sentido, a critica
a moral desenvolvida em MA I/HH | possuiria um duplo movimento, pois, entra no
ambito de compreensao da moral (valores habituais), para, dessa forma, lograr um
ambito de exterioridade (naturalizacéo dos valores, o extramoral).

Analisando de uma outra forma: as criticas a ideia de coisa em si (em MA I/HH
I) que sustentara os valores morais, serviriam como uma espécie de primeiro passo
para se alcancar um ambito que descreva a moral fora de seu dominio. Nesse sentido,
0 que segue é uma breve analise de alguns aforismos de MA I/HH I, que evidenciam
o olhar naturalista de Nietzsche sobre o aspecto metafisico da “coisa em si’ que
sustenta o valor absoluto a moral. Desse modo, considerando que MA I/HH | é toda
voltada a ruptura do jeito metafisico de olhar o mundo, irrompendo, assim, na fase
dois de Nietzsche, analisaremos, portanto, alguns aforismos do capitulo primeiro (Das
Coisas Primeiras e Ultimas) e do capitulo segundo (Contribuicbes & Histéria dos
Sentimentos Morais).

No aforismo 2, intitulado: Defeito hereditario dos fildsofos. Nietzsche
desenvolve uma reflexdo acerca da incapacidade do filosofo em encontrar novas
referéncias em suas analises do homem. Assim, os filosofos tenderiam a analisar o
homem como uma “aeterna veritas (verdade eterna)”, o que revelaria suas crengas na
imobilidade daquilo que o homem €, sem considerar quaisquer tipos de mudancgas em
seu modo de ser no decorrer da histéria. Para Nietzsche, analisar o homem dentro
desses termos, nada mais é do que uma analise comprometida pela falta de
elementos historicos, ou como ele diz falta de “sentido histérico”.

Nesse caso, essa seria a hereditariedade da analise filosofica sobre o homem,
pois, uma vez que se desconsidera os sentidos historicos que envolvem as
transformacdes do ser homem no horizonte de sua historicidade, certamente, o que
prevalece nesse tipo de analise sdo recortes de momentos limitados dentro de um
espago de tempo. Nietzsche diz que “[...] muitos [filésofos] chegam a tomar a

configuragdo mais recente do homem, tal como surgiu sob a pressao de certas
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religibes e mesmo de certos eventos politicos, como a forma fixa de que se deve
partir.” (MA I/HH | 2) A falta de sentido histérico compromete a analise que os filésofos
empreendem sobre o homem, ja que o toma como estado fixo de onde se extrai toda
a sua compreensdo. Esse processo a-historico transforma aquilo que é herdado,
erroneamente, em habitos, e com o passar do tempo, esses habitos errbneos sao
fixados como um legado repassado e transmitido no decorrer da historia. Nesse

sentido, a propria

[...] percep¢cdo do mundo é possivel gragcas a uma série de “habitos da
sensacao” herdados. Alguns remontam a pré-historia da humanidade, ou
mesmo ao hascimento dos primeiros seres organicos; outros sdo recentes e
caracterizam uma forma particular de cultura. (D’IORIO, 2021, p. 33)

Assim, € desconsiderado a proépria evolugdo do cogito humano, como se a
faculdade racional humana possuisse uma existéncia dada, autbnoma e livre, livre do
tempo, livre das determinacdes do ambiente e do mundo. O homem toma a si préprio
como medida de tudo, e passa a acreditar que mesmos seus instintos séo inalteraveis,
implicando, no pressuposto de que “[...] toda a teleologia se baseia no fato de se tratar
o homem dos ultimos quatro milénios como um ser eterno, para o qual se dirigem
naturalmente todas as coisas do mundo, desde o seu inicio.” (MA I/HH | 2)

Nesse caso, tomar o homem como ponto de partida da formacdo e
compreensao daquilo que as coisas sao, implica dizer que ao depender do modo que
o homem é concebido, logo, da mesma forma, tudo aquilo que surge deste epicentro
de cognicdo (que é o homem) estaria totalmente dependente de uma realidade que
nao a sua.

Olhando de outra forma, se 0 mundo € uma interpretacdo do homem, e esse
homem, por sua vez é metafisico, isto €, desenvolvido a partir da crenca em coisas
primarias e ultimas, a “coisa em si” e seus predicativos, logo, toda forma de viger da
realidade, por consequéncia, também possuiria as mesmas bases, que no caso seria
o0 homem como ser eterno, dado, instituido em completude de ser. Esse seria 0 carater
metafisico que o homem dava a si mesmo, e, da mesma forma, esse seria 0 aspecto
gue Nietzsche pretendia desconstruir, ao analisar todas essas pretensfes humanas
sob sua filosofia historica-naturalista, contrariando o “homem eterno” ao dizer (ainda

no aforismo 02) que “[...] tudo veio a ser; ndo existem fatos eternos: assim como nao
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existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar histérico é doravante necessario,
e com ele a virtude da modéstia.”

No aforismo 3 - Estima das verdades despretensiosas. Nietzsche permanece
na oposicao desconstrutiva entre o homem metafisico e o homem natural. Para
Nietzsche, haveria duas formas de verdade, uma pretensiosa e outra despretensiosa.
A verdade pretensiosa se apresenta através do belo, do espléndido, do encantador,
do éxtase. No entanto, Nietzsche as chama de “[...] erros que nos ofuscam e alegram,
oriundos de tempos e homens metafisicos e artisticos.” (MA I/HH | 3)

Em contrapartida, Nietzsche remete a estima em verdades despretensiosas
como sendo atributos de uma cultura superior, e que, em vista daquilo que é certo e
duradouro, no sentido de posto sob a guarda de um método rigoroso, a humanidade
aos poucos ‘“[...] se alcara a esta virilidade, quando enfim se habituar a uma maior
estima dos conhecimentos soélidos e duraveis, e perder toda cren¢a na inspiracao e
na comunicacdo milagrosa de verdades.” (MA I/HH | 3) Aqui jaz uma oposigao clara
entre duas formas de valoracdo (duas culturas), uma metafisica e outra natural, ja
apresentando evidéncias de uma filosofia natural apoiada no método cientifico, que,
alias, é caracteristico da segunda fase do pensamento de Nietzsche, conforme ja foi
dito anteriormente.

No aforismo 9 — O mundo Metafisico — e no 18 - Questdes fundamentais da
metafisica - & possivel encontrar indicios claros de como Nietzsche naturaliza os
fundamentos metafisicos e desobstrui, por assim dizer, o caminho da compreenséo
cientifica, para que, enfim, uma nova compreensao e descri¢ado vigorasse nas formas
de se compreender o mundo. Nietzsche diz — no aforismo 09 — que a verdade da
existéncia de um mundo metafisico € incontestavel, absoluto e superlativo a partir do
olhar humano.

Essa verdade, entdo, representa o homem metafisico e devido a essa
condigcéo, ele estaria impossibilitado de compreender o mundo fora de sua visao
monada (conforme discutimos no primeiro capitulo sobre o primado da consciéncia).
Nesse caso, para Nietzsche, a ciéncia seria a responsavel pelas explicacbes da
natureza do mundo. Essas considera¢c6es emparelhadas as anélises do aforismo 18,

no qual Nietzsche inicia com uma citacdo de Afrikan Spir?® (Pensamento e Realidade

29 A segunda edigdo (revisada) de Pensamento e realidade € publicada em 1877 e Nietzsche, que se
encontra em Sorrento, pede ao seu editor que lhe envie um exemplar.* Nesse periodo, Nietzsche utiliza,
sobretudo, a definigdo spiriana de metafisica enquanto “incondicionado”, bem como as observacdes
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- Denken und Wirklichkeit), de quem ele retira e analisa as no¢des de “incondicionado”,
“leis logicas” e “substancia”, e as pensa como ‘[...] erros que nasceram no curso da
histéria do pensamento; eles sédo extraidos de forma grosseira da experiéncia em
épocas primitivas do desenvolvimento dos seres organicos.” (D’lORIO, 2021, p. 34)

Nietzsche estaria, a partir de Spir, criticando a metafisica como ciéncia do
incondicionado, e seu foco seria a lei da substancia, ja que, para Nietzsche, “...] a
crenca em substancias incondicionadas e coisas semelhantes € também um erro
original e igualmente antigo de tudo o que € organico.” (MA I/HH | 18) Nietzsche estaria
remetendo a origem de certas necessidades atuais do homem aos tempos remotos
de sua evolucdo, quando o homem ainda era um ser inferior, ou um ser organico.
Nietzsche descreve, dessa forma, que as crencas atuais de todo ser organico se da a
partir das sensacdes que o mundo ao seu redor lhe provoca em seu estado anterior,
assim, nos organismos inferiores, como a planta, por exemplo, sua relacdo para com
o resto das coisas € inerte, imovel, para a planta as sensacfes que lhe tocam sdo de
imobilidade, e se é assim em todo ser organico inferior, logo, a crenga no imovel e uno
de todo ser (evoluido) deriva desse estado inferior, e isso aconteceria com a ideia de
liberdade ou livre arbitrio, pois, herdamos do nosso estado inferior e organico a crenca
de que todas as sensacfes e acdes sao livres, sem considerar quaisquer relacées
com 0 gue € anterior e posterior a nés, culminando, desse modo, na crenca de que
coisas independente existam — aqui podemos tracar uma analise paralela a anélise
das percepcdes sensoriais como independentes da consciéncia, conforme foi
debatido no capitulo I, do primado da consciéncia).

Por conseguinte, pode-se dizer que “[d]Jo periodo dos organismos inferiores, 0
homem herdou a crenca de que existem coisas idénticas, substancias
incondicionadas, acdes isoladas de outros acontecimentos, isto €, acfes de uma
vontade livre [...]” (D'IORIO, 2021, p. 34) Em outras palavras: Nietzsche vé a
metafisica como um ciéncia do incondicionado a partir de duas maneiras: 1) uma
ciéncia que trata dos erros fundamentais dos homens, como se fossem verdades

fundamentais, e 2) uma ciéncia que permite analisar a “[...] historia natural dos

sobre a relagao entre mundo numenal e mundo fenomenal. A obra de Spir contribui também para a
gestacdo de Humano, demasiado humano, e é possivel se deparar com a influéncia em certos pontos
cruciais nos quais Nietzsche tenta naturalizar a critica transcendental, substituindo-a por uma histéria
da génese do pensamento. (D’IORIO, 2021, p. 13)
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processos cognitivos, indicando na historia da génese do pensamento, a origem e a
solucéo dos problemas metafisicos.” (D’IORIO, 2021, p. 33)

A coisa em si é arruinada por Nietzsche, entretanto, tal tarefa ndo possuiria
como objetivo erigir termos mais profundos para uma filosofia que transcendesse os
ja arruinados dogmas metafisicos, que como visto, sdo desprovidos de sentido
historico. Nesse caso, 0 que se ergue dessas ruinas € justamente a génese do
pensamento que gerou os erros metafisicos, que, oriundo das mesmas crengas e
sentimentos, gerou a moralidade.

Estamos aqui analisando MA I/HH | como precursor da GM/GM, por isso, hossa
analise visa apenas alguns aforismo de MA I/HH | que representam uma antecipacao
das descricBes genealdgicas efetuadas posteriormente na GM/GM, indicando que ja
ali (em MA I/HH 1) Nietzsche maturava suas andlises historico-genealogica dos
fendbmenos, conforme diz Paulo César de Souza no Posfacio (Um Livro Soberano) de
MA I/HH I, onde ele argumenta que: “[a] comparacao entre essas passagens dos livros
[MA I/HH | e GM/GM] mostra que Nietzsche ia refinando a andlise, a medida que
radicalizava a atitude.” Dessa forma, também poderiamos citar os aforismos 45, 96 e
99, como antecipacdes de temas e analises levadas e radicalizadas posteriormente
em GM/GM. O aforismo 45 — A dupla pré-histéria do bem e do mal — aborda o bem e
o mal a partir de uma bifurcada origem historica.

A bifurcacdo € a seguinte: a pré-histéria remete-se ao periodo no qual bem e
mal ndo eram sindnimos de coisas em si, como se 0 bem fosse algo isolado em si e
fonte de toda acdo boa. A pré-histéria, segundo Nietzsche, surge primeiro na alma
das tribos e castas dominante. Assim, o bem e mal seriam prerrogativas de quem tem
o poder de retribuir o bem com o bem, e o mal com o mal. Os bons seriam uma casta
e 0S maus uma massa, tais definicbes correspondiam ao nobre e ao baixo, ou ao
senhor e ao escravo. Tais apontamentos antecipam a discussdo que Nietzsche
desenvolve em GM/GM - primeira dissertagdo/Abhandlung — que trata da do “Bom” e
‘Mau” e “Bem”e” Ruim”.

Ainda que os textos pré-genealdgicos sejam compostos por outras obras como
M/A, FW/GC, JGB/BM, para este capitulo serdo usadas (e analisadas breve e
proficuamente) apenas MA I/HH | e GM/GM. Isso é assim porque consideramos que
0 primeiro passo para nossa analise de como Nietzsche descreve e desenvolve o

problema da moral como resultado das apreciacdes de uma cultura decadente, dar-
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se com a compreensao de sua abordagem genealdgica natural a historia da moral que
se inicia em MA I/HH I. Dessa forma, segue a analise breve de pontos importantes da
primeira dissertacdo de GM/GM. Ou seja, a andlise que segue, pode ser entendida
como contendo tudo que até aqui fio debatido e trazido como sendo partes

metodoldgicos da fisiopsicologia de Nietzsche.
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CAPITULO IIl DA GENEALOGIA DA MORAL: a psicologia do ressentimento

Como foi discutido anteriormente, a obra GM/GM é uma espécie de culminancia
das analises da historia dos valores morais promovidas por Nietzsche nos textos
chamados de pré-genealdgicos. Nesse sentido, os textos que antecederam a GM/GM
figuram como “ensaios” onde Nietzsche desenvolveu suas primeiras analises acerca
da natureza metafisica da moral e onde, também, algumas secdes ja antecipam temas
abordados na GM/GM. Dito isso, se € em MA I/HH | que ocorre o marco inicial dessas
analises dos valores morais a partir de um viés naturalista. Da mesma forma, JGB/BM
possui, também, discussfes prévias e antecipadoras totalmente correlacionadas a
GM/GM, em outras palavras: GM/GM seria 0 complemento metodologico de JGB/BM.

A partir disso, a andlise da primeira dissertacdo sera relacionada com a obra
JGB/BM, isso se justifica por considerarmos que, segundo Araldi (2008), uma efetiva
histéria da moral teria sido empreendida por Nietzsche a partir de JGB/BM, uma vez
gue Nietzsche, e MA I/HH | ainda estaria influenciado pelos conceitos e argumentos
da obra de Paul Rée (A origem dos sentimentos morais, 1877), e, portanto, ainda ndo
teria sido capaz de promover uma real elaboracdo do método genealdgico. “Nessa
obra, Paul Rée discute os conceitos de prazer e desprazer, de vicio e virtude, de
utilidade geral, em Hume, em Schopenhauer e no utilitarismo moral inglés.” (ARALDI,
2008, p. 35)

Contudo, Nietzsche, ainda em MA I/HH |, ja teria dado indicagcbes de um
possivel afastamento entre seu pensamento e o de Paul Rée, afastamento esse
marcado pela rejeicdo da utilidade como génese da moral, conforme aponta Foucault
em MP (1982, p. 2): “Paul Rée se engana, como os ingleses, ao descrever géneses
lineares, ao ordenar, por exemplo, toda a histéria da moral através da preocupacao
com a utilidade [...]". Essa ruptura pode ser evidenciada em MA I/HH | através do
aforismo 107, que trata da “[...] defesa do egoismo como necessério para a geracao
dos fendmenos morais” (ARALDI, 2008, p. 6) e do aforismo 96, que destaca a “[...]
énfase nos costumes e na tradicdo, como fonte para a distingdo entre bom e mau
(como obediéncia ou ofensa a tradicéo), entre moral e imoral.” (Idem, 2008, p. 36)

Nessa perspectiva, pode-se notar que é a partir de JGB/BM que a moral
comeca a ser descrita e analisada por Nietzsche, através de seu sentido historico-

natural — mesmo que o rompimento de Nietzsche e as influéncias da psicologia-
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histérica de Rée, segundo Araldi (2008), ja estivesse em curso ainda em MA I/HH I.
Olhando de uma outra forma, podemos dizer que é somente a partir do aforismo 186
de JGB/BM intitulado: “Contribuicbes a historia Natural da Moral” que a moral é
avaliada a partir do horizonte histérico-natural de Nietzsche, ou seja, pode-se dizer
gue o motivo pelo qual Nietzsche enfatiza com for¢ca maior a histéria da moral por via
da perspectiva naturalista em JGB/BM, seria a compreenséao de que a visao da génese
moral dos ditos historiadores da moral estaria fincada na pretensiosa (e cega) tentativa
de avaliar os sentimentos morais atrelando-os a sua utilidade, “[...] por isso € um grave
equivoco, quando historiadores da moral partem de questdes como ‘porque foi

louvada a agao compassiva?” (JGB/BM 260).

3.1 Darebelido da moral escrava a origem dos valores de bem e mal

A secdo anterior expos aquilo que Nietzsche pretende transvalorar, nesse
sentido, abre-se um caminho que ao evoluir acaba alinhando todos os temas aqui
debatidos, uma vez que neste momento, € possivel entender que o que Nietzsche
estd a combater em GM/GM ndo é nada mais que a cultura moderna. Entdo é
pertinente lembrar do que disse Wotling (2010, p. 16), a saber: “Nietzsche toma como
alvo, mais que individuos, uma pratica comum que os caracteriza.” Nesse caso, ao
estabelecer a proveniéncia dos valores morais em GM/GM, Nietzsche esta fazendo
uso de sua abordagem fisiopsicoldgica unida & genealogia. A primeira vista, ento,
podemos vé-lo dirigir-se aos valores de “bem” e “mal”, entretanto, os nossos dois
primeiros capitulos serviram como base introdutéria para entendermos todo teor
psicoldgico e fisiolégico que esta presente em GM/GM, e, assim, nos capacitar a
entender que ainda se trata de um modo de transvalorar a cultura moderna, tendo em
vista seu projeto inacabado de transvaloragao de todos os valores.

A vista disso, a fim de compreender a origem dos conceitos de “bem” e “mal”
dentro da genealogia de Nietzsche, analisaremos algumas secdes da primeira
dissertacdo de GM/GM, aliados aos aforismos 186 - do Capitulo quinto: Contribui¢cdes
a Histéria Natural da Moral - e 260 — Capitulo nono: O que é Nobre? - de JGB/BM.
Primeiramente, levaremos em consideracédo (como ja foi dito) que a GM/GM () é o

e

complemento das discussdes empreendidas em JGB/BM, por isso, € importante
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analisar, em primeiro lugar, o aforismo 186, para, depois, relaciona-lo com algumas
secbes da GM/GM (I), e a partir dai, desenvolver o debate. Nesse sentido, a

importancia do aforismo 186 se da porque

Nietzsche prop6e ali, por um lado, um trabalho de reunido de material
etnogréfico e histérico, realizado a partir de uma analise comparativa das
diversas morais, e, por outro, a elaboracdo de uma tipologia da moral capaz
de nos revelar as configuragBes mais assiduas e recorrentes nos diversos
sistemas morais. (BRUSOTTI, 2016, p. 17)

Para Nietzsche, “os filésofos da moral eram mal informados”, pois, ludibriados
pela tarefa imensa de fundamentar a moral, desconheciam outras formas de moral,
advindas de outros povos, tempos e eras. Sua visdo moralista era limitada, dessa
forma, pela ideia moral “[...] do seu ambiente, de sua classe, de sua igreja, de sua
época, de seu clima e seu lugar’ (JGB/BM 186). A vista disso, segundo Nietzsche, tais
filbsofos da moral acabaram sendo impedidos de vislumbrar o verdadeiro problema
da moral — “[...] os quais emergem somente na comparacdo de muitas morais.”
(JGB/BM 186) De acordo com Nietzsche, os fildsofos da moral fracassaram na
construgcéo de uma certa “ciéncia moral” justamente por deixarem de fora aquele que
seria o verdadeiro problema da moral.

Corroborando com isso, Brusotti (2016) diz que, em 1887, um ano apdés a
publicacdo de JGB/BM, Emile Durkheim analisa o cenario da literatura moral e declara
que “[...] uma ciéncia da moral ainda estaria em sua fase inicial, entre outras razdes,
pelo fato de que o material etnolégico até entdo analisado ainda seria muito
incompleto.” (BRUSOTTI, 2016, p. 18) Nietzsche entende que o erro da
fundamentacéo da moral estaria na ingénua tentativa de universalizar um ideal moral
local, e, assim, os fildsofos da fundamentacédo da moral ignoraram a possibilidade de
outras perspectivas morais. Ora, “[...] 0 que os fildsofos denominavam ‘fundamentacao
moral’, exigindo-a de si, era apenas, vista a luz adequada, uma forma erudita da
ingénua fé na moral dominante, um novo modo de expressa-la [...]" (JGB/BM 186).

Essa fé (cega) na moral dominante, na moral local que se pretende universal,
fez com que os fildsofos da moral ndo enxergassem o real problema da moral, fez,
também, com que fosse, de certa fora, ilicito vislumbrar a moral como problema — “[...]
em todo caso o0 oposto de um exame, questionamento, andlise, vivissec¢cdo dessa
mesma fé.” (JGB/BM 186) Essa fé cega e a insisténcia em permanecer guiados nesse
modo de olhar para os valores morais, também é debatido na GM/GM, através das
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seguintes perguntas de Nietzsche: “[...] o que impele esses psicdlogos sempre nesta
direcdo? Seria um secreto, pérfido, vulgar, a si mesmo talvez inconfesso instinto de
apequenamento do homem?” (GM/GM | 1) Para Nietzsche, essa insisténcia dos
historiadores da moral em se manter, contraditoriamente, fora dos sentidos histéricos
é relatada também na secéo 2 de GM/GM (I).

Nietzsche inicia essa se¢ao diagnosticando esse fato: “[tjodo respeito, portanto,
aos bons espiritos que acaso habitem esses historiadores da moral. Mas infelizmente
é certo que lhes falta o proprio espirito historico.” Em seguida Nietzsche aponta qual
seria 0 motivo do fracasso dos historiadores da moral em adentrar, efetivamente, no
gue seria o sentido histdrico da origem do bem como juizo de valor, pois, ainda na
secao 02 (GM/GM 1), ele aponta para o erro do carater tosco da genealogia da moral
empreendida por eles.

Assim, Nietzsche diz que, por exemplo, quando os psicélogos buscam a origem
do conceito de “bom”, fazem sua busca no lugar errado. Nietzsche sugere, entao, trés
caracteristicas que definiram as idiossincrasias das analises genealdgicas dos
historiadores da moral, quais sejam: utilidade, esquecimento e o habito. O que ocorre
€ que as analises da origem do “bem”, estaria sendo feitas pelos psicélogos exaurindo-
as das acoes Uteis, que realizadas costumeiramente determinariam o “bem” como um
habito atil, cristalizado na cultura pelo esquecimento de sua origem. Nietzsche
rechaca esse modo de analise dizendo: “o juizo ‘bom’ ndo provém daqueles aos quais
se fez o ‘bem’! Foram os ‘bons’ mesmo, isto é, os nobres, poderosos, superiores em
posicdo e pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como
bonsl...]” (GM/GM | 02) O que acontece é que o bom como resultante equivalente de
uma acao Uutil, “além de a-histérico é também um conta-senso psicolégico” (GM/GM |
3) Para Nietzsche, seria insustentavel que algo extremamente egoista — algo que se
mantem a partir de sua utilidade — fosse justamente considerada “boa”. Teria a
utilidade das acgOes se dissipado ao ponto de, agora, tornar-se uma coisa boa?
Certamente, néo.

A utilidade da acédo teria sido experienciada cotidianamente em todas as
épocas, e continuamente enfatizada ao ponto de se firmar cada vez mais na
consciéncia. Nesse sentido, mais insustentavel ainda seria a teoria de Herbert Spence
que postulava a igualdade entre o conceito de “bom” e “Util”. Desse modo, nos

conceitos de “bom” e “ruim” a humanidade teria sumariado e sancionado as suas
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experiéncias inesquecidas e inesqueciveis acerca do Util-conveniente e do nocivo-
conveniente, transmutando-os como “bom” e “ruim” ou “bem” e “mal”’. (GM/GM 1 3)

Dessa forma, na se¢do 04 de GM/GM (l), Nietzsche indica o caminho correto
para se analisar a proveniéncia do conceito “bom”. Segundo Nietzsche, o conceito
‘bom” deve ser analisado a partir daquilo que as diversas linguas designam
etimologicamente como “bom”. Descobre-se, entdo, que em todas as linguas o
conceito “bom” passou pela mesma transformacgao conceitual. Assim, na maioria das
linguas o conceito “bom” desenvolveu-se a partir daquilo que se entendia como
“nobre”, “aristocrata”, “espiritualmente bem-nascido”, “espiritualmente privilegiado, e,
de forma paralela, os conceitos de “plebeu”, “baixo”, “comum” ou “ruim”
desenvolveram-se e transmutaram-se no conceito de “mal’.

Na sec¢ao 05 de GM/GM (I), Nietzsche evoca duas designacdes do nobre e do
plebeu para exemplificar as transformacdes conceituais que permitiram o
aparecimento do “bom” e do “ruim/mau”. Nietzsche toma uma medida avaliativa que
ele chama de “tracgo tipico de carater “. Assim, o “trago tipico de carater” que marca a
nobreza, os poderosos, 0s senhores e 0os comandantes, € a sua realidade livre e a
sua capacidade de ser veraz. Ja o traco tipico de carater oposto a isso, seria 0
covarde, o mentiroso, tracos atribuidos ao homem comum, ao escravo, ao homem
‘ruim”. Em JGB/BM 257, Nietzsche diz que uma caracteristica de toda sociedade é a
construcdo social de tipos elevados de homens a partir da aristocracia, seriam
sociedades que acreditam em hierarquias entre homens, os homens elevados, dessa
forma, necessitariam de algum tipo de escravidao, no sentido de serem servidos.

Outrossim, a partir do pathos da distancia, distancia que nasce a partir das
diferengas valorativas entre homens superiores e inferiores, nasceria, também, os
homens supramorais, homens que estariam sempre buscando a autossuperacéo. Isso
define o nobre como uma casta de homens de natureza ainda preservada, intocada
pela cultura moral, homens de rapina, uma casta dominadora, cheia de energia vital,
barbaros fortes mentalmente e inteiros, os chamados por Nietzsche de “bestas mais
inteiras”. Em GM/GM (1) Nietzsche determina em contraposi¢cdo ao nobre (aya6og,
bom) as palavras: kak6¢ (mau, feio) e 6€iAd¢ (timido, covarde) e a palavra em latim
malus (ruim) (no qual Nietzsche relaciona a palavra paupog, negro) que pode

caracterizar o homem comum ou homem de pele escura e cabelos escuros.
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Dessa forma, se distinguem: o guerreiro louro ariano do pré-ariano, o homem
de cor e cabelos escuros. Nesta casta dominante de senhores conquistadores, 0s
guerreiros, como homem “bom/Gut”, ndo possuia conotacao divina (den gottlichen),
como vemos na definicdo da moral crista, por exemplo. (GM/GM | 05) Assim, para
Nietzsche em JGB/BM 260, dois tipos basicos de moral se apresentam: a do senhor
e a do escravo.

No primeiro caso, trata-se de uma espécie dominante de espirito elevado, o
home orgulhoso de si, este seria, neste caso, o distintivo entre “bom” e “ruim”, “bom”
seria o0 guerreiro e “ruim” seria o seu contraste. Segundo Nietzsche, nesta relacdo, o
diferencial (ou o pathos de distanciamento) entre “bom” e “ruim” é o desprezo. O nobre
desprezaria toda forma oposta ao seu nivel elevado de espirito e ao seu orgulho:
“[d]espreza-se o covarde, 0 medroso, 0 mesquinho, o que pensa na estreita utilidade,
assim como o desconfiado, [...] 0 que rebaixa a si mesmo, a espécie canina de
homem, [...] e sobretudo o mentiroso [...]". (JGB/BM 260) O nobre-aristocrata despreza
o plebeu mentiroso, ja que os nobres (como os da Grécia antiga, p. ex.) se
denominavam como “verdadeiros”.

Nesse sentido, a verdade do nobre-aristocrata ndo € como a verdade
metafisica debatida aqui, essa verdade do nobre é a verdade que liga suas acdes a
ele mesmo a partir de seu traco tipico de carater. Ora, se 0 que o0 nobre e elevado de
espirito despreza nos homens “ruins” é a sua inclinagéo aquilo que € util, logo, essa
“verdade” é referente ao modo de ser do nobre. Sendo assim, “[...] 0 home de espécie
nobre se sente como aquele que determina os valores [...]" (JGB/BM 260), sua
verdade, entéo, € o valor de sua honra, honra que dele transborda. O homem nobre
seria, “[...] o Unico que empresta a sua honra as coisas, que cria valores.” (JGB/BM
260)

A verdade do nobre ndo consiste na sua submissdo as honras e poderes
exteriores a ele mesmo, que supostamente determinariam (de fora para dentro) seu
valor. O nobre é possuidor de sua verdade, ele ndo necessita de abono, sua moral é
semelhante a auto glorificacdo. Considerando isso, pode-se dizer que “[0]s nobres e
bravos que assim pensam estdo muito longe da moral que vé o sinal distintivo do que
€ moral na compaixao, na agao altruista ou no désintéressement [desinteresse]”.
(JGB/BM 260) Isso diz-nos que é caracteristico do nobre de moral senhorial, que tenha

fé em si mesmo, orgulho de si mesmo, e hostilidade e ironia face a abnegagéo. Em
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contrapartida, a moral dos escravos € caracterizada pelo seu olhar cético e possui
afeicdo pela desconfianca em relagao a tudo que é “bom” e honrado, inversamente a
moral senhorial, precisam de abono, necessitam de valores exteriores a eles mesmos,
e buscam freneticamente aquilo que pode aliviar o peso de sua existéncia doentia e
sofredora, a saber: a compaixao, a méo solicita e afavel, o coracéo calido, a paciéncia,
a diligéncia, a humildade e amabilidade, tais valores, diz Nietzsche, recebem deles
todas as honras, pois sdo as propriedades mais Uteis. (JGB/BM 260)

Deste momento em diante, deflagam-se duas formas de moral que em suas
raizes historicas, provocarao axiologicamente e lexicalmente uma a outra, dando-lhes
sentido, através da oposicdo de significados, no decorrer da historia da sociedade,
quais sejam: a moral do nobre (estirpe senhorial) e do homem baixo (estirpe escrava),
que correspondem respectivamente a moral do guerreiro (afirmador de si, da vida e
criador de valores de autossuperacdo) e do sacerdote (representantes da moral do
ressentimento e da vinganca e da degeneracao fisioldgica). De modo apressado, ja
poderiamos a partir das inferéncias aqui feitas, relacionar algumas caracteristicas dos
dois tipos morais para, entdo, ensaiar uma entrada no tema do ressentimento e da
vinganca dos mais fracos sobre os mais fortes.

Ora, uma clara sinaliza¢do do triunfo dos homens de moral escrava esta na

secdo 7 da primeira dissertacdo de GM/GM, onde Nietzsche diz:

Foram o0s judeus que, com apavorante coeréncia, ousaram inverter a
equacao de valores aristocratica (bom = nobre = poderoso = belo = feliz =
caro aos deuses), e com unhas e dentes (os dentes do ddio mais fundo, o
6dio impotente) se apegaram a esta inversdo, a saber, "0s miseraveis
somente sdo 0s bons, apenas 0s pobres, impotentes, baixos sdo bons, os
sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os Unicos beatos, 0s Unicos
abengoados, unicamente para eles hd bem-aventuranga - mas vocés, nobres
e poderosos, vocés serdo por toda a eternidade os maus, 0s Cruéis, o0s
lascivos, os insaciaveis, 0s impios, serdo também eternamente os
desventurados, malditos e danados.

Este trecho supracitado pode ser, aqui, considerado crucial para a continuidade
deste debate. Pois, nele ha a descricdo de uma verdadeira transvaloracdo dos
valores, “[...] uma verdadeira inverséo de valores, uma retomada de virtudes, onde o
que era “bom” passa a ser “mau” e vice-versa. (ALZIRIK; TREVISN, 2006, p. 364) Ora,
€ sabido que, para Nietzsche, ha dois tipos de moral, a moral do senhor (nobre-
aristocrata/guerreiro) e a moral do escravo (do tipo ressentido), que antes da rebeli&o

da moral escrava, ainda possuiam o0s conceitos de “bom” e “ruim” no sentido
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extramoral®C. Nesta configuracdo, o valor de “bom” e “ruim” ainda ndo eram avaliados
por via do util-convencional presente na acao, e sim, a partir do que determinavam os
nobres, senhores e poderosos.

O que era “bom” era aquilo que afirmava a vida, aquilo que o proprio espirito
elevado do homem honrava e que dele mesmo exalava. Inversamente, o “ruim” era
determinado pelo plebeu covarde, que furtava de si memo a vida, aquele que se
apegava a mentira, a autodepreciacdo, uma espécie de contraposicdo ao nobre.
Parece-nos que a necessidade do plebeu de fuga da sua prépria existéncia ou mesmo
a necessidade de brandar sua dor seria o terreno pleno e perfeito para que o sacerdote
plantasse suas ideias de ficcdo? Esse ndo seria o casamento perfeito?

De um lado um povo que cultiva a fraqueza e a piedade, que nao exalta a si
mesmo, mas sempre age em uma fuga constante das suas proprias dores, seriam,
entdo, aqueles que esperam sempre por uma mao solicita. Do outro lado, uma casta
sacerdotal que por possuirem um impotente rigor fisico (séo fisiologicamente frageis),
e, dessa forma, ndo eram dados as batalhas e as guerras; pelo contrario, sdo
detestadores do perigo, dos impulsos e das paixdes. Sao esses, portanto, que buscam
vingar-se da imponéncia daqueles que guerreiam suas proprias lutas, que amam o
perigo das batalhas, que sdo dados as paixdes e a colera, os chamados homens de
espirito elevado, cavalheiros-aristocratas. Sim, essa pode ser considerada uma uniédo
perfeita, os ideais judaicos e o “[...] evangelho vivo do amor, esse "redentor" portador
da vitéria e da bem-aventuranca aos pobres, aos doentes e aos pecadores, [...] que
traz consigo a seducdo e a via sinuosa para justamente aqueles valores judeus e
inovacoes judaicas do ideal? (GM/GM | 8)

Eis entdo a vitoria dos reativos sobre os ativos, e, por fim, a rebelido dos
escravos, a partir da qual toda criagdo de valores passa a ser gerada pelo
ressentimento, e com isso, uma verdadeira inversdo de valores € de fato efetiva, e o
gue outrora referenciava uma nobreza passou a definir o pobre, miseravel, fraco e
decadente. (ALZIRIK; TREVISN, 2006) Eis o resultado da rebeli&do da moral escrava:
o “bom” tornou-se o0 “mau” e o “mau” tornou-se o “bom”. O que leva Nietzsche a

exclamar: “[s]ujeitemo-nos aos fatos: o povo venceu - ou '0s escravos', ou ‘a plebe’,

30 Sobre esse termo “extramoral” enquanto um periodo referente aa um ambito fora da moral crista, ler
JGB/BM 32.
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ou 'o rebanho’, ou como quiser chama-lo se isto aconteceu gracas aos judeus, muito

bem! jamais um povo teve missdo maior na historia universal.” (GM/GM | 9)

3.2 O pathos do ressentimento

Com a vitdria ja anunciada da moral judaico-crista, podemos entender que toda
forma de valoracdo que surge dessa configuragdo de moral, é gerada por via do
pathos do ressentimento. Se olharmos de outro modo, Nietzsche estaria sugerindo
gue o proprio cristianismo é uma forma de extensédo do sentimento de vinganca dos
sacerdotes judeus, uma vez que ambos possuem as mesmas determinacdes
valorativas que visam e agem a partir da inversdo dos valores nobres. Ou seja: na
figura de Jesus Cristo o ressentimento judeu estaria maximizado e estereotipado, pois,
agora o fraco receberia as honras de alguém forte, e, inversamente, aquele que age
com vigor e altivez de espirito € demonizado.

Sendo assim, o amor de Cristo ndo pode configurar-se como negacgao da
vingancga judaica sacerdotal, mas sua extensao. Nesse sentindo, o Cristianismo teria

vindo

[...] do tronco daquela arvore da vinganga e do 6dio, do 6dio judeu - 0 mais
profundo e sublime, o 6dio criador de ideais e recriador de valores, como
jamais existiu sobre a terra - dele brotou algo igualmente incomparavel, um
novo amor, o mais profundo e sublime de todos os tipos de amor - e de que
outro tronco poderia ele ter brotado?... Mas néo se pense que tenha surgido
como a negacédo daquela avidez de vinganca, como a antitese do 6dio judeu!
N&o, o contrario é a verdade! O amor brotou dele como sua coroa, triunfante,
estendendo-se sempre mais na mais pura claridade e plenitude solar, uma
coroa que no reino da luz e das alturas buscava as mesmas metas daquele
ddio, vitéria, espodlio, seducdo, com o mesmo impulso com que as raizes
daquele 6dio mergulhavam, sempre mais profundas e avidas, em tudo que
possuia profundidade e era mau. (GMGM | 8)

Da tradicéo sacerdotal judaica se erigiu o Cristianismo, o que ndo muda nessa
“‘passagem de bastdo” € o cerne ou o centro das crengas judaicas: o 6dio e a
necessidade de vinganca em relacdo a moral nobre-aristocrata. Assim, essa
“transvaloracao” que Nietzsche chama de rebelido da moral escrava, traz consigo uma
inversdo de valores, que, consequentemente, cria valores morais a partir do
ressentimento. A partir deste ponto, a discussdo ndo se trata apenas da
caracterizacao dos dois tipos de moral, e sim de compreender como elas nasceram

historicamente; e, a partir disso, inferir que “bem” e “mal” dentro das concepgdes da
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utilidade, sédo, em Ultima analise, a-historicos. E que, “bom” e “ruim”, no sentido
historico, revelam um longo caminho de transmutacéo ou transformacéo conceitual
gue jamais conseguiu pensar “‘bom” e “ruim” fora do jugo de narrativas
fundamentalistas, dadas e acriticas. Voltando a Foucault, trata-se de compreender a
origem dos valores morais enquanto proveniéncia (Herkunft) e emergéncia
(Entestehung).

A genealogia de Nietzsche, entdo, critica esse processo a-historico, e
compreende que uma descrigdo da natureza dos valores deve considerar ndo apenas
o valor ja estabelecido, mas a maneira e 0 modo de ser das existéncias dos que julgam
e avaliam, ou seja, se 0s que julgam e avaliam vivem e pensam baixamente, logo o
valor dos valores por eles criados seréa determinado pelo elemento diferencial, ou seja,
o alto e o baixo. Nesse sentido, as determinacdes do nobre e do vil ndo séao valores
em si, mas sao resultantes do elemento diferencial pelo qual se determinara o valor
dos valores que por eles é engendrado, ou seja, 0s valores representam o valor de
quem os cria. Isso nada mais € do que a forma como Nietzsche entende, segundo
Wotling (2010, p. 33), que a cultura é gerada, a saber: “[a] reciprocidade das
influéncias, o corpo produzindo as interpretacdes, mas as interpretacdes, por sua vez,
modificando o corpo.” Em outras palavras: o corpo cria valores (interpretagdes acerca
da vida), e esses valores, por sua vez, influenciam no modo de ser (nho
comportamento) do corpo que as criou. Por isso, é razoavel inferir que uma cultura
criada por homens ressentidos, cria, da mesma forma, valores ressentidos, assim,
tem-se uma cultura ressentida, ou seja, uma cultura cujo os valores atuam contra os
préprios agentes culturais.

Doutro modo, pode-se dizer que estamos tratando do carater dos valores da
cultura moderna, que, de acordo com os relatos acima, da-se como uma cultura da
vinganca transvertida de moral. Ou seja, a origem do valor da moral jA no ambito da
tradicdo sacerdotal judaico-cristad se da a partir do sentimento de vinganca, o que leva
a rebelido da moral dos escravos, que, estendida ao Cristianismo, triunfa sobre a
moral dos fortes e, assim, 0 que emerge desse processo vingativo € determinado pelo
elemento diferencial dos ressentidos, dos baixos, dos moralizados, dos reativos, 0s
guais criam valores a partir de suas idiossincrasia.

A partir do ressentimento, entdo, os valores de “bom” e “ruim” — que no ambito

dos valores nobres eram “bom” enquanto auto afirmacgao, olhar para si e elevar-se a



85

partir de si, e “ruim”, como aquilo que nao faz parte de minha autoafirmacgao, de meu
modo de ser elevado, aquilo que esta fora dos meus valores -, passaram a ser “bom”
e “mal”, no sentido de que, “bom” € aquele que padece, que furta-se da dor existencial,
o “bom de coracido” que se compadece do proximo, aquele que busca a utilidade dos
valores, e “mau” passa a ser justamente aquele que a mim causa raiva e 6dio, que me
provoca o sentimento de vinganca, em suma, aquilo que ndo me serve, que ndo me é
atil. (EIZIRIK; TREVISAN, 2006)

3.2.1 A psicofisiologia do ressentimento

No final da primeira dissertacdo de GM/GM Nietzsche adentrar no campo
psicolégico do ressentimento. (GIACOIA JUNIOR, 2001) Posto isso, nossa tarefa
inicial é tdo somente definir o conceito de ressentimento partindo das palavras de
Nietzsche em GM/GM (I 10). Dessa forma, uma das primeiras descricbes acerca do

ressentimento é feita por Nietzsche da seguinte forma:

[e]nquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de
inicio a moral escrava diz N&o a um "fora", um "outro", um "ndo-eu" - e este
N&o é seu ato criador. Esta inversao do olhar que estabelece valores este
necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si é algo proprio do
ressentimento: a moral escrava sempre requer, para nascer, um mundo
oposto e exterior, para poder agir em absoluto - sua agdo é no fundo reacéao.
(GM/GM | 10)

Nao se pode confundir o triunfante “sim” a si mesmo da moral nobre com o ndo
a um “fora”, um “outro”, um “ndo-eu” da moral escrava. A moral escrava nao quer
negar o que esta fora dela mesmo para, como a moral nobre, olhar para si e
autoafirmar-se. O olhar negativo para fora da moral escrava denuncia seu estado
doente/decadente deste o proprio ato de negacao, pois trata-se de um estimulo
exterior que a faz reagir negativamente, e até mesmo quando ela olha para o mundo,
€ para nega-lo e constituir o seu préprio mundo, pois, 0s estimulos exteriores da moral
escrava ndo sao afirmativos, e quando ela olha para fora de si, € para projetar seu
sentimento de vinganca contra tudo que ameaca.

Partindo dessa perspectiva, segundo Giacoia Junior (2001, p. 77-78), “[...] o
traco distintivo da moral escravos € que ela brota de uma negatividade originaria. Nela

a negagao constitui, pois, o elemento primeiro e o ato criador: um n&o dirigido ao fora,
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ao exterior a si, a alteridade.” E quando seu olhar € para fora de si, é tdo somente para
buscar subterflugios exteriores, ele cria um mundo a sua imagem decadente, “[...] tudo
escondido lhe agrada como seu mundo, sua seguranca, seu balsamo; ele entende do
siléncio, do ndo esquecimento, da espera, do momentaneo apequenamento e da
humilhac&o propria.” (GM/GM | 10) Se o nobre-aristocrata € movido pelo pathos da
distancia para autoafirmar-se, 0 homem do ressentimento € movido pelo pathos do
ressentimento.

Ele ndo busca no mundo e naqueles que estdo ao seu redor um contraste
autoafirmativo, ao contrario, seu olhar para fora de si € tdo somente para negar o
outro, pois, afirma-se e faz-se na negagao. “Trata-se, aqui, de uma avaliacdo
parasitaria, reativa, que tem necessidade prévia de um elemento estranho a si para,
por antitese, instituir pela via da negacao sua prépria identidade e seu universo de
valores.” (GIACOIA JUNIOR, 2001, p. 78-79) O homem baixo, de moral escrava, s6
pode instituir-se a partir de uma inversao daqueles valores outrora discutidos como
“‘bom” e “ruim” dentro da perspectiva avaliadora dos aristocratas. Assim, quando o
homem ressentido (movido pelo sentimento de vinganca) dirige-se para 0 seu oposto,
ele o faz para que sua avaliacdo busque no outro toda plenitude de sua mentalidade
ressentida, o homem “mau” agora é aquele que busca sua autoafirmacéo, aquele que
olha para si mesmo, aquele que ndo se vé no outro, o nobre. Em contrapartida, o
homem “bom” passa a ser aquele que faz o “bem”, que age de acordo com as
necessidades exteriores, o homem altruista. Assim, o orgulho, o péathos do
distanciamento, a honra para com os iguais e o desprezo pelos inferiores tornam-se
propriedades exclusivas dos homens “maus”.

Nesses termos, tudo que haveria de autoafirmativo na moral nobre, agora, a
partir do ressentimento, torna-se inverso — uma transvalorac¢do dos valores, conforme
descrito em JGB/BM 46 e 62. Inversdo essa que se da, por exemplo, no desprezo,
que para o nobre servia como dispositivo de distanciamento em relacdo ao seu
inimigo, a fim de se elevar, uma vez que “[...] ele ndo suporta inimigo que nao aquele
no qual nada existe a desprezar, e muito a venerar [...]” (GM/GM | 10). Ja na
perspectiva do ressentimento, o desprezo tornou-se uma maneira de “demonizar” e
atribuir um carater negativo ao outro, de modo a inferir, a partir disso, um olhar

depreciador ao seu “adversario”. Pois, ele concebeu "o inimigo mau”, "o mau", e isto
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como conceito basico, a partir do qual também elabora, como imagem equivalente,
um "bom” - ele mesmo! (GM/GM 1 10)

3.3 A teoria das forgas: agcdo e reacéo

Até aqui parece-nos que o debate girou em torno de uma espécie de exposicao
de bindmio que faz referéncia a origem de “bom” e “ruim” e “bem” e “mal”, que por sua
vez se remetem ao binbmio moral nobre e moral escrava. Ademais, esses dois tipos
de moral possuem pathos diferentes em sua constituicdo de valor, a saber: o pathos
da distancia e o pathos do ressentimento. A partir disso, podemos dizer que outro de
binbmio se apresenta, o da acdo e reacdo. Acdo faz referéncia a plenitude,
espontaneidade de como os nobres se autoafirmam, o seu sim a si mesmo. J4 a
caracteristica da reacéo esta em opor-se primeiro ao que ela ndo €, limitando, assim,
0 outro, nela a negacédo esta em primeiro, e pela negacdo atinge a aparéncia de
afirmacao. Por isso, 0 mundo externo é para ele um estimulo, e, assim, “[...] sua acéo
€, desde a raiz, reacdo.” (GM/GM | 10) A exposicédo de bindbmios, entdo, afunila-se
para outros pares que compde a “[...] base fundante da distingédo psicolégica entre 0os
tipos do nobre e escravo a espécie de distin¢cao fisiolégica entre [acdo e reacao] e,
com ela, deixar-nos guiar pelo fio condutor da teoria das for¢cas.” (GIACOIA JUNIOR,
2001, p. 80) A mencionada teoria das for¢cas é uma constante nas obras de Nietzsche,
assim como a teoria da vontade de poder. Para Nietzsche, o préprio mundo, visto por
dentro, seria vontade de poténcia. Assim, a ideia de causalidade e efeito, estaria mais
condizente com a realidade se pensada como vontade de poténcia, pois para

Nietzsche

[tlodo processo mecanico, na medida em que € alimentado por uma forga
eficiente, revela precisamente uma “vontade-for¢ga”. Suponho, finalmente,
gque se chegasse a explicar toda nossa vida instintva como o
desenvolvimento da vontade — da vontade de poténcia, € minha tese — teria
adquirido o desejo de chamar a toda energia, seja qual for, vontade de
poténcia. (JGB/BM 36)

Ocupar-nos-emos por um estante nestes dois termos-chave: vontade e forca.
Ainda que estes dois termos possuam importancia crucial em todo pensamento
nietzscheano, por isso sao termos-chave, trataremos de apenas defini-los para que

possamos seguir o debate. Ora, se quisermos uma definicdo breve acerca da vontade
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de poténcia, poderiamos dizer que, para Nietzsche, esta além da moralidade ou da
imoralidade, pois, ela seria a propria vida. (JGB/BM 259)

A vontade de poténcia, entdo, seria um processo dinamico de subjugar e
assenhorar-se de tudo que ha na vida, seria aquilo que pde a vida em curso por
diversas direcOes através das descargas de forca, o vir-a-ser. Nada, dessa forma,
seria causado em vista de uma meta ou finalidade, ndo haveria uma finalidade ou
meta ultima na qual determinaria o inicio, meio e fim de alguma coisa. A partir da
perspectiva da vontade de poténcia, Nietzsche descreve que as coisas nunca estao
determinadas pela sua génese (como se tudo estivesse pré-determinado a partir da
sua origem, de modo a ignorar todos os infimos processos presentes entre o arco do
seu inicio ao seu fim), mas estariam realizadas de modo a estarem sempre abertas a
novos fins.

Ou seja, se algo existe de modo realizado, sua realizacdo da-se a partir de uma
série de outras atualizacdes, assim, esse algo estaria sempre sendo “[...] transformado
e redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que Ihe é superior|...]" (GM/GM
I 12) Ora, algo s6 pode ser subjugado e assenhorado por uma determinacédo superior,
nesse sentido, a vontade de poténcia nunca seria uma causa, mas, sim, uma forca
gue se exprime através da dominancia.

Resta-nos agora entender como as forcas se exprimem, ou, como Nietzsche
entende que as forgas atuam nesse processo de subjugacao e dominacéo das coisas.
Entretanto, antes disso, devemos recapitular os avancos ja alcancados. Em suma, da
série de bindbmios que fazem referéncia aos tipos de moral, chegou-se as inferéncias
de que a moral do nobre é afirmativa, e a moral do escravo afirma-se aparentemente
na negacao.

Nesse caso, o0 modo afirmativo da moral nobre e o modo negativo da moral
escrava seriam definidos e diferenciados pela forca exercida e descarregada no ato
de criacéo de valores dentro das respectivas morais. Ou seja, a forca e seu modo de
descarga séao aquilo que torna uma acao afirmadora da vida, ou negadora da vida
(nesse caso, a acdo € desde seu inicio uma reacao). Assim, a moral nobre seria
afirmadora da vida pois ndo necessitaria de estimulos externos para se afirmar, e sua
maneira de descarregar a energia acumulada seria espontanea, ao contrario disso, a
forca da moral de escravo é involuntaria, pois precisa de estimulos externos para

produzir a aparéncia de afirmacao, quando, em ultima analise, sua agao é reacao.
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Aqui, a forca esta sendo apresentada a partir do diferencial da descarga, pois,
ao modo de descarga das forcas torna-se o meio pelo qual as morais criam valores,
gue podem ser afirmadores ou negadores da vida. Para entendermos melhor essa
dindmica, vejamos como Nietzsche trata a relagao entre descargas de forcas e como
essa descarga representa uma atividade®!, para, enfim, determinar se essa atividade
é afirmadora ou ndo da vida.

A teoria das forcas de Nietzsche é bastante explorada na obra FW/GC3? 307,
por exemplo, Nietzsche diz que “[...] hd& em n6s um impulso de for¢cas vivas em via de
se libertar da sua casca. [...] ha em nds qualquer coisa que quer viver e quer afirmar-

se.” Associaremos os dizeres deste aforismo aos seguintes dizeres do aforismo 349:

[a] luta pela vida é neste quadro excecdo, restricAio momentanea de querer
viver: o interesse das lutas, grandes e pequenas, continuar a ser ai a
preponderéncia, o aumento, a extensdo, a for¢a, conformemente a essa
“vontade de poder” que é precisamente o querer viver.

Para Nietzsche, entdo, as forcas que atuam no mundo possuem
direcionamento natural a constituicao afirmativa da vida. Como poder-se-ia pressupor
uma forca que se descarregue de modo oposto, a negar a vida? Ou nas palavras de
Nietsche: “[e]xigir da for¢ca que ndo se expresse como forca, que ndo seja um
quererdominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos,
resisténcias e triunfos, é tdo absurdo quanto exigir da fragueza que se expresse como
forca.” (GM/GM 1l 13) Nietzsche, nessa proposicdo, ndo esta propondo a
impossibilidade da existéncia de forcas negadoras da vida que se descarregam
involuntariamente. Com efeito, ele esta criticando o fato de mesmo no mundo animal
as descargas de forca ndo se expressam negativamente, como acontece no modo de

valoracdo da moral escrava, conforme descrito a seguir:

[e] se as ovelhas dizem entre si: "essas aves de rapina sdo mas; e quem for
0 menos possivel ave de rapina, e sim 0 seu oposto, ovelha - este ndo deveria

81 Segundo Brusotti, o conceito de atividade proposto em GM/GM, passa a ndo compor as intencdes
fisioldgicas de Nietzsche apds a Genealogia. “Ou seja, 0 conceito que na Genealogia deve integrar a
fisiologia, subtraindo-a ao dominio dos ‘homens rea-tivos’, ndo & mais recorrente nas obras posteriores
— desaparece.” (2010, p. 375)

32 A teoria das forgas aparece nos textos de Nietzsche a partir dos anos 1881 e 1882, a partir de entédo
passa a ser desenvolvida juntamente com as concepc¢des do Eterno Retorno, e ganha maiores
contornos em GM/GM IIl, como uma ferramenta tedrica bem desenvolvida e apta a interpretagédo da
tarefa do sacerdote ascético enquanto aplicacdo da teoria das forcas. (C.F. MARINUCCI: As tensdes
de forca e a tarefa do sacerdote ascético. 2019)



90

ser bom? ndo ha o que objetar a esse modo de erigir um ideal, exceto talvez
gue as aves de rapina assistirdo a isso com ar zombeteiro, e dirdo para si
mesmas: "nés nada temos contra essas boas ovelhas, pelo contrario, nés as
amamos: nada mais delicioso do que uma tenra ovelhinha". (GM/GM | 13)

Esse ndo € um exemplo claro de como seria uma tentativa de “exigir da forca
gque nao se expresse como forca®? Este exemplo também ndo demonstra a
impossibilidade de tal rea¢gdo no mundo animal? Sim, para as duas interrogagdes. Mas
alids, se a moral do escravo se afirma na negacdo e, em certa medida, consegue
“efetivar” a conversao de uma forga em uma descarga negativa, como, a propadsito,
isso acontece? Tentaremos responder a essa questao a partir da nocao de atividade
e (re)atividade, que poderiamos substituir pelo binbmio: acao e reacéo.

Aqui, como um adendo, devemos lembrar que, para Nietzsche, a acdo do
ressentido €, com efeito, uma reacédo desde sua raiz. Uniremos essa inferéncia a
outras, ambas presente na se¢do 10 da primeira dissertacdo de GM/GM, que diz: “[..]
0 ressentimento dos seres aos quais € negada a verdadeira reacdo, a dos atos, e que
apenas por uma vinganca imaginaria obtém reparacdo.” Nietzsche esta dizendo que
o ressentido furta de si a agao, logo, o homem do ressentimento seria aquele incapaz
de evitar o envenenamento, e, por isso, nele reside uma simples reatividade.
(BRUSOTTI, 2010)

Exprime-se aqui a necessidade de compreendermos o que seria, antes de mais
nada, uma atividade para Nietzsche, ja que a contraposi¢cdo entre ‘atividade’ e
‘reatividade’ ocupa um grau de importancia central na GM/GM. (BRUSOTTI, 2010)
Ainda na secdo 13 da primeira dissertacdo da GM/GM, Nietzsche diz que “[ulm
guantum de forga equivale a um mesmo quantum de impulso, vontade, atividade [...]",
pondo ambos os termos como de qualidades iguais, como uma identidade. Mais a
frente (Idem | 13) Nietzsche diz que “[...] apenas sob a seducao da linguagem (e dos
erros fundamentais da razéo que nela se petrificaram), a qual entende ou mal-entende
que todo atuar € determinado por um atuante, um "sujeito”, &€ que pode parecer
diferente.”

Para Nietzsche, o conhecimento popular assim como a ciéncia de sua época
(incluindo a filosofia) acreditariam na distincdo entre a for¢a e a expressao da forga.
Ex.: “[...] o corisco do clardo”, que, segundo Nietzsche, aquele é tomado como
“agente” da acao (Aktionsagent), e este “[...] como acgao, operacao de um sujeito de

nome corisco” (ldem | 13). A base dessa crenga, como se percebe, esta na



91

compreensao de que toda acao (Aktion) resultaria de um “sujeito” atuante. Essa ideia
pressupde, por fim, a liberdade da expressao da forga, “[...] como se por tras do forte
[sujeito] houvesse um substrato indiferente [expressédo da forga] que fosse livre para
expressar ou ndo a forga”. (Idem | 13)

Entretanto, Nietzsche rechaca essa ideia, ele diz que o erro dessa
pressuposicao estaria no fato de ela propde haver uma forca da forca (o quantum da
atividade, do impulso e da vontade) como se fosse uma espécie de “ser” por trds do
fazer, do atuar, do devir [...]". Mas, no entanto, a ideia de um “agente” (Aktionsagent)
“[...] € uma ficcdo acrescentada a acdo - a acao é tudo.” (ldem | 13) As implicagdes de
se acreditar que a acao da acdo é uma expressao da acao, promove uma espécie de
favorecimento ao ressentimento, pois, permite que se pense (e se acredite
firmemente) que o forte € livre para ser fraco, que a ave de rapina estaria livre para
ser ovelha, etc. Desse modo, a atividade fraca pode travestir-se em forte, promovendo,
assim, uma real subversdo de valores, pela qual os fracos enganam e mentem para
Si mesmos.

O gque acontece é o seguinte: se um quantum de forca, corresponde a um
guantum de atividade, pressupondo uma identidade entre quantum e a atividade, logo,
esses dois termos fazem referéncia a mesma coisa, ou seja, s6 ha, dessa forma, acéo
da acdo, atividade da atividade. A partir disso, de modo contraditorio, a ideia de acéo
e expressao, pressupde, respectivamente, a ideia de atividade e (re)atividade, como
se houvesse uma atividade alternativa, uma atividade de segunda ordem. A partir
dessa dupla “atividade”, os oprimidos podem mentir para sei mesmos (adaptar-se).
Assim, mentindo, eles “[...] exortam uns aos outros, dizendo, com a vingativa astlcia
da impoténcia: "sejamos outra coisa que nao os maus, sejamos bons!” (ldem | 13)

Assim, “bom” seria aquele que se furta a sua real atividade, ou, em outras
palavras, “[...] aguele que néo ultraja, que a ninguém fere, [...] que remete a Deus a
vinganca, que se mantém na sombra como n@s, que foge de toda maldade e exige
pouco da vida, como nds, os pacientes, humildes, justos” (Idem | 13) Nietzsche vé a
definicAo da moral escrava do que é o “bem” como resultante da ideia de uma

(re)atividade. Assim, o que se diz “bem” seria traduzido como: "’nos, fracos, somos
realmente fracos; convém que ndo fagcamos nada para o qual ndo somos fortes o

bastante”. (Idem | 13)
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A dupla “atividade” implica na adaptacéo, no falseamento da vida, na mentira
que o fraco conta a si mesmo, de que ele € um forte (atividade), mas, expressa-se
como fraco (re-atividade) voluntariamente, ou seja, 0 ressentido mente para si,
dizendo que sua fraqueza provém de sua forga, que suas agdes “boas” provém de
uma escolha livre, e, que, essa escolha se da, ndo pela natureza de sua atividade
(que é fraca), mas, porque eles mesmos querendo ser “bons”, decidiram ser “bons”,
fomentando a ideia de um sujeito “agente” da acdo. A partir dessa perspectiva, vida
adapta-se, inverte-se valores, o forte esta livre para ser fraco, o “bom” torna-se “mau”,
e, vice-versa, o “mal” torna-se “bem”. Com isso, podemos vislumbrar aspectos do
conceito de atividade em GM/GM, bem como o porqué a atividade precede a
(ré)atividade (entendida como a adaptacdo da vida e reacdo); justificando, assim, a
fala de Nietzsche em GM/GM | 10) que diz que a acdo do ressentido é, desde o inicio,
reacao.

Afinal, se a atividade é o quantum de uma forca, e, que, portanto, s6 ha forca
da forca, acdo da acao, atividade da atividade, entéo, por que a atividade (forca) do
fraco se exprime em uma n&o agéo, uma reatividade? Enfim, por que ele n&o re-age?
Desde ja, é pertinente recapitularmos que a moral do escravo, a partir do
ressentimento, valora a partir de estimulos externos, isto €, uma reacdo que
pressupde, inevitavelmente, que o ressentido reage e nao reage, a0 mesmo tempo.
Ora, como isso pode ser? A qué o ressentido reage, e a qué ele ndo re-age?

Sobre isso, Brusotti (2010) faz uma analise do conceito de atividade como
capacidade de reagir (Eigentlichen Aktivitat - real atividade) e a (re)atividade como a
incapacidade de reagir (Eine Aktivitat Zweiten Ranges, Eine Blosse Reaktivitat - uma
atividade de segunda ordem, uma mera reatividade). Nesse sentido, a GM/GM ao
trazer a nogao de atividade (Eigentlichen Aktivitat) representaria um contramovimento
a nog¢ao dominante de “atividade” das ciéncias biologicas e fisiologicas
contemporaneas - que descreveriam “[...] tudo mecanicamente em termos de reagdes
elementares. (BRUSOTTI, 2010, p. 375).

Nietzsche teria desenvolvido sua noc¢ao de reacéo (Eigentlichen Aktivitat/real
atividade ou capacidade de reacdo) apos GM/GM sob a influéncia do psiquiatra

francés Charles Féré33, assimilando a ideia [...] segundo o qual a reacdo imediata, ndo

33 A importancia das teorias de Féré para as obras que sucedem a Genealogia pode ser notada a partir
dos estudos que Lampl e Wahrig-Schmidt dedicaram ao assunto nos anos 1980. (C.F. BRUSOTTI,
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inibida, diante da excitacdo, ndo apenas tem consequéncias negativas, mas constitui
em si mesma um fenémeno patoldégico. (BRUSOTTI, 2010, p. 377) Segundo Brusotti,
Féré descreve que entre 0s sujeitos enfraquecidos, degenerados e neuropatas, ha
“[...] uma necessidade de reacao tao urgente e intensa que a representacao mental
das consequéncias do ato € completamente apagada.” Assim, a “[...] exitagao coloca
em jogo uma atividade que se esgota.” (FERE apud BRUSOTTI, 2010, p. 377)
Destarte, Brusotti descreve, a partir de Féré, duas etapas entre a exitacdo e o
esgotamento: 1) “[...] o primeiro efeito de todas essas excitagdes sensoriais foi um
exagero generalizado da motilidade]...]” e 2) “[...] as emoc0bes periféricas [...] primeiro
determinam a hiperatividade funcional”. Este ultimo estagio, gera uma falsa sensacéao
de vitalidade, o que torna ao “sujeito” fraco impossivel de se negar, fisiologicamente,
aos estimulos. Aqui, interessa-nos dizer que Féré postula um circulo vicioso (por isso
patolégico) que envolve a exitacdo e a exaustdo das forcas, que, efetivamente,
contribui com nossas descricbes acerca da incapacidade de ndo reagir, ou,
expressamente: da incapacidade do ressentido em ndo resistir aos estimulos
externos, é como, segundo Brusotti, Féré determina as circunstancias patolégicas que
invalidam a hipétese de que a reacao aos estimulos é voluntaria.

Voltemos a fala de Nietzsche: “[...] a acdo do ressentido é, desde o inicio
reacao” (GM/GM I 10). Ainda poderiamos, a partir dessa fala, extrair alguma coisa de
esclarecedora acerca da “agdo” do homem do ressentimento? Poderia a reacgéo
preceder a agcdo? Ou o inverso, a acao preceder a reacao? Parece-nos que o primeiro
caso corresponde ao forte, que possuiri uma real reacdo, e o segundo caso
corresponde ao fraco. Antes de avancar, ainda ecoa a pergunta: como pode o
ressentido ndo agir, se sua acdo é uma reacao?

Parace-nos uma pergunta retérica, mo entanto, vejamos como Nietzsche a
responde, através do seguinte trecho: “[...] o ressentimento dos seres aos quais é
negada a verdadeira reagéo, a dos atos, e que apenas por uma vinganc¢a imaginaria
obtém reparacao.” (GM/GM | 10) Acerca disso, Giacoia Junior (2001) diz que a reagéo
do ressentido ndo pode ser considerada um “[...] excedente de forga [um quantum de
forca — forca da forca], mas um indice de fraqueza, por conseguinte, ndo existe a

espontaneidade da agdo, mas reacdo consiste na inverso dos valores nobres.”

Marco. Reagir e ndo reagir: filosofia e psicologia no Crepusculo dos idolos. Estudos Nietzsche, v. 1, n.
2,2010.)
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A resposta para a pergunta: “a qué o ressentido n3o re-age?” E: o ressentido
nao reage porque furta-se a acdo, e sua reacdo € uma descarga psiquica, uma
vinganca imaginaria. Olhando de outra maneira, poder-se-ia dizer que: “[0] tipo
ressentido é aquele no qual ocorre uma inibicdo ou bloqueio na capacidade de
descarga de energias [excedente de forga] e afetos em diregéo ao exterior.” (GIACOIA
JUNIOR, 2001, p. 83) Dessa forma, se voltarmos as duas perguntas supra feitas, quais
sejam: poderia a reacao preceder a acdo? Ou 0 inverso, a a¢ao preceder a reacédo?

A resposta para a primeira pergunta é: sim, mediante alguns adendos: a reagao
precede a acdo quando ela é oriunda do ressentimento. Ora, se para a ave de rapina
€ impossivel que se expresse como ovelha, em termos de forca, com o homem
ressentido é possivel que se exprime com a aparéncia de forca mesmo sendo fraco,
através do sentimento de vinganca. Isso também implica na nao-atividade do tipo
ressentido, pois, atividde é a descarge excedente da forca de modo espontaneo, mas
se o tipo ressentido ndo pode descarregar sua forga, pois, sua reacdo depende de um
estimulo externo, logo, tudo aquilo que se julga forca oriunda dele, é excedente ndo
da forca, mas do instindo de vingancga, e, sendo assim, sua reacao é um mero reflexo.
Segundo Giacoia Junior (2001), “[n]o tipo ressentido acontece uma espécie de
disfuncdo em sua capacidade de descarga psiquica.

N&do podendo desembaracar-se de impressdes vividas, em especial das
vivéncias de desprezo [e] da dor.” A incapacidade ou impoténcia de nao conseguir
afastar da consciéncia as vivéncias do sofrimento, € que distingue todos os bindbmios
trabalhados até aqui, tais como: o forte do fraco, a acéo e a reacao, o tipo ressentido
do tipo nobre e, enfim, o fraco e doente do saudavel. A partir disso, entendemos que
0 ressentimento é a internalizag&o variante do sentimento de vinganca.

E nesse sentido que o reflexo externo do tipo sofredor € uma negacdo do nao-
eu, pois, 0 seu processo psiquico consiste em estimulos externos que geram o
sentimento de desprazer, “[...] voltando-a para uma causa externa “culpada” pelo [seu]
sofrimento, a descarga de um afeto tdnico, para apagar da consciéncia a marca da
dor vivenciada, fazendo-a se esquecer do infortunio e liberando-a para novas
impressoes [...]" (GIACOIA JUNIOR, 2001, p. 83), o que corrobora com a descri¢do
fisiologica de Féré citada por Brusotti (2010), dos estagios da excitagdo e do
esgotamento, estagios que geram um patoldgico circulo vicioso gerado pela excitacéo
e pelo esgotamento.
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Em suma, o tipo psicoldgico ressentido, por ndo possuir a capacidade de
valoracdo espontanea, sua “agao” acaba sendo uma reacdo psiquica, ele usa os
afetos como um sedativo, uma espécie de narcotizagdo para a sua dor, por isso, “[...]
0 processo psiquico do ressentimento ndo almeja a descarga externa do afeto pela
prépria descarga.” (GIACOIA JUNIOR, 2001, p. 83) Assim, sua atividade € uma mera
atividade de segunda ordem, e sua descarga psiquica (sua vinganca imaginaria)
provém da procura por estimulos externos, e, portanto, ndo € espontanea, porém
ressentida. (Idem, 2001, 83)

Mas se a dor e o desprazer sédo afetos que infortunam a todos os homens, por
gue elas ndo tornam o tipo aristocratico em um tipo psicolégico sofredor e ressentido?
Nesse sentido, daremos continuidade aos esclarecimentos acerca das diferenciacbes
entre a forca forte e a fraca, tentando compreender como da-se as valoracdes
daqueles cuja acao gera reais reacdes, ou reacdes autenticamente espontaneas.

Sobre isso, Nietzsche diz em GM/GM | 10 que o sofrimento ndo permanece no
homem nobre por causa de sua capacidade de se libertar através do esquecimento.
No homem nobre a descarga € espontanea, sua forca gera reacdes reais que, ao
sairem, ndo o fazem por estimulos externos, mas fazem pela necessidade de
autoafirmacao; assim, ndo havendo estimulos externos, ndo ha também a
necessidade de apoderar-se da consciéncia, o que propicia o esquecimento, ou uma
reacao imediata, j@ que ndo ha um inimigo “mau” que figure como objeto de suas
magoas, e meio pelo qual sua descarga se efetivam. Isto €, 0 esquecimento € uma
capacidade ativa que impede que o ressentimento se instale, o que leva Nietzsche a

dizer:

Mesmo o ressentimento do homem nobre, quando nele aparece, se consome
e se exaure numa reacao imediata, por isso hdo envenena: por outro lado,
nem sequer aparece, em inUmeros casos em que € inevitavel nos impotentes
e fracos. Nao conseguir levar a sério por muito tempo seus inimigos, suas
desventuras, seus mal feitos inclusive - eis o indicio de naturezas fortes e
plenas, em que ha um excesso de forga plastica, modeladora, regeneradora,
propiciadora do esquecimento. (GM/GM | 10)

Na teoria das forcas de Nietzsche, forte ndo é tido como na concep¢ao comum do
termo, como aquele que é capaz de subjugar seus inimigos e que usa de violéncia
para impor sua vontade, ou que expressa sentimentos frios e insensiveis. Forte, na

GM/GM de Nietzsche, é aquele que possui for¢ca plastica de esquecimento, além de
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possui também a assimilacdo interna e € fisiologicamente sadio. “Um homem tal
sacode de si, com um movimento, muitos vermes que em outros se enterrariam;
apenas neste caso é possivel, se for possivel em absoluto, o auténtico "amor aos
inimigos".” (Idem | 10)

O homem nobre ndo vé o homem baixo (de moral escrava) como seu inimigo -
como acontece com o homem baixo, que vé o homem sem compaixao ou debilidade
como “mal” -, seu inimigo é o seu igual, assim, ndo ha nele a necessidade psiquica de
internalizar a dor nele desferida, ndo havendo, dessa forma, uma descarga reflexiva,
pois, também, ndo ha um “culpado” de sua dor, no homem nobre ndo ha necessidade
de sedativo, ou uma vinganca imaginaria, pois sua reacdo provém de uma auténtica
acao, e suas descargas sdo espontaneas (ele escolhe descarregar para fora), nele, a
propria descarga expele os afetos a ele ligados, e, assim, a propria descarga atua
como narcotizantes; logo, nele, o ressentimento ndo envenena, “[...] ele é capaz de
sacudir de si certos vermes do ressentimento [...]"” (Idem | 10).

Ora, a vinganca para os tipos aristocratas ndo € imaginaria, ele pode reagir, ao
contrario do tipo psicolégico do sofredor, que sO reage se imaginariamente. Se,
portanto, ndo h& vinganca imaginaria, 0 que ha - se considerarmos que O
ressentimento alcance momentaneamente o homem nobre -, € uma descarga
voluntéria para fora de si que, por assim dizer, expele a dor para fora de forma a nao
precisar reagir a estimulos externos. Alias, a capacidade de ndo reagir a estimulos
externos é o que Nietzsche define como principio da espiritualidade; em contrapartida,
“[...] cada trivialidade tem sua base na incapacidade de opor resisténcia a um estimulo
— deve-se reagir, saciar cada impulso.” (GD/CI, O que falta aos aleméaes, 6)

Se, portanto, considerarmos tudo que foi posto em perspectiva até agora,
podemos dizer que o pathos do ressentimento ndo apenas torna a valoracao da moral
do escravo uma inversdo dos valores da moral nobre, como ela, estaria no centro de
toda compreensdo da valoragdo da moral crista, ou seja, ela agiria como o centro
nervoso da moral cristd. Uma simples recapitulacdo pode dar conta desta inferéncia,
pois, se os valores da moralidade escrava sdo comprometidos pela falta de acéo, ou,
melhor, a falta de uma descarga espontanea e a dependéncia de estimulos externos
fazem de sua acdo uma reacéo, assim, ele ndo age sendo por uma reagdo imaginaria
movida pelo instinto de vinganca, tudo isso somado, resultaria na tentativa de

narcotizar sua dor, ora, o tipo ressentido quer minimizar sua dor, ele ndo possui uma
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reacao real e imediata capaz de inibir o ressentimento, como, por exemplo o tipo nobre
faz através do esquecimento (forca inibidora).

O tipo ressentido possui memoéria da dor (ele a assimila psiquicamente), ele é
o tipo dispéptico, e € na busca em dar sentido a essa dor que a figura do sacerdote
ascético aparece com a proposta de dar sentido a dor gerada pela culpa e ma
consciéncia, tornando, portanto, inevitavel a unido entre tipo sofredor e o sacerdote
ascético (assim como na analogia do casamento exposta na subsecdo 3.2 - Da
rebelido da moral escrava).

O ressentimento atua, ipso facto, como desencadeador de todas as ulteriores
reatividades da moral do escravo, inclusive, traz a tona o sentimento de culpa e de
ma-consciéncia, ferramentas para a dominacdo da moral cristd ou moral de rebanho.
No entanto, é somente com o ideal ascético que, segundo Brusotti (2000), a histéria
da metafisica pode ser considerada unitaria (guardando as descontinuidades) a moral
crista, pois, o sentido que o ideal ascético oferece a dor atua como uma resposta ao
horror vacui (horror ao vaco/vazio), que faz a vontade preferir querer o nada, que nada
quere, configurando, assim, a vontade de nada, ou o niilismo. Ou seja, pra dar sentido
a sua dor, o homem passa a querer o nada, a verdade e Deus. Desse modo, ja
estariam totalmente correlacionados a moral escrava, o ressentimento, o ideal
ascético e o cristianismo.

Apesar disso, limitamo-nos a primeira dissertacdo de GM/GM, ja que nNossos
objetivos passam pela forma como Nietzsche entende o conceito de cultura. Entéo,
se foi descrito no primeiro capitulo que a cultura seria o reflexo da relacéo entre corpo
e suas interpretacdes oriundas das percepcdes sensoriais e conscientes, logo, era de
nosso interesse demonstrar 0 método e a aplicacdo desse método. Ou seja, dentre
todas as obras de Nietzsche, certamente, GM/GM apresenta-nos um relato detalhado
de como surgiu, fisiopsicologicamente, a cultura judaico-cristd, a partir do pathos do
ressentimento.

Assim, portanto, é esta cultura que Nietzsche busca transvalorar. S&o esses
valores que antes agiram de modo a trasnvalorarem primeiramente os valores antigos
gue Nietzsche enfrenta em seu projeto filosofico. Aqui encerramos esta discussao,
tendo ciéncia de que foi exposto um percurso significativo que trouxe a luz aspectos
metodolégicos de Nietzsche, assim, como foi exposto, também, o0s objetivos

pretendidos por Nietzsche. Nesse sentido, nos procedimentos genealdgicos ja estao
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presumidos todos os aspectos filologicos, fisiologicos, psicoldgicos e filosoéficos
debatidos nos primeiros capitulos, permitindo-nos inferir que se se quer um exemplo
claro de como Nietzsche pretende intervir na organizagdo da humanidade, tal
intervencdo se da na analise da génese dos valores engendrados na cultura, que se
resumem na moralidade. Ora, ndo se trata de muda ou modificar valores, o que
Nietzsche visa € modificar as formas de apreciacbes, uma vez que corpo e

interpretacdes influenciam um ao outro, regulamentando as a¢cdes humanas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A hipotese de que o itinerario filoséfico da transvaloragéo de todos os valores
enquanto tarefa presente no corpus nietzschiano possui como fio condutor um todo
metodolégico que pode ser entendido como uma psicologia transvalorativa, traz
consigo exigéncias investigativas capazes de esclarecer como Nietzsche articula os
aspectos metodoldgicos que compde sua filosofia. De modo a colocar-nos diante de
um desafio impar, pois estabelecer formulas para destrinchar o caminho que
Nietzsche percorreu em suas tentativas de transvalorar os valores culturais - que
outrora foram cristalizados pela insuficiéncia investigativa da filosofia tradicional - é
uma tarefa que também toca na unidade do pensamento nietzschiano. Ou seja, a
guestdo que se buscou responder aqui nesta dissertacdo habita no centro das
articulagcbes metodologicas do modos operandi de Nietzsche, pois, foi demonstrado
que é impossivel conceber a filosofia de Nietzsche sem tratar de seus aspectos
filologico, psicologico, fisiologico e genealdgico.

Com isso, defendemos que o comprometimento desta dissertacdo em tratar de
conceitos centrais da abordagem filosofica de Nietzsche ndo se deu de forma arbitraria
ou por pura e simples audacia. Sem embargo, a discussdo demonstrou que essa
exigéncia metodoldgica é parte intrinseca de uma questdo que busca investigar o
modo de agir de Nietzsche enquanto unidade procedimental, isto €, sempre que se
investiga algo como uma coesdo metodoldgica em Nietzsche, necessariamente, &
comum se defrontar com a complexa articulacao que o filosofo coordena em prol de
sua ambicao filosofica.

Nesse sentido, os resultados que obtivemos estdo dispostos em duas partes,
uma sobre a cultura como objetivo das transvaloracdes dispostas pelas obras de
Nietzsche e a outra sobre a metodologia articulada como um movimento quadripartido
composto pelos aspectos filolégico, psicoldgico, fisiologico e genealdgico. A primeira
possui apontamentos iniciais ao pér em debate a unidade teméatica presente no corpus
nietzschiano a partir da férmula “transvaloragao de todos os valores”. Como visto, essa
expressao surge a partir da segunda fase do pensamento de Nietzsche, no entanto,
ela ganha corpo e passa a ser entendida como uma constante necessidade que

mobilizaria os esfor¢os de Nietzsche desde sua obra de estreia. Isso fica claro quando
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o proprio Nietzsche revela em GD/CI que GT/NT foi a sua primeira transvaloracao de
todos os valores e também quando ele diz em Eh/EH (Porgue sou um destino 1), que
a tarefa de auto-reflexdo da humanidade perpassa pela formula transvaloragédo de
todos os valores.

A partir disso, uma série de questdes surgem, pois, em consonancia com a sua
auto biografia intelectual (EH/EH), vemos que é em GT/NT que surge a primeira
psicologia, a psicologia dionisiaca. Nesse caso, vérias assinalagdes feitas em EH/EH
(Genealogia da moral) corroboram para a tese de que a unidade do trabalho de
Nietzsche perpassa pela questdo do tema e do método, ou seja, 0s temas ndo sao
isolados e nem a metodologia heterodoxa €é incoerente. Assim, entendemos que nao
s6 h& entre GT/NT e GD/CI uma coeséo tematica como ha também uma coeséo de
procedimento. Ou seja, a importancia que o tema da transvaloracao dos valores ganha
com as assinalacdes feitas em GD/CI (no prefacio e no capitulo O que devo aos
antigos 5) sugerem, da mesma forma, que, intrinsecamente, Nietzsche apoiou-se em
uma metodologia que, assim como o tema, esteve presente no itinerario filosofico da
transvaloracao de todos os valores.

Nesse sentido, a natureza do tema exige adequados procedimentos para que
se alcance os objetivos por ele propostos. Destas consideragcfes, pudemos entender
que o objetivo da transvaloracdo de todos os valores era promover mudancas
fundamentais no modo como o homem cria os valores. Assim, foi descrito que a
cultura moderna seria uma espécie de heranca de valores que outrora foram
engendrados no imaginario humano através de erros da razdo que sO forram
cometidos pela falta de uma profunda investigagdo do modo em que esses valores
foram criados.

Constatou-se, entdo, que a base desse tipo de valoracéo era uma inadequada
compreensao psicologica da constituicdo fisiolégica do préprio homem. Isto €, na
tradicdo, a filosofia e a psicologia adotaram para suas investigacdes uma
compreensao totalmente idealista do mundo e do homem, buscando bases na
filosofia, que por sua vez desde Parménides, trabalhou arduamente para desqualificar
os instintos e os impulsos humanos. A filosofia, nesses termos, radicalizou esse modo
de ser (degenerativo/anti-vida) a partir de Sécrates, que ao preferir morrer a viver
diante de toda a inconsténcia e transitoriedade do devir, iniciou um movimento

metafisico contra o corpo e suas prerrogativas naturais. Foi visto entdo que isso
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resultou em um primado da racionalidade em detrimento do corpo e suas paixdes e
instintos (a razéo declarou guerra aos instintos de Sécrates ao cristianismo). Nesse
sentido, a cultura que se formou, assim como o tipo de homem que dessa cultura
surgiu, era caracterizado pela falsificacao da realidade e pela crenca na exatiddo, na
unidade e na autonomia do eu em relacdo a vontade humana.

Trata-se de transfigurar, segundo Giacoia Junior (2001), preceitos populares
em doutrinas metafisicas. Nietzsche critica severamente a ideia de um eu uno e de
uma vontade que surge de imediato do apelo do sujeito. Essa ideia de vontade e de
um eu consciente relega, segundo Nietzsche, uma série de erros e ignora, também,
toda a multiplicidade do organismo inconsciente que, antes que as sensacdes se
representem por via das manifestacbes conscientes, jA se faz presente de modo
fisiolégico, como impulsos e instintos.

A partir disso, foi entendido que ndo so6 a filosofia tradicional fomentava o
primado do eu consciente, como também importantes campos do conhecimento
estavam comprometidos por esses erros., € que esses erros eram justamente
viabilizados pela falta de compreensao fisiolégica em relacdo a funcionabilidade do
corpo. Nesse sentido, todo movimento de filolégico, psicoldgico, fisiologico e
genealdgico de Nietzsche se da como uma forma de naturalizacdo do homem, ou,
uma forma de reposicionar o homem diante de sua propria natureza.

Doravante, Nietzsche ao empreender uma naturalizacéo da consciéncia, acaba
descortinando uma intima relacéo entre filosofia e psicologia (GIACONA JUNIOR,
2001). A psicologia entdo passa a integrar a filosofia nietzschiana a partir da exigéncia
de se descontruir o primado da consciéncia. Trata-se de transvalorar os valores que
foram gerados a partir de interpretacdes filoséficas e psicolégicas que ignoraram a
fisiologia do corpo por séculos; para, a partir disso, promover um novo modo de formar
valores, isto é, uma nova cultura, a cultura que Nietzsche chama de verdadeira
(eKGWB, NF — 1872, 19[33]). Desse modo, cultura e valor estdo imbricados na forma
em que o homem se organiza e se comporta. Wotling relata essa relacdo como uma
matua influéncia entre o corpo e as interpretacées que 0 corpo gera, iSSo posto, o
homem gera interpretacoes e apreciacdes, e essas interpretacfes e apreciacoes
retornam ao homem modificando-o — esse, para Nietzsche, é 0 processo

fisiopsicologico que forma toda cultura.
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Aqui ja estdo unidas psicologia e fisiologia, pois, a filosofia heterodoxa de
Nietzsche difere-se da filosofia ortodoxa por incluir o corpo em seu ambito de
investigacdes. A fisiopsicologia, nesses termos, ja estd demarcada desde GT/NT, e
passa possuir varios objetos de analises no decorrer das fases de Nietzsche, a saber:
fisiopsicologia dos impulsos dionisiaco e apolineo (em GT/NT), a fisiopsicologia do
corpo (em JGM/BM), e a fisiopsicologia da vontade de poder, na fase madura
(GM/GM; GDICI), etc.

Aqui entendemos que todas as articulagbes metodoldgicas da filosofia de
Nietzsche possuiram dois vetores: a filologia e a psicologia. O debate metodolégico
gue o tema da transvaloracao exige, perpassa pela compreensdo de como Nietzsche
articula filologia a psicologia, fisiologia e genealogia. Vemos que a filologia Nietzsche
articulou a perspectiva filosofica, e assim ganhou liberdade interpretativa (NASSER,
2015), e a filosofia, Nietzsche anexou a psicologia, e, da mesma forma, a psicologia
foi dada como complemento a fisiologia.

Em outras palavras: na busca por alcancar o objetivo da transvaloragéo de
todos os valores, Nietzsche acaba por reformular certos aspectos de algumas ciéncias
importantes de sua época (nesse caso, filologia, psicologia, fisiologia e genealogia).
No entanto, a adesdo filosofica pela qual essas ciéncias passaram representa uma
autossupressao metodologica promovida por Nietzsche aos métodos tradicionais. 1Sso
nos diz que todo o agir nietzschiano € uma transvaloracdo. A tudo que Nietzsche se
propds a realizar, principalmente no que se refere aos valores da tradicao, ele o fez
com o intuito de destruir as bases milenares que as mantinham fortes. Talvez por isso,
Foucault diz que Nietzsche abriu uma ferida na linguagem filosofica, que até os dias
atuais, nado foram cicatrizadas. (DA SILVA MACHADO, 2024)

Ademais, algumas das contribuicbes alcancadas por essa dissertacao
apontam-nos que Nietzsche estabeleceu novas perspectivas para se pensar o
homem, além de demarcar limites metodologicos para qualguer forma de filosofar que
ainda estivesse (ou se pretenda estar) caminhando pela senda da metafisica. Nesse
sentido, esta dissertacdo demonstrou que as formulacdes de Nietzsche se deram a
partir de exigéncias reais, exigéncias que, de fato, alinham-se as necessidades da
natureza humana. Pois, a transvaloracdo de uma cultura nada mais €, em Nietzsche,
do que o reposicionamento da compreensédo que o homem tem de si mesmo e dos

fendmenos mundanos.
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Nietzsche, mostra que havia um hiato dentro do préprio homem, uma
incoeréncia interna que o fazia lutar contra sua prépria natureza. Uma cultura que se
formou a partir de valores oriundos de homens tedricos, que s6 puderam se organizar
enquanto comunidade sobre ideais do mundo, de vida, de bem e de mal, bem como
tudo que nessa cultura se produziu serviu para distanciar o homem de si mesmo, e, a
partir do primado da consciéncia, tal homem s6 conhece aquilo que é superficial.
Assim, todo agir humano ao tentar se compreender e compreender sua natureza, bem
como sua avaliacdo sobre a vida - dentro do dmbito metafisico - jamais pbde ser
considerado uma real imerséo na existéncia, quando muito, tais interpretacdes apenas
arranharam a superficie da realidade.

Em resposta a essa cultura, demonstrou-se que em GM/GM Nietzsche
empreende um trabalho histérico que visou naturalizar todo ideal judaico-cristdo. Em
EH/EH (Genealogia da moral), Nietzsche descreve as trés dissertacoes de GM/GM
como um trabalho preliminar a uma transvaloracdo de todos os valores. Por essa
razao, esta dissertacdo encarou o empreendimento feito em GM/GM como uma clara
exemplificagdo de como Nietzsche vé e descreve a real natureza dos valores morais
judaico-cristaos. A proposito disso, foi analisada aqui apenas a primeira dissertacao
de GM/GM, pois, nossa intencdo era demonstrar como o procedimento genealdgico
se relaciona com a filologia através do sentido histérico. A genealogia envolve também
em seus procedimentos a psicologia e a fisiologia, pois, genealogicamente se analisa
a origem dos valores focando no valor desses valores, isto é, Nietzsche rechaca a
convencao comum de que os valores morais surgem da oposicdo entre bem e mal, e
demonstra genealogicamente que tais valores foram engendrados a partir do
comportamento dos homens de baixa estirpe.

Ora, na GM/GM estéao dispostos ao lado do procedimento histérico-genealdgico
a fisiopsicologia da vontade de poténcia. Trata-se de analisar o valor daqueles que
geram valores por via da teoria das forgas. Assim, estava em voga a psicologia do
ressentimento. Isto €, Nietzsche analisa a condi¢do fisiologica e psicolégica dos
homens de baixa estirpe, que gera valores a partir de uma moral de escravos. E
relaciona-os com os valores gerados pelos homens de moral nobre. Dessa forma, na
cultura judaico-crista, bem e mal sdo uma relacao entre fracos e fortes, trata-se de

uma inversao de valores que pde como maus aqueles que agem em detrimento dos
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bons. O homem de moral baixa vé o outro como inimigo e, incapacitado de agir ou de
enfrenta-lo, vinga-se imaginariamente.

Este homem possui uma fisiologia patologicamente comprometida pelo
sentimento de vinganca, tal fisiologia reflete os valores criados a partir do pathos do
ressentimento. Nietzsche descreve essa condi¢cdo através da vontade de poténcia, e
diz que a acdo dos homens ressentidos possui sua caracteristica principal na
capacidade de adaptacéo diante da natureza. Tais homens exprimem-se como fortes
mesmo sendo eles fracos. Isso, segundo Nietzsche, ndo passa de uma mentira que o
fraco conta para si mesmo, e, como escrevemos anteriormente, de que ele é forte mas
gue, voluntariamente, expressa-se como fraco, ou seja, 0 ressentido mente para si
mesmo, dizendo que sua fraqueza provém de sua forga, que suas acgdes “boas”
provém de uma escolha livre, e que essa escolha se da, ndo pela natureza de sua
atividade (que é fraca), mas, porque eles mesmos querendo ser “bons”, decidiram ser
“bons”, fomentando a ideia de um sujeito “agente” da agao.

Esta cultura gera homens mentirosos, dissimulados, homens que odeiam a
vida, mas que amam o falseamento e, assim, criam aspectos para a vida e para o
mundo embasados em mentiras e em conceitos inconcussos, desligados da realidade.
Em contrapartida, Nietzsche vé no homem nobre oriundo de uma cultura passada,
COmMoO um ser que possui coeréncia interna. Tal homem quando ressentido, ndo se
permite ser envenenado. Ao contrario, tal homem “[...] sacode de si, com um
movimento, muitos vermes que em outros se enterrariam; apenas neste caso é
possivel, se for possivel em absoluto, o auténtico "amor aos inimigos".” (GM/GM | 10)

Dessa forma, estdo dispostas em GM/GM duas culturas que servem para
compreendermos que ainda que a cultura judaico-cristd se pretenda universal e
verdadeira, ela ndo passa de uma perspectiva de valor que outrora também promoveu
uma espécie de transvaloracdo de valores a cultura antiga, mas que, inflada, acaba
colapsando e com o advento do niilismo, certamente, a exigéncia de novos valores
acaba direcionando Nietzsche ao seu projeto de transvaloracdo de todos os valores,
que aqui foi entendido como tema central na filosofia nietzschiana que, por sua vez,
presume em seu desenvolvimento uma psicologia transvalorativa capaz de abrir
caminho para uma nova cultura.

Nesse sentido, portanto, entendemos que a proposta desse pensar uma

psicologia transvalorativa que atua através de abordagens fisiopsicolégicas e
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historico-genealdgicas a fim de promover a tarefa de transvalorar os valores culturais
enraizados nos erros metafisicos se faz de extrema importancia porque, como visto,
as contribuicdes que se alcanca a partir desse tipo de tema sao de grande ajuda, no
sentido de que, em Nietzsche a questdo tematica e metodologica sempre
representaram, como relata Montinari (1997), grandes entraves desde as primeiras
recepcOes das obras de Nietzsche, entraves esses, que s6 foram esclarecidos apés
uma clara organizacao das obras completas de Nietzsche efetuada por Giorgio Colli
e 0 préprio Montinari a fim de imprimir coeréncia e unidade ao pensamento de
Nietzsche.

Em outras palavras, esta pesquisa segue 0s apontamentos metodolégicos de
Montinari, pois, a férmula “psicologia transvalorativa”, aqui postulada, busca efetivar
um modo de compreensdo do itinerario nietzschiano que seja capaz de oferecer
insights sobre a unidade tematica e metodoldgica que permeia a filosofia de
Nietzsche, assim, a principal contribuicdo desta dissertacdo, seria, a0 nosso ver, a
tentativa de resumir a complexa articulagdo metodoldgica de Nietzsche a partir do
termo “psicologia” e resumir, também, a coesdo tematica a partir do termo
“transvalorativa”. Isto €, se a férmula “transvaloracao de todos os valores” condensa,
segundo Rubira (2015), o todo conceitual do pensamento de Nietzsche, e, da mesma
forma, a transvaloracdo enquanto tarefa € um empreendimento psicolégico, logo, a
metodologia aplicada a esse tema pode ser entendida a partir da formula: psicologia

transvalorativa.
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