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RESUMO

Esta investigacdo se propds a fazer reflexdes sobre memorias, culturas e representagdes
identitarias do povo Anambé, uma sociedade indigena estabelecida na regido do Baixo
Tocantins paraense. Seu ponto de partida foi a rede imaginaria sobre a Pajé Becutll, uma pajé
ancestral que foi depositéria dos saberes tradicionais dos Anambé. O objetivo geral da pesquisa
¢ analisar as narrativas orais sobre a Pajé Becuu, tendo em conta as interferéncias do construto
histérico nas tramas que constituem as complexidades culturais e identitarias dos Anambé. Ela
se justifica por propiciar uma melhor compreensdo sobre as complexidades identitarias
expressas nas praticas sociais e culturais do povo originario Anambé. A metodologia tem
natureza qualitativa e tem por base a pesquisa documental e bibliografica complementada por
entrevistas semiestruturadas como instrumento de coleta de dados. Em termos de conclusdo,
verificamos que a memoria € um instrumento fundamental para a construc¢do da identidade e da
consciéncia de um grupo social, independentemente de como estd registrada. Sem ela ¢
impossivel fazer uma analise critica sobre a cultura de um povo, o que poderia ocasionar o
esquecimento e apagamento de sua etnia e seus conhecimentos. Por meio da pajé Becuu, foi
possivel demonstrar que memorias e narrativas identitarias podem atuar como instrumentos
transformadores, tanto no fortalecimento do senso de pertencimento cultural quanto na busca
por novos espacos de poder. Acresce que o povo Anambé se comprova resistente e resiliente
em quanto a sua identidade cultural, atuando como elemento de resisténcia ao apagamento da

sua cultura e a opressao do homem branco.

Palavras-chave: Amazonia. Anambé. Historia. Identidade cultural. Memoria. Pajé Becuu.



ABSTRACT

This investigation aimed to reflect on the memories, cultures, and identity representations of
the Anambé¢ people, an indigenous society established in the Lower Tocantins region of Para.
Its starting point was the imaginary network around Pajé Becuu, an ancestral shaman who was
the keeper of the Anambé's traditional knowledge. The main objective of the investigation is to
analyze the oral narratives about the Pajé Beculi, and how this social-historical construct
interferes in the fabrics that make up the cultural and identity complexities of the Anambé. This
study 1is justified by its contribution to a better understanding of the identity complexities
expressed in the social and cultural practices of the Anambé people. The methodology is
qualitative in nature and is based on documentary and bibliographic research, complemented
by semi-structured interviews as a data collection instrument. In conclusion, we found that
memory is a fundamental instrument for constructing the identity and consciousness of a social
group, regardless of how it is recorded. Without it, it is impossible to critically analyze a
people's culture, which could lead to the forgetting and erasure of their ethnicity and knowledge.
Through Pajé Becu, it was possible to demonstrate that memories and identity narratives can
act as transformative instruments, both in strengthening the sense of cultural belonging and in
seeking new spaces of power. Additionally, the Anambé people have proven to be resistant and
resilient regarding their cultural identity, acting as a force of resistance against the erasure of

their culture and the oppression of the white man.

Keywords: Anambé¢ People. Memory. History. Culture and Amazonian identity. Pajé Becuu.
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1. INTRODUCAO

Pesquisar a cultura e histéria de um povo indigena ¢ dar reconhecimento a sua resisténcia,
sua luta pela sobrevivéncia e a manutencao de suas tradigdes. Nesse sentido, a partir de pesquisa
anterior! surgem novos interesses relacionados as memorias e ancestralidade do povo indigena
Anambé¢, principalmente sobre a Pajé Becuu, grande guardia dos saberes da comunidade.

A Pajé Becui Anambé foi uma lideranga indigena no final do século XIX, durante o auge
do ciclo da borracha. Ela possuia um duplo papel junto aos indigenas quando chegaram ao Rio Moju
vindos da regido do rio Pacaja, a oeste do rio Tocantins, perto de Portel, no Estado do Para: um,
politico, incidindo nas tomadas de decisdes politicas, junto ao Domingos Caboclo e Simplicio, os
lideres do grupo indigena durante o deslocamento da aldeia até o local em que se encontram hoje; e
outro religioso-medical, exercendo fungdes de sistemas de cura, ou seja, de benzer, rezar e criar
preparados com plantas medicinais. Serve de exemplo, os relatos dos Anambé a respeito das ocasides
em que os indigenas saiam para cacar e suas familias notavam a demora. Estes procuravam a Pajé
Becuu em sua casa para perguntar e saber o que estava acontecendo com seu parente. Para responder,
a pajé colocava o ouvido no chdo e dizia que este estava em tal estirdo (perimetro) e que ja estava
chegando, trazendo um veado que cacou.

Com a idade avangada, a Pajé Becuti acabou perdendo a visdo. Com essa limitagdo, comegou
a ser descartada por Simplicio e Domingos Caboclo, que passaram a percebé-la como fardo devido a
cegueira, e planejaram mata-la. Eles a convidaram para ir a floresta, cavaram um buraco e nele a
jogaram. Para surpresa dos malfeitores ao retornarem para suas casas, ali encontraram a Becutl. Eles
ndo eram capazes de entender como ela tinha conseguido sair e retornar a aldeia. Imaginaram que ela
havia se transformado em um animal para superar sua cilada. No final de sua vida, foi acusada de
canibalismo por causa do desaparecimento de uma crianga da aldeia.

Observamos que ela foi uma pessoa 1til para a sua comunidade até um certo momento.
Depois de acometida pela cegueira, foi descartada e violentada, assim como foi construida uma
narrativa deturpada sobre a sua importancia.

Embora ndo existam registros oficiais, as narrativas dos atuais Anambé indicam que ela

faleceu na época de passagem do século XIX para o século XX, com idade aproximada de 70 a 80

: LIMA, Natalia do Socorro. A Presenca Das Igrejas Pentecostais e As Resisténcias Indigenas Na Aldeia Anambé

No Municipio De Moju-Para. Universidade Federal do Para. Abaetetuba, 2020. (Trabalho de Conclusdo de Curso).
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anos de idade, devido aos ferimentos de um incéndio em sua casa, que era de barro e palha,
ocasionado por deixar uma fogueira acesa.

Em conversas com os habitantes mais jovens da aldeia a respeito da vida e feitos da Pajé
Becuu, principalmente a noite, era comum o seguinte comentario: "anda rapido, cuidado com a velha
Becuu para ela nao te pegar".

Com respeito a diversidade étnica do Brasil, o Estado do Para se destaca, comportando
atualmente cerca de 60 etnias, com aproximadamente 60 mil indigenas, falantes de mais de 35 linguas
nativas, distribuidos em torno de 77 terras indigenas (TI), em pelo menos 52 dos seus municipios
(UFOPA, 2016). Dentre essas sociedades originarias, estd o povo Anambé, foco de investigacao desta
disserta¢do, cuja aldeia estd situada a margem direita do rio Cairari, afluente do rio Moju, no
municipio homonimo, no Estado do Para, onde vivem pelo menos 50 familias divididas em quatro
nucleos familiares, que juntos somam um total de 186 indigenas (Lima, 2020).

O povo Anambé ¢ a inica sociedade indigena aldeada na regido do Baixo Tocantins paraense
— area geografica de circunscri¢do da UFPA, Campus Universitario de Abaetetuba — e, dentro de suas
cosmologias, temos a presenca marcante do imagindrio acerca de Pajé Becuu, a guardia dos saberes
ancestrais desse povo originario que influencia diretamente a sua identidade.

Em Lima (2020), tem-se que Becut foi uma personagem histdrica relevante para o povo
Anambé. Para a maioria do seu povo, ela foi uma pajé, uma guia espiritual muito importante, a qual
se referem com respeito e muita admiragdo. Eles acreditam que Becuu serviu de mensageira entre os
mundos natural e espiritual € o mundo sobrenatural. Alguns dos mais velhos da comunidade a
consideram uma figura enigmatica, porque era capaz de dialogar com espiritos e encantados. Ou seja,
uma pessoa que possuia inimeros saberes e que sempre os utilizava para assegurar o bem estar da
sua gente. Devido aos seus conhecimentos e atribuic¢des, era também responsavel por formar novos
pajés, aos quais delegou como heranca os seus saberes ancestrais.

Sendo assim, esta pesquisa se propoe a realizar ponderagdes sobre a cultura e as memorias
e representagdes identitarias do povo Anambé, tendo como ponto de partida, a rede imagindria sobre
a Pajé Becuu, a depositaria dos saberes tradicionais dos Anambé. Do universo que circunda Becuu
emergem comportamentos e discursos que interferem nas vidas das(os) moradoras(es) da aldeia
Anamb¢ do rio Cairari e incidem em suas interacdes € em suas leituras do mundo ao qual pertencem.

Por outro lado, diante do exposto, busca-se investigar quais sdo esses comportamentos €
discursos bem como compreender sua relacdo com as representagcdes imagindrias da Pajé Becuu e

com as dinamicas sociais na comunidade a ser estudada.
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Dada a complexidade e amplitude da tematica, optamos por um recorte de descricao e analise
que traduz a proposta de pesquisa, a saber: tendo em vista a rede imaginaria sobre a Pajé Becuu, quais
discursos interferem nas vidas das(os) moradoras(es) da Aldeia Anambé do rio Cairari € como estes
discursos incidem em suas interagdes e suas respectivas leituras do mundo ao qual pertencem?

A partir desta proposta investigativa, foram definidas as seguintes questdes norteadoras:

e De que maneira a cultura e a memoria que estabelece a identidade Anambé e as suas

relagdes com o territorio, criaram e configuraram as redes imaginarias acerca da Pajé
Becuu e como esta rede imagindria interfere nos comportamentos e nas praticas sociais
da populacdo da aldeia Anambé localizada em Moju/PA, nas proximidades do rio
Cairari?

e De que forma a rede de memoria sobre a Pajé Becuu foi progressivamente transformada
a partir de discursos religiosos divergentes (pajelanca vs protestantismo evangélico) e
consequentes interdicdes a rede imaginaria de sua figura ao deixar de ser apresentada as
criancas Anambé?

Esses questionamentos sdo a base para o desenvolvimento desta pesquisa pois evocam as
memorias, os saberes, os discursos, as tradigdes, as territorialidades, a religiosidade, a cultura e a
identidade do povo Anambé formado a partir da presenga da Pajé Becull e de sua memoria.

Esta pesquisa de dissertacdo de Mestrado se justifica por propiciar uma melhor compreensao
sobre as complexidades identitarias expressas nas praticas sociais e culturais do povo origindrio
Anambé.

E importante ter em conta que a catalogacio das narrativas orais do povo indigena Anambé,
especialmente as relacionadas a Pajé Becuti Anambé, revela as complexidades identitarias e as
mudancas nas tradicdes ancestrais devido a influéncia da religido protestante. Essas mudangas
refletem a transformacao cultural enfrentada pelo povo Anambé na contemporaneidade.

No que tange & motivagao pela investigacdo, esta vai além do estritamente académico: uma
vontade genuina de conhecer melhor, aprender, conviver e respeitar as representagdes, seja nas suas
praticas culturais, identitarias ou historico-social do povo indigena Anambé. Sendo assim, por meio
desta pesquisa académica, encampamos a tarefa de continuar com os estudos iniciados durante a
construcdo do Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) em Licenciatura Plena em Historia por esta
mesma universidade, que versa sobre as cosmologias dos Anambé. A originalidade deste trabalho de
dissertagdo de mestrado se centra na sua profundidade e viés identitarios.

Diversas inquietacdes surgiram durante a pesquisa de campo na comunidade indigena em

questdo no periodo da constru¢ao do TCC, mas o que chamou ateng¢do ¢ como as redes imaginarias
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acerca dessa figura emblematica (Becuti Anambé) sdo frequentemente mencionadas pelos indigenas
e faz parte do cotidiano desse povo. Apesar da forte presenga das igrejas protestantes, as narrativas
indigenas sobre esse cacique pajé sdo relevantes e regem seus construtos social, cultural, historico e
principalmente mitico.

Esta dissertagao ¢ relevante socialmente, dada a atual conjuntura de ataques a existéncia e
territorios indigenas por forgas governamentais, agronegocio e garimpo ilegal. A aniquilagdo da
territorialidade indigena € o objetivo a ser alcancado, pois os povos originarios t€ém uma compreensao
diferente de terra e territorio em comparacdo ao capitalismo e conservadorismo das sociedades
capitalistas ocidentais modernas. A evangelizagdo ¢ uma estratégia de avango nesta finalidade
destrutiva, levando ao esvaecimento de praticas indigenas milenares, como a pajelanca, ¢ a
transformag¢do de sua construg¢do social devido a modernidade bem como o seu construto social, a
partir de outros poderes simbdlicos.

E relevante também pontuar os contributos a academia, em especial, na area de concentragio
do PPGCITE/UFPA, por a investigacdo se debrugar sobre os estudos das praticas sociais e humanas,
na perspectiva da memoria e da Historia, individual e/ou coletiva, com énfase no entendimento das
construgdes e representagdes identitarias materializadas na cultura, na educagdo, na arte € no grupo
social estudado.

As observacdes de Ailton Krenak (2022), um filésofo indigena, ambientalista e escritor, em
sua obra "Futuro Ancestral", nos provoca com a radicalidade de seu pensamento insurgente. Defende
uma mudanca de paradigma, afastando-se das no¢des ocidentais de progresso e desenvolvimento
desenfreado, argumentando que a ideia de futuro para as sociedades do presente se fundamenta em
seus passados, em suas ancestralidades, na reconexdo com suas sabedorias ancestrais € em viver em
harmonia com a natureza.

Buscando entdo responder as questdes norteadoras, a pesquisa possui como objetivo geral
analisar as narrativas orais sobre a Pajé Becutl, tendo em conta as interferéncias do construto historico
nas tramas que constituem as complexidades culturais e identitarias dos Anambé.

Visando a concretizagdo do objetivo geral, foram estabelecidos os seguintes objetivos
especificos: Compreender e discutir as concepgdes teodricas sobre memoria, cultura, historia e
identidade e suas relagdes com a identidade criada da Pajé Becuu pela atual comunidade Anambé ;
Confrontar os relatos orais tanto sobre a Pajé Becuu, com as vivéncias atuais das mulheres nativas da
comunidade Anambé; Refletir sobre as mudancas da cultura e identidade Anambé nas suas relacdes

com o territério, nas ultimas trés geragdes.
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Em termos metodoldgicos, optamos pela abordagem qualitativa, pelo fato de ser a mais
adequada para o estudo de representacdes e crengas, segundo Minayo (2008). Dessa forma, as
abordagens qualitativas s3o as mais adequadas a investigagdes cientificas de grupos sociais, uma vez
que estamos investigando sociedades indigenas e historias sociais, sob o ponto de vista dos atores
sociais.

Com relagdo as técnicas de pesquisa a ser utilizadas, inicialmente foi feita uma revisao
bibliografica, fundamentada tanto em livros como em artigos cientificos, tanto por ajudar na escolha
de um método mais apropriado, assim como num conhecimento das variaveis e na autenticidade da
pesquisa.

Os sujeitos da pesquisa foram dez membros da comunidade Anambé, divididos entre cinco
mulheres ancias, reconhecidas como guardids do saber sobre a histéria e a cultura dos Anambé, e
cinco homens considerados liderangas sociais. Entre os homens entrevistados, incluiram-se os trés
caciques da comunidade, uma jovem lideranga em ascensdo e uma lideranga experiente. A abordagem
metodoldgica adotada para a pesquisa de campo incluiu a coleta de dados por meio da anélise
documental e de entrevistas semiestruturadas, conduzidas com esses membros estratégicos da
comunidade. Essa escolha visou captar as diversas perspectivas e vozes que compdem as dindmicas
sociais, culturais e politicas da aldeia.

Segundo Magalhaes et al. (2017), a realiza¢do de entrevistas semiestruturadas com membros
de diferentes faixas etdrias e posi¢cdes da comunidade Anambé pode fornecer uma visdo abrangente
e multifacetada da cultura, tradigdes, crengas e praticas dessa comunidade marcada pela narrativa
oral.

Quanto a organizag¢do do texto da dissertacdo, seu primeiro capitulo, apds a Introducdo,
tratou dos caminhos metodoldgicos da pesquisa, ou seja, do conjunto de procedimentos para
compreender a realidade dos sujeitos da comunidade Anambé, a partir de suas percepcoes e vivéncias.

O segundo capitulo visou delimitar diferentes conceitos como memoria, cultura, historia e
identidade para poder avangar no que sdo as representacdes identitarias do povo Anambé, desde suas
origens e transformagdes histdricas a partir de diferentes formas de contatos com outros agrupamentos
humanos, de como estas relagdes modificaram suas percepgdes sobre sua propria sociedade e cultura.

O terceiro capitulo se dedicou a discutir os conceitos de cultura e memoria de um povo,
desde a descricdo e classificacdo do que € memoria avangando por outros conceitos como identidade
cultural e interculturalidade. Neste capitulo igualmente abordamos a questdo da preservacdo da
histéria, da cultura e da identidade de uma populagdo, assim como as formas que as mesmas podem

ser apagadas ou relegadas ao esquecimento.
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O quarto capitulo se dedicou a apresentacao do estudo de caso, dos resultados da aplicacao
das entrevistas semiestruturadas e da discussdo dos resultados obtidos, confrontando estes com o
referencial tedrico. Uma vez finalizada a andlise e discussao, temos a parte final da pesquisa que
corresponde as consideragdes finais sobre a pesquisa e se esta foi capaz ou ndo de atingir seus
objetivos, para além de propor a realiza¢ao de pesquisas subsequentes.

O quinto capitulo apresenta a dimensao empirica da dissertacao, revelando os resultados da
pesquisa de campo realizada na aldeia Anambé. Essa se¢do retine as vozes dos indigenas, imagens e
reflexdes derivadas das entrevistas semiestruturadas aplicadas a dez membros da comunidade: cinco
mulheres ancias, guardias da memoria e da historia cultural, e cinco homens lideres, incluindo os trés
caciques, uma jovem lideranga e uma liderancga tradicional. Além disso, sdo analisados documentos
relevantes que contextualizam as praticas culturais e os desafios enfrentados pelos Anambé.

O capitulo estd organizado em subtemas que exploram aspectos essenciais da cultura e da
organizagdo social Anambé. Inicialmente, discute-se a escolha e os papéis das liderangas
comunitarias, destacando o papel do cacique na administragdo interna e nas negociacdes externas,
bem como do pajé, figura central na espiritualidade e na promocao do bem-estar coletivo. Em seguida,
sdo aprofundadas as praticas espirituais do povo Anambé, enfatizando a pajelanga como elemento
central da identidade cultural e ato de resisténcia frente as pressdes externas.

A figura da pajé Becut ¢ apresentada como memoria viva e simbolo de lideranca feminina,
inspirando a preservacdo de saberes ancestrais e a luta por direitos indigenas. Becutl desempenhou
um papel crucial na perpetuacdo dos valores culturais e na transmissdo intergeracional de
conhecimentos espirituais, sendo uma referéncia para a comunidade, especialmente para as mulheres.

O capitulo também aborda as transformagdes culturais vividas pelos Anambé em resposta as
influéncias externas, como o contato com colonizadores, a introducao da educacao formal e o impacto
de religides ndo indigenas. Embora essas mudancas tenham desafiado praticas tradicionais, os
Anambé¢é demonstraram resili€éncia ao adaptar elementos externos enquanto mantém viva a esséncia
de suas tradi¢des.

Por fim, discute-se o papel das mulheres na preservagao e transmissao da cultura, destacando
sua atuacdo como agentes de resisténcia e continuidade, além de sua crescente presenca em espagos
de lideranga. O capitulo conclui reafirmando a forca dos Anambé como um povo que, por meio da
memoria coletiva e da espiritualidade, resiste as adversidades e preserva sua identidade em um mundo

em constante transformacao.
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2 - CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Iniciamos este capitulo tragando o percurso metodoldgico da pesquisa. De acordo com
etnografia poés-moderna, a visao da pesquisadora nunca ¢ neutra, ja que estd atravessada pela
subjetividade inerente ao/a pesquisador/a, conforme escreve Geertz (2014).

Nestas condic¢des, em busca de respostas para os questionamentos da pesquisa, passamos a
fazer um levantamento bibliografico e o estudo de obras de alguns autores que discutem a tematica
em questdo, entre os quais se destacam: Carvalho (2004), Meneses (2011), Rodrigues (2018),
Almeida (2006), Suess (1989), Rufino (2006), M. Simdes (2016), Luckmann (2011), Altmann (2008),
Deckmann (1985), Souza (2016), Silva (2013), Eliade (1964), Lévi-Strauss (1970), Villas Boas
(2000), especialistas e estudiosos na area das ci€ncias sociais, bem como — Memoria (Nora, 1993; Le
Goft, 2003; Halbwachs, 2006; Lobato, 2014; Bosi, 2002); Identidade (Hall, 1997, 2000, Bauman,
2003, Bourdieu, 2022, Giddens, 1999), Historia oral (Queiroz, 1988; Thompson, 1998; Lang, 1996);
Narrativas orais (Simdes, 2004, 2009, 2016; Bastos; Biar, 2015); Sociedades indigenas (Baniwa,
2006; Neves, 2010; Cunha, 2012, Viveiros de Castro, 2017); Povo Anambé (Julido, 1993; Silva,
2010; Assis; Neves, 2013; Portilho, 2014; Souza, 2016; Lima, 2020) — cujos estudos serviram de
apoio teorico metodoldgico para a constitui¢ao deste estudo, ao possibilitarem perceber debates sobre
colonizagdo, identidade, culturas, memoria, religido e, principalmente, como estdo ocorrendo as
mudangas de habitos e costumes entre o povo Anambé, no Municipio de Moju-Para.

Visto que a pesquisa bibliografica é o passo inicial na construgao efetiva de um protocolo de
investigacao, apos a escolha de um objeto, € necessario fazer uma revisao bibliografica do tema
proposto. Essa pesquisa auxilia na escolha de um método mais apropriado, assim como num
conhecimento das varidveis e na autenticidade da pesquisa. Durante a fase da pesquisa bibliografica,
além do estudo de obras de autores que se ocupam da tematica em questao, foi inquietante notar nas
narrativas indigenas, a frequéncia que eles citam o nome de Becuu e como ela ¢ apresentada nas falas,
geralmente como uma figura pejorativa e temerosa.

Para Lakatos e Marconi (2003), entende-se por pesquisa bibliografica o ato de fichar,
relacionar, referenciar, ler, arquivar, fazer resumo com assuntos relacionados com a pesquisa em
questdo. Esse tipo de pesquisa tem por finalidade investigar as diferentes contribuigdes cientificas
sobre determinado tema, de forma que o pesquisador possa utiliza-la para confirmar, confrontar ou
enriquecer suas proposi¢des. E desenvolvida com base em material ja elaborado, constituido
principalmente de livros e artigos cientificos, impressos ou digitais. Nestas condi¢des, a pesquisa

bibliografica, ou de fontes secundarias, abrangem toda bibliografia relacionada ao tema de estudo.
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Assim: Sua finalidade € colocar o pesquisador em contato direto com tudo o que foi escrito, dito ou
filmado sobre determinado assunto (Lakatos; Marconi, 2003, p. 183).
Ao realizar o estudo interpretativo, dado o nosso foco investigativo e os objetivos propostos,

optamos pela abordagem qualitativa, pelo fato de que:

O método qualitativo ¢ adequado aos estudos da histdria, das representacdes e crencgas, das
relagdes, das percepcdes e opinides, ou seja, dos produtos das interpretagdes que os humanos
fazem durante suas vidas, da forma como constroem seus artefatos materiais € a si mesmos,
sentem e pensam. (Minayo, 2008, p. 57).

Dessa forma, ressalta Minayo (2008) que as abordagens qualitativas sdo as mais adequadas
a investigagdes cientificas de grupos sociais tais como o que haveremos de investigar — sociedades
indigenas —, de historias sociais sob o ponto de vista dos atores sociais, de relagcdes e para analises de
discursos e documentos. O método qualitativo envolve a empiria e uma sistematizacdo progressiva
do conhecimento até que a compreensdo da ldgica interna do grupo social seja desvelada.

A pesquisa qualitativa pressupde que a(o) pesquisadora(r) realizard uma abordagem
empirica de seu objeto. Para tal, parte de um marco tedrico-metodologico preestabelecido, para em
seguida preparar seus instrumentos de coleta de dados, que bem definidos/elaborados e bem aplicados
fornecerdo uma riqueza impar a pesquisa. De posse desses dados, resta analisa-los a partir das

categorias analiticas escolhidas, e assim proceder a uma discussao dos resultados da pesquisa. De

acordo com Denzin e Lincoln:

A pesquisa qualitativa envolve o estudo do uso e a coleta de uma variedade de materiais
empiricos — estudo de casos; experiéncia pessoal; introspecgdo; historia de vida; entrevista;
artefatos; textos e produgdes culturais; textos observacionais/registros de campo; historicos
interativos e visuais — que descrevem momentos significativos rotineiros e problematicos na
vida dos individuos. Portanto, os pesquisadores dessa area utilizam uma ampla variedade de
praticas interpretativas interligadas na esperanca de sempre conseguirem compreender
melhor o assunto que esta ao seu alcance (Denzin; Lincoln, 2006, p. 17).

De acordo com Minayo (2008), os instrumentos de trabalho de campo na pesquisa qualitativa
permitem uma mediagdo entre o marco tedrico-metodologico e a realidade empirica. Sendo assim,
esta dissertagdo teve por base a sua execu¢ao mediante o percurso etnografico em busca de narrativas
orais e respectivas(os) narradoras(es), da aldeia Anambé do rio Cairari, Moju/PA; ou seja, foi
possibilitada pelas entrevistas semiestruturadas, aqui posta como a principal técnica de coleta de
dados.

Com a orientagao de uma das liderancas da comunidade Anambé, e considerando o contexto
das intensas queimadas que ocorriam na regido na época da visita a aldeia, foram entrevistadas 5
mulheres de maior idade que sao considerados pela comunidade referéncias e guardias das memorias,

3 caciques, que representam diferentes perspectivas de lideranga, 1 jovem lider em ascensao, que traz
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a visao renovada e promissora; e um lider ancido, cuja sabedoria e experiéncia sao fundamentais para
a compreensao das tradi¢oes e desafios enfrentados pelo povo Anambé.

As entrevistas foram realizadas inicialmente por meio de uma entrevista semiestruturada,
complementadas por gravagdes de dudio, todas previamente autorizadas pelos participantes. Além
disso, foram registradas imagens com o devido consentimento dos envolvidos. Posteriormente, as
informacdes coletadas foram traduzidas de forma fiel para a escrita, garantindo a integridade e a
autenticidade das fontes. O anonimato dos entrevistados foi garantido.

A abordagem qualitativa ¢ um método de investigacdo cientifica que foca no carater
subjetivo do objeto analisado, estudando as suas particularidades e experiéncias individuais em um
ambiente natural. De acordo com Godoy (1995), esta tem um espago reconhecido nas diferentes areas
do conhecimento que se preocupam com os fendmenos sociais, isto €, aqueles que englobam relagdes
de carater humano e social.

A pesquisa qualitativa envolve a obtengdo de dados descritivos sobre pessoas, lugares e
processos interativos pelo contato direto do pesquisador com a situagcdo estudada procurando
compreender os fenomenos segundo a perspectiva dos sujeitos, ou seja, dos participantes da situacao
em estudo. Estes estudos tém como preocupacdo fundamental a pesquisa ¢ a analise do mundo
empirico em seu ambiente natural (Godoy, 1995).

Nesta perspectiva, todo tema pode ser considerado inédito, uma vez que, um mesmo fato
pode ser abordado por determinado pesquisador, segundo a visdo de um referencial ou a partir de um
método que ainda ndo tenha sido contemplado em outras pesquisas. Para Godoy (1995), o pesquisador
deve aprender a usar sua propria pessoa como o instrumento mais confiavel de observacao, selecao,
analise e interpretagdo dos dados coletados.

Nestas condic¢des, a pesquisa qualitativa ¢ descritiva, pois a palavra escrita ocupa lugar de
destaque nessa abordagem, realizando um papel fundamental no processo de obtencao dos dados,
quanto na disseminacdo dos resultados. Por consequéncia, objetivando a ampla compreensao do
fendmeno em estudo e considerando que todos os dados da realidade sdo importantes e devem ser
verificados, tanto o ambiente como as pessoas nele inserido devem ser olhados holisticamente, nao
podendo ser reduzidos a variaveis, e sim observados como um todo (Godoy, 1995).

A coleta de dados ¢ a fase da pesquisa em que se reunem dados através de técnicas
especificas. E o ato de pesquisar, juntar documentos e provas, procurar informagdes sobre um
determinado tema e agrupé-las de forma a facilitar uma posterior andlise. A coleta de dados ajuda a
analisar ponto a ponto os fatos ou fenomenos que estao ocorrendo em uma organizagao, sendo o ponto

de partida para a elaboragdo e execucao de um trabalho. Desta forma, a pesquisa de campo na aldeia
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Anambé, no Municipio de Moju-Para, ocorreu por meio de observacdes e entrevistas com habitantes
desta aldeia.

Consideramos ser oportuno a utilizagdo dos pressupostos metodolégicos da Histdria Oral,
pela possibilidade de reconstru¢do, a partir de uma quantidade de informagdes orais, das experiéncias
de narradores, a respeito de fatos ndo registrados por outro tipo de documentagdo, ou cuja
documentagao se deseja completar (Queiroz, 1988).

A Historia Oral possibilita o levantamento de vivéncias registradas na memoria individual
desses narradores, assim como aspectos da memoria do grupo social em que foram socializados. Sao
as vivéncias assim rememoradas que nos servirdo como elementos de analise. O estudo da memoria
através da oralidade, como afirma Thompson (1998), favorece ao individuo dialogar consigo mesmo
ao trazer a baila lembrancas aparentemente esquecidas e experiéncias vivenciadas: A historia oral
devolve a histéria as pessoas em suas proprias palavras. E ao lhes dar um passado, ajuda-as também
a caminhar para um futuro construido por elas mesmas. (Thompson, 1998. p. 337).

Cassab e Ruscheinsky complementam:

Como metodologia de pesquisa, a Historia Oral se ocupa em conhecer e aprofundar aspectos
sobre determinada realidade, como os padrdes culturais, as estruturas sociais, 0S processos
historicos ou os lagos do cotidiano. Os dados para o encadeamento sdo obtidos através de
conversas com pessoas (relatos orais) que, ao focalizarem suas lembrangas pessoais,
constroem também uma visdo mais concreta da dinamica de funcionamento e das varias
etapas da trajetéria do grupo social ao qual pertencem, ponderando esses fatos pela sua
importancia na vida desses individuos. (Cassab; Ruscheinsky, 2004, p. 8).

A pesquisa se classifica ainda quanto a natureza como pesquisa basica; quantos aos objetivos
como pesquisa descritiva e quanto aos procedimentos como pesquisa bibliografica como pesquisa de
campo.

Segundo Gerhardt e Silveira (2009), a pesquisa basica tem como objetivo principal ampliar
o conhecimento tedrico, sem a preocupacao imediata com aplicacdes praticas. Ela se caracteriza por
investigar fendmenos e leis gerais para desenvolver teorias e entender estruturas e relagdes causais,
fornecendo uma base para futuras pesquisas aplicadas. Embora seus resultados ndo sejam diretamente
aplicados, sao fundamentais para o progresso do conhecimento cientifico.

Portanto, optamos por uma abordagem descritiva, onde o enfoque principal ¢ interpretar os
dados num esforco para entender a informacdo com a utilizacdo de andlises e discussdes com
embasamento teorico. Segundo asseveram Cervo e Bervian (1983), a pesquisa descritiva procura

analisar a frequéncia de ocorréncia de um fendmeno, sua relacao e conexao com outros, sua natureza

e caracteristicas, sem manipula-lo. Busca também saber informacgdes sobre atitudes, pontos de vista
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e preferéncias que os individuos t€ém sobre determinado fendmeno e de como podem observa-los,
registra-los, analisa-los e correlaciona-los com o assunto em questao.

Segundo Gerhardt e Silveira (2009), a pesquisa de campo ¢ definida como aquela realizada
diretamente no ambiente onde o fendmeno estudado ocorre, permitindo ao pesquisador coletar dados
in loco. Esse método envolve a interagdo com o contexto natural ou social dos sujeitos pesquisados,
com o objetivo de observar, descrever e analisar os aspectos reais ¢ dindmicos do objeto de estudo. E
amplamente utilizada em ciéncias sociais, naturais e aplicadas, sendo essencial para compreender
fendmenos em sua complexidade e autenticidade.

A entrevista semiestruturada ¢ umas das técnicas de coleta de dados escolhida para a
elaboragdo deste trabalho. Para que o entrevistador consiga obter todas as informacdes necessarias
sobre 0 objeto de estudo, ele precisa proporcionar ao entrevistado um ambiente agradavel e uma
conversa descontraida deixando o entrevistado livre para se expressar.

A entrevista representa um dos instrumentos basicos para a coleta de dados na pesquisa

qualitativa. Segundo Lakatos e Marconi (2003):

A entrevista ¢ um encontro entre duas pessoas, uma conversagdo efetuada face a face, a fim
de que uma delas obtenha informagdes a respeito de determinado assunto, proporcionando
ao entrevistado, verbalmente, as informagdes necessarias para a entrevista, mediante uma
conversagdo de natureza profissional. E um procedimento utilizado na investigagio social,
para a coleta de dados ou para ajudar no diagnostico ou no tratamento de um problema social

(Lakatos; Marconi, 2003, p. 195-201).

A entrevista tem como objetivo principal a obtengdo de informagdes do entrevistado, sobre
determinado assunto ou problema. E importante que o entrevistador se mantenha atento as
comunicagdes verbais e atitudinais sem qualificar os atos do informante, intervindo com discretas
interrogacdes de contetido ou sugestdes que estimulem o interesse a pesquisa.

Portanto, a entrevista semiestruturada assume um papel de suma importancia no processo de
coleta de dados, pois, proporciona ao entrevistador a liberdade para desenvolver cada situagdo em
qualquer direcao que considere adequada, a partir das questdes ja elaboradas previamente ou das que
irdo surgir no decorrer da entrevista. E uma forma de poder explorar mais amplamente uma questio
e chegar ao objetivo da entrevista.

Entre as suas principais vantagens se incluem a possibilidade de criar e utilizar um roteiro
de perguntas que facilita o trabalho do entrevistador, inclusive de poder adicionar novas perguntas
para aprofundar o conhecimento que esta sendo averiguado ou, simplesmente, conseguir informagdes
adicionais. Ao utilizar esta técnica, o investigador poderd comparar as respostas obtidas para cada

pergunta, identificando o que as respostas t€ém em comum e no que diferem (Cruz, 2020).
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Quanto a analise de dados, Lakatos e Marconi (2003) afirmam que € a tentativa de evidenciar
as relagdes existentes entre o fendmeno estudado e outros fatores e que constitui o nucleo central da
pesquisa, tendo como objetivo organizar sistematicamente os dados de forma que possibilite o
fornecimento de respostas ao problema de investigagdo, pois a importancia dos dados estd ndo em si
mesma, mas em proporcionarem respostas as investigagdes (Lakatos; Marconi, 2003, p. 167).

Desse modo, foi realizada a analise dos dados coletados durante a pesquisa, a partir da
triangulacdo das informacgdes obtidas através das entrevistas realizadas no més de novembro de 2024,
na propria aldeia da comunidade Anambé.

Concluindo este capitulo, no qual discutimos a metodologia de pesquisa utilizada para
investigar a comunidade da aldeia Anambé, deve-se ressaltar que a escolha dessa abordagem permitiu
descrever e compreender os significados e as experiéncias dos participantes da pesquisa, sem impor
categorias ou hipdteses prévias. A metodologia foi composta por trés instrumentos de coleta de dados:
a pesquisa documental, a observagao e a entrevista semiestruturada. A pesquisa documental forneceu
um contexto histérico e cultural sobre a comunidade, bem como evidéncias de sua situagado atual. A
observagdo e a entrevista semiestruturada permitiram obter informacao e dialogar com as pessoas
idosas e jovens da comunidade, que sdo os principais sujeitos da perda e da preservagdo da identidade
cultural. Esses instrumentos se demonstraram vantajosos porque respeitaram a diversidade e a
complexidade da realidade da comunidade da aldeia Anambé, o que possibilitou uma maior
aproximacao e interagdo entre o pesquisador e os participantes e consequente coleta de dados valiosos
e detalhados para a analise qualitativa. Igualmente acreditamos que essa metodologia se mostrou
adequada e rigorosa para o desenvolvimento de um trabalho cientifico e socialmente responsavel
sobre a cultura da comunidade da aldeia Anambé.

Deve-se ressaltar que, quando da ida & campo na aldeia Anambé¢, foram enfrentadas algumas
dificuldades e limitacdes devido a uma queimada que assolava a regido e, por consequéncia, nao foi
possivel entrevistar nem aos professores nem aos jovens (com excecao de Eré Anambé, uma lideranga
jovem) que ajudavam a combater os focos de incéndio. Assim, o foco principal recaiu sobre os ancides
e ancids, que trouxeram contribui¢des valiosas por acumularem as memorias coletivas da

comunidade.
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3 - DISCUTINDO E CONCEITUANDO IDENTIDADE: REPRESENTACOES
IDENTITARIAS DO POVO INDIGENA ANAMBE

Neste capitulo, se abordam os conceitos de identidade e representacdes identitarias, que sao
fundamentais para compreender a realidade da comunidade estudada, a aldeia Anambé. A identidade
¢ um processo dinamico e relacional, que envolve a construg¢do de sentidos sobre si e sobre os outros,
a partir de referéncias culturais, histdricas e sociais. As representacdes identitarias sdo formas de
conhecimento que expressam e influenciam o sentimento de identidade, podendo ser individuais ou
coletivas, conscientes ou inconscientes, estaveis ou mutaveis.

Com respeito as possiveis definigdes para “género”, percebemos em primeiro lugar como
uma construcdo sociocultural que vai além do sexo bioldgico, abrangendo caracteristicas, papéis e
comportamentos. J& a identidade de género, entendemos como a experiéncia interna e pessoal de cada
individuo, podendo ou ndo corresponder ao sexo de nascimento, ou seja, como um constructo
performativo, influenciado por contextos culturais e sociais.

A partir desses conceitos, serd possivel realizar uma andlise de como os Anambé se
percebem e se diferenciam dos demais grupos sociais, bem como os desafios e as estratégias que

utilizam para preservar sua identidade cultural.

3.1 Identidade e Autoidentidade

Conceituar identidade ndo ¢ tarefa fécil, pois precisamos repensar as complexidades a luz da
modernidade e da pos-modernidade, principalmente no que tange a analise sociologica das
institui¢des modernas. Ao discutir identidade no contexto atual devemos compreender que tanto a
sociologia quanto as institui¢des modernas devem caminhar juntas como postula Giddens (1999). E
importante notar que as identidades mudam através das reorganizagdes da vida social no tempo e no
espaco, nesse sentido a modernidade e a pds-modernidade trazem a tona o surgimento de novos
mecanismos de autoidentidade, em que o “eu” ndo € uma entidade passiva, pelo contrario ¢ ativa no
sistema, promovendo mudangas significativas no processo identitario.

A influéncia globalizante dos meios de comunicac¢do, como a midia impressa e eletronica, ¢
significativa, interferindo nas autoidentidades dos sujeitos sociais. Neste capitulo se ressalta o carater
dindmico da identidade e que, por isso, estd em constante transformacao pautando a historia das
pessoas, 0 seu contexto historico-social e os projetos individuais. E por fim, mas ndo menos

importante, destacamos a identidade como autodeterminagdo, o “eu” sendo postulado como foco da
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pos-modernidade, ao qual atualmente interessa construir uma identidade individual e ndao mais
coletiva, associada a modernidade liquida, que possui uma infinidade de identidades e outras que
ainda serdo reinventadas. Desse modo, a constru¢do identitdria passa por intensas e infindaveis
transformagoes.

Discutir sobre identidade ¢ também analisar os contextos em que esse conceito foi e estd
inserido. A modernidade impo0s a necessidade de se pensar diferente relativamente ao periodo
anterior, que era voltado para os valores medievais. Sendo assim, para além do que a igreja catdlica
jé& havia consolidado como valores, era importante a nova sociedade também constituir sua forma de
pensamento, em que a humanidade passasse a ser o centro das transformagdes.

Giddens (1999) utiliza em seu texto “Modernidade e Identidade” o conceito de modernidade
de forma generalizada, ja que se refere “as instituigdes e modos de comportamento estabelecidos pela
primeira vez na Europa depois do feudalismo, mas que no século XX se tornaram mundiais. [...] pode
ser entendida como equivalente ao mundo industrializado” (Giddens, 1999, p. 21).

Outras dimensdes da vida cotidiana, para além da religiosidade, passam a compor a
identidade da sociedade moderna. Inicialmente essa identidade € pensada como tUnica e fixa, sem a
possibilidade de mudangas, em acordo com os pensamentos e necessidades da sociedade em que ela

foi construida.

Identidade uma categoria indexada pelas grandes visdes de mundo, pelas grandes tradigdes
teoricas, pelos grandes metarrelatos da historia e do universo, que sempre privilegiaram a
essencialidade, a unicidade, a totalidade, a estabilidade, a perdurabilidade, a logicidade, a
ordem, a coesdo, a harmonia, a perfei¢do, a causalidade e a transcendéncia, dos processos do
ser, do social historico, da vida humana e da natureza (Trivinho, 2007, p. 370).

Com o passar do tempo, o entendimento da identidade como fixa se torna insuficiente para
explicar a dinamicidade em que a sociedade estava vivendo. E nessa perspectiva que surge a pos-
modernidade, € a partir dela que a identidade passa a ser entendida como um fendmeno movel e
mutavel. A identidade passa a fazer parte do processo de formacgao de cada ser humano: suas relagdes
sociais, seu cotidiano, seu costume e sua cultura. Ou seja, ndo mais se pensa em identidade como algo
acabado, que ndo pode ser mudada.

De acordo com Giddens (1999, p. 18): Pode-se aceitar que o advento da modernidade traz
mudancas importantes no ambiente social externo do individuo, mas as pessoas continuam a viver
suas vidas como sempre fizeram. A modernidade que afeta varios aspectos de vida do sujeito, seja
particular e em sociedade, ndo pode ser entendida como uma mudancga brusca, e sim parte de um

processo que cada sociedade vive dentro de sua realidade. E nesse processo que podemos analisar a

comunidade indigena Anambg¢, localizada em Moju/PA.
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Agora passamos a conceber multiplas identidades: O sujeito previamente vivido como tendo
uma identidade unificada e estavel, esta se tornando fragmentagao; composto nao de uma unica, mas
de vérias identidades, algumas vezes contraditorias ou ndo resolvidas (Hall. 2006, p.12). A identidade
entdo ¢ flexivel. Giddens (1999), nesse contexto, também apresenta o conceito de auto identidade,
que ¢ parte de um processo em que o sujeito se insere a partir das suas proprias experiéncias.
Atualmente € possivel acrescentar nesse emaranhado de relagdes, as experiéncias vividas no espago
virtual, ou seja, da cibercultura, momento em que as redes sociais se tornaram uma parte importante
da vida humana.

E importante ressaltar que esses contextos ndo deixaram de ser excludentes muitas vezes
negando as experiéncias culturais e identitarias de povos tradicionais, como as populag¢des indigenas,
taxando como inferior. Situacdo vivida durante a colonizagdo do Brasil por Portugal, em que todo

tipo de interferéncia foi realizado aos modos de vida dos povos indigenas. Nesse sentido:

A interferéncia nas culturas tradicionais atingiu também a religido, os costumes
matrimoniais, a organizagdo politica, a tecnologia, os habitos alimentares. A resisténcia
indigena a essa interferéncia manifestou-se no apego de alguns tragos culturais que
enfatizados, preservam a identidade do grupo (Cunha, 2009, p. 251).

Verificamos que as identidades dos povos ndo foram respeitadas, sendo necessario que eles
preservassem certos momentos para manterem relacdo com seu modo de vida. J& o colonizador
manteve e impds seus valores e forma de vivéncia de maneira violenta.

Neste sentido, ¢ importante revisitar Bosi (2008) quanto as suas defini¢cdes a respeito de
cultura, popular e erudita. A erudita ¢ aquela centralizada no sistema educacional, especialmente nas
universidades. Formal e sofisticada, associa-se principalmente a elite educada. Por outro lado, a
popular ¢ descrita como basicamente iletrada, refletindo os habitos e costumes materiais e simbolicos
do homem rustico, sertanejo ou interiorano, bem como do homem pobre suburbano que ainda ndo
assimilou completamente as estruturas simbdlicas da cidade moderna. Neste sentido, ao destacar que
a cultura erudita ¢ formal e institucionalizada, enquanto a cultura popular ¢ espontanea e ligada as
tradicoes e ao cotidiano das classes menos privilegiadas, observamos claramente a luta de interesses
entre a pseudocivilizagao dos Europeus ocidentais e a pseudobarbarie dos povos originarios.

Os povos indigenas desde os primeiros contatos com os nao indigenas sempre apresentaram
resisténcia as imposigdes feitas, seja cultural ou religiosa. Pois, durante todo o processo de ocupagao
de seus territorios e ainda nos dias de hoje resistem, lutam em busca de respeito e valorizagao de suas
histdrias, praticas culturais, identidade étnica, enfim, de suas raizes ancestrais.

Ja pensando a sociedade contemporanea, em que as relacdes entre as sociedades estdo mais

proximas por conta da globalizagdo e principalmente pela internet, o conceito de identidade se
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consolidou como um processo movel. O sujeito nao tem [...] uma identidade fixa, essencial ou
permanente. A identidade torna-se uma ‘celebragdo movel’, formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados nos sistemas culturais que nos rodeiam (Hall.
2006, p. 13).

Sendo assim, a identidade se relaciona com o processo historico em que os sujeitos estao
inseridos, ndo € algo inerente ou biolodgico que ele deva carregar sem a possibilidade de mudanga. A
cada interacao com o diferente, outras sociedades, outros entendimentos causam fragmentagdes nas
identidades, por esse motivo ela ¢ dinamica.

A diversidade de identidades na pds-modernidade suscita criticas e problematicas,
principalmente por ser diametralmente oposta ao conceito da modernidade. A principal critica
efetuada aos estudiosos do conceito de identidade mutavel era que os sujeitos estariam “condenados”
a crise identitaria, ndo sabendo mais quem eram, por conta das constantes inter-relacdes globais.

Contudo, ¢ pensando nessas mudangas que os pés-modernistas se embasam, pois com a
globalizacdo, o acesso facilitado as diferentes formas de viver no mundo iré estar presente dentro dos
mais diversos grupos. A globalizacdo diz respeito a interse¢do entre presenca e auséncia, ao
entrelacamento de eventos e relacdes sociais ‘a distancia’ com contextualidades locais (Giddens,
1999, p.27). O autor também ressalta que a globalizagdo precisa ser entendida como um fenémeno
dialético, nesse sentido toda essa mudanga vai depender da vontade do sujeito em compartilhar ou
ndo aquela experiéncia, mas as vezes, essas situagdes ainda podem ser feitas de forma violenta, por
meio da imposic¢ao.

No momento atual, a identidade pode ser entendida como as escolhas, as preferéncias de um
grupo ou individuo, quais as experiéncias eles/ele possuem e as que foram apresentadas a eles/ele
fardo parte de sua existéncia. E possivel afirmar que o que conduz o compartilhamento ou nio de
experiéncias € a linguagem, pois ¢ a partir dela que pensamentos, saberes tradicionais e culturais irdo
estabelecer relagio com as experiéncias que o sujeito ja possui. E assim também que se encontra a
conexao entre cultura e identidade, pois a linguagem vai apresentar os simbolos, as construgdes entre
os diversos grupos.

No contexto do povo Anambé, a linguagem e a memoria sao elementos fundamentais na
constru¢do de suas identidades, tanto coletivas quanto individuais. A lingua materna, os
conhecimentos transmitidos oralmente, a religiosidade e a arte sdo aspectos intrinsecos a cultura da
comunidade. Além desses elementos identitarios, as relacdes desses povos com o territdrio evocam a

cultura ancestral.
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Os povos origindrios possuem uma compreensao da terra, do territdrio e da territorialidade
que difere significativamente da perspectiva dos grupos nao indigenas, que sao influenciados pelo
capital e veem tudo como um bem que pode ser comprado ou vendido. O conservadorismo
contemporaneo, que avanga na historia atual, utiliza a evangelizacao dessas sociedades como uma de
suas estratégias, resultando no enfraquecimento das praticas indigenas milenares, como a pajelanca.

Hall (2006), entende esse processo de construcao de identidade como dinamico. Fala em
identidades, pois se relaciona com as decisdes tomadas pelo sujeito e seu pertencimento a algum
grupo ou comunidade. E ainda denomina de identidades culturais aspectos que ligam o sujeito a
culturas étnicas, raciais, religiosas, linguisticas e nacionais. E dentro desses diversos aspectos que
uma identidade pode ser construida, por isso ndo tem como ser pensada como fixa.

Bauman (2003), em seu texto “Comunidade: a busca por seguranga no mundo atual”,
estabelece uma relagdo conflituosa entre o conceito de comunidade ¢ o de identidade. Em seu
entendimento, a comunidade seria um espago de seguranga, ja a identidade busca ser esse espaco,
mas precisa de concessdes para existir, como a seguranca pela liberdade. A comunidade pode ser
entendida com um espago estatico, por isso seguro, ja a identidade, por conta de sua flexibilidade
precisa buscar o equilibrio entre as concessoes (modernidade liquida).

A comunidade,

[...] Ela sugere uma coisa boa. [...] E um lugar “céalido”, um lugar confortavel e aconchegante.
E como um teto sob o qual nos abrigamos da chuva pesada, como uma lareira diante da qual
esquentamos as maos num dia gelado. O que cria um problema para essa clara imagem ¢
outra diferenca: a diferenga que existe entre a comunidade de nossos sonhos e a “comunidade
realmente existente (Bauman, 2003, p.7-9).

Em sua argumentacdo, o autor estabelece uma relagao entre a comunidade como um espaco
de conforto e a realidade vivida pela sociedade, sugerindo que tal comunidade idealizada existe
apenas no plano dos sonhos. Para viver na comunidade "realmente existente", ¢ necessario fazer
concessoes. O autor afirma que "o preco ¢ pago em forma de liberdade, autonomia, direito a
autoafirmacao e a identidade", criando outras possibilidades de homogeneizagdo, ou agrupamento.
Assim, toda homogeneidade deve ser “pingcada” de uma massa confusa e variada por via de selecao,
separac¢do e exclusdo; toda unidade precisa ser construida; o acordo “artificialmente produzido” ¢ a
unica forma disponivel de unidade (Bauman, 2003, p.19).

A partir dessas novas configuragdes, os entendimentos sobre identidade e comunidade se
entrelacam, se tornando quase que sindnimos. Bauman (2003) até fala que a identidade ¢ a substituta

da comunidade, sendo o “lar supostamente natural” ou do circulo que permanece aconchegante por

mais frios que sejam os ventos 14 fora (Bauman, 2003, p. 20).
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Contudo, para que a identidade ocupe esse lugar de “oferecer um minimo de seguranca e
assim desempenhar uma espécie de papel tranquilizante e consolador”, ela precisa ser mais
do que uma substituta, “ela precisa invocar o fantasma da mesmissima comunidade a que
deve substituir. (Bauman, 2003, p.)
A partir desses esclarecimentos, ¢ possivel fazer uma analogia entre o que se entende por
comunidades tradicionais: indigenas, rurais, quilombolas e ribeirinhas; e as comunidades atuais, que

podem ser substituidas pelo conceito de identidade, pelas associagdes de experiéncia. Ja nas

tradicionais, a dinamicidade nao ¢ muito frequente.

A promogao da seguranca sempre requer o sacrificio da liberdade, enquanto esta s6 pode ser
ampliada a custa da seguranca. a seguranga sacrificada em nome da liberdade tende a ser a
seguranca dos outros; ¢ a liberdade sacrificada em nome da seguranga tende a ser a liberdade
dos outros. (Bauman, 2003, p.24).

Em qualquer das duas concessdes, seguranca ou liberdade, o senso comum incute que
sempre € 0 outro que ira sofrer as consequéncias, ou melhor, terd de si retirada uma delas, ou em
certos casos, as duas.

O povo Anambé ¢ a unica comunidade indigena aldeada na regido do Baixo Tocantins
paraense. Dentro de suas cosmologias, h4 a presenga marcante no imaginario acerca de Pajé Becu,
a guardia dos saberes ancestrais desse povo. Entre as narrativas dos Anambé que fazem referéncia
aos seus pajés, chama atengdo aqueles relatos que destacam a presenga de uma ancestral que para a
maioria ¢ considerada como uma guia espiritual muito importante, a qual se referem com respeito e
muita admiragao.

A Pajé Becuu ¢ parte fundamental do construto historico-social que interfere nas tramas que
constituem as complexidades identitarias dos Anambé, uma vez que, ainda hoje, a pajelanca, o saber
e o conhecimento ancestral fazem parte da identidade da populacdo Anambé. Contudo, com a chegada
das igrejas neopentecostais na aldeia indigena, novas identidades passaram a se constituir nesse
territorio. Ou seja, a religiosidade das igrejas se tornara um novo aspecto da identidade do povo
Anambé¢, mas em nada modificou o entendimento de que eles continuam a ser uma comunidade
indigena.

As igrejas neopentecostais, uma expressao religiosa surgida com a modernidade, associam-
se facilmente as perspectivas de controle, lucro e normatizacdo da sociedade capitalista
contemporanea. Além disso, perpetuam o discurso de "salvacdo" dessas populagdes por meio da
religido, uma nogao que remonta a colonizagdo do Brasil. Essas dinamicas influenciam a construcao
das identidades dos Anambé. Antes da chegada dessas igrejas nas décadas de 1980 e 1990, as
identidades eram moldadas exclusivamente pelas experiéncias com a cultura tradicional. Atualmente,

essas identidades sdo dinamizadas pelos preceitos das igrejas cristas, tornando-se mais alinhadas as
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concepgdes pos-modernas de identidades ndo estaticas. E crucial enfatizar que essa populagio ndo
deixa de ser indigena por também compartilhar das experiéncias e caracteristicas das identidades pds-
modernas, assim como o homem branco.

Em Lima (2020), observamos que o problema reside no desrespeito promovido por essas
institui¢des que adentram as comunidades, utilizando o discurso de salvagdo para impor seus valores.
Portanto, ¢ crucial que as igrejas respeitem as representagdes, as praticas culturais e as linguagens
que constituem o tecido social da comunidade indigena Anambé.

Essa discussdo suscita algumas problematicas, como as influéncias que as instituigcdes
religiosas promovem no territorio Anambe¢, os impactos que causam a cultura dessa populacao e as
mudangas de habitos relacionados aos conhecimentos culturais relacionados as normas das igrejas. E
perceptivel que ha um didlogo, uma influéncia entre as formas de identidade, tendo momentos em
que prevalece a ancestralidade, durante a¢des de resisténcia ou de ressignificagdo cultural e em outros
os valores da religiosidade crista.

O maior problema verificado ¢ a violéncia simbolica promovida pelas igrejas
neopentecostais, identificada a partir de suas entradas nas comunidades com o discurso de salvacao
do povo, momento em que logo sdo “combatidos” os saberes tradicionais, a cultura e as identidades
do povo indigena, em que toda a sua cultura ¢ taxada como inferior, errada, ou até mesmo associada
ao demonio.

Bosi (2008) ¢ cirtirgico neste sentido, ja que aborda a demoniza¢do dos deuses indigenas
pelos portugueses e espanhois como uma estratégia de dominacgao cultural e religiosa e também como
uma forma de justificagdo moral para a conquista e a colonizacao das terras indigenas. Retratando as
divindades indigenas como demoniacas, ficava mais facil deslegitimar tanto as suas crengas como
praticas religiosas, facilitando assim a conversdo dos indigenas ao cristianismo, apresentando a
religido europeia como superior e salvadora. Igualmente lhes permitia estabelecer um controle mais
rigido sobre as populacdes indigenas, minando suas estruturas sociais e culturais. A partir destes atos,
os colonizadores europeus podiam justificar moralmente a colonizag¢do e a exploracdo das terras e
recursos indigenas, apresentando-se como portadores da "verdadeira" fé e civilizagao.

Os sistemas simbolicos, como apresenta Bourdieu (2002) em seu livro “O poder simbolico”,
aonde brinda um olhar orientado e atento aos fendmenos de percepcao social da producao simbolica
e das relagdes informais de poder que sdo baseados na hierarquia, no jogo de poder e na dominagao,
cumprem a sua fung¢do politica enquanto instrumento de imposi¢do ou de legitimagdo da dominagao

contribuindo assim para assegurar a dominacdo de uma classe sobre a outra, dando refor¢o de sua
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propria forma simbélica para a domestica¢do dos dominados. E a imposi¢do de um grupo de valores
em detrimento de outro.

A andlise de Bourdieu (2002) revela que o processo de ocupagdo religiosa dessas
comunidades ¢ multifacetado e influenciado por fatores externos. Os projetos missionarios religiosos
sao abrangentes e possuem diversos objetivos, utilizando instrumentos especificos de evangelizagao,
como a catequese para a salvacdo espiritual dos indigenas, a consideragdo dos condicionantes
socioecondmicos e culturais, e a introje¢do do perfil do colonizador através da pratica religiosa
docente, conforme observado nas condi¢des de funcionamento das igrejas.

Contudo, a evangelizagao dos povos indigenas demonstrou-se contraditoria, uma vez que a
evangelizagdo ¢ algo externo a sua cultura e que traz consequéncias funestas. O termo ja traz consigo
uma nova “ordem”, um “novo propoésito”, que ¢ mesmo o de impor-se ¢ ndao deixar espaco para a
“outra” cosmovisao ou para outro instrumento no qual se possa identificar e analisar a evolucao do
conhecimento deles sobre religido, sem os fazer perder sua origem religiosa ancestral, pois esse
processo pode acarretar modificagdes, que trardo consequéncias negativas para esse modelo de
sociedade, como a sua ressignificacdo cultural, confirmando o possivel abandono de suas raizes
culturais.

Para Bourdieu (2002, p.8) o poder simbolico € o poder invisivel o qual pode ser exercido
com cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhes estdo sujeitos ou mesmo que exercem.
Eles podem ser promovidos pelo sistema como arte, religido e linguagem. Os simbolos construidos
por esses sistemas sdo instrumentos por exceléncia da integracdo social e instrumentos de
conhecimento e de comunicagao.

As produgdes simbolicas sdo utilizadas como instrumentos de dominagdo, sempre
associados com os interesses da classe dominante. Sendo assim, a cultura dominante contribui para a
integragdo real da classe dominante, momento em que se distinguem das outras classes através de
uma comunicacao imediata.

Essas ag¢des, segundo Bourdieu (2002), gera uma integracao ficticia aos dominados, ou seja,
os sistemas se apresentam como acessiveis promovendo a integragdo, mas na realidade estdo ali para
garantir a manutengdo da dominacdo. Nesse sentido, também estd a desmobilizagdo da classe
dominada, em que se cria uma falsa consciéncia. Os sistemas legitimam a ordem por meio das
hierarquias — efeito ideoldgico e produto da cultura dominante.

E importante afirmar que as classes dominadas também ressignificam esses sistemas

simbolicos, e criam estratégias para garantirem sua sobrevivéncia na sociedade. Entdo, as diferentes
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classes estdo envolvidas numa luta propriamente simbdlica, para imporem seus interesses no mundo
social ao qual estao inseridos. Estd em jogo o monopdlio da violéncia simbodlica — o poder de impor.

E com as anélises de Bourdieu (2002), que é possivel identificar a importancia de se
constituir grupos, pois € a partir desses que o poder simbdlico pode ser desenvolvido. Assim, também
podemos relacionar com a no¢ao de comunidade de Bauman (2003), ja que ¢ com a vida em
comunidade que as perspectivas serdao selecionadas, excluidas ou incluidas. Podemos também
associar a entrada das igrejas no territorio Anamb¢, em que buscam construir outras formas de
comunidade ou grupo dentro de um ja existente, querendo legitimar suas agdes de intervengdo e
controle.

A chegada das igrejas evangélicas na comunidade indigena Anambé data do ano de 2000,
mas antes disso, ja frequentavam a igreja catdlica na cidade de Mocajuba, municipio proximo, onde
batizavam seus filhos e participavam da festa de Nossa Senhora da Concei¢do, padroeira do
municipio.

Em pesquisa anteriormente desenvolvida?, a partir das narrativas de alguns indigenas foi
possivel identificar a participagdo deles em cultos que ocorriam na Vila Elim, nesse periodo dos anos
2000. Alguns dos Anambé se deslocavam por conta propria para os cultos sem ter um compromisso,
ou seja, poderiam exercer seus cultos religiosos ancestrais sem uma intervencdo de fora da
comunidade. Era mais um acontecimento para sair da aldeia, para se divertirem e rirem. Nesses
momentos também havia espaco para demostrarem sua resisténcia diante dos canticos e das pregacdes
que eram feitas. A partir de seus conhecimentos e experiéncias esses indigenas interpretavam as falas
nos cultos de forma que fizessem sentido para eles. Nesse sentido, percebemos que a ideia de um
homem morrer na cruz para a remissdo dos pecados e depois ressurgir ndao proporcionava
identificacdo com a cosmologia ancestral desse povo, tanto que a acdo deles era “arremedar”,
reproduzir as falas sem relagdo para eles.

Essas situagdes geram a producgdo e o desenvolvimento de praticas religiosas que nao fazem
parte da cultura desses povos, provocando um processo de desconhecimento de sua propria cultura
entre 0s mais novos, € a ressignificacdo entre os mais velhos, promovendo o esquecimento de suas
proprias praticas religiosas ancestrais (Rodrigues, 2016).

A dinamica religiosa da comunidade ndo busca coexistir com a cultura local, resultando em
atitudes de resisténcia e alienagdo. Essas atitudes sdo evidentes nas praticas cotidianas € no

conhecimento religioso especifico da comunidade. Geralmente, as relacdes religiosas sdo

2 LIMA, Natélia do Socorro. A Presenca Das Igrejas Pentecostais E As Resisténcias Indigenas Na Aldeia Anambé No
Municipio De Moju-Para. Universidade Federal do Para. Abaetetuba, 2020. (Trabalho de Conclusdo de Curso).
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hierarquicas, com as igrejas pentecostais difundindo a ideologia dominante para manter o sistema
social da salvagao.

Desta forma, aparenta que a afirmagao de Maria Cruz (2016) de que os Anambé tém resistido
as transformacgdes e se esfor¢ado para preservar seu modo de vida, cultura e religiosidade ¢ veridica.
A auséncia do pajé, o contato com ndo indigenas e a interferéncia de outras crengas religiosas, como
as igrejas pentecostais, podem fragilizar as crengas e rituais desses indigenas. Sentindo-se 6rfaos de
sua principal lideranga, que compreende as diferentes linguagens dos seres da natureza, os Anamb¢é
buscam outras divindades religiosas para suprir a auséncia do pajé, um dos principais responsaveis
pela transmissao de seus saberes e ritos ancestrais.

A transformacao ou mudanga do mundo, conforme discutido no texto, ¢ predominantemente
uma tentativa de impor a visdo de mundo de um grupo dominante. Este grupo utiliza a violéncia

simbolica para exercer seu poder de influéncia, mais do que visar a reducao das desigualdades sociais.

3.2 Género e identidades nas comunidades

As comunidades indigenas no Brasil sdo marcadas por uma diversidade cultural e histdrica
que reflete séculos de tradi¢des e interagdes com o ambiente natural. De acordo com Menezes (2018),
o Brasil abriga mais de 300 etnias indigenas, cada uma com sua lingua, costumes e formas de
organizacao social unicas. Essas comunidades tém desempenhado papéis fundamentais na formacao
do pais, contribuindo significativamente para a cultura e a identidade nacional (Ribeiro, 2006).

Ao longo da histéria, segundo Schwartzman (1996), as comunidades indigenas enfrentaram
desafios como a colonizagdo, o genocidio e a perda de territorios. No entanto, elas também tém sido
agentes de resisténcia e preservagdo cultural, lutando pela demarcagdo de terras e pela manutencao
de suas tradicdes. A diversidade cultural e historica das comunidades indigenas no Brasil ¢ um
testemunho da riqueza e da complexidade das sociedades indigenas, que continuam a desempenhar

um papel vital na tapegaria cultural e social do pais.

3.2.1 Conceituando género

O género, na percep¢ao de Butler (2022), ¢ uma construgdo sociocultural que vai além do

sexo biologico. Enquanto este se refere as caracteristicas fisicas e anatomicas de um individuo, como
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a presenca de Orgdos genitais, o género engloba as caracteristicas, papéis € comportamentos
associados a ser homem, mulher ou outras identidades de género. Infere-se por consequéncia que o
género ¢ um constructo performativo e socialmente construido.

Além disso, Butler (2022) explica que identidade de género ¢ a experiéncia interna e
profundamente sentida que cada pessoa tem em relagdo ao género, podendo ou ndo corresponder ao
sexo de nascimento. Ela se refere a como uma pessoa se percebe e se identifica em relacao ao seu
género. Observada como construgdo social e pessoal, ¢ compreensivel que diferentes pessoas tenham
diferentes identidades de género e que estas sejam ou ndo sejam motivadas por sexo bioldgico,
orientagdo sexual ou papel social.

Nos ambitos relacionados com pessoas originarias de comunidades indigenas, a discussao
sobre identidade de género adquire novas matizes muito importantes, seja relacionada a preservagao
cultural, a luta por direitos e a resisténcia contra a opressao. Neste particular das mulheres indigenas,
Lasmar (2008) relata sobre as transformagdes na vida delas quando deixam a comunidade para viver
em uma cidade. Ao tentar se adaptar ao novo ambiente, elas passam por um processo de negociagao
de sua identidade de género, j4 que os contextos entre os dois entornos sdo substancialmente
diferentes.

Sacchi (2003), por sua vez, relembra que as vozes e as experiéncias das mulheres devem ser
consideradas como importantes em qualquer ambiente, seja na comunidade ou cidade, ja que este
reconhecimento ¢ fundamental para a reivindicag@o de seus direitos e reconhecimento de género em
seus engajamentos por justica e igualdade.

Com respeito a percepgao e classificagdo de género pelas comunidades indigenas originais do
Brasil, esta ¢ ao mesmo tempo complexa e estd imensamente consolidada em suas tradi¢des culturais
e contextos especificos. Castro (2002) explica que, sob um olhar antropologico, os povos indigenas
consideram o género de uma forma multifacetada, ndo o limitando a uma dicotomia fixa, mas como
uma multiplicidade de possibilidades e transformacdes.

Cunha (2009) destaca a forma pela qual as cosmologias indigenas atuam na construgio de
identidades de género, centrando suas atencdes nas relagdes entre seres humanos, animais e espiritos.
No que se refere ao binarismo masculino e feminino, Vilaga (2002) ao investigar as praticas rituais e
simbolicas percebeu que estas sdo as principais influéncias que moldam estas nogdes, enfatizando a

fluidez e a interconexao dessas categorias.

3.2.2 A questao das identidades de género entre as populagoes originarias da América do Sul com

a chegada dos Europeus.
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A chegada dos colonizadores europeus ao territorio hoje conhecido como América do Sul teve
um profundo impacto nas culturas indigenas na opinido de Bosi (2008). Antes desses encontros, os
povos indigenas ja viviam em harmonia com a natureza, desenvolvendo suas proprias tradigdes,
linguas e modos de vida. No entanto, a colonizagdo também trouxe consigo grandes mudancas e
desafios para essas comunidades.

Um dos primeiros grandes impactos desta colonizac¢ao para Souza (2009) foi o da assimilagao
cultural, ou seja, da imposi¢do pelos colonizadores de suas culturas, linguas e religides aos indigenas,
em uma tentativa de incorpora-los a sociedade europeia, em muitos dos casos, na forma de escravos,
desprovidos tanto de sua liberdade como autonomia. Pendle (2017) conta que junto com os europeus
vieram suas doencgas, em especial a variola, que exterminou uma grande parte da populagao indigena,
que ndo possuia imunidade contra essas enfermidades. Outra consequéncia danosa para as
comunidades originais na opinido de Souza (2009) foi a marginaliza¢ao de sua cultura e consequente
perda de suas tradigdes.

Neste processo foram muitos os conhecimentos e tradicdes que desapareceram ao longo do
tempo, incluindo suas linguas, j& que a cultura e religido dos colonizadores foram impostas sobre os
indigenas. Por outro lado, Bosi (2008) ressalta que o processo de colonizacdo ndo foi realizado de
forma pacifica, ja que os povos indigenas resistiram bravamente. Muitos se aliaram e, utilizando
estratégias de guerrilha e conhecimento do ambiente natural para enfrentar os colonizadores,
conseguiram preservar suas identidades culturais. Mesmo com todas as adversidades, muitos povos
conseguiram manter suas tradigdes e conhecimentos ancestrais vivos até os dias de hoje.

Com respeito as identidades de género, Sacchi (2003) relata que nem todas as comunidades
originarias eram bindrias, ou seja, do masculino e do feminino. Em muitas delas, as identidades nao-
binarias eram culturalmente reconhecidas e a diversidade de experiéncias de género valorizadas. A
chegada dos europeus ndo apagou essa diversidade, e muitos indigenas continuaram a afirmar suas
identidades de género de maneira auténtica e resiliente.

Garcia (2011) recuperou relatos de Gonzalo de Doblas, missiondrio atuante pelo Reino
Espanhol na regido da atual triplice fronteira entre o Brasil, Argentina e Paraguai, feitos no ano de
1768. Neste momento historico, as fugas de indigenas dos territorios espanhdis para os portugueses
eram frequentes. Segundo Doblas, as questdes religiosas eram uma das principais causas, ja que
muitos ndo se interessaram pela religido de além-mar e, por consequéncia, ndo comparticipavam da
mesma moral e bons costumes que os espanhois praticavam.

A questdo da insatisfagdo conjugal ¢ tida como exemplo. Como o casal catdlico se unia

espiritualmente por todo o sempre, os indigenas quando insatisfeitos com os seus matrimonios,
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fugiam para ter uma segunda chance conjugal e, muitas vezes, levavam consigo uma mulher que nao
era a sua esposa legitima.

Vale ressaltar que neste mesmo relato, Doblas (apud Garcia, 2011) comentou que a
infidelidade e as dissidéncias em questdes religiosas do matrimonio ndo era restrita aos indigenas,
mas que ocorria também entre os missioneiros espanhdis. A questao moral e dos costumes se dirigia
principalmente nas relacdes entre missioneiros e indigenas, que quando catélicos se uniam aos infiéis,
deixando de lado a moralidade cristd e adotando praticas questionaveis sob o ponto de vista cristao.

De uma forma resumida, compreende-se que naquele contexto mencionado, havia problemas
relacionados as questdoes de género, como a separacdo dos casais e a falta de preocupacao com
questdes religiosas e morais por parte daqueles que se juntavam a eles.

Os indigenas que desertavam, levavam consigo mulheres que ndo eram suas esposas
legitimas, vivendo como se fossem casados, mas sem seguir praticas cristds. Isso sugere uma
dindmica complexa em relagdo as relagdes de género e casamento entre os indigenas missioneiros.

Julio (2015), em suas investigagcdes sobre o que era ser uma mulher indigena na América
Latina colonial, destacou o caso especifico da capitania de Goias entre a segunda metade do século
XVIII e o inicio do XIX, mas também fez referéncias a outros contextos espago-temporais. Em Goias,
as mulheres indigenas desempenharam uma multiplicidade de papéis e suas experiéncias historicas
foram fortemente influenciadas por fatores como tempo, espaco e relacdes de género.

Além disso, ressalta que as concepcdes da sociedade luso-brasileira sobre as mulheres
estavam intimamente ligadas a tradicdo europeia de inferiorizacdo do género feminino, o que as
levaram a enfrentar um duplo estigma: o primeiro de carater étnico e o segundo, de identidade de
género. Complementarmente, enfatiza a importancia de se evitar esteredtipos para compreender a
histéria das mulheres indigenas, para se construir uma imagem realista e honesta.

No particular das identidades de género, Julio (2015) identificou que as mulheres indigenas
eram tradicionalmente representadas naquele momento historico de forma estereotipada, cujo papel
social era limitado e restrito a papéis especificos, como de ser procriadoras, objetos sexualmente
disponiveis ou de serem pessoas sujeitas a abusos por parte dos europeus. Complementa explicando
que desde aquela época, ¢ mesmo antes, a sociedade luso-brasileira, assim como a europeia,
perpetuava a tradi¢do de inferiorizagdo do género feminino que, naquele particular, era tanto étnico
como de género.

Lasmar (1999) oferece uma visdao mais recente dos estudos etnograficos de género realizados
na Amazonia Indigena, a partir das décadas de 1970 e 1980. Ela investigou as representacdes das

mulheres indigenas, destacando suas experiéncias e contribuicdes para a saude diferenciada no
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Sistema Unico de Saude (SUS) e também discutiu como essas representagdes de género se
relacionavam com outras politicas afirmativas, como o direito a cidade, ao trabalho, a cultura e a
educagao.

Entre as transformagdes que as mulheres indigenas enfrentaram na regido amazonica desde
os tempos coloniais até¢ aquele momento deu maior destaque ao papel de preservadoras da cultura
tradicional, ja que desde que as mesmas comegaram a interagir com os colonizadores brancos,
experimentaram mudangas significativas em suas vidas que afetaram a forma como lidavam com suas
tradigOes, papéis sociais e identidades. A exposi¢ao a novas ideias, praticas e valores muitas vezes as
levaram a conflitos internos e reavaliagdes de seus papéis na sociedade. A autora ressaltou que as
mulheres indigenas foram agentes ativos na adaptacdao as novas realidades e na preservagao de
aspectos importantes de sua cultura.

Oliveira (2009) publicou uma investigacdo na qual analisava as representagdes de género
presentes nos discursos académicos sobre o processo de instalagdo e expansao do Império Inca entre
os séculos XII e XVI. Na busca por explicagdes, explorou os conceitos de patriarcado e matriarcado
vigentes naquele periodo historico e dos papéis sociais associados a cada um deles. No contexto
incaico, o patriarcado referia-se a um sistema social em que o poder ¢ a autoridade eram
predominantemente exercidos pelos homens, que ocupavam posigdes de lideranga politica, religiosa
e militar.

As mulheres, embora desempenhassem papéis importantes na economia e na vida cotidiana,
tinham menos acesso ao poder formal e a tomada de decisdes. J& o matriarcado, que nao era
comumente representado, se referia a um sistema social em que as mulheres detinham o poder ¢ a
autoridade. Aqui as mulheres tinham papéis significativos na administracdo doméstica, na produgao
de alimentos e na transmissdo de conhecimento cultural. Vale refor¢ar que no contexto incaico, o
matriarcado ndo era o sistema predominante; e sim o patriarcado.

Pinto (2010) realizou um estudo que analisou a situacdo das mulheres indigenas sob a
perspectiva de género e etnia. No seu texto destacou que as mulheres indigenas enfrentavam uma
tripla discriminagdo devido a sua raga/etnia, género e condigdo geral de pobreza. Como formas de
reagdo, citou o surgimento de um movimento de “identidade étnica feminina insurgente”, formado
por grupos que levantaram suas vozes por meio de estratégias de resisténcia e organizacao politica.
A questdo da dominagdo do género feminino pelo masculino também foi abordada de forma critica,
acusando o feminismo “oficial” de representar mulheres do chamado Terceiro Mundo como vitimas
passivas da dominagao patriarcal, incluindo o machismo e os ritos religiosos que deturpam a imagem

e a identidade das mulheres.
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Com respeito a tripla discriminagdo relacionada as questdes de género, Pinto (2010) expde
que as mulheres indigenas sdao discriminadas com base em sua origem étnica e racial e que,
frequentemente, sofrem preconceito e estigmatiza¢do devido a sua identidade indigena. No que se
refere as desigualdades de género, diz que as mulheres indigenas sdo submetidas a papéis tradicionais
de género, como cuidadoras e trabalhadoras domésticas, ¢ muitas vezes t€ém acesso limitado a
educagdo, satde e oportunidades economicas.

A questdo da pobreza ndo foi esquecida, relatando que a maioria das mulheres indigenas vive
em condi¢des de pobreza extrema, o que se traduz em uma baixa qualidade de vida, faltando acesso
a recursos basicos, como agua potavel, saneamento e moradia adequada, agravando ainda mais sua
situagdo. Refletindo sobre esses preconceitos, concluiu que essa tripla discriminacao torna a luta das
mulheres indigenas por igualdade e reconhecimento ainda mais desafiadora, ressaltando também a
resiliéncia delas e a necessidade imperativa das mulheres indigenas se reinventarem dentro do
movimento feminista.

O estudo realizado por Sacchi (2012) junto as mulheres indigenas onde abordou a evolugdo
da participagdo politica delas no contexto das organizagdes estabelecidas na Amazonia Brasileira,
demonstrou que estas, a partir da década de 1990, comegaram a criar suas proprias organizagdes ou
departamentos dentro de organizagdes indigenas ja existentes na regido amazonica. Neste contexto
institucionalizado, elas, além de reivindicar direitos especificos de género, igualmente intensificaram
seus esfor¢os nas antigas lutas de seus povos.

Uma das questdes mais importantes do texto se refere as complexidades identitarias das
mulheres indigenas da regido amazonica, da busca pela igualdade de participagdo nas decisdes
politicas e na lideranga das organizagdes, de ter voz ativa e influéncia nas questdes que afetam suas
comunidades, de combater a violéncia contra as mulheres por meio de medidas preventivas e
punitivas para casos como os da violéncia doméstica, abuso sexual e outras formas de agressao.

A questdo da identidade também se manifesta nas reinvindicacdes de acesso igualitario a
educacdo e aos servicos de saide, da atencdo de suas necessidades especificas sejam atendidas,
considerando fatores culturais e de género. O tema do reconhecimento da sabedoria tradicional ao
cargo delas tampouco ficou esquecido, uma vez que as mulheres indigenas reivindicam o
reconhecimento e valorizagdo de sua sabedoria tradicional, incluindo o papel delas como guardias do
conhecimento ancestral e das praticas culturais.

Sampaio (2015) comenta que apesar de constituirem metade da populagao indigena no Brasil,
as mulheres indigenas ainda enfrentam siléncios e desinteresse em relagdo as suas vidas e direitos. O

racismo também ¢ uma realidade, assim como ¢ a invisibilidade. Ambas sdo responsaveis nao apenas
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pelo sentimento de soliddo, mas também sao causadoras de negligéncias, sofrimentos e violéncias. A
invisibilidade apaga tanto as suas vozes como experiéncias, que terminam ndo sendo devidamente
reconhecidas ou valorizadas.

As ameagas e violéncias se concretizam na forma de mortalidade materna, violéncia fisica,
migracao for¢ada de suas terras e conflitos culturais e politicos que, além de ameagar as suas vidas,
colocam em risco as suas familias. O preconceito e o desconhecimento sobre as comunidades
indigenas e da situag¢do das mulheres indigenas em particular igualmente contribuem para a situagao
de invisibilidade.

Vale ressaltar, no ambito das identidades de género e do papel social das mulheres indigenas,
que Sampaio (2015) além de destacar a questdo da invisibilidade, comenta que estas mulheres sao
conhecedoras dos canones do feminismo e que os utilizam em suas lutas em defesa dos seus direitos
e para conquistar visibilidade.

Tupinamba (2012) destaca os desafios enfrentados pelas mulheres indigenas e reforca a
cobranca de esfor¢os de ampliacdo tanto de sua visibilidade como voz na sociedade, da obrigacao dos
meios mediaticos de reconhecer a importancia de ouvir as experiéncias ¢ histérias dessas mulheres
para promover uma representagdo mais justa e precisa na midia. Um dos principais desafios estd
relacionado com a visibilidade e representacdo, da necessidade de confrontar esteredtipos e
representacdes muitas vezes distorcidas, que nao refletem a diversidade de suas experiéncias e
culturas. Ao terem suas vozes amplificadas, serdo capazes de serem as protagonistas de suas proprias
historias, que poderdo ser contadas a partir de sua perspectiva feminina e indigena.

Tupinamba (2012) também ndo se esquece dos desafios especificos relacionados a cultura,
como a preservagao de tradigdes e a conciliacdo entre a vida tradicional e a modernidade, além das
questdes fundamentais como acesso a educacdo, saude e direitos. O racismo e o preconceito
identicamente sdo citados como obstaculos enfrentados pelas mulheres indigenas na midia e na
sociedade em geral, e que a luta delas esta voltada a desconstrucao de estereotipos e da promogao de
uma imagem mais realista e positiva. E preciso, segundo a pesquisadora, um conhecimento maior do
que representa a identidade feminina indigena, que além de envolver seus papéis tradicionais como
cuidadoras, transmissoras de conhecimento e preservadoras de tradigdes, inclua também suas lutas e
participacoes politicas na forma de lideranga comunitaria, ativismo e defesa de direitos.

Sendo assim, podemos concluir que a coloniza¢do europeia na América do Sul impactou
profundamente as culturas indigenas, levando a assimilacdo cultural, dissemina¢do de doencas e

marginalizag¢ao de tradigdes. Apesar das adversidades, muitas comunidades resistiram, preservando
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suas identidades culturais. O género nas comunidades indigenas era diversificado e resiliente,
resistindo a imposi¢ao de normas europeias.

A representacdo de gé€nero no Império Inca destacava o patriarcado como o sistema
predominante, onde homens exerciam o poder e mulheres tinham menos acesso a decisdes formais.
Os contatos com as civilizagdes ocidentais nao foi positivo para as mulheres indigenas, que
enfrentaram e ainda enfrentaram tripla discriminagao: por raga, género e pobreza. Por outro lado, se
destacam tanto por sua resiliéncia como movimento insurgente.

E importante ressaltar que a participagio politica das mulheres indigenas na Amazonia
evoluiu, focando na luta por direitos de género e contra a violéncia. Os desafios de visibilidade e
representacdes estereotipadas demandam maior reconhecimento e inclusdo das vozes dessas

mulheres.
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4. REPRESENTACOES SOCIAIS, CULTURA E MEMORIA DOS POVOS

As representacdes sociais, a cultura e a memoria sao conceitos interligados que influenciam
a forma como os individuos e os grupos sociais se relacionam com o passado, o presente e o futuro.
Segundo Bertoni e Galinkin (2017), as representacdes sociais sao sistemas coletivos de conhecimento
e praticas que ajudam os individuos a interpretar o mundo por meio das interagdes sociais €
experiéncias diarias. De acordo com Santos (2013), a cultura é o conjunto de simbolos, valores,
normas, crencas, habitos e expressdes que caracterizam uma sociedade e que sdo transmitidos de
geragao em geragdo. Ainda segundo a autora, a memoria € a capacidade de recordar, selecionar,
interpretar e comunicar as experiéncias vividas ou herdadas, que conferem sentido e identidade a uma
coletividade. Neste capitulo, vamos discutir como a cultura e a memoria se manifestam em diferentes
contextos e situagdes, como elas se transformam ao longo do tempo e como elas podem ser

preservadas, recuperadas, contestadas ou suprimidas.

4.1 Representacoes sociais

Na antropologia, o termo "representacdes sociais" faz referéncia as imagens e aos conceitos
que os individuos e grupos constroem sobre a realidade ao seu redor. Essas representagdes sao criadas
por meio das interacdes sociais e sdo compartilhadas dentro de um grupo, ajudando a moldar a
compreensao coletiva do mundo. Moscovici (2003), responsavel pelo desenvolvimento da teoria das
representacdes sociais, manifesta que essas representagdes sao formas de conhecimento que circulam
no cotidiano e tém a funcao de facilitar a comunicagao entre os individuos, tornando o desconhecido
mais familiar por meio de processos como a ancoragem, da assimila¢do de novas informagdes a um
conteudo cognitivo pré-existente, e a objetivagdo, da transformagdo de conceitos abstratos em algo
tangivel e concreto.

A partir desta conceituagdo, se facilita uma melhor compreensao das dindmicas culturais e
sociais das comunidades em geral, e por consequéncia, dos povos indigenas da Amazonia.

Inicialmente, por meio das representacdes sociais, ¢ possivel fazer uma conexdo entre o
pensamento individual as praticas coletivas, permitindo uma maior compreensao de como as crengas
e valores de um grupo motivam e controlam o comportamento dos individuos e vice-versa, e assim,
para a realizag¢@o de analises de suas dinamicas sociais. Essas representacdes igualmente oportunizam
a comunicacdo dentro de um grupo ao viabilizar um conjunto compartilhado de significados e
simbolos, deixando mais facil para os membros do grupo tanto interpretar como responder ao mundo

ao seu redor de maneira coerente, promovendo uma compreensao mutua (Bertoni; Galinkin, 2017).
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A teoria das representagdes sociais também proporciona analisar a forma como ocorrem as
trocas simbolicas em diversos contextos sociais, ajudando a entender como os significados sdo
construidos e negociados nas interagdes didrias, revelando os processos subjacentes de comunicacao
e entendimento (Bertoni; Galinkin, 2017).

Outro ponto importante onde o conceito das representagdes sociais se aplica ¢ o da
constru¢do das identidades culturais, ja que ajuda a explicar como estas identidades sdo formadas e
mantidas, mostrando como os grupos empregam seus simbolos e narrativas para idealizar uma
identidade coletiva e diferenciar-se de outros grupos, de outras identidades culturais (Lira; Rodrigues,
2016).

Além do mais, a teoria das representagdes sociais ¢ adequada para entender como as
sociedades se adaptam a mudangas, de como estes corpos sociais podem evoluir em resposta a novos
desafios e influéncias externas, refletindo a capacidade de um grupo de integrar novas informagdes e
experiéncias (Lira; Rodrigues, 2016).

No contexto desta investigacdo, a teoria das representacdes sociais se faz presente nas
comunidades indigenas do Amazonas, onde cada uma delas retrata uma rica diversidade cultural, uma
cultura e historia propria, assim como um modo de vida especifico. Essas comunidades sdo
conhecidas por suas tradi¢cdes ancestrais e pela profunda conexao com a natureza, que se reflete em
suas praticas cotidianas e rituais. A diversidade cultural das comunidades indigenas do Amazonas ¢
impressionante, existindo inimeras etnias, cada uma com suas proprias crengas espirituais, linguas,
tradicoes e cosmovisdes. Suas tradigdes e modos de vida sdo de extrema importancia, ndo apenas
para a preservacgao de sua identidade cultural, mas também para a manuten¢do da biodiversidade da
regiao.

Para uma melhor compreensdo do processo de formacdo das Representagdes Sociais
presente na teoria desenvolvida por Moscovici (2003), € necessdrio retornar aos conceitos de
ancoragem e objetivacdo anteriormente comentados.

A ancoragem se refere ao processo pelo qual novas informagdes sdo assimiladas e integradas
a um sistema de conhecimento pré-existente para transformar alguma coisa desconhecida em algo
familiar, ajustando-a para que se encaixe em categorias ja conhecidas, facilitando a compreensao e a
comunicacdo. Esse processo envolve a atribuicao de significado ao novo objeto, enraizando-o em
uma rede de significados ja estabelecidos, situando-o em relagdo aos valores e crengas sociais. Além
disso, a ancoragem permite que o novo conhecimento se torne funcional, servindo como uma teoria

de referéncia para traduzir e compreender o mundo social. As novas representagdes se inscrevem em
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um sistema de representagdes preexistentes, tornando-se familiares e, ao mesmo tempo,
transformando o conhecimento anterior (Bertoni; Galinkin, 2017).

No ambito da pesquisa, a ancoragem pode ser observada entre as liderancas da comunidade
Anambé, que fazem uso dos telefones celulares e outras ferramentas tecnologicas para comunicarem-
se com as liderancas de outras comunidades, e, também, para registrar ¢ compartilhar videos das
histérias e conhecimentos contados pelos mais velhos, ajudando na preservacao dos conhecimentos
tradicionais.

A objetivagdo, por sua vez, se refere ao processo pelo qual os conceitos abstratos ou
subjetivos sdo transformados em algo concreto e tangivel, permitindo que ideias, sentimentos e
valores se tornem objetos materiais ou praticas sociais reconheciveis e compreensiveis no cotidiano
(Bertoni; Galinkin, 2017). A objetivacao atua na formagao das Representagdes Sociais em trés fases:
Selecdo e Descontextualizagdo; Formagdo do Nucleo Figurativo; e Naturalizagdo dos Elementos.
Inicialmente, os individuos selecionam informagdes especificas de um objeto com base em
conhecimentos anteriores, valores culturais, religiosos, tradicdo cultural e experiéncias prévias. A
continuagdo, essas informacgdes selecionadas sdo transformadas em um ntcleo figurativo, criando
uma imagem concreta e tangivel do conceito abstrato. Por ultimo, os elementos construidos
socialmente sdo integrados e reconhecidos como parte da realidade do objeto, tornando-se familiares
e compreensiveis no cotidiano.

Um exemplo de objetivagdo nas comunidades indigenas do Amazonas pode ser observado
na forma como o peixe pirarucu € tratado. Segundo Heck et al. (2005), o pirarucu, um dos maiores
peixes de 4gua doce do mundo, ¢ mais do que apenas uma fonte de alimento; ele se tornou um simbolo
cultural e econdmico para muitas comunidades indigenas. Foi por meio do processo de objetivagdo
que o peixe que era inicialmente um recurso natural foi transformado em um simbolo de
sustentabilidade e identidade cultural. Agora, o pirarucu, um elemento tangivel, passa a representar a
relagdo harmoniosa entre as comunidades indigenas e seu ambiente, integrando praticas tradicionais
com a conservacao moderna (Lira; Rodrigues, 2016).

As representagdes sociais também servem para a fundamentagdo do conceito de identidade
coletiva. De acordo com Chiriboga (2006), a identidade coletiva esta diretamente relacionada ao
sentimento de pertencer, de compartir caracteristicas, valores, tradigdes e experiéncias comuns com
um grupo de pessoas. Nas comunidades indigenas do Amazonas, como a comunidade Anambé¢, essa
identidade coletiva se encontra enraizada em suas praticas culturais, linguas, rituais e relagdo com a
natureza. Neste sentido, as representacdes sociais estdo presentes na forma de imagens, ideias e

significados que os membros da comunidade compartilham sobre si mesmos e o mundo ao seu redor,
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ajudando a consolidar a identidade coletiva ao gerar um conjunto comum de referéncias culturais e
simbdlicas.

No dominio desta investigacdo, a identidade coletiva da comunidade Anambé pode ser
observada nas histérias e mitos transmitidos oralmente de geragdo em geragdo sobre a pajé Becuu,
que ao mesmo tempo ajuda na preservacao do conhecimento tradicional, mas também reforcam a
coesdo social e a identidade do grupo. Outros objetos e manifestagdes como os grafismos corporais €
os adornos utilizados em cerimdnias rituais também sdo outra forma de representacdo social que
comunica a identidade cultural e social daqueles que fazem parte da comunidade.

Com referéncia ao meio ambiente, as representagdes sociais refletem como os individuos
que fazem parte de um grupo se relacionam com a natureza. No particular das comunidades indigenas
do Amazonas, Heck et al. (2005) relatam que esses agrupamentos veem a natureza ndo apenas como
um recurso, mas como parte integrante de sua identidade e espiritualidade. Isto pode ser observado
em muitos dos seus rituais e praticas culturais que estdo profundamente enraizados no respeito e na
reciprocidade com o meio ambiente. A arte indigena também ¢ citada na forma de pinturas e
grafismos, os quais frequentemente representam os elementos da natureza, simbolizando a conexdo
e a interdependéncia entre eles. A organizagdo social e as praticas de subsisténcia, como a caga ¢ a
agricultura, sdo igualmente formas de representagdo social uma vez que sido adaptadas para garantir
a sustentabilidade e a harmonia com o ecossistema.

Na percepgao de Lira e Rodrigues (2016), o sistema cultural das comunidades tradicionais
da Amazonia ndo dissocia o homem da natureza, e ¢ essa visdo que lhes permite utilizar de forma
sustentavel os recursos naturais, evitando a degradacdo ambiental. O saber acumulado destas
populagdes a respeito dos ciclos naturais e dos ecossistemas onde transitam servem de orientagdo na
forma em que administram e usam os recursos naturais a disposicdo de forma sustentavel, seja em
suas praticas agricolas como de pesca e extrativismo.

Ao ndo dissociar o homem da natureza, as representagdes sociais das comunidades
tradicionais da Amazonia também podem ser contempladas em suas organizagdes socioculturais e
em suas politicas publicas. Estes agrupamentos fundamentam suas organizagdes socioculturais na
solidariedade e cooperagdo. Esta caracteristica promove que a comunidade como um todo administre
coletivamente e promova o uso sustentavel dos recursos naturais a disposi¢ao. Neste sentido, essas
comunidades tem uma politica publica comum, do reconhecimento por parte do Governo brasileiro
dos seus direitos sobre suas terras. Essa luta pelo reconhecimento de seus direitos territoriais contribui

ainda mais para que essas comunidades valorizem ainda mais os seus conhecimentos originais e

44



praticas sustentaveis do uso dos recursos naturais, contribuindo para a conservagao ambiental (Lira;
Rodrigues, 2016).

As representagdes sociais das comunidades indigenas origindrias do Amazonas igualmente
podem ser vistas na forma como enfrentam varios desafios em relacdo a modernidade e a
globaliza¢ao. De acordo com Heck et al. (2005), as comunidades sao muito prejudicadas pela
expansao de projetos econdmicos, como a mineragao ¢ a agricultura, que normalmente resultam ou
no deslocamento forcado das comunidades indigenas e consequente perda de suas terras tradicionais
ou na desintegragao de suas estruturas sociais e culturais. Da mesma forma, podemos incluir a questao
da contaminac¢do ambiental. A polui¢do dos rios e solos devido a exploracao de recursos naturais
impacta negativamente a saude e o modo de vida das comunidades indigenas, alterando suas praticas
tradicionais e representagdes sociais.

Os conflitos com o Estado brasileiro e com os setores economicos a ele associados também
se incluem na situagdo problematica das comunidades indigenas da Amazonia. Suas relagdes com o
Estado brasileiro e setores economicos sao marcadas por conflitos, especialmente em relagdo a
demarcagdo de terras, o que se reflete diretamente em suas representacdes sociais, onde o Estado e os
interesses econdmicos sao vistos como ameagas a sobrevivéncia e identidade indigena. Aqui a
resisténcia cultural se soma as representagdes sociais, frente a percep¢do de que essas comunidades
indigenas, apesar dos desafios, mantém uma resisténcia cultural ativa, utilizando suas representagdes
sociais para afirmar sua identidade e direitos, e para lutar contra a assimila¢do for¢ada e a perda de

suas tradicoes (Heck et al., 2005).

4.2 A Historia, a Memoria e a Cultura

A Historia ¢ uma disciplina que estuda o passado humano. O termo “histéria” vem do grego
“historia”, que significa “testemunha” ou “conhecimento adquirido por investigacdo”. Em latim, a
palavra “historia” também significa “narrativa de eventos passados”. Em inglés, a palavra ‘“history”
tem a mesma origem e significado que em latim. Em alemao, a palavra “Geschichte” ¢ usada para se
referir a Historia.

Da mesma forma que qualquer construgao cultural, a defini¢ao de Historia evoluiu ao longo
dos séculos, refletindo as mudancas na sociedade e no pensamento académico. No século XVIII, a
Historia era a chave para entender a sociedade e os eventos histdricos eram produtos das culturas e
sociedades que os produziam. No século XIX, a historia comecou a ser vista como uma ciéncia, uma
pratica historica critica, fundamentada tanto nas fontes historicas como da interpretacdo dos

testemunhos e a exposi¢cao das analises historiadoras (Ernani Filho, 2021). Chegando ao século XX,
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a Historia foi vista como uma disciplina que deveria fornecer a compreensao do presente mediante
uma analise do passado. Atualmente, no século XXI, a Historia global emergiu como um importante
campo de estudo, que busca superar o nacionalismo metodologico e as visdes
eurocéntricas/ocidentalistas da historia, enfatizando a conexao e interacdo entre diferentes partes do
mundo (Santos; Sochaczewski, 2017).

Ao fazer uma reflexao dessas defini¢cdes e aplicando-as a Historia dos povos indigenas no
Brasil, observamos que cada abordagem oferece uma maneira diferente de entender sua historia. E
inegavel que a Histdria indigena ¢ tnica e moldada por suas proprias experiéncias culturais e uma
linha de estudo conscienciosa deve envolver a analise critica de fontes primdrias e testemunhos para
entendé-la. E igualmente vélida a proposi¢do do uso da Historia indigena para entender questdes
contemporaneas enfrentadas pelos povos indigenas, colocando-a tanto em um contexto regional como
global para explorar como interage com outras culturas e como foi influenciada por eventos globais.

O termo historicidade ¢ referenciado por Ricoeur (2010a) como a capacidade da Histéria nos
ajudar a compreender o passado e o presente. No seu ponto de vista, a historicidade ¢ uma
caracteristica fundamental da existéncia humana, pois permite entender como as agdes do passado
moldaram o mundo presente. Neste sentido, posteriormente, Ricoeur (2010b) enfatizou a importancia
da narrativa na compreensao da historia, argumentando que a Historia € contada através de historias.

Outra definicdo de historicidade ¢ apresentada por Veyne (2014), como capacidade de a
Historia ajudar a entender o passado em seus proprios termos. Em sua percepgdo, argumentava que a
Historia ndo ¢ apenas uma narrativa de eventos passados, mas também uma interpretacdo desses
eventos. Por consequéncia, enfatizava a importancia da subjetividade na compreensdo da historia,
argumentando que a historia ¢ sempre escrita a partir de uma perspectiva particular e que a
interpretacdo dos eventos historicos € influenciada pelas crengas e valores do historiador.

Lefort (1979) foi capaz de demonstrar a importincia da historicidade para as sociedades
democraticas modernas ao estabelecer o termo “sociedade sem historia” para fazer referéncia a uma
sociedade que ndo tem uma narrativa coerente de seu passado. Em sua argumentagdo, explicava que
a historia ¢ fundamental para a constru¢do da identidade de uma sociedade e que uma sociedade sem
historia € incapaz de se entender a si mesma. Neste sentido, enfatizou com veeméncia a importancia
da democracia na construcao da historia, argumentando que a democracia permite que as pessoas
participem ativamente na cria¢do da historia de sua sociedade.

Retomando o viés da Historia, foi Lévi-Strauss (2008) quem proporcionou uma
diferenciacdo sobre o que se entende sobre esse termo, fazendo a seguinte distingdo: a primeira,

classificou como historia-estudo e a segunda, como histéria-realidade. Segundo sua argumentagao, a
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historia-estudo € uma disciplina que se concentra em eventos especificos e individuais, enquanto a
historia-realidade ¢ uma disciplina que se concentra em padroes e estruturas subjacentes que moldam
a historia. Infere-se do argumento de Lévi-Strauss que ¢ muito importante entender as estruturas
subjacentes da historia para poder se compreender a Histéria como um todo.

Se ¢ possivel inferir que a Histéria ¢ uma ciéncia porque usa métodos sistematicos e
rigorosos para coletar e analisar evidéncias historicas, ela igualmente deve ser percebida como uma
ciéncia social, j& que seu objeto de estudo ¢ a interagdo humana e as mudangas sociais ao longo do
tempo. Por outro lado, como qualquer ciéncia, a histéria também tem seus paradoxos e ambiguidades.
Por exemplo: a Historia ¢ uma disciplina que lida com eventos passados, mas a interpretacao desses
eventos ¢ influenciada pelas crencas e valores do historiador. Ainda por cima, a Historia ¢ uma
disciplina que lida com fatos, mas a selecdo desses fatos ¢ influenciada pela perspectiva do
historiador. Tem-se também que a Historia € uma disciplina que lida com mudangas sociais, mas a
natureza dessas mudangas ¢ muitas vezes dificil de definir e medir, devido as motivagdes subjetivas

do investigador.

4.3 Memoria

Para Levi-Strauss (2008), a Histéria é uma disciplina que lida com eventos passados, mas
em que a interpretacdo desses eventos € influenciada pelas crengas e valores do historiador, ou seja,
de sua memoria, ou melhor, da forma pela qual estd memoria foi adquirida. Essa inferéncia se justifica
ao verificar a defini¢do de Assmann (2011) para o termo “memoria”, que julga ser um processo
cognitivo que envolve a codificagdo, armazenamento e recuperagao de informacgoes. Ela argumenta
que a memoria ¢ influenciada por fatores como aten¢do, emocao e motivacao. Além disso, enfatiza a
importancia da memoria na construg¢do da identidade pessoal e na compreensdao do mundo ao nosso
redor.

Outro conceito importante relacionado com o tema da memoria humana € a dos "vestigios
mnemonicos". Estes se referem as marcas ou tragos deixados na estrutura e funcionamento do cérebro
humano como resultado do processo de formac¢ao da memoria. Le Goff (2003) defende que a memoria
¢ composta por vestigios que sao organizados e interpretados pelo individuo. Atlan (1992), por outro
lado, estudou a memoria a partir de uma perspectiva neurocientifica e argumentou que a memoria ¢
formada por mudancas nas conexdes sinapticas entre os neuronios.

Le Goff (2003) relata que no ambito da fisiologia cerebral, os vestigios mnemonicos estdo

intrinsecamente ligados as alteracdes fisicas e quimicas que ocorrem nas sinapses neuronais durante

47



a codificacdo, consolidagdo e recuperacao da informacao. Quando experiéncias, aprendizados ou
eventos sdo registrados na memdria, ocorrem modificacdes nas conexdes entre oS neurdnios,
fortalecendo ou enfraquecendo as sinapses. Esses vestigios mnemonicos, ainda segundo Le Goff
(2003), muitas vezes manifestados em padrdes de atividade neural especificos, proporcionam a base
fisiologica para a retencdo e evocagdo de informagdes. Esses vestigios podem ser de natureza
sensorial, como imagens, sons ou cheiros, ou de natureza mais abstrata, como ideias ou conceitos. A
partir de suas averiguagdes, concluiu como importante saber compreender como esses vestigios sao
formados e mantidos, tanto por enriquecer a compreensao da fisiologia da memoria, mas também
langa luz sobre os processos cognitivos que sustentam a complexa rede de lembrangas que moldam
nossa experiéncia e identidade ao longo do tempo.

Atlan (1992), por sua vez, destacava que os vestigios mnemonicos nao estdo restritos a
memoria no sentido classico, mas também se manifestam nos processos dinamicos e adaptativos dos
sistemas biologicos. Observava também que os vestigios mnemdnicos eram representativos das
transformagdes que ocorrem em nivel molecular e celular, influenciando a resposta de um organismo
a estimulos passados. Em sua visdo, a memoria bioldgica estava incorporada nos processos
regulatorios e de adaptagdo, onde a informagdo era retida e transmitida ao longo do tempo,

contribuindo para a resiliéncia e evolucao dos sistemas vivos.

4.3.1 Classificacoes da Memoria

Ainda no ambito da memoria e suas formas de classificagcdo, Leroi-Gourhan (1964) deixou
sua contribui¢do categorizando-a em trés tipos: memoria especifica, memoria étnica € memoria
artificial. A memoria especifica ¢ a memoria individual de um individuo, que ¢ formada por
experiéncias pessoais € eventos Unicos. A memoria étnica € a memoria coletiva de um grupo étnico,
que ¢ formada por tradigdes culturais, historias compartilhadas e experiéncias coletivas. A memoria
artificial ¢ a memoria armazenada em objetos fisicos, como ferramentas e artefatos culturais, que sao
usados para ajudar a lembrar informacgdes.

Outra conceituagdo importante € o da memoria social, um conceito que se refere 8 memoria
coletiva de um grupo ou sociedade. Ela ¢ formada por tradi¢des culturais, historias compartilhadas e
experiéncias coletivas. A memoria social ¢ influenciada por fatores como a identidade cultural, a
politica e a economia. Segundo Sa (2007), adotando uma perspectiva psicossocial, ela se refere ao
conjunto inteiro de fendmenos psicossociais da "memoria na sociedade". Ja Ricoeur (2010a) enfatiza

a relacdo entre a memoria individual e a memoria coletiva, argumentando que a memoria social €
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construida por meio da interagao dinamica entre experiéncias individuais e narrativas compartilhadas.
Igualmente destaca a importancia da narrativa na formagao da memoria social, onde eventos passados
sdo interpretados e reelaborados em historias que dao significado a identidade coletiva. Entre os
fatores que influenciam a memodria social, inclui a linguagem, as praticas culturais e as instituigdes
sociais. Para Ricoeur (2010a), a linguagem desempenha um papel central na expressao e transmissao
das memorias, enquanto as praticas culturais moldam a interpretacdo e a continuidade dessas
memorias ao longo do tempo. Com relag@o ao papel das instituigdes sociais nesta relacdo, diz que as
mesmas participam na codificagdo e preservagdo das narrativas que compdoem a memoria coletiva.

A partir da argumentacao de Ricoeur (2010a) de que a memoria ¢ fundamental para a
constru¢do da identidade de uma sociedade, enfatizando sua importancia da narrativa na compreensao
da historia, outro conceito importante tem que ser referenciado: a memoria histérica. Sua
conceituagdo se refere a memoria coletiva de um grupo ou sociedade sobre eventos historicos, sendo
influenciada por fatores como a politica, a cultura e a identidade. A memoria histdrica ¢ estudada por
historiadores, antropdlogos e cientistas sociais. Um autor que discutiu a memoria histérica foi Pierre
Nora (1984), que propos o conceito de “lugares de memoria” para descrever os locais onde a memoria
historica ¢é preservada.

O conceito de “lugares de memoria” por ele proposto se refere a locais fisicos, objetos ou
eventos que sdo investidos de significado simbolico e que ajudam a preservar a memoria coletiva de
uma sociedade. Esses lugares podem ser monumentos, museus, arquivos, cemitérios, entre outros.
Ele percebeu que os lugares de memoria eram importantes porque ajudavam a preservar a historia e
a identidade de uma sociedade. Igualmente permitiam que as pessoas se conectassem com o passado
e compreendessem como os eventos historicos moldaram o mundo em que vivemos hoje. Além disso,
os lugares de memoria podem ser usados para educar as geracdes futuras sobre a historia e a cultura
de uma sociedade.

Com respeito ao seu aproveitamento, Nora (1984) percebia que os lugares de memoria
podiam ser melhor aproveitados em situagdes em que uma sociedade estd passando por mudancgas
significativas, como guerras, revolugdes ou mudangas politicas. Estes lugares podiam ajudar a
preservar a memoria coletiva de uma sociedade, mantendo-a viva assim como sua historia e sua

cultura.
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4.4 Cultura e Interculturalidade
4.4.1. Cultura

Uma das concepcdes mais generosa e acertada de se entender a cultura foi proposta por
Geertz (2008), levando em consideracdo a natureza complexa e plural que o conceito carrega. Ele
define como um sistema de simbolos compartilhados que as pessoas utilizam para dar significado ao
mundo e guiar seu comportamento. Com relagdo a cultura, refere-se a ela como sistemas entrelagados
de simbolos inteligiveis que podem ser compreendidos a partir da anélise dos registros. Além disso,
Geertz (2008) cré que o comportamento humano, diferente de outras espécies que vivem
coletivamente, ¢ orientado pela cultura ao invés do instinto. Nessa visdo, a cultura ¢ tida como um
conjunto de mecanismos de controle para governar o comportamento, € 0 homem ¢ o animal mais
desesperadamente dependente desses mecanismos de controle, extragenéticos, fora da pele, para
ordenar seu comportamento.

Merece destaque a percep¢ao que Geertz (2008) tem a respeito da importancia da
socializacdo, o processo pelo qual o individuo aprende a ser um membro da sociedade. Ele argumenta
que tudo que o ser humano compartilha ao viver em sociedade, e que se pode observar que se repete
na maioria dos individuos do grupo, ¢ resultado de um processo de aprendizagem da cultura que
denominamos socializacao.

Canclini (2011), por sua vez, percebe por cultura o conjunto de fendmenos que contribuem,
através de representacdo ou reelaboragdo simbodlica das estruturas materiais, a reproduzir ou
transformar o sistema social. A cultura, cuja concepcao envolve os bens simbolicos, envolve tanto
processos de producdo como de circulagdo e consumo destes bens, que expressam e modificam as
relacdes sociais.

Ja na percep¢do de Yudice (2004), a cultura € o recurso que sustenta a performatividade
como légica fundamental da vida social contemporanea. Ela ¢ tida como um recurso inesgotavel que
gera e atrai investimentos das industrias culturais ou daquelas industrias dependentes da propriedade
intelectual. Embora ndo considere que a cultura seja apenas uma mercadoria, entende que esta tem
sido utilizada como tal nos ambitos politico € econdmico para diferentes propositos, entre os quais

inclui a legitimacgao, a resisténcia, a cidadania, a identidade e a diversidade.

4.4.2 Interculturalidade e os processos identitdarios socioculturais

Com respeito ao conceito de interculturalidade, Fleuri (2003) a define como um campo

complexo de debate entre varias concepcdes e propostas que enfrentam a questdo da relagdo entre
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diferentes processos identitarios socioculturais. Ele enfatiza a possibilidade de respeitar as diferencas
e integra-las em uma unidade que ndo as anule. A interculturalidade ¢ vista como uma nova
perspectiva epistemoldgica e um objeto de estudo interdisciplinar e transversal.

Fleuri (2003) ainda destaca que a interculturalidade se refere a relagdo tensa e intensa entre
diferentes sujeitos, criando contextos interativos que se conectam dinamicamente com os variados
contextos culturais em relagcdo aos quais os diferentes sujeitos desenvolvem suas respectivas
identidades. Além disso, ele acredita que a interculturalidade pode contribuir para superar tanto a
atitude de medo quanto a de indiferente tolerancia ante o “outro”, construindo uma disponibilidade
para a leitura positiva da pluralidade social e cultural. Entendemos de suas argumentagdes que a
interculturalidade ¢ um novo ponto de vista baseado no respeito a diferenga, que se concretiza no
reconhecimento da paridade de direitos.

Com respeito aos “processos identitarios socioculturais”, Geertz (2008) diz que estes se
referem a maneira como os individuos e grupos sociais constroem e expressam sua identidade através
de praticas culturais e sociais. Na sua opinido, esses processos sdo complexos e dinamicos,
envolvendo a interacdo de multiplos fatores, incluindo a etnia, género, geracdo e acdo social. Ele
percebe a cultura como um sistema de simbolos compartilhados que as pessoas utilizam para dar
significado ao mundo e guiar seu comportamento e acredita que o comportamento humano ¢
orientado pela cultura ao invés do instinto. Neste sentido, pode-se concluir que a cultura € vista como
um conjunto de mecanismos de controle para governar o comportamento, € que o homem ¢ o animal
mais desesperadamente dependente desses mecanismos de controle, extragenéticos, fora da pele, para

ordenar seu comportamento.

4.5 Memoria, Cultura, Identidade e a Tradicao oral

Autores como Darcy Ribeiro e Manuela Carneiro da Cunha discutiram a importancia da
memoria, da cultura e da identidade para as populagdes origindrias do Brasil. Ribeiro (2006)
argumentou que a cultura ¢ um elemento fundamental na constru¢do da identidade desses povos e
que a preservagao da cultura € essencial para a sobrevivéncia desses povos. Cunha (2009), por sua
vez, enfatizou a importancia da memoria e das representagdes identitarias na luta pela preservagao da
identidade desses povos.

Os conceitos de memoria, cultura e identidade estdo intrinsecamente ligados as memorias,
culturas e representagdes identitarias das populacdes originarias do Brasil. A memoria ¢ um elemento

fundamental na constru¢do da identidade de um povo, pois permite que as geragdes futuras se
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conectem com o passado e compreendam como os eventos historicos moldaram o mundo em que
vivemos hoje. A cultura, por sua vez, esta percebida como o conjunto de valores, crengas, tradigdes
e praticas que sdo transmitidos de geragdo em geracdo e que ajudam a definir a identidade de um
grupo. As representacdes identitarias, por fim, s3o as imagens, simbolos e narrativas que um grupo
usa para se representar e se identificar (Ribeiro, 2006).

No contexto das populagdes originarias do Brasil, considera que a memoria, a cultura e as
representacdes identitarias sdo elementos fundamentais na luta pela preservacao da identidade e da
historia desses povos. A memoria ¢ usada para lembrar as lutas e conquistas dos antepassados,
enquanto a cultura € usada para manter viva a tradi¢ao e a identidade desses povos. As representagoes
identitarias, por sua vez, sao usadas para reivindicar o reconhecimento e a valorizagao desses povos
na sociedade brasileira (Cunha, 2009).

A escrita, uma invengao relativamente recentes (cerca de 3.500 a.C.), deriva da tradi¢ao
oral. Ao longo da histéria, homens e mulheres transmitiram conhecimentos, preocupagdes ¢ sonhos
oralmente. Ainda hoje, muitos povos agrafos preservam conhecimentos ancestrais valiosos. A ideia
de que a escrita ¢ uma forma mais eficiente e duradoura de transmissao de informagdes nao ¢ absoluta,
pois muitos povos continuam a transmitir saberes e tradigdes oralmente, perpetuando-os no tempo e
no espaco, exceto quando ha interferéncia de forgas invasivas e destrutivas.

A tradig¢do oral ¢ uma forma eficiente de transmitir informagdes culturais de geracdo em
geracdo. Ela permite que as historias, mitos, lendas e rituais sejam transmitidos de forma mais
dindmica e interativa, permitindo que a cultura seja preservada e transmitida de forma mais auténtica.
Diferentes autores discutiram a eficiéncia da tradi¢ao oral. Ong (2000) argumentou que a tradicao
oral ¢ uma forma mais auténtica de transmitir informagdes culturais do que a escrita, pois permite que
as historias sejam adaptadas e modificadas de acordo com o contexto em que sdo contadas. Goody
(2000), por sua vez, argumentou que a escrita € uma tecnologia que permitiu a preservacao e
transmissao de informacoes de forma mais eficiente e duradoura.

Goody (2000) foi o responsavel pela proposicdo do conceito de ‘“domesticagdo do
pensamento selvagem”. Ele argumenta que a escrita e outras tecnologias da comunicacdo sio
responsaveis por uma mudanga fundamental na maneira como as sociedades humanas pensam e se
comunicam. Ele também defende a ideia de que € a escrita que permite que as sociedades humanas
desenvolvam uma forma mais abstrata e analitica de pensamento, que ¢ fundamentalmente diferente
do pensamento “selvagem” ou pré-letrado. Ele explica que ¢ a escrita junta com outras tecnologias
da comunicagdo o que permite que as sociedades humanas desenvolvam uma forma mais complexa

e sofisticada de pensamento, que ¢ fundamental para a civilizagdo humana.
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Segundo Souza (2023), as populagdes originarias do Brasil ndo possuiam um sistema de
escrita alfabético como o utilizado pelos europeus. No entanto, esses povos desenvolveram sistemas
complexos de comunicagdo e registro de informagdes, como a arte rupestre, a ceramica, a tecelagem
e a tradi¢do oral. A transmissdo de conhecimentos de geragdo em geragdo era feita por meio da
oralidade, em que os mais velhos transmitiam seus conhecimentos aos mais jovens. Essa transmissao
era feita por meio de historias, mitos, lendas e rituais, que eram memorizados e passados adiante.

No século XXI, muitos descendentes das populacdes originarias do Brasil ainda utilizam a
tradi¢do oral para transmitir seus conhecimentos. No entanto, muitos desses povos também
desenvolveram sistemas de escrita proprios. Por exemplo, os povos Guarani ¢ Kaiowa utilizam a
escrita para registrar suas linguas e tradi¢des.

No caso do povo indigena Anambé, que vive no Estado do Para, segundo o Instituto
Socioambiental (ISA, 2021), ndo hé informagdes disponiveis sobre o uso de uma linguagem escrita.
No entanto, esses povos desenvolveram sistemas complexos de comunicacdo e registro de
informacdes, como a arte rupestre, a cerdmica, a tecelagem e a tradicdo oral. A transmissdo de
conhecimentos de geracdo em geracdo ¢ feita por meio da oralidade, em que os mais velhos
transmitem seus conhecimentos aos mais jovens.

Ao aproximar o conceito de “domesticagdo do pensamento selvagem” com a realidade do
povo indigena Anambé, observa-se que, apesar da auséncia de uma linguagem escrita, esses povos
mantém uma rica tradi¢do de comunicagao e registro através de outros meios.

A memoria coletiva € um conceito que se refere a memoria compartilhada por um grupo ou
sociedade. A memoria coletiva € uma construcao social influenciada por fatores como a identidade
cultural, a politica e a economia (Halbwachs, 2006). A narrativa ¢ igualmente importante na
compreensdo da histdria, ja que a memoria daqueles que guardam os conhecimentos ¢ fundamental
para a construcao da identidade de uma sociedade (Ricoeur, 2010a).

Em populagdes agrafas, a memoria coletiva € transmitida oralmente de geragdo em geragao.
Essa transmissdo ¢ feita por meio de historias, mitos, lendas e rituais, que sdo memorizados e passados
adiante. A memoria coletiva € influenciada por fatores como a identidade cultural, a politica e a
economia. Ela também pode ser preservada por meio de objetos fisicos, como artefatos culturais,
monumentos e locais sagrados. Esses objetos sdo investidos de significado simbolico e ajudam a
preservar a memoria coletiva de uma sociedade. Além disso, a memoria coletiva pode ser preservada
por meio de tradi¢des culturais, como a musica, a danc¢a e a culinaria, que sdo transmitidas de geragao

em geracao.
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Em algumas culturas religiosas, de acordo com Mbiti (1990), a escrita pode ser vista como
uma ameaga a tradi¢do e a identidade cultural. O exemplo da proibi¢cdo da representagdo visual de
seres humanos e animais por certas religides pode desencorajar o uso da escrita.

A experiéncia direta com o sagrado ¢ valorizada por muitas religides em detrimento da
escrita, sendo a meditacdo um bom exemplo de forma mais auténtica de compreender a natureza da
realidade do que a leitura de textos sagrados. E importante ressaltar, ainda referenciando Mbiti (1990),
que a religido igualmente pode ser um instrumento facilitador para o desenvolvimento das habilidades
escritas de uma populagao.

Observa-se nesta dualidade que a relacao entre religido e escrita ¢ complexa e multifacetada.
Depreendemos que enquanto algumas religides valorizam a escrita como uma forma de registro e
transmissdo de informagdes sagradas, outras podem desencorajar ou proibir o uso da escrita por
motivos religiosos. Fica o registro de que entre as principais possibilidades para esse impedimento da
escrita, em primeiro lugar, estd a valorizagdo da tradi¢do oral, tanto por sua autenticidade como
legitimidade de transmitir conhecimentos sagrados.

Por consequéncia, a evolucao social e o desenvolvimento urbano estdo intimamente ligados
a evolucdo da memoria e ao aparecimento da escrita. A escrita ¢ uma tecnologia que permitiu a
preservacao e transmissao de informagdes de forma mais eficiente e duradoura. Ela também permitiu
a criacdo de registros historicos e a construcao de narrativas que ajudaram a moldar a identidade das
sociedades humanas. Leroi-Gourhan (1964) estudou a memoria e a tecnologia a partir de uma
perspectiva evolutiva e tecnoldgica e argumentou que a tecnologia ¢ uma extensdo da memoria
humana e que a evolugdo da tecnologia ¢ fundamental para a evolugdo da memoria humana. Outro
autor que discutiu a relacdo entre a evolugdo social e a escrita foi Ong (2000), justificando que a
escrita € uma tecnologia que permitiu a criacdo de uma cultura letrada e que transformou a maneira
como as sociedades humanas pensam e se comunicam.

Vale ressaltar que a aldeia Anambé possui uma escola que atende as necessidades
educacionais de seus habitantes, abrangendo os niveis de Ensino Fundamental I e II. No entanto,
ainda ndo oferece o Ensino Médio em sua estrutura, o que implica em limitagdes para os jovens que
desejam continuar seus estudos sem deixar a comunidade.

A presenca de uma escola na aldeia ¢ de extrema importancia, visto que a educacao ¢
obrigatoria e essencial para o desenvolvimento das criangas e adolescentes Anamb¢. No entanto,
apesar da existéncia da escola, ndo foi possivel entrevistar os professores que nela atuam, o que
poderia fornecer uma visao mais detalhada sobre o funcionamento e os desafios enfrentados na

educacao local.
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Além do curriculo regular, a escola oferece aulas de lingua aos sdbados, o que mostra um
esforgo significativo para manter viva a lingua e a cultura do povo Anambé. Essa iniciativa ¢ liderada
por Wilson Anamb¢, um professor indigena que desempenha um papel crucial na educacio das
criangas e na preservagao do patrimdnio cultural.

A implementacao dessas aulas de lingua ¢ fundamental para reforgar a identidade cultural e
garantir que as futuras geragdes tenham um profundo entendimento de suas raizes e tradigdes. Mesmo
com as limitacdes existentes, a dedicacdo da comunidade em promover a educagdo ¢ evidente e
merece reconhecimento e apoio.

Por consequéncia, ndo seria correto afirmar que o povo indigena Anambé se mantém agrafo
por falta de aptidao intelectual. A escrita ¢ uma tecnologia relativamente recente na historia humana
¢ muitas culturas tradicionais tém sistemas complexos de comunicag¢ao e registro de informagdes que
ndo envolvem a escrita alfabética. Além disso, a falta de desenvolvimento da escrita pode ser atribuida

a fatores como a falta de necessidade, barreiras tecnologicas e barreiras culturais.

4.6 Apagamento, Esquecimento e Silenciamento da Memoria Coletiva

Na percep¢ao de Thompson (1992), o esquecimento e o silenciamento sdo duas formas de
apagamento da memoria coletiva. O esquecimento pode ser definido como a perda ou o
desaparecimento de informagdes ou eventos da memoria coletiva. Ja o silenciamento pode ser
definido como a supressao ou a ocultacao de informacdes ou eventos da memoria coletiva. Esses dois
processos podem ser intencionais ou ndo e podem ser causados por fatores como a censura, a
repressao politica, a falta de interesse ou a falta de acesso a informagdes. Por sua vez, Ricoeur (2010a)
argumentou que o esquecimento pode ser reversivel ou definitivo e que a narrativa ¢ fundamental
para a compreensao da historia.

Uma sociedade pode procurar silenciar outra sociedade por diversos motivos, como a
discriminacdo, o preconceito, a intolerancia, a rivalidade, a competi¢do, a dominagdo, a exploracao,
entre outros. O silenciamento pode ter consequéncias graves para os agrupamentos humanos que sao
deliberadamente esquecidos e silenciados, como a perda da identidade cultural, a marginalizagdo, a
exclusdo social, a violéncia, a opressao, entre outras.

Durkheim (2000) relatava que a memoria coletiva ¢ fundamental para a coesdo social e que
as institui¢cdes sociais como a religido, a educagao e a politica desempenhavam um papel importante
na administragdo e manipulagdo da memoria coletiva. No seu entendimento, as institui¢des sociais

moldam a memoria coletiva de acordo com seus proprios interesses € objetivos, criando uma versao
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da historia que ¢ conveniente para elas. O uso da religido e da politica servem de exemplo, ja que a
primeira pode usar a memoria coletiva para reforgar a identidade religiosa de um grupo, enquanto
que a segunda pode utiliza-la para justificar seus principios e agdes. Outro autor que discutiu a relagao
entre a sociedade e a memoria coletiva foi Foucault (2014), que alegava que o poder ¢ exercido por
meio do controle da memoria coletiva e que as instituigdes sociais sdo responsaveis por moldar a
memoria coletiva de acordo com seus proprios interesses.

O silenciamento da memdria coletiva, segundo Bosi (2008), onde certas histérias e vozes
sdo excluidas da narrativa oficial, serve para manter o poder e a hegemonia cultural dos colonizadores,
enquanto marginaliza e silencia as historias dos colonizados.

No ponto de vista de Kopenawa e Albert (2015), o silenciamento da memoria coletiva ¢ um
processo que visa desqualificar e desvalorizar as vozes indigenas na sociedade dominante. Para o
combate efetivo a esse silenciamento, se faz preciso dar visibilidade e voz aos povos indigenas, que
muitas vezes sdo ignorados ou marginalizados na narrativa oficial.

Em Kernak (2022) encontramos fortes criticas ao silenciamento da memoria coletiva das
populagdes originais da atual Amazonia brasileira, destacando a marginalizacdo das suas vozes nas
narrativas oficiais. Ele defende a necessidade urgente de dar visibilidade e valorizagdo as historias,
praticas e culturas indigenas, para garantir que essas vozes sejam ouvidas e respeitadas na constru¢ao

de um futuro mais justo e equilibrado.

4.6.1 Apagamento Cultural

Pollak (1989), ao discutir sobre a seletividade da memoria e a conciliagdao entre a memoria
coletiva e as memdrias individuais, afirmava que toda memoria € seletiva, pois envolve um processo
de negociagdo entre os diferentes grupos e individuos que compartilham uma lembrancga. Ele também
questiona a ideia de uma memoria coletiva homogénea e estavel, e propés uma abordagem
construtivista que analisa como os fatos sociais se tornam coisas, como e por quem eles sdo
solidificados e dotados de duracédo e estabilidade.

Essa seletividade da memoria pode ser utilizada para silenciar ou mesmo apagar a memoria
coletiva de um povo ou de um agrupamento humano minoritario, quando héd uma imposi¢ao de uma
memoria oficial ou dominante que exclua ou marginalize as memorias subterraneas ou alternativas.
Como exemplo Pollak (1989) citava aos sobreviventes dos campos de concentragdo, que tiveram

dificuldade de expressar e transmitir suas memorias diante da indiferenga ou da hostilidade da
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sociedade. Na sua percepg¢ao, € imperioso resgatar as memorias apagadas e reconhecer a pluralidade
e a diversidade das memorias coletivas.

A aplicacdo do exemplo dos campos de concentragdo de Pollak (1989) as populacdes
originarias do Brasil e seus descendentes pode ser feita através do resgate e valorizagdo de suas
memorias coletivas. Este processo pode envolver varias etapas importantes. A primeira € o
reconhecimento da existéncia e da importancia das memorias dessas populacdes. Isso implica em
reconhecer que essas memorias foram marginalizadas ou silenciadas e que elas t€ém um valor
intrinseco. A segunda etapa envolve a pesquisa ¢ a documentacao dessas memorias. Isso pode ser
feito através de entrevistas com membros da comunidade, pesquisa em arquivos e bibliotecas, ¢ a
coleta de historias orais. A terceira etapa ¢ a divulgagao dessas memorias. Isso pode ser feito através
de publicagdes, exposicdes, filmes, websites, e outros meios de comunicagdo. A quarta etapa ¢ a
educagdo. Isso envolve a inclusdo dessas memorias nos curriculos escolares e a realizacdo de
workshops e seminarios para educar o publico sobre a historia e a cultura dessas populagdes. A quinta
etapa ¢ a preservagdo dessas memorias para as geracoes futuras. Isso pode ser feito através da criagdo
de museus, arquivos, e outras institui¢des dedicadas a preservacao da memoria coletiva.

Como Pollak (1989) aponta, ¢ crucial resgatar as memorias e reconhecer a pluralidade e a
diversidade das memorias coletivas. No caso das populacdes originarias do Brasil, isso significa
valorizar suas memorias e histdrias, e reconhecer a injusti¢a e a violéncia que elas sofreram. Ao fazer
isso, podemos contribuir para a constru¢do de uma sociedade mais justa e inclusiva.

Na opinido de Frischmann (2013), as consequéncias de apagar a memoria coletiva de um
povo podem ser profundas e duradouras. A primeira ¢ a perda de Identidade. A memoria coletiva ¢
uma parte fundamental da identidade de um povo. Ela ajuda a definir quem somos, de onde viemos
e o que valorizamos. Quando essa memoria ¢ apagada, pode levar a perda de identidade coletiva. A
Injustica Historica € outra. A memoria coletiva muitas vezes inclui lembrangas de injusticas e lutas.
Quando essas memorias sdo apagadas, pode perpetuar a injustica e negar o reconhecimento € a
reparagdo as vitimas. A repeti¢do de erros passados também se inclui. A memoria coletiva serve como
uma licdo do passado. Sem ela, a sociedade pode estar condenada a repetir os mesmos erros. Outra
consequéncia ¢ a Divisao Social. A exclusdo de certas memorias pode levar a divisdo social, pois
grupos diferentes na sociedade podem ter diferentes memorias e interpretagdes do passado. O impacto
na convivéncia escolar também pode ser incluido. O abandono amnésico da memoria coletiva pode
impactar a convivéncia escolar, pois a escola ¢ um espaco importante para a transmissao e discussao
da memoria coletiva. Portanto, € crucial respeitar e preservar a memdria coletiva de todos os povos,

e garantir que todas as vozes sejam ouvidas na narrativa historica.
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Bosi (2008) expode que a colonizacao europeia foi responsavel direta pelo apagamento das
culturas indigenas e suas tradigdes, substituindo-as de forma imposta pela sua. Esse processo de
apagamento foi uma forma de controle e dominagdo, eliminando a identidade original dos povos
colonizados.

Sob um ponto de vista xamanico, Kopenawa e Albert (2015) abordam o apagamento das
culturas indigenas, a Yanomami em particular, devido a invasdo e destruicao de suas terras por
atividades ilegais, como a mineracdo. A presen¢a do explorador ocidental e consequente destrui¢ao
ambiental resulta em um processo de perda de tradi¢des, conhecimentos € modos de vida que sdo
essenciais para a construc¢ao de sua identidade.

Krenak (2022) aborda o apagamento cultural das comunidades indigenas sob o ponto de
vista do processo colonizatério ocidental e das praticas capitalistas, que juntos destruiram modos de
vida e tradigdes ancestrais, resultando na perda irreparavel de saberes e praticas culturais,

desestruturando comunidades e silenciando suas histdrias e vozes por geragoes.

4.6.2 Esquecimento cultural

O termo “esquecimento” € bastante recorrente no ser humano, assim como seu significado
e consequéncias. De acordo com o dicionario Priberam do Portugués (2023), este tem varias
conotagdes, dependendo do contexto. No entanto, em geral, refere-se ao ato ou efeito de esquecer ou
esquecer-se. Também pode ser entendido como uma falta de lembranga ou memoria e, além disso,
pode se referir a uma omissao, falha ou lapso. Em alguns contextos, ainda pode indicar desprezo ou
a perda da sensibilidade. Em sentido mais amplo, pode ser utilizado para fazer referéncia a situagdes
em que algo ¢ deixado de lado, seja intencionalmente ou nao.

Foucault (2014) aborda o tema do “esquecimento” associando-o ao conceito de “arquivo”,
este ultimo como sendo um sistema que determina o que merece ser memorizado € 0 que merece ser
esquecido. Por consequéncia, € o “arquivo” quem define o que deve ser conservado e o que deve ser
abandonado. E o sistema de discursividade que separa o que merece ser arquivado como historia e o
que deve ser esquecido. Em relagdo a “cultura de si”, Foucault (2014) discute a ideia de um sujeito
que ¢ constituido historicamente, a partir de praticas distintas, falando sobre a “estética da existéncia”,
uma propor¢ao ou harmonia que envolve um trabalho sobre si mesmo, que ndo ¢ um sujeito universal
e a priori, mas um sujeito constituido historicamente. Infere-se em Foucault que o esquecimento de
uma cultura pode ser visto como um processo ativo e intencional, moldado por sistemas de poder e

discursividade.
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Pollak (1989), ao pronunciar-se a respeito da possibilidade do esquecimento de uma cultura,
argumenta que a memoria coletiva de um grupo pode ser influenciada por fatores sociais e culturais
e também defende a ideia de que sdo os fatos sociais que se internalizam na memoria da sociedade
que, como e por quem, sdo solidificados e dotados de duragdo e estabilidade. Por outro lado,
similarmente menciona a existéncia de “memorias subterrdneas, minoritarias, clandestinas,
inaudiveis”, que sdo memorias que nao se alinham com a imagem que uma sociedade majoritaria ou
Estado desejam passar e impor. Essas memdarias ndo oficiais e incomodas, uma vez reprimidas em
sua divulgacdo e participacdo, podem levar uma sociedade a esquecer o seu passado.

Observamos, desta forma, que a efetivagdo do esquecimento ocorre de formas diversas,
algumas mais rapidas, violentas, repressivas, outras mais lentas e sutis. Servem de exemplo a
assimilagdo cultural, de uma cultura dominante impor seus valores, idiomas e costumes a uma cultura
subordinada, levando ao esquecimento ou supressao da cultura original; do trauma coletivo ou
eventos traumaticos que podem ocasionar a um desejo coletivo de esquecer certos aspectos do
passado; da globalizacdo que pode promover o processo do esquecimento de culturas locais a medida
que as culturas globais se tornam mais dominantes e da perda geracional, esta que pode ser inter-
relacionada com a globalizac¢do, que ocorreria 2 medida que as geracdes mais velhas passam e as
novas geragdes crescem em um mundo cada vez mais globalizado e determinados aspectos da cultura
podem ser esquecidos se nao forem transmitidos adequadamente.

Aproximando os conteidos de Foucault (2014) e Pollak (1989) com a realidade do povo
indigena Anambé¢, o processo de esquecimento cultural descrito pelo segundo autor pode acontecer
com este povo, j& que os mesmos, assim como a grande maioria dos povos indigenas no Brasil tém
sido negligenciados e suas culturas e linguas estdo em risco de serem esquecidas.

Neste ambito ¢ sempre importante relembrar a questdo da escrita e ressaltar que a falta de
um sistema de escrita formal pode tornar uma cultura mais vulneravel ao esquecimento, uma vez que
a escrita € um dos principais instrumentos para a preservagao e transmissao da cultura e historia de
um povo de uma geracao para outra. Por outro lado, ¢ igualmente valido destacar que muitas culturas
indigenas tém tradi¢des orais ricas e complexas que desempenham um papel semelhante ao da escrita
em outras culturas. Por consequéncia, nao ¢ a presenca ou auséncia de um sistema de escrita, o inico
fator que determina se uma cultura sera esquecida ou ndo. Outros fatores existem para o esquecimento
cultural e estdo a vista de toda a populagdo para um exame minucioso, como politicas governamentais,

globalizacdo, assimilagdo cultural e perda de terras tradicionais.
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4.7 Dominacao Cultural e Dominac¢ao Linguistica

A “dominacdo cultural” ¢ um conceito que se refere ao controle exercido por uma cultura
sobre outras, influenciando seus hébitos, crengas e comportamentos. Isso pode ocorrer de varias
maneiras, como através da imposicao de uma lingua, religido, valores e normas. De acordo com
Barbosa (2022), a América Latina tem sido submetida a dominagdo cultural europeia e norte-
americana branca ha mais de quinhentos anos. Este autor destaca a influéncia de Freire (2004) e
Quijano (1988), que conscientizaram sobre os modos pervasivos de colonizagdo politica e cultural.

Por outro lado, Tylor (1977), define cultura como um todo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos
adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade. Nesse sentido, a dominagdo cultural pode
ser vista como uma imposicao for¢ada de conhecimentos, tradi¢cdes e habitos da parte de um grupo
supostamente ‘“vencedor”, em detrimento e com consequente desfiguracdo ou extingdo dos

conhecimentos, tradi¢des e hdbitos do grupo supostamente "vencido".

4.7.1 Dominacdao Cultural

O termo ou conceito “dominagdo cultural” se refere, basicamente, a pratica de uma cultura
dominante que ¢ prevalente dentro de uma determinada entidade politica, social ou econémica, onde
coexistem multiplas culturas (Critelli, 1981). Esta dominacdo pode se manifestar em referéncia a uma
lingua, a uma religido, a um ritual, a um valor social e/ou a um costume social. Esses recursos citados
costumam ser uma norma para toda uma sociedade.

Observando a dominagao cultural sob uma perspectiva capitalista, Mello Filho (2019), ao
discutir como o pensamento econdmico lida com o conceito de cultura, percebe que as abordagens
econOmicas dominantes, desde Adam Smith (1983) até a economia neoclassica tendem a considerar
que a racionalidade humana ¢ predominantemente calculista e utilitarista, e a esfera cultural ¢ externa
ao ambito econdmico e s6 o influencia indiretamente. Por outro lado, Gramsci (1989), um teérico
marxista, vé a dominagdo cultural como uma estratégia para a dominacdo de classe no capitalismo.
Este autor acredita que a transformagdo da sociedade e da politica ¢ feita com base em esforgos
académicos e intelectuais continuos para subverter a cultura ocidental.

Observando as duas diferentes abordagens do que podemos compreender por dominagdo
cultural, temos que ambos autores reconhecem a existéncia de uma cultura dominante que influencia
a sociedade. No entanto, diferem em suas visdes sobre as causas € consequéncias da dominagao

cultural, ou seja, a dominagao cultural como um subproduto da racionalidade econdmica ou como
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uma estratégia deliberada para a dominacdo de classe. Com respeito as consequéncias de tal
dominacao, ambos sdo criticos pois as percebem negativamente, tanto na forma da marginalizacao de
outras formas de racionalidade e a homogeneizagdo da cultura como na perpetuacao da desigualdade
de classe e a supressdo das culturas ndo dominantes. Sendo assim, podemos inferir que os processos
de dominagao cultural ndo ocorrem segundo um mesmo roteiro, mas suas consequéncias sim, sao
nefastas para aquelas culturas nao dominantes.

Aqui, neste ponto, pode ser feita uma comparagdo de dois processos de dominagao cultural
extensiva: do Império Romano sobre a Europa, Asia e Africa e a do Reino Portugués sobre as
populagdes originarias do atual territorio do Brasil.

A dominagdo cultural do territorio europeu pelo Império Romano e do territorio do atual
Brasil pelo Império Portugués ocorreu de maneiras distintas, mas ambas tiveram um impacto
significativo na formagao das respectivas sociedades.

O Império Romano, que se estendeu por trés continentes ficou conhecido por sua politica de
“romanizagdo”, uma politica que envolvia a assimilagdo cultural dos povos conquistados, que eram
fortemente incentivados a adotar tanto a lingua latina como as suas praticas religiosas, leis e costumes.
A romaniza¢ao nao foi um processo uniforme, variando em intensidade e profundidade dependendo
da regido e do periodo. Quanto a sua dinamica, o “projeto imperial” romano se implementou por meio
do controle politico das provincias, cooptando as elites locais pela formagao de uma hierarquia de
identidades e a reorganizagdo dos sistemas de assentamentos com a construcao do territério (Mendes;
Bustamante; Davidson, 2005).

Quanto a coloniza¢do do Brasil pelos portugueses, esta ja causou grandes impactos na
populacdo indigena original desde o momento do desembarque, inicialmente por meio de um choque
cultural e, a continuacao, por conflitos armados com estes povos que j& habitavam a regido. No que
tange a administracdo da colonia, esta ficou a cargo da metrdpole portuguesa, que implantou um
sistema de governo centralizado e autoritario com o apoio e reconhecimento da Igreja Catolica, que,
por sua vez, também exerceu grande influéncia na vida social e cultural do Brasil colonial (Barbosa,
2022).

A colonizagdo cultural introduzida originalmente pelos portugueses no territdrio brasileiro
foi inicialmente introjetada de forma inconsciente pela populagdo nativa original colonizada, uma
“coloniza¢do inconsciente”, que vai além da coloniza¢do cognitiva e torna-se facilmente uma
colonizagdo emocional. Posteriormente, ja na forma de politicas culturais de Governo, o proposito
discriminatério avangou na forma de uma integragdo forgosa das culturas ndo oficiais ou ditas

marginais com a oficial, mas o que na realidade buscavam era simplesmente extingui-las.
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4.7.2 Dominacgdo Linguistica

A dominacdo linguistica manifesta-se de maneira andloga a dominagdo cultural,
configurando-se como um processo no qual uma lingua se sobrepde a outras, geralmente em
decorréncia de dinamicas politicas, economicas ou culturais. Tal subjugagdo pode ocorrer tanto por
meio da imposi¢do direta, como em contextos coloniais, quanto de forma indireta, através de
processos de globalizagado e difusdo cultural (Lucchesi, 2017).

Retomando o exemplo anterior dos processos de dominagdo cultural dos romanos e dos
portugueses, a dominacao linguistica efetuada pelo Império Romano ocorreu fazendo uso da politica
de “romanizacao”, que envolvia a assimilagdo cultural dos povos conquistados. A lingua nativa dos
antigos romanos, o latim, servia como “lingua de poder” e era muito usada em todo o Império
Romano, nomeadamente pelos militares e nos tribunais do Ocidente. A lingua latina, em sua origem,
um falar humilde de uma comunidade rural, passou a lingua soberba e oficial de um Império que
ainda hoje se revela presente na maioria das linguas europeias (Mendes; Bustamante; Davidson,
2005).

J& a dominagao linguistica do Reino de Portugal no Brasil ocorreu por meio da coloniza¢do
do territorio das antigas populagdes originais. A lingua portuguesa foi imposta como a lingua oficial
¢ hegemonica sobre o amplo mosaico linguistico dos primeiros séculos de formagdo do Brasil
(Barbosa, 2022).

Observamos que assim como no caso da dominagdo cultural, a dominacdo linguistica
também foi impulsionada por processos de colonizacao e expansao imperial. No entanto, eles diferem
em suas abordagens e resultados. A dominacdo linguistica romana focou na assimila¢do cultural,
enquanto a dominagdo linguistica portuguesa no Brasil focou na imposi¢do direta da lingua
portuguesa. As consequéncias desses processos de dominagao linguistica sdo vastas e duradouras. No
caso do Império Romano, a influéncia do latim pode ser vista nas linguas romanicas modernas, como
o italiano, francés, espanhol, romeno e portugués. No Brasil, a imposi¢do da lingua portuguesa
resultou na marginalizacdo e perda de muitas linguas indigenas, mas também na formacdo de uma
lingua portuguesa unica com suas proprias caracteristicas distintas.

Ao finalizar este capitulo sobre a memoria e a cultura dos povos indigenas do Brasil,
observamos que as elites que governam o Estado brasileiro reconhecem que estas sao ricas e diversas,
e, por consequéncia, tidas no minimo como inapropriadas para o desenvolvimento de seus projetos.
Possivelmente esse reconhecimento seja o que fundamenta as praticas de dominacdo cultural e
linguistica, bem como ao apagamento e silenciamento de sua existéncia. De fato, as politicas

governamentais muitas vezes favoreceram a assimilacao cultural e linguistica dos povos indigenas a
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cultura dominante, cujo resultado nefasto resultou na perda de muitas linguas indigenas e na
marginalizagao daqueles que continuam a falar essas linguas.

Essas praticas de dominagdo, apagamento e silenciamento oficiais t€ém consequéncias
profundas para a memoria e a cultura dos povos indigenas. Elas ameacam a sobrevivéncia de suas
linguas e culturas, e negam a eles o direito de se expressar e viver de acordo com suas proprias
tradicoes culturais. No entanto, apesar desses desafios, os povos indigenas do Brasil continuam a
resistir e a lutar pelo reconhecimento de seus direitos culturais e linguisticos, trabalhando para
preservar e revitalizar suas linguas e culturas, e para garantir que sua historia e contribui¢des sejam
reconhecidas e valorizadas.

Em resumo, a memoria e a cultura dos povos indigenas do Brasil sdo fundamentais para a
diversidade cultural e linguistica do pais. E crucial que sejam feitos esforgos para combater as praticas
de dominacgdo cultural e linguistica, bem como o apagamento e o silenciamento de sua existéncia, a
fim de garantir a sobrevivéncia e o florescimento dessas culturas e linguas ricas e diversas.

Ao se conceituar cultura como conjunto de manifestacdes materiais e imateriais que
expressam a identidade, a historia, a criatividade e a diversidade de um povo e que inclui aspectos
como a arte, a musica, a literatura, a religido, a lingua, o conhecimento, os valores, os costumes ¢ as
tradigdes de um grupo social que podem se transformar ao longo do tempo, mas também pode ser
preservada e transmitida de geracdo em geracdo, temos uma primeira linha de embasamento para uma
melhor compreensdo do povo Anambé. E igualmente importante, referirmos o conceito de memoria
como capacidade de lembrar e de registrar os fatos, as experiéncias, as emocoes € as ideias que
marcaram a trajetéria de um povo. Neste sentido, a memoria € fundamental para a construgdo da
identidade e da consciéncia de um grupo social e pode ser expressa por meio de testemunhos,
narrativas, simbolos e rituais que remetem ao passado e ao presente de um povo, mesmo quando este
povo nao chegou a desenvolver a forma escrita de sua lingua.

Com esses conceitos em mente sera possivel realizar uma analise critica sobre o processo de
apagamento cultural que o povo Anambé vem sofrendo, tendo em consideracdo tanto a sua cultura
como memoria, verificando como eles foram afetados, negados, destruidos ou substituidos por outros
ao longo da historia. E preciso também analisar os fatores e os agentes que provocaram ou provocam
esse apagamento cultural, como processos de colonizagdo, exploragdo, violéncia, discriminacao,
assimilacdo ou globalizagdo. Por fim, é preciso avaliar as consequéncias e os impactos desse
apagamento cultural para a identidade, a dignidade e a sobrevivéncia do povo Anambé e para a

diversidade e a riqueza cultural da humanidade.
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5 ENTRE MEMORIAS E SABERES: VOZES QUE TECEM A IDENTIDADE ANAMBE

Este capitulo tem por base a analise de entrevistas realizadas com liderancas masculinas e
femininas da aldeia Anambé, focando nas dinamicas de lideranca, preservacao cultural e no papel da
pajé Becui Anambé. As entrevistas revelam narrativas pessoais e coletivas sobre transformacdes
socioculturais, destacando a importancia da memoria de Becuu como simbolo de resisténcia cultural
e identidade. Os relatos foram organizados de forma a destacar os critérios e desafios da lideranga
Anambé, a centralidade do pajé como figura espiritual e cultural, e a articulagdo das tradi¢des

ancestrais diante dos desafios contemporaneos.

5.1 A Comunidade Anambé

A regido da Amazonia brasileira ¢ uma das mais ricas e diversas do mundo, tanto em termos
de biodiversidade quanto de cultura. Ela abrange cerca de 50% do territério nacional e inclui nove
estados: Acre, Amapa, Amazonas, Mato Grosso, Maranhdo, Para, Rondonia, Roraima e Tocantins.
Ela ¢ formada por diferentes ecossistemas, como florestas umidas, florestas estacionais, savanas,
campos e varzeas, que abrigam milhares de espécies de plantas e animais, muitas delas endémicas e
ameagadas de extin¢do. Igualmente possui a maior rede de rios e cursos d’agua do planeta, sendo o
rio Amazonas o maior € mais caudaloso do mundo. Assim sendo, podemos inferir que a Amazonia
brasileira ¢ de grande importancia para o Brasil e para o mundo, pois desempenha fung¢des ecoldgicas,
econdmicas, sociais e culturais essenciais, entre as quais se deve destacar a preservacdo da memoria
e da identidade de povos e comunidades tradicionais (Cunha, 2022).

Na Amazonia brasileira, vivem mais de 180 povos indigenas, que representam mais de 55%
da populacdo indigena do pais. Esses povos possuem uma grande diversidade linguistica, cultural e
territorial, sendo reconhecidos como os primeiros habitantes e os principais guardides da floresta.
Entre os povos indigenas mais conhecidos da Amazonia brasileira se incluem os Yanomami, os
Kayapd, os Tikuna, os Xavante, os Munduruku, os Guarani, os Assurini do Trocard, os Macuxi, os
Wajapi, os Ashaninka, os Kaingang, os Terena, os Xingu, os Karaja, os Kaxinawa e os Sateré-Mawé,
entre outros. Além desses, existem também varios grupos isolados ou de recente contato, que vivem
em situacao de extrema vulnerabilidade e requerem protegao especial do Estado. Os povos indigenas
da Amazonia brasileira enfrentam diversos desafios e ameacas, como o desmatamento, a invasao de

suas terras, a violéncia, a discriminagdo, a transformag¢do de sua cultura e a perda de seus direitos.
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Por isso, eles lutam pela demarcacao e pela gestdao de seus territorios, pelo respeito a sua diversidade,
pela valorizagdo de sua sabedoria e pela garantia de sua autonomia e de sua cidadania (Cunha, 2022).

Os Anambé sdo um povo indigena que vive no estado do Pard, Brasil, na Terra Indigena
Anambé, localizada no municipio de Moju. Eles pertencem a familia linguistica Tupi-Guarani e falam
a lingua Anambé, que ¢ atualmente ameacada de extingdo. As suas origens remontam ao século
XVIII, quando viviam na regido do rio Pacaja, a oeste do rio Tocantins, perto de Portel. O nome
“Anambé¢”, de origem tupi, se refere a varios passaros tropicais de plumagem colorida que se
alimentam de frutos. Eles sofreram com a invasao dos brancos, que os atacaram e os escravizaram, €
com a ag¢ado dos jesuitas, que os catequizaram e os transladaram para Portel. No final do século XIX,
eles se deslocaram para a margem oriental do Tocantins, indo para a bacia do rio Moju, onde se
misturaram com outros povos indigenas, como os Turiwara e os Amanay¢ (Heck; Loebens; Carvalho,
2005).

Os Anambé valorizam a cooperagdo, a solidariedade e o respeito entre os membros da
comunidade, mas também enfrentam problemas de desunido, de disputas internas e de influéncias
externas que afetam sua organizagdo social e politica. Quanto a organizac¢do social e politica dos
Anambé, ela se fundamenta na familia extensa, que retine parentes consanguineos ¢ afins, ¢ no
cacique, que € o lider politico e religioso da comunidade. O cacique ¢ escolhido por consenso entre
os membros da aldeia, tendo em consideragdo a sua experiéncia, seu conhecimento e sua capacidade
de resolver conflitos. Este € a figura que representa os Anambé perante as autoridades e as instituigoes
nao indigenas, como a Funai, o Cimi, a prefeitura e a igreja. Ele também tem a atribui¢do de coordenar
as atividades coletivas, como as rogas, as festas e os rituais. Além de tudo, cabe a ele, transmitir os

ensinamentos e as tradigdes da cultura Anambé para as novas geragdes (ISA, 2023).
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Figura 1: Mapa de localiza¢io Municipio de Moju - Estado do Para.

Fonte: ISA (2003)

Figura 2: Mapa da Terra indigena Anambé
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Figura 3: Deslocamento Realizado dos Anambé
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Sintetizando, podemos verificar inicialmente o conceito de identidade cultural como forma

de um grupo de pessoas se reconhecer e se diferenciar dos outros, com base em seus valores, crengas,
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costumes, linguas, tradigdes € modos de vida. Observamos que a identidade cultural, por ser dinamica,
pode se transformar ao longo do tempo, mas também pode ser ameagada ou negada por processos de
dominagdo, exploragdo, discriminagdo e violéncia.

Os Anambé se expressam por meio de suas artes, suas musicas, suas dangas, suas festas, sua
religido, sua lingua e seus saberes, que revelam sua criatividade, sua espiritualidade, sua memoria e
sua identidade. Eles também se articulam com outros grupos e setores da sociedade que compartilham
de suas causas e de seus valores, como organizagdes ndo governamentais, universidades, igrejas,
partidos politicos, sindicatos, entre outros.

A comunidade Anambé, que tem uma forte identidade com as suas terras na regido
amazonica brasileira, vem sofrendo com a presenga de grupos estrangeiros que além de invadir as
suas terras, destruir seus recursos, contaminar suas aguas, violar os seus direitos, também tentam
assimilar ou extinguir sua cultura como forma de representacao dos seus poderes economico, politico
e ideologico dominante.

O exemplo dos Anambé demonstra que a sua identidade cultural e dos outros povos
indigenas da Amazonia ¢ um elemento de resisténcia ao apagamento da cultura e a opressao do
homem branco, mas também ¢ um elemento de constru¢ao de uma sociedade mais justa, democratica
e plural, que reconhecga e respeite as diferengas e que valorize a contribuicdo dos povos indigenas
para o desenvolvimento humano e ambiental. A identidade cultural dos povos indigenas da Amazonia
¢, portanto, uma fonte de orgulho, de dignidade e de esperanga para esses povos e para todos os que

se solidarizam com eles.

5.2 Pesquisa de Campo na Aldeia Indigena Anambé

Entre os dias 02 e 06 de novembro de 2024, foi1 feito o trabalho de campo na Terra Indigena
Anambé, em Moju, Pard. Este foi marcado por intensas queimadas na TI Anambé que ja havia
iniciado no dia 19 de novembro de 2024, resultantes de uma estiagem severa e mudangas climaticas.
A situagdo critica afetou diretamente a rotina da comunidade, dificultando as entrevistas devido ao
envolvimento de jovens, liderangas e mulheres na tentativa de salvar rogas e dreas de mata nativa. As
queimadas impactaram a satide da populagdo, com relatos de dores nos olhos, garganta e dificuldades
respiratorias, além de agravar a escassez de alimentos. E importante ressaltar que até a minha saida

da comunidade ainda ndo estava controlado o incéndio florestal da TI Anambé.
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Apesar das adversidades, foi possivel coletar informagdes valiosas. As entrevistas
decorreram majoritariamente a noite, pois durante o dia os indigenas estavam mobilizados no
combate ao fogo, muitas vezes ao lado de bombeiros alojados na escola da aldeia. Mesmo exaustos,
diversas liderangas fizeram questdo de participar na pesquisa, reconhecendo a relevancia do tema
para a comunidade.

As dificuldades exigiram ajustes na abordagem metodoldgica. Com o apoio de Vanuza
Anambé, esposa do cacique Raimundo Anambé, organizamos uma lista de liderangas disponiveis
para entrevistas. Esse apoio foi essencial, considerando que as aldeias Anambé nao mais se dividem
em nucleos familiares, mas em subgrupos com autoidentificagdo. Atualmente, hd trés caciques
principais: o cacique Raimundo Anamb¢ lidera a aldeia Mapurupy-Anambé; o cacique Ywam
Anambé, a aldeia Irapa-Anambé; e o cacique Pedro Anambé, a aldeia Yetehi-Anambé.

Vale destacar que o cacique Pedro Anambé, devido a problemas cardiorrespiratorios
agravados pela fumaca das queimadas, esteve ausente da aldeia durante o periodo da pesquisa. Ele
concedeu sua entrevista no municipio de Mocajuba, demonstrando grande empenho em colaborar
com o estudo mesmo diante de sua condi¢do de saude.

Um momento marcante foi a contribui¢do da familia do cacique Raimundo Anambé, que,
além de conceder entrevistas, vestiu as indumentarias tradicionais, incluindo cocares sagrados, para
uma fotografia simbdlica destinada a pesquisa. Esse gesto reforgou a importancia da pesquisa para a
comunidade e a relevancia de suas narrativas.

Apesar das limitagdes impostas pelo contexto, a ida a campo proporcionou um panorama
sensivel e urgente das dindmicas sociais, culturais e ambientais que permeiam a vida da aldeia
Anambgé, reafirmando o papel da Pajé Becut como guardia da memoria e do saber ancestral em

tempos de crise.

5.2.1 As Liderancas Anambé

O cacique Raimundo Anambé ¢ lider da aldeia Mapurupy Anambé e foi fotografado a noite
ao lado de sua filha, Muka Anambé, apds uma entrevista sobre as queimadas que afetaram a regido.
Muka, vestida com trajes tradicionais, representa a continuidade cultural da comunidade. Vanuza
Anambé, esposa do cacique Raimundo, simboliza a for¢a e a lideranga feminina na luta contra os
incéndios, atuando tanto na linha de frente quanto na organizag¢ao do suporte comunitario.

Francisca Pantoja, conhecida como Chica, ¢ uma moradora antiga e respeitada que trabalha
ativamente na roga, sendo uma guardia das tradi¢des e da memoria do povo Anambé. Tapi-ir Anambé

¢ uma ancia e guardia da lingua materna, representando a conexao espiritual e a resisténcia cultural
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da aldeia. Marrir, outro ancido fluente na lingua Anambé, preserva as praticas tradicionais como a
caca e representa o elo entre o passado e o presente da comunidade.

Augustinha Anambé, esposa do cacique Ywam, ¢ parteira e detentora de conhecimentos sobre
a medicina tradicional, sendo uma lideranga feminina fundamental na transmissdo de saberes
culturais. Titon Anambé, uma das poucas falantes da lingua do povo, ¢ guardid da memoria viva da
comunidade, mantendo tradi¢des no cotidiano. Ebson Anambé, ou Eré, ¢ uma jovem lideranca
comprometida com a preservacgao e a transmissao dos ensinamentos dos mais velhos, representando
o futuro da cultura Anambé. Ywam Anambé, cacique da aldeia Irapa-Anambé, foi retratado prestes a
entrar na mata para combater um incéndio, demonstrando sua lideranga € compromisso com a
protecdo do territério. Antonio Anambé, conhecido como Miarim, ¢ um ancido cuja vivéncia e
dominio da lingua nativa representam a resisténcia e a continuidade cultural de seu povo. Por fim, o
cacique Pedro, da aldeia Yetehu-Anambé, ¢ uma lideranga respeitada, com forte capacidade de
didlogo e atuacdo estratégica na defesa dos direitos e da cultura de sua comunidade, sendo exemplo

de resisténcia e unido.

Registros Fotograficos dos Caciques da Aldeia Indigena Anambé

Figura 4 - Cacique Raimundo Anambé (cacique da aldeia Mapurupy-Anambé) e sua filha Muka
Anambé

Fonte: Natadlia Lima (2024).
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Fi lgura 5 - Cacique Pedro Anambé (Cacique da aldeia Yetehu-Anambé).
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Fonte: Natadlia Lima (2024).

Figura 6 - Cacique Ywam Anambé, cacique da aldeia Irapa-Anambé

Fonte: Natalia Lima (2024).
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Registros Fotograficos das Liderancas Femininas da Aldeia Indigena Anambé

Figura 7 - Lideran¢a Feminina Vanusa Anambé

Fonte: Natalia Lima (2024).

Figura 8 - Ancia Tapi-ir Anambé
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Fonte: Natalia Lima (2024).
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Figura 9 - Lideran¢a Feminina Francisca Pantoja

Fonte: Natalia Lima (2024).

Figura 10 - Ancia Titon Anambé

Fonte: Natalia Lima (2024).
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Figura 11 - Lideranga Feminina Augustinha Anambé

Fonte: Natdlia Lima (2024).

Registros Fotograficos das Liderancas da Aldeia Indigena Anambé

Figura 12 - Liderang¢a Marrir Anambé
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Fonte: Natalia Lima (2024).
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Figura 13 - Lideranga Eré Anambé

Fonte: Fornecida por Eré Anambé¢ (2024).

Figura 14 - Lideranga Antonio Anambé
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Fonte: Natalia Lima (2024).
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O povo Anambé escolhe suas liderangcas com base na experiéncia, na sabedoria ¢ na
confianca que a comunidade deposita no individuo. O cacique ¢ geralmente eleito em assembleias ou
por consenso comunitario, refletindo os valores coletivos e o respeito pelo candidato®. A escolha visa
garantir que os lideres representem os interesses do grupo, preservando tradi¢des e promovendo o
bem-estar comunitario (ISA, 2023).

Ao entrevistar o cacique Raimundo®, sobre a forma como os lideres sio escolhidos, este
relatou que na comunidade, tem que se realizar uma elei¢do. A pessoa deve mostrar interesse e passar
por uma pesquisa. A comunidade pode indicar alguém ou a pessoa pode se manifestar para assumir
um cargo de lideranga, como cacique. Ele explica que, na comunidade, o processo para assumir o
cargo de cacique envolve o interesse pessoal, o respeito da comunidade e uma espécie de "pesquisa”
para avaliar a capacidade do candidato. As pessoas observam o comportamento ¢ a lideranca do
interessado em reunides e atividades, valorizando sua disposi¢ao, responsabilidade e respeito ao ouvir
e orientar os outros.

Para se tornar um lider, deve-se passar por uma pesquisa na comunidade. Foi convidado a
participar de reunides ¢ atividades para mostrar sua capacidade de lideranga. Ademais, também ¢
importante ter o respeito da comunidade. Comentou que acompanhou Pedro, o antigo cacique, em
reunides, observando como ele liderava. Ap6s um ano, Pedro decidiu ndo continuar ¢ a comunidade
teve que escolher outra pessoa. Seu nome foi mencionado, e apds discussdes, decidiu assumir o cargo.
Ele também foi vice-cacique e conselheiro distrital neste mesmo periodo de tempo.

O cacique Raimundo Anambé¢ relata sua trajetoria até se tornar cacique, destacando que
acompanhou e aprendeu com liderangas anteriores, como Pedro, Mario e Marrir. Ele explica que o
processo envolve experiéncia pratica, observagdo da comunidade e construcdo de respeito e
responsabilidade. Quando Marrir decidiu se afastar, Raimundo propds assumir como vice e,
posteriormente, tornou-se cacique. Ele enfatiza que a lideranga exige esforgo, participagdo ativa e
reconhecimento da comunidade, sendo um papel construido ao longo do tempo com dedicacdo e
compromisso coletivo.

A mesma consulta foi feita a Eré®, um jovem lider. Ele disse que a escolha é feita através de
assembleia, que o candidato se lanca e, se a comunidade apoiar, ele ¢ considerado uma lideranga.
Com respeito a critérios especificos para ser considerado uma lideranca, citou em primeiro lugar que

a pessoa deve ter responsabilidade, ou seja, que ndo basta querer ser uma lideranca apenas pelo nome;

3 Os indigenas Anambé se autodenominam em trés aldeias: o cacique Raimundo Anambé lidera a aldeia Mapurupy
Anambé; o cacique Ywam Anambé, a aldeia Irapd Anambé; e o cacique Pedro Anambé, a aldeia Yetehii Anambé.

4 Entrevistado em 04/11/2024.

> Entrevistado em 03/11/2024.
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¢ necessario ter uma visao diferenciada para a comunidade. No seu caso em particular, ele ¢
considerado uma lideranga porque, junto com o cacique, esta “na linha de frente”.

O lider Eré Anambé¢ destaca que, para ser uma liderancga, ¢ fundamental ter responsabilidade
e um olhar comprometido com a comunidade, ndo apenas buscar o titulo por status. Ela explica que
a lideranca se constroi com base no conhecimento dos mais antigos e na atuagao pratica dentro do
coletivo. Ao participar ativamente na linha de frente junto ao cacique, Eré reconhece sua trajetoria
como o inicio de sua formagdo enquanto jovem lideranga, reforcando a importancia da experiéncia e
do envolvimento direto com os desafios da comunidade.

O cacique Pedro®, o mais experiente destas liderancas, disse que originariamente, a lideranca
era hereditaria, passando do pai para o filho; que essa era a forma pela qual a lideranga era formada
dentro da aldeia, mas sempre apoiada pela populagdo. Atualmente, para ser um cacique, o candidato
tem que se preparar e fazer um curso. O lider precisa investir tanto no conhecimento como na defesa
da sua populagdo. Somente assim passarda a ser um cacique respeitado dentro da sua propria
comunidade. O cacique ¢ um defensor da sua populacdo. Seus iguais indigenas o apoiam exatamente
por isso, porque confiam na sua poténcia. Por tanto, o cacique ndo pode deixar a desejar, tem que
enfrentar todas as ameagas, tem que resolver todos os problemas na aldeia.

Pedro Anambé explica que a lideranga na aldeia tradicionalmente se transmite de pai para
filho, mas deve sempre ter o apoio da comunidade. Para ser um cacique respeitado, ¢ necessario
buscar conhecimento, fazer cursos e se comprometer com a defesa do povo. O respeito vem da
confianca da comunidade na forca e compromisso do lider. O cacique ndo ¢ apenas uma figura
simbolica, mas alguém com uma missdo clara: proteger e representar sua populacdo, enfrentando
desafios e tomando atitudes em defesa dos direitos e interesses da aldeia.

As responsabilidades desses lideres vao além da administracdo cotidiana. O cacique € o
responsavel por conduzir negociagdes externas, assegurar o cumprimento das decisdes internas e
proteger as terras e os direitos da comunidade. J4 o pajé, enquanto lider espiritual, cuida da satde
emocional e espiritual do povo, promovendo rituais que equilibram as relagdes com o meio ambiente
e o universo espiritual (Ribeiro, 2006).

Além disso, a experiéncia e a sabedoria cultural desempenham papéis centrais. Os Anambé
valorizam aqueles que possuem profundo conhecimento das tradi¢des, costumes e historias do grupo,
além de sua capacidade de transmitir esses valores as novas geragdes. Essa transmissdo de
conhecimento ¢ um dos pilares que assegura a preservacao da cultura Anambé e ¢ um dos fatores

decisivos na escolha do cacique (Assis; Neves, 2013).

¢ Entrevistado em 06/11/2024.
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Os principais desafios enfrentados incluem o confronto com a modernidade e a pressao de
instituigdes externas que frequentemente desconsideram os valores indigenas. A luta pelo
reconhecimento das terras e a preservacdo cultural em face do avango econdmico sdo questdes
urgentes. Esses desafios requerem um equilibrio delicado entre a manutencdo das tradi¢des e a
necessidade de dialogar com o mundo ndo indigena (ISA, 2023).

O cacique deve ter habilidade diplomatica para lidar com agentes externos, como governos,
ONGs e pesquisadores, garantindo que os interesses da comunidade sejam respeitados. Isso requer
ndo apenas fluéncia em linguas ndo indigenas, mas também o entendimento das leis e normas que
regem os direitos indigenas no Brasil (Assis; Neves, 2013).

Na entrevista com o cacique Raimundo, este considerou que as liderancgas assumem diversas
responsabilidades, especialmente quando o cacique nao pode comparecer. Por exemplo, se houver
um evento externo, uma lideranca pode representar o cacique e participar em seu lugar. Além disso,
a lideranca deve investigar e monitorar a situacdo da comunidade em areas como satude e educacao.
Se houver algo errado, a lideranca deve abordar a questdo e resolver os problemas de acordo com os
valores da comunidade.

O cacique Raimundo comentou que muitas vezes as liderangas da comunidade atuam como
fiscais, resolvendo questdes problematicas e chamando as pessoas para discutir atitudes reprovaveis.
Além de fiscalizar, representam a comunidade externamente e participam de reunides para decidir
sobre questdes importantes como satde, educacdo e bem-estar. O cacique ressalta que as liderancas
tétm a fungdo de representar o cacique quando necessario, participando de eventos externos e
repassando as informagdes a comunidade. Nesse processo, vao se capacitando e assumindo
responsabilidades. Além disso, atuam como fiscais, observando e avaliando questdes relacionadas a
saude, educacido e a convivéncia interna. Quando identificam algo errado, as liderangas dialogam com
os envolvidos, promovendo corre¢des e garantindo que as decisdes estejam de acordo com os valores
e 0 modo de vida da comunidade.

As palavras do cacique Raimundo destacam esse compromisso:

“Assim como também pode acontecer coisa errada que a lideranca faz, as outras liderangas
tem o peso de chamar e dizer pra lideranga que ela ta errada, entdo fiscalizar ¢ uma das
funcdes mais fortes que vocés tém aqui, uma das responsabilidades que ¢ fiscalizar, além de
representar fora, além também de ser chamado para as reunides pra decidir sobre a vida da
comunidade, satde, educagdo, bem-estar, enfim, representacdo nas pautas que sdo
importantes. Isso ¢ importante”. (Raimundo Anambé, 2024).

O Eré, uma jovem lideranca da comunidade Anambé, destacou, ao comentar sobre as
principais responsabilidades de uma lideranca na aldeia, que os membros mais antigos, t€ém

conhecimentos transmitidos pelos antepassados. Nesse contexto, € com o objetivo de perpetuar esses
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saberes tradicionais, estdo sendo formados grupos de lideres e articuladores para garantir a
continuidade e a preservagao dessas praticas.

Sobre a preservagao da cultura na aldeia Eré mencionou que:

“Ha uns anos atras, nds tivemos um impacto na nossa cultura, né? Justamente pela parte da
igreja, né? Que veio alguns pastores que entraram aqui dentro e, tipo assim, mostraram pros
indigenas que a nossa cultura, tipo assim, na visao deles, ja ndo era de Deus, entendeu? Ai,
isso dai acabou atrapalhando um pouco a cultura indigena”. (Eré Anambé, 2024).

O lider Eré Anambé destaca a importancia da valorizacao e preservacao da identidade
cultural indigena. Ela reconhece que houve um periodo de distanciamento das tradigdes,
especialmente entre os jovens, refletido até nos nomes ndo indigenas adotados. No entanto, por meio
do esforco coletivo e do incentivo dos mais velhos, a comunidade retomou praticas culturais como a
pintura corporal, os cantos tradicionais e a valorizagdo de nomes indigenas, assegurando a
continuidade de sua identidade e cultura ancestral.

Ao consultar o cacique Pedro sobre suas principais responsabilidades como lider da
comunidade, este disse que sua principal funcdo era defender os interesses da comunidade, de
identificar e resolver problemas antes que eles crescam, para manter a pureza ¢ a integridade da
comunidade. A respeito de preocupacdes especificas das liderangas, repetiu que sua primeira
preocupacdo ¢ respeitar e proteger a comunidade. Disse também que hoje em dia, a visdo da
comunidade pode estar torturada devido a influéncias externas, e assim sendo, “¢ essencial impor
nossos costumes e trabalhos indigenas, mantendo nossa tradi¢ao e cultura. A partir do momento que
deixamos de lado, perderemos tudo”. Para este, o papel da lideranca ¢ de garantir a continuidade das
tradi¢des e cultura indigena, ndo permitindo que influéncias externas enfraquecam sua identidade.

O cacique Pedro expressa preocupagdo com o enfraquecimento da preservacao da cultura
Anambé, reconhecendo que atualmente ela ndo esta tdo firme dentro da comunidade. Embora nao
possa garantir sua continuidade no momento, ele se compromete, como lideranga, a trabalhar
ativamente para reverter esse cendrio. Ressalta a importancia do didlogo entre as liderangas, como
encontros entre caciques, para trocar ideias e alinhar a¢des. Pedro também observa uma diferenca
entre as geragdes: enquanto sua visao ¢ mais voltada ao nucleo tradicional, os jovens ja estdo mais

misturados, o que representa um desafio para a manutenc¢ao da identidade cultural.

“Eu ndo vou garantir para voc€, mas a Unica coisa que eu posso dizer aqui, e garantir para
voc€ que a gente vai trabalhar em cima disso para que ela volte a ser garantida, a nossa
preservagdo. Porque eu acho um pouco fraco ali a preservagdo. Do meu ponto de vista, como
lideranga, como cacique, muitos Anambé trabalhando 14, mas eu vejo assim um pouco fraco
ali. Mas eu prometo que a gente vai trabalhar em cima disso, porque eu ja fiz varios
argumentos para o Eré, que € uma lideranga, e 0 menino que se misturava, para a gente fazer,
de vez em quando estar reunido os caciques, para a gente trocar as ideias e informacdo”.
(Pedro Anambe, 2024).
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O cacique desempenha um papel fundamental na preservacdo da cultura e identidade
Anambé ao atuar como guardido das tradicdes e mediador cultural. Ele organiza e incentiva a
realizacdo de rituais, festas e encontros comunitarios que reforcam os lagos entre os membros da
aldeia e asseguram a continuidade de suas praticas culturais (Alves, 2017).

Além disso, o cacique ¢ responsavel por promover a educagdo cultural entre os jovens,
transmitindo valores tradicionais e historias ancestrais que formam a base da identidade Anambé.
Essa educacao ¢ realizada tanto de maneira formal, em escolas indigenas, quanto em contextos
informais, como em cerimonias e atividades cotidianas.

No contexto contemporaneo, o cacique também protege a identidade cultural do povo ao
negociar com representantes externos, como autoridades governamentais € organizagdes nao
governamentais. Ele garante que projetos externos respeitem os costumes e tradi¢des locais, evitando

imposig¢des culturais que possam ameacar a identidade do grupo.

5.4 Espiritualidade: O Papel do Pajé

O pajé ¢ a figura central no sistema espiritual dos Anambé, servindo como mediador entre o
mundo humano e o espiritual. Ele utiliza seu conhecimento ancestral para interpretar sinais da
natureza e comunicar-se com divindades e espiritos protetores. Como destaca Ribeiro (2006), o pajé
também ¢ responsavel por manter a harmonia entre o mundo fisico e espiritual, essencial para o bem-
estar da comunidade.

A relagdo do pajé com as divindades ¢ estabelecida por meio de rituais e canticos sagrados,
que invocam a prote¢do e orientacdo espiritual. Esses rituais, segundo Alves (2017), sdo momentos
de conexdo profunda com os ancestrais e com as forcas naturais, reafirmando a interdependéncia
entre o homem e a floresta. A espiritualidade vivida pelo pajé transcende a pratica religiosa, sendo
uma expressao cultural e filosofica do povo.

O pajé na aldeia Anambé desempenha um papel mediador entre a espiritualidade tradicional
e as religides introduzidas por missionarios ou outros visitantes. Ele frequentemente acolhe elementos
dessas religides, como o cristianismo, mas sem abandonar as praticas tradicionais, buscando um
equilibrio que preserve a esséncia da espiritualidade indigena (Langdon, 1996).

Para mitigar os conflitos, o pajé frequentemente conduz rituais que reafirmam a conexao

espiritual do povo com suas raizes, enquanto adapta, de forma estratégica, alguns elementos das
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religides externas que possam ser incorporados sem comprometer a esséncia das tradigdes Anambg.
Esse processo dinamico ajuda a criar um espago de coexisténcia espiritual (Cunha, 2009).

A pajelanga desempenha um papel vital na preservagdo cultural dos Anambé¢, pois € por
meio dela que saberes ancestrais sdo transmitidos e tradi¢cdes sdo reafirmadas. Os rituais promovem
um sentimento de pertencimento, fortalecendo a identidade coletiva. Além disso, a pratica da
pajelanca ¢ um ato de resisténcia frente a aculturacao, simbolizando a luta pela autonomia cultural
(FUNBIO, 2023).

Ao ser consultado sobre a figura do pajé e da veneragdo a divindades e espiritos, o cacique
Raimundo disse que eles veneram aos espiritos. O pajé sempre ¢ um membro da comunidade que tem
o dom espiritual natural. Sobre a existéncia de um pajé na aldeia, disse que neste momento nao ha
nenhum vivo, mas que mesmo assim, se comunicam com as divindades em rituais que ocorrem em
ocasides comemorativas, seja dentro da comunidade ou quando participam de eventos fora da
comunidade.

O cacique Raimundo reflete sobre a possibilidade do ressurgimento da pajelanga na
comunidade, destacando que o dom de ser pajé € espiritual e raro, como foi o caso do ultimo pajé,
Tupa. Ele afirma que atualmente nao ha outro pajé na comunidade, mas considera importante manter
aberta a possibilidade de esse saber ancestral retornar. Raimundo também aponta que, embora existam
tensdes com a presenca da igreja evangélica que, por vezes, rejeita praticas culturais tradicionais, hé
também pastores indigenas que conseguem conciliar fé e cultura. Para ele, a cultura ndo deve ser

abandonada, mesmo com novas influéncias religiosas.

“Se houvesse a possibilidade de ressurgir um pajé na comunidade e reavivar a cultura da
pajelanca, principalmente com a pratica de cura, que era o que os antigos faziam, que o Tupa,
inclusive, fazia essa pratica de cura, que foi o ultimo cacique. [Ressurgimento da pajelanga e
possivel conflito ou a igreja evangélica]. Eu acho que ndo. Porque, assim, aqui, que fosse
Pajé, né? Se ndo quisesse, ndo tinha problema, ndo. la continuar como era, né? Aqui é assim,
porque tem muitos pastores que ndo aceitam, né? Ai muitos aceitam, porque isso ai € nossa
cultura (Raimundo Anambé”. 2024).

Em resposta a mesma pergunta, o lider Eré apresentou um ponto de vista distinto, pois
percebe a figura do pajé como uma pessoa espiritualizada, mas que nos tempos atuais, ¢ dificil separar
a religido original da religido evangélica estrangeira. O Deus que eles cultuam nos cultos ndo ¢ o
Deus do homem branco, mas Tupa, o Deus original. Perguntado sobre a possibilidade do surgimento
de um novo pajé€, mostrou-se incrédulo, e quanto a volta dos rituais de pajelanca, disse crer que seria
muito dificil, uma vez que nem a religido nem os membros da comunidade iriam aceitar uma préatica

que foi gerada dentro da comunidade. Eré se mostra positivo com relacdo a presenga da igreja na
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comunidade, que trouxe coisas boas, € que ela ndo interferiu no pensamento dos indigenas mais
velhos, que estes vao para a igreja achando que estao adorando os seus Deuses da natureza.

Eré Anambé oferece uma reflexdo sensivel sobre o embate entre pajelanca e religido
evangélica dentro da comunidade Anambé. Ele reconhece que a pratica da pajelanga, por sua natureza
espiritual e ligacdo com os espiritos da natureza, dificilmente seria aceita atualmente, pois a religido
implantada na comunidade tende a rejeitar essas manifestagcdes. No entanto, destaca que muitos
ancidos reinterpretam a fé cristd a partir de suas proprias crengas ancestrais cultuando Tupa como
divindade, mesmo dentro da igreja o que evidencia uma resisténcia cultural silenciosa e significativa.

Eré sublinha que a identidade indigena se mantém viva na crenga € na pratica cotidiana,
mesmo diante de conflitos com liderangas religiosas externas. Ele também aponta o papel de
resisténcia da comunidade ao afirmar que ndo sdo os indigenas que devem se adaptar as religides
externas, mas sim o contrario, ja que a comunidade e sua cultura existem e resistem ha muito mais
tempo. Essa fala revela como a manutencao da cultura passa, sobretudo, pelo que o povo acredita,

sente € vive em seu cotidiano.

“Eu falei que Deus que vocés cultuam 14 na igreja? ele disse : - Tupa. A gente vai pra igreja,
a gente adora Tupa. Eu falei, mas ai ndo ¢ Jesus Cristo, o Deus do homem branco? Néo, ndo
¢ esse Deus, ¢ o Tupa. Entéo pra tu ver que, no fundo, os indigenas mais velhos vdo pra igreja
com o pensamento de que eles estdo adorando os seus desejos da natureza. E isso ¢ muito
importante”. (Eré Anambé, 2024).
O cacique Pedro, na sua entrevista, mostrou um posicionamento similar ao do jovem lider
Eré. Disse que o ritual da pajelanga ja ndo existe mais, que se “apagou”, e que a Igreja Evangélica so6
entrou na comunidade porque esta mesma comunidade assim o permitiu, que a comunidade ¢ muito
respeitosa com todas as religides. No acaso de um eventual retorno do ritual da pajelanga, acredita
que esta seria bem aceita, porque existe um respeito mutuo entre os membros evangélicos e aqueles
que obedecem a suas raizes espirituais, € que em caso de conflito, as liderangas iriam atuar de forma
a assegurar o respeito pela cultura e tradi¢do. O conflito que ocorreu no momento da chegada da
Igreja Evangélica, no ponto de vista do cacique Pedro, foi ocasionado pela falta de maturidade e
conhecimento da comunidade, e que hoje, a maioria entende que todos adoram o mesmo Deus,
independentemente da denominagao.
Pedro Anambé evidencia um ponto crucial sobre a ruptura e resisténcia cultural enfrentada
pela comunidade Anambé no que se refere a pajelanga e a espiritualidade indigena. Ele relembra o
papel fundamental de Aipa, considerado um verdadeiro pajé e curador, que exercia praticas

tradicionais de cuidado e cura dentro da propria aldeia dispensando a ida aos centros urbanos. A perda
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de Aipa marca, segundo Pedro, o apagamento de uma pratica ancestral essencial, que nao foi retomada
ou transmitida a outros membros.

Pedro reconhece ainda que, desde entdo, a comunidade passou a buscar cuidados fora do
contexto cultural tradicional, em figuras e praticas “mais brancas”, o que aponta para uma
descontinuidade na transmissao dos saberes espirituais. Apesar disso, ele reafirma que a identidade
indigena ndo se anula com a adesao a religido evangélica. H4 uma clara tentativa de conciliar fé crista
e identidade ancestral, ao defender que o “indio ndo vai perder seu costume” mesmo frequentando
uma igreja evangélica.

A ancid Augustinha’, também foi positiva a respeito das relagdes da comunidade com os
religiosos e pastores protestantes, principalmente porque nao aceitam nem bebidas nem outros abusos
externos. A ancid se considera uma serva de Deus, e exerce sua liderangca quando ocorre algo
inadequado, repreendendo o “Mal” e pedindo que va embora. A comunidade ¢ consagrada e quer
respeito. Ela gosta que o pastor more na comunidade e aprecia a presenca dele, ja que ele nem os
outros pastores impedem que seja mantida a tradi¢c@o cultural, a lingua ou a danga. “O pastor respeita
nossa cultura e ndo interfere nela. Ele veio para ajudar, pois precisavamos. Adoramos Deus, que esta
no trono. Nao ¢ Tupa, é Deus. A gente vai a igreja para adorar Deus e também respeitamos nossas
tradi¢Oes culturais”. Para a ancia Augustinha, a interag@o entre a igreja ¢ a comunidade ¢ harmoniosa,
afirmando que a comunidade participa das festas e respeita suas tradigdes sem a interferéncia dos
pastores.

Sobre a fé sincrética e conciliadora na aldeia Augustinha mencionou que:

“Eu sou uma serva de Deus. Quando ocorre, eu repreendo. Pode sair. Aqui é consagrado.
Acho que ta ai a presenca, né? O pastor mora bem aqui agora. Aqui, ndo quero saber de
abuso, fora de respeito, porque aqui € consagrado a comunidade. [...] Né? Porque pra ndo
ser consagrado, ndo ter respeito? Nédo, eu quero respeito. [...] Ele ndo vai proibi as culturas
deles, como ele fala pra nés. Ele ndo proibiu porque ele sabe que tem a cultura deles, né? De
ser pintando tudo. Ele ndo vai dizer, ndo, ndo se pinta. Porque quando ele entrou aqui, a
cultura ja ta. [...] Pra Deus. Pra Deus. E quem é Deus? T4 14 no trono. T4 no trono. E. O Deus
que fiz. E isso que nos adoramos”. (Augustinha Anambé, 2024).

A fala de Augustinha relata como a fé evangélica e a cultura Anambé convivem na
comunidade. Mesmo sendo religiosa, ela defende o respeito as tradi¢des, como a danga e a pintura
corporal. Ela valoriza a presenca do pastor por entender que ele ndo impde sua religido, mas reconhece

que a cultura indigena j4 existia antes. Revelando uma forma de resisténcia cultural e um equilibrio

entre espiritualidade cristd e identidade indigena.

7 Entrevistada em 03/11/2024.
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As cerimdnias de pajelanga na comunidade Anambé sao conduzidas com profundo respeito
pelos rituais ancestrais, envolvendo canticos, dangas e o uso de plantas medicinais. Esses elementos
tém como objetivo principal restabelecer o equilibrio entre os mundos fisico e espiritual, tratando
doengas e promovendo harmonia na comunidade (Langdon, 1996).

Em sua entrevista, Augustinha disse lembrar da importancia de Becull na comunidade,
conhecida por fazer remédios caseiros e cuidar das outras mulheres. Mesmo ap6s sua morte, algumas
de suas praticas, como o uso de ervas medicinais, foram preservadas. Ela também disse ter aprendido
a usar remédios naturais com sua mae e que ainda prefere esses remédios aos de farmacia. A respeito
dos rituais que Becut realizava, como dangas e cantos, ela assegurou que estes eram poderosissimos
e que um bom exemplo disso era que, mesmo cega, Becuu era capaz de voltar para casa sozinha
quando a abandonaram no mato para morrer. Um bom indicio de que ela tinha um bom transito tanto
no mundo terreno como no espiritual.

Augustinha relembra com admirag¢ao a historia de Becud, uma mulher sabia e pajé que tinha
dons espirituais e profundo conhecimento das ervas medicinais. Becui dangava, cantava e previa
acontecimentos, como a chegada de visitantes. A fala também recupera memorias de outros pajés
importantes, como Domingo Caboco, que curava e previa mortes. Ela destaca o modo tradicional de
vida, como os partos no mato e o autocuidado com os recém-nascidos, mostrando a forga da cultura

ancestral, hoje em parte apagada com o tempo.

“Era pajé. Sabia tudo das ervas medicinais. Tudo, tudo, tudo, tudo. Qualquer doenga que
sentia, ela ndo era parteira, tia? Ndo. Ndo. Porque as indias pariam tudo no mato. Tudo, tudo,
tudo assim no mato. Quando... Vamos pra 14, criangada. A vizinha falou pra vocés irem pra
la. Vocés vieram tudo pra ca. Uma vez, tinha aquela danga grande 14, né? Quando dava, elas
varavam com o bebé. Tudo aqui. Cadé a agua pro Jodo? E j4, ja tinha... Vocé vier aqui,
compadre. Ja. Ai... Ai que diziam, cortou o umbigo. Eles mesmo cortavam. Eles mesmo
cortavam o umbigo. Era? Era. E as criangas verdinhas 1a. Sim, verdinha, verdinha, verdinha.
Verdinha. Era assim. Isso, isso eu me lembro. Que eu vi, eu conto. Agora que eu ndo vi, né?”
Uhum. (Augustinha Anamb¢, 2024)

Os objetivos dessas cerimonias incluem a cura de doencas, o fortalecimento da conexao com
os espiritos protetores e a transmissdo de ensinamentos espirituais aos jovens. O pajé atua como
intermedidrio entre os humanos e as forgas espirituais, canalizando energias que ajudam a resolver
problemas individuais e coletivos (Cunha, 2009).

Consideramos que os resultados esperados vao além da cura fisica. As cerimdnias reforcam
a coesdo social e a identidade cultural, criando um espago onde os membros da aldeia podem refletir

sobre suas vidas e fortalecer os lagos comunitarios. Assim, a pajelanga cumpre um papel essencial na

manutenc¢ado da estrutura social e espiritual dos Anambé.
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5.5 Becuu: Memodria Viva do Povo Anambé

A pajé Becuu foi uma figura espiritual de grande importancia para o povo Anambg,
reconhecida como "Memoria Viva" por sua habilidade em preservar e transmitir o conhecimento
ancestral. Ela desempenhou um papel central na manutengao das praticas espirituais e culturais, sendo
vista como uma guardia dos saberes da comunidade (ISA, 2023).

Ela ¢ considerada "Memoria Viva" devido a sua dedicagdo em transmitir oralmente os
saberes tradicionais, garantindo que as geracgdes futuras continuem a praticar e valorizar as tradigdes
Anambé. Seu papel como lider espiritual transcendeu a pratica religiosa, tornando-se também uma
forca politica e cultural na luta pelos direitos indigenas (Lima, 2020).

Becutl foi uma inspiracdo para a comunidade, especialmente para as mulheres, ao
exemplificar o poder da lideranca feminina. Sua vida e trabalho destacaram a importancia do papel
das mulheres na preservac¢do e fortalecimento das identidades indigenas. Seu legado continua a
moldar as lutas contemporaneas do povo Anambé.

A ancid Tapi-ir®, entrevistada sobre a memoria coletiva sobre a pajé Becuu, fez um relato
que reverenciando-a, considerando-a uma lider espiritual, curandeira e guardia de tradi¢des. Ela
explicou que Becuu era dotada de inimeras habilidades como as da adivinhagdo, de prever eventos,
como a chegada de pessoas e acontecimentos no mato; da cura através de rezas, cantos e remédios
caseiros, enfatizando sua conexao espiritual € medicinal com o mundo natural; e da transformacao,

de poder se transformar em animal, reforcando sua ligacdo com elementos misticos € xamanicos.

“Ai 0 menino chegou 14 em casa. Olha, compadre. Ele ta pro mato, ndo ta. S6 ela que tava
com ela. Nao sei se era assim que tava com ela. T4 pro mato. Ai ela ta escutando. Vem com
o veado. Vem com o veado na costa. Era certo. Ela adivinhou. O veado que mataram. Ai
chegaram ai. Nio falei? Nio falei que vinha com o veado? E assim. Ela dividiu o mundo. T6
zoando. A Becuu. Ela sabia rezar. Era assim. Sabia o mundo. Sabia sim”. (Tapi-ir Anambé,
2024)

Ela também informou que Becuu participava de praticas culturais e espirituais, de rituais
envolvendo danga, flechas e defumagdes interagindo com o meio ambiente de forma mistica, que
servindo para cura e fortalecimento espiritual da comunidade.

Vale ressaltar seus comentarios alegoricos e simbolicos a respeito de Becut, em especial ao

de sua morte, quando sua casa pegou fogo, que permite tanto uma interpretacao literal ou metaforica

ligada a transformacgdes, perdas e renovagdes dentro da comunidade.

8 Entrevistada em 05/11/2024.
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A ancid relata a morte de Becuu:

“Ela tocou fogo da casa. Por ele que pegou o fogo da casa. Ai a Maria de Belém, nao sei qual
era a filha que ela tinha na mao. Néo sei qual era a filha que ela tinha. Ndo sei se ¢ aquele
que morreu. Ai foi ver. Eu pensei, corre. Acho que a veia que ta toda queimada. Corre ai fogo
pega. Al a Maria de Belém casinha. Nao sei se era casinha ou casinha. Ai correram pra
estrada. Fla td toda queimada, chorando. Gritando, gritando, gritando, gritando. Ai nem
chegamos, nem choramos também por causa dela. Nem choramos por causa dela. T4 tudo
queimada a veia. Tudo fofocado a pele dela. Ai nem chegamos. Ela nido aguentou a
queimadura dela. Ela ndo aguentou ndo. Ela ndo aguentou”. (Tapi-ir Anambé, 2024)

O cacique Pedro, em suas respostas sobre a pajé Becut, evidencia o seu papel protagonico
nas comunidades indigenas, assim como de todo pajé. Os pajés, incluindo Becuu, sdo descritos como
figuras centrais, responsaveis pelo cuidado fisico, espiritual e cultural da comunidade, j4 que os
mesmos t€m um conhecimento ancestral profundo, que ndo é adquirido por meios formais de
educacdo, mas herdado e transmitido de geragdo em geragao.

Cita também aos pajés como liderancas complementares ao cacique, muitas vezes focada no
bem-estar espiritual e cultural. As cerimonias que eles conduziam eram parte essencial da vida
comunitaria, ocorrendo em espagos significativos, como o "pé de sapopema", simbolizando a conexao
com a terra ¢ o ambiente. Muitos destes espagos sdo agora ocupados por construgdes como casas ¢
escola, posto de saude e igrejas, mas estes lugares sagrados persistem na memoria da comunidade.

A ancid Augustinha oferece um relato peculiar a respeito da pajé Becut, reverenciando sua
capacidade de lideranga como mulher e como membro da comunidade, uma pajé que sempre
enfrentou os desafios com coragem e determinacdo. Uma figura inspiradora e que muitos ndo
acreditam sobre a veracidade dos relatos das memorias da comunidade. Segundo Augustinha, Becuu
em muito se aproxima dos atuais cientistas, pois era uma mulher estudiosa, tanto da historia do seu
povo como da natureza. Muitos de seus descobrimentos, como a eficacia de suas porc¢des € remédios
foram confirmadas pela ciéncia atual.

Augustinha Anambé¢ relembra liderancas tradicionais como Becuu, Domingo Caboco,
Simplicio e Cai, destacando o papel central de Becul como uma mulher sabia e com poder de decisao
na aldeia. Ela menciona o conflito com os Gavido, que levou a separagdo de familias, e reforca que
Beccu veio com o grupo e atuava como lideranga. Também ressalta o uso de remédios naturais, como

barbatimao, unha de gato e vergamota, preferindo-os aos medicamentos de farmacia.

“Quando comegaram com essas brigas pra ai, né? Eles se separaram. Elas correram pra 14, e
eles correram pra ca, que foram com eles ai, que foi o conflito que teve com os Gavido antes
deles chegarem aqui. Foi isso mesmo, foi isso mesmo. Foi isso que aconteceu, né? Isso. Aia
Beco veio com eles? Veio. Veio com eles. Vieram com eles, tudo. E ela liderava com eles?
Era, era. Ela era lider mesmo? Era. Ela tinha poder de decisdo, Tiago? Era, ela tinha. Ela
decidia junto com eles quem entrava, quem saia na aldeia? Era, era. Era ela”. (Augustinha
Anambé, 2024)
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Na entrevista com a lideranga Vanusa®, a pajé Becut foi retratada como lider e curandeira.
Embora nao a tenha chegado a conhecer em vida, dos relatos que escutou, Becuu se preocupava muito
sobre o papel feminino na comunidade e também com as questdes relacionadas com a satude. Seus
remédios costumavam a ser sempre eficazes. Seus conhecimentos sobre o mundo espiritual e dos
rituais era igualmente amplo. O caso de sua cegueira com a idade e do desdém dos outros membros
da comunidade a respeito de sua lideranca e conhecimentos por ndo conseguir curar-se, chegou ao
ponto de que muitos desejavam deixd-la no mato para morrer, porque ja nao tinha mais os poderes
que a ajudavam a cuidar da comunidade. O mistico presente na figura de Becutl estava no fato que
sempre que a deixavam na floresta, ela retornava, que mesmo cega, era capaz de orientar-se de volta,
seja pelo seu desenvolvido olfato ou por seus dons espirituais. Devido a sua grandeza em vida, muitos
desconfiam de sua morte, acreditando que o incéndio que a matou em casa, de fato, serviu de
instrumento para sua transformagao em algo diferente, mas que continua a zelar pelos interesses de
seu povo.

Vanusa relata como Becut foi uma figura mistica para o povo Anambé:

“E Becut foi uma pessoa importante aqui dentro da comunidade. Porque, segundo a Tapira,
Becuu fazia muitas coisas. Ela cuidava, fazia remédio caseiro para tratar das outras mulheres.
E foi passando o tempo, Becuu ... Foi passando o tempo, Becuu ficou velha, Becut cegou.
Becuu [...]. Ai os indios velhos, os indios velhos, falavam que iam deixa-la no mato. Ai eu
perguntei para a Tapira, por que queria deixa-la no mato? Por que queria deixa-la no mato?
Porque ela ndo queria morrer, porque ela ja estava muito velha, e ela ja estava velha, tinha
que morrer. Ai foram deixar Becut mais trés vezes no mato, mas Becuu voltava. J& estava
cega, mas Becutl voltava para casa. Vinha s6... Vinha s6 no cheiro Becut, mas chegava para
casa. Segundo a Tapir-ir, a casa dela era em um desses dois tucumanzeiros. Segundo a Tapi-
ir, né? Ai ela... O que foi que aconteceu o pior com ela. Nao morreu no mato, mas... Morreu
queimada.”. (Vanusa Anambé, 2024).

5.6 Transformacoes na Cultura Anambé

As historias e praticas tradicionais mantém a identidade coletiva Anambé viva ao transmitir
conhecimentos e valores de uma geracdo para outra. Essas praticas incluem a narrativa de historias
orais, a realiza¢do de rituais e a pratica de atividades culturais. Ao mesmo tempo, essas praticas
dialogam com os desafios contemporaneos ao adaptar-se as mudangas sociais e tecnologicas,

garantindo que a cultura Anambé permanega relevante e vibrante (Neves, 2013).

° Entrevistada em 04/11/2024.
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O contato com os colonizadores trouxe profundas mudancas para a cultura Anambé. Entre
as alteracdes mais evidentes estd a introducdo de valores cristdos e novas formas de organizagao
social. De acordo com Ribeiro (2006), essas influéncias externas muitas vezes entraram em conflito
com os sistemas tradicionais, levando a uma erosdo parcial de praticas culturais e espirituais.

Espiritualmente, a chegada de missoes religiosas resultou em sincretismos, mas também em
desafios a pajelanga. Embora algumas praticas tenham sido adaptadas, outras foram abandonadas.
Essa transformag¢do forcada muitas vezes deixou os Anambé em uma posi¢do de vulnerabilidade,
divididos entre preservar tradigdes e adotar elementos da cultura dominante (Ribeiro, 2006).

Ao ser questionado sobre a possibilidade de ressurgir um pajé na comunidade e reavivar a
cultura da pajelanga, sobre a convivéncia com as igrejas evangélicas, da eventualidade de haver
conflitos, o cacique Raimundo disse nao acreditar que haveria conflito, uma vez que muitos pastores
respeitam a cultura e entendem que nao a podem abandonar; que sabem que a cultura inclui dangas e
tradigdes. De fato, alguns pastores evangélicos indigenas continuam respeitando suas tradigdes e
cultura, até nos hinos cantados na lingua nativa.

Raimundo Anambé relata que, no inicio, a presenca da igreja evangélica nas aldeias foi
rejeitada pela FUNALI gerando conflitos. No entanto, ele explica que a propria comunidade desejava
a igreja, pois a via como uma alternativa positiva em comparagdo com festas e o consumo de alcool.
Para eles, a igreja representa uma forma de celebracdo espiritual, mesmo que isso tenha enfrentado
resisténcia externa inicialmente.

Segundo Coimbra e Branco (2020), o processo de entrada da escola tradicional nos espacos
indigenas originais costumeiramente ¢ marcado por uma abordagem violenta e incisiva. A educagdo
escolar tem sido imposta sem considerar os conhecimentos tradicionais, habitos e costumes dos povos
indigenas que ja habitavam o territorio. Esse processo desconsiderou as formas tradicionais de ensino
e aprendizagem que eram passadas de geracdo em geragdo através da oralidade e das praticas
cotidianas.

A introducdo da escola tradicional causou uma ruptura nas praticas educativas indigenas,
reprimindo seus saberes e tradicdes até a Constitui¢do de 1988, que reconheceu seus direitos culturais
e educativos. A partir dai, a implementagdao de uma educacao escolar indigena diferenciada, bilingue
e intercultural buscou integrar saberes tradicionais e cientificos, fortalecendo a identidade cultural
indigena (Coimbra; Branco, 2020).

Observamos que os Anambé demonstraram resiliéncia, adaptando e reinterpretando
elementos externos enquanto reforcam praticas ancestrais. A luta pela preservacao cultural ¢ continua,

e a pajelanga desempenha um papel crucial na reafirmacao de sua identidade como povo indigena.
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5.7 Mulheres que Inspiram: O Legado de Becuu

A pajé Becuu continua sendo uma inspiracdo para as mulheres Anambé por sua lideranga
em um contexto tradicionalmente dominado por figuras masculinas. Ela mostrou que as mulheres
podem assumir papéis de destaque na espiritualidade e na politica interna da comunidade. Sua atuagdo
abriu caminhos para a maior participacdo feminina em decisdes comunitérias (ISA, 2023).

O legado de Becul reside na valorizagdo da espiritualidade e na transmissdo de
conhecimentos. Seu exemplo reforcou a importancia de as mulheres assumirem a responsabilidade
pela preservacao cultural. Hoje, as mulheres Anambé continuam a lutar por espago e reconhecimento,
influenciadas por seu exemplo (FUNBIO, 2023).

Além disso, Becuu demonstrou que a resisténcia cultural é possivel mesmo em tempos de
adversidade. Sua trajetoria inspirou as mulheres Anambé a buscarem maior visibilidade e lideranga,

preservando praticas culturais e fortalecendo a identidade do povo.

Figura 15 — Becut no imaginario infantil

Fonte: Natdlia Lima (2024)

Consequentemente, as mulheres Anambé desempenham um papel crucial na preservacao

cultural, transmitindo tradi¢des e valores por meio da oralidade e da pratica diaria. Elas educam as
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novas geragoes sobre os rituais, histérias e significados espirituais que formam a base da identidade
do povo Anambg.

Percebemos que a participag@o ativa das mulheres na vida comunitaria refor¢ca a conexao
com as raizes culturais, garantindo a continuidade de saberes ancestrais. Elas também buscam por
mais espago na lideranga comunitaria, reivindicando igualdade de participagdo nas decisdes politicas
e espirituais. O exemplo de liderangas como a pajé Becuu inspira as mulheres a desafiar normas
tradicionais que restringem sua atuacdo. Esse movimento, segundo Ribeiro (2006), ¢ uma forma de
resiliéncia e adaptagcdo as mudangas sociais.

A lider Vanusa, em sua entrevista, enfatizou a importancia de recontar e preservar a historia
de Becutl para manter vivas as tradigdes culturais e espirituais da comunidade Anambé. Como lider
comunitaria, Becut foi uma figura respeitada e admirada, principalmente pela juventude e pelos mais
velhos. Sua historia e seu papel na comunidade ainda servem de inspiragdo para as mulheres,
estimulando-as a ocuparem espagos de poder e decisdo. Ela ressalta que, mesmo apds sua morte,
Becut deixou marcas significativas que continuam a influenciar a comunidade, especialmente através

de historias contadas sobre ela.

A histéria que se contava da Becutl. Entdo, eles saiam para campo para pesquisar a historia
do mais antigo com os que estavam vivos e poderiam contar para eles. [...] Eu creio que ela
foi respeitada na juventude da época. Porque ela era uma mulher que tinha um saber, né? Ai,
todas as dividas vinham e tiravam com Becu, por mais que Becutl ndo tivesse estudo. Mas
eu creio que Becuu era uma mulher respeitada pela juventude e pelos mais do mesmo das
idades delas, dos mais velhos do que ela. (Vanusa Anambé, 2024)

A respeito de Becuu como pajé, e do papel dos rituais na preservagdo da cultura Anambé,
relata que os rituais e praticas espirituais de Becut, como o uso de ervas medicinais e curas, t€ém sido
preservados e transmitidos através das geracdes, embora haja desafios na continuidade dessas
tradicoes entre os jovens. De uma forma geral, a comunidade considera que a memoria e as praticas
de Becut s@o fundamentais para a manutencao da cultura Anambé, ajudando a preservar os saberes
tradicionais e fortalecendo a identidade cultural da comunidade. Quanto as novas geracdes, acredita
que a continuidade desses rituais e memorias seria essencial para a reavivagdo da cultura Anambg,
assim como para estimular aos mais jovens a valorizarem sua heranca cultural.

Vanusa afirma que a figura de Becuu ainda interfere na comunidade por sua forte presenca
na memoria coletiva. Mesmo cega, Becuu ¢ lembrada como alguém ativa e sébia, e seu nome ¢
frequentemente mencionado, mais do que o de outros indigenas do passado. Vanusa destaca a
importancia das mulheres na cultura Anambé, sempre presentes nas historias e nos trabalhos ao lado

dos homens. Para ela, recontar essas historias ajuda a reavivar e fortalecer a cultura, um processo de

resgate que ja estd em curso e precisa ser continuado.
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E por isso que eu digo que interfere, porque o nome dos outros indios, eles ndo chamam tanto
como eles chamam o nome dessa Becut.[...] Vai ser importante, porque na cultura do
Anambé, nas historias que vém dos mais velhos, as mulheres que sempre fizeram parte,
porque a mulher esté ali para auxiliar o homem, ela sempre esta fazendo alguma coisa. Entdo,
recontar a histdria para reavivar a cultura vai ser bom. Como a gente ja vem resgatando, s6
falta mais um pouco. (Vanusa Anambé, 2024)

A lider Augustinha, sobre a luta pela preservacao da cultura Anambé, tem uma visao positiva
sobre a atuagdo de Becuu, pois acredita que, mesmo apos a morte de Becuu, algumas de suas praticas
espirituais e o uso de ervas medicinais foram preservados na comunidade. Ela destaca que, apesar das
mudangcas, ainda existem tradigdes que foram passadas por Beccu e continuam sendo utilizadas, como
o uso de remédios naturais que aprendeu com sua mae e que sao preferidos aos remédios de farmacia.

A lider também destaca que seus cuidados de satde sdo baseados nos saberes tradicionais
aprendidos com sua mae. Ela enfatiza que os remédios usados por sua familia eram todos da terra,
especialmente no periodo pds-parto, com o uso de banhos e garrafadas. Lamenta que hoje em dia
esses costumes estejam desaparecendo.

Além disso, menciona que Becct realizava rituais de bendicao, consulta, reza, defumacao e
danca, o que ajudava a manter vivas as tradigdes espirituais da comunidade. Ela também se lembra
que Becuu era uma figura importante, que continuava voltando para casa mesmo apods ser deixada no
mato, mostrando sua determinacao ¢ conexao com a comunidade.

Por meio de iniciativas como organizacao de eventos culturais e a luta por direitos
territoriais, as mulheres Anambé promovem a valorizagdo de sua cultura em um contexto moderno.

Essa atuagdo demonstra sua capacidade de equilibrar o respeito as tradicdes com as demandas por

reconhecimento e igualdade na lideranga.

5.8 A Pajelanca como Resisténcia Cultural

A comunidade Anambé percebe os dons espirituais € o curandeirismo, o sistema de cura,
como uma parte essencial de sua identidade cultural. Esses dons sdo vistos como uma forma de
conexao com os ancestrais € com o mundo espiritual, e desempenham um papel crucial na cura e no
bem-estar da comunidade. Os significados desses dons incluem a prote¢do, a cura e a orientacao
espiritual, e eles impactam a comunidade ao promover um senso de unidade e fortalecimento das
tradicoes culturais (Assis; Neves, 2013).

A pajelanca ¢ mais do que uma pratica espiritual; ¢ um ato de resisténcia cultural que

reafirma a autonomia e a identidade dos Anambé. Ela preserva e revitaliza conhecimentos ancestrais,
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funcionando como uma barreira contra a aculturacdo promovida pelo contato com a sociedade
externa. Segundo Ribeiro (2006), os rituais da pajelanca mantém vivas as conexdes espirituais e
culturais do povo com sua histéria e territorio.

Essa pratica também ajuda a reafirmar a identidade Anambé ao criar um espaco de
pertencimento ¢ unidade comunitaria. Durante os rituais, ha uma renovagdo dos lagos sociais ¢ da
memoria coletiva, o que fortalece o senso de identidade coletiva. Alves (2017) ressalta que os cantos
e cerimOnias sagradas sio momentos de profunda conexdo com os ancestrais € com o espirito da
floresta.

Além disso, a pajelanca reforga a resiliéncia dos Anambé frente aos desafios modernos. Em
um mundo globalizado, esses rituais sao um lembrete do valor intrinseco de suas tradi¢des e da
necessidade de resistir as pressoes externas que ameagam diluir sua cultura.

O lider Eré, em sua entrevista, abordou o papel da pajelanga e sua importancia para a
comunidade Anambé. Como pratica religiosa e cultural, ¢ vista como um elemento importante de
identidade e cultura na comunidade Anambé, ja que nela se incluem rituais de cura, prote¢do e outras
praticas espirituais realizadas pelo pajé. Esses rituais eram frequentes no passado e tinham objetivos
especificos, como a cura e a prote¢do da comunidade. A pajelanca ainda ¢ considerada um fator
importante para manter viva a cultura e as tradicdes da comunidade, e sua pratica pode ser vista como
uma forma de resisténcia cultural, pois ajuda a preservar as tradi¢des ancestrais e a identidade
indigena frente as influéncias externas.

Por outro lado, existe um desafio na aceitacdo da pajelanca entre os jovens da comunidade,
pois muitos deles parecem preferir os ritos evangélicos, e a falta de novos pajés indica que o dom e a
pratica da pajelanga ndo foram transmitidos para as novas geragdes. No entanto, € preciso reconhecer
a importancia de reavivar e praticar a dancga, a lingua e outras tradigdes culturais para evitar seu
esquecimento.

Eré Anambé¢ reflete sobre o impacto da religido evangélica na continuidade das praticas
culturais indigenas. Ele explica que, ao aprofundar-se nos ensinamentos biblicos, muitos acabam
deixando de lado as tradi¢gdes, como dangas e cantos na lingua indigena, por serem considerados
incompativeis com a fé cristd. Além disso, destaca o papel fundamental do pajé na comunidade,
comparando-o a um médico, por sua responsabilidade no cuidado da satde por meio de saberes
tradicionais e rituais. Para Eré, a perda dos pajés enfraquece a preservagdo da cultura e dos
conhecimentos medicinais, ja que eles também sdo liderancas formais, ao lado do cacique, na

manutenc¢do da identidade cultural.
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Sobre o papel de Becuu, ressalta que ela foi uma figura importante, tanto politicamente
quanto espiritualmente, na comunidade; que ela tinha o poder de decisdao e também realizava rituais
de cura e outras praticas espirituais; e que seu exemplo pode servir de inspiracdo e empoderamento
para as mulheres na comunidade, mostrando que elas também podem ocupar espagos de poder e
decisdo.

Vale ressaltar que, entre 1991 e 2016, as populagdes indigenas no Brasil passaram por uma
significativa transicdo religiosa, com uma diminui¢do na propor¢ao de indigenas catdlicos e um
aumento consideravel de evangélicos. Outras denominagdes religiosas também cresceram, € o
numero de indigenas sem religido aumentou. Essa pluralidade religiosa ¢ mais acentuada entre os
povos indigenas do que na populagdo nao indigena, especialmente nas areas rurais. A transi¢ao
religiosa ¢ influenciada por fatores como evangelizagdo e interagdo cultural, refletindo a dinamica

religiosa e as mudangas na composicao religiosa dos povos nativos do Brasil (Alves, 2017).

5.9 Memoria e Identidade Anambé

A memoria dos Anambé € construida coletivamente por meio da oralidade, dos rituais e das
praticas diarias. Ela engloba o conhecimento ancestral, as histérias miticas e os ensinamentos
transmitidos de geracdo em geragdo. Segundo Assis e Neves (2013), a memdria € a base sobre a qual
se estrutura a identidade do povo, conectando o passado ao presente.

Na entrevista com a ancid Tapi-ir, ela revela varias informagdes sobre a memoria e
identidade Anambé, especialmente em relagao a figura de Becuu, que ¢ lembrada como uma figura
importante na comunidade Anambé, com habilidades de adivinhacdo e cura. Ao descrever a Becuu
como uma mulher que fazia remédios caseiros e realizava rituais de cura, mostra que ela foi
importante na preservacdo dos saberes tradicionais. Igualmente diz que a memoria de Becuu ¢é
mantida viva através das histdrias contadas pelos mais velhos, que compartilham suas lembrangas e
experiéncias; que mesmo apds sua morte, as historias e memorias de Becuu continuam a influenciar
a comunidade, mostrando a importancia de manter viva a cultura e as tradigdes indigenas.

A identidade Anambé¢ ¢ definida pela relagdo simbidtica com a natureza, pelos valores
comunitarios e pela espiritualidade. Os Anambé se veem como parte de um todo maior, com sua
cultura enraizada nos ciclos naturais e nas praticas espirituais. Essa identidade ¢ constantemente

reafirmada por meio de rituais e atividades cotidianas que expressam sua ligagdo com a floresta.
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As histérias e tradigdes desempenham um papel central na manutengdo da identidade
Anambé. Elas sdo narrativas que explicam o mundo e reforgam os valores comunitarios, garantindo
que cada geragdo compreenda sua heranga e seu papel na continuidade cultural (Ribeiro, 2006). Por

meio dessas narrativas, os Anambé¢ resistem ao esquecimento € preservam sua esséncia como povo.

5.10 Integrando Tradicido e Modernidade: Os Processos de Ancoragem e Objetivaciao

A aldeia indigena Anambé enfrenta um intenso processo de assimilagao cultural imposto
pela sociedade ocidental, sendo a presenca crescente de grupos evangélicos, que estdo
progressivamente substituindo a religido tradicional da comunidade, um exemplo evidente dessa
dindmica. Nesse contexto, a compreensdo das representagdes sociais a partir do conceito de
ancoragem se mostra de fundamental importancia para entender como a comunidade lida com essas
transformacoes.

Como previamente definido, por meio da ancoragem, ¢ possivel uma assimilagcao mais facil
de conceitos e informagdes novas ao conhecimento preexistente de um grupo, possibilitando que
ideias até entdo desconhecidas sejam compreendidas a partir de referéncias familiares. No caso dos
Anambé, as liderancas comunitarias tém desempenhado um papel fundamental nesse processo. Por
exemplo, ao adotarem telefones celulares e outras ferramentas tecnoldgicas, eles ficam capacitados
de estabelecer conexdes ndo apenas com outras comunidades indigenas, mas também ficam
capacitados para registrar e compartilhar as historias e conhecimentos dos ancidos. Esse exemplo
pratico do uso de tecnologias digitais demonstra a agdo de uma forma de ancoragem, que possibilita
uma vinculacdo entre a modernidade tecnoldgica com as tradi¢cdes ancestrais.

O uso da tecnologia como meio de preservacao e difusdo dos saberes tradicionais representa
a integragdao do novo ao familiar, onde os dispositivos méveis, simbolos da cultura ocidental, sdo
ressignificados pelos Anambé para servir os propositos da comunidade. Quando colocada em pratica,
a comunidade, ao gravar narrativas antigas e dissemina-las digitalmente, refor¢a sua identidade
cultural e garante que as futuras geragdes tenham acesso a esse patrimonio imaterial. Assim, essa
estratégia de ancoragem, € capaz de possibilitar que valores e praticas tradicionais coexistem com as
influéncias externas, fortalecendo a coesao social.

O mesmo fendmeno pode ser observado a respeito da efetivacdo da presenca e atuagdo das
liderancas Anambé. Por facilitar e ampliar as capacidades comunicativas dos lideres, estes sdo

capazes de fortalecer as redes de apoio entre diferentes comunidades indigenas, e também,
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compartilhar suas experiencias e estratégias. Ao ndo se sentirem isolados em sua luta contra a
assimilagdo, sao capazes de impulsionar iniciativas a favor da preservagao de sua cultura. Aqui neste
cendrio, o conceito de ancoragem extrapola o ambito local do caso Anambé, contribuindo
potencialmente para a articulacdo de um movimento mais amplo de valorizagao das culturas indigenas
na regido amazonica.

Observando a questdo religiosa, a presenca evangélica entre os Anamb¢, impde desafios
significativos @ manutenc¢do da “religido” original. Contudo, a ancoragem possibilita que elementos
da nova fé sejam interpretados a luz das crengas tradicionais. Assim, os ritmos, canticos e rituais
podem ser adaptados, incorporando aspectos do evangelismo sem abandonar completamente as
praticas ancestrais. Essa fusdo cultural pode ser considerada como uma forma de resisténcia e
adaptacao, ja que os Anambé reinterpretam o novo de acordo com seu universo simbolico.

Apesar disso, ¢ crucial reconhecer que a ancoragem ndo elimina os conflitos inerentes a esse
processo de mudanga. Se por um lado a tensdo entre tradi¢do e modernidade pode gerar crises
identitarias e divisdes internas, por outro lado, a capacidade de reinterpretar e integrar novos
elementos demonstra a resiliéncia cultural dos Anambé. A comunidade Anambé, ao ancorar 0 novo
no familiar, ndo estd apenas preservando sua identidade, mas também enriquecendo seu patrimonio
cultural, tornando-o ainda mais robusto frente as adversidades.

Sendo assim, no caso Anambé, as representacdes sociais mediadas pela ancoragem podem
ser de fundamental importancia para compreender a resposta da comunidade a assimilagdo cultural.
Tanto a introducdo de novas tecnologias como a influéncia evangélica, quando reinterpretadas
mediante esse processo, podem ser integradas de maneira que fortaleca, ao invés de enfraquecer, a
cultura indigena.

J& sob o viés da objetivacdo, as transformagdes das representagdes sociais na aldeia Anambé
ocorrem em trés fases. Inicialmente, temos uma fase de selecdo e descontextualizagdo, ou seja, do
contato dos Anambé com novos conceitos e informagdes provenientes da sociedade ocidental e da
presenca evangélica. A selecdo se faz quando determinados elementos dessas influéncias sdo
destacados por serem significativos ou relevantes para a comunidade. Neste caso podemos citar as
praticas morais e religiosas evangélicas que ressoam de alguma forma com as crengas tradicionais. A
descontextualizacdo se manifesta quando estes elementos sdo retirados de seu contexto original,
separando-os das narrativas e significados da cultura ocidental. Desta forma, um simbolo evangélico
cristdo pode ser observado isoladamente, sem a bagagem teoldgica completa que o acompanha na

sociedade de origem.
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Na segunda fase temos a formagdo do nucleo figurativo, ou seja, a partir dos elementos
selecionados e descontextualizados, a comunidade Anambé comeca a criar esse nucleo figurativo,
onde os conceitos abstratos sdo transformados em imagens concretas e palpaveis que fazem sentido
dentro de sua cosmovisdo indigena. A assimilagdo da figura do pastor ¢ um bom exemplo, pois ele ¢
percebido como um novo tipo de lider espiritual, paralelo aos xamas tradicionais. Esse nucleo
figurativo serve como um ponto de referéncia comum, facilitando a comunicacao € a compreensao
coletiva dos novos conceitos. Ele integra elementos antigos e novos, criando uma representagao
hibrida que reflete a mudanga cultural em curso.

A terceira e ultima fase ¢ aquela da naturalizagdo dos elementos. Aqui € quando os elementos
incorporados por meio do nucleo figurativo passam a ser percebidos como parte inerente da realidade
cotidiana da comunidade Anambé. Os novos simbolos, praticas e crengas vao se tornando "naturais"
para o grupo, que passa a perder a sensacdo de novidade ou estranheza. Neste sentido, o cerimonial
evangélico procura se combinar com os rituais tradicionais, e, por consequéncia, as expressoes
ocidentais sdo progressivamente incorporadas ao idioma local. Esse processo de naturalizagdo
solidifica as mudangas culturais, estabelecendo uma nova base para as representagdes sociais futuras,
permitindo que a comunidade funcione com coeréncia, mesmo em meio a transformacdes
significativas, ao integrar harmoniosamente o novo com o antigo.

E perceptivel que a aldeia Anambé estd vivenciando intensos processos de assimilagdo
cultural por parte da sociedade ocidental, particularmente com a presencga crescente de grupos
evangélicos, que, em ritmo acelerado, substituem progressivamente sua religiao original. O processo
de objetivacao ¢ positivo para uma melhor compreensao e analise dessa dindmica.

Como anteriormente relatado, as representagdes sociais ajudam a estabelecer uma conexao
entre o pensamento individual e as praticas coletivas, permitindo um melhor entendimento de como
as crengas e valores de um grupo influenciam e sdo influenciados pelos comportamentos dos seus
membros. No caso dos Anambg, suas tradi¢cdes, mitos e rituais constituem um conjunto compartilhado
de significados e simbolos que orientam a interpretagdo do mundo ao redor e as respostas coerentes
a ele. A objetivagdo, nesse contexto, pode ser observada na forma pela qual os conceitos abstratos se
tornam concretos e palpaveis por meio de de simbolos, narrativas e praticas culturais.

A partir da introducdo da religido evangélica, ocorreu uma reconfiguragdo dessas
representacdes sociais com a introducdo e incorporagdo de novos simbolos e significados, muitas
vezes em detrimento dos tradicionais. A objetivacdo atua aqui ao materializar os novos valores e
crengas em praticas cotidianas, promovendo uma mudanga na forma como os individuos percebem e

interagem com o mundo. Essa transicdo pode gerar conflitos internos, j& que os membros da
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comunidade precisam conciliar ou optar entre os sistemas de significados tradicionais e os
introduzidos pela influéncia externa. Essa necessidade de conciliagdo estd muito presente nas
entrevistas realizadas com Eré e Augustinha Anambé, que mais abertamente abragaram a nova
religido.

Nesse contexto, a comunicacdo dentro da aldeia se tornou um elemento crucial nesse
processo, uma vez que as representagoes sociais facilitam o didlogo ao fornecer um vocabulario
comum, mas por outro lado, a introducdo de novos elementos culturais pode causar rupturas nesse
sistema compartilhado de significados. Por conclusdo, ¢ preciso que os Anambé negociem e
reinterpretem seus simbolos e narrativas para manter a coesdo social, a0 mesmo tempo em que
assimilam ou resistem as influéncias externas. Esse processo de negociacdo serve de evidencia de
como as trocas simbolicas sdao fundamentais tanto na manutengdo como na reconstrucdo das
identidades culturais.

Como visto, a identidade cultural dos Anambé estd intrinsecamente ligada as suas
representacdes sociais, ja que ¢ por meio delas que os membros da comunidade definem quem sao,
diferenciando-se de outros grupos e fortalecendo seus lagos internos. Aqui, a conceituacdo de
objetivacao ajuda na solidificagdo dessa identidade ao transformar valores e crengas em elementos
tangiveis e compartilhados. Com a crescente assimila¢do cultural da comunidade, estd presente o
risco de erosdao dessa identidade tUnica, ou, pelo menos, de uma perda ou transformacdo de seus
simbolos tradicionais que pode ocasionar uma desvinculagdo do grupo de suas raizes culturais e
possivel crise identitaria.

Sob outro ponto de vista, esse processo de mudanca também pode ser considerado como
uma forma de resiliéncia e adaptacdo, onde os Anambé reinterpretam e integram novos elementos as
suas representagdes sociais sem necessariamente abandonar completamente suas tradi¢cdes. Essa
flexibilidade poderé contribuir para a concretizagdo e incorporagdo de novos significados ao tecido
cultural existente, permitindo uma evolugdo de sua identidade cultural, mantendo ao mesmo tempo
seus aspectos essenciais e de adaptam as novas realidades.

Sendo assim, ¢ importante saber compreender como os Anambé vivenciam e negociam essas
mudangas de modo a ajuda-los a preservar sua identidade cultural e, a0 mesmo tempo, promover
interacdes mais respeitosas e enriquecedoras entre diferentes sociedades. A riqueza cultural da
Amazonia reside justamente na diversidade e na capacidade de seus povos de se adaptarem sem
perder a esséncia de quem sdo, transformando elementos estrangeiros em partes integrantes de sua

1dentidade.
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5.11 Raizes que resistirao

O povo Anambé¢ exemplifica a resiliéncia indigena ao preservar suas tradicdes em meio aos
desafios contemporaneos. Apesar do contato com os colonizadores e das influéncias externas, eles
mantém praticas que reafirmam sua identidade, como a pajelanca e os rituais comunitarios. A forca
dessa resisténcia cultural ¢ evidenciada pela importancia dada a memoria ancestral e a lideranga
espiritual.

A lideranca feminina, personificada pela pajé Becuu, demonstra a capacidade do povo
Anambé¢ de evoluir sem perder suas raizes. As mulheres tém desempenhado um papel cada vez mais
central na luta por direitos e pela preservagdo cultural, equilibrando tradicdo e inovacdo em sua
atuacdo comunitaria.

Os desafios impostos pela globalizagdo e pelas pressdes econdmicas continuam a ameagar a
cultura Anambé. No entanto, sua determinag¢do em adaptar-se as mudancas enquanto preservam sua
esséncia ¢ um testemunho de sua for¢a como povo. A educacio das novas geragdes e o fortalecimento
das praticas culturais sdo estratégias que garantem a continuidade dessa luta.

A historia dos Anambé é um exemplo de resisténcia cultural e espiritual. Eles nos lembram
da importancia de respeitar e aprender com os povos indigenas, que carregam consigo valores e

conhecimentos essenciais para a convivéncia harmoniosa com a natureza e entre as pessoas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em primeiro lugar, observamos que as comunidades Anambé utilizam a memoria coletiva
como um meio vital para a preservagao da sua identidade cultural. Seus conhecimentos historicos e
tradicionais sdo transmitidos oralmente. A memoria de figuras emblematicas como a Pajé Becuu ¢
crucial, pois essas narrativas ajudam a manter viva a memoria coletiva e fortalecem o senso de
pertencimento entre os membros da comunidade. A importancia das tradi¢cdes e praticas reflexivas
como elementos essenciais na modernidade para a preservacao da memoria coletiva e identidade
cultural ¢ evidente na maneira como os Anambé continuam a praticar seus rituais € manter suas
historias vivas.

A tradi¢do oral também fica percebida como uma forma de resisténcia cultural, servindo
como um pilar para a manuten¢cdo da memoria entre os Anambé. A resisténcia dos povos indigenas
contra a aculturacdo e o apagamento cultural como o exemplo Anambé esta exemplificado na forma
em que lutam para preservar suas historias e praticas tradicionais. Seus rituais de cura, as dancas € os
cantos sdo repetidos e transmitidos de geracdo em geracdo, o que ndo apenas preserva a memoria,
mas também reforc¢a a coesdo social e cultural. Em suma, essas praticas refletem um esfor¢o continuo
para garantir que suas tradi¢des ancestrais ndo sejam esquecidas.

Verificamos que a identidade dos Anambé ¢ mantida e adaptada através do didlogo entre
suas praticas ancestrais € as influéncias externas; que a resisténcia cultural dos Anambé frente a
introducao de praticas religiosas evangélicas ¢ um exemplo de como a identidade ¢ negociada e
reafirmada. Apesar das pressdes externas, os Anambé continuam a praticar suas tradi¢des, mostrando
uma adaptabilidade que reforc¢a sua identidade cultural.

A respeito da valorizagdo das figuras femininas, € notoria a presenga de mulheres em
posigoes de lideranca e a transmissao de conhecimentos tradicionais através das matriarcas. Exemplos
como da pajé Becuu ajudam a encorajar as mulheres da comunidade a ocuparem espagos de poder e
decisdo, promovendo a igualdade de género e fortalecendo a identidade coletiva. A manutengdo
dessas praticas e a transmissdo dos saberes tradicionais sdo essenciais para a continuidade da
identidade cultural dos Anambé, garantindo que as futuras geragdes valorizem e preservem sua
heranga cultural.

No que corresponde as identidades de género dentro das comunidades indigenas, estas
transcendem as defini¢cdes ocidentais tradicionais que as relacionam diretamente ao sexo bioldgico,
argumentando que o género € performativo, sendo continuamente construido e reconstruido através
de praticas sociais e culturais. Nas comunidades indigenas, essa performatividade se manifesta de

forma diversa, onde os papéis de género sdo frequentemente definidos por contribui¢des sociais,
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espirituais e culturais, ao invés de caracteristicas biologicas. Observamos que as identidades de
género nas culturas indigenas sao fluidas e frequentemente interligadas a conceitos de espiritualidade
e cosmologia proprios dessas comunidades.

A ideia de que as identidades de género nas comunidades indigenas sdo moldadas pelas
praticas tradicionais e pelos contextos historicos e sociais ficou fortalecida, uma vez que a
flexibilidade dos papéis de género dentro dessas comunidades permite uma ampla gama de expressoes
identitarias, que sdo respeitadas e integradas a vida comunitaria. Inferimos que as concepgdes de
género como as das comunidades Anamb¢ reconhecem a existéncia de multiplas identidades de
género, que desempenham papéis especificos e valiosos dentro da estrutura social, muitas vezes
ligados a fungdes espirituais ou cerimoniais que sao cruciais para a coesao cultural.

Além disso, observamos que as identidades de género nas comunidades indigenas sao
frequentemente vinculadas as tradi¢des orais e a memoria coletiva; e que ao manter vivas as historias
e mitos tradicionais, as comunidades nao apenas preservam suas identidades culturais, mas também
validam e celebram as diversas expressdes de género. O reconhecimento e a valoriza¢do dessas
multiplas identidades de género sdo essenciais para a resisténcia cultural contra a dominacdo e o
apagamento impostos por culturas externas, como as sofridas pelos Anambé.

Também entendemos que a preservacao das histérias e tradicdes sobre a Pajé Becuu ¢
fundamental para manter viva a memoria coletiva do povo Anambé pelos mais variados motivos. Em
primeiro lugar, entendemos que Becul ¢ uma figura central na narrativa cultural dos Anambé, uma
vez que pode ser representada como um simbolo de resisténcia e continuidade das praticas
tradicionais. Ao documentar e transmitir suas histérias, compreendemos que a comunidade Anambé
como um todo, fortalece sua identidade cultural e assegura que as futuras geragdes mantém uma
conexao com suas raizes ancestrais. Conforme visto ao longo desta investiga¢do, podemos concluir
que este processo de transmissdo de memoria ¢ vital para a coesdo social, pois refor¢a os valores,
crengas e praticas que definem a identidade coletiva dos Anambé.

Além disso, as tradi¢des e rituais associados a Pajé Becuu, como os rituais de cura € o uso
de ervas medicinais, eram e continuam sendo praticas que carregam conhecimentos ancestrais
essenciais para a saude e o bem-estar da comunidade. Ao preservar esses conhecimentos, os Anambé
garantem a continuidade de praticas que ndo apenas sao culturalmente significativas, mas também
tém um impacto pratico e positivo na vida cotidiana da comunidade. Essas tradi¢cdes sdo passadas de
geragdo em geracao, através da oralidade e da pratica, servindo como um vinculo entre o passado € o

presente.
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Desta forma, a memoria de Becutl também desempenha um papel crucial na resisténcia
cultural dos Anambé, uma vez que a preservagdo de suas historias e tradigdes, em um contexto de
dominagdo cultural e pressdes externas, como a introdug@o de novas religides e a influéncia da cultura
dominante, atua como um ato de resisténcia contra o apagamento cultural. Por consequéncia, manter
vivas essas narrativas ¢ uma forma de afirmar a identidade indigena e de resistir a assimilagao forcada,
garantindo que a cultura e os conhecimentos dos Anambé nao sejam esquecidos ou substituidos.

A figura de Becuu pode ser referenciada de forma inspiradora e encorajadora as novas
geracdes, especialmente as mulheres, no sentido de ocuparem espagos de lideranga e decisdo dentro
da comunidade. Ao celebrar e lembrar a importancia de Becud, os Anambé ndo estdo honrando
unicamente o seu passado, mas também estao fortalecendo o papel das mulheres na construgdo e na
manuten¢do da identidade cultural. Isso pode servir de garantia que a narrativa de Becutl continue a
ser um pilar fundamental da memoria coletiva, promovendo a igualdade de género e a participacao
ativa de todos os membros da comunidade na preservagdo de sua heranga cultural.

Por outro lado, observamos divergéncias, especialmente no que diz respeito as praticas
espirituais tradicionais. Alguns jovens mostraram resisténcia em aceitar as tradi¢des da pajelanca,
preferindo os ritos evangélicos, refletindo a existéncia de uma tensao entre a preservacao das tradicdes
ancestrais ¢ a assimilacdo de novas praticas religiosas, ilustrando a complexidade das identidades
contemporaneas dentro da comunidade Anambé.

No que esta relacionado com os objetivos especificos, estes puderam ser atendidos ao longo
desta investigagdo, ja que se proporcionou uma compreensao aprofundada e uma reflexao critica
sobre a identidade e cultura da comunidade Anambé.

Com relacdo ao primeiro objetivo especifico, “Compreender e discutir as concepgdes
tedricas sobre memoria, cultura, historia e identidade e suas relagdes com a identidade criada da Pajé
Becuu pela atual comunidade Anambé”, foi possivel compreender e discutir as concepgdes tedricas
sobre memoria, cultura, historia e identidade, e suas relagdes com a identidade criada da Pajé Becuu
pela atual comunidade Anambé. A andlise tedrica revelou como esses conceitos sdo fundamentais
para a construgdo e preservacao da identidade cultural Anambé, demonstrando que a figura da Pajé
Becuu ¢ um simbolo central que reflete a memoria coletiva e a histéria viva da comunidade,
entrelacando passado e presente de maneira significativa.

O segundo objetivo especifico, “Confrontar os relatos orais tanto sobre a Pajé Becut, com
as vivéncias atuais das mulheres nativas da comunidade Anambé”, também foi alcancado, uma vez
que foi possivel identificar como essas narrativas historicas influenciam e moldam a vida cotidiana

das mulheres. Os relatos deixam claro a existéncia de processos de continuidade e de adaptagao das
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tradicoes, revelando a importancia da Pajé Becut como um referencial de identidade e resisténcia
cultural que ainda inspira e orienta as praticas e valores das mulheres Anambg¢.

Por fim, o terceiro objetivo especifico, “Refletir sobre as mudangas da cultura e identidade
Anambé nas suas relagdes com o territdrio, nas ultimas trés geragdes”, mostrou uma evolucao
complexa e dinamica. As transformagdes observadas sdao um reflexo tanto da resiliéncia cultural
quanto dos desafios enfrentados pela comunidade diante das influéncias externas. A tecnologia, por
exemplo, foi incorporada como uma ferramenta de preservagdo cultural, enquanto a presenca
evangélica trouxe novos elementos de interagdo social e religiosa. Essas mudangas destacam a
capacidade dos Anamb¢ de adaptarem-se sem perder a esséncia de sua identidade, mantendo um
vinculo profundo com seu territorio e suas tradigdes ancestrais.

A conclusdo deste estudo destaca a importancia das representagdes sociais € dos processos
de ancoragem e objetivagdo para entender as dinamicas culturais da comunidade Anambé. Esses
mecanismos mostram como a identidade cultural ¢ continuamente negociada, preservada e
transformada, revelando a complexidade e riqueza da cultura Anambé no mundo atual.

Com respeito as perspectivas para pesquisas posteriores, em primeiro lugar, concluimos ser
importante novos estudos sobre género nas comunidades, investigacdes mais aprofundadas, porque
estas sdo essenciais para uma compreensdo mais holistica das dindmicas sociais e culturais desses
povos. Ao investigar como essas identidades sdo negociadas e expressas, poderemos descobrir a
diversidade e complexidade das experiéncias de género que ndo se alinham necessariamente as
concepgdes ocidentais tradicionais. E importante ressaltar que as comunidades indigenas, em muitas
ocasides, tém entendimentos Unicos de género, que se entrelagam com sua espiritualidade,
cosmologia e papéis sociais. Analisar essas identidades pode revelar novos revelagdes sobre como o
género ¢ vivido e incorporado em diferentes contextos culturais.

Além disso, ha uma necessidade urgente de investigar as contribui¢des das mulheres e das
pessoas com identidades de género nao-conformes dentro dessas comunidades. Estes futuros estudos
poderdo focar-se em como as mulheres e outras identidades de género assumem papéis de lideranca,
tanto em contextos tradicionais quanto na adaptacdo as mudangas socioculturais. Essa linha de
pesquisa ajudaria a destacar as formas pelas quais as comunidades indigenas nao apenas preservam
suas tradicdes de género, mas também como inovam e adaptam essas tradicoes as realidades
contemporaneas, fortalecendo a identidade coletiva e a resisténcia cultural.

Quanto a futuras investigagdes sobre a introdugdo de religides exdgenas, como o0
protestantismo, e dos seus potenciais impactos significativos nas praticas e identidades tradicionais

das comunidades indigenas, como os Anambé, serdo cruciais para entender como essas influéncias
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externas moldam e, as vezes, conflitam com as praticas culturais existentes. Estudos aprofundados
podem explorar a tensao entre a preservagao das tradigdes indigenas e a assimilacao de novas praticas
religiosas, analisando como isso afeta a coesdo social e a identidade cultural da comunidade. Estas
também poderdo dedicar-se aos processos pelos quais as religides exdgenas sdo adaptadas ou
resistidas pelas comunidades indigenas. Por exemplo, como os Anambé reconciliam suas praticas
espirituais tradicionais com os ensinamentos das novas religides? Quais sao as estratégias de
resisténcia ou assimilagdo empregadas? Essas questdes sdo fundamentais para compreender a
dindmica de poder e a negociacao de identidades em contextos de mudanga cultural.

Concluimos também ser importante examinar os efeitos das religides exdgenas na estrutura
social e nas relagdes de género dentro das comunidades indigenas. A introdug¢ao de novas praticas
religiosas pode alterar significativamente os papéis de género tradicionais e a autoridade das
liderangas espirituais indigenas e estas investigagdes poderdo ajudar a revelar como essas mudancas
afetam a distribui¢do de poder e a participacdo das mulheres e outras identidades de género na vida
comunitaria, oferecendo uma visao mais completa dos impactos dessas influéncias culturais.

Outra linha de acdo que merece atengdo ¢ a documentagdo, ou seja, de documentar e
preservar outras histérias e memorias de figuras importantes dentro das comunidades Anambé.
Projetos de documentagdo sdo fundamentais para assegurar que as narrativas e conhecimentos
tradicionais ndo se percam com o tempo. Essas iniciativas devem estar dirigidas em compilar ndo
apenas as historias das figuras mais conhecidas, como a Pajé Becuu, mas também de outras liderangas
e membros da comunidade cujas contribuigdes sdo igualmente valiosas.

Ao documentar essas narrativas, sera possivel criar um arquivo rico e diversificado que pode
ser utilizado para educagdo e pesquisa, além de servir como uma fonte de inspiragao e fortalecimento
para as geracOes futuras. A preservagao dessas historias ajuda a construir um sentido de continuidade
e identidade, essencial para a resisténcia cultural e para a manuteng¢ao das tradi¢des dos Anambé.

Além disso, a documentagdo de narrativas deve ser um processo colaborativo, envolvendo
diretamente os membros da comunidade para garantir a precisdo e o respeito as tradigoes locais. Este
enfoque participativo ndo sO valorizaria as vozes indigenas, mas também promoveria a
autodeterminagao cultural, permitindo que os Anambé controlem como sua histéria e identidade sao
representadas e preservadas. Investimentos em projetos de documentagdo podem criar uma base
solida para futuras pesquisas e iniciativas culturais, assegurando a vitalidade e a riqueza da cultura
Anambé.

No encerramento do estudo, temos que a Pajé Becuu ¢ entendida como uma conexao vital

entre o passado ancestral e o futuro almejado, promovendo uma revitalizagao cultural que solidifica
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as raizes identitarias do povo Anambé. Sua trajetéria ressalta a importancia da lideranga feminina no
contexto indigena, desafiando estruturas patriarcais e incentivando uma nova perspectiva sobre a
participagdo das mulheres em posi¢des de decisdo, como o cacicado, tradicionalmente ocupadas por
homens.

Além disso, a recuperagao de sua memoria possui um valor simbdlico essencial para a
formacao de narrativas coletivas que enaltecem as contribui¢des femininas na perpetuagao cultural
do povo Anambé. Inspirando as geragdes presentes e futuras, Becuu reafirma a forca da mulher
indigena como protagonista na luta por direitos, territorios e na conservagao da cultura. Dessa forma,
sua figura ndo apenas fortalece a identidade coletiva, mas também atua como um catalisador para
mudancas estruturais que assegurem maior equidade de género e representatividade nas dinamicas
internas da comunidade.

Portanto, a centralidade de Becuu na pesquisa demonstra como memorias € narrativas
identitarias podem ser ferramentas transformadoras, tanto no fortalecimento do pertencimento

cultural quanto na reivindica¢ao de novos espacos de poder.
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APENDICES

APENDICE 1

Roteiro de Entrevista para Liderancas Indigenas

A S A T e

e e e e T e
wn B~ WD = O

Como sao escolhidos os lideres entre o povo Anambé? Existem critérios especificos?
Quais sdo as principais responsabilidades das liderangas?

Como asseguram a preservagao dos valores culturais?

Quais divindades e espiritos sao venerados pelos Anambé?

Como essas entidades se manifestam para a comunidade?

De que maneira ocorre a comunicagdo com as divindades?

Ha rituais especificos?

Como a comunidade Anambé se relaciona com visitantes que praticam outras religides?

Esse contato religioso tem gerado conflitos?

. Como essas interagdes afetam as praticas e crengas religiosas tradicionais?

. Qual ¢ o papel do Pajé dentro da comunidade?

. Ele possui responsabilidades que vao além do ambito religioso?

. Como o Pajé contribui para a preservagao da cultura e da memoria Anambé?

. Ele tem um papel de lideranca formal?

Poderia descrever a pajelanca e sua importancia para a comunidade?

Qual € o objetivo principal dessas praticas?

. Quais sdo as principais cerimOnias realizadas pelo Pajé? Com que frequéncia elas acontecem?
16.
17.
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APENDICE 2

Roteiro de Entrevista para Professores da Comunidade

De que forma as praticas culturais Anambé¢ sao integradas ao curriculo escolar?

Como a histdria e as tradi¢cdes da Pajé Becuu sdo ensinadas as criangas?

Existem materiais didaticos especificos sobre a cultura Anambé? Se sim, quem os desenvolve?
Como a pajelanca e outras praticas espirituais sao abordadas com os jovens?

Hé alguma restri¢ao ou abordagem especial para discutir essas tradigdes dentro da escola?

AN o

Como vocé percebe a influéncia dos discursos religiosos externos na formagdo das criangas e
jovens anambé?

7. As criangas recebem orientagdes especificas para lidar com a diversidade religiosa?

8. Como os professores se envolvem na preservacao da memoria oral?

9. Quais métodos utilizam para ensinar sobre figuras como Becuu Anambé?

10. Quais sdo os maiores desafios na preservagao da cultura Anambé na educagido?

11. Como os professores lidam com esses desafios?
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APENDICE 3

Roteiro de Entrevista para Mulheres Idosas

Quem foi Becui Anambé, e como era seu papel na aldeia?

Quais sao as suas principais memorias dela?

Como a Pajé Becuu ajudou na preservagao dos saberes tradicionais?
Que historias sobre Becuu sdo contadas as criangas atualmente?
Como essa figura era vista e respeitada na sua juventude?

Como vocé acredita que as tradigdes da Pajé Becuu interferem na vida da comunidade?

NS kR

De que forma as memorias sobre Becuu e suas praticas espirituais estdo sendo preservadas ou

transformadas?

8. Becull Anambé¢ possuia o dom do sistema de cura e de visdes? Como esses dons eram vistos pela
comunidade?

9. Vocé se lembra de algum ritual ou pratica especifica que tenha testemunhado?

10. Quais mudangas vocé€ percebeu na cultura Anambé em relagdo a espiritualidade e aos valores
comunitérios?

11. Como a figura de Becut influenciou a maneira como a comunidade encara os desafios de hoje?

12. Como vocé enxerga a relagdo da comunidade com visitantes religiosos, como pastores

protestantes?

13. Voce acha que essas novas interagdes tém impactado as tradigdes Anambé?
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APENDICE 4

10.
1.
12.
13.

Roteiro de Entrevista para Mulheres Jovens (= ou + 18 anos)

O que voce sabe sobre Becui Anambé? Como a figura dela ¢é vista entre os jovens?

Becuu Anambé ainda influencia o comportamento e as praticas da comunidade, especialmente
entre as mulheres?

O que vocé ouviu de seus familiares sobre a Pajé Becut?

Como vocé percebe a influéncia dela nas tradi¢cdes que vocé aprendeu?

Existe algum sentimento de ruptura ou continuidade na cultura Anambé relacionado a memoria
da Pajé?

Como vocé percebe as tradi¢des espirituais e a pajelanga em comparacdo com as novas religides
que surgiram na comunidade?

Existem restrigdes ou mudancas na forma como os jovens interagem com esses elementos
espirituais?

Como os jovens Anambé lidam com a presenga de religides externas na comunidade?

Vocé acha que essas novas visdes estdo mudando a maneira como as novas geragdes interpretam
a cultura Anambé?

Como vocé e seus pares veem a importancia de preservar as tradigdes Anamb¢?

Existe um esforgo coletivo entre os jovens para proteger e valorizar a historia do povo Anamb¢?
Quais sdo os maiores desafios que vocé percebe em relacdo a identidade Anambé atualmente?
Que papel vocé vé para si mesma na preservagao da cultura e na continuidade da memoria da Pajé

Becuua?
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APENDICE 5
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APENDICE 6
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APENDICE 7
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APENDICE 8

TERMO DE CONSENTIMENTQ LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) SH{a) para pariicipar da Pesduisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU - A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJUPA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULTURA, sob a
responsabilidade da pesquisadora Natalia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becul, e de como esse construto histdrico-social interfere nas
tramas que constituem as complexidades culturais & identitarias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se propde a realizar ponderagBes sobre a cultura e as memdrias e
representacdes identitarias do pove Anambé, tendo como ponto de partida, a rede
imaginaria sobre a Pajé Becul, a depositaria dos saberes iradicionais dos Anambe. Sua
participacdo se dara por meio de uma entrevista sermiestruturada, com dezessete perguntas
geradoras, 2 qual seré gravada, e posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
participacéio na pesquisa sfio de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
como  de nalureza psicoldgicas, pois os agenies pesquisados podem se  sentir
desconforidveis ou envergonhados em responder a alguma pergunta. Caso isso venha a
acorrer, fica o entrevistado livie de ndo responder 2 essa pergunta, assim como, desisiir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as respostas oblidas por esta pesquisa poderio
contribuir socialmente, dada a atual conjuniura de atagues a existéncia e territorios
indigenas por forcas governamentais, agronegécio e garimpo ilegal. Além de os contributos
& academia, em especial, na drea de concentracdo do PPGCITE/LUFPA, por a investigagao
se debrugar sobre os esiudos das préticas sociais e humanas, na perspectiva da memoria e
da Historia, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construgdes e
representactes identitarias materializadas na cultura, nas narrativas orais, na arte € no
grupo social estudado.

consentir a sua paricipacéo ofa Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito
e a liberdade de retirar seu consentimento em qualguer fase da pesduisa, seja anies ou
depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo 4 sua pessoa,
O/a Sr(a) ndo terd nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragéo
referente a esta pesquisa. Entretanto, caso ofa Sr{g) tenha alguma despesa decorrents
desta pesquisa serd totalmente ressarcidora pelo pesquisadorfa responsével. Os resultados
da pesquisa serfio analisados e publicados, mas a sua idenfidade ndo seré divulgada, uma |
vez gue serd guardada em sigilo. Para qualquer outra informagéo, o(a) Sr(a) podera entrar

&m contato com o pesquisador responséve Natalia do Sacorro Lima, pelo telefone 94 99004
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8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — lgarapé-Miri e/ou pelo e-mail
historigindigena0@gmail.com, ou podera entrar em contatc com o PPGCITE, endereco

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO
Eu ¥ e , fui informado (a) sobre o que o
pesqui quer fazer e porque precisa da minha colaboragéo, e entendi a explicacéo. Por
isso, eu concorde em participar da pesquisa, sabendo que n&o vou ganhar nada e que
posso sair quando quiser. Este documenta & emitido em duas vias originais, as quais seréo
sio pesquisador, ficando uma via com cada um de nés.

Data:_ Q> r_AA 1924
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APENDICE 9

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) Sr(a) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUY - A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJUPA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULTURA, sob a
responsabilidade da pesquisadora Natdlia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becud, € de como esse construte histdrico-social interfere nas
tramas que constituem as complexidades culturais ¢ identitarias dos Anambé, Sendo assim,
esta pesquisa se propde a reslizar ponderagBes scbre a cultura & as memdrias e
representacbes identitdrias do povo Anambé, tende como ponto de parida, a rede
imaginaria sobre a Pgjé Becul, a depositéra dos saberes tradicionais dos Anambé. Sua
parlicipagdo se dard por meio de uma entrevista semiestruturads, com dezessele pergunias
geradoras, a qual sera gravada, e posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
paricipagdo na pesquisa s&o de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
comao de natureza psicoldgicas, pois o0s agenies pesguisados podem se  senfir
desconfortdveis ou envergonhados em responder a alguma pergunta. Caso isso venha a
ocorrer, fica o entrevistado livre de n&o responder a essa pergunia, assim como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar parlicipar, as respostas obtidas por esta pesguisa poderéo
contibuir socialmente, dada a atual conjuntura de atagues & existéneia e territdrios
indigenas por forgas govemamentais, agronegécio e garimpo ilegal. Alem de os coniributos
4 academia, em especial, na drea de concentracéc do PPGCITE/UFPA, por a investigacio
se debrucar sobre os estudos das préticas sociais e humanas, na perspectiva da memaiia e
da Histdria, individual e/ou coletiva, com énfase no entendimento das construgbes e
representagbes identitarias materializadas na cultura, nas narrativas orals, na are e no
grupo social estudado.

consentir 2 sua parlicipacao ofa Sr(a) desistir de confinuar participando, tem o dirgito
e a liberdade de retirar seu consentimento em quaiquer fase da pesquisa, seja anies ou
depois da coleta dos dados, independente do motivo @ sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
O/a Sr{a) ndo terd nenhuma despesa e também nZo receberd nenhuma remuneragio
referente a esta pesquisa. Entretanio, caso ofa Sr(a) tenha alguma despesa decofrente
desta pesquisa serd fotalmente ressarcido/a pelo pesquisadorfa responsavel. Os resultados
da pesquisa serfo analisados e publicados, mas a sua identidade nfo seré divulgada, uma |
vez que serd guardada em sigilo, Para qualquer outra informagdo, o(a) Sr(a) pederd entrar

erm contato com o pasguisador responséve Natélia do Socorro Lima, pelo telefone 94 98204-
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8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — lgarapé-Miri e/ou pslo e-mail
historiaindigena90@gmail.com, ou poderéd entrar em contato com o PPGCITE, enderego

ppaciti@ufpa.br

A ; LR & fui informado (a) sobre o que o
pesquisadsc er fazer e porque precisa da minha colaborac&o, e entendi a explicagdo. Por
isso, eu concordo em patticipar da pesquasa sabendo que ndoc vou ganhar nada e que
posso sair guando quiser. Este documenta é emitido em duas vias originais, as guais serdo
i i =ile) pesqu»sador ficando uma via com cada um de nos.

Assinatura do Pesqutsador responsavel

Data: O?) 1 AA /07'4
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APENDICE 10

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) Sr(a) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU - A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJU/PA: MEMORLIA, IDENTIDADE B CULTURA, sob a
responsabilidads da pesquisadora Natélia do Socorre Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Bscull, & de como esse construto histdrico-social interfere nas
framas que constituem as complexidades culfurais e identitarias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se propde a realizar ponderacbes sobre a cultura e as memdrias e
representacbes identitdrias do povo Anambé, tendo como ponio de parlida, a rede
imaginaria sobre a Pajé Becul, a depositaria dos saberes ifradicionsgis dos Anambe. Sua
pariicipaco se dard por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessste pergunias
geradoras, a qual serd gravada, e postetionmente transciita. Os riscos decorrentes de sua
pariicipacio na pesquisa s&o de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
como de natureza psicoldgicas, pois o3 agenies pesquisados podem se  sentir
desconfortdveis ou envergonhados em responder a aiguma pergunta. Caso isso venha &
ocorrer, fica o entrevistado livre de n&o responder 3 sssa pargunta, assim como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as respostas obtidas por esta pesquisa poderéo
contribuir socialmente, dada 3 stual conjuntura de ataques & existénela e terriidrios
indigenas por forcas governamentais, agronegdcio € garimpo ilegal. Além de os contributos
3 academia, em especial, na drea de concentracdo do PPGCITE/UFPA, por a invasligagio
se debrucar sobra os estudos das praticas socisis & humanas, na perspectiva da menuria e
da Histéria, individual sfou coletive, com énfase no entendimenio das construcbes s
representagdes identitarias materializadas na cultura, nas narrativas orals, na arte e no
grupo social estudado.

consentir a sua participagio o/a Sr(a) desistir de continuar parficipando, tem ¢ direlio
e z liberdade de retirar seu consentimento em qualguer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta dos dados, independente do motive & sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
O/a Sr{a) ndo terd nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragéo
referente a esta pesquisa. Eniretanto, caso ofa Sr(a) tenha alguma despesa decorrente
desta pesquisa serd totalimente ressarcido/a pelo pesquisador/a responsavel. Os resultados
da pesquisa serfo analisados & publicados, mas a sua idenfidade n&o sera divuigads, uma |
vez que serd guardada em sigilo. Para qualquer outra informaco, o{a) Sr(a) podera entrar

em coniato com o pasauisador responsave Natélia do Socorro Lima, pelo telefone 94 88804~
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8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — lgarapé-Miri e/ou pelo e-mail
historiaindigenag0@gmail.com, ou podera enfrar em contato com o PPGCITE, enderego

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMAGAO

Eu, F , fui informado (a) sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboragio, e entendi a explicagdo. Por
isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que ndo vou ganhar nada e que
nosso sair quando quiser. Este documento é emitido em duas vias originals, as quais serdo
assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nos.

v‘\ﬂ/\,%/

k(ssmatum\ d’ pamcnpante da pesquisa

e e Zepue Humew

\_“ Assinatura do Pesquisador responsével

Data: O3 1 44 1 3
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APENDICE 11

TERRMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) Sr(a) pata participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU ~ A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEEA
ANAMBE, EM MOJU/PA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULFURA, sob a
responsabilidade da pesquisadora Natéliz do Socorro Lima, a quat pretende pesguisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becud, & de como esse construto histdrico-social interfere nas
framas que constituem as complexidades culturais & identitarias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se propde a reslizar ponderagbes sobre a culture & as memodrias e
representagles identitérias do pova Anambé, tendo como ponto de parida, a rede
imaginaria sobre a Pajé Beculd, a depositéria dos saberes tradicionais dos Anambé. Sua
pariicipagio se dard por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessete perguntas
geradoras, g gual seréd gravada, & posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
participacdo na pasquisa s80 de tomar o tempo dog sujeiios durante as snirevistas, assim
come de naiureza psicoldgicas, pois os agentes pesquisados podem se  sentir
desconfortaveis ou envergonhados em rasponder a alguma pergunta, Caso isso venha a
ororrer, fica o entrevistado livre de ndo responder a essa pergunta, assitm como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as resposias obtidas por esta pesguise poderdo
contribuir socialmente, dada & atual conjuntura de atagues & exisiéncla ¢ ilerritdrios
indigenas por forcas governamentais, agronegdcio & garimpo ilegal. Além de os contributos
a academia, em especial, na area de concentracio do PPGCITE/UFPA, por a investigacéo
se debrucar sobre os estudos das praticas sociais e humanas, na perspectiva da meméria =
da Histdria, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construcles e
representagbes identitarias materializadas na culiura, nag narrativas orais, na arie e no
grupo social estudado.

consentir a sug parlicipacio o/a Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito

e & I%berdacie de relirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta dos dados, independente do motive e sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
Ola Sr(a) ndo terd nenhuma despesa e também ndo receberd nanhuma remuneracio
referenie a esta pesquisa. Entretanto, caso ofz Sria) tenha alguma despesa decorrente
desta pesquisa serd totalmente ressarcido/a pelo pesquisador/a responsavel. Os resultados
da pesauisa serdo analisados e publicados, mas a sua identidade n&o serd divuigada, uma
vez que sera guardada em sigilo. Para qualquer outra informacéoe, o{a) Sr(a) podera enirar

em contato com o pasquisador responsave Natéalia do Socorro Lima, pelo telefone 94 89804~
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8073/ 9198222-3304, enderego Rua sete de setembro 1162 — Igarapé-Miri e/ou pelo e-mail

historiaindigenaS0@gmail.com, ou poderd entrar em contato com o PPGCITE, enderego

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAQ

° &~
E\;&gﬁ@&_bgmambj‘____ fui informado (a) sobre o que o
pesquisads? quer fazer e porque precisa da minha colaboragfo, e entendi a explicaggo. Por

isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que ndo vou ganhar nada e que
posso sair guande guiser. Este documento é emitido em duas vias originals, as quais seréo
assinadas por mijs pesquisador, ficando uma via com cada um de nés.

Assinatura do Pesquisador responsavel

Data: Q3 /_1} /;M
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APENDICE 12

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDOC

Convidamos o(a) Sr(a) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU -~ A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJU/PA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULTURA, sob s
responsabilidade da pesquisadora Natédlia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becul, e de como esse construto histérico-social interfere nas
framas que constituem as complexidades culturais e identitérias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se propde a realizar ponderagdes sobre & cultura e as memodrias e
representagdes identitérias do povo Anambé, tendo como ponto de partida, a rede
imaginaria sobre a Pajé Becul, a depositana dos saberes tradicionais dos Anambé. Sua
participacfo se dara por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessete perguntas
geradoras, @ qual sera gravada, e posteriormente franscrita. Os riscos decoirentes de sug
participacio na pesquisa s&o de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
somo de natureza psicoldgicas, pois os agenies pesquisados podem se  sentir
desconforidveis ou envergonhados em responder @ alguma pergunta. Caso isse venha a
ocorrer, fica o entrevistado livre de ndo responder a essa pergunta, assim como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as respostas obtidas por esta pesquisa poder&o
contribuir socialmente, dada a atual comjuntura de atagues & existéncia e {erritdrios
indigenas por forgas govemamentais, agronegécio e garimpe flegal. Aiém de os contributos
4 academia, em especial, na area de concentragdo do PPGCITE/FPA, por a investigacao
se debrucar sobre 03 estudas das praticas sociais e humanas, na perspectiva da mamdnia e
da Histonia, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construcbes e
representacies identitdrias materializadas na cultura, nas narrativas orais, na arte ¢ no
grupo social estudado.

consentir a sua participacéo ofa Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito
e a liberdade de retirar seu conseniimenio em gualquer fase da pesquisa, sefa antes au
depois da coleta dos dados, independerite do motive @ sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
Ola Sr(@) ndo terd nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragio
referente a esta pesquisa. Entretanto, caso ofa Sr(a) tenha alguma despesa decorrente
desta pesquisa sers totalments ressarcido/a pelo pesquisador/a rasponsével. Os resultados
da pesquisa serfo analisados e publicados, mas a sua identidade n&o sera divulgada, uma
vez que seré guardada em sigilo. Para qualguer outra informago, o(a) Sr(a) podera entrar

em contato com o pasquisador responsave Natélia do Socorro Lima, pelo telefone 94 29804~
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8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — Igarapé-Miri e/ou pelo e-mail
historiaindigena20@gmail.com, ou podera entrar em contato com o PPGCITE, endereco

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

o
Ed
Eu.oﬁ {/Q’ﬂ/ ; Am«n\qev , fui informado (a) sobre o que o
pesquisador quer fazer € porque precisa da minha colaborago, e entendi a explicacéo. Por
isso, eu concorde em participar da pesquisa, sabendo que ndo vou ganhar nada e que
possoe sair quando quiser. Este documenta & emitido em duas vias originais, as quals serdo

assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nos.

7’

Assinatura do Pesquisador responsavel

pate: 04 1 4L 14
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APENDICE 13

TERRIO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDG

Convidamos ofa) Sr{&) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIALS
SOBRE A PAJE BECUU - A GUARDIA BOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDELA
ANAMBE, EM MOJU/PA: MEMORLA, IDENTIDADE E CULTURA, sob a
responsabilidade da pesquisadora Natdlia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becud, e de como esse construto histérico-social interfere nas
tramas que constituem as complexidades culturais e identitérias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se prople a realizar ponderagfes sobre a cultura e as memdrias e
representagtes identitérias do povo Anambé, tendo como ponto de parlida, a rede
imagindria sobre a Pajé Becul, 2 depositaria dos saberes tradicionais dos Anambe. Sua
participacéo se darg por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessele perguntas
geradoras, a qual sera gravada, e posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
participacdo na pesquisa séo de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
como de natureza psicoldgicas, pois os agentes pesquisados podem se  sentir
desconfortéveis ou envergonhados em responder a alguma pergunta. Caso issa venha a
ocorrer, fica o entrevistado livie de ndo responder & essa pergunta, assim como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar parlicipar, as respostas obtidas por esta pesquisa pederéo
contribuir socialmente, dada a atual conjuniura de staques a existéncia e ierritdrios
indigenas por forgas governamentais, agronegdcio € garimpo ilegal. Além de os coniributos
& academia, em especial, na drea de concentracio do PPGCITEUFPA, por & investigacio
se debrucar sobre os estudos das préticas sociais & humanas, na perspectiva da memoria e
da Histéria, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construgdes e
representacbes identitarias materializadas na cultura, nas narrativas orais, na arte e no
grupo social estudado.

consentir & sua participac@o ofa Si(a) desistir de confinuar participando, tem o direito
e a liberdade de retirer seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, saja antes ou
depois da coleta dos dados, independente do molivo e sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
Ofa Sr{a) ndo terd nenhuma despssa e também ndo receberd nenhuma remuneragio
referenie a esta pesquisa. Entretanto, caso o/a Si(a) tenha alguma despesa decorrenie
desta pesquisa seré totalmente ressarcido/a pelo pesquisador/a responsavel. Os resultados
da pesquisa serdo analisados e publicados, mas a sua identidade ndo seré divulgada, uma
vez qgue seré guardada em sigilo. Para qualquer outra informac8o, o(a) Sr(a) podera entrar

em contato com o pesquisador responsave Natélia do Socorro Lima, pelo telefone 24 99804-
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8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 —~ Igarapé-Miri e/ou pelo e-mail
historiaindigenag0@gmail.com, ou podera entrar em contato com o PPGCITE, enderego

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Eu, Vamuna MHnsoro 0 9.0 #)d Pongina ful informado () sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboracéo, e entendi a expiicacéo. Por
isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que ndc vou ganhar nada e que
posso sair gquando quiser. Este documenta & emitido em duas vias originais, as quais seréo
assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nos.

/e : .

‘A Assinatura da participante da pesquisa

oo e ZLoeevey Aumas

Assinatura do Pesquisador responsavel

Data: OZI 1 A4 1 24
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APENDICE 13

TERMO DE CONSENTINIENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos of(a) Si(a) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU ~ A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJUPA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULTURA, sob a
responsabilidade da pesquisadora Natélia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becud, e de como esse construio histérico-social interfere nas
tramas que constituem as complexidades culturais e identitarias dos Anambé. Sendo assim,
esta pesquisa se propde a rezlizar ponderacdes sobre a cultura e as memdrias e
representagbes identitarias do pove Anambé, tendo como ponio de parlida, 2 rede
imaginaria sobre a Pajé Becud, 2 depositéria dos saberes tradicionsis dos Anambé. Sua
participac&o se dard por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessete pergunias
geradoras, 8 qual serd gravada, & posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
participagéo na pesquisa sfo de tomar o tempo dos sujeitos durante as entrevistas, assim
como de nalureza psicoldgicas, pois os agentes pesquisados podem se sentir
desconfortaveis ou envergonhados em responder a alguma pergunta. Caso isso venha a
ocorrer, fica o entrevistado livie de néo responder a essa pergunta, assim como, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as respostas obtidas por esta pesquisa poderio
contribuir socialmenie, dada a atual conjuntura de ataques & existéncia e teritdrios
indigenas por forgas governamentais, agronegdcio e garimpo ilegal. Além de 0s coniribuios
& academia, em especial, na drea de concentracio do PPGCITE/UFPA, por a investigacio
se debrugar gobre 0s estudos das praticas sociais e humanas, na perspectiva da memoria e
da Historia, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construgbes e
representacdes identitérias materializadas na cultura, nas narrativas orais, na arte & no
grupo social estudado.

consentir & sua participacio ofa Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito
& a liherdade de refirar seu consentimento em gualguer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta dos dados, independente do motivo & sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
Qfa Sr(a) ndo terd nenhuma despesa e também n&o recebera nenhuma remuneracio
referente a esta pesquise. Enfretanto, caso ofa Sr(g) tenha alguma despesa decorrente
desta pesquisa seré lotaimente ressarcidofa pelo pesquisador/a responsével. Os resultados
da pesquisa serdo analisados e publicados, mas a sua identidade ndc sera divuigada, uma |
vez que serd guardada em sigilo. Para quaiquer outra informacéoe, of(a) Sr(a) podera entrar

em contato com o pasquisador responsave Natalia do Socorro Lima, pelo telefone 94 89904~
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8073/ 9188222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — lgarape-Miri e/ou pelo e-mail
historiaindigena80@gmail.com, ou poderé entrar em contato com o PPGCITE, endereco

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS~INFORMACAQ

« ¥ >
Eu.’mpi bl Qz N Q‘Y\O«,m\be , fui informado (a) sobre o que o

pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboracdo, e entendi a explicacdo. Por
isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que n&o vou ganhar nada e gue
posso sair quando guiser. Esie documento & emitido em duas vias originsis, as quais serfio
assinadas por mim e pelo pés dor, ficando uma via com cada um de noés.

* 3 > .1}( ..'

Assinatura da participza
F

Assinatura do Pesquisador responsével

Data: O4 7/ 44 /126
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APENDICE 14

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos ofa) Sr{a) para participar da Pesquisa REPRESENTACOES SOCIAIS
SOBRE A PAJE BECUU ~ A GUARDIA DOS SABERES ANCESTRAIS DA ALDEIA
ANAMBE, EM MOJUPA: MEMORIA, IDENTIDADE E CULTURA, sob 2
responsabilidade da pesquisadora Natdlia do Socorro Lima, a qual pretende pesquisar as
narrativas orais sobre a Pajé Becud, e de como esse construto histérico-social interfere nas
tramas que constituem as cormplexidades culiurais e identitérias dos Anambé. Sendo assim,
@sta pesquisa se propde a realizar ponderacBes sobre a cultura e as memdrias e
representacbes identitdrias do povo Anambé, ilendo como ponto de partida, a rede
imaginéria sobre a Pajé Becul, & depositéria dos saberes tradicionais dos Anambeé. Sua
participagdo se dard por meio de uma entrevista semiestruturada, com dezessete perguntas
geradoras, a qual sera gravads, e posteriormente transcrita. Os riscos decorrentes de sua
participacdo na pesquisa s&o de fomar o tempo dos sujeitos duranie as entrevistas, assim
comn de natureza psicoldgicas, pois 0s agenies pesguisados podem se  sentir
desconfortdveis ou envergonhados em responder a alguma pergunta, Caso isse venha a
ocorrer, fica o entrevistado livre de ndo responder & essa pergunta, assim come, desistir de
participar da pesquisa. Se aceitar participar, as respostas oblidas por esta pesquisa poderdo
contribuir socialments, dada a atual conjuntura de atzques & existéncia e territdrios
indigenas por forcas governamentais, agronegdcio e garimpo ilegal. Além de os contributos
3 academia, em especial, na area de concentracéo do PPGCITE/MUFPA, por a investigagio
se debrucar sobre os estudos das praticas sociails e humanas, na perspectiva da memodria e
da Historia, individual efou coletiva, com énfase no entendimento das construgdes e
representacfes identitarias materializadas na cultura, nas narrafivas orais, na arle e no
grupo social estudado,

consentir a sua paricipacao o/a Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito
& a liberdade de retirar seu consentimento em qualguer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta dos dados, independente do motivo @ sem nenhum prejuizo & sua pessoa.
Ola Si(a) nZo {erd nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragéo
referente a esta pesquisa. Entretanto, caso o/a Sr(a) tenha alguma despesa decorrenie
desta pesquisa serd fotalmente ressarcidofa pelo pesquisador/a responsavel. Os resultados
da pesquisa serlo analisados e publicados, mas a sua identidade ndo sera divulgada, uma
vez que sera guardada em sigilo. Para gualquer oulra informacdo, o(@) Sr(a) poderé entrar

e confato com o pesquisador responséve Natélia do Socorre Lima, pelo telefone 84 89804~
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8073/ 9198222-3304, enderego Rua sete de setembro 1162 —~ Igarapé-Min e/ou pelo e-mail
historiaindigenag0@gmail.com, ou podera entrar em contato com o PPGCITE, enderego

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAQ

7’

Eu, mb»& , fui informado (a) sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboragio, e entendi a explicacédo. Por
isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo gue ndo vou ganhar nada e que
posso sair quando quiser. Este documento é amitido em duas vias originais, as quais serfio
assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de noés.

Yol pion Aere i AR

Assinatura da participante da pesquisa

Assinatura do Pesquisador respon

Data: 05 1 A} /o?‘zi
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APENDICE 15

8073/ 9198222-3304, endereco Rua sete de setembro 1162 — lgarapé-Miri e/ou pelo e-mail

historiaindigena90@gmail.com, ou podera entrar em contato com o PPGCITE, endereco

ppgciti@ufpa.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAQO

Eu, g, A ngzgmegz d?ﬂnib} & , fui informado (a) sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa minha colaboracéo, e entendi a explicagcdo. Por

isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que ndc vou ganhar nada e que
posso sair quando quiser. Este documento & emitido em duas vias originais, as quais seréo
assinadas por mim e g8ios uisador, ficando uma via com cada um de nés.

Assinatura do Pesquisador responsavsl

Data; 0’5 lﬂj /07'(!
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