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RESUMO

Os debates morais modernos sdo marcados caracteristicamente pela impossibilidade de
se alcancar uma solucdo racional das questdes em disputa, de modo que nos vemos
privados de mecanismos para a solu¢do dessas controvérsias. Ainda que essa situacdo
de insolubilidade possa ser compreendida como um elemento intrinseco das
argumentagdes morais, o filosofo escocés Alasdair Maclntyre percebe isso como um
elemento particularmente moderno, fruto de uma sucessdo de causas historicas e
filosoficas responsaveis por nos conduzirem até esse ponto, o qual poderia ser
remediado mediante a sua compreensdo adequada. O presente trabalho, portanto, se
propde a investigar de que maneira esse entendimento especifico de Maclntyre sobre o
estado atual da moralidade lanca uma luz sobre as suas principais mazelas,
esclarecendo-as, bem como quais séo as alternativas que se apresentam a partir de sua
prépria elaboracdo tedrica, especificamente aquela contida no cerne da sua empreitada
filosofica usualmente denominada de After Virtue Project. Busca-se, entdo, atraves da
analise das obras centrais de seu projeto filoséfico e dos escritos dos seus principais
comentadores, investigar 0s elementos centrais do pensamento do autor, averiguando de
gue maneira seus insights podem fornecer elementos aptos para, se ndo fornecer uma
perspectiva de possivel solucdo da problematica, ao menos contribuir significativamente
para 0 enriquecimento dos debates filos6ficos sobre questdes morais e politicas.
Destaca-se, dentre as conclusdes obtidas, que Maclntyre apresenta uma compreensao
robusta e contundente da situacdo da moralidade moderna e das causas responsaveis
originar tal estado de desordem, fragmentacdo e incomensurabilidade, além de oferecer
uma alternativa radical, inovadora instigante, bem como altamente controversa, a partir
de concepcdes particulares da filosofia cléssica.

Palavras-chave: Alasdair Maclntyre; Etica das Virtudes; Depois da Virtude; Narrativa;
Tradicdo de Pesquisa Racional



ABSTRACT

Modern moral debates are characteristically marked by the impossibility of reaching a
rational solution to the issues in dispute, so that we are deprived of any mechanisms for
the solution of these controversies. Although this situation of incommensurability may
be understood as an intrinsic element of moral argumentation, the Scottish philosopher
Alasdair Maclntyre perceives this as a particularly modern element, the consequence of
a succession of historical and philosophical causes that lead us to this situation, which
could be remedied through a proper understanding of the situation. The present work,
therefore, proposes to investigate in what way this specific understanding of Maclintyre
on the current state of morality sheds light on its main problems, clarifying them, as
well as what are the alternatives that arise from its own theoretical elaboration,
specifically that contained in the core of his philosophical work usually denominated as
the After Virtue Project. Through the analysis of the central works of his philosophical
project and through the writings of his main commentators, we seek to investigate the
central elements of the author's theory, inquiring how his insights can provide suitable
elements for, if not a perspective of possible solution of the problem, at least contribute
to the enrichment of philosophical debates on moral and political issues. It is concluded
that MaclIntyre presents a strong and robust understanding of the state in which modern
morality finds itself, as well of the causes responsible for this which have lead us to a
state of disorder, fragmentation and incommensurability, while also offering a radical,
innovative, instigating and highly controversial alternative, which is derived from his
particular understandings of classical philosophy.

Keywords: Alasdair Maclntyre; Virtue Ethics; After Virtue; Narrative; Tradition
Constituted Enquiry;
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1 INTRODUCAO

O filésofo escocés Alasdair Maclntyre se configura como um dos principais
nomes da filosofia moral contemporanea. Autor de grande erudicéo e envergadura, seus
escritos sobre a situacdo da moralidade moderna, sobre a sua ética das virtudes e sobre a
sua concepcdo de racionalidade das tradighes tiveram grande impacto no meio
académico, tornando-o um marco referencial que ndo pode nem deve ser ignorado no
debate filosofico sobre ética e moral.

Amplamente debatido no cenario internacional, Maclntyre versa com grande
propriedade sobre as mais diversas areas da filosofia, apresentando questionamentos e
proposicdes proprias, singulares e estimulantes, responsaveis por constantemente
movimentarem e estimularem o debate e a investigacdo nesses campos de pesquisa,
conferindo ao pensamento do autor um elemento provocativo caracteristico, em um
sentido positivo (KNIGHT, 1998, p. 1).

Todavia, apesar da sua grande relevancia nas areas de pesquisa em que atua,
Maclintyre permanece até o momento um autor marginal no cenario académico
brasileiro em comparagdo com outros da mesma linha, ndo lhe sendo concedida a
devida importancia e relevancia que o escopo do seu pensamento lhe garante, mesmo ja
havendo excelentes trabalhos sobre a sua teoria no Brasil®.

Assim, o presente trabalho tem como intento contribuir para o entendimento e
divulgacédo da teoria do autor, evidenciando de que maneiras pensamento de Maclintyre
compreende em si elementos deveras interessantes e relevantes para o debate ético,
moral e politico contemporaneo, de modo que a sua compreensao e abordagem seria um
pressuposto necessario para todos aqueles que objetivassem engajar seriamente nessas
discussdes.

Ressalta-se, contudo, que ndo se objetiva aqui exaurir as diversas tematicas e
vertentes as quais 0 pensamento de Maclintyre, na sua ja referida abrangéncia
consideravel, da ensejo. O que se pretende, em realidade, € discorrer especificamente
sobre o cerne do seu pensamento ético, qual seja, o seu After Virtue Project, empreitada

filosofica que caracteriza a fase madura do pensamento do autor.

! Dentre os trabalhos mencionados, cumpre destacar as obras Tradicdo e Racionalidade na Filosofia de
Alasdair Maclntyre e Hemenéutica (2011) e Filosofia Moral em Alasdair MaclIntyre (2013), ambas de
Heleder Buenos Aires de Carvalho, bem como os livros O Teste Histdrico-Dialético das Tradigdes de
Pesquisa Moral na Filosofia de Alasdair Maclntyre (2014), de Jodo Caetano Linhares e As Virtudes da
Responsabilidade Compartilhada: Uma Ampliacdo da Teoria das Virtudes de Alasdair Maclntyre (2017),
de José Elielton de Sousa.
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Em apertada sintese, o After Virtue Project consistiria num ambicioso e
desafiador projeto filoséfico que compreenderia uma extensa e poderosa critica dos
males da modernidade, abrangendo a filosofia politica e a moralidade moderna, bem
como na proposi¢do de uma alternativa radicalmente inovadora e instigante, além de
altamente controversa, que perpassaria pela retomada da tradi¢do cléssica a partir de um
viés especifico concebido pelo autor (HORTON, MENDUS, 1994, p. 1).

Pretende-se, portanto, versar sobre o After Virtue Project de Maclintyre,
evidenciando os elementos e caracteristicas centrais deste através da analise da trilogia
de livros que compdem o nucleo essencial dessa empreitada, quais sejam, After Virtue
(1981), Whose Justice? Which Rationality? (1988) e Three Rival Versions of Moral
Enquiry (1990), bem como da bibliografia complementar que orbitam o referido
projeto, tanto aquela proveniente de outros escritos do autor que se relacionem a
temética, como artigos e entrevistas, quanto a oriunda de comentadores de sua teoria
que almejam explanar e expandir as suas concepcoes.

Faz-se necessario ressaltar ainda que, ndo obstante a obra Dependent Rational
Animals (1999) seja com frequéncia elencada como uma quarta e ndo oficial entrada
nessa trilogia, de forma que compreenderia em si mais uma etapa do desenvolvimento
de seu pensamento, optou-se por restringir a abordagem aos trés livros principais.

Tal delimitacdo tem como motivo o fato de que as trés obras centrais
constituem uma argumentacao que se desenvolve em etapas logicas na qual uma suceda
a outra, complementando-a e reformulando-a naquilo que acaba sendo necessério,
enquanto que o ultimo livro possui um escopo distinto que, ainda que se relacione como
os elementos centrais da trilogia, acaba por consistir em um argumento diferenciado por
parte do autor.

E importante destacar também que escolha de se abordar especificamente o
After Virtue Project do autor em detrimento de outros possiveis aspectos de sua teoria
se vé motivada por dois aspectos em particular: primeiramente, pela compreensao de
que, conforme ja se foi aduzido, o pensamento de Maclntyre possui um alto grau de
relevancia em inumeras esferas do debate académico e moral contemporaneo,
perpassando por tematicas como a ética e a filosofia politica. Desse modo, na esteira do
ja foi dito, objetiva-se contribuir para 0 maior conhecimento e debate do pensamento
autor através da exposicdo dos elementos e argumentos centrais da empreitada filosofica
que reside no cerne do seu pensamento, possibilitando-se assim uma maior difusédo da

sua teoria.
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Em segundo lugar, compreende-se que ha um enfoque demasiado, mesmo no
ambito internacional, sobre o aspecto critico da teoria do autor em detrimento daqueles
elementos que compbdem a dimensdo propositiva do seu pensamento. A leitura
particular que Maclintyre fornece da moralidade moderna em sua célebre obra After
Virtue, de 1981, constitui um aspecto fundamental de sua filosofia, sendo responsavel
por dar inicio precisamente aquilo que ficou conhecido como o After Virtue Project,
empreitada filosofica que, a partir de entdo, passa a caracterizar o cerne da pesquisa do
autor e que é 0 nosso objeto de investigacdo e exposicao no presente trabalho.

Como j& se mencionou, essa dimensao negativa de sua teoria, isto é, sua feroz
critica da modernidade, constitui o aspecto mais conhecido e debatido de seu
pensamento, tendo sido em grande parte responsavel por catapultar o autor ao status de
marco essencial dos debates morais contemporaneos. Tal diagndstico permanece
essencialmente constante ao longo do desenvolvimento subsequente de sua empreitada
filosofica, operando na condicdo de base para a sua produgdo posterior.

Todavia, a critica do autor ndo € avancada a partir de uma perspectiva
meramente destrutiva, mas pressupde necessariamente um trabalho construtivo
posterior. O apontamento das insuficiéncias e incoeréncias da moralidade moderna
serve, portanto, como 0 ponto de partida para a proposicdo de uma alternativa propria
do autor, a qual se d& a partir da sua ética das virtudes. Knight (1998, p. 1), inclusive,
afirma que: The full significance of Maclntyre’s demolition job in After Virtue is only
comprehensible in the light of his construction, in subsequent essays, of the premises of
an alternative.

Contudo, como ja se mencionou, 0 aspecto propositivo da teoria do autor é
com frequéncia olvidada, sendo eclipsado pela dimensdo critica de seu pensamento,
restando, portanto, por vezes explorado apenas superficialmente, o que gera um sem-
namero de incompreensdes e interpretacdes equivocadas ou reducionistas sobre o
mesmo, ocasionalmente sendo até mesmo completamente ignorado.

Em face disso, pretende-se ressaltar os aspectos construtivos da teoria de
Maclintyre que com frequéncia acabam deixados de lado, ndo recebendo a atencéo que
merecem, de modo a esclarecer no que consistiria a sua éetica das virtudes que operaria
como uma concepcdo alternativa que seria capaz de escapar de diversas das
problematicas do paradigma moderno criticado por ele.

Cumpre ressaltar que o recorte mencionado anteriormente preclui a abordagem
de diversos elementos relevantes e consideravelmente interessantes no pensamento do

autor, como a sua concepgdo singular e controversa da lei natural tomista e as
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repercussdes desse entendimento para esse debate, em favor de uma concisdo e
objetividade que permitiram o maior enfoque e profundidade na exploracdo e
explanacao dos elementos a serem tratados na presente exposicao.

Sendo assim, parte-se do seguinte questionamento: de que maneiras o After
Virtue Project de Alasdair Maclntyre é capaz de contribuir significativamente para o
enriquecimento e desenvolvimento dos debates sobre filosofia moral e politica no qual
se encontra inserido a partir da identificacdo, explicacdo e eventual solucdo das
problematicas que compdem aquilo que o autor identifica como sendo o éthos
emotivista contemporaneo?

Assim, o presente trabalho tem como objetivo realizar uma exposicao
sistematica do nucleo essencial do pensamento do autor, isto é, seu After Virtue Project,
a fim de demonstrar de que maneira a teoria do autor parte de uma critica radical do
paradigma moderno para a proposicdo de uma alternativa propria rica e relevante,
ancorada em uma concepc¢ao propria do pensamento aristotélico e em uma concepcao de
racionalidade que vincula elementos filoséficos com aspectos histdricos e sociais, capaz
de enriquecer os debates sobre filosofia moral e teoria politica em que se insere.

Com esse objetivo em vista, a metodologia de pesquisa utilizada foi a de
pesquisa e consulta bibliografica, com os principais referenciais tedricos sendo os ja
mencionados trabalhos de Alasdair Macintyre que compBem o nucleo de seu After
Virtue Project, quais sejam, After Virtue, Whose Justice? Which Rationality? e Three
Rival Versions of Moral Enquiry, além de outros artigos do autor que ajudem a
esclarecer os elementos abordados, bem como os escritos dos principais comentadores
de seu pensamento, como Kelvin Knight e Cristopher Stephen Lutz no ambito
internacional e Helder Buenos Aires de Carvalho na esfera nacional.

Este trabalho, portanto, se estrutura a partir de uma divisdo em trés capitulos,
cada qual responsavel pela exposicdo de um dos elementos centrais do After Virtue
Project de Maclntyre, tencionando evidenciar de que maneira se da o progresso e
desenvolvimento do autor ao longo de cada etapa de sua argumentacao.

O primeiro capitulo, portanto, aborda a critica de Maclntyre ao paradigma
moderno, abrangendo a exposicdo das caracteristicas centrais desse, as razdes pelas
quais nos encontramos nesse estado atual, discorrendo acerca das alternativas que o
autor considera que se apresentam para nds a partir de sua critica, bem como daquele
caminho que o autor escolhe dentre as duas concepcdes que considera possivel.

O segundo capitulo, por sua vez, compreende a explanacdo dos elementos

constitutivos da alternativa desenvolvida por Macintyre em After Virtue, qual seja, sua
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ética das virtudes de esteio aristotélico, abordando as particularidades dessa concepcao
especifica do autor e versando ainda sobre de que maneira essa concepg¢do postulada
pelo autor seria capaz de remediar algumas das mazelas do éthos emotivista moderno.

O terceiro capitulo, por fim, aborda os desenvolvimentos que se operam em seu
pensamento a partir da sua compreensao inicial através das obras Whose Justice? Which
Rationality? e Three Rival Versions of Moral Enquiry, cada qual desenvolvendo e
complementando os insights fundamentais do pensamento do autor, tornando sua teoria
mais robusta e coerente em funcéo disso.

Assim, ao fim da exposicdo se pretende ter abordado adequadamente os
elementos centrais constitutivos do After Virtue Project de Alasdair Maclntyre, restando
evidente de que maneira essa empreitada filoséfica do autor contribui para os debates
contemporaneos de filosofia moral e politica, constituindo uma alternativa inovadora e
instigante que merece nossa atengdo e cujo o estudo se mostra como deveras relevante

para aqueles interessados nessas tematicas.
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2 INCOMENSURABILIDADE E CACOFONIA: A FRAGMENTACAO DA
MORALIDADE MODERNA E SUAS CONSEQUENCIAS

Conforme asseverado na introducdo, o After Virtue Project de Macintyre é
composto de trés obras essenciais, quais sejam, After Virtue (1981), Whose Justice?
Which Rationality? (1988) e Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990), as quais
tomadas em conjunto compdem uma empreitada filos6fica ambiciosa que parte de uma
critica contundente da modernidade, desde a sua compreensdo de moralidade até as suas
concepgdes de filosofia politica, para a proposicdo de uma alternativa inovadora, t&o
interessante quanto controversa, sobre como remediar tais mazelas. Nesse sentido,

Horton e Mendus discorrem:

Desde 1981 Alasdair Maclntyre publicou trés livros robustos sobre
filosofia moral e politica: Depois da Virtude, Justica de Quem? Qual
Racionalidade? e Trés Versbes Rivais de Pesquisa Moral. Tomados
em conjunto, e complementadas por inimeros artigos, de maior e
menor folego, eles constituem uma empreitada enormemente
ambiciosa e desafiadora que compreende uma extensa e poderosa
critica dos males percebidos na modernidade, incluindo filosofia
moral e a teoria politica moderna, bem como algumas sugestfes
radicais e altamente controversas de como essas mazelas deveriam ser
remediadas (HORTON, MENDUS, 1994, p. 1, traduc&o nossa).

Considera-se importante destacar desde logo que um dos elementos centrais
desse projeto filosofico, isto €, uma caracteristica que permeia toda a fase madura do
seu pensamento, consiste na articulacdo que o autor faz de elementos histéricos e sociais
em sua investigacdo filosofica. MaclIntyre compreende que a pesquisa filoséfica deve
ser necessariamente atrelada a elementos provenientes da investigacdo historica e
socioldgica, vez que toda perspectiva filosofica se encontraria necessariamente situada
no mundo e na histéria (LUTZ, 2012, p. 190).

Filosofia, historia e sociologia devem, portanto, ser tomadas em conjunto na
analise e investigacao filosdfica, concepcdo que orienta toda a sua propria elaboracdo
tedrica. As concepcdes filosoficas, portanto, ndo podem ser compreendidas em abstrato,
mas sim apenas a partir dos termos daquele contexto historico e social responsavel por
Ihes dar ensejo (MACINTYRE, 2001, p. 389-390).

Desse modo, faz-se necessario ter em mente que Maclntyre concebe a pratica
da pesquisa filosdfica como um empreendimento que perpassa necessariamente pela
andlise dos aspectos historicos e sociais que circundam as diversas concepgoes
filoséficas (CARVALHO, 2011, p. 59-65). Sobre isso, Carvalho argumenta:
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Portanto, pensar filosoficamente a moralidade exige que a pensemos
com uma insercao histdrico-socioldgica, que entendamos as filosofias
morais como forjadas no interior de ordens sociais particulares em
periodos determinados (CARVALHO, 2011, p. 64).

Tendo sido esclarecido isso, cumpre nos voltarmos entdo para a andlise e
exposicdo do pensamento do autor. Conforme ja asseverado, o projeto filosofico de
Maclintyre tem inicio a partir da obra After Virtue, onde apresenta aquela que seria a sua
compreensdo do estado moral da modernidade, o qual seria caracterizado por aquilo que
ele denomina de um éthos emotivista, sendo este em grande parte responsavel pelas
mazelas que afligiriam a moralidade contemporanea.

Assim, cumpre iniciarmos nossa investigacdo precisamente por este ponto,
central e basilar, que é o seu diagndstico da moralidade moderna e do éthos emotivista
que constitui 0 seu paradigma, cuja compreensdo, na medida em que este insight
fundamental opera como base para todos os desenvolvimentos futuros do pensamento
do autor, se apresenta como condi¢do indispensavel para o presente trabalho.

Desse modo, presente capitulo compreendera a realizacdo de tal tarefa
fundamental, dividindo essa andlise em trés momentos distintos, possibilitando uma
exposicdo ldgica da construcdo do argumento do autor a fim de facilitar tanto a
exposicao das ideias quanto a sua compreensdo adequada.

Primeiramente, iremos expor as caracteristicas do paradigma moral moderno,
conforme compreendido por Maclntyre, explicitando seus atributos centrais,
especificamente no que tange a dimenséo moral, identificando por quais motivos o autor
vai considerar gque o emotivismo constituiria o éthos da modernidade.

Iremos prosseguir na identificacdo das causas por detras deste desarranjo moral
caracteristico da moralidade moderna, a qual o autor aponta como sendo, notadamente,
o fracasso do Projeto lluminista de justificagdo racional da moral, discorrendo ainda
sobre quais foram as pretensfes do Illuminismo, bem como sobre as razGes que
conduzem Maclntyre a chegar a tal concluséo.

Por fim, encerramos o capitulo versando sobre a escolha fundamental, que
segundo Maclintyre, se apresenta mediante o fracasso do projeto lluminista, uma
encruzilhada moral moderna que consistiria em optar por seguir um de dois caminhos
possiveis e antagonicos, excludentes entre si: uma decisdo, isto &, entre Nietzsche ou
Aristoteles, onde o autor opta pelo ultimo como solucéo para algumas das insuficiéncias

do paradigma moderno.
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Assim, o presente capitulo, ao versar sobre esse aspecto fundamental do
pensamento do autor, lanca as bases para o desenvolvimento posterior das etapas
seguintes do trabalho, as quais ttm o diagnéstico que Maclintyre realiza do éthos
moderno como seu pressuposto fundamental. Dessa forma, o After Virtue Project tem

seu inicio aqui.

2.1 O ETHOS EMOTIVISTA: A CRITICA DE ALASDAIR MACINTYRE A
MORALIDADE MODERNA

Um dos aspectos mais relevantes e distintivos da filosofia de Alasdair
Maclintyre reside na sua andlise singular da modernidade, isto é, na compreenséao
daquilo que ele proprio vai denominar de éthos moderno. A defini¢do realizada pelo
autor, sua explicacdo para os atributos predominantes desse paradigma, a investigagéo
de suas causas e das consequéncias que da ensejo, assim como a proposicdo das
alternativas que se apresentam a partir dai, constituem elementos centrais de seu
pensamento.

A argumentacdo que Maclintyre emprega para realizar sua caracterizagcdo da
moralidade moderna pressupde, necessariamente, uma estreita vinculacdo entre
filosofia, histdria e sociologia, de modo que o autor aduz que a compreensdo das
incoeréncias e insuficiéncias tipicas da moral contemporanea s6 podem ser percebidas
como tal quando analisadas a partir de um viés narrativo (MACINTYRE, 2007, p. 2-4).

Essa filosofia de compreensdo narrativa é um traco fundamental do
pensamento de Maclntyre, e é somente através desse modelo que o autor reputa ser
possivel entender adequadamente a moralidade moderna. O entendimento de nossa
situacdo atual perpassa, necessaria e indissociavelmente, pela compreensdo dos
processos que nos trouxeram até aqui (CARVALHO, 2011, p. 61).

2.1.1 A fragmentacdo da moralidade e a incomensurabilidade dos debates

contemporaneos.

Tendo como ponto de partida a constatacdo das circunstancias que envolvem as
controvérsias morais modernas, as quais identifica como histéricas e aparentemente
insoluveis, Maclintyre (2007, p. 6) avanca o argumento de que, atualmente, a linguagem
moral encontra-se fragmentada, destacada de um esquema conceitual maior que lhe

dava significado e, por conta disso, em um estado de grave confusdo e desordem.
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O autor, a fim de melhor exemplificar tal desarranjo no ambito moral, se utiliza
de uma metéafora, elaborando um mundo pés-apocaliptico hipotético, digno de uma obra
de ficcdo cientifica®, onde a condicdo das ciéncias naturais é precéria, restando tdo
somente resquicios incoerentes daquele todo que um dia fora o esquema conceitual
cientifico, para posteriormente comparar a situagdo descrita desse cenario com a
condic&o real da moralidade contemporanea (MACINTYRE, 2007, p. 1-3).

A alegoria € aqui reproduzida com intuito de preservar o referido paralelo que,
se bem compreendido, em muito ajuda a entender a argumentacdo posterior do autor,
vez que langa luz sobre alguns dos aspectos centrais de sua teoria (DA MOTA, 2014, p.
34-35). Ademais, iremos por vez retoma-la ao longo do presente trabalho como recurso
explicativo de esclarecimento. Sobre a importancia da compreensdo adequada dessa

metafora, Lutz afirma:

O significado e referéncia exato dessa narrativa ndo é sempre claro para
0s seus leitores; mesmo assim, o leitor atento pode reconhecer e
reconstruir os eventos analogos ao da catastrofe filosofica através de
uma leitura cuidadosa do livro, e o leitor que percebe que a catéstrofe
ndo € apenas uma metéafora em sentido amplo se vé de posse de uma
poderosa ferramenta para a interpretacdo da critica de Maclintyre da
modernidade (LUTZ, 2012, p. 41-42, traducdo nossa)

No cenéario hipotético descrito por Maclintyre (2007, p. 1-3), ap6s uma revolta
popular contra a comunidade cientifica por conta de inimeras calamidades ambientais
provocadas pelos avancos tecnoldgicos desenfreados, grande parte dos fundamentos das
ciéncias naturais foram perdidos, destruidos durante a insurgéncia. Tomando o poder,
um movimento extremista institui uma politica de eliminacdo gradativa do
conhecimento cientifico, seja pela proibi¢do de seu ensino em escolas e universidades,
seja pela captura e execuc¢do dos proprios cientistas, geradores desse conhecimento.

N&o obstante, apds um periodo de tempo consideravel, esse movimento de viés
extremista é destituido do poder, havendo um processo em sentido contrario de tentativa
de restauracdo das ciéncias naturais ao seu lugar de outrora, processo que € realizado
por pessoas esclarecidas (enlightened people® no original, termo que, como seré visto,
ndo é empregado gratuitamente), muito embora elas mesmas tenham esquecido boa
parte do que, de fato, constitui aquilo mesmo que elas buscam promover, isto é, a

ciéncia e o conhecimento cientifico.

2 0 ambiente pés-apocaliptico descrito por Maclntyre em muito se assemelha ao descrito por Walter M.
Miller Jr em sua obra marco da ficgdo cientifica “Um Cantico Para Leibowitz” (1960), onde apds um
holocausto nuclear o conhecimento cientifico foi em grande parte perdido, sendo preservado tdo somente
por membros de uma ordem religiosa dedicada a isso.

*Later still there is a reaction against the destructive movement and enlightened people seek to revive
Science, although they have largely forgotten what it was (Maclntyre, 2007, p. 1).
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Munidos tdo somente de fragmentos desconexos, partes de livros queimados,
artigos incompletos, formulas quimicas e teoremas matematicos isolados do contexto
que lhes conferia seu significado, os habitantes desse mundo cataclismico, reunindo
essa miriade de trechos isolados, se langam na tarefa de restaurar a ciéncia em conjuntos
de doutrinas que consideram por bem denominar de biologia, fisica e quimica.

A “ciéncia”, portanto, neste corte particular concebido por eles que em muito
pouco encontra consonancia com o0 que era antes da insurgéncia, passa a figurar
novamente no cotidiano dessa sociedade, sendo referida e utilizada como se ainda
mantivesse aquela coeréncia original.

Expressoes de natureza cientifica, como “gravidade”, “neutrino” e “massa
atoOmica”, ainda seriam empregadas de maneira corriqueira pelos seus habitantes, porém
absolutamente destacadas daquele contexto indispensavel que lhes tornava realmente
inteligiveis, isto é, a partir do qual retiravam seu verdadeiro sentido. Por vezes,
elaboracdes tedricas se utilizariam de conceitos “cientificos” restaurados, inclusive de
maneira relativamente organica e até inter-relacionada, semelhante a como era feito no
passado.

Contudo, a separacdo daquele esquema conceitual original, agora em grande
parte ou totalmente perdido, faria com que essas teorias, essencialmente incompletas,
figurassem de maneira conflitante e arbitraria entre si. Incoeréncias e
incomensurabilidades tedricas e argumentativas passam a se apresentar com frequéncia
cada vez maior no ambito das “ciéncias naturais” restauradas, as quais se mostrariam
incapazes de solucionar essas problematicas graves que, outrora, N0 momento anterior a
catastrofe quando ainda preservavam sua integridade original, poderiam ser dirimidas.

Restaria, portanto, no interior das ciéncias naturais, uma situacdo de
desacordos incomensuraveis e, por consequéncia, insollveis, uma situacao, enfim, de
cacofonia absoluta na qual o gesto de adesdo entre uma ou outra teoria ndo seria
passivel de justificacdo racional. Essa opcao constituiria uma manifestacdo da vontade,
da preferéncia arbitraria do sujeito, descaracterizando completamente a objetividade e
normatividade que um dia eram caracteristicas fundamentais das ciéncias naturais.

Maclintyre (2007, p. 3) afirma que a partir da elaboragdo desse cenério
hipotético podemos compreender a situacdo descrita em um esquema de trés fases
distintas: uma prévia, anterior a catastrofe, na qual os termos e conceitos cientificos sdo
empregados corretamente, levando em consideracdo seu contexto e arcabouco
conceitual de fundo; uma segunda fase, na qual ocorre o advento da catastrofe e a

consequente perda e fragmentacdo dos esquemas conceituais; e uma terceira fase, na



20

qual, a partir dos fragmentos restantes, se opera uma tentativa de reconstru¢do onde os
termos e conceitos sdo empregados de forma esparsa e incoerente, com frequéncia de
maneira arbitraria.

Faz-se necessario ressaltar que a divisdo em questdo pressupfe estagios de
declinio e queda, de ordem e desordem, de modo que encarna em si aspectos
valorativos, ndo sendo, portanto, algo meramente neutro e descritivo em termos de
avaliacdo. Justamente por esse motivo, o autor considera que a filosofia analitica, a
fenomenologia e o existencialismo, por exemplo, ndo seriam capazes de desvelar a
situacdo de desarranjo moral em fungdo de suas perspectivas descritivas (AMAYA;
SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 73).

Mediante a explanacdo detalhada da alegoria empregada por Maclintyre,
cumpre inquirir, entdo, qual a relevancia disso para a analise da moralidade e do éthos
contemporaneo. Tal paralelo é deveras esclarecedor, vez que o vocabulério moral atual
estaria, segundo o0 argumento, em situacdo anadloga as expressdes das ciéncias naturais
na alegoria por ele empregada. 1sso porque a moral moderna seria, tal qual as ciéncias
naturais do mundo hipotético descrito, um amontoado desconexo de fragmentos de

esquemas conceituais anteriores. Maclntyre assim afirma:

A hipétese que eu desejo avancar é a de que no mundo real em que
habitamos a linguagem da moralidade se encontra no mesmo estado
de grave desordem que a linguagem das ciéncias naturais se encontra
no mundo imaginario descrito (MACINTYRE, 2007, p. 2, tradugdo
nossa).

Assim, de maneira correlata ao plano hipotético exposto previamente, nao
obstante nos valermos de diversas expressdes morais de forma corrigueira e até mesmo
trivial, o contexto responsavel por possibilitar a adequada compreensdo desses conceitos
se perdeu, se ndo totalmente a0 menos em grande parte. A moral moderna seria entéo,
em realidade, um amontoado de fragmentos que ndo sdo mais capazes de compor um
todo compreensivel, vez que destituidos do esquema conceitual maior que lhes conferia

significado. Nesse sentido, Amaya e Sanchez-Migallén afirmam:

Em poucas palavras, o que se possui sdo simulacros de moral e
seguimos utilizando expressdes chaves, mas ha se perdido de maneira
quase completa a compreensao teorica e pratica dessa mesma moral
(AMAYA, SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 73, tradug&o nossa).

Tanto a nossa moralidade quanto o nosso vocabulario moral estariam téo
fragmentados aqui para nds quanto a ciéncia e 0 uso dos termos cientificos para os

habitantes do mundo hipotético pds-catastrofe. Consequentemente, tal qual os cientistas
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da metafora, empregariamos as expressdes do nosso discurso moral de uma forma
desconexa e arbitraria que se afasta da maneira que eram outrora utilizadas, a tal ponto
que ndo seria reconhecida como moralidade no esquema conceitual anterior (LUTZ,

2012, p. 42). Maclntyre discorre sobre a questao:

O que nods possuimos, se essa visdo for verdadeira, sdo os fragmentos
de um esquema conceitual, partes que agora prescindem daqueles
contextos dos quais os seus significados derivavam. Possuimos de fato
simulacros de moralidade, continuamos a utilizar vérias das
expressdes chaves. Mas nos perdemos, em grande parte sendo em sua
totalidade, a nossa compreensdo prética e tedrica da moralidade
(MACINTYRE, 2007, p. 2, traducéo nossa).

Expressoes como "dever", "finalidade", "virtude", “honra” e até mesmo
"justica”, as quais ainda sdao empregadas de maneira bastante habitual tanto na vida
privada dos individuos quanto na esfera publica de argumentagdo politica, ndo estariam
mais conectadas ao esquema conceitual a luz do qual teriam seu real significado, se
tornando como consequéncia disso apenas artefatos vazios (LUTZ, 2012, p. 89).

Analogamente a situacdo das ciéncias naturais no plano hipotético, nossa
moralidade estaria precisamente na terceira etapa do esquema concebido pelo autor, que
teria como uma das principais caracteristicas, a impossibilidade de solucdo das
controvérsias suscitadas, similarmente a situacdo das teorias cientificas na alegoria.

Quanto ao exposto Maclntyre afirma:

As caracteristicas mais marcantes das expressdes morais € que elas
sdo em grande parte utilizadas para expressar desacordos; e a
caracteristica mais marcante dos debates nos quais esses desacordos
sdo expressBes é a sua interminabilidade. N&o se quer dizer com isso
apenas que esses continuem por muito tempo — mesmo que eles o
facam — mas também que eles aparentemente ndo sdo capazes de
chegar em uma conclusdo. Parece ndo haver um uma maneira racional
de se obter um acordo moral em nossa cultura (MACINTYRE, 2007.
p. 6, traducdo nossa).

Para Maclntyre (2007, p. 11) essa problemética é uma consequéncia direta do
desarranjo moral no qual estamos atualmente inseridos. Em um mesmo debate a
expressdo "justica" é utilizada de duas maneiras distintas, isto &, é simultaneamente
utilizada como fundamento por duas concepc¢des morais absolutamente conflitantes e
excludentes entre si.

Afinal, no que consistiria, exatamente, "justica" e mais importante, dentro da
controvérsia, quem estaria correto no uso da expressao? Nao teriamos recursos racionais

para responder essa questdo de forma conclusiva ou satisfatoria, resultando em uma
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situacdo de incomensurabilidade entre as pretensbes alternativas (AMAYA;
SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 74).

Assim sendo, “justi¢a” torna-se um conceito aberto, a disposicdo para usos
particulares por individuos ou grupos defendendo posi¢fes antagdnicas e excludentes
entre si, na medida em que, retirado o contetdo substancial que Ihe conferia um real
significado, isto é, o esquema conceitual que agia como pano de fundo, o que sobra €
uma pluralidade infindavel, irredutivel e incomensurdvel de argumentos, cada um
reivindicando para si a “justi¢a” como seu fundamento.

Ao se aprofundar no cerne da moralidade moderna, investigando no que
consistem os principais atributos dos discursos morais de nossa época, Maclintyre (2007,
p. 7-10) identifica nas discordancias morais contemporaneas trés caracteristicas
essenciais, quais sejam: a incomensurabilidade conceitual dos argumentos adversarios; a
pretensdo de racionalidade abstrata com a qual as assertivas morais sédo usualmente
revestidas; e a variedade de contextos historicos distintos das teorias que empregamos a
favor das nossas posi¢Ges morais.

A primeira dessas caracteristicas, a incomensurabilidade conceitual dos
argumentos adversarios, consistiria na inexisténcia de meios racionais aptos para dirimir
questBes morais divergentes. Em outras palavras, nos debates morais atuais nos é
possivel tdo somente argumentar contra as consequéncias de uma premissa fundamental
do pensamento adversario, todavia ndo somos capazes de estabelecer critérios aptos
para a eleicdo da premissa correta. Estamos apenas repetindo incansavelmente nossos
argumentos, sem estabelecer didlogo com as premissas e fundamentos de outras

percepcOes morais. Neste sentido, assevera Maclintyre:

Das nossas conclus@es antagdnicas podemos argumentar de volta para
as premissas rivais; mas quando chegamos em nossas premissas o
argumento cessa e a invocacdo de uma premissa contra a outra se
torna uma questao de pura afirmacéo e contra afirmacgdo. Dai, talvez, o
tom ligeiramente histérico de grande parte do debate moral
(MACINTYRE, 2007, p. 8, traducdo nossa).

Consequentemente, nossos debates morais se limitam a uma discussao
superficial entre conclusdes de principios distintos. Partimos de premissas distintas e
conjuntos de justificacdo racional particulares a cada uma dessas premissas,
comparando assertivas acerca das conclusdes que podemos chegar a partir de cada uma
delas, debatendo sobre qual dentre esses resultados seria aquele mais desejavel.

Todavia, ao aprofundarmos o nivel de debate para as premissas em si, nao

somos capazes de sopesar racionalmente entre elas, de modo que o que nos resta € uma
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situacdo de afirmacgéo e contra afirmagéo que excede os limites da argumentagéo e do

convencimento racional. Sobre isso discorre o autor:

Cada um dos argumentos é logicamente valido ou pode ser facilmente
expandido para que seja; as conclusfes de fato se seguem de nossas
premissas. Mas as premissas rivais sdo de tal maneira que nés nédo
possuimos nenhuma maneira de comparar as diferentes afirmacdes
umas com as outras. Isso porque cada premissa emprega conceitos
normativos e avaliativos bem diferentes das demais, de modo que as
reivindicacbes de cada uma delas é de um tipo bem diferente
(MACINTYRE, 2007, p. 7, traducdo nossa).

Paradoxalmente, Maclintyre (2007, p. 8-9) aponta que a segunda caracteristica
desses embates morais é a de que, ndo obstante a impossibilidade de justificagdo e
comparacédo racional das diversas percepg0es morais existentes, tais debates se fazem
passar por argumentacfes impessoais e racionais, isto €, fundadas tdo somente na
racionalidade dos agentes, abstrata, impessoal, desvinculada de interesses particulares.

Assim, no que pese toda a problemética de incomensurabilidade racional
proveniente da primeira caracteristica, 0s argumentos morais seriam usualmente
expostos sob uma mascara de racionalidade, ndo sendo afetados pela preferéncia
individual e subjetiva daqueles que os proferem. Mas, se assim fosse, ndo teriamos
meios de, racionalmente, contrapor as diversas acepcOes de racionalidade? Nao
poderiamos, entdo, solucionar as contendas morais atraves da razdo, caso essas tivessem
um fundamento exclusivamente racional?

Percebemos, portanto, o paradoxo destas duas caracteristicas. Ao mesmo
tempo em que ndo temos meios racionais para dirimir as diferentes percep¢des morais,
de modo que os debates acabam por se resumir a uma disputa retdrica de vontades,
defendemos que nossas argumentagdes se pautam em preceitos exclusivamente
racionais, o que teoricamente nos possibilitaria chegar a uma conclusdo racional. Sobre

este carater paradoxal, assim discorre Maclntyre:

Essa segunda caracteristica dos discursos e das e argumentagdes
morais contemporaneas, quando tomada em conjunto com a primeira,
confere tom paradoxal as discordancias morais contemporaneas. Se
nos atentarmos apenas & primeira caracteristica, para a maneira na
qual aquilo que parece ser uma argumentacdo rapidamente recai em
uma discordancia sem discussdo, poderiamos concluir que ndo ha
nada nas discordancias contemporaneas além de um embate entre
desejos e vontades antagbnicas, cada qual determinada por um
conjunto de opgdes arbitrarias prdprias. Mas essa segunda
caracteristica, de se empregar expressdes cuja funcdo distintiva em
nossa linguagem é representar aquilo que pretende ser um apelo a
padrBes objetivos, sugere o contrario, pois mesmo que a aparéncia
superficial da argumentacdo seja apenas um disfarce, permanece a
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questdo: “Por que esse disfarce?” O que ha de tdo importante sobre a
argumentacdo racional que faz com que ela seja a aparéncia assumida
guase que universalmente por aqueles que engajam em um conflito
moral? (MACINTYRE, 2007, p. 9, traduc&o nossa).

Por fim, a terceira caracteristica que o autor identifica nos nossos debates
morais atuais € a de que as diferentes premissas que sustentam as diversas concepc¢des
morais antagbnicas sdo advindas de fundos histéricos bastante distintos. Assim, o
conceito de "justica” de uma determinada concepcado de moralidade, por exemplo, tira
sua esséncia do pensamento aristotélico, outra, em contrapartida, parte da nocao de
justica elaborada por Rawls, enquanto que uma UGltima argumentacdo pode ter sua
concepcdo de justica derivada do pensamento marxista, e assim por diante
(MACINTYRE, 2007, p. 10).

Desta forma, os diversos argumentos responsaveis por fundamentar as
incontaveis percepc¢des morais distintas possuem, cada um deles, um substrato histérico
particular responsavel por nortear aquela determinada no¢édo moral. Em outras palavras,
cada nocdo de "justica"”, por exemplo, possui uma determinada racionalidade, fruto de
uma tradicdo especifica que a justifica (LUTZ, 2012, p, 76-77).

Contudo, tal substrato historico € com frequéncia sumariamente ignorado em
favor da compreensé@o equivocada de que compartilhamos de uma mesma narrativa e
que estamos falando precisamente das mesmas coisas, sob a égide de um pluralismo
liberal percebido como algo positivo por possibilitar a manifestacdo das mais distintas
posicBes no debate publico (MACINTYRE, 2007, p. 10).

Essa é o estado de confusdo no qual se encontre nossa moralidade e 0 nosso
discurso moral. Ao mesmo tempo em que nosso debate contemporaneo € marcado pela
incomensurabilidade de premissas opostas, revestimos nossos argumentos com uma
mascara de racionalidade, o que em tese nos permitiria dirimir as proposicdes opositoras
através do uso da razdo. N&o obstante agirmos como se estivéssemos falando da mesma
coisa, cada concepcdo de justica é proveniente de uma racionalidade especifica,

historicamente situada. Lutz resume essas caracteristicas da seguinte maneira:

a) Essas posi¢cdes morais em conflito ndo podem resolver as suas
diferencas por meio da argumentacdo porque cada uma delas é
baseada em pressupostos radicalmente diferentes acerca das questdes
envolvidas no debate (essas diferencas sdo incomensuraveis); b) todas
as partes envolvidas nessas disputas apelam para critérios objetivos e
impessoais a fim de apoiar suas afirmacdes; e ¢) 0s grupos em
contenda retiram elementos de suas argumentacBes de varias
concepcOes distintas, cada qual com a sua historia particular, com
frequéncia ignorando os elementos mais abrangentes, como a cultura,
crencas e teorias filos6ficas que originalmente formaram e
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justificaram essas partes das suas argumentacées (LUTZ, 2012, p. 56,
traducdo nossa).

Ademais, cada uma dessas caracteristicas encontra um problema em
contrapartida, isto é, questdes que colocariam em xeque a forma de solucao racional das
controvérsias morais contemporaneas, evidenciando as problematicas, contradicOes
internas e insuficiéncias que permeiam a forma de compreensdo da moralidade criticada
pelo autor (LUTZ, 2012, p. 56).

A incomensurabilidade sugere que a verdade € relativa a cada uma dessas
perspectivas, a mascara de racionalidade nos evidencia que nossos padrdes ndo sdo tao
racionais quanto gostariamos, enquanto que o fundo histdrico olvidado de cada uma das
diferentes concepcdes aponta para o fato de que talvez nossas escolhas entre elas sejam
provenientes de uma preferéncia pessoal. Lutz, novamente sobre o assunto, assim

discorre:

Essas trés caracteristicas em comum sugerem, em contrapartida, trés
problemas: a) As percepcles conflitantes dos fatos em cada caso
sugerem que a aparente verdade de cada uma das posi¢cGes em
contenda é relativa a perspectiva a partir da qual sdo avancadas; b) Os
padrdes e critérios podem nédo ser tdo impessoais e neutros quanto se
argumentam ser; ¢) Quando as partes em contenda constroem seus
argumentos através da escolha e determinagdo de seus principios, faz-
Se parecer que seus argumentos racionais sdo construgdes arbitrarias
criadas com o intuito de defender decisdes irracionais que j& foram
decididas de antemdo (LUTZ, 2012, p. 56, traducdo nossa).

Como consequéncia, por conta desses tracos descritos, nossas argumentacgdes
morais se tornam gradativamente mais histéricas, infrutiferas e interminaveis, e nossas
discussbes perdem cada vez mais qualquer pretensdo de credibilidade. Diante disso
Maclntyre (2007, p. 11) situa a moralidade contemporanea em um estado de desarranjo
e desordem tal que ndo seria mais capaz de resolver racionalmente suas discordancias
morais que ocorrem em Seu cerne.

Assim, 0 que Maclntyre considera como sendo o paradigma moral da
modernidade seria justamente essa situacdo na qual os debates morais sdo confrontacoes
entre premissas morais incomensuraveis e incompativeis, em que cada uma delas
expressa uma escolha particular fundada tdo somente em critérios subjetivos de cada
sujeito, extinguindo, portanto, a possibilidade de argumentacéo e solucdo racional entre
as partes antagonicas (MACINTYRE, 2007, p. 39)

A marca distintiva da moralidade moderna seria entdo essa arbitrariedade por
detrds das escolhas morais de cada um, cada posicionamento sendo em realidade

fundado tdo somente na vontade daquele que escolhe e com essa suposta racionalidade
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agindo como forma de mascarar esses interesses particulares subjetivos, ndo havendo
critérios racionais aptos para avaliar determinar dentre as diferentes escolhas qual seria
a correta (MACINTYRE, 2007, p. 39).

Vitima de uma catéstrofe, a modernidade teria apenas os fragmentos de um
esquema conceitual anterior, insuficientes e desconexos, através do qual operaria a
tarefa de justificacdo e embasamento da moralidade de seus preceitos, motivo pelo qual
existiria essa cacofonia no ambito moral. Sobre essa questdo, Carvalho assim se

pronuncia:

A moralidade contemporanea é, na verdade, um simulacro de
moralidade, uma colecdo de fragmentos de moralidades passadas que
ndo formam mais um todo coerente. A natureza da comunidade moral
e dos juizos morais em nossa época é tal que ndao é mais possivel
apelar para critérios morais da mesma forma que teria sido possivel
em outras épocas e lugares, ja que a partir da modernidade perdemos
toda a possibilidade conceitual de formular tais critérios de modo
integrado e objetivo; perdemos uma concepgdo unificadora e
ordenadora do espago da moralidade que a tornava inteligivel para
homens e mulheres (CARVALHO, 2011, p. 20).

O diagndstico realizado por Maclntyre (2007, p. 10-11), como vimos,
pressupde uma situacdo de declinio, isto ¢, de queda, de um estado original, no qual a
moralidade era formada por um esquema conceitual coerente e racional, capaz de
resolver adequadamente as controvérsias e problematicas que se apresentavam, para um
estado posterior, composto por fragmentos desconexos, destituido de meios racionais
para dirimir os conflitos morais. No entanto, essa distincdo em etapas pressuposta pelo

autor € passivel de ser realizada?

2.1.2 Insolubilidade: circunstancia da modernidade ou caracteristica

indissociavel das controvérsias morais?

Uma objecdo que pode desde logo ser levantada é a de que as principais
caracteristicas que Maclntyre identifica nos debates contemporaneos e na moral
moderna seriam, em realidade, nada peculiares ou exclusivas ao paradigma moderno.
Elas permeariam a moralidade como tal, sendo indissociaveis da natureza dos discursos
morais em si, independente de época ou lugar (LUTZ, 2012, p. 80-81).

Nesta toada, atributos como a incomensurabilidade dos argumentos, a
insolubilidade dos debates, a impossibilidade de se alcangar algum consenso moral,
diferentemente daquilo argumentado pelo autor, ndo se manifestariam tdo somente no
paradigma moderno, mas seriam circunstancias constantes das controvérsias morais,

impossiveis de serem afastadas.
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Em outras palavras, a caracterizacdo que Maclintyre realiza da moral na
modernidade seria em realidade uma descricdo da moralidade em geral. Ndo haveria,
desse modo, nada de extraordinario na situacdo em gque nos encontramos atualmente. A
distingdo entre fases de ordem e desordem, de funcionamento normal da moral,
declinio, queda, desarranjo e incomensurabilidade, seria falsa e ilusoria.

Maclintyre ndo é ingénuo a ponto de desconsiderar essa objecdo fundamental
que, caso se sustente, poderia pér em risco toda a sua argumentacdo que é fundamentada
essencialmente na distincdo entre a situacdo da moral como se encontra atualmente, em
grave desarranjo, da situacdo moral anterior, organizada de uma forma na qual ndo
padeceria dos vicios de sua contraparte moderna. Ele caracteriza a objecdo da seguinte

maneira:

A maneira através da qual vocé descreveu o problema é enganosa. As
argumentacbes  morais  contemporéneas sdo  racionalmente
interminaveis porque toda argumentacdo moral, de fato toda
argumentacdo avaliativa, é e sempre serd racionalmente interminavel.
As discordancias morais contemporaneas ndo podem ser resolvidas
porque nenhuma discordancia moral desse tipo, em qualquer tempo,
passado, presente ou futuro, pode ser resolvida. O que vocé apresenta
como uma caracteristica especifica da cultura contemporanea,
necessitando de alguma explicacdo especial histérica, € uma
caracteristica necessaria de todas as culturas que se utilizam de um
discurso avaliativo (MACINTYRE, 2007, p. 11, traducdo nossa).

Contudo, antes de adentrar na referida objecdo, cumpre aqui qualificar a
argumentacao do autor, a fim de evitar compreensdes equivocadas. Diferentemente do
que pode ser erroneamente compreendido, MaclIntyre ndo esta postulando que a situacédo
da moralidade pré-modernidade, isto é, anterior a fragmentacdo, era uma de absoluto
consenso e harmonia, de sociedades absolutamente uniformizadas em termos morais,
pois isso seria algo absurdo, nostalgico e até deveras fantasioso.

O autor reconhece que o dissenso, seja ele no @mbito micro, entre individuos,
ou em uma dimensdo macro, na vida social e politica de uma comunidade, sempre ha de
ocorrer na esfera da moralidade, de modo que até mesmo nas sociedades anteriores a
catastrofe, para nos utilizarmos novamente da metafora empregada por ele, as
discordancias morais estariam presentes. 1sso pode ser percebido claramente a partir da
caracterizagdo que este faz do periodo pré-moderno, o qual aponta como tambeém

possuindo controvérsias morais em seu cerne. Sobre isso, Lutz afirma:

Na historia das virtudes que cobre dos capitulos dez ao treze,
Maclntyre enfatiza as discordancias e debates que caracterizaram cada
periodo apresentado. Cada comunidade heroica possuia um tipo de
esquema conceitual, mas os acordos de cada uma eram essencialmente
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locais. A Atenas Cléssica foi o palco de conflito entre sofistas,
platdnicos, aristotélicos e tragedidgrafos. A Europa Medieval era
ainda em grande parte pagd e muitas das suas comunidades ainda
celebravam as virtudes heroicas, com Aquino sendo uma figura
inesperadamente marginal (LUTZ, 2012, p. 180, tradugdo nossa).

O argumento por ele avancado, entdo, ndo versa sobre a existéncia ou
inexisténcia de discordancias morais. Pelo contrario, seu raciocinio pressupde que as
discordancias morais irdo existir. A questdo central seria, na verdade, acerca da
possibilidade ou impossibilidade de solugdo racional dessas controvérsias, sendo esse 0
elemento que distinguiria a situacdo da moralidade anterior a catéastrofe daquela
posterior, moderna.

A tese de Maclintyre (2007, p. 19) é a de que a moralidade moderna se encontra
em um estado de fragmentacdo e desarranjo tdo calamitoso que ndo possuiria mais
recursos racionais para dirimir os debates e conflitos morais que surgem. Seria diferente
da moralidade que a antecedeu, a qual, sendo composta por um todo conceitual
organizado e coerente, era apta para tal tarefa e ndo padeceria das mesmas insuficiéncias
graves que o autor aponta como presentes no cenario atual. Assim, haveria um claro
contraste entre a situacdo da moralidade de outrora e a forma da moralidade
contemporanea.

Desse modo, a objecdo levantada anteriormente acerca da caracteriza¢do que o
autor faz da moralidade moderna toma contornos mais nitidos, sendo melhor
caracterizada da seguinte maneira: ndo existiria essa divisdo em etapas, conforme
postulada, de um momento em que a situacdo da moralidade permitiria a solucao
racional de conflitos morais e um momento posterior no qual isso ndo seria mais
possivel, vez que as discordancias morais nunca seriam passiveis de uma solucdo
racional.

O que essa objecdo contesta, portanto, é a possibilidade de uma fundamentacéo
e solucdo racional dos argumentos e controvérsias morais, ou seja, de que a moralidade
tenha elementos racionais em seu cerne, ndao sendo fruto apenas das projecGes dos
desejos ou da vontade dos individuos. Nesse sentido, a impossibilidade de se alcancar
uma solucdo racional dos debates morais ndo seria uma peculiaridade da época
moderna, mas uma caracteristica dos préprios debates envolvendo questbes de
moralidade.

A partir dessa argumentacdo, a divisdo realizada por Maclntyre seria
equivocada, vez que em momento algum, mesmo no passado anterior a catastrofe, a

racionalidade orientaria as discussfes morais ou permitiria que essas mesmas questdes
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fossem resolvidas racionalmente, isto €, por intermédio de recursos racionais. Sobre

isso, Carvalho argumenta:

O proposito de Maclntyre é, justamente, sustentar a tese contraria de
gue podem existir padrdes morais e impessoais que podem, de uma
forma ou de outra, ser racionalmente justificados, mesmo que algumas
culturas se encontrem em um estagio em que tal justificacdo racional
ndo é possivel (CARVALHO, 2011, p. 26).

E é precisamente o conteudo dessa objecdo, que tem como caracteristica
fundamental uma descrenca radical acerca da racionalidade da moral e dos discursos
morais, bem como da possibilidade de solucdo racional dessas controveérsias, que
Maclntyre aponta como sendo o marco do éthos moderno, o emotivismo. Mas no que
consistiria exatamente a teoria emotivista e quais seus fundamentos para essa

compreensdo acerca da moral?

2.1.3 O éthos emotivista enquanto paradigma da modernidade.

Cumpre, enfim, discorrermos acerca daquilo que Macintyre (2007, p.22) reputa
como sendo o paradigma da modernidade, isto €, o emotivismo. Portanto, o presente
topico compreende a explanacdo dessa teoria filosofica, evidenciando seus pressupostos
e teses centrais para posteriormente versar sobre as razOes que levam Macintyre a
considerar o éthos moderno como sendo essencialmente emotivista, de modo a perceber
como essa associacdo se da para o autor.

Doutrina do inicio do século XX, o emotivismo foi enunciado por alguns de
seus principais proponentes* como uma teoria acerca do significado das sentencas e
expressdes que sdo empregadas para realizar avaliagdes e julgamentos morais. Se
apresenta assim como uma teoria que almeja realizar uma explicacdo dos juizos morais
e de valor tais como eles sdo, independentemente de lugar, época ou circunstancias
sociais (MACINTYRE, 2007, p. 12).

Segundo argumenta Maclintyre (2007, p. 11-12), o emotivismo consideraria
que todas as expressdes valorativas, principalmente aquelas de natureza moral, seriam
em verdade apenas a manifestacdo de preferéncias subjetivas dos individuos, ndo
amparadas por qualquer fundamento racional, sendo o aspecto emotivo o real

embasamento e mecanismo de convencimento. Nesse sentido, MaclIntyre discorre:

* MaclIntyre (2007, p. 12) destaca C. L. Stevenson como o mais importante dentre os fil6sofos
emotivistas, por considerar a sua teoria aquela que apresenta o maior refinamento em sua construgéo,
utilizando-a como ponto de referéncia principal em sua argumentacao.
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O emotivismo &, portanto, uma teoria que professa ter fornecido uma
explicacdo de todos os argumentos valorativos. Claramente, se essa
concepcdo € verdadeira, todas as discordancias morais sdo
racionalmente interminaveis; e claramente, se essa concepcdo €
verdadeira, entdo aquilo apresentado anteriormente como sendo um
conjunto de caracteristicas particulares ao debate moral
contemporaneo de fato ndo tem nada de especificamente
contemporaneo (MACINTYRE, 2007, p. 12, tradugdo nossa).

Os argumentos morais, portanto, ndo seriam orientados por qualquer tipo de
racionalidade, isto €, ndo haveria razdo por detras dos juizos morais em contenda, estes
sendo apenas uma tentativa retérica de convencimento mutuo entre as partes a partir de
apelos a dimensdo emocional, ndo havendo meios racionais para a solucdo das
controvérsias morais, estas sendo sempre insoluveis racionalmente.

A partir do cenario que se apresenta como consequéncia do emotivismo, isto &,
se 0 emotivismo for verdadeiro, restaria evidente o porqué da interminabilidade das
controvérsias morais, agora e sempre. Os debates morais contemporaneos ndo seriam
capazes de alcancar uma solucdo racional porque nenhum debate moral, seja ele
realizado dentro do ambito da modernidade ou em qualquer outra época, poderia ser

dirimido por meios racionais. Maclntyre argumenta:

Emotivismo é a doutrina que considera que todos os julgamentos
avaliativos e, especificamente, todas as avaliages morais ndo sdo
nada mais que expressdes de preferéncia, de atitudes ou sentimentos,
na medida em que sdo de carater moral ou avaliativo. (...) Julgamentos
factuais sdo verdadeiros ou falsos; e no reino dos fatos existem
critérios racionais através dos quais podemos obter concordancia
sobre o que é verdadeiro e o que é falso. Todavia, no que tange as
expressGes morais, sendo elas expressdes de atitudes ou sentimentos,
estas ndo sdo nem verdadeiras nem falsas; e a concordancia nos
julgamentos morais ndo serd obtida por nenhum meio racional, pois
ndo ha nenhuma forma de se fazer isso racionalmente (MACINTYRE,
2007, p 11-12, tradugdo nossa).

Dessa forma, o emotivismo consideraria a moralidade, assim como o discurso e
as controveérsias morais, como uma forma de fazer prevalecer sobre outros os interesses
e preferéncias de cada individuo através de apelos retdricos ao aspecto emocional dos
interlocutores, com intuito de manipula-los no sentido desejado. Lutz (2012, p. 70) é
muito preciso em afirmar que: The culture of emotivism is a manipulative culture, and
in its hands, moral language is little more than a manipulative tool.

Nesse sentido, MacIntyre (2007, p. 12) prossegue em afirmar que a “solucao”
das controvérsias morais dentro desse sistema opera a partir de uma perspectiva
exclusivamente manipulativa, de convencimento mediante a manipulacdo emocional

dos interlocutores engajados no debate. O convencimento e a concordancia, portanto, se
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forem obtidos ndo sera através de qualquer argumentacdo racional, mas através do
emprego de elementos exclusivamente retéricos e manipulativos.

Assim, fundados tdo somente em preferéncias subjetivas, privados de qualquer
racionalidade de fundo, os debates ndo poderiam ser solucionados racionalmente, de
modo que seriam apenas uma competicdo retérica manipulativa, objetivando a
prevaléncia dos interesses de um individuo sobre outros. Tal concepgdo, portanto,
preclui qualquer tipo de resolucao racional dos embates e conflitos morais.

Percebe-se, entdo, que o tipo de objecdo a qual nos referimos no tépico anterior
encontra sua expressdo na filosofia emotivista e no modo em que realiza sua
caracterizacdo da moralidade. O emotivismo elimina a distingdo em etapas elaborada
por Maclntyre na medida em que defende uma impossibilidade absoluta de justificacdo
racional da moral, postulando que os discursos morais séo orientados tdo somente pelos

desejos subjetivos dos individuos. Sobre a questdo, Maclntyre afirma:

Uma pressuposicao daquele esquema de desenvolvimento esbogado é
gue padrdes morais genuinamente objetivos e impessoais podem, de
uma maneira ou de outra, ser racionalmente justificados, ainda que
determinadas culturas ja se encontrem em um estdgio que a
possibilidade de justificacdo racional ndo esteja mais disponivel. E é
isso que o emotivismo nega. O que foi sugerido como sendo uma
caracteristica de nossa propria cultura — que na argumentacdo moral a
aparente afirmagdo de um principio funciona como uma mascara para
expressdes de preferéncia pessoal — é aquilo que o emotivismo
considera como sendo o caso universalmente. (...) O emotivismo,
portanto, se funda na concep¢do de que toda tentativa, passada ou
presente, de prover uma justificacdo racional objetiva para a
moralidade falhou. E um veredito sobre toda a histdria da filosofia
moral e como tal elimina o contraste entre a situacdo presente e a
passada que a hipotese inicial pressupde (MACINTYRE, 2007, p. 19,
traducao nossa).

Ademais, como consequéncia dessa légica emotivista, hd também o
apagamento da distin¢do entre relagdes sociais manipuladoras e ndo-manipuladoras. A
inexisténcia de diferenciacdo entre, por um lado, a argumentacdo com vistas ao
convencimento racional e, por outro, de uma manipulacdo retérica com intuito de fazer
prevalecer seu interesse proprio em detrimento do outro se apresenta como uma
consequéncia inevitavel (AMAYA, SANCHEZ-MIGALLON, 2012, p. 78).

Estaria 0 emotivismo correto na forma como realiza a sua caracterizagdo da
moralidade? Maclntyre (2007, p. 12-13) argumenta que a pretensdo dessa teoria em
fornecer uma explicacdo acerca do significado dos enunciados utilizados em juizos
morais, um veredito acerca da natureza da moralidade em si, fracassaria, e o faria por

pelo menos trés motivos distintos, sobre 0s quais versaremos agora.
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Em primeiro lugar, o emotivismo teria se mostrado incapaz de caracterizar os
tipos de atitudes e sentimentos que estariam envolvidos nos juizos morais, com toda e
qualquer tentativa de realizar tal tarefa resultando em uma circularidade esteéril e vazia.
Diante do fracasso resultante dessa impossibilidade de caracterizacdo, a maioria dos
filésofos emotivistas com frequéncia optam por ndo se manifestar sobre a questao.

Sobre isso, Maclntyre discorre:

Nesse sentido 0s proponentes da teoria emotivista em geral
permanecem silentes, pois todas as tentativas até o momento de
identificar os tipos relevantes de atitudes ou sentimentos ndo foram
capazes de evitar um tipo de circularidade vazia. “Avalia¢des morais
expressam sentimentos e atitudes” ¢ dito. “Que tipo de sentimentos e
atitudes?”, podemos perguntar. “Sentimentos e atitudes de
aprovagdo”, é a resposta. “Que tipo de aprovagdo?” perguntamos,
talvez afirmando que a aprovacdo pode ser de varias maneiras. E na
resposta para essa pergunta que toda versdo do emotivismo ou
permanece em siléncio ou, ao identificar o tipo relevante de aprovagédo
como sendo os julgamentos morais — se torna esterilmente circular
(MACINTYRE, 2007, p. 12-13, tradugdo nossa).

Em segundo lugar, o emotivismo incorreria em erro ao pretender caracterizar
como equivalentes dois tipos de expressfes que em nossa linguagem derivam o seu
significado precisamente da distingdo fundamental entre elas. Expressdes de
preferéncias pessoais seriam distintas de expressdes valorativas, aqui incluidas as de
tipo moral, e a sua equiparacdo por parte da filosofia emotivista constituiria um erro em
suas pretensdes fundamentais.

Afirmacdes do tipo “Seria monstruoso fazer isso!” certamente expressam
sentimentos e, com efeito, podem apelar ao aspecto emotivo de outras pessoas, mas
diferem fundamentalmente de afirmag¢des como “Isso € errado”, que veiculam em si um
tipo de significado distinto, que apela a critérios morais objetivos, independentemente
de quem as profere ou do estado emocional do interlocutor (CARVALHO, 2011, p. 24).

Em terceiro lugar, o emotivismo, ao se pretender como uma teoria acerca do
significado das expressGes morais, ndo foi capaz de compreender que as expressdes de
emocdo ou atitudes eram na verdade caracteristicas de expressfes de uso em
determinadas situagdes especificas. Em outras palavras, ao confundir o significado com
0 uso, 0 emotivismo generaliza um atributo que é, em verdade, vinculado tdo somente a
situacOes especificas (MACINTYRE, 2007, p. 13).

As emocOes ou atitudes, portanto, ndo seriam o embasamento para todas as
assertivas e expressdes da moralidade, se limitando a um tipo especifico. Desse modo

ndo haveria a vinculacdo de preferéncias ou desejos particulares nos juizos morais, tanto
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porque esses sdo de natureza distinta das falas que expressam emocg0es, vez que Sdo
fundamentados por um padrao racional, impessoal e objetivo.

Maclintyre (2007, p. 14-18) entdo assevera, que diante do fracasso do
emotivismo como uma teoria do uso, que abrangeria a moralidade em sua totalidade,
seria melhor compreendé-la como uma teoria acerca do significado, a qual teria como
referencial um tipo particular de expresséo, de um periodo especifico.

Assim sendo, o emotivismo nédo se aplicaria como uma qualificacdo da moral
como um todo, mas sim como algo referente a um tipo de moralidade especifica, em
vigor em sua epoca (CARVALHO, 2011, p. 25). Quais eram as circunstancias dessa
moralidade?

O autor veicula o surgimento do emotivismo a situacdo moral da Inglaterra de
1903 a 1939, sendo uma direta consequéncia da influéncia que o intuicionismo, vertente
filosofica proposta por G. E Moore em sua obra Principia Ethica, de 1902, causou na
moralidade da época (MACINTYRE, 2007, p. 14-15) Assim, a teoria de Moore teria
lancado as bases para que a moralidade se tornasse aquilo que o emotivismo achava que
era, de modo que Mahon 2013, p. 170) aduz categoricamente: It was Mooerean
intuitionism that led to the emotivist theory of ethics.

Segundo a caracterizacdo de Maclntyre (2007, p. 15), o que o intuicionismo
argumentava, sumariamente, era que “bom” ¢ uma propriedade ndo natural, simples e
indefinivel, a qual pode ser apreendida tdo somente pela intuicdo do individuo, de modo
que, por conta disso, ndao seria passivel de ser provada verdadeira ou falsa, nem
necessitaria de extensa argumentacgéo racional em seu sentido. Sobre isso, assim explica

Carvalho:

Moore proclamava que finalmente conseguira resolver os seculares
problemas da Etica, porque havia conseguido precisar a natureza das
questoes que cabiam a ela resolver, com a tese de que o “bom” € uma
propriedade singular e indefinivel, diferente de qualquer outra
propriedade natural, perceptivel por “intui¢d0”, ndo sujeita a provas, e
para a qual nenhuma evidéncia ou raciocinio pode ser apresentado
contra ou a favor (CARVALHO, 2011, p. 25).

Os intelectuais que aderiram a essa teoria, segundo Maclintyre (2007, p. 16.), 0
fizeram por j4 comungar da “forma de vida boa” que Moore postula no sexto capitulo
de seu livro, a qual teria como central as afei¢cdes pessoais e gozo estético dos sujeitos, e
se utilizariam dessa teoria acerca da natureza do “bom” como sendo inexplicavel e

percebido pela intuicdo, de uma forma a justificar suas concep¢Ges morais preexistentes.
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O que se dava em realidade € que, ausente a necessidade de fundamentacdo e
justificacdo racional, de construcdo logica das argumentacgdes, bem como por conta da
condicdo de indefinibilidade do “bom”, os debates entre aqueles aderentes do
intuicionismo eram norteados apenas por artificios de retorica argumentativa, de carater
inteiramente manipulativo, que visava o convencimento emocional e ndo racional.

Maclntyre assim afirma:

Essas pessoas se consideram estar identificando a presenca de uma
propriedade ndo-natural, a qual eles chamam de “bem”; mas o que
eles estdo fazendo ndo era nada mais do que expressar 0s seus estados
emocionais ou afetivos, disfarcando essas afirmacdes de preferéncia e
desejo com uma interpretacdo de seu proprio discurso e
comportamento que lhes conferiria uma objetividade que, em
realidade, ndo possuem (MACINTYRE, 2007, p. 17, traducdo nossa).

Desse modo, 0 que o intuicionismo proporcionou no ambito moral foi um
empobrecimento significativo do debate, na medida em que eliminou qualquer
necessidade de fundamentacdo ou argumentacdo racional das controvérsias morais,
deixando tdo somente a retorica e manipulacdo emocional como seu contetdo, sob a
justificativa da percep¢do do “bom” pela intuicdo e por conta de sua suposta natureza
indefinivel.

N&o é surpresa, entdo, que os principais proponentes do emotivismo fossem
discipulos de Moore; as caracteristicas que eles perceberam na moralidade de sua época,
entre os circulos de convivéncia daqueles que aderiam ao intuicionismo, foram
imputadas a moralidade como um todo. Desse modo, 0 que era uma situagcdo moral
peculiar acabou sendo percebida como a moral em si. O diagnéstico de uma época
especifica, com tracos historicos e sociais particulares, acabou por se expandir em um
juizo de toda a moralidade (MACINTYRE, 2007, p. 17). Sobre isso, Carvalho afirma de

maneira contundente:

O problema do emotivismo é que ele se preocupa com a linguagem e
com conceitos morais enquanto tais, quando na verdade sua
interpretacdo da moralidade esta modelada somente pela moralidade
contemporénea; ele ndo se percebe vinculado a um momento
especifico na trajetoria historica dessa moralidade. Por ser um
veredicto sobre a histéria da filosofia moral como um todo, termina
por obliterar o contraste entre o presente e o passado. Com isso, 0
emotivismo ndo se da conta de que o desacordo moral contemporaneo
é o resultado de um longo processo historico, e que em outros tempos
e lugares o uso da linguagem moral e o papel dos conceitos morais
eram inteiramente diferentes (CARVALHO, 2013, p. 113).

A teoria emotivista ndo foi prevaleceu no ambito filosofico, tendo sido

rapidamente olvidada. Mediante isso, ha de se questionar de que forma o emotivismo
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poderia constituir o éthos moderno, conforme aponta Maclntyre? Para compreender
isso, precisamos retomar a definicdo em trés estagios, com maior aprofundamento e um
enfoque especifico na dimensdo moral, conforme realizada por Macintyre (2007, p. 18-
19)

No primeiro momento, a teoria e a pratica moral incorporariam em si critérios
objetivos e impessoais através dos quais seria possivel fornecer fundamentagéo racional
para acOes e avaliacbes morais, bem como para a resolucdo de discordancias morais
racionalmente (CARVALHO, 2011, p. 26). Seria, portanto, o estagio pré-catastrofe,
conforme a analogia com a metafora empregada pelo autor, onde um esquema
conceitual coeso orientaria as teorias e praticas cotidianas.

Em seguida, teriamos uma situacdo na qual haveriam tentativas malsucedidas
de manutencdo da objetividade e impessoalidade dos julgamentos morais, onde o
projeto de fornecimento de justificacdo racional vai, gradativa e progressivamente,
falhando de maneira continua (CARVALHO, 2011, p. 26). Esse seria 0 momento
imediatamente pds-catastrofe, onde haveriam tentativas falhas de reconstrucéo a partir
da miriade de fragmentos do esquema conceitual anterior, coeso.

Por fim, restaria uma terceira fase em que teorias de tipo emotivista iriam
receber ampla aceitacdo implicita na pratica, ainda que isso ndo ocorra explicitamente
na teoria, por conta do desarranjo moral na sociedade. Os apelos a objetividade e
impessoalidade seriam altamente desacreditados diante da crenca de que eles nao
podem ser alcangados. Seria 0 momento em que as teorias seriam utilizadas de maneira
arbitraria, sem possibilidade de consenso ou resolucdo, onde restaria evidente uma
problematica grave no cerne dessa comunidade, e & precisamente aqui, argumenta

MacIntyre, que nos encontramos atualmente. Carvalho argumenta:

Maclntyre situa a moralidade contemporanea no terceiro estagio, em
que h& o predominio de uma dissolucdo dos pardmetros racionais do
éthos e uma fragmentacdo generalizada da linguagem moral,
evidenciadas pela proliferacdo de teorias de estirpe emotivista que
terminam por transformar a condicdo de declinio em uma condigdo
normal e perene de toda a moralidade humana (CARVALHO, 2011,
p. 26).

Assim, quando compreendido como uma teoria do uso, isto é, reinterpretada
como o diagnostico de um tipo especifico de moralidade que é situada historica e

socialmente, 0 emotivismo se reveste de um poder explicativo que em muito nos auxilia

a compreender o carater da moral contemporanea. Embora a visdo emotivista ndo se
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apliqgue enquanto uma leitura da moralidade em sua totalidade, o nosso uso da
linguagem moral se da a partir da estrutura dessa teoria (LUTZ, 2012, p. 91).

Em outras palavras, ainda que a moral ndo seja efetivamente aquilo que a teoria
emotivista aponta que ela seja, nés encaramos a moralidade contemporanea a partir de
um ponto de vista que pressupBe essa l6gica de maneira tacita. O emotivismo se
apresenta de melhor maneira entdo como um diagnostico da moralidade moderna, como
uma forma de compreender de que maneira os discursos morais de dao atualmente.

Nesse sentido, Lutz versa:

Entdo, consistiria em um erro propor 0 emotivismo como uma teoria
geral acerca do significado da linguagem avaliativa, mas isso nao
significa que ndo foi uma perspectiva profunda sobre um certo uso
equivocado da linguagem, um mau uso que comumente desponta em
um determinado estagio de declinio de uma cultura, quando seus
membros reorganizam a linguagem moral objetiva que se tornou
disponivel para um uso subjetivo LUTZ, 2012, p. 91, traducdo nossa).

Assim, passou a ser normalizado o entendimento pratico e cotidiano de que as
pretensbes de argumentacdo racional ndo passam de mascaras retdricas que sempre
ocultam, inevitavelmente, interesses privados, de modo que a nossa concepgao pratica
de moralidade, nossa percepcdo dos debates morais e das interacdes pessoais aderem
implicitamente ao emotivismo (CARVALHO, 2013, p. 116).

Predomina em nossa cultura essa descrenca generalizada nas relacGes
cotidianas acerca da racionalidade, do carater da argumentacdo e do convencimento
racional, que é tipicamente emotivista. Nos é propria essa desconfianca acerca das
argumentacdes alheias, compreendidas ndo como uma ferramenta racional de
convencimento, mas como algo que oculta interesses privados ulteriores
(MACINTYRE, 2001, p. 5).

O emotivismo foi incorporado em nossa cultura de tal modo que pensamos,
agimos e interagimos uns com 0s outros como se as pretensdes e teses langadas por essa
vertente de pensamento fossem verdadeiras. Precisamente por conta dessas atitudes,
dessa forma de compreensdo da moralidade, que o autor aduz que o éthos da
modernidade se caracterizaria como sendo emotivista, um paradigma norteado pela

I6gica interna dessa teoria. Sobre a questdo, Maclintyre versa:

Uma das formas de se compreender a afirmacgéo de que a moralidade
ndo é mais do jeito que fora antigamente seria dizer simplesmente que
atualmente as pessoas em grande parte pensam, falam e agem como se
0 emotivismo fosse verdadeiro, ndo importa a qual concepgéo tedrica
elas de fato se vinculem (MACINTYRE, 2007, p. 22, tradugdo nossa).
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Este é o diagnostico da moralidade contemporanea conforme nos é apresentado
por Alasdair Maclntyre, sendo esses 0s motivos que o conduzem a concluséo de que a
nossa moralidade é eminentemente emotivista. Faz-se necessario, mediante essa
constatacdo, perquirir alguns problemas fundamentais como de que maneira chegamos
aqui? Que caminhos tortuosos nos trouxeram até este ponto? Haveria alguma solugédo
para esta cacofonia moral atual, conforme descrita pelo autor?

Conforme ja asseverado, essas respostas sO podem ser obtidas através de uma
investigacdo na qual irdo convergir simultaneamente aspectos filosoficos, historicos e
socioldgicos, em uma anélise narrativa capaz de nos esclarecer esses problemas. Faz-se

necessario, portanto, embarcar nessa jornada.

2.2 CATASTROFE OU DECLINIO: O FRACASSO DO PROJETO ILUMINISTA E
AS ORIGENS DA INCOMENSURABILIDADE MORAL MODERNA

Debrucemo-nos, a principio, sobre o primeiro questionamento, qual seja, como
chegamos neste ponto? A partir da realizacdo do diagnostico, cumpre investigarmos as
suas causas para, entdo, nos voltarmos a analise das possiveis solu¢des. Em outras
palavras, retornando a metafora empregada pelo autor, faz-se necessario indagarmos
que “catastrofe” foi responsavel por nos langar nessa situacdo de fragmentacdo moral
onde nos encontramos atualmente.

Diante dessa tarefa, cumpre aqui realizar uma diferenciacdo fundamental entre
a situacdo descrita na alegoria e aquela da nossa realidade. No primeiro caso, conforme
narrado anteriormente, aquilo que lancou as ciéncias naturais em um estado de grave
confuséo foi, de fato, uma catastrofe. Portanto, foi um Unico evento sinistro, na forma
de uma insurgéncia revolucionaria, que, por si s6 e de uma Unica vez, acarretou nas
consequéncias nefastas posteriores (MACINTYRE, 2007, p. 1).

Todavia, no ambito da situacdo moral no mundo real ndo seria o caso de se
tratar de apenas um episodio devastador, incontroverso, de tal magnitude que
imediatamente nos lancaria nessa situacdo de fragmentacdo, mas sim de uma série de
eventos se estendendo ao longo da histdria, formando um processo longo e complexo.

Sobre isso, Macintyre afirma:

A catéstrofe teria sido de um tipo que ndo foi e nem é — exceto talvez
por alguns poucos — reconhecida como tal. Nés devemos procurar ndo
por breves e contundentes momentos cuja natureza €
incontestavelmente clara, mas sim por um processo muito mais longo,
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complexo e menos perceptivel, o qual estaria sujeito a varias
interpretacdes distintas (MACINTYRE, 2007, p. 3, traducéo nossa).

Assim, o que teria ocorrido, em realidade, seria um processo extenso,
complexo e controverso, ao qual usualmente ndo seriam atribuidas as caracteristicas e
consequéncias negativas que o autor acaba por imputar-lhe. Lutz assim discorre sobre a

questéo:

A catéstrofe ndo é qualquer vento singular; é uma série de eventos
espalhados ao longo de varios séculos; e ndo é recordada como uma
catastrofe porque ndo é tipicamente interpretada dessa maneira.
Provavelmente é algo familiar para nés, porém é ordinariamente vista
como uma grande conquista ou a0 menos como um desenvolvimento
positivo (LUTZ, 2012, p. 44, traducdo nossa).

Desse modo, ao nos referirmos sobre a fragmentacdo moral moderna e suas
causas, seria mais interessante falarmos em um declinio, percurso de longa monta e que
se deu de forma gradativa e progressiva, ao invés de uma catéastrofe, que implicaria,
como vimos, algo que se deu de uma so vez. Qual teria sido esse processo, exatamente?

Maclintyre (2007, p. 36-37) é rapido em nos oferecer sua resposta sobre essa
questdo decisiva, afirmando que poderiamos tracar a origem do desarranjo moral
contemporaneo até o Projeto lluminista e o seu fracasso em realizar a tarefa a qual se
prop6s, qual seja, a de fornecer uma justificacdo racional abstrata e universal para a
moralidade.

O lluminismo, portanto, teria sido esse sido o inicio desse processo de declinio
que acabaria por nos conduzir a fragmentacdo moral moderna, de modo que o estado
atual da moralidade moderna, marcada caracteristicamente pelas problematicas
identificadas pelo autor, seria uma consequéncia direta e inescapavel do fracasso desse

projeto filoséfico. Carvalho argumenta:

E justamente o fracasso desse projeto da cultura iluminista, no periodo
historico que vai de 1630 a 1850, de uma justificagdo racional
independente para a moralidade, que proporcionard o horizonte
histérico que nos permitird compreender as dificuldades de nossa
prépria cultura contemporanea. E nesse fracasso que residem as raizes
de todas as dificuldades com que a filosofia moral contemporanea se
debate (CARVALHO, 2011, p. 36).

Seriamos, desse modo, o0s descendentes do lluminismo, carregando em nossa
moralidade as marcas negativas provenientes do insucesso dessa empreitada. A nossa
situacdo contemporanea, tanto no que se refere a cultura geral cotidiana, de tipo

emotivista, quanto a nossa cultura académica, incapaz de perceber o atual estado de



39

fragmentacéo, teriam o insucesso das pretensdes lluministas como sua causa. Carvalho

nesse sentido discorre:

A tese de Maclntyre é que tanto a nossa cultura geral como a nossa
filosofia académica sdo filhas de uma cultura que ndo conseguiu
resolver seus problemas praticos e filosoficos, cujo fracasso
determinou a forma dos nossos atuais problemas filoséficos e sociais
praticos. Mais precisamente, somos 0s herdeiros da cultura iluminista,
forjada no norte da Europa no século XVIII, e do seu fracassado
projeto de justificar a moralidade (CARVALHO, 2011, p. 35).

Compreender de que modo se da essa associacdo para Maclntyre, isto é, o
porqué do Iluminismo, em seu fracasso, ter dado ensejo & nossa situacao atual, perpassa
primeiramente pelo entendimento da caracterizagcdo que o autor faz dessa empreitada

filosofica. E para isso que nos voltamos agora.

2.2.1 O Projeto lluminista e a busca pela superacdo da moralidade fundamentada

na tradicdo e na religiéo.

Destarte, faz-se necessario realizar uma breve qualificacdo acerca daquilo que
0 autor considera como sendo o Projeto lluminista, responsavel por nos lancar na
situacdo moral calamitosa contemporanea. Diante da abrangéncia do Iluminismo
enquanto movimento filoséfico, compreendendo os mais diversos e variados autores,
provenientes das mais distintas localidades, uma delimitagdo se apresenta como
necessaria.

O que Macntyre (2007, p. 36-37) vai considerar como “O Projeto Iluminista”
para os fins de sua argumentacdo compreenderia uma cultura intelectual
predominantemente do norte da Europa, no século XVIII, em localidades como
Inglaterra, Alemanha, EscOcia, Prussia, Dinamarca e Holanda, nas quais as dimensdes
intelectual e académica encontrariam estreita vinculacdo com a vida social e cultural
desses ambientes®, repercutindo amplamente neles, algo que segundo o autor ndo
ocorreria em outros polos do movimento lluminista como a Franca.

Sendo assim, a partir dessa delimitacéo, o autor caracteriza o Projeto lluminista

como uma tentativa de justificacdo secular de codificagdes morais advindas da tradigéo

> O que o possibilitaria essas circunstancias descritas, bem como diferenciaria esse nticleo do lluminismo
dos demais, seriam trés coisas: um histérico protestante secularizado de fundo, uma classe culta
responsavel por ligar os servidores do governo, o clero e os pensadores leigos em um Gnico pablico leitor,
e um tipo especifico e recém-criado de universidade exemplificado em Konigsberg e Glasgow. O autor
argumenta que, por conta dessas caracteristicas, essa foi uma cultura que se defrontou com questdes
acerca da natureza da moral e da justificacdo da moralidade que até entdo eram desconhecidas, isso se
dando tanto na dimensdo académica, de viés intelectual, quanto na dimensdo pratica e cotidiana
(MACINTYRE, 2007, p. 36-39).
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e da religido®. Em outras palavras, o que o Iluminismo se propunha a realizar era a
substituicdo de uma fundamentacdo ética de esteio predominantemente religioso por
outra de tipo secular, ou seja, fundada tdo somente em preceitos racionais
(MACINTYRE, 2007, p. 52-55).

Buscava-se, portanto, fornecer um fundamento distinto, exclusivamente
racional, para regras morais que ainda eram essencialmente aquelas advindas da
religido. Assim, ndo se contestava conteudo ou mesmo a validade dos preceitos morais,
0 que se objetivava era prover fundamentos distintos para o contetdo dessa moralidade,

que deveria agora ser justificada a partir da razéo. Sobre isso, Lutz afirma:

Este projeto buscou produzir uma justificacdo racional para as préaticas
externas da moralidade cristd quando os pensadores seculares
modernos negaram que essas regras morais fossem aceitas como 0s
mandamentos de Deus, enquanto sustentavam que essas regras eram
moralmente necessarias (LUTZ, 2012. pag. 59, traducdo nossa).

Ademais, a perspectiva teleoldgica, com sua forma de compreensdo da
realidade a partir da finalidade natural e intrinseca das coisas, também seria considerada
como uma forma de fundamentacdo inadequada da moral juntamente com 0s preceitos
advindos da religido e da autoridade. Seja pelo viés filosofico, mediante o abandono de
Aristételes, ou pelo aspecto proveniente da rendncia da teologia cristd, que em muitos
pontos albergava essa concepcdo filosofica, a teleologia é olvidada pelos pensadores
iluministas, a fim de dar lugar a racionalidade e a justificacdo racional (LUTZ, 2012, p.
63-64).

Desse modo, o Projeto Iluminista teria como objetivo central elevar a raz&o ao
patamar que antes era ocupado pela tradicdo aristotélica, pela religido e pela autoridade,
as quais passaram a ser percebidas ndo mais como um fundamento adequado para
justificacdo da moralidade, conferindo essa funcdo ao aspecto racional, o qual teria

papel de destaque soberano.

Esse projeto iluminista é descrito como centralmente preocupado em
dar & moral uma justificacdo racional, independentemente da tutela
teleolégica e das tradi¢des, no intuito de dar-lhe total autonomia na
forma de principios morais universais (CARVALHO, 2011, p. 36).

Assim sendo, & razdo caberia a funcdo de fundamentar a moralidade,
fornecendo preceitos racionais universais, 0s quais poderiam ser compreendidos e

aceitos por qualquer individuo racional, independentemente de suas particularidades

®Essa caracterizacdo realizada pelo autor é alvo de grande controvérsia, na medida em que diversos
estudiosos do lluminismo reputam que ela seja em demasiado simplificadora ou mesmo plenamente
equivocada. Sobre isso, ver Projecting the Enlightenment (1994, p. 108-127), de Robert Wokler.
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histdricas e sociais, essas Ultimas sendo entendidas como caracteristicas acidentais, que
ndo deveriam ser levadas em consideracao.

N&o obstante essa pretensdo, o0 autor reputa que houve um fracasso na
realizacdo dessa empreitada filosofica, na medida em que os pensadores integrantes
desse projeto ndo foram bem-sucedidos em seus objetivos, isto €, ndo teriam sido
capazes de fornecer uma fundamentagdo racional, universal e abstrata para a
moralidade, que fosse aceita incondicionalmente por qualquer sujeito racional.

Maclntyre é bem categdrico em afirmar:

Os pensadores do lluminismo pretenderam substituir aquilo que eles
entendiam como sendo as desacreditadas formas tradicionais e
supersticiosas de moralidade por um tipo de moralidade secular que
estaria apta para alcancar o0 convencimento de qualquer pessoa
racional (...). Essa tentativa falhou (MACINTYRE, 1998, p. 70,
traducdo nossa).

Ainda que compartilhassem desse objetivo fundamental, bem como da
convicgdo de que a realizacdo de tal objetivo seria possivel, os pensadores lluministas
foram incapazes de encontrar, mesmo entre os seus aderentes, uma fundamentacdo
racional capaz de ser reconhecida universalmente como valida por todos eles. Em outras
palavras, todos concordavam que deveriam alcancar preceitos racionais universalmente
aceitos, porém se viram incapazes de concordar sobre quais seriam esses preceitos
exatamente, bem como no que consistiria o seu conteddo (MACINTYRE, 2001, p. 6).

Kant, Hume e Kierkgaard, para citar alguns dos autores que Maclntyre
emprega como exemplo, teriam construido suas respectivas teorias tendo como objetivo
esse cerne compartilhado, essa pretensdo de uma racionalidade capaz de alcancar o
assentimento de todo sujeito racional, mas teriam perspectivas que excluiriam umas as
outras, estando em desacordo fundamental e insoltvel entre si, cada qual partindo de
premissas distintas, auto excludentes e inconciliaveis (MACINTYRE, 2007, p. 49-50).

Assim, ainda que partindo de um mesmo postulado acerca da fundamentagéo
racional absoluta, os pensadores lluministas ndo teriam sido capazes de encontra-la. As
controvérsias insollveis entre eles, as criticas desferidas uns contra os outros, a
impossibilidade de consenso, todas essas circunstancias se apresentaram como epitafio

do Projeto Iluminista, atestando seu fracasso. Nesse sentido, Maclintyre esclarece:

Mas se aqueles que afirmam serem capazes de formular principios que
todos o0s agentes morais racionais iriam concordar ndo conseguem
chegar em um consenso sobre a formulacdo desses mesmos principios
com 0s seus proprios colegas que comungam desse principio
filosofico basico e de seu método, temos novamente evidéncia prima
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facie que que esse projeto falhou, mesmo antes de examinar suas
conclusdes. A critica de cada um deles oferece o testemunho do
fracasso das construcdes de seus colegas (MACINTYRE, 2007, p. 21,
tradugdo nossa).

Quais foram as razdes por detras desse insucesso? Maclintyre (2007, p. 51)
argumenta que tal fracasso ndo se deu em funcéo da inaptiddo ou inabilidade intelectual
dos integrantes dessa empreitada, todos eles pensadores altamente competentes e
eruditos.

Diferentemente do que é usualmente asseverado, 0 autor entende que o projeto
ndo poderia ter sido concluido mediante uma melhor constru¢do ou argumentagdo
filosofica, seja por parte de seus aderentes iniciais ou mesmo proveniente de seus
sucessores contemporaneos. Assim, 0 autor compreenderia que nao se trataria de uma
mera impossibilidade momentanea que poderia superada eventualmente a partir de
desenvolvimentos posteriores.

O malogro do projeto teria como causa o fato de que ele simplesmente nédo
poderia dar certo, isto €, sua consecucdo ndo seria passivel de ser realizada. Macintyre
(2007, p. 52) aponta que o Projeto lluminista de justificacdo racional da moralidade
estava desde o inicio fadado ao fracasso, contendo em si um erro fundamental que
condenaria toda a tarefa desde a sua elaboracéo, tornando-o uma empreitada quixotesca,
impossivel de ser realizada. Portanto, esse projeto falhou porque ele tinha de falhar, ndo
havendo outra possibilidade para o seu desfecho. Mas no que consistiria esse erro tao

crucial?

2.2.2 Uma pretensdo fadada ao fracasso: porque o projeto lluminista estava

destinado a ser frustrado.

Independentemente das elaboracBes tedricas dos filésofos Illuministas, o
fracasso desse projeto teria como causa um erro estrutural, isto é, da sua propria base.
Por partirem desse elemento em comum, esses intelectuais compartilhariam um vicio
que impossibilitaria a consecucdo da tarefa que tinham como objetivo, de modo que o
Iluminismo nunca poderia ter alcancado o objetivo que se propds. A tarefa em si era
algo que so poderia ter como desfecho a sua ruina.

Maclintyre aduz que a compreensdo do porqué dessa impossibilidade em
alcancar éxito ndo pode ser feita mediante 0 mero estudo e observagdo das teorias em
abstrato, destacadas da dimens&o histdrica na qual elas foram elaboradas. A imersdo no

aspecto historico seria, em realidade, um pressuposto para o entendimento desse vicio.
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Tal perspectiva se encontra em consonancia com a abordagem utilizada pelo autor, na
qual filosofia, historia e sociologia devem ser percebidas em conjunto. Sobre isso, 0

autor afirma:

O que eu vou sugerir € que os episddios chave na historia social que
transformara, fragmentaram e, se minha percepcdo extremada estiver
correta, em grande parte deslocaram a moralidade — de modo a criar a
possibilidade para a existéncia do eu emotivista com as suas formas
caracteristicas de expressdes e relacionamentos — foram episddios da
historia da filosofia, sendo apenas através da luz fornecida pela
perspectiva histérica que no6s podemos compreender como as
idiossincrasias do discurso moral contemporaneo vieram a se formar e
como 0 eu emotivista foi capaz de encontrar meios para a sua
expressdo (MACINTYRE, 2007, p. 26, tradugdo nossa).

Sendo assim, aquilo que os integrantes do Projeto lluminista compartilhariam
seria justamente um pano de fundo histérico e social em comum, responsavel por
impreterivelmente condenar ao fracasso suas tentativas de justificar racionalmente a
moral.

Consequentemente, a investigacdo acerca dessas circunstancias, do contexto no
qual essas teorias foram desenvolvidas, se apresenta como indispensavel na medida em
que somente através dela que o fracasso do Projeto lluminista pode ser adequadamente

percebido. Nesse sentido o autor prossegue:

Suponha que os argumentos de Kierkegaard, Kant, Diderot, Hume,
Smith e outros falham por conta de certas caracteristicas derivadas do
contexto histérico altamente especifico que compartilhavam. Suponha
gue ndo podemos compreendé-los enquanto engajados em um debate
a-historico sobre moralidade, mas apenas como 0s herdeiros de um
esquema conceitual de crengas morais bem especifico, um esquema
cuja incoeréncia interna garantiu o fracasso desse projeto filoséfico
como desde o seu inicio (MACINTYRE, 2007, p. 51, traducéo nossa).

Analisando os elementos em comum, o0 autor aponta que, para além de um
conteldo notadamente conservador, os filésofos do Projeto lluminista compartilhavam
também a concepcdo de como a justificacdo racional da moralidade deveria ser
realizada. Essa forma seria através da caracterizacdo de um ou mais elementos centrais
da natureza humana para, entdo, justificar a autoridade das regras e dos preceitos
racionais da moralidade a partir dessa definicdo anterior, ou seja, em fungdo da
concepcao de natureza humana esbocada (MACINTYRE, 2007, p. 51-52).

Poderiamos verificar essa forma de proceder em alguns dos principais filosofos
do lluminismo, dentre os quais o autor elenca Kant, Kierkegaard e Hume, demonstrando
de que forma isso se d& no pensamento de cada um deles, cada qual partindo de um

pressuposto fundamental distinto sobre a natureza humana, o qual se encontra em
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conflito e exclui as concepcOes de seus colegas, prosseguindo em erigir seu arcabouco
filoséfico de justificacdo da moralidade a partir e em funcéo do seu entendimento sobre
no que consiste a natureza humana (MACINTYRE, 2007, p. 52)

Todavia, 0 que Macintyre (2007, p. 52) argumenta é que todo projeto que
assim estivesse estruturado estaria fadado ao fracasso, vez que padeceria de uma
discrepancia inconcilidvel entre, de um lado, a concep¢do comum de moralidade que
esses autores compartilhavam e, por outro, 0s elementos em comum no tocante as
percepcOes da natureza humana.

Em outras palavras, o nucleo moral que eles pretendiam justificar
racionalmente ndo era compativel com a forma na qual compreendiam a natureza
humana, o que serviria precisamente como ponto de partida para as suas regras morais
(BARCELO, 2012, p. 159-161).

A razdo dessa incoeréncia se desvela para nés ao investigarmos como 0s
integrantes do Projeto lluminista entendiam a natureza humana. Ainda que divergissem
fundamentalmente em varios aspectos, esses pensadores compartilhavam uma rejeicdo
pela compreensdo do homem como tendo uma finalidade natural, proveniente do
pensamento teleoldgico ou seja, a auséncia de uma finalidade natural atrelada ao ser
humano era uma caracteristica compartilnada (MACINTYRE, 2007, p. 52). Knight, em

consonancia com o exposto, assim se manifesta:

O que unia Hume, Kant e outros em um Unico projeto era, para
Maclintyre, a concordancia que o pré-requisito para o lluminismo
consistia na rejeicdo de sua heranga aristotélica. Uma parte central do
gue eles estavam rejeitando entdo foi a maneira silogistica de
justificacdo das regras de moralidade nas bases ndo apenas na
apreensdo da nogao de “homem-como-ele-¢”, mas também na nogao
de “homem-como-ele-poderia-ser-se-realizasse-seu-télos”. Ao fazer
isso, MacIntyre afirma, eles rejeitaram a Unica maneira de se mover de
maneira coerente de uma apreensdo do que é para uma apreensao do
gue deveria ser. Apenas quando compreendidas como a Unica forma
de se mover do meu estado atual para o estado de realizacdo da minha
natureza, para o verdadeiro bem de alguém em uma sociedade com
outros, é que se pode concluir que as regras da moralidade categoricas
(KNIGHT, 1998, p. 8, tradugdo nossa).

Ao se distanciar da percep¢do do homem enquanto desvinculado de um télos
natural, o Projeto Iluminista d& ensejo ao nascimento do individuo, sujeito autbnomo e
racional, livre em absoluto para ponderar e decidir acerca de seus objetivos, ndo estando
mais atrelado a um fim natural pré-determinada.

Desse modo, é precisamente nessa convergéncia em rejeitar a natureza humana

e consequentemente 0 homem como sendo portadores de uma finalidade em si € que
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residiria a chave para compreender porque essa empreitada filosofica estava fadada ao

fracasso. Sobre a questdo, Maclntyre assim argumenta:

Todos eles rejeitam qualquer percepcdo teleoldgica da natureza
humana, qualquer visdo do homem enquanto tendo uma esséncia que
define seu verdadeiro fim. Compreender isso é compreender o porqué
este projeto conjunto de encontrar uma base para a moralidade estava
fadado ao fracasso (MACINTYRE, 2007, p. 54, traducéo nossa).

A teleologia aristotélica pressupde uma forma de compreensdo realidade a
partir do télos, isto €, da finalidade intrinseca que cada coisa, incluindo o homem,
possuiria. Nesse esquema conceitual teleoldgico existe uma distingdo fundamental entre
o homem-como-ele-¢ e o homem-como-poderia-ser-se-realizasse-seu-télos. A ética
caberia a funcdo de nos orientar em como proceder do primeiro estagio para o segundo,
de modo a possibilitar que realizemos nossa finalidade natural, precisamente em funcgéo
disso residiria a sua autoridade (MACINTYRE, 2007, p. 52-52).

Ademais, esses trés elementos s6 poderiam ser compreendidos adequadamente
guando inseridos em um arranjo no qual estejam inter-relacionados uns com 0s outros,
retirando a sua prépria inteligibilidade dessa vinculacdo. A remocdo de qualquer um
deles desse esquema teria como consequéncia necessariamente tornar os elementos
remanescentes desconexos e desprovidos de seu significado original, ininteligiveis
(CARVALHO, 2011, p. 42).

A perspectiva teleoldgica, por considerar a finalidade das coisas, possibilitaria
que os juizos morais fossem realizados a partir de conceitos funcionais. Assim,
“relogio”, “fazendeiro” e “homem” seriam concepg¢des vinculadas necessariamente a
finalidade dessas trés coisas e, consequentemente, aquilo em que consistiria a realizacdo
adequada de cada uma delas. O que definiria o que algo “é¢” também seria responsavel
por determinar se essa coisa “€ boa coisa”, se estd ou ndo em consonancia com a sua

finalidade. Carvalho assim explica:

Nesse sentido, no conceito funcional o critério que determina o que
alguma coisa é e o critério para definir se essa mesma coisa é uma
coisa boa ndo estdo separados um do outro. O critério que se define se
um reldgio é um reldgio ndo esta separado do critério que define se ele
¢ um bom relégio. O que esses exemplos mostram é que tanto o
critério que define o que um objeto €, como o critério que define sele é
bom s&o fatuais (CARVALHO, 2011, p. 43.).

Na dimensao moral, o conceito funcional integraria a defini¢do de “homem” ao
que seria considerado como o “homem bom”. Desse modo, permitiria que a partir da

analise da finalidade humana sejam realizados julgamentos morais objetivos acerca
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daquilo que mais adequadamente aproxima o homem da realizacdo de seu télos. Essa
possibilidade de analise objetiva, imparcial e racional, conferiria as regras morais a sua
autoridade sobre a vida humana, funcionando como critério avaliador (MACINTYRE,
2007, p. 58-59).

Sem a finalidade natural do homem, seu télos, o esquema conceitual da
moralidade se encontra desprovido de um item fundamental. Ainda haveria a concepgao
de homem-como-ele-€ e a ética ainda nos orientaria em nossas deliberacdes morais.
Porém, na auséncia de um télos, ndo poderiamos compreender em que direcdo,
precisamente, oS preceitos morais deveriam nos guiar. Assim, 0s preceitos morais,
destituidos de uma finalidade ao qual eram destinados, perderiam qualquer pretenséo de
justificacdo ou autoridade, ndo podendo mais ser empregados na forma de conceitos
funcionais como outrora eram (CARVALHO, 2011, p. 41-44).

Os pensadores do Projeto lluminista estariam em uma empreitada impossivel
na medida em que pretenderam fundamentar um conteddo moral que pressupde uma
forma teleoldgica, fundamentada de uma maneira que exige necessariamente agueles
trés aspectos inter-relacionados, a partir de uma concepcdo de homem enquanto
individuo que se afasta e renega a teleologia. Em outras palavras, o ntcleo moral nao
poderia ser fundamentado a partir da concep¢éo de individuo.

Desse modo, esses pensadores tinham a sua disposi¢do somente dois elementos
remanescentes do esquema classico, os quais perdem sua inteligibilidade quando
desconexos do terceiro, tornando os preceitos morais literalmente sem finalidade e sem
direcionamento, em dissonancia com sua concepcdo ndo teleolégica do homem
enquanto sujeito racional autbnomo. Sobre as implicacdes dessa rejeicdo, Lutz assim

discorre:

O projeto iluminista de justificacdo da moralidade tinha de falhar por
gue os filésofos morais do iluminismo se recusaram a tratar a ética e a
atividade humana de maneira teleoldgica. Eles se recusaram a tratar as
regras da moralidade como guias para a escolha dos melhores meios
na busca pela realizacdo de um fim ou télos fixo para a vida humana
(...). Essa separagdo entre as normas da moralidade e os propdsitos da
acdo humana rendeu a filosofia moral moderna com uma visdo de
regras morais que ndo se encontrava em consonancia com a sua nogdo
de natureza humana (LUTZ, 2011, p. 65, traducéo nossa)

Na auséncia de uma concepcdo de homem-como-ele-poderia-ser-se-realizasse-
seu-télos, fornecida pelo pensamento teleologico, a justificacdo dos preceitos racionais
da ética e da moral ndo poderia ser realizada pelos pensadores Illuministas. A

discrepancia fundamental é que eles engajaram em um projeto que tinha como objetivo
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manter o conteldo da moralidade, o qual era sustentado necessariamente pela
perspectiva teleologica, porém com uma justificacdo distinta, a qual prescindia de
elementos fundamentais para tanto. Portanto, diante do expurgo da teleologia, a
justificacdo da moralidade se tornou tarefa semelhante a montar um quebra-cabecas
com algumas das partes principais faltando (MACINTYRE, 2007, p. 55).

H4, portanto, uma disjungdo entre o contetdo moral e a forma de justificacdo
que esse pressupde; a mesma teleologia tdo rapidamente deposta pelos pensadores do
lluminismo se fazia necessaria e indispensavel para manter os preceitos morais que por
eles eram defendidos. O nucleo moral que eles almejavam preservar ndo poderia ser
justificado de forma que ndo fosse aquela por intermédio do télos, da finalidade humana
natural. A incoeréncia interna dessas duas posi¢es que condenava o Projeto Iluminista

desde o seu inicio. Nesse sentido, Maclntyre aduz:

Desse modo, os filosofos morais do século dezoito se engajaram
naquilo que era um projeto inevitavelmente condenado ao fracasso;
eles pretenderam encontrar uma base racional para suas concepgoes
morais a partir de um entendimento especifico na natureza humana,
enquanto herdaram o conjunto de injungGes morais por um lado, e
uma concepcdo de natureza humana, por outro, que eram
inerentemente incompativeis um com o outros. Essa discrepancia ndo
foi removida pelas suas concepgbes revisadas da natureza humana.
Eles herdaram um conjunto incoerente de fragmentos de um esquema
conceitual de pensamento e acdo que um dia fora coerente e, na
medida em que ndo reconheceram essa sua situacdo historica e
cultural peculiar, ndo foram capazes de perceber a natureza quixotesca
dessa tarefa impossivel (MACINTYRE, 2007, p. 55, tradugao nossa).

Armados dessa compreensdo, a auséncia de concordancia entre Kant,
Kierkegaard e Hume, bem como o carater mutuamente excludente de cada uma dessas
teorias, pode ser percebido a partir de uma luz mais esclarecedora. Esses pensadores
tiveram suas pretensdes frustradas na medida em que seria tdo somente a partir do télos
do homem, precisamente o que eles renunciaram, que a moralidade seria efetivamente
justificada e que poderia ser definido qual dos caminhos alternativos é o mais adequado
para possibilitar que o homem, enquanto agente moral, possa cumprir com a sua
finalidade natural (CARVALHO, 2011, p. 44-45).

Privados da perspectiva teleoldgica, nenhum deles foi capaz de formular uma
teoria que conseguisse adequadamente justificar as regras da moralidade ou triunfar
sobre as demais como aquela que estivesse em maior consonancia com aquilo que era
requerido do homem para que alcancasse a sua finalidade natural. Em outras palavras,
ausente o télos, a controvérsia entre essas posi¢des antagonicas e excludentes ndo

poderia ser dirimida e muito menos solucionada. Lutz afirma, nesse sentido:
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Hume, Kant e Kierkegaard representam entdo trés versGes diferentes
de uma justificacdo da moralidade a partir da auséncia de um fim fixo
para os desejos e acdes humanas. Cada abordagem exclui as outras
duas. Hume argumenta em favor da busca racional pelos desejos. Kant
contrapbe com a determinacdo racional da vontade. Kierkegaard
abandona ambos em favor de uma escolha arbitraria da vontade. Em
funcdo das limitagfes do pensamento iluminista, especificamente no
gue tange a sua rejeicao de qualquer fixacdo de um fim ou télos para a
vida humana, essas trés abordagens parecem exaurir as possibilidades
e todas elas falharam em justificar a autoridade das regras morais
sobre a vida dos seres humanos (LUTZ, 2011, p. 65, tradugéo nossa).

Sendo assim, o tipo de racionalidade concebido e almejado por esses
pensadores ndo seria capaz de justificar adequadamente a moralidade. A razdo se
arrogou da responsabilidade de ocupar o lugar da tradicdo, da religido e de uma
compreensdo filosofica classica da realidade enquanto fundamento e justificacdo da
moral, porém, apds lancé-las ao ostracismo, ndo conseguiu ocupar a funcdo que elas
antes exerciam, deixando um vacuo no lugar em que deveria haver uma forma de
fundamentacdo da moralidade.

Portanto, o abandono da teleologia consistiria em uma perda fundamental que
impossibilitaria a justificagdo da moralidade conforme pretendida pelos pensadores
Iluministas, na medida em gerou essa disjuncéo entre o conteudo da moralidade que eles
almejavam preservar e a forma de justificacdo dessa, entre 0s preceitos morais e a
concepcao de homem e de natureza humana.

Precisamente nisso, nesse distanciamento da teleologia e na incoeréncia que se
sucede, ou seja, nesse fracasso em prover uma alternativa ndo teleologica para
justificacdo da moral, € que residiria o processo de declinio que culminaria no
desarranjo da moralidade contemporénea, ou seja, por esse motivo o Iluminismo teria
gerado a fragmentacao moral moderna’.

A hipébtese historica postulada por Maclintyre (2007, p. 60), de que nossa

moralidade é o produto de um processo que s6 poderia ser compreendido por meio de

" Lutz (2012, p. 44-48) apresenta um interessante argumento de que o processo de fragmentacdo da
modernidade haveria alcangcado um ponto de expresséo significativa no Projeto lluminista, porém teria
sido deflagrado antes desse. O autor reputa que a catastrofe de Macintyre, compreendida mais
adequadamente como um processo de declinio, teria sido provocada pela virada da teleologia natural em
direcdo ao voluntarismo e nominalismo, os quais sdo atribuidos com frequéncia a Guilherme de Ockham,
em direcdo & teologia voluntarista de Lutero, Calvino e outros. Desse modo, mantém o ndcleo da
argumentacdo de Maclntyre, de que o abandono da teleologia seria responsavel pelas mazelas da
moralidade contemporanea, porém traca o inicio desse processo de distanciamento até as controvérsias
teoldgicas do século XIIl. Assim, afirma que: “Macintyre’s catastrophe is not the Protestant
Reformation, nor is it the Protestantism combined with Jansenism, rather it is the whole processes of that
turn from natural teleology to theological voluntarism and nominalism — the foundation of which is
typically attributed to William of Ockham — that leads to the voluntarist theologies of Luther, Calvin and
Jansen.” (2012, p. 46).
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uma analise narrativa, agora se apresenta com maior robustez. O nosso discurso moral
seria incoerente precisamente porque desvinculado da teleologia que antes lhe conferia
inteligibilidade e a fragmentacdo da moralidade seria em funcdo de termos a nossa
disposicdo apenas dois conceitos, homem-como-ele-é e ética, de um esquema que
necessita de um terceiro, télos, para que faca sentido.

Somos os herdeiros desse fracasso, dessa empreitada condenada desde o
principio a ruina, e nossa moralidade carrega em si as marcas negativas desse processo
malsucedido. O resultado, como vimos, € a prevaléncia do emotivismo enquanto préatica
cotidiana, percebido na forma em que se ddo as interacGes sociais, nos debates
histéricos e insollveis de viés exclusivamente manipulativo, bem como na descrenca
generalizada na razdo como embasamento da moralidade.

Cumpre investigarmos entdo, com maior aprofundamento, de que maneira a
faléncia desse projeto filosofico acarretou na fragmentacdo moral da modernidade.
Quais foram as implicagfes do abandono da teleologia e a consequente impossibilidade
de justificacdo dos preceitos morais para a moralidade posterior, e como se deu o
percurso até a nossa situacdo contemporanea de desarranjo? Essas sdo as questdes

precisamos responder.
2.2.3 A ruina do projeto lluminista e seus efeitos para a moralidade posterior.

Diante de todo o exposto, nos encontramos agora em condi¢cbes mais
adequadas para compreender o diagndstico de Maclntyre sobre a situacdo da moral
moderna. Mediante a jornada realizada, na qual a analise filoséfica foi amparada
necessariamente pelo conhecimento histérico acerca das questbes investigadas, as
caracteristicas, causas e consequéncias da fragmentacdo da moralidade contemporanea
se desvelam para nds. Cumpre, entdo, reunir essas informacgdes adquiridas em uma
explicacdo mais aprofunda as obre o fendmeno que relaciona esses elementos, de modo
a fornecer um panorama mais abrangente do mesmo.

Conforme visto, o Projeto Iluminista ndo poderia ter alcancado um desfecho
bem-sucedido em funcdo da dissonancia existente entre o conteido da moralidade e a
concepcdo de homem e de natureza humana que serviria como embasamento para a
justificacdo desses preceitos morais. O abandono da compreenséo teleologica em favor
de uma percepcdo da natureza humana destituida de um télos acabaria por gerar uma
situacdo de incompatibilidade entre o nucleo da moral e essa nova concepgao de homem
enquanto individuo (MACINTYRE, 2007, 51-56).
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Todavia, Maclintyre (2007, p. 60) argumenta que essa situacdo de incoeréncia
interna ndo foi percebida pelos seus integrantes, bem como tampouco foram
compreendidas as consequéncias que se abateram sobre a moralidade mediante o
abandono da perspectiva teleologica. Essa supressdao ndo foi reconhecida como uma
perda grave, mas sim interpretada como um avanco em direcdo a uma moralidade mais
esclarecida, fundada na razdo, que se distanciava dos aspectos retrégados que outrora

agiram como seu fundamento. MaclIntyre afirma:

O que foi descrito em termos de uma perda da estrutura e contetdo
tradicional da moralidade foi percebido pelos mais articulados de seus
representantes filosdficos como uma conquista do eu de sua propria
autonomia. O eu havia sido libertado de todas aquelas modalidades
ultrapassadas de organizacdo social que o haviam emprisionado
simultaneamente dentro das contricdes de uma crenga teista e
teleolégica do mundo e dentro daquelas estruturas hierarquicas que
tentavam se legitimar a partir dessa compreensdo da realidade
(MACINTYRE, 2007, p. 60, traducdo nossa).

A modificagdo que se opera na percep¢ao do conceito de “homem”, isto ¢, a
transformacdo que se da do homem classico, com uma finalidade natural intrinseca
proveniente de uma compreensdo teleoldgica da realidade, para 0 homem moderno
percebido enquanto individuo, sujeito racional autbnomo desvinculado de qualquer fim
que ndo seja aquele por ele determinado.

Essa alteracdo, como vimos, traz consigo inUmeras consequéncias negativas
para a moralidade, muito embora acabe sendo celebrada com grande entusiasmo pelos
pensadores do lluminismo com esse conceito se tornando central nos debates e
articulac6es morais a partir de entdo (MACINTYRE, 2007, p. 60).

N&o obstante haver ocorrido uma modificacdo significativa na moralidade, a
qual acarretou grandes perdas, o contelldo moral ainda era considerado como inalterado
e as expressdes morais continuavam a ser empregadas a partir da légica do esquema
teleoldgico anterior, gerando assim uma situacdo de incoeréncia. O esquema conceitual
responsavel por conferir inteligibilidade a moralidade e aos seus preceitos ndo mais
subsistia, porém prosseguiu-se como se isso nao houvesse ocorrido.

Ausente uma perspectiva narrativa, os pensadores do luminismo foram
incapazes de perceber o grande numero de discrepancias que por conta disso se
sucediam uma ap6s a outra no cerne da moralidade a partir de entdo. Encarando a
filosofia moral como um debate realizado em abstrato, completamente desvinculado dos

aspectos histéricos e sociais que circundam as diversas teorias em contenda, foram
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incapazes de perceber a consideravel perda que se operou no ambito da moral e as suas
consequéncias (CARVALHO, 2011, p. 42).

E nos, enquanto herdeiros desse fracasso, dispomos de uma moralidade que
conserva em Si 0S mMesmos erros, contém as mesmas discrepancias e incoeréncias
fundamentais. Insistimos em perceber a moral em abstrato, ndo percebendo as
mudancas histéricas que ocorreram ao longo do tempo, as quais modificaram-na
profundamente. Nosso discurso ainda é utilizado em referéncia a um esquema
conceitual de fundo que ndo mais existe, de viés teleologico, tornando-se absolutamente

incoerente por conta disso. Carvalho argumenta que:

Ao ndo perceberem essa transformacgdo de natureza histérica sofrida
pela moralidade e pela linguagem moral, os pensadores iluministas
ndo conseguiriam visualizar plenamente a natureza de suas
dificuldades em fundar a moralidade sob bases racionais
independentes. E a nossa cultura, como herdeira direta do fracasso do
projeto ético iluminista, também sofre da mesma cegueira histérica
desse fracasso. Continuamos a falar confiantemente da linguagem
moral e da moralidade esquecendo-nos de sua natureza histdrica;
continuamos a usar um vocabulario moral conceitual oriundo do
esquema classico, mas ja sem o seu elemento teleoldgico que Ilhe
fornecia coeréncia racional (CARVALHO, 2011, p. 42).

Assim, por conta disso, o porqué de o Projeto lluminista ter nos conduzido a
situacdo atual, na qual a moralidade contemporanea se encontra em frangalhos, se
desvela para nos. A situacdo de fragmentacdo, de desarranjo no vocabulario moral, de
incomensurabilidade nos debates, de impossibilidade de se solucionar as contendas,
tudo isso, enfim, se apresenta como consequéncia do abandono da teleologia e da
consequente incapacidade de justificacdo da moralidade por outros meios (AMAYA;
SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 84-87).

O processo que se sucedeu ao abandono da teleologia, ao ndo ser capaz de
oferecer justificativas adequadas para 0s preceitos morais, tornou a moralidade
ininteligivel. O Projeto lluminista, entdo, além de ndo ter sido capaz de oferecer
mecanismos adequados para a inteleccdo da ética a partir de preceitos racionais
abstratos, teria retirado a possibilidade do uso da teleologia para tanto, relegando-nos a
situacdo de cacofonia contempordnea. Ndo € de se surpreender, entdo, a vasta
incoeréncia no &mbito da moralidade, a descrenca na justificacdo racional da moral e o
consequente advento e aceitacdo tacita do emotivismo em nossa cultura, que passa a
figurar como éthos da modernidade conforme diagnosticado anteriormente. Nesse

sentido, Knight afirma:
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O que se seguiu a rejei¢do dos filésofos lluministas da teleologia foi a
discordancia interminavel sobre como as regras da moralidade
poderiam ser justificadas, com problemas insollveis sendo
identificados nas propostas de cada um deles pelos seus
companheiros. S&0 esses  problemas, bem como essa
interminabilidade, que evidenciam o fracasso do luminismo em
justificar as regras da moralidade. Na sequéncia deste fracasso, as
pessoas compreenderam, de forma até compreensivel, que embora o
gue constitui o conhecimento possa ser verificado em relacdo a ciéncia
natural, isso ndo seria possivel em termos de ética ou politica
(KNIGHT, 1998, p.8, traducdo nossa).

Nossa moralidade, por exemplo, ainda é expressa na forma de assertivas de
verdade ou falsidade, caracteristica reminiscente do esquema teleoldgico. A partir do
uso de conceitos funcionais, elemento disponivel apenas pela teleologia, 0s juizos
morais poderiam ser, de fato, considerados verdadeiros ou falsos. A natureza humana,
isto €, o télos do homem, serviria como critério norteador para a definicdo acerca da
veracidade dos juizos morais; a partir dela seria averiguado factualmente que preceitos
da moralidade seriam mais aptos para conduzir o ser humano a consecu¢do de sua
finalidade natural (CARVALHO, 2011, p. 40-41).

Todavia, mediante o afastamento da compreensdo teleoldgica da realidade, a
moralidade contemporanea ndo possui mais um critério pelo qual possa julgar
adequadamente os juizos morais. Ndo somos mais capazes de dizer, com efeito, qual
dentre duas proposicdes de natureza moral estd correta. Contudo, nosso discurso se
manifesta de tal forma a presumir que isso ainda fosse possivel, evidenciando como
nossas expressées morais sdo em realidade uma juncdo desconexa de partes que,
destacadas daquele todo original do qual derivavam seu significado, constituem uma
fragmentacéo incoerente. Sobre essa questdo, Maclintyre afirma:

Até o presente momento, nos discursos cotidianos, as pessoas tém o
habito de falar em termos e julgamentos morais como se essa
distingdo entre verdadeiro e falso ainda persista; mas a questdo de que
é em virtude do que se pode avaliar se um julgamento moral é
verdadeiro ou falso permanece sem respostas verdadeiras. Que esse
seja o0 caso deve ser algo perfeitamente inteligivel se a hipétese
esbogada se constitua verdadeira: que os julgamentos morais séo
fragmentos linguisticos sobreviventes das préaticas do teismo cléssico,
tendo sido privados do contexto de fundo que era fornecido por essas
préaticas (MACINTYRE, 2007, p. 60, traducdo nossa).

Utilizamos de um discurso moral fragmentado, destacado de um sistema
coeso. Subtraida a teleologia toda a nossa percep¢do moral, seja no contetdo ou na
forma de expressa-la, acaba sem fundamento, pois pressupde uma estruturagdo anterior

que ndo mais existe. Aos resquicios da organizacdo teleolégica anterior, como a
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concepgdo de ética e de preceitos morais, sdo acrescentados novas construcdes e
conceitos, como a no¢do de individuo, que entram em conflito e sdo incoerentes
simultaneamente com o que era a forma teleoldgica inicial e aquilo que resta dela e
ainda é empregado atualmente.

Agimos como se 0 nucleo teleoldgico ainda estivesse intacto e em vigor, temos
uma moralidade cuja estrutura ainda segue essa disposicao de formato classico, 0 nosso
vocabulario moral é empregado de uma maneira que so faria sentido a partir dessa
perspectiva e depositamos uma crenca na credibilidade e possibilidade de solucdo
racional dos debates morais, tudo isso quando ndo ha mais 0 aporte necessario para
tanto. Sobre isso Horton e Mendus discorrem:

Em consequéncia disso, nosso entendimento das virtudes se tornou
deformado e a nossa linguagem moral degenerou até se tornar um
conjunto incoerente de regras e principios privados do contexto
teoldgico de fundo que orginalmente lhes dava significado: na
auséncia desse contexto, nos encontramos privados de um ponto de
referéncia seguro contra o qual adjudicar entre concepcBGes morais
rivais. Dai se seguiria o carater interminavel e em Ultima analise sem
sentido dos argumentos morais modernos (HORTON; MENDUS,
1994, p. 7, traducdo nossa).

Maclntyre (2007, p. 244-255) identifica no liberalismo politico a expressdo
sistematica dessas mazelas que afligem a nossa moralidade, as quais sdo compreendidas
por essa vertente como atributos essencialmente positivos, na esteira do que foi feito
pelos pensadores do lluminismo. Na medida em que o autor considera que essa teoria
encarna uma continuagao contemporanea das ideias centrais desse projeto, o liberalismo
ird se configurar como um de seus principais antagonistas de modo que a sua
empreitada filosofica pode ser caracterizada como estando em oposicdo fundamental
aos preceitos daquela concepcéo filosofica e politica.

Caracteristicas centrais do liberalismo como a concepcdo de individuo
enquanto sujeito racional autdbnomo, desvinculado de uma finalidade natural, o
individualismo, a pluralidade irredutivel de concepcbes distintas de moralidade, a
analise a-histdrica dos conceitos, os debates de carater infindavel, as discordancias
insolUveis, a auséncia de consenso, tudo isso é percebido por uma oOtica positiva e
encarado como ganhos em relagdo ao modelo de moralidade anterior, teleoldgico.
Percebe-se, portanto, o porqué de Maclntyre erguer seu arcabouco filoséfico em
oposicao aquele do liberalismo.

Desse modo, o autor vincula a problemética moral moderna ao Iluminismo

tanto pelas pretensdes da referida empreitada filosofica quanto pela falha em cumprir
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com o projeto que surge a partir destas. Percebe-se, entéo, que o autor ndo considera que
0 erro residiria tdo somente no insucesso em realizar o projeto, mas sim no
empreendimento em si; a questdo ndo € que o Projeto lluminista fracassou, até porque
como vimos ndo haveria outro desfecho possivel, mas sim que ele nunca deveria ter
sido sequer iniciado. (MACINTYRE, 2007, p. 118)

Tal incapacidade de embasar racionalmente as questdes morais, a privacdo da
teleologia como fundamentacdo racional da moralidade, a consequente fragmentacao e
calamidade moral que a isso sucedem, bem como na impossibilidade de percepc¢édo
dessas caracteristicas como negativas consistem no legado que empreitada filoséfica
relegou para a moralidade moderna.

O paralelo com a metafora empregada inicialmente pelo autor se torna agora
bem elucidativo. O esquema conceitual original, do qual as expressbes morais
derivavam seu significado e inteligibilidade, era uma construcdo fundada na teleologia
classica. A catastrofe responsavel pelo estado de fragmentacdo da moralidade
contemporanea, agora melhor compreendida como um declinio, consistiria nesse
processo gradativo de afastamento e negacdo da forma teleoldgica de compreensdo da

realidade. Nesse sentido, Amaya e Sabchéz-Migallon asseveram:

A palavra teleologia se apresenta como chave para Maclntyre. O seu
desaparecimento da consideragdo moral constitui, para o autor
escocés, um dos erros categoricos mais importantes da histéria da
filosofia. Esvaziar o discurso moral de conceitos teleol6gicos por
conta do impacto da visdo mecanicista fisica e biologia de Newton e
Darwin foi o erro mais importante de nosso tempo. Uma auténtica
catastrofe moral (AMAYA,; SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 85-86,
traducdo nossa).

Os pensadores iluministas, entdo, seriam precisamente aquelas pessoas
iluminadas da alegoria (enlightened people), as quais se utilizariam de fragmentos do
esquema conceitual anterior, desconexos do todo que antes lhes conferia significado, em
tentativas necessariamente fracassadas de justificacdo da moral. A moral
contemporanea, de tipo eminentemente emotivista, representaria o Ultimo estado no
qual, ausente o esquema conceitual original e presente apenas os fragmentos desse, as
controvérsias ndo poderiam ser solucionadas e 0s debates seriam histéricos e arbitrarios.

Essa é a situacdo da moralidade moderna conforme identificada por Alasdair
Maclnytre, em seu estado de desarranjo e grave confusdo. Verificamos as caracteristicas
do discurso moral contempordneo e da moralidade que o estrutura, fragmentada e

incoerente. Compreendemos ainda o éthos emotivista que € o paradigma caracteristico
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da modernidade e a maneira através da qual reduz os debates morais a uma retérica
manipulativa.

Prosseguimos em identificar a causa da fragmentacdo moral moderna como o
Projeto Iluminista, em funcdo do abandono da perspectiva teleoldgica e da
impossibilidade em justificar os preceitos morais por meios alternativos. Percebemos
que isso causou o0 estado moral em que nos encontramos agora na medida em que
agimos como se 0 esquema proveniente da organizacdo teleoldgica ainda estivesse em
vigor. Diante disso tudo, o questionamento fundamental que se apresenta é: quais

alternativas apresentam para nés a partir desse cenéario?

2.3 A ENCRUZILHADA MORAL MODERNA: UMA ESCOLHA FUNDAMENTAL
ENTRE NIETZSCHE E ARISTOTELES

Armados desse conhecimento mais profundo acerca do desarranjo moral
contemporaneo, conforme postulado pelo autor, passemos entdo ao questionamento que
se segue: existiria alguma forma de escaparmos do atual estado de confusdo em que nos
encontramos? Qual solucédo, se € que ela existe, nos possibilitaria sair desta cacofonia
moral? E caso tal solugdo nédo exista, o que seria da nossa moralidade?

Em outras palavras, faz-se necessario indagar sobre o que pode ser feito a partir
da constatacdo da situagdo moral moderna. Existiriam meios de remediar o estrago feito,
de retornar a moralidade aquela condi¢do de outrora ou pelo menos algo que a isso se
assemelhe, ou 0 que nos restaria seria tdo somente nos conformar com 0 panorama
descrito, abracando o carater altamente arbitrario da moralidade de nosso tempo, na qual
a retorica manipulativa norteia as discussées morais?

Conforme ja se argumentou anteriormente, a critica de Maclntyre é desferida
ndo apenas com o intuito de reduzir a ruinas a moralidade moderna, mas sim como uma
forma de, através da compreensdo adequada da situacdo da moral contemporanea,
preparar o terreno para uma proposicao alternativa que seja capaz de remediar essas

mazelas tdo caracteristicas do éthos moderno. Sobre a questdo, Knight argumenta:

A critica de Maclntyre ao “Projeto Iluminista” pode ser bem
conhecida, mas o seu préprio projeto aristotélico ndo €. Isso é uma
infelicidade, uma vez que sua rejeicdo da separacdo realizada pelo
Iluminismo entre razdo e moralidade das praticas e tradi¢cGes tem o seu
real significado a partir da recombinacdo que o autor faz desses
elementos. O significado total do trabalho de demolicdo que
Maclintyre realiza em After Virtue s6 é adequadamente compreendido
a luz da sua construcdo, em trabalhos posteriores, das premissas de
uma alternativa (KNIGHT, 1998, p. 1, tradugdo nossa).
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Sobre essa questdo Maclntyre (2007, p. 118) afirma que mediante o fracasso do
Projeto Iluminista e constatando o estado da moralidade contemporanea, com seu ethos
e cultura notadamente emotivistas, se apresentariam diante de nos apenas duas
alternativas possiveis, isto €, dois caminhos a serem trilhados a partir das ruinas do
lluminismo. O autor representa essas escolhas antagénicas como a encruzilhada moral
moderna, uma opcao fundamental e excludente entre Nietzsche ou Aristoteles, a partir
do qual devemos decidir o destino da nossa compreensdo da moralidade e dos discursos
morais, cada opc¢éo tendo implicagGes bem distintas.

Em um apanhado geral desses caminhos possiveis, a alternativa que Nietzsche
nos proporciona reputa que devemos aceitar a faléncia da racionalidade e a concepgao
de moralidade que seja fundada a partir dela, conferindo a vontade a tarefa de ordenar as
nossas interac@es sociais. A alternativa fornecida por Aristételes, por outro lado, propbe
uma reavaliacdo e reformulacdo da moralidade em uma tentativa de recuperar a
percepcao teleoldgica perdida que antes orientava nossos preceitos morais. Lutz assim

discorre:

Para Maclntyre, a descoberta da cultura emotivista nos conduz a um
dilema: ou realmente ndo h& nada mais em termos de ética e
moralidade que as escolhas arbitrarias e imposi¢des da vontade de
poder (Nietzsche) ou entdo ha algo fundamentalmente insuficiente na
concepcdo moderna, liberal e individualista, sobre as agdes humanas e
nos precisamos investigar uma abordagem completamente sobre a
ética e a politica que perceba os critérios para a decisdo moral a partir
daqueles requerimentos necessarios para se alcancar a exceléncia
humana (Aristdteles) (LUTZ, 2012, p.76, tradugdo nossa).

Nossa decisdo, entdo, consiste necessariamente em ou aceitar as consequéncias
da falha luminista, abracando a situacdo moral contemporanea em toda a sua
arbitrariedade emotivista na qual os discursos morais ndo passam de mascaras retoricas
que escondem a vontade nédo racional de seus interlocutores, ou entdo empregar um
esforco considerdvel em direcdo a restaurar a moralidade nos moldes aristotélicos a
partir de um embasamento de fundo teleoldgico: Garcia sintetiza essas posicdes da

seguinte forma:

Por um lado, podemos rejeitar francamente a moral, apelando apenas
para as paixdes e pulsdes naturais, alguns idiossincraticos e
caprichosos, alguns sociais e alguns universais, mas selvagens. Esta é
a alternativa & qual Nietzsche nos aponta. Por outro lado, podemos
empreender a ardua tarefa de reavaliar e, finalmente, modificar a
mudanca moderna contra a teleologia e tentar reoncebermos a moral
ao longo de linhas semelhantes as de Aristoteles (GARCIA, 2003, p.
96, tradugéo nossa).
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Ademais, essas alternativas sdo antagbnicas de uma maneira mais profunda.
Aristételes e Nietzsche representam polos em opostos extremos a partir da perspectiva
do Projeto lluminista; enquanto o primeiro consiste naquilo que o lluminismo rejeitou,
isto €, o aspecto teleoldgico como forma de compreensdo da realidade, o segundo se
apresenta como uma consequéncia da rejeicao dessa mesma teleologia e o fracasso que
a 1Sso se sucedeu.

Tendo o Projeto Iluminista como marco fundamental, a escolha que devemos
realizar pode ser qualificada da seguinte forma: diante de seu insucesso em justificar a
moral racionalmente, e em funcdo da fragmentacdo e cacofonia que se seguem,
deveriamos aceitar a natureza da nossa moralidade contemporanea ou € o caso de se
considerar que o lluminismo foi um projeto que nunca deveria ter sido iniciado e que
devemos buscar retornar a forma de compreensdo da moralidade que Ihe antecedeu
(MACINTYRE, 2007, p. 117)

Ciente das alternativas disponiveis para nos, a investigagdo mais aprofundada
de cada uma, enquanto proposta para a percepcdo da moralidade, se faz necessaria.
Maclntyre, quando confrontado com essa escolha crucial, opta pela ultima, de modo a
abracar a perspectiva aristotélica e a ardua tarefa de reestruturacdo da moralidade que
dela se segue. Assim, Lutz (2012, 103) afirma que “Given the choice between Nietzsche
and Aristotle, Maclntyre chooses Aristotle and builds on Aristotle’s account of human
action to clear a pathway out of the moral wilderness. Os motivos que o conduzem a tal

decisdo serdo investigados a seguir.

2.3.1 A moralidade moderna entre Nietzsche e Aristételes: alternativas a partir do

fracasso do Projeto lluminista

Nossa primeira alternativa € aquela que deve a Nietzsche seus preceitos
fundamentais. Mas no que consistiria, precisamente, a moralidade a partir dessa visao?
Maclintyre afirma que esse autor, mais do que qualquer outro, teria tido a facanha de
compreender o Projeto lluminista pelo que ele realmente foi, de modo a perceber que as
pretensdes de justificagdo racional objetiva lancadas pelos autores dessa empreitada
filoséfica eram, na verdade, apenas expressdes da vontade travestidas como tal. Sobre

ISSO, 0 autor versa no seguinte sentido:

Pois foi a conquista historica de Nietzsche alcangar o entendimento,
mais claramente do que qualquer outro filésofo — certamente de
maneiras mais clara que suas contrapartes do emotivismo anglo-saxao
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e do existencialismo continental — ndo apenas que aquilo que
pretendia se passar por apelos a objetivada eram, de fato, expressdes
de vontade subjetiva, mas também sobre qual seria a dimensdo que
esse problema apresentaria para a filosofia moral (MACINTYRE,
2007, p. 113, tradugédo nossa).

Desse modo, Macintyre (2007, p. 117) argumenta que no que tange a
compreensdo acerca do insucesso do Projeto Iluminista, sua visdo encontraria estreita
consonancia com a de Nietzsche. Ambos os autores identificam nessa empreitada
filosofica uma tentativa fracassada de fornecer fundamentos racionais para a justificacao
da moralidade, convergindo ainda sobre a leitura da situagdo moral posterior, na qual as
argumentacdes eram revestidas de uma suposta objetividade quando, em realidade,
mascaravam posicdes particulares.

Ademais, Nietzsche teria sido capaz de perceber, para além disso, as
implicagdes que essa situagdo de incoeréncia traria causaria no ambito da filosofia
moral. Compreende entdo, por consequéncia, que toda tentativa de justificacdo racional
da moralidade estaria igualmente fadada ao fracasso, necessariamente. Se o Projeto
Iluminista falhou em seu objetivo, se a justificacdo da moralidade ndo pode e, conforme
argumenta, nem poderia ter sido realizada, entdo cumpre descartar essas pretensoes e

firmar nossa moralidade nas assertivas da vontade. Maclntyre discorre nesse sentido:

Em cinco paragrafos curtos, sagazes e convincentes, ele descarta tanto
0 Projeto Iluminista e sua tentativa de fornecer fundamentos racionais
para uma moralidade objetiva, quanto a confianca do agente moral
comum da cultura Poés-lluminista de que suas expressdes e praticas
morais se encontram em ordem. Nietzsche passa entéo para confrontar
0 problema que o seu ato de destruigdo deu ensejo. A estruturacdo do
seu argumento é seguinte: se ndo ha nada para a moralidade além de
expressfes de vontade, entdo a minha moralidade pode ser tdo
somente aquilo que a minha vontade criar (MACINTYRE, 2007, p.
113-114, traducdo nossa).

Pode-se perceber, contudo, que ainda que comunguem do diagnostico da
moralidade moderna, Nietzsche, diferentemente de Maclntyre, se sente bastante a
vontade no paradigma que se sucede ao fracasso do lluminismo, decretando que caberia
a vontade a tarefa de, a parir dai, ocupar o lugar que a razdo tentava inutilmente
preencher. Deveriamos, portanto, compreender essa pretensa racionalidade como uma
mascara sob a qual a vontade era sempre escamoteada (MACINTYRE, 2007, p. 112-
114).

Assim sendo, a adocdo da compreensdo proveniente de Nietzsche acarreta
necessariamente na percepcdo de que toda moralidade é intrinsecamente arbitraria,

conquanto que ndo possui nenhum fundamento racional que a embase, sendo apenas
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proveniente da vontade daqueles empregam as expressdes morais. O caminho que
podemos trilhar a partir de seu pensamento implicaria admitir que a razdo é

desvinculada da moral. Maclntyre assim afirma:

Isso se da pelo fato de que o poder da posicdo de Nietzsche depende
da verdade de uma tese central: de que todas as justificacfes racionais
da moralidade falham manifestamente e que, por conta disso, a crenga
nos principios da moralidade precisa ser explicada nos termos de um
conjunto de racionalizagdes que na verdade escondem o fenémeno
fundamentalmente n&o-racional da vontade (MACINTYRE, 2007, p.
117).

Essa alternativa implicaria, diante do cenario emotivista contemporaneo, em
uma espécie de conformismo ou aceitacdo do status quo, na medida em que sua
percepcdo da moralidade se encontra em consonancia com a forma que se ddo as
praticas morais modernas, orientadas pela légica do emotivismo. Optar por Nietzsche,
entdo, é escolher abracar a cacofonia moral moderna; é se resignar diante da
irracionalidade, da arbitrariedade e do carater retorico manipulativo que tomam de
assalto os nossos discursos morais (CARVALHO, 2011, p. 54).

A opcéo nietzscheana se apresenta com certo grau elevado de atratividade
mediante a constatacdo de que houve um fracasso da pretensao Iluminista de justificar a
moralidade. Caso se compreenda esse projeto como a Ultima de uma série de tentativas
malsucedidas em justificar racionalmente a moralidade, restaria evidente o porqué da
adocdo da perspectiva avancada por Nietzsche, havendo poucos motivos para questionar
0S seus argumentos. Sobre essa questdo, Maclintyre aduz:

E na busca implacavelmente séria do problema, e nio nas suas
solucdes frivolas, em que reside a grandeza de Nietzsche, a grandeza
que faz dele o fil6sofo moral se as Unicas alternativas a filosofia moral
de Nietzsche forem aquelas formuladas pelos fildsofos do lluminismo
e seus sucessores (MACINTYRE, 2007, p. 114, tradugdo nossa).

N&o obstante, mediante a analise narrativa empregada por nés, compreendemos
que existe uma opcao que foge dos moldes propostos pelo Iluminismo, uma perspectiva
fundada na teleologia aristotélica cuja rejeicdo foi precisamente a causa por detras do
fracasso do Projeto lluminista; ha, portanto, Aristoteles. A alternativa que se propde a
partir dele requer uma restruturacdo do pensamento teleologico de outrora, ou algo em
termos semelhantes, enquanto remédio para as mazelas da moralidade contemporanea.

Nesse sentido, Nietzsche e Aristdteles se opdem tanto em conteddo quanto, de

forma mais significativa, no ponto histérico em que se situam tendo o fracasso do
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[luminismo em justificar racionalmente a moralidade como ponto de referéncia. Sobre

isso, Maclntyre assevera:

Todavia, ndo é apenas 0 caso que se a filosofia moral de Nietzsche é
verdadeira se a de Aristoteles é falsa, e vice-versa. Em um sentido
muito mais pungente, a filosofia moral de Nietzsche é colocada contra
a de Aristoteles em virtude do papel histérico que cada uma delas
desempenha. Pois, como argumentado anteriormente, foi por causa da
rejeicdo de uma tradicdo moral cujo nucleo era o pensamento de
Aristételes ao longo dos séculos quinze a dezessete que o Projeto
lluminista de fornecer novas bases seculares para a moralidade teve de
ser realizado. E foi por conta do fracasso desse mesmo projeto, porque
as concepcbes avancadas pelos seus protagonistas  mais
intelectualmente poderosos, e mais especialmente por Kant, ndo
puderam ser sustentadas diante das criticas racionais de Nietzsche e
seus sucessores existencialistas e emotivistas foram capazes de
apresentar aquilo que parece ser uma critica bem-sucedida de todas as
formas de moralidade (MACINTYRE, 2007, p. 117, traducdo nossa).

Foi a recusa de Aristoteles e o abandono da teleologia que deram ensejo ao
Projeto Iluminista de justificacdo da moralidade, e foi o fracasso desse mesmo projeto
que possibilitou e agiu como fundamento da alternativa nietzscheana. As criticas
desferidas por Nietzsche contra o lluminismo acertam seu alvo, na medida em que essa
empreitada filosofica falhou em sua pretensdo. Por outro lado, a alternativa aristotélica
escapa das objecGes avancadas, oferecendo uma forma de fundamentacdo da moral a
partir de uma perspectiva teleoldgica que ndo é vulneravel a essa acusacdo (KNIGHT,
1998, p. 8).

O caminho fornecido por Nietzsche, fundado na concepcdo de que todas as
formas de defesa racional da moralidade devem falhar, s6 pode ser sustentado na
auséncia da alternativa proveniente de Aristételes, a qual possibilitaria a fundamentacéao
racional adequada da moral a partir da teleologia. Maclntyre prossegue nesse sentido:

Desse modo, a possibilidade de se sustentar a alternativa de Nietzsche
se volta para a questdo: foi correta a rejeicao de Aristoteles? Porque se
as concepgdes de Aristdteles na ética e na politica — ou algo que em
muito se assemelhe a ela — puderem se sustentadas, todo o projeto
nietzschiano restaria sem sentido (MACINTYRE, 2007, p. 117).

Desse modo, se a perspectiva aristotélica - ou algo que a ela se assemelhe -
puder ser efetivamente sustentada isso invalidaria a opgédo nitzscheana, enquanto que, na
auséncia disso, Nietzsche triunfaria. Se torna, entdo, uma oposicdo entre essas duas
concepcdes antagOnicas, sendo necessario verificar, portanto, se uma alternativa
aristotélica poderia ser adequadamente fundamentada racionalmente. Sobre a questao,

Maclintyre argumenta:
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A ndo ser, é claro, que a rejeicdo inicial da tradicdo moral na qual o
ensinamento de Aristoteles sobre as virtudes é central tenha sido mal
concebida e equivocada. A menos que essa tradicdo posse ser
justificada racionalmente, a concepcdo de Nietzsche teria uma
plausibilidade terrivel (MACINTYRE, 2007, p. 236, traducdo nossa).

A opcdo do autor é, como j& adiantamos, pela alternativa fornecida por
Aristoteles, pois compreende que enveredando por esse caminho, isto é, mediante o
resgate de elementos aristotélicos essenciais, a moral e seus preceitos poderiam ser
racionalmente justificados, se apresentando como uma maneira de remediar as
problemaéticas que identifica no éthos emotivista contemporaneo. Essa adogdo implica
trilhar um caminho arduo e laborioso, que exige de nds uma reconsideracdo profunda
acerca do modo que percebemos a ética e a politica (LUTZ, 2012, p. 102-103).

Essas exigéncias ndo passam despercebidas pelo autor. Pelo contrério, estando
consciente disso, Maclintyre realiza sua critica da modernidade com o0 expresso
propdsito de iniciar a busca por uma alternativa, a qual reputa que necessariamente deve
estar em consonancia com o pensamento de Aristételes, a vertente de pensamento pré-

moderna mais poderosa e a melhor alternativa para remediar nossa situacao atual.

(...) o aristotelismo é filosoficamente a mais poderosa concepcao
moral pré-mordena. Se alguma concepcao pré-moderna de moralidade
e de politica pode ser justificada contra a modernidade, ser& na forma
dos termos aristotélicos ou de forma alguma (MACINTYRE, 2007, p.
118, traducdo nossa).

O projeto de construcdo dessa alternativa constitui o cerne de seu After Virtue
Project. A forma através da qual o autor realiza isso, a partir da revitalizacdo e
reabilitacdo do pensamento aristotélico para a contemporaneidade, serd objeto de

analise no capitulo seguinte.
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3 PRATICAS, NARRATIVA E TRADICAO: A ETICA DAS VIRTUDES DE
ALASDAIR MACINTYRE

Conforme se apontou no final do capitulo anterior, o argumento critico que €
desferido por Maclntyre, isto €, sua caracterizacdo negativa da modernidade, € avancgado
com o intuito de possibilitar a consequente elaboragdo de uma alternativa positiva,
capaz de sanar os problemas identificados. Essa dimenséo construtiva da teoria do autor
caracteriza o elemento essencial de sua empreitada filoséfica principal, o After Virtue
Project, que tem como objetivo precisamente a retomada da tradicdo aristotélica como
forma de remediar as mazelas que afligem a moralidade contemporanea (KNIGHT,
1998, p. 1).

Dessa forma, Maclntyre ndo se exime da ardua tarefa que se segue a sua
poderosa critica do paradigma moderno. O autor ndo se coloca na posicgao fécil daquele
que aponta erros, problemas e insuficiéncias sem, no entanto, se preocupar em fornecer
possiveis solucdes para as problematicas em questdo. Seu argumento critico, em
verdade, s6 pode ser compreendido adequadamente sob a luz da proposicao construtiva

que o segue e que Ihe tem como pressuposto essencial. Carvalho assim argumenta:

Maclntyre ndo se coloca na féacil e sedutora posicdo de um enfant
terriblé inconsequente que desconstréi tudo e manipula habilmente
seu estilingue contra as vidragas que se descortinam em seu horizonte,
escapando ao trabalho sério do conceito como busca de solucdo para
0s problemas que emergem no cenario filos6fico contemporaneo. Em
sua obra ha a afirmacdo de uma concepcdo de filosofia moral e
politicas proprias, das mais originais e instigantes, calcada na
retomada e defesa de uma tradicdo moral de pesquisa racional que, a
seu ver, sobreviveu as intempéries modernas e se mostra ainda capaz
de dar conta consistentemente da nossa vida e teoria morais
(CARVALHO, 2011, p. 59).

Assim sendo, seu argumento de cunho negativo deve ser situado com estando
em funcdo da proposicdo construtiva que se segue e ndo sendo apenas um trabalho de
mera demolicdo, caso contrario sua teoria restaria incoerente, afinal, quando deparado
com a encruzilhada moral moderna, Maclintyre opta por Aristoteles em detrimento de
Nietzsche, abracando a tarefa de fundamentacdo da moralidade a partir da reabilitacdo
do pensamento aristotélico para a contemporaneidade (LUTZ, 2012, p. 103).

Na esteira da caracterizacdo do autor, a ado¢do de uma ética das virtudes
implica em grande medida em um distanciamento e rejeicdo da forma politica moderna,
na medida em que essa constitui uma rendncia sisteméatica e institucionalizada da

tradicdo das virtudes, colocando as duas perspectivas em polos antagbnicos e
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incompativeis, de modo que aderir uma pressupBe, necessariamente, na rejei¢cdo da
outra (MACINTYRE, 2007, p. 254-255).

Assim, insurgindo-se contra a modernidade e o éthos emotivista que a
caracteriza, o seu projeto filosofico, isto é, sua ética das virtudes, se posiciona em
frontal oposicdo ao paradigma moderno como um todo. Sobre a questéo, Lutz afirma

que:

Aqueles que buscam renovar a tradi¢do das virtudes devem rejeitar a
sistematica da politica moderna, seja ela liberal, conservadora, radical
ou socialista, porque a politica moderna rejeitou a tradi¢cdo das
virtudes (LUTZ, 2012, p. 138, traducédo nossa).

Maclntyre (2007, p. 259) considera que a expressao politica sistematizada das
mazelas decorrentes do emotivismo na contemporaneidade se daria na figura do
liberalismo politico, doutrina cujas origens sdo vinculadas diretamente ao seio da
modernidade e que seria uma herdeira direta das ideias e teses centrais do Projeto
lluminista, ainda que com desenvolvimentos posteriores.

Dessa maneira, o liberalismo politico acaba por ser um dos principais alvos das
criticas de do autor, elencando-o como a forma politica contra a qual o aristotelismo
deve se insurgir, de modo que de que muitas das proposi¢cdes de sua ética das virtudes
podem ser compreendidas enquanto estando em direta oposi¢do a aspectos centrais da
doutrina liberal, especificamente no que tange a dimensdo da filosofia politica
(MACINTYRE, 2007, p. 259).

A confrontacdo entre aquilo que o autor condena e a alternativa que propde em
seu lugar, entre a retomada da ética das virtudes e a expressdo do paradigma moderno,
se apresenta como uma forma oportuna de explanacdo do seu pensamento, sendo por
nés empregada em alguns momentos do presente capitulo, ainda que ndo se pretenda
aqui abordar direta ou extensamente o embate especifico com o liberalismo politico®.

Sendo assim, o presente capitulo compreende a exposi¢cdo do argumento
propositivo inicial de Maclintyre, contido na obra Aftert Virtue. O autor elabora uma
ética das virtudes ancorada naquilo que reputa ser o conceito central de virtude, algo
que poderia ser depreendido da tradicdo das virtudes a qual se considera filiado, e que
seria responsavel por remediar algumas das mazelas que foram identificadas no cerne

do éthos moderno.

8 Sobre, especificamente, o embate do pensamento de Maclntyre com o liberalismo politico conferir
Alasdair Maclntyre: Um Critico del Liberalismo? (2005), na qual o autor se volta para uma analise
especifica dessa questdo, aprofundando essa tematica.
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Desse modo, cumpre primeiramente abordar as aproximagdes e
distanciamentos entre Maclntyre e Aristoteles, versando sobre aquilo que ele reputa
como central na teoria do pensador grego e consequentemente conserva, bem como
aquilo que ele reputa como problematico e desnecessario, para em seguida reformular
ou abandonar conforme seu entendimento.

Em seguida, nos voltaremos para o nucleo do conceito de virtudes definido
pelo autor, discorrendo acerca de seus trés elementos centrais, quais sejam, o conceito
de praticas, de unidade narrativa da vida humana e a nocdo de tradicdo moral,
explorando cada um deles em particular para ao final versar sobre como essas trés
etapas, quando tomadas em conjunto, operam como a fundamentacdo teleoldgica da

ética das virtudes de Maclntyre.

3.1 AETICA DAS VIRTUDES DE ALASDAIR MACINTYRE

Cumpre, entdo, enfim abordarmos a ética das virtudes de Alasdair Maclntyre.
Conforme vimos anteriormente, o autor compreende que a Unica alternativa ao
paradigma moderno e o éthos de tipo emotivista que lhe € caracteristico reside na
retomada de uma posicdo fundamentalmente aristotélica no que diz respeito a
moralidade e a politica. Seu empreendimento filosofico, portanto, tem como objetivo
precisamente reabilitar o pensamento de Aristoteles para a contemporaneidade, através
do qual poderiam ser remediadas algumas das falhas fundamentais do Projeto lluminista
de justificacdo da moral (LUTZ, 2012, p. 103).

Em sintese, o autor almeja resgatar a ética das virtudes proveniente da tradicdo
classica, reabilitando-a para moldes contemporaneos, retomando o esquema teleolégico
e a objetividade moral desse sistema derivada do uso de homem enquanto um conceito
funcional, o qual havia sido descartado inadvertidamente pelo Projeto lluminista,
abandono cuja consequéncia, como vimos, seria nosso estado de desordem,
incomensurabilidade e cacofonia no &mbito da moralidade (KNIGHT, 2007, p. 140-
142).

Assim sendo, tendo como ponto de partida o entendimento de que foi a rejeigédo
do modelo teleoldgico de Aristoteles aquilo que deu ensejo as mazelas do éthos
emotivsta contemporaneo, Maclintyre (2007, p. 118-119) argumenta que € somente a
partir da restauracdo dessa teoria moral, ou a0 menos de algo que em muito se

assemelhe a ela e que compartilhe daquilo que ele considera como sendo suas
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caracteristicas principais, que seria possivel afastar o diagnostico de Nietzsche acerca da

natureza intrinsicamente arbitraria das assertivas morais. Lutz assim afirma:

Se no6s pretendemos evitar a conclusdo de Nietzsche de que o
fundamento ultimo da moralidade é a ‘“vontade de poder”, noés
devemos comecar novamente; devemos determinar se a rejeicao
moderna da noc¢do teleoldgica classica foi um equivoco, bem como
averiguar se algo como a filosofia de Aristdteles pode nos prover com
um programa de pesquisa mais vantajoso sobre ética e politica
(LUTZ, 2012, p. 107, traducdo nossa).

A retomada de uma ética das virtudes teria como objetivo resgatar a
moralidade do estado de cacofonia, arbitrariedade e incomensurabilidade em que se
encontrava, restaurando a objetividade, autoridade e comensurabilidade dos comandos
morais a partir da instauracdo de critérios atraves dos quais as teorias e assertivas morais
pudessem ser sopesadas e julgadas, podendo-se determinar sua corre¢do ou incorrecao,
superioridade ou inferioridade.

O projeto almeja, enfim, situar a moralidade contemporanea em uma situacédo
semelhante aquela da moral no momento pré-catastrofe por ele descrito, onde podemos
as assertivas morais podem ser julgadas a partir de uma perspectiva racional objetiva.
Sobre a questdo, Lutz afirma:

O objetivo do argumento construtivo € derivar as virtudes daquelas
condigdes que suportam a exceléncia na atividade humana, de modo
que possamos descobrir critérios aptos para justificacdo moral da
condenacdo do Stalinismo ou de qualquer outra forma de injustica
(LUTZ, 2012, p. 160, tradugdo nossa).

Todavia, Maclntyre ndo pretende realizar uma aplicacdo anacrdnica dos
preceitos aristotélicos as questdes contemporaneas. O autor, ciente das peculiaridades
histéricas e sociais que circundam e compdem cada periodo, tem como objetivo a
atualizacdo do pensamento de Aristételes para os moldes modernos, conservando aquilo
que reputa como essencial e se distanciando daquilo que considera como desnecessario
ou ultrapassado (MACINTYRE, 2007, p. 162-163).

Nesse sentido, MaclIntyre (2007, p. 260) se compreende como alguém inserido
naquilo que ele chamara de “tradi¢do das virtudes”, a qual tem um inicio que antecede
Aristoteles, originando-se a partir da Grécia homérica, e que continua ap0s 0 mesmo por
intermédio de pensadores como Tomas de Aquino, até os tempos atuais em autores
contemporaneos como John Finnis. Assim, a sua proposi¢do seria mais uma

colaboracéo nesse longo empreendimento filoséfico. Sobre essa tradi¢do, Lutz discorre:
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O que Macintyre chama de tradicdo das virtudes é a abordagem
classica da moralidade que busca a exceléncia na atividade humana, o
ponto maximo da liberdade humana e do bom julgamento, vinculada a
certos habitos de desejo, escolha e acdo. De acordo com essa tradigéo,
a natureza humana determina quais sdo esses habitos e a sua posse
torna alguém moralmente bom. Desenvolver esses habitos é um
objetivo essencial para se alcancar a vida boa e através deles podemos
contribuir de maneira mais eficiente para o0 bem comum. Esses habitos
se desenvolvem a partir daquela liberdade limitada que é natural para
nos e, por isso, devemos ser elogiados por nossas escolhas de buscar
as virtudes e condenados quando agimos contra elas (LUTZ, 2012, p.
153, traducéo nossa).

N&o obstante a extensdo e variedade de concepcOes distintas de virtude
inseridas nessa tradicdo, em After Virtue® o autor ira considerar a vertente elaborada por
Aristoteles como aquela que expressa mais adequadamente essa forma de pensamento,
de modo que o pensamento aristotélico constituiria o apice da tradicdo das virtudes,
superando tanto seus antecessores como aqueles que lhe sucederam, razdo pela qual a
nomeia de tradicdo aristotélica. Knight (2007, p. 133) afirma que: After Virtue identified
a ‘classical tradition’ or ‘tradition of the virtues’, which it went on to call Aristotelian.

Desse modo, o que o autor estaria realizando, em verdade, seria dar
continuidade a um empreendimento filosofico centrado na concepcdo classica de
virtudes, cuja expressao maxima reputa como sendo aquela articulada por Aristoteles,
atualizando-a para as demandas contemporaneas a partir da preservacdo e
desenvolvimento daquilo que considera como 0s insights centrais dessa corrente de

pensamento. Lutz assim afirma:

Maclintyre ndo pretende reviver a teoria aristotélica das virtudes como
uma reliquia a-historica do passado, mas sim se juntar a tradi¢do
aristotélica através do desenvolvimento dos insights de Aristdteles
acerca das acOes humanas e das virtudes (LUTZ, 2012, p. 117,
traducdo nossa).

Por conta disso, a ética das virtudes desenvolvida por Maclntyre, ainda que se
encontre imersa nessa tradicdo e tenha como objetivo lhe dar continuidade, acaba por
diferir significativamente de algumas das principais posi¢es adotadas por Aristoteles e
outros dos integrantes centrais dessa linha de pensamento, tanto antigos quanto
contemporaneos.

E precisamente por se considerar enquanto membro de uma tradicéo viva, em

andamento, que constantemente questiona a si propria a partir das novas demandas

% Essa consideragéo ir4, como veremos com mais detalhes posteriormente, ser eventualmente alterada
mediante a conversdo intelectual do autor ao pensamento tomista, onde a partir de entdo apontara Tomas
de Aquino como o representante maximo da tradicdo das virtudes, a qual passard a se referir como a
tradicdo aristotélico-tomista de pensamento.
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praticas e filosoficas a qual é exposta, que 0 autor entende como necessario a realizagdo
de reformas e readequacdes. Sobre aquilo que considera como uma tradicdo viva,

Maclntyre versa:

Uma tradi¢do viva, portanto, € um argumento socialmente inserido
prolongado ao longo da historia, um argumento precisamente sobre a
concepcdo de bem que constitui essa tradicdo. No cerne de uma
tradicdo a busca pelos bens se prolonga por geragdes, por vezes ao
longo de muitas geracBes (MACINTYRE, 2007, p. 222, traducdo
nossa).

Ao desenvolver uma perspectiva de esteio aristotélica para a
contemporaneidade, isto é, fundamentalmente teleoldgica, mas com caracteristicas
particulares significativas, o autor leva em consideracdo o status filoséfico, histdrico e
social no qual esta inserido, empregando as alteracdes que ele considera necessarias

para a atualizacdo dessa forma de pensamento. Nesse sentido, Carvalho argumenta:

Isso significa que ao defender a necessidade de retomada do esquema
teleolégico de Aristoteles, Macintyre ndo o faz com o mesmo
instrumental conceptual e visando o mesmo horizonte politico e vital
da antiguidade, mas sim assumindo todos 0s compromissos que a
historicidade sempre exige daqueles que se encontram
conscientemente nela mergulhados, portanto, carregando na sua
reflexdo as exigéncias tedricas e politicas de alguém que esta vivendo
o final desse téo efervescente e conturbado século XX (CARVALHO,
2011, p. 59).

Dentre as diferenciacdes cruciais da elaboracdo de Maclntyre, podemos
destacar mais notadamente o afastamento daquilo o autor que ira denominar de
“metafisica biologica”, um componente central do arcabouco conceitual aristotélico que
0 autor reputa como um aspecto vulneravel dessa teoria e do qual ele deveria proceder
em se afastar. Em apertada sintese, o conceito implica em dizer que cada coisa,
inclusive o homem, possuiria uma finalidade natural pré-determinada que Ihe antecede,
a qual é definida a partir de um plano metafisico vinculado aos aspectos biolégicos
naturais (KNIGHT, 2007, p. 1-10).

Assim, o homem teria uma finalidade natural, bioldgica, cuja fundamentacao
seria proveniente de uma dimensdo metafisica imutavel, cabendo a ele desenvolver as
aptiddes necessarias para que transite da sua forma bruta, carente de educacdo e
formagédo, em direcdo a consecucdo do seu télos natural, de modo a alcancar a
eudaimonia, conceito traduzido usualmente como felicidade, mas que teria uma
traducdo mais adequada como florescimento ao se levar em consideracdo as dimensdes

bioldgicas e metafisicas do esquema aristotélico (KNIGHT, 2007, p. 14).
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A teleologia aristotélica, portanto, restaria fundamentada em aspectos naturais
e metafisicos imutéveis e 0s preceitos provenientes da ética seriam responsaveis por nos
possibilitar a realizacdo da nossa finalidade natural, auxiliando-nos a educar nossas
paix0es e desejos, aspiracdes e vontades (LUTZ, 2012, p. 167). Assim, a moralidade
aristotélica, enquanto que embasada em uma perspectiva teleoldgica, consequentemente
também teria como fundamentacdo Gltima essa dimensdo metafisica natural, essa
finalidade intrinseca e imutével das coisas.

Lutz (2012, p. 167) afirma: For Aristotle, metaphysics and teleology go hand
in hand, for it takes metaphysics to account for what he takes to be our experience of
teleology in nature and human action. A objetividade moral que emana do esquema
conceitual teleologico, bem como a autoridade das normas e preceitos morais, seriam
ambas provenientes precisamente dessa fundamentacdo metafisica de fundo. Sobre a

estrutura do esquema teleoldgico, Knight resume:

Tradicionalmente, esse argumento se apresentou na forma de um
“esquema de trés partes”: 1. Uma concepgdo do bem humano a partir
do  “homem-como-deveria-ser-se-realizasse-sua-natureza-essencial”
ou “natureza-humana-como-poderia-ser-se-realizasse-seu-télos”; 2.
Uma concepgdo da “natureza humana sem instru¢do” ou “homem-
como-ele-é-no-momento”; 3. Os preceitos da ética racional, que
Maclntyre compreende como regras morais diretas, bem como aqueles
preceitos que impdem as varias virtudes (KNIGHT, 2007, p. 141,
traducdo nossa)™®.

Assim, no que pese pretender recuperar justamente a objetividade no &mbito da
moralidade que é proveniente da teleologia, de modo a escapar da cacofonia e da
incomensurabilidade do diagndstico nietzschiano que é tdo presente no éthos emotivista,
Maclintyre (2007, p. 196-198) ndo considera possivel, a0 menos nesse momento de sua

1
|

trajetoria intelectual ™, a ado¢do de quaisquer critérios metafisicos, tal qual a “biologia

10 Traditionally, this argument took the form of a ‘threefold scheme’: 1. A conception of the human good
as that of ‘man-as-he-should-be-if-he-realized-his-essential-nature’ or ‘human-nature-as-it-could-be-if-
it-realized-its-telos’; 2. A conception of ‘untutored human nature’ or ‘man-as-he-happens-to-be’; 3. The
precepts of rational ethics’, by which Maclntyre intends straight, forward moral rules as well as those
‘precepts which enjoin the various virtues’ (KNIGHT, 2007, p. 141).

1 posteriormente Maclntyre, em funcdo de sua conversdo intelectual ao tomismo, passa a considerar
como imprescindivel uma fundamentacdo metafisica para uma perspectiva teleoldgica. Ainda que
mantenha a posicdo de que estava correto ao rejeitar a biologia metafisica de Aristdteles, o autor encontra
no pensamento de Tomas de Aquino o arcabougo metafisico necessario para fundamentar sua concepgéo
das virtudes. Sobre a questdo, assim afirma: Em After Virtue eu tentei apresentar uma concepcdo
aristotélica das virtudes sem recorrer ou apelar aquilo que eu chamei da metafisica bioldgica de
Aristoteles. E eu estava, é claro, correto ao rejeitar grande parte dessa biologia. Todavia, eu aprendi
através de Tomas de Aquino que a minha tentativa de fornecer uma concepcdo do bem humana
exclusivamente em termos sociais, através das praticas, tradi¢des e unidade narrativa da vida humana,
estava fadada a ser inadequada até que eu a complementasse com uma fundamentacdo metafisica
(MACINTYRE, 2007, p. Xl, traducdo nossa).
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metafisica” de Aristoteles, como uma forma de fundamentagdo para a finalidade no
esquema teleologico, de modo que sua concepcao das virtudes prescindira dessa base.

Essa rejeicdo € motivada em parte pela trajetoria filosofica do autor até aquele
ponto, o qual teve sua percepcdo da moralidade influenciada significativamente por
autores como Hume e Wittgenstein, de modo a compreender 0s preceitos morais
enquanto necessariamente inseridos em jogos de linguagem, praticas e costumes, isto &,
necessariamente localizados (KNIGHT, 2007, p. 143).

O outro aspecto por detras dessa rendncia € de tipo politico, na medida em que
0 autor considera que a metafisica bioldgica aristotélica, como vimos, fornece esteio e
legitimagdo para préticas e organizacGes politicas altamente excludentes, sendo em
realidade uma justificacdo deveras paroquial, isto é, localizada, de uma estruturacao
social desigual que era caracteristica da Grécia no tempo de Aristoteles (KNIGHT,
2007, p. 144).

Desse modo, o elemento histérico no pensamento de Macintyre - uma das
caracteristicas centrais do autor, isto €, sua atencdo ao contexto no qual se da o
desenvolvimento das teorias filosoficas e das praticas sociais — lhe induz a oferecer em
sua teoria uma versdo atualizada da ética das virtudes de Aristoteles, a qual leva em
consideracdo 0s aspectos contingenciais da contemporaneidade, reconhecendo a

historicidade da prépria tradicao na qual esta inserida. Lutz, assim, afirma:

Maclntyre ndo argumenta em favor de Aristételes mediante um
retorno ao passado. Ele ndo requer de seus leitores que tentem
compreender o mundo como Aristételes o imaginava. Ele ndo
demanda em After Virtue que nos retornemos a biologia e metafisica
de Aristoteles e que definamos as virtudes em termos da perfeicdo da
natureza humana. Maclintyre argumenta em favor de Aristoteles
abordando a linguagem do presente e se movendo adiante,
apresentando uma histéria da ética que enfatiza a historicidade das
nogdes classicas de virtudes (LUTZ, 2012, p. 155, traducdo nossa).

Assim sendo, os insights fundamentais da ética aristotélica deveriam ser
preservados, porém despidos do embasamento que outrora tiveram. Em outras palavras,
0 esquema teleoldgico, a objetividade moral que dele deriva e a estruturacdo da
moralidade em termos de virtudes e vicios constituem todos elementos a serem
preservados, porém subtraida a fundamentacdo metafisica e fornecida outra
fundamentacéo para tanto (KNIGHT, 2007, p. 140-142).

Maclintyre (2007, p. 159-160) considera que, ndo obstante a estrutura e o
conteido da etica de Aristoteles serem louvaveis se pudessem ser aplicados a todos

igualmente, ou seja, ndo padecendo das restri¢cbes que o proprio filosofo grego imputa a
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escravos e mulheres, a fundamentacéo dessa atraves da metafisica biologica teria como
objetivo justificar a ordem social especifica na qual o filésofo grego estava inserido,
legitimando diversas situacdes de desigualdade social que eram consideradas como

naturais. Nesse sentido, Knight afirma:

Apesar de descrever a ética aristotélica como voltada para criacdo de
“uma forma de vida” na qual “ir bem e fazer o bem” andam em
conjunto, uma ideia que ele considera revolucionaria caso fosse
ampliada para abarcar a todos, Maclntyre compreendeu bem que
estaria “equivocado” em ‘““fazer Aristoteles soar como um
revolucionario”. Ao invés disso, 0 autor considerou a substancia
tedrica e metafisica da teoria universalista de Aristoteles como nada
mais que uma “apologia para a sua forma extremamente paroquial de
existéncia humana” e para o seu proprio “tipo de ordem social
hierarquica” (KNIGHT, 2007, p. 144, traducdo nossa).

Assim, é precisamente essa dimensdo metafisica atrelada a natureza humana
rejeitada inicialmente por Maclntyre que tornaria possivel o emprego da nocgdo de
homem como um conceito funcional no esquema conceitual aristotélico, isto é, conferia
objetividade e autoridade a moralidade e os preceitos que dela sdo derivados. N&o
obstante, é justamente essa objetividade derivada do uso de um conceito funcional que o
autor deseja resgatar com a sua ética das virtudes, reabilitando-a para moldes
contemporaneos (CARVALHO, 2011, p. 42-45).

3.1.1 O télos socioldgico da ética das virtudes de Maclntyre

Como vimos, Maclntyre compreende que é apenas através daquele esquema
conceitual proveniente da percepcdo teleoldgica da realidade que as regras da
moralidade poderiam ser justificadas racionalmente de maneira adequada. Assim, o
autor ndo estipula a metafisica bioldgica de Aristételes como o elemento central para
essa fundamentacgdo, mas elenca a estrutura da ética aristotélica como a forma adequada

para fundamentacdo da moralidade. Nesse sentido, Lutz firma:

O argumento meta-ético central de After Virtue ndo é que o esquema
conceitual triplice de Aristdteles fornece uma justificacdo apoditica
para a moralidade. Se trata na verdade da afirmacdo de que qualquer
justificacdo racional da moralidade deve tomar a forma geral de tal
esquema, no qual as regras morais sd0 0S mMeios necessarios para se
alcancar os fins desejados (LUTZ, 2012, p. 141, traducdo nossa).

Se propondo em revitalizar a tradicdo da ética das virtudes no panorama
contemporaneo, forma de pensamento que tem como esteio uma compreensdo

teleologica da realidade, ao mesmo tempo em que se afasta da “metafisica bioldgica”
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aristotélica que originalmente embasava essa concep¢do, cumpre indagar de que
maneira Maclntyre consegue equilibrar essas duas pretensdes conflitantes.

Retirando-se o0 aspecto metafisico, esse esquema restaria deficiente de uma
fundamentacdo, problema para o qual o autor deve se voltar em sua tentativa de
reabilitar o esquema teleoldgico aristotélico a partir de uma perspectiva que ndo se
ancore, tal qual a de Aristételes, na metafisica. A questdo passa a ser, entdo, como

prover um substituto adequado. Sobre isso, assim discorre Knight:

O que Maclntyre desejava reabilitar dos gregos em After Virtue era a
ideia de que o “homem” seria ele mesmo um “conceito funcional”, de
modo que um bem especifico poderia ser atribuido ao ser humano
enquanto ser humano. Todavia, na medida em que ele ja havia
argumentado que o bem das acdes era “pré-filosdfico” e especifico
apenas para papéis sociais particulares, bem considerando a sua
desconsideracédo da filosofia de Aristoteles sobre as espécies naturais e
0 bem de suas atividades, permanecia incerto de que maneira qualquer
bem humano poderia ser especificado (KNIGHT, 2007, p. 140,
traducdo nossa).

Nessa toada, Maclntyre (2007, p. 162-163) argumenta que qualquer teoria de
esteio aristotélico que pretenda oferecer na contemporaneidade uma concepcao de télos
deve fazé-lo de maneira a prescindir de uma perspectiva metafisica, de modo a
fundamentar sua teleologia, isto é, essa sua concepc¢do de finalidade humana, a partir de
uma outra perspectiva distinta e que seja suficientemente adequada para essa
substituicdo.

O que o autor pretende entdo, em suma, € conservar o0 esquema teleolégico da
ética aristotélica e a estrutura da moralidade derivada dela, o qual permite se empregar a
nogdo de homem enquanto um conceito funcional de modo a conferir objetividade e
autoridade aos preceitos morais, distanciando-se, porém, do aspecto metafisico que

outrora foi sua fundamentacdo. Knight versa no seguinte sentido:

O terceiro “elemento” no esquema (3) identificava a prescrevia 0s
meios pelos quais um individual se movia da condicdo de um (2)
estado ndo instruido da natureza humana para (1) a consecucdo do fim
desejado do ser humano. E esse fim (1) que agora necessita ser
revisado em razdo daquilo que Macintyre considera como a
impossibilidade de se fundamentar o mesmo na metafisica biol6gica
aristotélica (KNIGHT, 2007, p. 141, traducéo nossa).

Para compreender de que maneira o0 autor faz essa articulacéo se faz necessario
observar primeiramente que, ndo obstante essa vinculacao indissociavel entre teleologia

e metafisica, Aristoteles atribui & dimensdo da experiéncia pratica o local de formacao,
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compreensdo e desenvolvimento das demandas morais provenientes da finalidade

natural. Nesse sentido, Lutz afirma:

Aristoteles aborda a teleologia de outra maneira, contudo, em sua
ética, quando ele considera como uma pessoa desenvolve uma virtude
moral. Conguanto Aristoteles use de argumentos metafisicos para
explicar os mecanismos de casualidade por detras de sua teleologia,
ele ndo intenta emprega-los como uma forma de prover uma
epistemologia moral. O conhecimento da justica e das acdes virtuosas
ndo decorre da forma ou conhecimento metafisico de alguém, mas sim
da atividade de formacdo moral (LUTZ, 2012, p. 167, traducéo
nossa)®.

A comunidade, na figura da pdlis, é parte integral da ética aristotélica e opera
como o local de desenvolvimento, aprendizado e aperfeicoamento das virtudes que
direcionam o cidaddo a consecucdo do seu télos. Assim, ainda que o homem possua
uma finalidade natural e a potencialidade para a realizacdo desta a partir de uma
dimensdo metafisica, € no plano pratico, social, em que isso se dara efetivamente,
conferindo as virtudes uma dimensao intrinsecamente social (LUTZ, 2012, p. 167-169).

Desse modo, ndo obstante a teleologia natural de esteio metafisico operar como
o alicerce, a sua existéncia ndo tem como consequéncia necessaria a apreensao dos
preceitos morais por parte dos sujeitos. Esse aspecto €, em realidade, tdo somente a
condicdo de possibilidade para o desenvolvimento moral dos agentes a partir da
apreensdo das virtudes, a qual se da tdo somente por meio da formagdo moral conduzida

no ambito social. Nessa toada, Lutz resume:

Aristoteles pode explicar sua teleologia través da metafisica, mas o
entendimento do agente das demandas humanas daquela teleologia é
desenvolvido através da reflexdo sobre a acdo humana. Aristételes
nunca pretendeu usar a metafisica como uma forma de nos oferecer
um guia adequado para a moral; ele nunca transformou sua metafisica
em uma forma de epistemologia moral (LUTZ, 2012, p. 169, tradugdo
nossa)®.

Distanciando-se desse aspecto metafisico, o autor direciona seu foco para a
referida dimensdo social que integra, necessariamente, 0 pensamento aristotélico,

postulando-a como substituta para metafisica biolégica enquanto base no esquema

12 Aristotle approaches teleology in another way, however, in his ethics, when he considers how a person
develops moral virtue. For although Aristotle uses metaphysics to explain the casual mechanisms behind
teleology, he does not attempt to use it to provide a moral epistemology. Knowledge of justice and
Virtuous action does not flow from one’s form or from knowledge of metaphysics, but from the activity of
moral formation (LUTZ, 2012, p. 167).

B Aristotle may explain teleology through metaphysics, but the agent’s understanding of the human
demands of that teleology develops through reflection of human action. Aristotle never pretends to use
metaphysics to offer us an adequate guide to moral; he never transforms it into a moral epistemology
(LUTZ, 2012, p. 169).
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teleoldgico das virtudes, de modo que a objetividade do esquema moral ndo seria
proveniente de um aspecto metafisico vinculado a biologia, mas sim seria proveniente
de elementos sociais especificos.

Desse modo, Maclntyre pretende conservar aquele esquema triplice da ética
das virtudes aristotélica subtraindo o elemento metafisico a partir da negagdo da
metafisica biologica de Aristoteles, fornecendo uma fundamentacdo social para essa
estruturacdo a fim de reabilita-la para os tempos contemporaneos. Sobre isso, Vieira

afirma;

Maclintyre almeja modernizar a ética aristotélica, negando, contudo, o
conceito de biologia metafisica, ou seja, deseja minimizar o elemento
metafisico e salvar a natureza humana, interpretando-a no sentido
social e ndo no cosmoldgico (VIEIRA, 2002, p. 82).

Em outras palavras, Maclntyre (2007, p. 221) concebe uma ética das virtudes
cujo embasamento do télos passa a se dar a partir de uma perspectiva de tipo social ao
invés de ser oriundo de aspectos naturais e metafisicos.

Nisso consistiria, precisamente, o ponto de maior distanciamento do autor da
teoria aristotélica original, qual seja, o seu afastamento da metafisica de Aristételes e
sua tentativa de fundamentacdo de um télos humano a partir de elementos
exclusivamente socioldgicos, fundamentados em concepgcbes que prescindiriam de
elementos metafisicos ou de primeiros principios dessa natureza (KNIGHT, 1998, p. 10).

Maclintyre, tal qual Aristételes, da grande énfase a comunidade em sua teoria,
porém, diferentemente do filésofo grego, situa a sua concepcao de virtude na historia,
reconhecendo e enfatizando o papel das contingéncias historicas e sociais na ética das

virtudes. Verifica-se, portanto, que:

Como é o caso com Aristoteles, € uma teoria que comega com 0
interesse dos agentes humanos e os interesses compartilhados dos
membros da comunidade. Dessa forma, unifica as virtudes com a
racionalidade prética e a vida em comunidade. Diferentemente da
percepcao aristotélica, € uma compreensdo que entende o seu lugar na
historia e vé um papel para a histéria da comunidade na maneira pela
qual as virtudes sdo explicadas (KNIGHT, 2007, p. 117-118, traducéo
nossa).

Para tanto, Maclntyre (2007, p. 186-187) apresenta aquilo que opta por
denominar de “conceito central de virtude” (core concept of virtue), o qual reputa como
algo passivel de ser extraido dessa tradicdo de pensamento e lhe permitiria realizar essa

substituicdo da metafisica adequadamente.
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Esse conceito seria extraido da variedade de concepcges distintas que formam
a tradicdo das virtudes, compondo um nucleo essencial que seria capaz de fornecer uma
explicacdo superior a de seus antecessores, conferindo ainda a tradigéo aristotélica uma
unidade conceitual essencial (CARVALHO, 2011, p. 92).

O autor afirma que esse conceito se desdobra em um esquema triplice no qual
cada elemento posterior pressupde o anterior, mas ndo vice-versa. Assim, o cerne das
virtudes ou conceito central de virtude, conforme estipulado pelo autor, é composto
sucessivamente por praticas, uma unidade narrativa da vida humana e, por fim, uma

tradi¢cdo moral. Knight afirma:

A filosofia moral de After Virtue, sua ética das virtudes teleoldgica,
“pressupde uma sociologia”, um entendimento de como os seus
“conceitos sdo incorporados, OU a0 mMenos como poderiam ser, no
mundo real”. Essa sociologia Maclntyre elabora naquilo que ird
denominar de “o conceito central de virtude”, que compreende outro
esquema triplice, mas dessa vez um que ndo é silogistico. Os seus
conceitos constitutivos sdo: 1. “Praticas”; 2. “A unidade narrativa da
vida humana”; 3. “Uma tradicdo” (KNIGHT, 2007, p. 141-142,
traducdo nossa).

Quando tomados em conjunto, formando o conceito central de virtude, esses
elementos tém como objetivo operar como um substituto adequado para a
fundamentacdo metafisica do télos fornecida por Aristételes, definindo socialmente a
finalidade humana e as virtudes que seriam responsaveis por nos conduzir até a
realizacdo dessa finalidade (KNIGHT, 1998, p. 10).

Assim sendo, seria através desses elementos sociol6gicos que as virtudes
seriam descobertas e fundamentadas, operando como substitutos para a dimensdo
metafisica. Lutz (2012, p. 166) afirma que: Maclintyre argues that we can discover the
Aristotelian virtues through practices, through the unifying narratives of whole human
lives, and through traditions.

Cada um desses aspectos se apresenta como um pressuposto constitutivo do
seu sucessor, e cada um complementa em algum aspecto seu antecessor de modo a
formar um todo integro que opera como a fundamentacdo social do télos na teoria do
autor (CARVALHO, 2011, p. 92). Assim, nas palavras de Horton e Mendus (1994, p.
8): These three concepts — narrative, practice and tradition — lie at the heart of the

development of his moral theory (...). Sobre isso, Knight aduz:

Esses trés conceitos sdo “trés estagios no desenvolvimento l6gico do
conceito de virtude”, conforme ele tenta revivé-lo e torna-lo
essencialmente social. “Cada estagio seguinte pressupde o anterior,
mas ndo vice-versa”. Tomados em conjuntos, esses conceitos intentam
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substituir o télos aristotélico metafisico de “homem-como-ele-poderia-
ser-se-realizasse-sua-natureza-essencial” (... Entendidas
adequadamente, essas fontes ndo se relacionam de forma alguma com
manipulacdo e sim com a atividade pessoal e cooperacdo interpessoal
na perseguicdo daqueles bens que inicialmente se apresentam para
além do sujeito, e é através da adoc¢do e internalizacdo desses fins, e
consequentemente através da pratica das virtudes, que os individuos
podem aprender a se mover daquela sua condigdo inicial “ndo
instruida” para a atualiza¢do do seu télos (KNIGHT, 2007, p. 142,
traducdo nossa).

Maclntyre (2007, p. 186) destaca desde logo que esses elementos, por conta de
sua propria natureza, isto é, por serem derivados daquele aspecto da ética aristotélica
que, como Vimos, requerem necessariamente uma dimensdo pratica para o0
desenvolvimento das virtudes e, por terem como objetivo fornecer uma fundamentacéo
social para o télos, se encontram vinculados indissociavelmente a comunidade na qual
estdo inseridos.

E a partir do corpo social e através dele que serdo definidas tanto a finalidade
humana quanto as virtudes que nos orientam em direcdo a sua consecugdo. Os
elementos constitutivos do cerne do conceito de virtude, isto é, préaticas, unidade
narrativa da vida humana e uma tradi¢cdo moral, sdo formados no seio da comunidade e
orientam os seus membros em como viver a vida boa para aquela organizagdo social
cuja busca é, essencialmente, um empreendimento social e integrado na comunidade.

Porter assim afirma:

Para Aristoteles, a ideia de florescimento humano fornece o bem
como a orientagdo para onde devemos nos guiar e fornece a unidade
para nossas vidas individuais. Nesse ponto do desenvolvimento de seu
pensamento, contudo, MaclIntyre ndo considera essa como sendo uma
solucdo defensavel nos tempos atuais. Nao obstante, ele acredita que,
para que uma vida humana encontre o propdsito necessario para a sua
unificacdo bem-sucedida, o individuo deve estar orientado na direcéo
de um bem que o transcenda. Para nds, isso se dara na forma de uma
busca narrativa pelo bem ao invés de uma concepgdo pré-determinada
que deve ser alcancada. Essa sera necessariamente uma jornada em
comum, e como tal ird requerer tanto uma fidelidade a certo tipo de
bem quanto o alcance das qualidades necesséarias para a manutencdo
da vida em sociedade (PORTER, 2003, p. 41-42, tradug&o nossa).

Até que ponto essa rejeicdo da metafisica bioldgica aristotélica compromete ou
ndo a identificacdo da teoria de Maclntyre com o pensamento de Aristételes e a tradigdo
da qual ele é o representante constitui uma tematica muito debatida, na medida em que o

deslocamento da fundamentagdo do télos de uma dimensdo metafisica para uma social
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se apresenta como uma alternativa inovadora e, enquanto tal, da ensejo a diversos
questionamentos acerca da possibilidade de se realizar esse feito*.

Maclintyre (2007, p. 260) esta ciente da dimensdo controversa de sua
proposicdo. Uma concepcdo ndo metafisica de Aristoteles, tal qual a que pretende
oferecer, além de haver duvidas acerca da possibilidade de tal empreitada, sujeita-se a
acusacdes de relativismo e incoeréncia por parte tanto dos integrantes dessa tradi¢do de

pensamento quanto de seus opositores. Lutz assim afirma:

Historicamente, contudo, a filosofia aristotélica foi identificada com a
sua metafisica e abandonada com ela. Para Aristoteles e para Aquino,
a virtude ¢ uma exceléncia de acordo com a ‘“natureza”, e por
“natureza” eles se referiam a forma metafisica. Dessa forma, a
concepcdo nao-metafisica das virtudes de Maclntyre em After Virtue
gerou controvérsias desde o inicio. Alguns estudiosos aristotélicos e
tomistas compreenderam a sua “defesa historica” de uma concepcao
aristotélica das virtudes como sendo incoerente e relativista (LUTZ,
2012, p. 160, traducdo nossa).

Esse debate é, conforme ja asseverado, deveras extenso e complexo, de modo
gue uma abordagem apropriada da questdo exigiria um trabalho voltado exclusivamente
para isso. Assim sendo, tendo isso em vista, nos limitamos a expor brevemente as
consideracdes de Knight sobre a questdo, o qual postula ndo s6 a adequacéo da teoria de
Maclintyre aos moldes aristotélicos como também defende que o pensamento do autor
escocés promove uma necessaria revitalizacdo e atualizacdo dessa mesma tradicéo.

Knight (2007, p. 223) apresenta o argumento de que a elaboracdo de Maclntyre
em termos de uma ética das virtudes, e consequentemente de uma teleologia, cujo
fundamento ndo reside na metafisica, mas sim no aspecto social, da vida pratica, se
mostraria capaz de realizar uma aproximacdo entre a dimensdo teorética universal do
aristotelismo e sua concepcéo particularista de filosofia prética, tendo ainda um caréater
inclusivo que se afastaria do aspecto elitista que seria caracteristico do pensamento de

Aristoteles. Assim se manifesta sobre a questédo:

Me argumento é que a concepgdo de Maclntyre de praticas sociais
fornece um entendimento socialmente inclusivo da exceléncia ética
que supre uma insuficiéncia existente entre a filosofia teoria
universalista de Aristoteles e a sua compreensdo particularista de
filosofia pratica (KNIGHT, 2007, p. 223, traducdo nossa).

4 para uma analise mais aprofundada sobre essa questdo, conferir Aristotelian Philosophy: Ethics and
Politics from Aristotle to Maclntyre (2007), de Kelvin Knight, na qual o autor se lanca em uma jornada
para analisar as concepgOes aristotélicas desde o seu surgimento até a concepcdo de Maclntyre,
discorrendo ao fim sobre a adequacgdo ou ndo do pensamento do autor nessa tradicéo.
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Knight (2007, p. 222-225) conclui, apds discorrer extensamente acerca da
questdo, que a alternativa fornecida por Maclntyre demonstra que 0 pensamento
aristotélico pode ser resgatado de algumas das principais objecGes das quais foi alvo,
tais quais o elitismo e os tipos de opressdo que poderia vir a servir como fundamento,
realizando uma necessaria atualizacdo no pensamento do filésofo grego.

Assim sendo, Maclntyre estruturaria sua ética das virtudes enquanto um
esquema conceitual que, através de insights histdricos e de outros provenientes tanto das
ciéncias sociais quanto da filosofia da linguagem, seria capaz de justificar
adequadamente a filosofia pratica aristotélica, com sua concepgdo de télos e exceléncia
humana, sem recair nas objecOes das quais frequentemente era alvo. Desse modo, 0
autor ndo estaria se afastando da tradicao aristotélica, muito menos subvertendo-a, mas
sim operando uma revitalizacdo necessaria para 0s moldes modernos. Knight assim

argumenta sobre a questéo:

Nesse sentido, MaclIntyre demonstra que maneira uma filosofia préatica
aristotélica da exceléncia humana pode ser selva e reabilitada; ndo
através do descarte de toda a filosofia teorética de Aristételes, como
feito pelos pds-heideggerianos, mas através da concepcdo do
aristotelismo como um esquema conceitual e a subsequente adicéo
discreta de elementos provenientes da filosofia da linguagem e da
sociologia moderna neste esquema (KNIGHT, 2007, p. 224, traducdo
nossa).

Desse modo, tendo exposto as linhas gerais da ética das virtudes de Maclntyre,
caracterizada por sua tentativa de fundamentacdo do télos a partir de uma perspectiva
social mediante o emprego do cerne do conceito de virtude, composto de prética,
unidade narrativa de vida e tradicdo, cumpre nos voltarmos para a analise minuciosa e
aprofundada desses conceitos, elucidando suas caracteristicas centrais e de que maneira

eles se relacionam entre si. Nos voltamos para essa analise agora.

3.2 O CONCEITO DE PRATICA ENQUANTO BASE DA ETICA DAS
VITUDES DE MACINTYRE

Macintyre (2007, p. 186) assevera que as virtudes, conforme compreendidas na
tradicdo em que ele se considera inserido, requerem necessariamente a aceitacdo e
aplicacdo de certas normas definidas na vida moral e social de uma comunidade, sendo
ainda a partir dessas mesmas normas que se dard a definicdo e explicacdo do que

consiste esse termo. O esquema dessas normas € precisamente aquilo que ele denomina
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de cerne do conceito de virtudes, o qual subdivide-se nos trés elementos ja

mencionados. Sobre a questdo, o autor assim se pronuncia:

Existem trés estdgios no desenvolvimento légico do conceito de
virtude que devem ser identificados em ordem, se esse conceito de
virtude é para ser compreendido adequadamente, e cada um desses
trés estagios possui seu préprio fundo conceitual. O primeiro estagio
requer um conceito de fundo sobre o que ser4 chamado de prética, o
segundo estagio pressup8e uma concepg¢do daquilo que ja caracterizei
como a ordem narrativa da unidade de vida humana e o terceiro uma
concepcao bem mais desenvolvida do que eu até agora forneci sobre o
que constitui uma tradicdo moral. Cada estagio posterior pressupde o
anterior, mas ndo vice-versa, e cada estagio anterior €
simultaneamente modificado e reinterpretado sob a luz dessa nova
etapa, constituindo ainda um elemento central do momento posterior
(MACINTYRE, 2007, p. 186-187, traducdo nossa).

Percebe-se que o conceito de préatica figura como a base da ética das virtudes
apresentada por Maclntyre em After Virtue, servindo como o fundamento no qual se da
o0 desenvolvimento dos demais elementos que compdem o cerne do conceito de virtude
concebido por ele, quais sejam, a unidade narrativa da vida humana e a concepcéo de
tradicgéo.

Esse conceito tomado sozinho é insuficiente, necessitando ser complementado
pelos estagios posteriores de desenvolvimento, sendo ainda modificado e reinterpretado
sob a luz dessas novas etapas (LUTZ, 2012, p. 118). Lutz, sobre a questdo, discorre no
seguinte sentido:

Praticas ocupam apenas 0 primeiro momento no esquema de trés
partes de Maclintyre sobre a defini¢cdo de virtude. A concepcdo de
virtudes em termos de (1) praticas é incompleta até que seja
suplementada (...) com defini¢Ges adicionais nos termos de (2) uma
ordem narrativa da unidade da vida humana (3) tradigdes morais
(LUTZ, 2012, p. 118, tradugdo nossa).

N&o obstante essa insuficiéncia quando considerada destacada dos demais
elementos, Maclintyre (2007, p. 187) aponta que a nocdo de pratica € central em seu
argumento e no cerne do conceito de virtude identificado por ele, na medida em que
fornece a arena inicial na qual as virtudes recebem sua primeira, e incompleta,
definicdo. Sendo assim, cumpre explorarmos o que o autor apresenta como “praticas”,
bem como discorrer mais precisamente de que maneira estipula que estas se relacionam
com as virtudes.

O que Maclntyre define por préaticas sdo atividades complexas e coerentes,
socialmente estabelecidas, que s@o desenvolvidas atraves da atividade cooperativa dos

sujeitos envolvidos nela. Ademais, o autor também estipula que as préaticas, conforme
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entendidas por ele, possuem necessariamente uma dimensao moral que lhes € inerente

(LUTZ, 2012, p. 118). Sobre a definicdo de praticas, Maclntyre assim as conceitua:

Por “pratica” eu quero dizer qualquer forma complexa e coerente de
atividade cooperativa humana, socialmente estabelecida, através da
qual bens internos aquela atividade sdo realizados na busca de se
tentar alcancar aqueles padrdes de exceléncia que sdo apropriados, e
parcialmente constitutivos, daquela forma de atividade, resultando na
ampliacdo sistematica das capacidades humanas necessarias para
alcancar a exceléncia nas concepg¢bes dos fins e bens envolvidos
(MACINTYRE, 2007, p. 187, tradugdo nossa).

As praticas, portanto, diferem das simples atividades na medida em que, como
vimos, possuem em si um elemento moral inerente do qual as ultimas prescindem, bem
como pressupdem um nivel de complexidade e organizacdo social que as atividades nao
o fazem. As préticas partem das atividades para a formacdo de um sistema complexo e
coerente que lhes confere inteligibilidade e critérios de avalia¢do internos.

Assim, cozinhar constitui uma atividade enquanto que ser um chef ou
cozinheiro profissional € uma pratica, correr € uma atividade enquanto ser um atleta é
uma préatica, e assim por diante. As atividades, enquanto elementos mais simples,
acabam por constituir as praticas, quem contém em si para além das atividades um tipo
de organizacdo complexa que imputa um conjunto de virtudes e vicios correspondentes
(LUTZ, 2012, p. 118). Sobre isso, Lutz versa:

Uma pratica é uma atividade social complexa que se mantém por si
prépria. Praticas nos permitem alcancar certos bens e possuem certos
objetivos e padrBes que foram sendo identificados ao longo do seu
processo de desenvolvimento (LUTZ, 2012, p. 155, tradug&o nossa).

As préticas envolvem dois tipos distintos de bens, os quais 0 autor denomina de
internos e externos. O primeiro tipo se refere aqueles bens que sdo adquiridos apenas
mediante o exercicio da pratica e 0s quais sdo constitutivos dela, sendo reconhecidos
enquanto tais apenas pelos participantes dessa pratica e partir dos critérios de avaliacdo
internos ali estabelecidos (MACINTYRE, 2007, p. 188-189).

O segundo tipo, bens externos, compreendem aquilo que pode ser depreendido
contingencialmente através do exercicio dessa pratica, como ganhos financeiros e
aclamagdo social. Esses dois elementos s&o intrinsecos da natureza das praticas,
incidindo sobre as mesmas simultaneamente (MACINTYRE, 2007, p. 188-189).

Nesse sentido, podemos esclarecer melhor cada um desses bens tomando a
pratica da docéncia como exemplo. Os bens internos dessa atividade sdo referentes a

exceléncia nos elementos constitutivos da mesma como, por exemplo, o contetdo
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transmitido através da aula, a clareza na exposicdo dos itens, a atencdo ao horario, a
justeza na avaliacdo dos discentes, etc. Os bens externos se referem ao que pode ser
adquirido circunstancialmente pelo exercicio dessa pratica, como o renome e louros
sociais com que o professor € ocasionalmente agraciado, dentre outros elementos

contingenciais. No que tange essas categorias, Lutz discorre:

Préaticas possuem bens internos que lhes sdo internos. Alguém se torna
um construtor competente apenas através da pratica da arquitetura. A
Unica forma de se ganhar a habilidade de jogar xadrez é através da
pratica do xadrez. Esses bens, competéncia como construtor e
habilidade no xadrez, ndo podem ser comprados, eles sdo obtidos
apenas através do engajamento compromissado com a pratica; dessa
fora, existe uma dimensdo moral envolvida no seu desenvolvimento
bem-sucedido. Existem outros bens, externos a pratica, que podem ser
obtidos por uma variedade de meios. Riqueza pode ser adquirida ou
roubada, a vitoria pode ser obtida de maneira honesta ou desonesta, e
as aparéncias que trazem fama podem ser reais ou fabricadas (LUTZ,
2012, p. 119, traducdo nossa).

Esmiucando ainda mais essa distingdo, nos voltemos primeiramente os bens
internos as praticas. Esses bens sdo definidos intramuros e estabelecem as medidas de
avaliacdo de exceléncia dessa pratica. As virtudes operam aqui na medida em que nos
possibilitam compreender e adquirir as caracteristicas necessarias para alcancar e até
mesmo superar os critérios estabelecidos anteriormente. A dimensdo moral intrinseca as
praticas se encontra vinculada aos bens internos, pois € so através de um engajamento
compromissado com esses bens que alguém se torna um excelente praticante, dai o
carater de formacao desse aspecto interno (MACINTYRE, 2007, p. 188-190).

Quanto ao segundo tipo de bens, aqueles denominados de externos, cumpre
destacar que esses sao adquiridos através de uma variedade de meios, dentre os quais
alguns ndo apenas dispensam as virtudes como vao em direta oposicao a estas. Fraude,
trapaca e atividades semelhantes podem ter como consequéncia a aquisi¢cdo de bens
externos, mesmo que as custas dos bens internos. Exemplificando, alguém pode simular
a aparéncia de virtude e com isso adquirir sucesso financeiro e social sem, no entanto,
alcancar ou promover a melhora de bens internos a atividade (MACINTYRE, 2007, p.
188).

Esses bens, como ja se mencionou, ndo séo excludentes. Caso a pratica seja
perseguida de forma adequada, isto é, em funcéo dos bens internos, esses bem se tornam
complementares. A exceléncia na pratica ocasiona, com grande frequéncia, na aquisi¢do
de ganhos que séo ulteriores a mesma, como sucesso de tipo social e financeiro. N&o

obstante, quando a busca é limitada apenas aos aspectos externos iSso ocasiona a
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deterioracdo das praticas, vez que os bens internos que lhe sustentam sdo deixados de
lado em prol de ganhos pessoais que podem ser obtidos através do emprego de artificios

como trapaca e traicdo. Sobre a questdo, Lutz afirma:

Se um agente persegue 0 aparente sucesso em uma pratica em virtude
apenas da fama ou riqueza, entdo ha boa razao para que esse agente se
utilize de meios escusos para ganhar aparéncia superficial de
exceléncia. Se, por outro lado, um agente procura a verdadeira
exceléncia, entdo o emprego de subterflgios se torna uma escolha
completamente irracional, e a motivagdo racional para trapacear é
eliminada (LUTZ, 2012, p. 119).

Assim sendo, conclui-se que a busca pelos bens internos da pratica, isto é, pela
exceléncia através das virtudes, apresenta-se como a maneira correta de se proceder,
com a aquisicdo dos bens externos sendo uma consequéncia positiva, mas nao o
objetivo central do praticante, sob pena de haver a deturpagdo e o gradativo
definhamento da pratica como um todo. Em outras palavras, a persegui¢do dos bens
internos pode ser feita sem prejuizo aos bens internos, mas a reciproca ndo € verdadeira
(CARVALHO, 2011, p. 94-95).

As préticas, ainda que sejam estabelecidas socialmente, possuem critérios
objetivos de avaliacdo e julgamento, de definicdo de virtudes e vicios, de exceléncia e
fracasso. Isso porque ao ingressar em uma pratica ja estabelecida os iniciados precisam
primeiramente assimilar e se conformar aos padrfes ja estipulados, definidos por
aqueles que séo, naguele momento, considerados como as autoridades naquela atividade
(MACINTYRE, 2007, p. 194-198).

Integrar uma pratica, portanto, pressupde o reconhecimento das virtudes e
exceléncias internas, bem como o conhecimento acerca do estado da arte tanto no
momento de sua insercdo quanto nos momentos que lhe antecederam. Esse
reconhecimento, essa sujei¢do aos critérios, € 0 que mantém a pratica e que permite que
seus participantes venham inclusive a superar os standards que foram definidos
anteriormente, promovendo 0 seu avan¢o e atualizacdo (LUTZ, 2012, p. 120).

Resumindo as caracteristicas de uma pratica, Lutz assim versa:

Praticas possuem quatro caracteristicas distintivas: (1) Pessoas
buscam as praticas porque elas querem, porque elas correspondem a
algum desejo ou necessidade que eles tém atraves do fornecimento de
certos bens. (2) Uma pratica possui bens internos. Existem coisas que
s0 podem ser adquiridas mediante a participagdo de uma prética, e é a
busca por esses bens internos que conduz a verdadeira exceléncia na
pratica. As pessoas podem também se utilizar das praticas de maneira
boa ou ruim para perseguir outros bens, como riquezas, poder, ou
honra, que sdo os bens externos da prética. (3) Uma prética possui
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padrBes de exceléncia que sdo desenvolvidos juntamente dela. (4) O
sucesso da pratica depende do carater moral dos seus praticantes
(LUTZ, 2012, p. 157, traducdo nossa).

O autor destaca ainda a importancia da comunidade para a sua definicdo de
praticas, vez que e apenas inserido em um contexto social que ha a sua manutencéo,
atualizacao e desenvolvimento. Atraves da formacéo de instituicfes, as quais abrangem
desde governos até associacdes profissionais, as praticas tém sua manutencéo facilitada.
N&o obstante, por vez as proprias instituicdes podem ser deturpadas e comprometem a
integridade interna da pratica, na ocasido em que cedem sob 0 peso da aspiracdo de seus
membros em buscar tdo somente bens externos (LUTZ, 2012, p. 121).

Dessa forma, em consonancia com o éthos emotivista moderno e seu
individualismo tdo caracteristico, os sujeitos poderiam utilizar das instituicdes tao
somente como meios para a busca de seus interesses e ganhos pessoais, subvertendo-as
e causando a sua degeneracdo e, consequentemente, seu falimento. Portanto, a
concepcao de praticas e instituicbes por esse viés estaria em direta oposicdo a
concepgdo aristotélica postulada pelo autor (MACINTYRE, 2011, p. 12).

Assim sendo, ainda que as instituigdes constituam uma ferramenta valiosa para
a conservacdo das praticas, a verdadeira manutencdo delas se dard sempre por
intermédio das virtudes dos praticantes e da busca continuada pelos bens internos, isto
é, pela exceléncia e superacdo dos critérios ja estabelecidos. Portanto, instituicdes sem
individuos virtuosos que lhe integrem estdo fadadas ao fracasso e, consequentemente, a
acarretar na degeneracdo daquilo que deveriam, em realidade, promover.

Consequentemente, na medida em que as instituicdes sdo ferramentas que
podem ser deturpadas, causando o declinio da prépria pratica na, a manutencao das
instituicdes, e consequentemente da pratica como um todo, depende completamente nas
virtudes daqueles envolvidos na pratica (LUTZ, 2012, p. 121)

Ao vincular o conceito de praticas, virtudes, comunidade e instituicdes,
tecendo uma estrutura entre eles, Maclntyre acaba confrontando algumas das principais
insuficiéncias do éthos emotivista moderno, marcado por seu individualismo e sua
sociedade atomizada. O autor concebe a sociedade e a vida civica e politica a partir de
um vies aristotélico, o qual situa o estabelecimento e manutencdo das comunidades
sociais entendidas como praticas no cerne da atividade do estado, que figuraria como

uma institui¢do nesse sentido. Lutz assim discorre sobre a quest&o:

O relacionamento entre bens, praticas, virtudes, comunidades e
instituicbes traz a tona algumas das principais insuficiéncias da
sociedade moderna liberal e individualista. Se Maclntyre estiver
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correto, a vida civica seria melhor conduzida através de uma
concepcdo aristotélica de politica, na qual o estabelecimento e
manutencdo das comunidades sociais é percebido como uma pratica e
0 governo serve como a instituicdo central dessa préatica (LUTZ, 2012,
p. 121, tradugéo nossa).

Essa perspectiva se distancia significativamente daquela identificada pelo autor
como sendo tipica do éthos moderno cuja expressdo se daria pelos moldes do
liberalismo politico, o qual compreenderia o estado como neutro, ndo promovendo
nenhuma concepgao substantiva de bem e agindo tdo somente como mediador para que
cada individuo possa, ele mesmo, estipular qual a concepcao de vida boa que almeja
eleger para si e buscar alcancar. Essa compreensdo acaba por situar o Estado em uma
situacdo onde promove tdo somente 0s bens externos em detrimento daqueles internos,
essenciais (LUTZ, 2012, p. 121).

Tal situacdo acarretaria em um risco consideravel para a manutencdo da
sociedade, vez que a busca quase exclusiva por bens externos teria como consequéncia
uma organizacao social voltada predominantemente para a competicdo pelos possiveis
ganhos a serem obtidos, reduzindo as relacfes entre 0s sujeitos ao aspecto manipulativo
e voltado para o beneficio pessoal, caracteristica que o autor reputa ser central
atualmente em sua definicdo do éthos moderno (LUTZ, 2012, p. 121).

O self moderno liberal, segundo a percepcdo de Maclntyre, restaria privado de
formas de compreensdo e valoracdo de bens que ndo aquelas provenientes
exclusivamente de si proprias. Encarnando o papel de mensurador absoluto da
realidade, decidindo arbitraria e irrestritamente sobre ao que ira ou ndo atribuir valor, o
eu moderno acaba por nao ser capaz de assimilar limitacdes ou determinacGes que nédo
provenham de seu ato de deciséo individual (HORTUS; MENDUS, 1994, p. 8).

Vinculado a concepcdo de individuo proveniente do Projeto Iluminista, isto é,
um sujeito racional e moralmente autdbnomo, o self moderno estaria afastado de
qualquer percepcao teleoldgica da realidade, sendo incapaz de compreender fins e bens
que ndo oriundos de uma determinacéo individual que independe tanto de prescri¢des
metafisicas quanto da incidéncia de aspectos contingenciais, sejam eles historicos ou

sociais. Nesse sentido, Horton e Mendus afirma:

Em After Virtue Maclntyre identifica o self da filosofia moderna como
tendo sido negado ao acesso de um entendimento do bem
independente de suas proprias escolhas e decisdes. E um self que diz:
“eu sou o que eu escolho ser. Eu posso sempre, caso queira, colocar
em questdo aquilo que considero ser o0s elementos meramente
contingenciais da minha existéncia” (HORTON; MENDUS, 1994, p.
8, traducdo nossa).
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A partir dessa perspectiva a questdo central se tornaria, entdo, sobre o que e de
que maneira cada individuo vai decidir, isto é, quais sdo as determinacgdes pessoais e
singulares de cada um. A moralidade se torna uma questdo de escolha arbitraria, de
determinacfes da vontade que ndo encontram limites e ndo sdo sujeitas a avaliacdo ou
atribuicdo de superioridade ou inferioridade das diferentes percepcdes, quase como uma
escolha dentre diversas opcOes a venda em uma prateleira.

O self moderno, portanto, seria definido principalmente como aquele que
escolhe, a partir de suas concepgdes proprias, quais preceitos deve ou ndo seguir. E uma
compreensdo do sujeito como um individuo, nos termos ja discutidos, que tem como
enfoque a deliberacdo e determinacgéo individual na formagéo da identidade, percepgéo
que é acolhida e advogada pelo liberalismo politico (HORTON; MENDUS, 1994, p. 9).

Restaria, como consequéncia, a situacdo de incomensurabilidade moral
moderna descrita no primeiro capitulo. Na medida em que 0s preceitos morais sdo
objeto de escolha individual a possibilidade de solugdo racional das contendas
envolvendo questdes de moralidade deixa de existir. Logo o individuo passa a encarnar
a medida das coisas, decidindo a partir de sua vontade no que consistiriam os preceitos
da moral.

O conceito de préticas de Maclntyre se apresenta como uma forma de remediar
essa situacdo, fornecendo, como vimos, critérios objetivos para o julgamento das
condutas dos praticantes, de modo a eliminar a arbitrariedade caracteristica do self
liberal. Os critérios que definiriam as virtudes e as exceléncias concernentes a uma
prética, portanto, seriam estabelecidos por elementos que ndo ficam dependeriam da
escolha arbitraria do individuo; cabe ao sujeito se adequar a pratica e ndo o contrério.

Sobre isso, Horton e Mendus afirmam:

Ndo é qualquer coisa que conta como jogar xadrez bem, e as
caracteristicas que contam sao aquelas definidas pelas préaticas. Nao se
tratam de questdes de preferéncia pessoais ou decisdo individual
(HORTON; MENDUS, 1994, p. 10, traducdo nossa).

Assim, adentrar em uma pratica implica abrir mao dessa defini¢do autbnoma e
discricionaria por parte do individuo sobre as coisas, significa se submeter a uma
autoridade com critérios que sdo capazes de definir, para além do proprio sujeito, se as
condutas do mesmo estdo certas sdo certas ou erradas, se ele € virtuoso ou vicioso,

excelente ou deficitario. Nesse sentido, assim se pronuncia o autor:

Uma prética envolve padrdes de exceléncia e obediéncia das regras
tanto quanto envolve o alcance de bens. Entrar em uma prética é
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aceitar a autoridade daqueles padrfes e a inadequagdo da minha
propria performance de acordo com seu julgamento. E submeter
minhas préprias atitudes, escolhas, preferéncias e gostos aos padrdes
que atualmente e parcialmente definem a pratica (MACINTYRE,
2007, p. 190, tradugdo nossa).

Maclntyre (2007, p. 191), portanto, fornece sua primeira definicdo de virtude
tendo como referéncia as praticas, considerando as virtudes como aquelas qualidades
adquiridas pelo sujeito cuja posse e exercicio permitem-no alcancar aqueles bens
internos da prética e cuja auséncia acaba por privar essa aquisi¢do. As virtudes, desse
modo, nos auxiliam na busca pela exceléncia interna na préatica e nos distanciam de uma
perspectiva que almeje tdo somente os bens de tipo externo.

Essa concepcdo da ética das virtudes elaborada por Maclntyre conscientemente
se afasta da perspectiva aristotélica em ao menos dois pontos™: renega uma
fundamentacdo metafisica para o télos, isto &, ndo adota a metafisica bioldgica de
Aristoteles, optando por fornecer um embasamento de tipo social; e se afasta da
concepcao de unidade das virtudes, o que permite a abertura para a existéncia de
dilemas morais. Por outro lado, a perspectiva de Macintyre conserva aquilo que ele
reputa ser o mais interessante e valioso no pensamento aristotélico (LUTZ, 2012, p.
121).

O autor, tal qual o pensador grego, desenvolve em seu pensamento uma relacéo
entre praticas e virtudes que requer uma concep¢do aprofundada da atividade humana,
diferenciando ainda entre as virtudes intelectuais e morais; Maclntyre, também como
Aristoteles, realiza uma distingdo entre prazer e felicidade, elencando a ultima como o
objetivo a ser alcancado de modo a restaurar a relacdo entre raciocinio moral e
raciocinio pratico; por fim, os dois autores vinculam necessariamente escolha e
avaliacdo, de modo que as escolhas praticas ndo podem ser compreendidas
adequadamente quando separadas do processo de deliberacdo e avaliacdo moral. Sobre a

questdo, em resumo, Lutz se manifesta no seguinte sentido:

Como Aristoteles, (1) o tratamento de Macintyre das virtudes e
praticas exige uma concep¢do rica das atividades humanas que
investiga os limites da acdo humana e distingue entre as virtudes
morais e intelectuais. (2) Maclintyre, como Aristoteles, exige que
distingamos entre felicidade e prazer, elencando a felicidade, quando
compreendida adequadamente, como 0 nosso objetivo, de moto que o
relacionamento entre raciocinio pratico e moral possa ser renovado.
Finalmente, a concepgdo de Maclntyre, tal qual a de Aristdteles, (3)
“junta avaliagdo e explicacdo de uma forma caracteristicamente

5 Maclntyre iria eventualmente modificar sua posicdo sobre a metafisica aristotélica e reverter seu
entendimento sobre a unidade das virtudes, mas esses desenvolvimentos posteriores ndo alteram a
esséncia do argumento maior de After Virtue (LUTZ, 2012, p. 121).
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aristotélica”; tanto Aristételes quanto Maclntyre defendem que as
opcbes e escolhas praticas ndo podem ser compreendidas
separadamente da avaliacdo moral dos agentes que escolhem ou
falnam em escolher agir da melhor maneira (LUTZ, 2012, p. 122,
traducdo nossa).

O conceito de praticas formulado por Maclntyre pode parecer, a primeira vista,
capaz de fornecer um fundamento objetivo para as virtudes de uma maneira que as
formulacBes da filosofia moral moderna sdo incapazes de fazer, com as préticas
oferecendo critérios objetivos para o julgamento das a¢bes de seus integrantes.

N&o obstante, o reconhecimento por parte do autor de que podem haver
praticas ruins e, consequentemente, que as virtudes que possibilitam a consecucao
dessas também seriam atos moralmente deploraveis evidencia que o conceito ainda
necessita de complementagdo para que possa fundamentar com sucesso uma concepgao

adequada de virtude. Lutz assim discorre:

A definig&o de virtude em termos de praticas parece oferecer o tipo de
objetividade moral para a definicdo de virtudes que a filosofia moral
contemporanea nao pode oferecer, até 0 momento em que Maclntyre
admite que algumas praticas podem ser ruins e que 0s atos Virtuosos
que garantiram o sucesso dessas praticas ruins seriam moralmente
ruins. Para Maclntyre, o problema das préaticas ruins mostra que a
definicdo de virtudes como qualidades do carater que possibilitam o
sucesso em uma pratica é inadequada, a ndo ser que seja
complementada com pontos adicionais sobre o papel da virtude na
busca de um agente pelo bem ao longo de sua vida e a reacdo do
agente diante das realidades do seu ponto de partida moral (LUTZ,
2012, p. 122, tradugdo nossa).

Assim sendo, faz-se necessario o complemento dessa primeira definicdo de
virtude através da introducdo do segundo estagio desse conceito, qual seja, a unidade
narrativa da vida humana. Esse desenvolvimento, esse passo seguinte em sua
formulacdo da ética das virtudes, como ja aduzimos anteriormente, promovera algumas
mudancas e reinterpretacdes da nocdo de pratica postulada por Maclintyre, de modo a

complementa-la naquilo que se mostrou insuficiente.

3.3 IDENTIDADE, INTELIGIBILIDADE, RESPONSABILIDADE E A
UNIDADE NARRATIVA DA VIDA HUMANA

Conforme asseverado, o cerne do conceito de virtude de Maclntyre possui trés
etapas distintas e sucessivas, em que cada uma das posteriores presume a sua
antecessora, reinterpretando e complementando-a sob a nova luz que lanca sobre a

questdo. Assim sendo, o segundo elemento desse conceito, a unidade narrativa da vida
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humana, pressup8e a concepg¢éo de pratica do autor, porém lhe fornece maior substancia
e profundidade, na medida em que a definicdo de virtude tdo somente a partir das
praticas seria insuficiente (LUTZ, 2012, p. 122).

Maclntyre (2007, p. 203) afirma que na auséncia de um télos que transcenda a
dimensdo mais limitada dos bens internos as préaticas, de modo a abranger o bem da
vida humana como um todo, acabariamos por incorrer em trés problemas distintos.

Primeiramente, nos veriamos justamente naquele estado de arbitrariedade
moral caracteristico da modernidade, o qual o autor almeja se afastar; em segundo lugar,
algumas virtudes ndo seriam passiveis de ter uma caracterizacdo adequada tendo como
base apenas a nogdo de préticas; e, por fim, assevera que a0 menos uma das principais
virtudes dessa tradicéo aristotélica ndo encontraria lugar nessa concepcdo, qual seja, a

virtude da integridade ou constancia. Sobre isso, Lutz afirma:

Maclntyre percebe que estd incompleta porque resta privada de uma
nogdo do télos geral da vida humana e porque ndo fornece bases
adequadas para as virtudes da constancia e integridade, a quais sO
podem ser definidas em termos da vida em um agente (LUTZ, 2012,
p. 122, tradugdo nossa).

Assim sendo, essa segunda dimensdo se apresenta como necessaria para
complementar a primeira, sanando essas falhas apontadas anteriormente. A unidade
narrativa da vida humana, argumenta o autor, forneceria uma compreensdo do self, isto
é, da identidade, que integra adequadamente os diversos aspectos da vida humana em
um todo coeso que é responsavel por compor a identidade do sujeito, conferir
inteligibilidade as suas acGes, possibilitar que haja a imputacdo de responsabilidade
sobre os seus atos e, por fim, determinaria o télos de sua existéncia (MACINTYRE,
2007, p. 218).

Contudo, Maclintyre (2007, p. 204-205) destaca que a compreensdo moderna
do self, isto é, da identidade, seria realizada tipicamente através dos diversos papéis
sociais que sdo exercidos por cada pessoa, distanciando-se da perspectiva aristotélica
que compreendia a vida humana enquanto uma unidade narrativa em que 0 sujeito
conservava uma identidade unica nos ao longo das diversas atribui¢fes de sua vida, de
modo que as virtudes se aplicavam de maneira unificada, ao todo da vida, e ndo de
forma compartimentalizada e dividida conforme a fungdo desempenhada.

Em outras palavras, em contraposicéo a essa perspectiva narrativa e integrada
de esteio aristotélico, o self moderno seria fragmentado, compartimentalizado em
diversos nucleos distintos, cada um com suas normas e modos peculiares de

comportamento, cada esfera com seus vicios e virtudes, por vezes conflitantes entre si,



88

ocasionando que um mesmo sujeito em papéis diferentes, enquanto pai e empresario,
por exemplo, seja considerado virtuoso ainda que aja de maneira radicalmente oposta
em cada uma delas (CARVALHO, 2011, p. 96).

Desse modo, o individuo moderno se perceberia de maneira distinta em cada
uma das diferentes “funcdes” que exerce, seja enquanto pai, marido, professor ou
cidaddo, "vestindo” cada uma dessas atribui¢des sociais. O sujeito entéo transitaria entre
cada uma dessas esferas, ora exercendo um conjunto de virtudes, ora se valendo de
outro, de modo que a propria maleabilidade da personalidade, isto €, a possibilidade de
readequacdo conforme o que lhe é exigido pelo papel social, se torna uma virtude
indispensavel da modernidade (MACINTYRE, 2011, p. 12).

Em funcdo dessa compartimentalizacdo o self moderno prescindiria de uma
identidade unificada e coerente, sendo em realidade composto por uma juncdo de
diversos recortes distintos, que ora se cruzam de maneira compativel, ora se veem em
conflito insoltvel, restando ausente um sujeito considerado enquanto tal, estando
presente apenas uma coletanea de disposicdes que ele emprega em cada situacao
conforme a necessidade daquela esfera especifica requer dele (LUTZ, 2012, p. 123-
124).

Como consequéncia disso a vida humana orientada por esse tipo de identidade
fragmentaria se tornaria altamente inconsistente, na medida em que o0 comportamento
do individuo estaria suscetivel a variagcbes conforme o papel que estivesse de exercendo
naquele momento especifico, podendo o mesmo ter atitudes absolutamente conflitantes,
mas apresentando justificativas para estas a partir de um determinado papel social

encarnado. Nesse sentido, Lutz afirma:

O self compartimentalizado restaria privado de uma identidade
completa e unificada, sendo definido em realidade por um conjunto de
papéis sociais que ora se cruzam, ora se encontram em conflito. Isso
faz com que a vida da pessoa compartimentalizada seja inconsistente e
episodica (LUTZ, 2012, p. 123, tradugdo nossa).

Maclntyre (2007, p. 205) argumenta que essa concepcao ndo se mostra
suficiente ou adequada para o0 seu projeto, vez que impossibilitaria a percepgéo
aristotélica das virtudes que pretende avancar. A formulacdo daquelas perguntas
essenciais para a compreensao aristotélica, tais quais “qual ¢ o tipo de vida boa para
mim como um todo, ndo em fungdo da vinculagdo momenténea a determinado papel
social?” e “que tipo de vida humana, compreendida integralmente, me proporcionaria o
florescimento humano adequado?”, seriam cada vez mais dificeis de serem postuladas e

respondidas (MACINTYRE, 2011, p. 12).
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Sendo assim, 0 autor se distancia dessa concep¢do moderna e fragmentaria,
postulando em seu lugar uma concepcdo de self, de identidade, que perceba a formacao
do sujeito a partir de uma unidade narrativa que integre adequadamente as diversas
dimensdes da vida humana, em consonancia com aquele modelo aristotélico que

pretende resgatar. Carvalho assim argumenta:

Isso significa dizer que esse conceito de virtude que Maclntyre propde
exige um modelo de racionalidade da acdo humana que concebe cada
vida humana como tendo uma unidade, de tal forma que cada vida
possa ser justificada como tendo seu bem e as virtudes possam ser
entendidas como tendo a funcdo de habilitar cada individuo a fazer
sua vida um tipo de unidade e nio outro. E pensar a vida humana
como um todo, como portadora de uma unidade que fornece um télos
para as virtudes, é pensar de uma maneira contraria ao modus vivendi
da sociedade moderna, que divide cada vida humana numa variedade
de segmentos, cada um com suas préprias normas e modos de
comportamentos, separando o trabalho do lazer, a vida privada da vida
publica, o coletivo do pessoal (CARVALHO, 2011, p. 96).

Mas no que consistiria a identidade unificada, o self, a partir dessa perspectiva
narrativa que Maclntyre propde? Aqui novamente o autor se distancia de Aristdteles no
que tange ao aspecto metafisico que opera como fundamento da teoria do pensador
grego, oferecendo mais uma vez uma resposta que prescindiria de qualquer
fundamentacdo metafisica.

A concepcgdo aristotélica considera a pessoa enquanto uma substancia
composta de forma e matéria, que é gerada pela mae e existe enquanto uma entidade
metafisica distinta até o advento de sua morte, a qual causaria uma mudanca substancial
nessa mesma matéria. A identidade, portanto, aquilo que compde a unidade da vida
humana, seria essa juncao entre os aspectos metafisico e material (LUTZ, 2012, p. 123).

Maclntyre ndo pode oferecer uma resposta no mesmo sentido, a0 menos neste
momento, vez que se afasta dessa dimensdo metafisica que é essencial para a
perspectiva aristotélica'®. O autor estipula que essa identidade seria composta pela
narrativa do todo da vida humana, compreendido desde o inicio da vida fisica até o
término desta, isto é, uma jornada que tem um comeco, meio e fim (MACINTYRE,

2007, p. 218-220). Lutz assim discorre sobre a questao:

O que Maclintyre avanca como a base para uma identidade humana
persistente é a unidade da histéria a ser contada sobre qualquer ser
material, da concepcdo até a morte. Ele ndo faz nenhum tipo de

16 MacIntyre n&o pode responder da mesma forma, pelo menos no em 1981, e ndo para a audiéncia desse
livro, uma vez que muitos dos leitores de After Virtue rejeitam ndo apenas a metafisica aristotélica da
substancia, mas também qualquer nogdo de verdade objetiva, incluindo verdade sobre a identidade
pessoal (LUTZ, 2012, p. 123).
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reivindicacdo metafisica (na medida em que ele ainda ndo haveria
desenvolvido os comprometimentos que permitiriam que ele fizesse
isso em 1981). Ele ndo avanca um conceito sobre a pessoa objetiva
como uma substancia, nem ele a reduz a uma entidade fisica. Ele
propde apenas a maneira ordinaria através da qual as pessoas
nomeiam e explicam a si proprias e as suas agdes; ele propde “uma
concepcao de self cuja unidade residiria na unidade narrativa que liga
0 nascimento até a morte, a narrativa do comeco, meio e fim da vida”
(LUTZ, 2012, p. 123-124, traducdo nossa).

Macintyre (2007, p. 208-209) assevera ainda que é somente mediante essa
percepcdo narrativa que as agdes, em um sentido estrito, e a vida humana, em um
sentido amplo, possuem inteligibilidade, isto €, possuem um sentido a partir do qual
podem ser analisadas e adequadamente compreendidas. Ausente essa dimensdo
narrativa, tomadas enquanto acontecimentos episddicos destacados de um todo, tanto as
acOes quanto a existéncia humana restariam privadas de um significado.

O autor emprega como exemplo dessa afirmativa aquilo que ele compreende
como a forma mais corriqueira de narrativa em nosso cotidiano: uma conversa. As
expressdes verbais podem ser adequadamente entendidas quando inseridas em um
contexto narrativo de um didlogo que se desenvolve, com seus progressos e revezes, no
decorrer do tempo. Essa conversa possui uma historia a luz da qual as assertivas sdo
interpretadas e tem um determinado sentido atribuido por parte dos interlocutores.

Assim, uma conversa oferece um contexto mediante o qual as expressdes
recebem seus significados e essas expressdes, por sua vez, vao constituindo esse
contexto conforme se da o seu desenvolvimento ao longo do tempo (MACINTYRE,
2007, p. 214). Lutz afirma:

AcOes humanas estdo tdo ligadas a intencOes, crengas e contextos que
as coisas que falamos e fazemos devem ser entendidas como a atuagao
nossa compreensdo do mundo. Como MaclIntyre argumenta: “Eu estou
apresentando tanto as conversagGes em particular como as agcdes em
geral como a encenacdo de narrativas”. A acdo humana ¢ inteligivel
precisamente através de nossas acOes por que é através delas que
manifestamos nossas visdes do mundo; nossas acGes expdem nossas
narrativas (LUTZ, 2012, p. 124, traducéo nossa).

Nos voltemos para um exemplo prético. Suponha-se que ha uma roda de
conversa entre amigos sobre os intelectuais franceses do século XX, onde esta se
discutindo os méritos literérios e filosoficos dos trabalhos desses autores. A afirmacéo
por parte de um dos interlocutores de que este considera que Albert Camus é um
filosofo e escritor literario muito superior a Jean-Paul Sartre possui sentido e

inteligibilidade quando inserida dentro desse contexto, na medida em que a historia
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narrativa do mesmo lhe atribui tais caracteristicas. S&o as circunstancias narrativas desse
dialogo que possibilitam que tal afirmativa tenha sentido.

Por outro lado, se a mesma assertiva fosse vocalizada em um debate sobre o
Campeonato Brasileiro de Futebol, um contexto completamente distinto, restaria sem
sentido e desprovida de inteligibilidade, causando estranheza e incompreensao por parte
dos demais interlocutores engajados naquela discussdo em razdo da diferenca
consideravel dos contextos em casa um dos casos. Aqui a historia narrativa dessa
conversa seria radicalmente diferente, ndo fornecendo bases adequadas para a atribuigéo
de sentido na frase.

O contexto narrativo operaria como aquilo que fornece a inteligibilidade e o
sentido de nossas agdes e de nossas vidas como um todo, sendo ainda a partir dele que
ocorre a formacdo, desenvolvimento e manutencdo da nossa identidade pessoal, além da
compreensdo da identidade de outros. E a partir da dimens3o narrativa, portanto, que
retiramos a inteligibilidade das coisas (MACINTYRE, 2007, p. 212).

Assim, 0 autor considera que o0 nosso self seria entdo fundamentalmente
narrativo, constituido pelo desenrolar da nossa narrativa no mundo, do inicio ao término
de nossas vidas, prescindindo de uma fundamentacdo metafisica (MACINTYRE, 2007,
p. 218). Lutz assim se manifesta sobre a questéo:

A unidade do self é entdo a unidade da autobiografia de alguém; isso
ndo é arbitrario e promete libertar as questdes de identidade pessoal de
qualquer forma de debate metafisico. MaclIntyre escreve: “a unidade
da vida humana ¢é” a “unidade de uma narrativa incorporada em uma
unica vida” (LUTZ, 2012, p. 124, tradugdo nossa).

Essa concep¢do narrativa do self tem ao menos duas consequéncias. Em
primeiro lugar, ela permite que o sujeito se perceba como o mesmo ao longo de sua
existéncia, essa sucessdo de episddios que compdem sua narrativa de vida, bem como
confere significado a sua vida. Em outras palavras, essa perspectiva fornece o télos que
orienta e direciona as acGes do sujeito, permitindo ainda que lhe seja imputada a
responsabilidade por suas a¢fes, tanto as atuais quanto as passadas, na medida em que
estas ultimas ainda comp&em a sua identidade narrativa (MACINTYRE, 2007, p. 217).

Em segundo lugar, a outra consequéncia dessa concepcdo narrativa do self €
correlata a primeira. Do mesmo modo que confere o télos a vida do sujeito, permitindo
simultaneamente que este forme sua identidade e torne suas acOes inteligiveis, tal
percepcao fornece a base para que possamos realizar 0 mesmo gesto em relacdo ao

outro. Em outras palavras, confere sentido e inteligibilidade a existéncia e agdes dos
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outros, nos permitindo responsabilizar e compreender cada sujeito. Maclntyre sintetiza

essas duas posicdes da seguinte forma:

O que o conceito narrativo de identidade requer, portanto, sdo duas
coisas. Por um lado, eu sou o que eu posso justificadamente ser
tomado por outros ao longo do curso de viver uma histéria que vai
desde 0 meu nascimento até a minha morte; eu sou o sujeito de uma
historia que é minha e nenhuma outra pessoa, que tem seu proprio
significado particular. Quando alguém se queixa - como fazem alguns
dos que tentam ou cometem suicidio - que a sua vida ndo tem sentido,
ele ou ela estd com frequéncia se queixando de que a narrativa de suas
préprias vidas se tornou ininteligivel para eles, que ndo tem nenhum
propésito, qualguer movimento em direcdo a um climax ou um télos.
Dai se segue que o momento de escolha em se fazer qualquer coisa em
vez de outra em momentos cruciais perde o sentido para essa pessoa.
(...) O outro aspecto de uma identidade narrativa € correlativo. Eu ndo
sou apenas responsabilizavel, eu sou aquele que sempre pode pedir
aos outros uma explicacdo, que pode colocar outros em questdo. Eu
sou parte de sua histéria, como eles sdo parte minha. A narrativa de
qualquer vida é parte de um conjunto interligado de narrativas. Além
disso, essa troca de explicacGes e responsabilizacfes desempenha um
papel importante na constituicdo de narrativas (MACINTYRE, 2007,
p. 221-218, traducdo nossa).

Os conceitos de narrativa, inteligibilidade e responsabilizagdo pressupdem a
aplicacdo do conceito de identidade pessoal, assim como cada um deles pressupdem o0s
demais. A relacdo estabelecida entre eles é uma de pressuposicdo mutua; cada um
necessita dos demais, formando um esquema inter-relacionado coeso no qual a auséncia
de um desses elementos renderia os demais sem sentido (MACINTYRE, 2007, p. 218).

Desta feita, a identidade pessoal ndo poderia ser compreendida isoladamente,
desconexa dos demais aspectos desse esquema, sendo adequadamente percebida apenas

em relacdo com os demais elementos. Maclntyre afirma categoricamente:

Disso se segue, € claro, que todas as tentativas de elucidar a nogdo de
identidade pessoal independentemente e em isolagdo das nocGes de
narrativa, inteligibilidade e responsabilizagdo estdo fadas ao fracasso,
como foi o caso de todas as tentativas que assim procederam
(MACINTYRE, 2007, p. 218, tradugdo nossa).

Tendo sido elucidados esses aspectos essenciais cumpre, enfim, versar sobre de
que maneira a concep¢do narrativa do self forneceria uma teleologia para a vida
humana. Maclntyre (2007, p. 218-219) argumenta que, a partir desta concepcdo
narrativa do self, os elementos mencionados anteriormente formariam a unidade
narrativa da vida humana, elemento essencial para o cerne do conceito de virtude e

responsavel por delimitar o télos humano. Como isso se daria?
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O autor reputa que essa unidade narrativa possibilitaria que os sujeitos, ao
longo de suas vidas, embarcassem naquilo que denomina de jornada em busca da vida
boa (quest for the good life), a partir de um questionamento fundamental que cada
pessoa faz, seja explicita ou implicitamente, qual seja, “qual a vida boa para mim?”. Em
outras palavras, a unidade narrativa de uma vida humana seria a unidade uma jornada
narrativa em busca do télos e de sua consecucdo (MACINTYRE, 2007, p. 219).

Toda busca narrativa nos moldes descritos, na medida em que constitui uma
verdadeira jornada, possui um objetivo inicial para o qual devem ser dirigidos os
esforcos e acdes do sujeito, bem como certo grau de indeterminagdo nesse mesmo
objetivo de modo que ao longo da jornada, norteada por aquela concepgdo inicial, o
objetivo final vai se moldando e tomando forma concreta a partir dos eventos
contingenciais que ocorrem nessa busca (MACINTYRE, 2007, p. 217-219).

Maclintyre (2007, p. 219) tece um paralelo com a concepcdo de jornada/busca
(quest) medieval, na qual a situacdo é a mesma. Existe a definicdo de um objetivo
primario, responsavel por iniciar essa jornada, sem o qual a mesma ndo seria possivel.
Esse ponto de partida é precisamente o que lanca o sujeito na busca, seu ponto de
partida, a direcdo que determina o sentido para onde ele deve ir.

N&o obstante esse inicio e a determinacdo que dele se segue, a busca narrativa
toma forma ao longo de seu percurso e esse mesmo objetivo passa por modificacdes
conforme confrontado com as diversas intempéries que necessariamente constituem
toda jornada, alterando-se em funcéo disso (MACINTYRE, 2007, p. 216).

Assim, um télos inicial se faz necessario para a constituicdo da jornada
narrativa enquanto tal, atribuindo uma finalidade primaria a vida humana. Esse télos,
esse objetivo constituido na base da trajetoria, seria precisamente voltado a busca pelo
que seria a vida boa para o homem, uma pergunta que Macintyre reputa como
fundamental. Sobre isso, Maclntyre discorre:

Sem alguma concepcdo ao menos parcialmente definida de um télos
final uma jornada ndo poderia ser iniciada. Alguma concepcao do bem
para 0 homem é necessariamente requerida. De onde tal concepgédo
sera derivada? Precisamente daquela questdo que nos levou a
transcender a limitacdo da concepcdo das virtudes em termos téo
somente de préaticas. E na busca por uma concepcdo do bem que
seremos capazes de buscar outros bens, por uma concepcdo do bem
que nos permitird compreender o papel da integridade e da constancia
na vida, que definiremos inicialmente o tipo de vida boa que é a busca
pelo bem (MACINTYRE, 2007, p. 219, traducdo nossa).

Essa determinacdo de uma finalidade inicial serve como um questionamento

em sentido abrangente, isto €, langa o sujeito em uma busca aberta e ndo em procura de
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algo que foi concretamente estipulado desde o inicio, como é o caso da busca de
geologos por petréleo, por exemplo, havendo um carater de indeterminacdo sempre
presente (MACINTYRE, 2007, p. 219).

Consequentemente, a formacao da resposta néo se daria mediante o alcance de
algo predeterminado, mas se constituiria ao longo do processo de busca, sendo esse
mesmo processo o télos inicial que langaria 0 sujeito na sua jornada. Nesse sentido,

Maclntyre discorre:

Se torna claro que a concep¢do medieval de uma jornada ndo é a
busca por algo que j& esta completa e adequadamente caracterizado,
como o caso de mineiros que buscam por ouro ou de ge6logos que
procuram petréleo. E ao longo do curso da jornada narrativa e apenas
através dos encontros e superacGes dos varios tipos de perigos,
tentagdes, e distracfes que permeiam todas as jornadas narrativas que
0 objetivo dessa busca serd compreendido. Uma jornada é sempre uma
formag&o e educacéo acerca do carater daquilo que é perseguido e em
termos de autoconhecimento (MACINTYRE, 2007, p. 219, traducdo
nossa).

Maclntyre entdo chega a uma conclusdo proviséria do que ¢é a vida boa para o
homem, vez que ainda havera a complementacdo por parte do terceiro elemento do
cerne do conceito, qual seja, uma tradicdo moral. Sua conclusdo provisoria é de que a
vida boa é aquela vida em que ha a constante busca pelo que seria, precisamente, a vida

boa para cada um. Sobre isso, assim versa:

No6s chegamos, portanto, em uma conclusdo provisoria sobre o bem
para a vida humana: o bem para a vida humana consiste na vida
dedicada a busca pela vida boa para o ser humano e as virtudes
necessarias para essa busca sdo aquelas que nos permitem
compreender no que consiste a vida boa para o0 ser humano
(MACINTYRE, 2007, p. 219, tradugdo nossa).

Assim, a teleologia, isto €, a finalidade para a vida humana, é proveniente
dessa busca, iniciando-se a partir do questionamento fundamental “qual a vida boa para
mim?”. Seu ponto de partida é, desse modo, a subjetividade do sujeito, porém, na
medida em que essa pergunta requer uma resposta objetiva e considerando-se a
perspectiva narrativa que compde a formacao do self, essa jornada em busca do sentido
e da consecugdo da finalidade da vida de cada um necessariamente se tornaria um
empreendimento comunitario, sediado no cerne de uma comunidade e inevitavelmente

formado mediante a relagdo com outros sujeitos. Lutz sintetiza da seguinte forma:

Um elemento essencial de qualquer narrativa é o relacionamento do
presente com o futuro, e na medida em que o agente percebe algum
objetivo no futuro que deve ser perseguido através de acOes presentes,
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esse objetivo serve como o télos das acBes daquela pessoa. Essa
teleologia tem seu inicio de maneira subjetiva, na narrativa subjetiva,
com 0 questionamento subjetivo: “Qual ¢ a vida boa para mim?”. Mas
essa questdo clama por uma resposta objetiva e a jornada pela verdade
sobre o bem para mim, e a vida boa para a humanidade, se torna uma
aventura através da qual se aprende mais sobre 0 que se esta
buscando, bem como se conhece mais sobre si mesmo (LUTZ, 2012,
p. 124-125, traducgdo nossa).

E a partir dessa elaboragio que Maclntyre chega a sua segunda definicdo de
virtude, tendo como esteio a unidade narrativa de vida e todos os elementos que ele
pressupde, os quais foram retratados anteriormente, para a formagéo dessa concepcao
que, como vimos, objetiva suprir as insuficiéncias de uma concepg¢éo de virtude pautada
tdo somente nas praticas.

Desse modo, as virtudes devem ser compreendidas ndo apenas como aquelas
disposi¢cdes que possibilitam a manutencdo das praticas e o alcance dos seus bens
internos, mas que também como aquilo que nos possibilita empreender, e nos auxiliam a
perseverar, no tipo relevante de jornada em busca do bem para a vida de cada um,
possibilitando a superacdo dos empecilhos que naturalmente se apresentam ao longo
dessa trajetoria, e contribuindo para o autoconhecimento do sujeito em relacdo a si

mesmo e a vida boa. Maclntyre assim versa:

As virtudes entdo devem ser compreendidas como aquelas disposi¢tes
que ndo apenas mantém as praticas e nos possibilitam alcangar os seus
bens internos, mas também que nos sustentam naguele tipo relevante
de jornada em busca pelo bem, na medida em que nos possibilitam
superar problemas, perigos, tentacfes e distragbes com que nos
depararmos, e que nos provém com cada vez mais autoconhecimento
e compreensdo do bem (MACINTYRE, 2007, p. 219, tradugéo nossa).

Percebe-se que essa segunda definicdo de virtude estipulada por Maclintyre é
capaz de realizar aquilo que sua antecessora, definida tdo somente a partir das praticas,
ndo o era, solucionando inclusive a questdo das préaticas ruins levantada pelo autor,
fornecendo através da concepc¢do de uma busca pela vida boa uma dimensdo que serve
como critério para a avaliacdo, e eventual condenacdo, de condutas que poderiam ser
consideradas como virtudes tendo em mente apenas a primeira etapa do esquema, qual
seja, a dimenséo das praticas (LUTZ, 2012, p. 125).

As virtudes da integridade ou consténcia, centrais para a tradi¢do aristotélica,
encontram nessa segunda definicdo um lugar de destaque, pois agem como aquilo que
possibilita 0 sujeito perseverar na sua jornada narrativa em busca da vida boa para si em
face aos obstaculos que vao inevitavelmente se apresentar ao longo do caminho (LUTZ,
2012, p. 159).
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Essa jornada, como vimos, ainda que parta de um questionamento interno do
sujeito, é conduzida inevitavelmente no seio de uma comunidade, sendo influenciada e
até certo ponto delimitada pelas acdes e interacdes de outros sujeitos empenhados cada
qual em suas buscas particulares da vida boa.

H& entdo um entrelagamento social inescapavel na jornada individual de cada
um com a dos demais, de maneira que as virtudes devem ainda refletir esse elemento
comunitario necessario, albergando em si aquelas disposi¢cbes que permitiriam a
composicao, manutencdo e florescimento das comunidades necessarias para que a busca

do bem ocorra. Maclntyre assim afirma:

O catalogo de virtudes, portanto, ird incluir aquelas necessarias para a
manutencdo do tipo familias e de comunidade politicas nas quais
homens e mulheres podem buscar o bem em conjunto, bem como as
virtudes necessérias para a investigagdo filosofia sobre a natureza e o
carater do bem (MACINTYRE, 2007, p. 219, tradugdo nossa).

N&o obstante esse salto qualitativo em relacdo a primeira definicdo de virtudes
postulada, essa segunda concepcao ainda teria como énfase a busca individual pela vida
boa, mesmo que levando em consideracdo as maneiras como tal procura
necessariamente se interliga com as demais buscas de cada um pela vida boa.

Compreendida apenas enquanto jornada individual, seria possivel argumentar
que tal concepcdo ndo deixa espaco para o sujeito se compreender para além do seu bem
e buscas individuais, ndo fornecendo uma resposta satisfatoria para a indagagdo “por
que ndo simplesmente abandonar tal busca?” (LUTZ, 2012, p. 159). Lutz discorre no
seguinte sentido:

Conforme Maclntyre tenta definir as virtudes em termos de atividades
humanas, ele precisa estipular uma concep¢do completa dessas
atividades e da exceléncia humana. O primeiro nivel dessa definigdo é
incompleto, vez que a posse das caracteristicas que permitem alguém
buscar a exceléncia nas préaticas ndo é o suficiente para tornar alguém
excelente enquanto um ser humano (...). O segundo nivel dessa
definicdo é igualmente insuficiente, pois se limita ao individuo
(LUTZ, 2012, p. 125-126, traducdo nossa).

Restaria ausente, entdo, o0 aspecto da busca pelo bem e pela vida boa que néo é
limitado ao individuo, mas compreende um empreendimento comunitario, isto €, da
busca pela vida boa da comunidade como um todo. E se voltando para isso, objetivando
sanar esse déficit, que Maclntyre apresenta o terceiro estagio do cerne do conceito de

virtude, qual seja, a nocdo da tradi¢cdo moral.
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3.4 A TRADICAO MORAL E O CONCEITO DE VIRTUDE DE
MACINTYRE

A terceira etapa do cerne do conceito de virtude toma forma quando Maclntyre
comeca a ponderar acerca do ponto de partida moral das buscas individuais pela vida
boa. Estando necessariamente inseridos em uma comunidade que os antecedem, o0s
sujeitos sdo lancados em um mundo, em geral, e uma sociedade particular, em
especifico, cuja historia narrativa anterior fornece o contexto para o desenrolar das
acOes e da jornada individual de cada um, sendo inclusive um elemento inarredavel da
identidade pessoal dos individuos (CARVALHO, 2011, p. 63). Nesse sentido, Lutz

afirma;

Maclntyre passa para o terceiro nivel da sua definicdo de virtude
quando se volta para a consideragdo acerca do “ponto de partida
moral” dos agentes humanos. Maclntyre defende que a vida de uma
comunidade, os débitos histdricos e as responsabilidades para com
outros, bem como os débitos que Ihes sdo devidos, constituem uma
parte inescapavel de contexto de fundo das atividades humanas. E
nesse sentido que as “tradicdes morais” fornecem os critérios para a
definicdo desse terceiro estdgio de virtude (LUTZ, 2012, p. 125,
traducéo).

Assim, tal qual nos épicos homéricos, somos apresentados a uma narrativa ja
em andamento cujos momentos anteriores que sdo responsaveis por definirem a situacédo
atual escapam ao nosso controle. Desse modo, as minhas decisdes particulares e a
minha busca individual pela vida boa serdo ambos até certo ponto invariavelmente
condicionados pelo contexto em que eu me encontro inserido, o qual é fornecido pela
histéria da comunidade onde nasci (CARVALHO, 2011, p. 99-100).

Aquilo que constituiria esse ponto de partida para a jornada em busca da vida
boa seria precisamente uma tradicdo moral, o terceiro elemento do esquema postulado
pelo autor. Macintyre (2007, p. 220-224), portanto, define a tradicdo moral enguanto
aquela narrativa histérica em larga escala onde ocorre a formacdo, desenvolvimento e
sucesso ou eventual fracasso das praticas e jornadas humanas individuais e coletivas ao
longo do tempo.

Essas tradicOes morais ndo devem ser compreendidas como aglomerados
arbitrérios de crengas irracionais, isto €, conjuntos de paradigmas morais cuja
autoridade ndo encontra esteio em aspectos racionais. Pelo contrario, 0 autor considera
que ha uma dimensdo de racionalidade que é expressa através dessas tradicOes.

Ademais, estas seriam responsaveis por definir todo o contexto narrativo a partir qual se
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desdobrariam as jornadas em busca da vida boa de cada sujeito, parcialmente definindo-
0s por conta disso (LUTZ, 2012, p. 159).

As tradicbes morais sdo, enfim, o escopo maior que engloba as demais
narrativas de uma comunidade, sejam elas em escala reduzida, individuais, ou em escala
intermediéria, através das inimeras associa¢fes humanas que compdem essa mesma
comunidade, tais como as praticas, as instituicdes, as familias, 0s pequenos grupos,
associacoes, etc; a juncdo de todos esses elementos em uma composi¢cdo maior, uma
amalgama que reulne e sintetiza esses aspectos e que opera como o contexto de fundo no

qual se d& a busca individual pela vida boa. Maclntyre se pronuncia sobre a questao:

Desse modo, a busca do individuo pelo seu bem é geralmente
conduzida dentro de um contexto definido pelas tradi¢cBes nas quais
sua existéncia faz parte, e isso € verdadeiro tanto para 0s bens que sdo
internos as praticas e aqueles bens de uma vida singular. Novamente,
o fendmeno narrativo da insercdo € crucial: a histéria de uma préatica
contemporanea é geralmente inserida e inteligivel a partir dos termos
de uma histéria mais abrangente daquela tradi¢do na qual a pratica em
sua forma presente foi apresentada para nés; a histéria de cada uma de
nossas vidas é geralmente inserida e tornada inteligivel nos termos de
uma historia mais abrangente de varias tradices (MACINTYRE,
2007, p. 222, tradugdo nossa).

Maclntyre (2007, p. 220-225) adota uma perspectiva aristotélica em relacdo a
comunidade que é fundamentalmente narrativa e com um enfoque social no gque tange a
formacdo da identidade do sujeito e de determinagdo e condicionamento prévio, até
certo ponto, de suas ac¢des e de sua busca pela vida boa. Assim, a jornada individual de
cada um teria uma influéncia que escapa a sua escolha pessoal, na medida em que é
influenciada por elementos que Ihe antecedem.

Esse viés se encontra em frontal oposicdo ao que é propugnado pelo éthos
emotivista que, tendo como fundamento a nogéo de individuo que é tdo caracteristica da
modernidade, restaria alheio a essas dimensdes sociais fundamentais. Ao conceber o
sujeito como um agente autbnomo que adentra as relacBes sociais a partir de uma
perspectiva neutra e mediante um ato de vontade particular, essa concepcao
desconsideraria todos esses elementos da tradicdo moral. Lutz argumenta nesse sentido:

A importancia da nocdo de amizade civica coloca a nogdo de
Aristoteles de cidadania e de bem comum contra as percepgdes da
modernidade, a qual constréi uma viséo do individuo como um agente
naturalmente autdnomo que adentra a sociedade por escolha prépria e
em funcdo da protecdo de seus proprios interesses (LUTZ, 2012, p.
114, traducédo nossa).
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Assim, a concepcao de individuo enquanto sujeito moral livre e autbnomo,
destacado de um contexto de fundo e capaz de raciocinar e decidir a partir de uma
posicao isolada e abstrata padeceria de uma insuficiéncia no que tange a percep¢do dos
contextos sociais que envolvem a formacgdo e determinacdo do sujeito e de suas
preferéncias no que tange a vida boa (HORTON; MENDUS, 1998, p. 8-12).

Em outras palavras, ao adotar como um de Seus pressupostos essenciais a
nocdo de individuo, o éthos moderno desconsideraria 0s contextos historicos e sociais
que circundam, influenciam e, em até certa medida, condicionam 0 sujeito em sua
formagéo pessoal, na sua tomada de decisfes individuais e que constituiria aquilo que
operaria como ponto de partida moral para o seu desenvolvimento e jornada em busca
da vida boa (MACINTYRE, 2007, p.220-225). Nesse sentido, Horton e Mendus (1994,
p. 11-12) afirmam: It is traditions which are the repositories of standards of rationality
and which are crucial to moral deliberation and action.

Em contraponto a perspectiva proveniente do éthos moderno que considera o
individuo como atomizado e autdnomo, desconexo de um contexto que Ihe antecede e
de certo modo condiciona, Maclntyre enfatiza a conexdo da comunidade e da historia na
formagéo da identidade e da moralidade dos sujeitos, bem como em sua influéncia que a
tradicdo opera nas jornadas narrativas de cada um. Sobre isso, Viera discorre no

seguinte sentido:

Maclintyre defende que identidade das pessoas enquanto individuos e
agentes morais deriva da sua inser¢cdo na comunidade em que vivem.
O que os individuos herdam dessas comunidades constitui sua
particularidade moral, que servird como ponto de partida para a
filosofia moral centrada na nogéo virtude entendida no interior de uma
tradicdo, como por exemplo, no caso de Aristoteles, que expressava
em seus escritos morais uma Vvisdo de virtude constante do
pensamento de um ateniense educado de seu tempo (VIEIRA, 2002, p.
84).

Assim, o passado, isto é, os elementos que compdem o contexto no qual eu
estou inserido, seriam centrais e tentar me desvencilhar deles acarretaria na deformacéo
dos meus relacionamentos no presente, na medida em que esses sdo determinados até
certo ponto por aquilo que me antecedeu na historia da minha comunidade. Essa
compreensdo, percebe-se, se coloca em frontal oposi¢do a uma percepcdo atomizada do
sujeito (MACINTYRE, 2007, p. 221).

Desse modo, tanto a identidade do sujeito quanto a moralidade que constitui o
ponto de partida das jornadas individuais ndo podem ser criadas por um ato de vontade

desconexo. O sujeito ndo se compreende e muito menos se desenvolve a partir de um
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ponto de vista racionalmente neutro e abstrato, mas sim se encontra inserido em uma
comunidade com valores e concep¢des morais que lhe antecedem e que formam o ponto
de partida para a busca individual pelo bem (CARVALHO, 2011, p. 99-102).
Existiriam, portanto, certos aspectos que compdem a identidade de uma pessoa
que n&do sdo provenientes apenas de sua escolha individual, de uma deciséo livre e
abstrata. Caracteristicas concernentes & comunidade da qual o sujeito é proveniente irdo,
inequivocamente, influencia-lo quer ele queira ou ndo, em um nivel consciente ou
inconsciente. A comunidade precede o sujeito e, dessa forma, antecipa e molda certas
condigdes que irdo pautar sua jornada narrativa em busca da vida boa. Lutz discorre no

seguinte sentido:

Conforme Maclntyre argumenta: “Eu nasci com um passado; e tentar
me retirar desse passado, como faz 0 modo individualista, é deformar
minha relacdo com meus relacionamentos presentes”. Concordar com
Maclntyre significa aceitar que a moralidade é social e concreta,
constituida em grande parte pelos relacionamentos humanos, bem
como negar que a moralidade pode ser reduzida a normas abstratas
universais ou direitos naturais ou escolhas do individuo na sociedade
civil. Aceitar esse terceiro nivel da definicdo de Maclntyre significa
reconhecer e rejeitar as pessoas cogumelo do De Cive de Hobbes, que
surgem do solo sem relagdo umas com as outras, bem como a versao
dele e de seus sucessores do estado de natureza, como as ficgdes
ideoldgicas que elas sdo (LUTZ, 2012, p. 126, traducao nossa).

Desse modo, é através da compreensdo do que me antecedeu que posso dar
sentido a minha vida presente, e é através desse sentido que posso empreender
adequadamente minha jornada em busca da vida boa (LUTZ, 2012, p. 126).

O elemento narrativo, bem como a necessidade de se considerar o contexto
com todas as suas particularidades historicas e elementos constitutivos, novamente se
apresenta como essencial. E apenas através da inteligibilidade conferida pelos contextos
mais amplos das narrativas que podemos compreender adequadamente nossa situagao
(MACINTYRE, 2007, p. 222).

Ndo obstante situar a tradicdo moral como ponto de partida necessario,
Maclintyre (2007, p. 222-223) ndo defende uma imutabilidade estatica das tradigdes, isto
é, que ndo seja possivel modificar e eventualmente superar as limitaces fornecidas pelo
contexto no qual iniciamos nossa jornada. N&o estariamos presos em aspectos
imutaveis, pois as tradigdes, tais quais as praticas, possuiriam critérios atuais definidos
por uma narrativa e desenvolvimento histérico e também, novamente em consonancia

com as praticas, estariam em constante desenvolvimento e aprimoramento.
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Assim sendo, esse carater dindmico, esse constante movimento interno, em
verdade consistiria em um pressuposto essencial, necessario para a manutencdo e o
desenvolvimento das tradicbes morais vivas e saudaveis, compondo uma espécie de
didlogo continuo da comunidade, um argumento sobre quais sdo 0s bens que constituem
essa tradicdo (MACINTYRE, 2007, p. 222).

Nesse sentido, o conceito de tradicdo moral de Maclintyre se distancia do uso
ideologico da nocgéo de tradicdo, o qual imputa uma carga de autoritarismo irracional de
preceitos morais, contendo em si toda uma dimensao de racionalidade cuja expressao se
da precisamente através de uma tradicdo moral. Assim, as tradi¢des, compreendidas
através de percepcéao do autor, expressam um tipo de racionalidade essencial tanto para
a pesquisa filosofica, quanto para a busca coletiva pelo bem de uma comunidade e para
a busca individual pela vida boa (MACINTYRE, 2007, p. 222-223).

O autor também se distancia da nocdo de tradicdo proveniente de Burke,
considerando-a como uma percepcdo que condenaria as tradicbes a um tipo de
engessamento que teria por consequéncia seu eventual definhamento. Para Macintyre
(2007, p. 222), uma tradicdo moral encarnaria 0s preceitos delineados por Burke apenas
quando estivesse morrendo ou ja morta.

A tradicdo moral viva e saudavel, por outro lado, seria o oposto, constituindo
uma argumentacdo constante e dindmica sobre os bens a serem buscados no cerne
daquela comunidade, sempre com atencdo aos elementos historicos que compdem esse
contexto, operando-se modificacbes e superacdes dos seus critérios internos conforme

se da sua manutencéo e desenvolvimento. Lutz se manifesta no seguinte sentido:

Tradi¢cbes ndo transcendem suas limitacdes mediante a rejeicdo do
passado e a instauragdo de um novo comego, elas fazem isso “através
de criticas e invengdo”, e tais criticas requerem a compreensdo e a
atencdo aquilo que veio antes. Uma tradicdo viva, para Maclntyre é
propriedade daquela comunidade engajada em praticas que
continuamente buscam novas e melhores maneiras de alcancgar os bens
internos de suas praticas (LUTZ, 2012, p. 128, tradugdo nossa).
Faz-se necessario ressaltar também que o apelo de Macintyre as tradicdes
morais, considerando-as como tendo um papel fundamental na formacdo da identidade
dos sujeitos e na determinacdo do ponto de partida moral e das condicOes de
desenvolvimento de suas jornadas narrativas em busca da vida boa, ndo consiste em um
clamor pelo retorno dos paradigmas morais de outrora, entendendo-os como uma “bela

totalidade” idealizada. (CARVALHO, 2011, p. 60).
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Também ndo se trataria de uma exortagdo ao conservadorismo enquanto forma
de filosofia politica para a modernidade. Como vimos, Macintyre (2007, p. 255)
considera que as formas modernas de politica, sejam elas de esteio liberal, conservador
ou marxista, ndo sdo aptas para a fundamentagdo da ética das virtudes, pois a propria
modernidade consistiu em uma rejeicdo sistematica dos preceitos fundamentais dessa
vertente filosofica.

Maclintyre (2007, p. 222) reputa que o0 conservadorismo contemporaneo em
realidade difere muito pouco do liberalismo ao qual francamente se opde, tendo a
mesma acentuada énfase no individuo em detrimento da comunidade, aspecto que o
autor considera tdo nocivo. Comprometendo-se com versdes mais antigas do liberalismo
em detrimento daquelas mais modernas, defendidas pelos teoricos liberais
contemporaneos, 0s conservadores estariam postulando tdo somente uma forma de
individualismo diferenciada, mas ainda em estreita consonancia com o éthos moderno.

Ainda que com intuitos politicos e fundamentos filosoficos distintos, tanto o
conservadorismo quanto o liberalismo se apresentariam como expressdes distintas
daquele mesmo individualismo caracteristico do éthos moderno emotivista, o qual o
autor reputa como extremamente prejudicial (MACINTYRE, 2007, p. XV).

Knight (1998, p. 20) argumenta que a atribui¢do do rétulo de conservador para
Maclntyre e, consequentemente, as tentativas de se vincular o autor com qualquer viés
do conservadorismo politico, restariam fundadas em uma incompreensdo grosseira e
superficial de sua teoria, pautada tdo somente na associagdo de uma defesa das tradi¢oes
com essa vertente politica. Pelo contrario, sua concep¢do, na medida em que se
distancia do paradigma moderno emotivista e individualista como um todo, seria até
mesmo revolucionaria.

Assim, ndo ha nessa concepgdo de tradicdo postulada por Maclntyre qualquer
idealismo de tipo tradicionalista ou conservador. O autor, como vimos, possui uma
consciéncia histérica agucada o suficiente para nao incorrer em tal erro, ndo tendo uma
projecdo idealista de aspectos passados, sem adequacdo a dimensdo historica
contemporanea, como solucdo para as mazelas da modernidade (CARVALHO, 2011, p.
60).

Macintyre (2007, p. XI-XII) se reconhece como inescapavelmente inserido na
modernidade, respondendo as exigéncias filoséficas e morais de sua época historica.
Seu apelo a tradicdo constitui uma argumentacdo de que é somente mediante a luz do

passado que podemos compreender o presente e supera-lo.
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Sua analise tem como ponto de partida a modernidade e de suas mazelas,
tracando uma narrativa histérica e recuperando elementos que, quando adequados as
necessidades atuais, poderiam remediar essas questdes. Assim, ndo se estuda o passado
com intuito de retomé-lo, ndo se trada de um saudosismo filosofico, mas na verdade o
caso de que a compreensdo do passado se apresente como condicdo para o futuro. O

autor assim argumenta sobre a questéo:

Se trata na verdade do caso de que um senso adequado de tradi¢do
manifesta uma compreensdo adequada das futuras possibilidades que
0 passado tornou disponiveis para nds. TradicBes vivas, justamente
porque continuam como uma nharrativa ainda ndo completa,
confrontam um futuro cujo carater determinado e determinavel, na
medida em que o possui, € derivado do passado (MACINTYRE, 2007,
p. 223, tradugdo nossa).

Desse modo, o que h&d em realidade é a percep¢do de que 0s aspectos
contingenciais historicos e sociais constituem uma dimensdo inafastavel tanto do
sujeito, em particular, quanto da pesquisa filoséfica e da busca das comunidades pela
vida boa, como um todo. E um insight a0 mesmo tempo sobre a formagao da identidade

dos individuos e de natureza epistemoldgica. Lutz assim versa sobre a questéao:

A tradigdo fornece o ponto de partida moral de alguém nesse senso
histérico, determinando o que alguém deve o que lhe é devido em
fungdo da histéria na qual nasceu; mas também fornece o ponto de
partida moral em uma perspectiva epistemolédgica. Aqui Maclntyre
ndo estd interessado em avangar nenhum tipo de ideologia
conservadora e tradicionalista, estando apenas compartilhando uma
visdo duramente conquistada sobre a dificuldade de se transcender
uma tradicdo (LUTZ, 2012, p. 126-127, traducdo nossa).

Assim, 0 que o destaque que Maclntyre fornece a tradicdo moral implica, em
realidade, é o distanciamento e rejeicdo final por parte do autor deste individualismo
moderno, deste paradigma emotivista que ferozmente criticou. O elemento das tradi¢es
morais no seu conceito de virtude teria como objetivo o afastamento do espectro do
individualismo, t&o pungente na modernidade. Lutz (2012, p. 125) afirma: Maclntyre’s
appeal to tradition is not a conservative call to return to historic moral norms. It is a
final and thorough rejection of individualism.

Operando enquanto a definicdo de um contexto que antecede 0s sujeitos, que
Ihes atribui responsabilidades e obrigacGes provenientes ndo apenas de suas escolhas
individuais, mas de elementos da narrativa histérica da comunidade que lhes antecede,
essa terceira etapa da definicdo da virtude fornecida pelo autor transcende sua

antecessora, superando sua limitacdo de abarcar tdo somente o aspecto individual
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(MACINTYRE, 2007, p. 221). O que 0s contextos imputam, portanto, € um necessario
ponto de partida para as buscas individuais e coletivas acerca da natureza da vida boa.

Maclintyre assim versa:

Todo raciocinio ocorre dentro do contexto de algum modo de
pensamento, transcendendo através de criticas e invengdes as
limitacbes que até aquele momento constituiam a tradigdo; isso é tdo
verdadeiro para a fisica moderna quanto para légica medieval
(MACINTYRE, 2007, p. 222).

Se afastando da dimensdao individual para o enfoque na comunidade, o autor
situa a busca narrativa de cada sujeito como um empreendimento coletivo no qual a
responsabilidade para com o0 outro e para com a comunidade na qual o sujeito se
encontra inserido e vinculado se apresenta como fundamental. Minha busca pela vida
boa, meu exercicio das virtudes e 0 contexto necessario para o desenrolar da minha vida
sdo elementos que s6 podem ser desenvolvidos no seio da comunidade, em relacdo
continua com outros sujeitos (MACINTYRE, 2007, p. 220).

Assim, a resposta do porqué ndo podemos abandonar nossa jornada narrativa
em busca da vida boa se apresenta para nos: esse ndao ¢ um empreendimento tdo
somente do individuo desconexo e sem responsabilidades para com ninguém além dele
mesmo. Minha jornada pela vida boa esta vinculada a busca da comunidade pela vida
boa, bem como se entrelaca necessariamente com a jornada do outro, isto €, dos demais

integrantes daquela comunidade. Lutz discorre sobre a questdo:

NOs mantemos nossas jornadas em funcdo das relagbes e
responsabilidades que definem o nosso papel no tecido social através
das comunidades e tradi¢des que nos formam. Essa compreensao
conduz Maclntyre a terceira fase de sua definigdo de virtudes (LUTZ,
2012, p. 159, traducéo nossa).

Assim, mediante essas consideragdes acerca do papel da comunidade,
Maclntyre apresenta a sua definicdo final de virtude a partir da terceira e ultima etapa
do esquema conceitual proposto por ele, qual seja, o conceito de tradicdo moral, o qual
complementa e aprofunda os demais elementos desse esquema triplice.

Tomados em conjunto, esses trés elementos constitutivos, praticas, unidade
narrativa da vida humana e tradicdo moral, formam o cerne do conceito de virtude
proposto pelo autor. E através da nocdo de tradicdo moral que as préaticas e a unidade
narrativa da vida humana podem ser compreendidas adequadamente. Nesse sentido,

assim discorre Lutz:
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Desse modo, a defini¢do de virtudes em termos de préticas e unidade
narrativa da vida humana sé é completa quando essas praticas e essa
unidade sdo consideradas em relagdo aos contextos sociais das
historias daquelas comunidades nas quais 0s agentes morais estdo
inseridos (LUTZ, 2012, p. 128-129, tradugdo nossa).

As virtudes, portanto, operariam nessas trés dimensfes: sustentariam 0s
relacionamentos e as condutas necessarias para a manutencdo e desenvolvimento tanto
das praticas quanto daqueles bens que lhes séo internos; teriam como finalidade
possibilitar os empreendimentos individuais de cada um na sua busca narrativa pela
vida boa; bem como, a partir dessa Ultima etapa, seriam essenciais em sustentar as
tradicdes morais que fornecem tanto as praticas quanto as vidas individuais o seu
necessario contexto histérico (MACINTYRE, 2007, p. 223).

Desse modo, a concepgéo de virtude apresentada por Maclntyre, composta por
essas trés etapas consecutivas, na qual cada uma das posteriores complementa,
aprofunda e reinterpreta sua antecessora, se apresenta enquanto uma elaboracdo cujo
intento é conceder ao conceito uma robustez adequada para que opere enguanto

fundamento ndo metafisico para a sua ética das virtudes. Sobre a questdo, Lutz comenta:

Ao vincular as virtudes com a conquista dos bens humanos, o avango
das préticas, o desenvolvimento dos individuos e a contribuicdo do
individuo para a vida da comunidade, Maclntyre oferece aos seis
leitores uma forma de reconectar ética e desejos sem incorrer em
atavismos, sem retornar a metafisica de Aristoteles (LUTZ, 2012, p.
159, traducdo nossa)

Percebe-se, entédo, que essas trés etapas se posicionam em frontal oposi¢cdo aos
preceitos do éthos emotivista que Maclntyre condena. Na medida em que o autor
considera o liberalismo como a expressdo politica desse paradigma moderno que
condena, 0s pontos de oposicado entre a sua ética das virtudes de esteio aristotélico e essa
vertente de pensamento serdo diversos, porém, como vimos, constituem apenas o
aspecto mais superficial da questao”.

A critica do autor abrange as dimensdes mais profundas da problematica

moderna, as quais ja versamos anteriormente, ainda que reconheca explicitamente o seu

" Ele objeta contra a concepcdo liberal de self, que implica na concepcdo de que o valor moral é
determinado por escolhas ou decises; ele objeta contra o liberalismo em sua rejei¢do de um télos para o
ser humano, resultando assim na sua inabilidade de diferenciar satisfatoriamente entre o que é o que deve
ser; e ele objeta contra a desconsideracdo do liberalismo dos contextos sociais, que resultaria na sua
inabilidade de reconhecer adequadamente o papel que aquilo que ¢ “dado” desempenha na vida moral.
Desse modo, no lugar da concepcdo emotivista de self do pensamento Iluminista em geral e da teoria
liberal em particular, ele propde uma concepgdo narrativa do self, no lugar da concepcdo de ética
exclusivamente abstrata e orientada por regras da modernidade ele prope uma concepgédo de ética que
restaura a centralidade das virtudes; e no lugar do individualismo atomista ele apela para tradiges
(HORTON; MENDUS, 1994, p. 8).
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embate com o liberalismo politico enquanto uma expressdo do éthos moderno
emotivista caracteristico da modernidade (MACINTYRE, 2007, p. 259).

Em suma, a concepcdo de pratica estipulada pelo autor possibilita que se
escape da incomensurabilidade caracteristica do éthos moderno, vez que restaura
critérios e objetividade aos juizos; a unidade narrativa da vida humana possibilita uma
concepgdo de identidade dos sujeitos adequada, além conferir sentido e inteligibilidade
as acdes e vidas humanas; e, por fim, o conceito de tradicdo moral prové todo o
contexto necessario para que se desenrole a jornada narrativa em busca da vida boa,
tanto individual quanto coletivamente (MACINTYRE, 2007, p. 272-273).

Através dessa ética das virtudes de esteio social, isto é, cuja teleologia resta
fundamentada ndo na metafisica, como em Aristoteles, mas sim na dimenséo pratica que
necessariamente acompanha qualquer forma de concepcdo dessa tradicdo aristotélica,
Maclntyre almeja fornecer uma compreensdo através da qual possam ser remediadas
diversas das mazelas identificadas por ele como sendo centrais do éthos moderno
emotivista (LUTZ, 2012, p.132-138).

Caracteristicas como a incomensurabilidade das assertivas morais, a
arbitrariedade dos juizos sobre questdes concernentes a moralidade, o individualismo
pungente, o apelo e utilizacdo de uma suposta racionalidade neutra inexistente, dentre
outras, se tornariam passiveis de resolucdo mediante a alternativa postulada pelo autor,
utilizando dos preceitos aristotélicos que compdem sua teoria como remédio para as
insuficiéncias e problematicas diagnosticadas no primeiro capitulo (CARVALHO,
2011, p. 59-60).

E dessa forma, portanto, através do conceito de virtude exposto anteriormente,
em todas as suas etapas, que Maclntyre sustenta uma ética das virtudes, bem como o
esquema teleoldgico proveniente dessa forma de pensamento, na auséncia da
fundamentacdo metafisica que originalmente servia como esteio para tanto (LUTZ,
2012, p. 173-174).

Em After Virtue a teleologia é descoberta e fundamentada socialmente, através
de préticas, unidade narrativa de vida e tradicdes morais, estando alheia a dimensédo
metafisica, o que poderia inclusive ser considerado como um grande mérito do autor®.

Lutz assim discorre:

'8 O argumento construtivo de After Virtue ndo apela para concepgdes metafisicas ou uma teleologia
fundada na lei natural. E um argumento que pela apenas para os tipos de questdes que as pessoas comuns
sdo capazes de se perguntar sobe as suas proprias experiéncias, devendo estudiosos da metafisica e
tedlogos considerar isso como um dos pontos mais fortes do argumento contido no livro. Isso porque, se a
verdade do mundo de fato é metafisica e teoldgica, entdo podemos esperar que o tipo de questdes que
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After Virtue simplesmente prescinde totalmente da questdo metafisica.
After Virtue estuda o fenémeno da teleologia nas acdes intencionais e
nas praticas sociais, unidades narrativas da vida humana, tradi¢oes e
instituicbes. Em suma, diferentemente de seus predecessores que
travavam contato com a teleologia nas interacbes com 0s agentes
humanos na sociedade, oferecendo explicacdes metafisicas para isso, a
teleologia em After Virtue é socialmente descoberta, mas permanece
metafisicamente ndo explicada (LUTZ, 2012, p. 174, traducdo nossa).

Retomando o topico da adequacdo de ética das virtudes de Maclntyre na
tradicdo aristotélica de pensamento, pode-se constatar com mais precisdo, apos
versamos sobre os elementos constitutivos do seu conceito central de virtude que opera
como fundamentacdo social para a teleologia, 0s ganhos que essa elaboracdo teorica
apresenta.

A concepcao de Maclntyre, além de fornecer novo folego as discussdes sobre o
pensamento de Aristoteles, também apresentaria diversas contribuicBes significativas
para essa tradicdo filosofica. Os insights histdricos e sociais fornecidos pelo autor
complementariam o aristotelismo em alguns de seus pontos mais vulneraveis, como o
elitismo e a possibilidade de legitimacdo de um tipo opressdo sistematizada a partir de
uma nocdo estatica de télos natural.

Ademais, contrapondo-se de maneira veemente ao éthos moderno emotivista e
individualista, bem como ao liberalismo que consistiria na sua forma de expressao
politica, a teoria de Maclntyre poderia ser considerada, como o faz Knight, como um

tipo de aristotelismo de tipo revolucionario. Nesse sentido, assim argumenta:

Desse modo, Maclintyre apresenta mais do que uma mera reabilitacdo
do aristotelismo. Em relacdo a tradicdo, € um aristotelismo
reformulado. Em relagdo ao capitalismo e ao modelo liberal
burocratico de estado, € o que pode ser considerado como
aristotelismo revolucionario. Maclntyre revisou e revitalizou o
esquema conceitual do aristotelismo através de, principalmente, a
introducdo de ideias que progrediram via o desvio ocorrido pelo
marxismo (KNIGHT, 2007, p. 224).

Todavia, ndo obstante 0os méritos que essa proposi¢do contém, Maclntyre vem
a reconsiderar essa negacdo da dimensdo metafisica posteriormente, na medida em que
se da o desenvolvimento de seu pensamento. Essa nova concep¢do promove algumas
mudangas em sua teoria, conservando grande parte do exposto anteriormente,
acrescentando-se alguns elementos que servem como complemento e que aprofundam a

elaboracdo do autor, de modo a Ihe conferir maior robustez.

Maclntyre realiza sobre as teorias morais modernas, atividade humana e virtudes oferecam o tipo de
resposta que ele defende (LUTZ, 2012, p. 179).
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A sua compreensdo se altera de uma elaboragdo que tinha como objetivo se
distanciar de qualquer vinculo metafisico para o entendimento de que é apenas mediante
uma fundamentacdo metafisica que seria possivel a adequada fundamentacdo da
teleologia e da ética. Cumpre, entdo, indagar de que forma isso se deu, questionamento

que inicia o capitulo seguinte.
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4 TRADICAO, RACIONALIDADES E A SUPERIORIDADE DA TRADICAO
ARISTOTELICO-TOMISTA DE PENSAMENTO

Nos voltemos, entdo, para os desenvolvimentos posteriores do pensamento de
Maclintyre que complementam, aprofundam e enriquecem os insights fundamentais
dispostos anteriormente acerca da ética das virtudes, formando o cerne de seu After
Virtue Project. Dessa forma, o que se pretende expor aqui sdo 0s elementos cruciais que
se apresentam ao longo das fases posteriores dessa empreitada filosofica e que
compdem o seu nucleo essencial.

Destaca-se desde logo que o nlcleo central da teoria do autor é em sua vasta
maioria conservado ao longo desses estagios posteriores, sendo aprofundado e
enriquecido a partir desses desenvolvimentos, de modo que as retratacOes,
distanciamentos e descontinuacdes principais serdo apontadas e delineadas ao longo da
exposicdo, as quais também colaboram para o aprimoramento da teoria.

Assim, versaremos sobre 0s elementos centrais das obras de Maclintyre que
constituem o cerne de seu After Virtue Project, para além do livro que inicia esse
projeto e ja foi explorado anteriormente. Essas obras sdo, em ordem cronolégica, Whose
Justice? Which Rationality? (1988) e Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990).
Cada qual encarna uma etapa posterior da empreitada do autor, com contribui¢fes para
0s insights centrais apresentados inicialmente.

Destaca-se ainda que a obra Dependent Rational Animals (1999) é com
frequéncia vinculada ao After Virtue Project, sendo considerada como uma quarta
entrada ndo oficial do mesmo. N&o obstante, na medida em que a mesma compreende
em si um argumento extenso e complexo cuja exploracdo adequada requereria um
trabalho voltado tdo somente para isso*®, tal obra ndo sera abordada por nds no presente
trabalho, constituindo matéria para desenvolvimentos futuros da pesquisa.

Ademais, faz-se necessario ressaltar que nao se pretende aqui exaurir todos 0s
aspectos de cada um dos trabalhos que serdo abordados, bem como nédo se almeja versar
sobre todas as diversas questdes que eles dao ensejo, por mais interessantes e relevantes
que sejam. O objetivo por nés elencado é investigar de que maneira cada um deles
apresenta contribuicdes ao projeto filoséfico central do autor e como esses elementos

dispostos engrandecem o mesmo.

19 A fim de se verificar uma analise extensa e aprofundada sobre a obra Dependent Rational Animals
(1999), bem como dos aspectos mais especificos que podem ser depreendidosd esse desenvolvimento do
pensamento do autor, conferir As Virtudes da Responsabilidade Compartilhada: Uma Ampliacdo da
Teoria das Virtudes de Alasdair Maclntyre (2017), de José Elielton de Sousa.



110

Portanto, o presente capitulo compreende uma subdivisdo em dois topicos
centrais, cada um responsavel por expor uma das obras supracitadas e aqueles aspectos
em que contribui para o panorama geral da teoria de Maclntyre. Nesse sentido, segue-se
a ordem cronoldgica exposta acima tanto para fins de preservacdo da coeréncia da teoria
quanto para a facilitacdo da compreensao do argumento do autor.

A ética das virtudes de Maclntyre pressupbe um tipo especifico de
racionalidade que é distinto daquela avancada pelo Projeto Iluminista, de corte
universalista e abstrato. O autor formula essa concepcdo em sua obra Whose Justice?
Which Rationality?, livro concebido como sequéncia direta a After Virtue e no qual o
autor se lanca a tarefa de realizar diversas complementacfes necessarias que ja séo
reconhecidas, porém néo realizadas, no primeiro trabalho.

Apresentando-a como tradicdo de pesquisa racional, elaboracdo teodrica que
mescla simultaneamente filosofia, histéria e sociologia, 0 conceito opera como
complemento necessario ao que é postulado em sua filosofia moral e politica e é
responsavel pela conversao intelectual que se opera em seu pensamento, fundamentando
sua guinada em direcdo a tradicdo tomista e conduzindo-o em direcdo a fase mais
madura de sua trajetoria intelectual (CARVALHO, 2011, p. 59-66).

Nesta toada, ainda que Whose Justice? Which Rationality? abranja diversas
outras questdes interessantes, nossa andlise terda como enfoque central os tdpicos
retromencionados e os desdobramentos que Ihes sdo relevantes, versando ainda sobre
outros escritos do autor que se relacionem e esclarecam o disposto no livro acerca
desses elementos especificos de sua teoria sobre a natureza da racionalidade.

Em seguida, mediante os aspectos acrescentados pela obra em questdo e pelo
desenvolvimento que se opera no pensamento do autor, lancando-o em dire¢do ao
tomismo, ha em Three Rival Versions of Moral Enquiry a estipulacdo de trés modelos
centrais e conflitantes de pesquisa racional, Enciclopédia, Genealogia e Tradicdo, dentre
0s quais Maclintyre se vincula ao ultimo, que compreenderia a tradicdo aristotélico-
tomista de pensamento, reputando-o como superior.

Assim, hd o aprofundamento dos insights postulados em After Virtue e
desenvolvidos em Whose Justice? Which Rationality, através do qual Macintyre
reclama para a Tradigdo, vertente aristotélico-tomista de pensamento, a superioridade
intelectual e racional sobre as suas adversarias, realizando tal afirmativa tendo como
critério a capacidade ou incapacidade de cada uma delas em justificar racionalmente os
seus primeiros principios basilares, bem como a adaptabilidade em se adequar mediante
as demandas que enfrentam (AMAYA, SANCHEZ-MIGALLON, 2011, p. 113-116).
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Dessa forma, cumpre versar sobre esses desenvolvimentos no pensamento do
autor, abrangendo as alteracdes que tais complementos produzem no mesmo, sejam elas
aprofundamentos ou reconsideracdes por parte de Maclntyre, a fim de demonstrar no

que consistiria, precisamente, a empreitada filosofica de seu After Virtue Project.

41 A RACIONALIDADE DAS TRADICOES: UMA JORNADA
INTELECTUAL DE ARISTOTELES A TOMAS DE AQUINO

Maclntyre (2007, p. 260) reconhece j& em After Virtue que seu argumento
propositivo, isto €, sua ética das virtudes, requer um tipo de racionalidade distinta
daquela que ele aponta como sendo caracteristica do Projeto lluminista, que seria
pautada em preceitos racionais abstratos, neutros e supostamente universais. Todavia, 0
autor ndo fornece esse desenvolvimento necessario na obra em questdo, reconhecendo
apenas a sua necessidade e se comprometendo futuramente com essa empreitada.

O projeto de elaboracdo de um tipo de racionalidade concebida a partir de um
molde diferenciado, que leva em consideracdo e reputa como centrais 0s aspectos
historicos e sociais que circundam as teorias filosoficas, é deixado a cargo de sua obra
seguinte, Whose Justice? Which Rationality?, de 1988, que cumpre com a tarefa de dar
seguimento a esse empreendimento, discorrendo acerca dessa concepcdo de
racionalidade especifica que o autor reputa como pressuposta em sua concep¢do de

virtudes. Lutz afirma no seguinte sentido:

Maclintyre encerra 0 pés-escrito da segunda edicdo de After Virtue
com 0 reconhecimento da necessidade de um volume sucessor que
fornecesse uma teoria da racionalidade apta para embasar as
conclusdes dessa obra. Esse volume sucessor, Whose Justice? Which
Rationality? foi publicado em 1988. A teoria da racionalidade
proposta ali foi a da racionalidade constituida e constitutiva da
tradicdo (LUTZ, 2012, p. 186, traducao nossa).

Ademais, serdo abordados ainda outros textos do autor que comungam dessa
tematica e contribuem para o esclarecimento do pensamento do autor, como por
exemplo Epistemological crises, dramatic narrative and the philosophy of Science;
Moral relativism, truth and justification e First principles, final ends and contemporary
philosophical issues, todos contidos na coletanea The tasks of philosophy: Selected
Essays, vol. 1 (2006).

Assim, nesses textos 0 autor nos apresenta, desenvolve e esclarece o conceito

de tradicdo de pesquisa racional, uma pesquisa que é constituida pela tradi¢ao e que, em
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retorno, também Ihe constitui. O que essa concepcao implica € um tipo de racionalidade
que é imbuida na historia, na qual os padrdes de justificacdo racional sdo eles mesmos
inseridos na dimensé&o historico-narrativa de uma tradicdo (MACINTYRE, 2001, p. 7).

A empreitada de Whose Justice? Which Rationality? foi caracterizada pelo
proprio autor como sendo direcionada para duas questdes centrais. Em primeiro lugar,
tendo relagédo direta com a acusacdo de um suposto relativismo moral existente no seu
conceito de virtude, a obra estaria primeiramente voltada para o problema de como se
decidir entre concepcdes distintas e por vezes incompativeis de justica e de moralidade,
cada qual proveniente de um sistema filosofico especifico como, por exemplo, aquelas
de Aristdteles e de Hume (MACINTYRE, 1998, p. 105).

A construcdo do autor de uma ética das virtudes fundamentada socialmente,
através do cerne do conceito de virtude que vimos no momento anterior, foi
recepcionada com apontamentos acerca do suposto relativismo que tal posicionamento
daria ensejo. Sendo assim, tendo sido invocado o espectro do relativismo sobre uma
teoria que tinha como objetivo precisamente restaurar a comensurabilidade e
objetividade dos preceitos morais, de modo a escapar da cacofonia do éthos moderno,
langou-se a Macintyre o 6nus de demonstrar de que maneira sua elaboragdo tedrica
escaparia disso, objetivo que permeia a construgcdo da obra em questdo (CARVALHO,
2013, p. 179).

Nesse sentido, argumentou-se a necessidade de se demonstrar racionalmente a
validade da escolha do autor de Aristoteles sobre Nietzsche enquanto alternativa para a
moralidade moderna, isto é, porque tal opcao seria racionalmente superior, sob pena de
se tratar daquele mesmo tipo de escolha pessoal arbitraria caracteristica do éthos
moderno que o autor almeja remediar caso isso ndo fosse ocorresse. Knight argumenta

no seguinte sentido:

Conforme Maclintyre antecipou, a postulacéo explicita de uma escolha
entre Nietzsche e Aristdteles e o critério implicito que motivou essa
escolha em particular intrigou varias pessoas, mas persuadiu poucas.
A maioria dos criticos alegou que o0 autor estaria novamente se
deparando com aquela arbitrariedade moral das escolhas individuais
que ele havia sempre resistido, mas que seria implicita em seu
pensamento a partir da consideracdo de haverem alternativas
incomensuraveis. Maclntyre ainda estaria, desse modo, em confronto
com aquele problema caracteristico do pds-lluminismo do relativismo
(KNIGHT, 1998, p. 11-12, traducao nossa).

Em segundo lugar, a obra mencionada se voltaria precisamente para a
apresentacdo de um tipo de racionalidade que fora anunciada, mas ndo desenvolvida em

After Virtue, uma racionalidade que consideraria central os aspectos historicos e sociais
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dos argumentos e das pesquisas filosoficas. O conceito de tradi¢do de pesquisa racional
se apresenta como forma de suprir essa demanda, relacionando-se com 0s outros
elementos da ética das virtudes de Maclntyre, de modo a Ihes fornecer complementacéo
(MACINTYRE, 1998, p. 107).

O autor aponta que essas duas questdes sdo inter-relacionadas, considerando
que seria possivel o apontamento da superioridade racional das concepg¢des de justica,
bem ou vida boa, a partir do tipo de racionalidade por ele propugnada, de modo que a
exploracdo do conceito de tradicdo de pesquisa racional se apresenta como um
pressuposto para a solugdo do suposto relativismo de sua teoria (MACINTYRE, 1998,
p. 105-108).

Desse modo, faz-se necessario explorar primeiramente a concepcdo de
racionalidade de Maclntyre, isto €, o conceito de tradicdo de pesquisa racional, o qual se
apresentaria simultaneamente como o complemento daquilo exposto em After Virtue e
como a forma pela qual se daria um diagnostico adequado das discordancias radicais
sobre a moralidade e, consequentemente, através de desse esclarecimento, nos

possibilitaria a sua eventual solucdo. Nesse sentido, Lutz discorre:

A racionalidade constitutiva e constituida por uma tradi¢cdo consiste
no diagnostico para o problema das discordancias radicais e através do
seu entendimento poderiamos encontrar a cura para essa mazela
(LUTZ, 2004, p. 58, tradugao nossa).

Assim sendo, dentre estas duas questdes centrais a nossa investigagao se inicia
pela segunda, a qual ird pavimentar o caminho para a resolucdo da questdo do
relativismo através da exposi¢do dos elementos constitutivos essenciais da elaboracao

de Maclntyre acerca da racionalidade das tradicoes.

4.1.1 Tradicdo de pesquisa racional: filosofia, histéria e sociologia em

convergéncia.

Maclntyre (2001, p. 6-7) inicia seu argumento em favor da concepgéo de uma
tradicdo de pesquisa racional a partir da contraposicdo desse modelo com aquele
proveniente do Projeto Iluminista. O autor, como vimos, considera que o lluminismo
haveria propugnado um tipo de racionalidade pretensamente neutra e abstrata, de corte
universal, que seria capaz de ser compreendida por todos aqueles dotados de capacidade
racional e independentemente de suas particularidades histéricas e sociais. Nesse

sentido, afirma que:
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Era uma aspiracdo central do lluminismo, uma aspiracdo cuja
formulacdo era por si s6 uma grande conquista, prover para o debate
no ambito publico padrdes e métodos de justificacdo racional através
dos quais cursos alternativos de agdo em todas as esferas da vida
poderiam ser julgados como justos ou injustos, racionais ou
irracionial, esclarecidos ou ndo esclarecidos. Assim, era esperado, a
razdo substituiria a autoridade e a tradicdo (MACINTYRE, 2001, p. 6,
traducdo nossa).

Partindo da concepcéo de racionalidade do Iluminismo, deveriamos nos despir
de nossas particularidades histéricas e sociais em favor de uma razao neutra e universal
a fim de solucionar adequadamente as controvérsias envolvendo concepgdes distintas de
justica. A razdo, portanto, ndo contaminada por concepc¢des paroquiais particulares,
seria capaz de dirimir adequadamente os embates entre compreensdes conflitantes,
apontando qual delas estaria em conformidade com os padrBes racionais e, portanto,
correta (MACINTYRE, 2001, p. 2-6).

Assim, seria através dos critérios da racionalidade enquanto tal, neutros e
universais, que poderiamos dirimir as problematicas e decidir qual dentre as diversas
justicas em contenda seria aquela correta, na medida em que estes critérios
transcenderiam toda e qualquer particularidade histérica e social em favor de uma razédo
abstrata, capaz de solucionar racionalmente esses embates (LUTZ, 2004, p. 46).

Maclintyre (2001, p. 346-347) argumenta que o liberalismo, a expressao
politica contemporanea dos ideais do Projeto lluminista, mostrar-se-ia como a
formulacdo mais poderosa que advogaria esse tipo de concepcdo de racionalidade neutra
e universal, defendendo-a como central em seu arcabougo conceitual. Desse modo, em
fungéo dessa robustez, se alguma forma desse modelo haveria de ser sustentado com
sucesso seria aquela postulada por esta vertente.

N&o obstante, o autor aduz que essa sustentacdo ndo é bem-sucedida, havendo
o0 inevitavel fracasso na tentativa de se defender este tipo de racionalidade, na medida
em que o proprio liberalismo, intentando manter essa concep¢do de uma razéo neutra e
universal, desvinculada de aspectos histéricos e sociais, haveria ele mesmo se
convertido em uma investigacdo filosofica que apelaria para os critérios que 0 seu
modelo de racionalidade deveria prescindir (MACINTYRE, 2001, p. 346-347).

Assim, Maclntyre (2001, p. 6-7) considera que essa pretensdo fracassou e que a
conclusédo dessa empreitada ndo poderia ter sido outra, na medida em gque nao haveriam
recursos racionais acessiveis para nds, enquanto seres necessariamente imersos em um

contexto histdrico especifico, que ndo fossem provenientes de uma ou outra tradicao,
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isto é, de um ou outro esquema conceitual vinculado a modos particulares de

compreensdo da realidade. Luz assim se manifesta sobre a questao:

A propria racionalidade é uma pratica emergindo de uma histéria, uma
forma de manifestacdo de uma interpretacdo narrativa dos eventos de
uma histéria. A concepcao de racionalidade do lluminismo é apenas
uma dentre varias. Desse modo, ndo obstante o lluminismo se
considerar como possuindo a forma de racionalidade por exceléncia,
desvinculada de todas as pressuposicdes, a narrativa de racionalidade
do lHuminismo acaba por ser em realidade um falso mito. A
racionalidade ndo € apenas o juiz da histéria, mas também o seu
produto (LUTZ, 2004, p. 46, traducdo nossa).

Portanto, ainda que postulasse uma racionalidade de tipo abstrata e universal,
capaz de operar para além dos aspectos contingenciais, o proprio ideal Iluminista e,
consequentemente, o modelo de racionalidade que dele se derivou, seria ele proprio
apenas uma dentre varias concepcOes distintas e conflitantes de racionalidade. Desse
modo, a racionalidade proveniente do lluminismo seria em verdade uma expressdo de
concepcdes antropologicas e epistemologicas caracteristicas dessa narrativa filosofica
especifica, ndo sendo neutra nem tampouco universal (LUTZ, 2004, p. 46).

Nesse sentido, a racionalidade lluminista, ela mesma sendo fruto de um
periodo histdrico especifico e portadora de suas marcas, ndo seria capaz de reconhecer e
muito menos dirimir as controvérsias existentes entre os diversos sistemas filosoficos
por conta dessa aspiracdo a neutralidade e universalidade impossivel de ser alcancada,
nos relegando & situacdo de incomensurabilidade moderna sobre a qual ja versamos.

Sobre isso, Linhares afirma no seguinte sentido:

O que Maclintyre quer dizer é que, embora a razdo moderna se
apresente como neutra, ela ndo o é. Pelo contrario, o tipo de
racionalidade expressa pelos pensadores modernos € historicamente
particular. E 0 mais grave é que em querer parecer neutro e universal
tal modelo de racionalidade acaba por nédo possibilitar uma explicacéo
adequada, muito menos uma solucgdo racional, para os desacordos
contemporéneos, sejam eles sobre o conceito de justica ou qualquer
outro (LINHARES, 2014, p. 30).

Sendo assim, a partir da concepcdo de uma razdo abstrata, neutra e universal,
restaria impossivel averiguar os distintos tipos de racionalidade que orientariam as mais
variadas concepcbes de justica em conflito, relegando-nos aquela situacdo de
incomensurabilidade moral tipica do éthos moderno emotivista e sobre a qual ja
versamos de maneira considerdvel anteriormente, onde todos os argumentos se

apresentam sob a égide de uma racionalidade neutra porém nao existem meios racionais
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pelos quais as controvérsias podem ser solucionadas (AMAYA, SANCHEZ-
MIGALLON, 2011, p. 107-108).

Considerando-se por esse Vviés Aristoteles, Hume e Kant, por exemplo, seriam
enquadrados como interlocutores de um mesmo debate filosofico, versando sobre os
mesmos conceitos atemporais, destacados dos contextos historicos especificos e das
organizagOes sociais particulares que lhes originaram e a partir dos quais Séo
adequadamente inteligiveis, tornando qualquer pretensdo de solucgéo racional impossivel
(MACINTYRE, 2001, p. 6-7).

Em consequéncia disso, mediante a constatacdo do fracasso desse tipo de
racionalidade propugnada pelo Iluminismo, e partir do insight historico que é
caracteristico de sua empreitada filosoéfica, Maclntyre se afasta do Projeto lluminista,
concebendo um tipo de racionalidade que ndo se pretende alheia aos aspectos
contingenciais, mas que necessariamente 0s incorpora no seu modo de investigagéo
filosofica, concepcdo essa que teria sido olvidada pelo modelo adotado pelo

lluminismo. Sobre isso, assim discorre o autor:

Do que o lluminismo nos privou? Aquilo para o qual o lluminismo
nos tornou em grande parte cegos e que agora necessitamos recuperar,
conforme o argumento, € uma concepcdo de pesquisa racional
incorporada em uma tradicdo, a partir da qual os padrdes de
justificacdo racional emergem e fazem parte de uma historia onde eles
sdo vindicados pelas formas que transcendem as limitacGes e
fornecem as solucBes para os defeitos daqueles que sdo seus
predecessores dentro da historia dessa tradicdo (MACINTYRE, 2001,
p. 7, traducdo nossa).

O autor entdo apresenta seu modelo alternativo de entendimento da
racionalidade como o conceito de tradicdo de pesquisa racional, um tipo de
racionalidade que é constituida pela tradicdo e que também acaba por lhe ser
constitutiva em retorno, integrando-a, e que por conta disso ndo visualiza qualquer
forma de investigacdo racional destacada de uma tradi¢do especifica e que é portadora
de aspectos historicos e sociais particulares (MACINTYRE, 2001, p. 350).

Essa elaboracdo teorica do autor, isto é, seu conceito de tradi¢do racional de
pesquisa, tem como fonte de inspiracdo elementos provenientes da hermenéutica de

Gadamer e da filosofia da ciéncia de Thomas Kuhnzo, ambas extremamente conscientes

2 A influéncia que as teorias de Hans-Georg Gadamer e Thomas Kuhn exercem no pensamento de
Maclntyre sdo notaveis e extremamente relevantes, sendo remarcadas ocasionalmente pelo prdprio autor
em seus escritos. Nao obstante, a exploragdo adequada da tematica consistiria um objeto de pesquisa por
si s@, requerendo para tanto a elaboracdo de um trabalho voltado tdo somente para isso. Nesse sentido,
referem-se precisamente trabalhos que se voltam para abordar essas questfes, os quais pretendem elucidar
as influéncias, aproximagdes e distanciamentos desses autores com o fildsofo escocés. Sobre a influéncia
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da dimensdo historica da racionalidade, tendo também sido submetidas as objecfes de
relativismo e irracionalismo por parte de seus opositores (CARVALHO, 2013, p. 179).
Desse modo, Maclintyre (1998, p. 105) estipula que cada concepcéo de justica é
proveniente de uma estruturacdo racional distinta, marcada pelas suas caracteristicas
proprias e logica interna particular, sendo proveniente dessa constatacdo a indagacao
que compde o titulo da obra, qual seja, justica de quem, proveniente de qual

racionalidade? Knight argumenta no seguinte sentido:

Ao escrever sobre “o que a racionalidade é e, separadamente, em
concepgdes distintas e incompativeis de justica”, Maclntyre
compreendeu que essas “concepcdes de justica sdo geralmente
vinculadas a diferentes e incompativeis concepcdes de racionalidade
pratica” (KNIGHT, 1998, p, 12).

Desse modo, o conceito de tradicdo de pesquisa racional compreende em seu
cerne uma articulacdo de elementos filosoficos, historicos e sociologicos em
convergéncia, 0s quais se juntam para compor um tipo de racionalidade que néo apenas
atenta as contingéncias histdricas e sociais em suas considera¢fes, mas que as considera
uma parte constitutiva essencial da formacao e do desenvolvimento das racionalidades
(CARVALHO, 2011, p. 63-64).

As tradicbes de pesquisa, portanto, constituiriam a expressao racional de
estruturas sociais e culturais historicamente situadas, de modo que nao podem ser
compreendidas adequadamente desvinculadas desses elementos essenciais. Desse modo,
ndo haveria de se falar em critérios racionais neutros e universais, mas sim em
racionalidades especificas provenientes de circunstancias particulares. Carvalho assim

se manifesta sobre a questdo:

Vimos (...) que Maclntyre pensa a filosofia moral como um nexo entre
historia, filosofia e sociologia. E no conceito de tradicdo de pesquisa
racional que, justamente, se cristaliza esse triplice enraizamento da
razdo prética; é nele que Macintyre formula sua concepcdo de
pesquisa racional como constitutiva da tradicdo e constituida por ela,
ou seja, uma racionalidade que tem correspondéncia com uma
estrutura social historicamente marcada, portanto, cristalizada numa
tradicdo social de praticas, e que carrega essa marca nas suas
estruturas essenciais, ndo se compreendendo fora dessa mesma
tradicdo sociocultural e se revelando a expresséo racional de suas
pretensdes internas (CARVALHO, 2011, p. 67).

da filosofia da ciéncia de Thomas Kuhn no pensamento de Maclntyre e sobre as aproximacdes e
distanciamentos entre o autor e Gadamer, conferir, respectivamente, as seguintes obras de Helder Buenos
Aires de Carvalho: Tradicdo e Racionalidade na Filosofia de Alasdair Maclntyre. (2011); Hermenéutica e
Filosofia Moral em Alasdair Maclntyre (2013).
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Maclntyre situa toda racionalidade dentro de um contexto histérico e social de
fundo que seria responsavel por lhes dar origem e até certo ponto condicionar o seu
progresso, de modo que ndo se poderia falar de uma racionalidade neutra e universal,
mas sim de diversas racionalidades historicamente contingentes, formadas e
desenvolvidas a partir de caracteristicas particulares e que, em razdo disso, formulariam
esquemas conceituais distintos e conflitantes entre si (LINHARES, 2014, p. 31).

Assim, ao considerar como inadequada o tipo de racionalidade supostamente
universal, neutra e abstrata do Iluminismo, isto €, um tipo de razdo uma e singular, o
autor propde uma perspectiva de racionalidade que admite a coexisténcia de maltiplas
concepcOes de justica, sendo cada qual proveniente de particularidades historicas e
sociais especificas, cada uma fortemente influenciadas por esses aspectos contingenciais

gue necessariamente as compdem. Nesse sentido, Carvalho discorre:

Portanto, pensar filosoficamente a moralidade exige que a pensemos
como uma insercdo histérico-sociologica, que entendamos as
filosofias morais como forjadas no interior de ordens sociais
particulares em periodos historicos determinados. Esquecer disso é
esquecer a nossa condi¢do de seres permeados pela historicidade e
pelo carater coletivo de nossas atividades e praticas sociais
(CARVALHO, 2011, p. 64).

Diferentes contextos historicos e sociais dariam ensejo a concepcdes distintas
de racionalidade, justica e compreens@es acerca daquilo em que consistiria a vida boa.
Todas as tradicdes teriam elementos especificos que lhes sdo particulares, sendo
responsaveis ainda por influenciar as concepc¢des de racionalidade que surgem a partir
destas (MACINTYRE, 2001, p. 361).

Assim, cada teoria moral, cada concepc¢do de justica e cada racionalidade por
detras desses preceitos teria uma dimensdo contingencial que, operando como pano de
fundo inafastavel, influenciaria na elaboracdo e no desenvolvimento desses aspectos
(CARVALHO, 2011, p. 63-64).

Segue-se, como consequéncia disso, que o modelo de pesquisa filoséfica
concebido por Maclntyre é um empreendimento essencialmente historico e socioldgico,
correspondendo a sua propria abordagem de investigacdo. Nesse sentido, a historia da
filosofia moral e a histéria da moralidade devem ser percebidas em conjunto de modo a
constituirem uma narrativa que seja capaz de conferir inteligibilidade as diversas

concepcoes de justica. Carvalho assim se manifesta sobre a quest&o:

Ou seja, a histéria da moralidade e a historia da filosofia moral
formam uma Unica e mesma historia. A multiplicidade de moralidades
emergidas nos diferentes contextos sociais na historia correspondem
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diferentes filosofias morais que organizam tais moralidades com base
em racionalidades diferentes, uma vez que ‘toda filosofia moral tem
alguma sociologia como sua contrapartida’ (CARVALHO, 2011, p.
63).

Em outras palavras, o conceito de tradicdo de pesquisa racional permite a
existéncia de uma multiplicidade de racionalidades distintas, cada qual com a sua Idgica
interna especifica, sendo orientada pelos seus primeiros principios basilares,
apresentando suas formulagdes de justica e de vida boa particulares, bem como os seus
esquemas conceituais proprios que operam enquanto fundamento racional para cada
uma dessas concepcoes (LINHARES, 2014, p. 31).

Destaca-se desde logo que essa concepgéo de racionalidade ndo descarta uma
concepcao de verdade metafisica, tendo como consequéncia alguma forma de
relativismo. Em realidade, a tradicdo de pesquisa racional de Maclntyre pressupde
necessariamente essa dimensdo metafisica, na medida em que a busca pela verdade ou,
melhor dizendo, em direcdo a verdade, constitui elemento determinante para o conceito
de tradicdo de pesquisa racional (MACINTYRE, 2006, p. 54-56).

Assim sendo, Maclntyre argumenta que cada tradicdo de pesquisa racional
reivindicaria para si, de maneira implicita ou explicita, pretensdes de verdade. 1sso
significa dizer que cada uma arroga para si a veracidade de sua teoria e concepcao de
racionalidade, que seus argumentos e afirmativas sdo 0s corretos e que aqueles de seus
rivais, na medida em que se contrapdem aos seus, seriam em consequéncia disso falsos.

Maclntyre assim afirma:

O que esta sendo reivindicado em nome de cada ponto de vista moral
particular em seus conflitos com seus rivais € que a sua concepgao
especifica, seja de maneira totalmente explicita ou parcialmente
implicita, da natureza, status e conteldo da moral, bem como o0s seus
conceitos de bem, virtude, dever e agdo correta devem ser entendidos
corretamente, e do que de fato sdo bens ou o bem, virtudes, deveres e
tipos d2e1 acdo correta, é verdade (MACINTYRE, 2006, p. 55, traducdo
nossa)“.

As racionalidades seriam, dessa forma, modos de compreensdo da realidade,
paradigmas de leitura e interpretacdo do mundo, modelos através dos quais se daria a
busca pela verdade. Cada tradicdo de pesquisa, sendo constituida por uma narrativa que

integra elementos filosoficos, historicos e sociais, seria assim uma jornada que, a cada

21 What is being claimed on behalf of each particular moral standpoint in its conflicts with its rivals is
that its distinctive account, whether fully explicit or partially implicit, of the nature, status, and content of
morality, both of how the concepts of a good, a virtue, a duty, and right action are to be correctly
understood, and of what in fact are goods or the good, virtues, duties and types of right action, is true
(MACINTYRE, 2006, p. 55).
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obstaculo superado, a cada reformulacdo e correcdo de insuficiéncias e incoeréncias,
estaria menos vulneravel a objecdes e, consequentemente, daria um passo adiante nessa
busca interminavel (LINHARES, 2014, p. 35-38).

N&o obstante essa convergéncia de diversos aspectos em seu cerne, Maclntyre
considera que todas as racionalidades compartilhariam de elementos formais comuns,
tais quais a logica e a matematica, por exemplo, mas também seriam permeadas por
elementos substantivos provenientes das particularidades histéricas e sociais
responsaveis por darem ensejo, moldarem e influenciarem as modificacbes que se

operam em cada uma dessas perspectivas. Lutz assim versa:

Nos termos mais simples, uma racionalidade é uma forma de se julgar.
Uma racionalidade possui elementos formais, 16gica, matematica, bem
como certas categorias gerais que ndo sdo dependentes das tradigdes,
mesmo se uma dessas for mais avancada em Idgica ou matematica que
outra. Uma racionalidade também possui elementos substantivos,
modos de julgamento sobre o que contam como boas razdes ou
evidéncia apropriada, que estdo vinculados a uma determinada
tradicdo, cultura ou esquema conceitual especifico (LUTZ, 2012, p.
186-187, traducdo nossa).

Desse modo, Macintyre reputa em paralelo com aquilo que estipula para a
busca pela vida boa que toda investigacdo filoséfica s6 pode ser conduzida dentro de
uma tradicdo especifica e, consequentemente, de uma racionalidade particular, ndo
havendo disponiveis para nds odasis de neutralidade racional a partir dos quais
poderiamos tecer julgamentos sobre esta ou aquela concepcdo de justica (LINHARES,
2014, p. 32).

N&do haveria uma forma de proceder na pesquisa filosofica e justificacdo
racional que ndo fosse por intermédio de uma tradicdo de pesquisa especifica com uma
concepcao de racionalidade, justica e vida boa particular. Sendo assim, a insergdo em
uma determinada tradicdo se apresenta como pressuposto infestavel. Sintetizando a

questdo, assim se manifesta:

A concluséo a que a argumentacao tem levado até agora é que nao é
apenas a partir dos debates, conflitos e da pesquisa de tradi¢Oes
socialmente encarnadas e historicamente contingentes, as disputas
referentes a racionalidade pratica e & justica sdo propostas,
modificadas, abandonadas ou substituidas, mas também que néo
haveria nenhum outro modo disponivel para engajar na formulacéo,
elaboracdo, justificagdo racional e critica de concepcdes de
racionalidade pratica e de justica que ndo seja a partir de dentro de
uma tradicdo especifica e em mediante conversacdo, cooperacdo e
conflito entre aqueles que ali coexistem. N& ha nenhuma base,
nenhum ponto para a investigacdo, nenhuma forma de se avancar,
avaliar, aceitar e rejeitar argumentos racionais que ndo seja pelos
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meios fornecidos por alguma tradicdo (MACINTYRE, 2001, p. 350,
traducdo nossa).

J& nascemos inseridos em uma tradicdo cuja racionalidade inevitavelmente
herdamos e a partir da qual prosseguiremos tanto em nossa busca individual pela vida
boa quanto pela investigacdo pratica e filosdfica acerca da natureza desta. Assim sendo,
Linhares (2014, p. 32) afirma: “Portanto, ao engajar-se numa pesquisa o ponto do qual
partimos é sempre aquele que herdamos de nossa tradi¢do, ndo ha um ponto de partida
neutro, ndo social e a-historico”.

Consequentemente, o conceito de tradicdo de pesquisa racional, ao vincular
indissociavelmente tradicdo e racionalidade, aprofunda as consideracdes realizadas por
Maclintyre em After Virtue quando este se debrucava sobre a questdo do ponto de
partida moral da investigacdo sobre a natureza da vida boa, tanto individual quanto
coletiva, tanto no ambito pratico quanto no filosofico. Ha4 uma ligacdo inerente entre a
vida cotidiana publica e particular, a investigacdo filosofica e a condicdo na qual se

encontra uma tradigdo. Linhares se manifesta no seguinte sentido:

Nisto se desvela a estreita ligacdo no pensamento macintyreano entre
racionalidade e tradicdo sociocultural. O status da tradi¢do como um
elemento irracional é superado, a(s) tradicdo(s) aparece(m) agora
como portadora(s) de racionalidade(s). Afirmar que a tradicdo é
racional, assim como afirmar que a racionalidade é tradicional,
significa dizer que a tradi¢do social e intelectual determina, de certo
modo, 0s rumos da pesquisa racional, mas, por outro lado, 0s
resultados da pesquisa também sdo determinantes para 0s rumos da
tradicdo (LINHARES, 2014, p. 32).

Assim sendo, a partir desse desenvolvimento em sua teoria, Macintyre
distancia ainda mais a sua nocdo de tradicdo de acusacdes que o conceito é permeado
por um conservadorismo politico latente ou um irracionalismo tradicionalista
obscurantista. As tradicdes de pesquisa seriam, por exceléncia, o locus da racionalidade,
sendo no cerne das comunidades que elas seriam forjadas. Lutz (2004, p. 56) afirma
categoricamente que: This is the fundamental insight of tradition-constituted rationality.
Rationality is developed within the tradition of a community.

Todavia, ressalta-se que essa vasta gama de racionalidades distintas ndo se
apresenta como um cardapio a disposicdo dos sujeitos, os quais estariam livres e
desincumbidos para escolher dentre as vérias alternativas possiveis conforme seu gosto
pessoal, encarnando um determinado ponto de vista em um momento especifico para
depois simplesmente abandona-lo (CARVALHO, 2013, p. 198).
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Desse modo, na medida em que a formacdo da identidade dos sujeitos €, como
vimos anteriormente, um processo essencialmente narrativo cujo ponto de partida é
sempre vinculado a uma tradicdo moral especifica, a livre alternancia entre os pontos de
vista de tradi¢bes distintas, como alguém que trocaria de reldgio conforme a sua
vontade, ndo seria passivel de ser realizavel (MACINTYRE, 2001, p. 364-368).

O autor, contudo, ndo nega a possibilidade de se alternar de um ponto de vista
para outro, de uma tradi¢ao para outra, porém ressalta que esse seria um processo muito
mais complexo que uma mera decisdo individual, implicando em uma verdadeira
guinada narrativa que alteraria radicalmente a concepgéo do sujeito acerca de elementos
fundamentais de sua vida, tal qual a natureza daquilo que seria considerado por ele
como a verdade, a justica e a vida boa (MACINTYRE, 2001, p. 366-368).

Nesse sentido, as diversas tradicfes, bem como as concepg¢des de justica e
racionalidade que delas decorrem, constituiriam em verdade uma miriade de pontos de
vista em constante conflito e que ddo ensejo a compromissos antagdnicos a partir da
adocdo de nocOes conflitantes de vida boa e ndo uma gama de possibilidades para a
livre escolha dos sujeitos, se tratando, portanto, de uma pluralidade dentre as quais se
pode transitar, mas sim um conjunto de concepg¢oes rivais em conflito. Em consonéncia

com o exposto, Macintyre afirma:

A multiplicidade de tradi¢Bes n&o corresponde uma multiplicidade de
perspectivas dentre as quais podemos nos mover livremente, mas sim
decorre uma multiplicidade de compromissos antagbnicos onde
apenas conflito, seja ele racional ou ndo racional, é possivel
(MACINTYRE, 2001, p. 368, traducdo nossa).

Assim sendo, as controvérsias morais de nosso tempo podem ser percebidas
sob uma oOtica distinta daquela fornecida pela racionalidade lluminista que as visualiza
como uma discussdo de argumentos abstratos e atemporais sobre a mesma questdo
universal, passando a serem compreendidas enquanto embates entre esquemas
conceituais e sistemas filoséficos distintos, cada qual orientado por uma racionalidade
proveniente de aspectos contingenciais particulares (LUTZ, 2004, p. 46).

Distanciando-se da concepcéo de racionalidade propugnada pelo Iluminismo, o
modelo de tradicdo de pesquisa racional de Macintyre, o qual é simultaneamente
constituido e constitutivo de uma tradigcdo e que incorpora em si elementos historicos e
sociais, teria em si uma capacidade explicativa acerca da natureza das controvérsias
morais contemporaneas que a alternativa lluminista, cega pela pretensdo de

racionalidade universal abstrata, ndo possuiria. Ademais, como ha de se ver
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posteriormente, tal explicacdo ainda lancaria preceitos a serem utilizados para se

possibilitar a solucdo dessas contendas. Sobre isso, Linhares assim argumenta:

Tal “revolugdo” consiste em admitir um modelo de racionalidade que
reconhega a multiplicidade de racionalidades, o carater de
contingéncia dessas racionalidades, bem como suas particularidades.
Se este modelo for capaz de explicar o “porque” de discordarmos
como discordamos com rela¢do ao que € justo, por exemplo, e como
tal discordancia pode ser encaminhada para um fim, ele tera se
mostrado mais racional e mais Gtil que o modelo de racionalidades dos
pensadores modernos (LINHARES, 2014, p. 31).

O autor ainda argumenta que, considerando-se 0 modo pelo qual sua concepcgao
de racionalidade situa a pesquisa filos6fica como sendo conduzida necessariamente a
partir aspectos historicos e sociais particulares de uma tradi¢do especifica, o conceito de
tradicdo de pesquisa racional estaria em conflito com aquele tipo de racionalidade
cartesiana que pretende partir de uma racionalidade neutra e universal, ndo maculada
por aspectos historicos e sociais particulares (MACINTYRE, 2001, p. 360-361).

Por outro lado, na medida em que sua concep¢do de racionalidade ndo prevé
um término para a pesquisa racional e justificacdo filoséfica, o seu conceito de tradicao
de pesquisa racional se afastaria do tipo de racionalidade hegeliana que estipularia um
fechamento, isto é, uma conclusdo para o constante progresso que uma determinada
concepgdo realizaria, culminando em um estado de plenitude (MACINTYRE, 2001, p.
360-361).

Em suma, o conceito de pesquisa racional constituida e constitutiva da tradicdo
seria reprovado no teste cartesiano, vez que o ponto de partida da investigacdo filoséfica
ndo seria nenhum tipo de verdade evidente e universal, mas sim elementos particulares
especificos, e fracassaria também uma avaliacdo por critérios hegelianos, vez que ndo
estipula um final para a investigacdo filosofica no qual todas as concepcdes
inevitavelmente chegariam, postulando ao invés disso uma eterna e necessaria abertura.

Assim, o autor afirma:

As tradicOes falham o teste cartesiano que requeria que se iniciassem
de verdade universais; ndo apenas elas tém seu inicio através da
positivagdo de elementos contingenciais, mas também cada uma
comeca a partir de um ponto que é distinto das demais. As tradicGes
também falham diante do teste hegeliano em demonstrar que 0s seus
objetivos constituem na chegada em algum estado racional final em
gue todas elas compartilhariam da mesma conclusdo. Tradi¢Ges sdo
sempre e inextrincavelmente locais até certo ponto, informadas pelas
particularidades da linguagem e do ambiente natural e social na qual
estdo inseridas (...). (MACINTYRE, 2001, p. 361, tradugéo nossa).
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Esses elementos, o surgimento das racionalidades a partir de elementos
historicos e sociais particulares, bem como essa abertura inescapavel ao questionamento
historico-dialético, isto €, a impossibilidade de uma tradicdo de pesquisa racional se
fechar para futuras objecdes a partir de um argumento de completude ou término da
investigacao, constituem caracteristicas fundamentais no pensamento do autor.

Cumpre, entdo, nos voltarmos para a analise da formacéo e desenvolvimento
de uma tradicdo de pesquisa, discorrendo sobre as maneiras que esses aspectos Sdo

incorporados e o papel que cada um desempenha no arcabouco tedrico do autor.

4.1.2 O processo histérico-dialético de formacdo e desenvolvimento das

tradicdes de pesquisa racional

Maclintyre (2001, p. 355-356) considera que uma tradicdo de pesquisa,
conforme concebida por ele, € marcada desde 0s seus estagios iniciais por uma
dimensdo teorica subjacente, a qual objetiva conferir uma legitimidade racional ao
sistema que da ensejo. Nesses moldes, a tradicdo se diferenciaria de sistemas de crencas
que ndo pressupunham ou continham em si qualquer carater de pesquisa teoria e

investigacdo racional. Nesse sentido, esclarece Carvalho:

Podemos resumir a concepgdo de Maclintyre da tradicdo de pesquisa
racional ou sistemas filosoficos historicos como elaborag@es de ideais
de adequacdo racional, tanto tedricos quanto praticos, das crencas,
argumentos, assercOes e praticas multifarias, cujos tracos persistentes
forcaram as pessoas comuns a um reconhecimento da necessidade de
levantar questBes filosoficas sobre aquelas crengas, argumentos
assercdes e praticas (CARVALHO, 2011, p. 74).

Evidencia-se aqui ainda mais a vinculacdo que a concepcdo de Maclintyre tece
entre os aspectos filoséficos e os elementos histdricos e sociais. A pesquisa filosofica
constituiria uma forma de compreensédo e justificacdo racional das condutas préaticas dos
sujeitos e dos costumes e crencas das sociedades, uma racionalizacdo desses aspectos a
fim de lhes conferir inteligibilidade e sentido (CARVALHO, 2011, p. 71).

A racionalidade de uma pesquisa constituida e constitutiva pela tradigdo é em
grande parte relacionada ao tipo de progresso esta é capaz de fazer em relacdo a um
namero definido de estagios especificos, a partir dos quais se pode definir seu grau de
sucesso ou insucesso (MACINTYRE, 2001, p. 354).
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Percebe-se novamente a importancia do elemento narrativo no pensamento do
autor, na medida em que é a partir da histdria narrativa de uma determinada tradicdo que

se avalia o seu status. Carvalho se manifesta no seguinte sentido sobre a questao:

A racionalidade de uma pesquisa constituida pela tradicdo e
constitutiva dela €é, essencialmente, uma questdo do tipo de progresso
que ela faz, a partir de uma condigdo de pura contingéncia historica,
de crencas, instituicdes e praticas de uma comunidade particular que
constitui o dado primordial e inicial de sua formacdo mediante varios
estagios bem definidos (CARVALHO, 2013, p. 186).

Maclntyre (2001, p. 354-356) estipula trés momentos distintos, isto €, trés fases
pelas quais as tradicOes de pesquisa sdo constituidas. H& primeiramente um estagio
inicial de surgimento das pesquisas, o qual é formado a partir de uma condicao de pura
contingéncia histdrica e social, um segundo estagio onde se ocorre a contestacdo desse
paradigma inicial, questionamento esse que pode ser provocado por diversos fatores, e,
por fim, um terceiro estdgio onde a incorporacdo de diversas mudancas a partir das
quais se resolvem as problemaéticas postuladas reformulam substancialmente a tradi¢do
em questéo.

Assim, toda tradicdo de pesquisa racional teria seu inicio a partir de elementos
historicamente contingenciais, embasada em crencas, praticas e instituicdes de uma
comunidade especifica. Nesse momento teré se conferido autoridade para determinados
textos e representantes dessa sociedade, 0s quais receberiam o status de principios
centrais norteadores, constituindo o cerne da mesma (MACINTYRE, 2001, p. 354).

Posteriormente, conforme se da a passagem do tempo, o estatuto de autoridade
desses textos, representantes e principios centrais passa ser submetido a diversos
questionamentos, os quais podem ser deflagrados por interpretaces conflitantes,
incoeréncias internas, e a juncdo de duas ou mais comunidades antes separadas que
causa o surgimento de novas questdes que nao podem ser respondidas satisfatoriamente
pela autoridade atual (MACINTYRE, 2001, p. 355).

O terceiro estagio de formacdo de uma tradicdo de pesquisa racional ocorre
quando, apds a confrontacdo de seu paradigma inicial com as questdes problematicas e
insuficiéncias que caracterizam a segunda etapa, ha a restruturacdo desse sistema de
modo a possibilitar, em maior ou menor grau, que esses problemas postulados sejam
resolvidos. Até que ponto essa mudanca serd bem-sucedida em responder tais objecoes
depende tanto do arcabouco tedrico conceitual que essa tradicdo dispde quanto da
inventividade de seus membros em efetuar essas reformulagGes necessarias
(MACINTYRE, 2001, p. 355-356).
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Assim, a tradicdo se reformula e se desenvolve para melhor responder as
demandas filoséficas, histdricas e sociais as quais € submetida, com o grau de sucesso
ou insucesso dessa alteracdo sendo avaliado em funcdo da capacidade da mesma de
solucionar precisamente aquilo que sua versdo anterior ndo era capaz de fazer. Sobre

esses trés momentos distintos, Maclntyre assim resume:

Nos encontramos agora em uma posi¢do em que podemos contrastar
0s trés estagios iniciais do desenvolvimento inicial de uma tradicdo:
um primeiro estagio no qual as crengas, textos e autoridades
relevantes ainda ndo foram colocados em questdo; um segundo
momento onde inadequagfes de todos os tipos sdo identificadas, mas
ainda nao remediadas; e uma terceira etapa em que as respostas dessas
inadequac®es resulta num conjunto de reformulacGes, reavaliacdes e
novas formulagfes e avaliacGes desenvolvidas para remediar essas
inadequacOes e superar as limitagdes (MACINTYRE, 2001, p. 355,
traducdo nossa).

Este terceiro momento implica em uma reestruturacéo parcial do paradigma de
racionalidade que orientava essa comunidade, o qual haveria se tornado superior na
medida em que fosse capaz de fornecer explicacdes e solucdes que seu antecessor nao
era capaz de fazer. Em outras palavras, esse terceiro estagio permite a reavaliacdo dos
seus momentos anteriores, oferecendo uma Otica através do qual as falhas e
insuficiéncias destes podem ser explicadas (MACINTYRE, 2001, p. 355-356).

E a partir dessa terceira etapa, isto €, com a modificacio desse paradigma
inicial, que uma tradicdo, ao perceber suas inadequacdes anteriores em comparagao com
0 seu modo de racionalidade atual reformulado, pode ser considerada como madura o
suficiente de modo a constituir uma verdadeira tradigdo de pesquisa, momento a partir
do qual a investigacdo racional estara vinculada indissociavelmente ao cerne da mesma
e da comunidade na qual ela opera como forma de racionalidade. Linhares assim

argumenta:

Uma determinada tradicéo cultural pode ser considerada uma tradi¢do
madura quando os seus padrdes de avaliacdo da verdade, assim como
seus valores morais-sociais, resistem ao tempo — e numa tal resisténcia
estd considerado a ressignificacdo de tais padrGes e valores, assim
como o abandono de alguns destes padrdes e valores e a reformulacéo
de outros de maneira a sustentar as crencas basicas da comunidade. E
guando uma tradicdo definida desta maneira amadurece o suficiente,
tradicbes de pesquisa racional tornam-se partes constitutivas delas
(LINHARES, 2014, p. 34).

Isto ndo significa, contudo, que tal tradi¢do ird permanecer estatica apos essa
reformulacéo inicial. A capacidade de perseveranca de uma tradicdo ao longo do tempo,

mantendo-se capaz de orientar os bens, valores e padrdes daquela comunidade que se
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ergueu ao seu entorno constitui elemento central para a definicdo de seu grau de
sucesso. Desse modo, essa abertura interminavel as reformulacdes ao longo do tempo,
em funcdo de novas objecdes e insuficiéncias que se apresentam, é uma caracteristica
central do modelo de racionalidade das tradigdes (MACINTYRE, 2001, p. 361).

Desta feita, esta forma de desenvolvimento que se da através da contraposicao
de questionamentos e insuficiéncias fundamentais ao paradigma atual, promovendo a
sua eventual reformulacdo para que se torne mais adequado e fornega as respostas
necessarias, constitui precisamente o modo pelo qual se daria a investigacao filosofica
conduzida no cerne de uma tradicdo de pesquisa racional. Sobre essa forma de
racionalidade, Carvalho se manifesta no seguinte sentido:

As tradicOes de pesquisa racional sdo, mais precisamente, sistemas
filosoficos histéricos constituidos em resposta as questdes pré-
filos6ficas emitidas pelos participantes de uma determinada
comunidade histérica de praticas que estdo encontrando algum tipo
particular de dificuldade ou problema peculiarmente instavel ou algum
tipo de desacordo fundamental obstinadamente ndo sollvel. Sédo
posicionamentos filoséficos sistematicos dentro dos quais tais
problemas e desacordos podem ser reformulados de um modo que 0s
tornam pelo menos suscetiveis de uma solugdo racional
(CARVALHO, 2011, p. 71).

Na medida em que toda tradicdo de pesquisa racional surge a partir de um
estado de pura contingéncia historica e social, no qual sdo positivados certos principios
basilares que irdo constituir o seu cerne, os desenvolvimentos teéricos posteriores,
incluindo todas as reformulacdes necessarias se ddo ao longo do tempo, apresentam-se
como uma maneira de justificar racionalmente esses primeiros principios centrais
(CARVALHO, 2013, p. 180).

Assim, a avaliacdo dos desenvolvimentos ou retrocessos, méritos ou demeéritos
de cada etapa da justificacdo ndo tem como padrdo algum tipo de critério de
racionalidade universal, mas sim ocorre através da verificacdo da superioridade do
paradigma atual em relacdo ao seu antecessor, verificando-se de que maneiras este é
superior, quais lacunas preenche, contra quais objecdes ndo € mais vulneravel, que
questbes passa a explicar satisfatoriamente, etc. Resumidamente, avaliam-se quais 0s
ganhos que a estruturacdo atual obteve em relacdo a construcdo passada. Sobre isso,

Carvalho versa da seguinte forma:

A justificacdo racional, por sua propria natureza, vai ser assim sempre
um empreendimento narrativo forjado no interior de uma tradicdo
particular de pesquisa, nunca uma elaboracdo que se coloca
universalmente para toda e qualquer pessoa racional fora das tradigdes
(CARVALHO, 2011, p. 68).
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Em outras palavras, € precisamente na tentativa justificacdo desse cerne em que
consiste a empreitada de uma tradicdo de pesquisa racional. Seja desenvolvendo,
reestruturando, reformando ou até mesmo inventando artefatos conceituais que
contribuem para a manutencdo desses primeiros principios, a investigacdo conduzida no
seio de uma tradicdo se volta para a conservacdo da mesma, sustentando-a diante dos
desafios filosoficos, historicos e sociais que se apresentam para a mesma
(MACINTYRE, 2001, p. 360).

Todavia, essa avaliacdo ndo tem o seu escopo limitado ao ambito interno, isto
é, voltada para a forma na qual se deu a progressdo desse paradigma em relacdo ao seu
momento anterior, estendendo-se também a averiguacdo das maneiras que 0 momento
atual da pesquisa racional consegue fornecer respostas as objecdes externas,
provenientes de outras tradicdes, que seu predecessor ndo era capaz (CARVALHO,
2013, p. 180).

Contrasta-se, portanto, o status atual e passado com as tradi¢es rivais,
verificando-se qual dos momentos é capaz de fazer frente de forma mais robusta.

Carvalho, em resumo, aduz o seguinte sobre a tematica:

Numa tradicdo de pesquisa e justificagdo racionais, as teorias séo
construidas de tal maneira que certas teses tem o estatuto de primeiros
principios, a partir dos quais todos os outros elementos tedricos vao
ser justificados por derivacdo deles. Tais primeiros principios e, por
conseguinte, toda a estrutura da teoria do qual fazem parte, séo
justificados ndo por meio de sua aceitacdo universal e absoluta por
toda e qualquer pessoa presumivelmente racional com base em
critérios neutros, mas sim por meio da superioridade racional da
estrutura atual em relacdo a todas as outras tentativas anteriores de
formular tais principios e teorias no interior dessa tradi¢do particular,
como também em relacdo ao confronto com 0s inimigos externos a
essa tradicdo que rejeitam seus acordos internos fundamentais
(CARVALHO, 2013, p. 180).

Desta feita, a forma de justificacdo racional de uma tradi¢do de pesquisa € um
empreendimento essencialmente narrativo que envolve a comparacdo e verificacdo do
paradigma atual tanto como o seu momento anterior, de modo a se demonstrar de que
maneira se apresenta como superior em relacdo ao desenvolvimento interno, quanto
com as tradi¢bes antagbnicas com as quais estaria em conflito, averiguando de que
maneira este constitui um ndcleo mais robusto capaz de suportar 0s golpes de suas
adversarias e, portanto, um avango no que consiste a dimensao externa dessa tradi¢do
(LINHARES, 2014, p. 64-69).
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Nesses moldes, uma tradicdo de pesquisa racional bem-sucedida é aquela que
consegue superar o0s obstaculos que enfrenta a partir do desenvolvimento,
aprofundamento e enriquecimento do seu arcabouco conceitual, permanecendo capaz de
justificar racionalmente 0 seu conjunto de primeiros principios centrais que sdo
responsaveis por fornecerem os preceitos que orientam a comunidade. Carvalho

argumenta no seguinte sentido:

E no enfrentamento de conflitos com o nivel de complexidade e de
mutagdo envolvido em transicbes de um tipo de ordem social e
cultural para outro, de uma linguagem para outra, que 0S maiores
desafios sdo postos para a sobrevivéncia das tradi¢fes de pesquisa. O
amadurecimento e, por esse motivo, a consisténcia de uma tradicéo de
pesquisa aparece justamente na sua trajetéria de enfrentamentos bem-
sucedidos com o0s problemas que emergem com a
incomensurabilidade em todos os seus niveis, na medida em que é
capaz de proceder a um enriquecimento de seu esquema conceitual e
de seus padrdes de racionalidade (CARVALHO, 2013, p. 185).

Assim sendo, a tradicdo de pesquisa racional, portanto, compreende em si
simultaneamente uma narrativa acerca dos debates e desenvolvimentos que se dé&o
necessariamente no seio dessa mesma tradicdo, com o enfrentamento de contradi¢coes e
postulacdes internas, bem como abrange também a narrativa acerca da relacdo desta
com as demais tradicbes de pesquisa rivais, abrangendo aqueles conflitos que s&o
oriundos de embates com conceitos externos (MACINTYRE, 2001, p. 350).

Conforme esse desenvolvimento narrativo ocorre, isto é, na medida em que se
da a superacdo dessas objecOes e questionamentos, dessas incoeréncias e insuficiéncias
apontadas, a tradicdo de pesquisa racional vai se tornando cada vez mais robusta e, por
consequéncia, menos vulneravel, de modo que a cada confronto bem-sucedido com um
conjunto especifico de criticas implicaria, na medida em que estas fossem superadas, em
prevenir das mesmas objecdes serem empregadas no futuro (MACINTYRE, 2001, p.
359).

Em outras palavras, esse enfrentamento possibilita que a tradicdo, ao se
defrontar com aquelas insuficiéncias apontadas, possa remedia-las e com isso se blindar
contra inquirigdes futuras acerca desses pontos ja corrigidos. Cada embate, portanto, na
medida em que € superado com sucesso, constitui um mais um passo daquela tradicao
de pesquisa em direcdo ao alcance de um entendimento cada vez mais adequado da

realidade. Nesse sentido, MaclIntyre afirma:

A identificacdo de uma incoeréncia no cerne de uma crenga
estabelecida ird sempre fornecer uma razdo para prosseguir na
investigacdo, mas ndo consistira em si mesma um fundamento
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conclusivo para a rejei¢do dessa crenca estabelecida até o surgimento
de uma compreensdo mais adequada por conter em Si menos
incoeréncias. Em todos os estagios as crencas e os julgamentos do
presente serdo justificados tendo como referéncia as crengas e
julgamentos do momento anterior e, na medida em que uma tradi¢do
tenha se estabelecido como uma forma bem-sucedida de pesquisa, as
reivindicacdes de verdade por parte desta tradicdo sempre serdo, de
uma maneira especifica, menos vulnerdveis ao questionamento
dialético e as objecGes do que foram as compreensdes anteriores
foram (MACINTYRE, 2001, p. 359, traducdo nossa).

Assim, a afirmacdo de que a nocdo de tradicdo de pesquisa racional ndo
descarta a compreensdo de uma verdade ou racionalidade enquanto tal, apenas situa a
busca por estas no @mbito histérico, toma contornos mais definidos. Enquanto a unica
forma de racionalidade disponivel para nds, seres necessariamente historicos, a
confrontacdo dialética pela qual uma tradicdo de pesquisa é necessariamente submetida
acaba por mostrar gradativamente em que pontos essa compreensao estd equivocada,
possibilitando assim a sua correi¢do e melhor adequacéo (LINHARES, 65-69).

Segundo Maclntyre (2001, p. 358), a forma de se avaliar a reivindicacdo de
verdade de cada tradicdo consistiria no enfrentamento das obje¢es mais poderosas ao
seu programa de pesquisa atual, com a superacdo destes obstaculos promovendo a
reformulacdo do paradigma atual, tornando-o mais robusto e menos vulneravel em
virtude disso.

O objeto da analise, isto é, a realidade, permanece 0 mesmo, sendo apenas a
nossa compreensdo acerca dele que se altera, tornando-se uma percep¢do mais acertada
conforme se da a confrontacdo e consequente remediacdo de falhas e incoeréncias em
nossa tradi¢do de pesquisa racional (LUTZ, 2004, p. 51).

A constante reformulacdo do paradigma permite, entdo, que se mova em
direcdo de um entendimento mais aclarado da realidade, e quanto mais obje¢des forem
superadas mais credibilidade ha para a reinvindicacdo de verdade por parte dessa

tradicdo. Lutz assim discorre sobre a questdo:

A nossa experiéncia ndo é tornada falsa; apenas a narrativa que
informa o nosso entendimento que é. O objeto de observacdo
permanece 0 mesmo, mas as observa¢Ges mudam porque O novo
paradigma de pesquisa ou programa de investigacdo redireciona nossa
atencdo de modo que detalhes diferentes tomam procedéncia. A
diferenca que fornece nova informagdo € mudancas nas
pressuposi¢cdes da andlise; € uma mudanca na racionalidade. (...) O
que mudam s&o os principios substantivos de racionalidade. Essa
mudanca é ocasionada a partir das criticas que o programa de pesquisa
atual recebe (LUTZ, 2004, p. 51, traducdo nossa).



131

Versou-se até o presente momento apenas daqueles confrontos em termos de
oposicdo leve ou moderada ao paradigma atual, isto €, em que esta ndo se depara com
questdes radicalmente problematicas, e em que ha a superacdo desse conjunto de
obstéaculos apresentados & tradicdo de maneira relativamente tranquila, a qual se torna
mais rica e consistente por conta desse triunfo sobre esses desafios (LINHARES, 2014,
p. 40-41).

Contudo, Maclintyre (2001, p. 361-362) aduz que nem sempre sera O caso,
havendo ocasides em que uma tradicdo de pesquisa ird se deparar com questionamentos
radicais externos, provenientes de tradigdes rivais, ou se encontre uma situacdo de
incoeréncia interna que ndo seja capaz de solucionar satisfatoriamente de maneira téo
simples, constituindo entdo aquilo que Maclntyre denomina de crise epistemoldgica.

Uma crise epistemoldgica, conforme descrita pelo autor, consiste na dissolucédo
de crencas e certezas historicamente fundadas mediante a impossibilidade destas de
lidar com as problematicas com as quais se defrontam. Em outras palavras, se trataria do
questionamento radical do paradigma de racionalidade atual de uma tradicdo de
pesquisa em razdo da sua incapacidade de responder satisfatoriamente aos
questionamentos, problemas e criticas com os quais se defronta (MACINTYRE, 2001,
p. 362).

Desse modo, 0 que uma crise epistemoldgica representa € um momento de
falha ou insuficiéncia de um paradigma de racionalidade e, consequentemente, da
tradicdo de pesquisa racional ao qual se vincula. Nessas situagdes, precisamente em
funcdo desse confronto malsucedido com algum obstaculo, o programa de pesquisa
atual daquela comunidade se vé posto em questdo pois ndo se mostra mais capaz de
fornecer uma explicacdo racional adequada daquelas préaticas sociais (LINHARES,
2014, p. 37).

Todavia, ainda que constitua um momento critico para uma tradicdo de
pesquisa racional, uma crise epistemoldgica pode vir a ser superada com sucesso pelos
protagonistas dessa tradicdo. Tratando-se de uma situacdo de questionamento radical do
paradigma, que se vé confrontado com um obstaculo que ndo consegue transpor por
meios comuns, a solucdo satisfatoria para essa problematica requer a invencdo ou
descoberta de novos conceitos ou teorias que antes ndao existiam e que promovem uma
reformulacéo consideravel naquela tradi¢do de pesquisa (MACINTYRE, 2001, p. 362).

Esses novos aspectos descobertos ou inventados devem cumprir com trés
exigéncias rigorosas a fim de sanarem adequadamente o problema. Primeiramente, esses

elementos radicalmente novos devem ser capazes de solucionar esse problema que até
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entdo, sob as lentes do paradigma anterior, se mostrava insoltvel; em segundo lugar,
devem ser capazes de explicar adequadamente as razdes pelas quais o paradigma
anterior ndo conseguia lidar com essa questdo, bem como evidenciar o porqué desse
novo momento ser capaz de fazé-lo; por fim, ainda que constituam, por necessidade,
elementos radicalmente novos, 0s novos desenvolvimentos devem conservar vinculo
com aqueles elementos centrais que constituem o ndcleo daquela tradigdo de pesquisa.

Sobre isso, Maclntyre resume:

A solucdo para uma verdadeira crise epistemolégica requer a invencao
ou a descoberta de algum tipo ou tipos novos de teoria que atendam a
trés requisitos altamente exigentes. Em primeiro lugar, esse quema
conceitual radicalmente novo e enriquecido, se for para eleminar a
crise epistemolégica, deve fornecer uma solucdo para o problema que
anteriormente se revelou intratavel e fazer isso de um forma sistémica
e coerente. Em segundo lugar, também deve fornecer uma explicacéo
sobre o que foi o0 que fez com que essa tradi¢do, antes de ter adquirido
esses Novos recursos, tivesse se tornado estéril ou incoerente. E em
terceiro lugar, essas duas primeiras tarefas devem ser levadas a cabo
de uma forma que exiba alguma continuidade fundamental das novas
estruturas conceituais e tedricas com as crengas compartilhadas em
termos das quais a tradi¢do de investigacdo foi definida até este ponto
(MACINTYRE, 2001, p. 362, traducdo nossa).

O autor destaca essa dimensdo de inventividade, essa necessidade de um
desenvolvimento ou criagdo de elementos novos como um pressuposto essencial para a
superacdo da crise epistemoldgica vez que, por se tratar de um obstaculo que
impossibilitava a solucdo por parte do paradigma anterior, seria necessaria a adicao de
elementos que ndo fossem derivados ou provenientes desse para a solucdo da
problematica em questdo (MACINTYRE, 2001, p. 362).

Assim, na medida em que o paradigma anterior ndo fora capaz de apresentar
mecanismos para a superacao do problema, o novo programa de pesquisa deve fornecer
inovagOes que ndo sejam derivadas deste momento passado para que possa cumprir com
sucesso sua tarefa (MACINTYRE, 2006, p. 5).

Em suma, os elementos responsaveis por essa transposicdo devem ser
radicalmente novos, provenientes do exercicio imaginativo filoséfico ou moral, porque
aqueles que fossem estritamente derivados daquela concepcdo agora ultrapassada nédo
seriam capazes, de forma algum, de fornecer uma saida para a questdo. Nesse sentido,

Maclntyre afirma:

Assim, mesmo que toda forma de racionalidade precise comecar das
limitagbes de um ponto de vista moral particular, aceitando-as em
principio, os recursos fornecidos por uma concep¢do adequada da
verdade, pela ldgica, e pelo exercicio da inventividade filosofica e
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moral sdo capazes, ocasionalmente, de possibilitar uma pesquisa a
identificar o que nessas limitagdes lhe dificulta o seu progresso ou
torna-o nulo (MACINTYRE, 2006, p. 73, tradugdo nossa).

Mediante a superacdo bem-sucedida de uma crise epistemolodgica se tornaria
possivel para os integrantes dessa tradicdo de pesquisa racional a reconsideragdo e
reinterpretacdo de alguns elementos da historia narrativa dessa tradi¢ao, evidenciando
sob a luz desse novo programa de pesquisa, de que insuficiéncias e contradicdes as
etapas anteriores de desenvolvimento padeciam (LINHARES, 2014, p. 62).

MaclIntyre utiliza como exemplo alguns momentos histéricos como exemplo de
superacdo de uma crise epistemologica por parte dos protagonistas de uma tradigdo
racional de pesquisa. Dentre estes, destaca-se a articulacdo bem-sucedida que Tomas de
Aquino haveria realizado entre as tradi¢cbes de pesquisa aristotélica e agostiniana,
mesclando ambas em uma teoria mais completa e robusta que viria a ser, para
Maclntyre, o tomismo (MACINTYRE, 2001, p. 362-363).

A integracdo entre essas duas tradicOes de pesquisa antagbnicas e
aparentemente incompativeis por parte de Toméas de Aquino consistiria no feito que
representaria a forma mais adequada de sintese dialética e de solucdo de uma crise
epistemoldgica, sendo considerada, portanto, como o modelo ideal para tal
empreendimento e o exemplo mais perfeito do mesmo (KNIGHT, 1998, p. 19). Essa
consideracdo, como sera explorado posteriormente, desempenha um papel muito
importante na conversao intelectual autor em dire¢éo ao tomismo.

Contudo, Maclintyre (2001, p. 365) aduz que podem haver casos em que as
crises epistemoldgicas ndo sejam passiveis de serem solucionadas por uma tradicdo de
pesquisa racional. Assim, tal tradicdo ndo teria 0s mecanismos para solucdo do
problema e tampouco seria capaz de realizar aquela formulacdo de elementos
radicalmente novos para a superacdo dessa crise, rendendo tanto o paradigma de
pesquisa atual quanto a propria tradicdo de pesquisa estéreis.

Diante desse fracasso, isto é, da impossibilidade de superacdo de uma crise
epistemoldgica, as reivindicacGes de verdade por parte dessa tradicdo de pesquisa se
tornam insustentaveis, de modo que se torna evidente pelos critérios daquela propria
tradicdo a sua inadequacdo racional, o seu estado de esterilidade e estagnacédo
inescapavel. Assim sendo, essa tradicdo teria sua pretensdo de verdade frustrada pelos
seus proprios critérios internos, na medida em que a insustentabilidade destes consistira

no testemunho de seu fracasso. Sobre isso, Maclntyre afirma:

E importante nesse ponto lembrar que nem todas as crises
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epistemologicas sdo resolvidas de maneira tdo bem-sucedida.
Algumas ndo sdo resolvidas, e essa falta de resolucdo derrota a
tradicdo que se encontra nessa crise sem, a0 mesmo tempo, conferir
validade as reivindicacBes de qualquer outra tradi¢do. Assim, uma
tradicdo pode ser racionalmente desacreditada a partir e sob a luz de
seus préprios padrGes de racionalidade em mais de uma maneira
(MACINTYRE, 2001, p. 365, traducdo nossa).

No advento de uma situacéo tal qual a descrita, onde uma tradi¢do constata o
seu fracasso a partir de seus préprios critérios internos, o didlogo com tradi¢fes de
pesquisa antagdnicas pode evidenciar, sob a luz dos critérios internos caracteristicos
daquela tradicdo em estado de faléncia, que alguma daquelas tradi¢des rivais possuem
elaboracdes tedricas e um paradigma de racionalidade que fornece uma explicacéo e,
quica, uma eventual solucdo para as suas proprias insuficiéncias (LINHARES, 2014, p.
48-49).

Essa verificacdo teria como consequéncia a constatacdo de que tais tradicdes
rivais, na medida em que sdo capazes de explicar e solucionar esses problemas que a
tradicho em questdo se vé incapaz de resolver, encontram-se em condi¢do de
superioridade racional (LINHARES, 2014, p. 48-49).

Assim, na medida em que é tdo somente através da percepcao fornecida por um
programa de pesquisa distinto do seu que os protagonistas dessa tradicdo de pesquisa
em estado de faléncia sdo capazes de explicar e solucionar suas problemaéticas internas,
decorre-se disso que esta tradicdo estrangeira se apresenta como superior. Linhares se

manifesta no seguinte sentido:

O adepto de uma tradigdo rival pode atacar justamente a narrativa a
partir da qual a tradicdo tem sentido, ou seja, pode afirmar que a
inovacdo conceitual ndo mantém as crencas basicas daquela tradicéo e
assim mostrar que essa tradi¢do falhou por seus proprios padrées. Tal
rival pode ainda mostrar que 0S recursos conceituais necessarios ja
estavam disponiveis em outra tradicdo e, por este motivo, esta é
superior aquela (LINHARES, 2014, p. 49).

Nesse sentido, diante da constatacdo de superioridade racional de uma ou mais
tradigdes, tornar-se-ia claro para os integrantes da que se encontra em estado de fracasso
que a pretensdo e reinvindicagdo de verdade por parte desta tradi¢do de pesquisa é falsa,
tendo sido declarada como tal os seus préprios critérios internos. Maclntyre discorre no

seguinte sentido:

Nesse tipo de situagcdo a racionalidade das tradi¢cBes requer um
reconhecimento por parte daqueles que até aquele momento habitaram
e se vincularam aquela tradicdo em crise que a tradicdo estrangeira é
superior em termos de racionalidade e em relacdo as reivindicacfes de
verdade. O que explicacdo fornecida por intermédio da tradigdo
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estrangeira demonstra é a falta de correspondéncia entre as crengas
dominantes dessa tradicdo em crise e a realidade evidenciada pela
explicacdo mais bem-sucedida, podendo ser inclusive a Unica
explicagdo bem-sucedida que pode ser apresentada. Assim, a
reivindicacdo de verdade daquela que havia sido até entdo a crenca da
tradicdo em crise restaria derrotada (MACINTYRE, 2001, p. 365,
traducdo nossa).

Isto €, na medida em que a formulacdo mais robusta e potente de reivindicacao
de verdade para si falhou e ao se considerar que as tradi¢Ges rivais ndo padecem destas
mesmas insuficiéncias e contradi¢cdes em suas empreitadas de busca e reinvindicacao
pela verdade, resta ao programa de pesquisa falido aceitar sua derrota e a superioridade
daquelas concepcdes alternativas que sdo capazes de realizar aquilo que a sua ndo foi
(CARVALHO, 2013, p. 195-196).

Nisto consistiria a tradicdo de pesquisa racional de MaclIntyre. Uma concepcao
de racionalidade que situa os aspectos racionais dentro de contextos historicos e sociais
de fundo, os quais seriam responsaveis por lhes conferir inteligibilidade. Sintetizando a
racionalidade das tradi¢cGes de Maclntyre, isto €, seu conceito de tradicdo de pesquisa

racional, Knight assim resume:

Maclntyre resume sua meta-teoria na concepgao de “racionalidade das
tradi¢des”. Esquemas conceituais nunca sdo sem pressuposi¢oes
proprias. Essas pressuposi¢des sdo elas mesmas racionais na medida
em que se desenvolveram ao longo do tempo através do
enfrentamento de dificuldades, de erros e correcBes. Desse modo,
ainda que constituam pressupostos constitutivos da razdo, essas
pressuposi¢des também sdo suscetiveis ao escrutinio externo. As
pressuposicdes sdo colocadas em questdo quando as tradigdes que elas
informam séo confrontadas com criticas e problemas importantes e
inescapaveis que elas ndo conseguem resolver. Se, nesse ponto, 0s
protagonistas de uma outra tradicdo sdo capazes de explicar para
aqueles imersos em uma crise epistemoldgica o porqué ela se deu,
porque as pressuposicdes que orientam aquela tradicdo ndo séo
capazes de soluciona-la, bem como de que maneira o0s recursos dessa
segunda tradicdo tornam possiveis a solucdo dessa crise sem se
deparar com outro problema de natureza incomensuravel, entdo seria
racional, nos préprios termos daquela tradicdo em crise, que 0S Seus
membros abandonem suas crencas nela e adotem concepcéo rival
(KNIGHT, 1998, p. 17, traducdo nossa).

Desse modo, ndo haveria a possibilidade de se falar em racionalidade enquanto
tal disponivel para nos, seres necessariamente historicos, mas apenas de racionalidades
particulares, provenientes de contextos historicos e sociais contingenciais (LINHARES,
2014, p. 42).

Essa necesséria insercdo dentro da narrativa historica também ndo causaria o

isolamento das racionalidades e si mesmas, tornando-as infaliveis na medida em que
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seria julgada tdo somente a partir de seus proprios critérios, estes agindo como 0s
responsaveis pela avaliacdo e julgamento dessa tradicdo. A inexisténcia de critérios de
avalicdo exteriores, neutros e universais, ndo teria como consequéncia que uma tradigédo

nédo possa ser considerada racionalmente superior a outra. Sobre isso, Carvalho discorre:

Esse recurso a uma racionalidade “interna”, baseada na abordagem
historica das diferentes teorias rivais, resulta da impossibilidade de
obtermos um critério ou padrdo de argumentacdo neutro, por nao
podermos apelar a dados independentes e neutros aportados pela
observacdo, como também porque quais dados nds vamos considerar
relevantes dependerd de qual dos paradigmas rivais adotarmos
primeiro. Com isso, podemos formular uma concepgdo da
racionalidade das tradicdes sem, contudo, cair no relativismo, na
medida em que a inteligibilidade do mundo vai ser sempre construida
a partir dos pardmetros internos de cada tradicdo e sua superioridade
racional em relagdo as rivais vai ser construida nos seus embates
histéricos com o0s problemas que se propde a resolver e no
enfrentamento das objec6es que lhes sdo postas nos periodos de crise,
fazendo com que uma narrativa histérica adquira uma posicao
fundamental na conceituagdo do que sera considerado como progresso
ou degradacéo tedrica (CARVALHO, 2013, p. 191-192).

Como vimos, a eventual ocorréncia de uma crise epistemologica para a qual
uma tradigdo de pesquisa racional ndo possa encontrar solugdo e o contato com outras
tradicbes de pesquisa em condigdes racionais superiores, que possam avaliar
adequadamente e até mesmo solucionar essas problematicas, demonstraria que o
argumento de infalibilidade pelos critérios internos e de impossibilidade de
determinacéo de superioridade de uma tradi¢do sobre a outra (LINHARES, 2014, p. 49).

Desse modo, a concepcao de racionalidade de Maclntyre, ainda que situe toda
racionalidade dentro da historia na forma de uma tradi¢do de pesquisa racional, e ainda
gue argumente gque ndo existem critérios que sejam exteriores ao locus das tradicdes
para a avaliacdo e julgamento de cada concepcéo de racionalidade, justica e vida boa,
ndo se fecha para o embate dialético com outras concepcdes, tendo com central para si
esse constante embate e desenvolvimento, seja ele através dos questionamentos internos

ou provenientes de tradicdes antagonicas. Carvalho se manifesta no seguinte sentido:

Noutras palavras, uma racionalidade que encontra seu sentido e
funcionalidade no interior de uma tradicdo particular, mas que
também é capaz de enfrentar e se abrir as posicdes de suas rivais, ndo
se fechando engessadamente nos seus proprios termos, nem
paralisando o debate que o seu encontro com essas alternativas rivais
gera como necessario para a afirmacdo de seu proprio progresso e
crescimento — encontro esse que pode mesmo resultar em sua propria
destruicdo (CARVALHO, 2013, p. 179-180).
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Tendo sido realizada a exposi¢do da concepcdo de racionalidade de Maclntyre
cumpre nos voltarmos entdo, conforme indicado no comegco do capitulo, para a
problematica que envolve as objecdes e acusacOes de relativismo que a sua concepcao
das virtudes foi alvo e que esse desenvolvimento posterior acerca da racionalidade das

tradi¢des objetivou remediar, demonstrando que tais afirmac6es ndo encontram guarida.

4.1.3 Verdade, auséncia de verdade ou pluralidade de verdades: uma, nenhuma

ou cem mil?

Dispondo do conhecimento necessério para tanto, faz-se necessario agora, ja
tendo sido realizada a necessaria exposicdo dos elementos centrais do conceito de
tradicdo de pesquisa racional propugnado por Maclntyre, que finalmente nos
debrucemos sobre as acusagdes de relativismo que pairam sobre a ética das virtudes do
autor. Cumpre averiguar, portanto, de que maneiras o seu desenvolvimento de uma
racionalidade das tradices pretende refutar tais objecGes, bem como se obtém sucesso
nessa empreitada.

Conforme ja se asseverou, o distanciamento da concepc¢do de racionalidade de
Macintyre daquela versdo que é origindria do Projeto Iluminista ndo tem como
consequéncia a negacdo de uma verdade de esteio metafisico por parte da tradicdo
racional de pesquisa de Maclintyre.

O autor ndo se move no sentido diametricamente oposto, invertendo essa
proposicao da racionalidade de corte lluminista em dire¢do a uma desconsideracdo dos
aspectos racionais enquanto solucdo para o fracasso desse projeto filoséfico, mas sim
almeja fornecer uma concepcédo de racionalidade cujo intento é precisamente possibilitar
a solucéo das controvérsias morais por meios racionais (LINHARES, 2014, p. 29).

Assim, como ja foi outrora mencionado, o autor concebe sua racionalidade das
tradicdes precisamente com arguicdes dessa natureza em mente, tendo como objetivo se
distanciar desse tipo de associacdo e classificacdo na medida em que, como ja vimos,
pretende contribuir para a restauracdo de uma dimenséo de objetividade moral enquanto
remeédio para a cacofonia e desordem de moral moderna (MACINTYRE, 2007, p. 276-
278).

A propria indagagdo contida no titulo da obra, qual seja, “Justica de quem?
Qual Racionalidade?”” j4 demonstra que o autor ndo almeja com essa construcao abragar
uma perspectiva relativista ou perspectivista, pretendendo na verdade conceber uma

forma de racionalidade que seja apta para tornar possivel a resolugdo de tais
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questionamentos acerca de qual, dentre as diversas concepcbes de justica e

racionalidade, deve ser aquela escolhida como superior. Lutz assim argumenta:

A questao do titulo “Justica de quem? Qual racionalidade” ja sugere
uma resposta ao desafio do relativismo: ha apenas uma verdade, mas
as diferentes racionalidades podem fazer reivindicacGes que parecem
ser verdadeiras a partir de seus esquemas conceituais particulares
(LUTZ, 2012, p. 186-187, traducdo nossa).

Assim sendo, o autor estipula que sua concepcdo de racionalidade deve ser
capaz de resistir aos argumentos e acusagdes provenientes desse tipo de concepg¢do para
que seja apta a cumprir com a aquele que é o seu objetivo, qual seja, oferecer meios
através dos quais se possa encaminhar as controvérsias morais contemporaneas em
direcdo de uma solucdo objetiva, resgatando a moralidade daquele estado de cacofonia e
incomensurabilidade que é caracteristico do paradigma moderno (MACINTYRE, 2001,
p. 354).

Desse modo, cumpre enfrentar tais questionamentos. Maclintyre (2001, p. 352-
353) caracteriza as objecdes mais pungentes como sendo aquelas denominadas por ele
como sendo as de tipo “relativista” e “perspectivista”. Nao obstante serem com
frequéncia apresentadas em conjunto, inclusive por vezes enquadradas como
constituindo uma mesma e Unica problemética, o autor diferencia entre as duas,
demonstrando de que maneira a sua teoria supera esses obstaculos.

Segundo o autor, a objecdo relativista repousaria sob a negacdo de se haver a
possibilidade de existéncia de um debate ou de uma escolha racional entre diferentes
racionalidades e suas concepcdes de justica, de modo que cada uma delas restaria
isolada e incomunicavel com as demais, inexistindo mecanismos racionais que fossem
capazes de proporcionar o didlogo e comensurabilidade entre tradi¢bes distintas
(MACINTYRE, 2001, p. 352).

Por esse Vviés, todas as teorias seriam capazes de fornecer justificacdo racional e
argumentos em favor da adesdo de sua concepcdo de verdade e racionalidade apenas
para aqueles sujeitos que ja& comungassem dos seus principios centrais, ndo havendo
critérios externos a partir dos quais as tradicbes pudessem ser avaliadas. Como
consequéncia, sendo validada apenas por critérios internos, uma tradicdo seria sempre
considerada como verdadeira pelos seus préprios critérios e ndo seria capaz de fornecer
argumentos para o convencimento de sua superioridade frente a outras tradi¢Oes
(MACINTYRE, 2006, p. 69).

Sendo assim, o relativismo moral se apresentaria usualmente como uma

resposta a constatacdo da existéncia de uma vasta gama de concepcdes distintas de
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justica, as quais estariam travadas em situacdo de conflitos constantes e
incomensuraveis onde cada concepcdo rival clamaria para si a razdo sobre as demais a
partir dos seus preceitos e pressupostos internos, com nenhuma das envolvidas sendo
capaz de refutar com sucesso as argumentacoes de seus rivais (MACINTYRE, 2001, p.
352).

No que tange a objecdo perspectivista, por sua vez, essa consistiria no
questionamento acerca da possibilidade de se realizar afirmacdes e reinvindicacdes de
verdade em favor de qualquer tradicdo. Considerando-se a existéncia de uma
multiplicidade de racionalidades distintas e conflitantes, cada qual com seu modo de
compreensdo da realidade, ndo seria possivel para uma tradicdo fornecer para ninguém
além de seus préprios membros, 0s quais ja comungariam de Seus pressupostos
essenciais, razbes para a exclusdo das demais concepcdes alternativas (MACINTYRE,
2001, p. 352).

Portanto, na auséncia de legitimidade para a desconsideracdo de seus
concorrentes, nenhuma tradi¢do poderia arrogar para si a titularidade de verdadeira, vez
que ndo seria capaz de demonstrar a falsidade daquelas concepc¢des que se colocam
enquanto suas adversérias e por conta disso, na auséncia de prevaléncia racional de uma
sobre as demais, restaria demonstrada a impossibilidade que qualquer uma delas
reivindicar sua superioridade (MACINTYRE, 2001, p. 352).

Nesse sentido, tal afirmativa pressupde que a obtencdo do rétulo de verdade
por parte de uma tradicdo especifica renderia as argumentacdes e preceitos de todas as
demais como inveridicas, isto €, comprovaria que estdo sdo falsas e incorretas. Em
outras palavras, a ascensdo de uma tradicdo ao status de verdade teria como
consequéncia o descarte de todas a rivais e, na medida em que nenhuma concepcao seria
capaz de fornecer argumentos definitivos para a desconsideracéo das outras alternativas,
seria impossivel que qualquer uma delas reivindique o carater de verdadeira para si
(CARVALHO, 196-197).

Em suma, a formulacdo relativista negaria a possibilidade de debate e solucéo
racional entre tradicOes de pesquisa racional rivais, cada qual com a sua concepcao
propria de justica validada tdo somente pelos seus padrdes internos, enquanto que a
argumentacao perspectivista estaria renegando a possibilidade de se reivindicar a
verdade por parte qualquer uma das tradi¢cbes em conflitos, na medida em que nenhuma
seria capaz de demonstrar que as suas adversarias seriam falsas e, portanto, deveriam

ser descartadas. Nesse sentido, Linhares afirma:
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O relativismo ndo nega que haja uma verdade, e sim afirma que tal
verdade depende dos critérios de justificacdo racional que sdo internos
as diversas tradi¢bes. O problema do relativismo é que a partir desta
tese ele conclui que que o debate entre dois conjuntos de critérios de
justificacdo racional rivais ndo tem como ser resolvido de maneira
racional. J& o perspectivismo afirma que ndo existe verdade alguma,
mas tdo somente perspectivas. A énfase do relativismo é sobre a
insolubilidade dos desacordos racionais; a do perspectivismo é sobre a
auséncia de qualquer verdade (LINHARES, 2014, p. 47).

O que cada uma dessas duas concepcdes avanca, cada qual a sua propria
maneira, sdo argumentos em favor de uma desconsideracao da possibilidade de se haver
um debate, didlogo e solucdo racional entre as controvérsias envolvendo uma ou mais
tradicGes de pesquisa conflitantes e incompativeis. Estaria para além do possivel a
solucdo racional satisfatoria, isto €, 0 apontamento de superioridade de uma concepg¢éo
sobre a outra no embate entre duas tradi¢cbes de pesquisa rivais, dois projetos de
pesquisa antagbnicos (LUTZ, 2004, p. 63-73).

Assim, seja pela necesséria vinculagdo dos critérios de verdade no cerne de
cada tradicdo, como afirma a objecdo relativista, seja pela impossibilidade de ser fazer
quaisquer reivindicacdes de verdade por parte de qualquer tradi¢cdo, como afirma a
argumentacao perspectivista, a superioridade racional de uma tradicdo ndo poderia ser
determinada (LINHARES, 2014, p. 46-47).

O autor aduz que o aparente poder e atratividade dessas alternativas seriam
derivados precisamente pelo fato de elas sim, diferentemente dele prdprio, realizarem
uma inversdo da proposta de racionalidade do lluminismo, considerando que o fracasso
dessa empreitada filoséfica conferiria crédito para concep¢des que se langassem na
direcdo diametricamente oposta (MACINTYRE, 2001, p. 352-353).

Desse modo, essa contraversdo de racionalidade proposta por alguns
pensadores pos-lluministas, como Nietzsche e seus asseclas, retiraria sua forca do
fracasso da proposta da proposta antagonista, argumentando que a impossibilidade de
sucesso desse projeto conferiria legitimidade e superioridade a sua prépria concepcao,
na medida em que restaria como a Unica alternativa disponivel. Neste sentido, o autor

assim discorre:

O aparente poder dessas concepcOes deriva, segundo argumento, da
realizacdo de uma inversdo de certas concepgBes centrais do
lluminismo no que tange a verdade e racionalidade. Enquanto os
pensadores do Iluminismo insistiam em um tipo particular de verdade
e racionalidade no qual a verdade é garantida por um método racional
que apela a principios inegaveis a qualquer individuo racional, os
protagonistas do relativismo e perspectivismo pés-iluminista afirmam
gue, na medida em que a concep¢do lluminista de verdade e
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racionalidade ndo pode ser sustentada, a sua concepgdo se apresenta
como a Unica alternativa. O relativismo e perspectivismo pos-
lluminista consistem na contraparte do lluminismo, a sua imagem
espelhada invertida. Enquanto que o lluminismo invocava as
argumentacfes de Kant e Bentham, os protagonistas do pds-
lluminismo invocam os ataques de Nietzsche contra esses autores
(MACINTYRE, 2001, p. 353, tradugdo nossa)

Maclntyre (2001, p. 353-354) argumenta ainda que ambas as concepcdes
Iluministas e Pds-lluministas, precisamente por consistirem em imagens invertidas uma
da outra, sdo incapazes de compreender a existéncia de uma alternativa que ndo esteja
localizada necessariamente em um desses polos extremos, antagonicos e incompativeis,
mas que resida entre ambos e, portanto, restaria isenta de uma grande parcela das
vulnerabilidades e insuficiéncia que cada um desses modelos apresenta.

Percebe-se aqui uma reminiscéncia do argumento apresentado em After Virtue
acerca do fracasso do Projeto lluminista, o subsequente advento da concepcao fornecida
por Nietzsche em funcdo desse fracasso e a reabilitacdo da perspectiva aristotélica
enquanto uma alternativa que seja capaz tanto de remediar as mazelas causadas pelo
Iluminismo quanto escapar das acusacdes e criticas desferidas por Nietzsche contra essa
vertente de pensamento.

Assim, em consondncia com 0 exposto anteriormente acerca dessa
reverberacdo do argumento, Maclntyre almeja postular uma concepcao de racionalidade
que se situe entre aquilo que ele considera como sendo esses dois extremos antagénicos
das perspectivas lluminista e Pos-lluminista, de modo que considere aspectos racionais,
mas sem se entregar a pretensdes de universalidade e neutralidade, e que incorpore em
si elementos historicos e sociais, mas sem recair em um historicismo ou particularismo.

Carvalho versa no seguinte sentido:

A proposta de Maclntyre é articular e justificar uma teoria ética
vinculada & tradicdo, por meio de uma concepcdo de racionalidade
pratica também vinculada a tradi¢cdo, mas que a0 mesmo tempo essa
racionalidade ndo seja relativa, isto é, que ndo é a priori
incomensuravel com concepgdes de racionalidade alternativas de
outras tradicbes (CARVALHO, 2013, p. 179-180).

Essa alternativa seria precisamente aquela por nds exposta, qual seja, da
pesquisa racional constituida e constitutiva da tradi¢cdo, onde a racionalidade estaria
necessariamente inserida em uma tradicdo de pesquisa e, portanto, consequentemente
imersa na historia; onde cada projeto de pesquisa seria uma formulagéo particular que,

através de um continuo e inesgotavel processo dialético, se aproximaria cada vez mais
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da verdade sem, no entanto nunca alcangé-la em sua totalidade, sem nunca encerrar a
busca pela mesma.

O autor aduz que a racionalidade das tradi¢des, para que possa enfrentar com
sucesso as concepgdes de tipo relativista e perspectivista, deve, portanto, ser capaz de
demonstrar que essas argumentacdes ndo se mantém diante de sua formulagdo prépria,
ou seja, demonstrar que essas criticas ndo acertam a sua marca (MACINTYRE, 2001, p.
354-355).

Em outras palavras, deve escapar das objeces de que toda racionalidade é
validada tdo somente pelos seus proprios padrdes, ndo podendo falhar pelos seus
proprios critérios e por conta disso s6 pode fornecer razdes para aqueles que ja
comungassem de seus preceitos essenciais, bem como deve demonstrar que assercoes
sobre a superioridade racional ou maior adequacdo em termos de proximidade com a
verdade sdo passiveis de serem realizadas (LINHARES, 2014, p. 47-49).

Pode-se perceber em retrospecto, a partir da exposicdo dos elementos centrais e
das formas de surgimento e desenvolvimento de uma tradicdo de pesquisa racional, que
a concepcao de racionalidade postulada por Macintyre consegue fornecer argumentos
em favor da desconsideracdo dessas duas objecOes, vez que seria capaz de responder
Seus pontos principais.

No que tange aos argumentos da objecdo relativista, na medida em que o
advento de uma crise epistemoldgica pode render uma tradicdo estéril e infrutifera,
frustrando seu projeto de pesquisa e de justificacdo racional, torna-se entdo possivel que
uma tradicdo falhe a partir de seus préprios critérios, ndo sendo capaz de manter suas
assercOes de verdade e superioridade a partir de uma perspectiva interna. Sobre isso,

Carvalho se manifesta no seguinte sentido:

A objecdo relativista e, consequentemente, a acusacdo de relativismo a
Maclintyre, sO valeria se as tradicbes como concebidas por ele ndo
pudessem sofrer crises epistemoldgicas, fossem uma espécie de
sistemas de pensamento autocontidos, que ndo se desenvolvessem e
gue ndo tivessem um padrdo de fracasso como um elemento de sua
arquitetura teorica. As tradicbes ndo sdo constituidas e nem
constituem concepgdes de pesquisa racional que sejam infaliveis e
fechadas sobre si mesmas, mas tém uma abertura para o fracasso, elas
tém internamente padrdes de avaliacdo tanto do fracasso como do
sucesso, de progresso como de ruptura (CARVALHO, 2013, p. 197)

Do mesmo modo, a verificacdo de que outra tradicdo de pesquisa racional
possui uma elaboragdo tedrica superior, isto €, mais robusta e coerente, torna possivel
que ocorra a comparacdo e determinacdo de superioridade de uma concepcao sobre

outra, mesmo que ndo se chegue ao tipo de verdade excludente pressuposta pela objecédo
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perspectivista, uma concep¢do de verdade que quando alcangada excluiria todas as
demais alternativas.

Situando as tradicGes de pesquisa como projetos de justificacdo racional e,
necessariamente, de reivindicacdo de verdade a partir dos seus prdprios paradigmas
internos, a concepcao de racionalidade das tradi¢cbes de Maclntyre permite que cada
concepcdo de justica e racionalidade faca afirmacGes sobre a verdade de suas
proposicdes sem, no entanto, eliminar as reivindicacdes rivais. Essa concepc¢do
possibilitaria ainda, atraveés da averiguacdo da coeréncia interna e robustez dessas
tradicdes, que se verificasse qual delas estaria melhor organizada para fazer tais
reivindicagdes. Nesse sentido, Linhares afirma:

De acordo com Maclintyre, as teorias relativistas e perspectivistas ndo
estdo corretas no que se refere a impossibilidade de se resolver o0s
desacordos de maneira racional. Os relativistas falham porgque uma
tradicdo pode ser derrotada a partir de seus proprios padrdes. E 0s
perspectivistas porque existe uma verdade a qual nossa mente pode
estar mais ou menos adequada, para além de toda perspectiva, apesar
de s6 poder ser acessada a partir de um ou outro ponto de vista
particular (LINHARES, 2014, p. 49, tradugdo nossa)

Reitera-se que a concepcdo postulada por Macintyre ndo descarta a nocao de
uma racionalidade enquanto tal ou de verdade, apenas situa 0 modo de desenvolvimento
racional e a busca pela verdade enquanto elementos necessaria e indissociavelmente
inseridos no cerne de uma tradicdo especifica, a qual é composta por aspectos histéricos
e sociais particulares que constituem e, até certo ponto, configuram e delimitam os

preceitos racionais que cada uma dessas concepcdes da ensejo. Lutz argumenta:

Na sua concepgdo, Maclntyre se esforca para fazer justica ao carater
vinculativo a tradigdo da racionalidade subjetiva, mas ele também se
empenha em demonstrar como a verdade objetiva das coisas pode
incidir sobre formas falsas de racionalidade, dando ensejo a questdes
que provocam mudangas (LUTZ, 2004, p. 59, tradugdo nossa).

Assim, diante do exposto, 0 que essa consideracdo de Maclntyre sobre a
proposta lluminista implica, em realidade, é a consciéncia de que mesmo ao se
considerar a existéncia de um tipo de verdade metafisica, como o proprio autor passa a
fazer a partir da obra em questdo em fungédo da sua adesdo ao tomismo, ainda assim as
tradi¢Bes, imersas na historia, consistem no unico meio através do qual podemos
prosseguir na busca em direcéo a ela. Lutz (2004, p. 37) afirma entdo que: There may be
timeless truths in ethics, and Macintyre certainly believes that there are, but human
rationality is nonetheless unable to consider such truths in any way that is not

conditioned by history.
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N&o se trata, portanto, de uma negagdo da verdade ou, melhor dizendo, da
possibilidade de se buscar a verdade. Se trata, em realidade, de uma consideracdo acerca
da maneira através da qual essa busca serd conduzida, isto &, sempre por intermédio de
uma racionalidade historicamente situada, encarnada em paradigmas de racionalidade
que sdo as tradigOes de pesquisa racional (MACINTYRE, 2001, p. 389).

E, enfim, uma concepcio que presume a existéncia de uma verdade que servira
como o horizonte a ser perseguido, porém situa a busca por esta verdade historicamente,
no cerne das tradicdes de pesquisa (MACINTYRE, 2001, p. 360). Sobre isso, Amaya e

Sanchéz-Migall6n argumentam:

Ademais, Maclntyre relembra a distincdo entre a verdade (em si
mesmo considerada) e as diferentes varias formas e capacidades, nas
diferentes tradigdes, que permitem construir os diversos sistemas de
racionalizacio para a percepcdo da verdade (AMAYA, SANCHEZ-
MIGALLON, 2011, p. 205, traducio nossa)

Consequentemente, cada concepcdo de justica, partindo de aspectos
particulares contingenciais, estaria reivindicando uma pretensdo de verdade a partir de
seu ponto de vista interno, com base nos argumentos provenientes de seus esquemas
conceituais proprios, situacdo que ndo resultaria na incomensurabilidade entre essas
compreensdes antagonicas (MACINTYRE, 2006, p. 54-55).

Percebe-se, desse modo, que Maclntyre almeja articular duas concepcdes
filoséficas compreendidas geralmente como antagbnicas e incompativeis, quais sejam, a
de que ndo existem critérios neutros, universais e acessiveis igualmente para todos o0s
seres humanos dotados de racionalidade que sejam independentes de aspectos historicos
e sociais particulares; e de que, ndo obstante isso, ainda assim haveriam mecanismos
racionais aptos para nos possibilitar a resolucdo de controvérsias entre duas concepgoes

distintas, elencando-se uma como racionalmente superior. Carvalho assim argumenta:

Agora, entdo, podemos entender como em Maclintyre, na formulagéo
de seu conceito de tradicdo de pesquisa racional ou sistemas
filosoficos historicos, duas teses, que muito frequentemente sdo postas
como incompativeis se ambas forem verdadeiras, tornam-se
fundamentais. A primeira é a de que ndo existem padrdes ou critérios
racionais de avaliagdo que sejam independentes da teoria e da
pesquisa, neutros entre pontos de vista tedricos rivais, sejam
filosoficos, cientificos, naturais, morais ou qualquer outro. Quer dizer,
ndo ha um terreno Unico da racionalidade, no qual existam critérios
universais aceitos por qualquer individuo inteligente e independente
das tradicGes de pesquisa racional a que estdo filiados e inseridos. A
segunda é de que é possivel, apesar de tudo, que ocasionalmente se
consiga decidir racionalmente entre as pretensdes de dois esquemas
rivais de pensamento e pratica competindo entre si, de tal forma que
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seja igualmente racionalmente convincente aos adeptos de ambos
(CARVALHO, 2011, p. 73).

O conceito de uma pesquisa racional constitutiva e constituida pela tradicéo é,
desse modo, uma concepcdo sobre a dindmica da jornada narrativa em busca pela
verdade, seja ela no ambito filoséfico e envolvendo toda uma comunidade ao longo de
geragdes, seja referente a busca individual de um Unico sujeito por aquilo em que
consistiria a verdade e a vida boa. Constitui, dessa forma, uma investigacdo que,
partindo de aspectos contingenciais particulares, se move gradual e infindavelmente em
direcdo a uma concepcao verdadeira de justica e racionalidade (MACINTYRE, 2001, p.
389).

E, enfim, uma teoria que versa sobre a postulacio de teorias e paradigmas que
servem como pressupostos para a reivindicacdo da verdade por parte dessas tradicdes,
bem como do processo histdrico-dialético de embate e superacdo das objecBes que essas
tradicGes enfrentam ao longo de suas historias, cada superacdo constituindo mais um

passo na jornada infindavel em direcdo a verdade. Sobre isso, Lutz afirma:

A teoria de Maclintyre é uma concepcao acerca da dindmica narrativa
da jornada em busca da verdade. A histéria da filosofia é uma histéria
acerca da busca humana pela verdade (...). E uma concepgéo da busca
pela verdade objetiva. Sua teoria tem a ver com a confirmacéo,
correcdo e rejeicdo de teorias sobre a justica e a moralidade, mas todos
esses desenvolvimentos sdo sem sentido a ndo ser que estejam
dirigidos para a descoberta da verdade sobre a vida e acdo humana
(LUTZ, 2004, p. 59, traducdo nossa).

A concepcdo de tradicdo de pesquisa racional situa as racionalidades em
aspectos contingenciais histéricos e sociais, mas com isso ndo inviabiliza a busca das
tradicGes e, consequentemente, dos individuos pelo bem e pela verdade. Nesse sentido,
Lutz (2004, p. 58). afirma eloquentemente que: This is what his theory is really about:
It is an account of the subjective condition of the narrative quest for objective truth.

Assim sendo, o que a concep¢do de Maclntyre demonstraria € que essas
objecOes sdo mal direcionadas; do fracasso atual de se identificar a verdade sobre esta
ou aquela controvérsia moral ndo se segue necessariamente que isto restaria impossivel
e a impossibilidade de atualmente uma ou outra tradicdo demonstrar sua superioridade
racional sobre suas adversarias ndo tem como consequéncia que isso nunca sera possivel

de se ocorrer. Nesse sentido, afirma Knight:

Simplesmente ndo se segue do fracasso atual em se encontrar a
verdade sobre uma determinada concepgdo que o alcance dessa
verdade estd permanentemente fora de alcance. Nem decorre da
inabilidade atual de uma concepcdo de racionalidade de demonstrar
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sua superioridade racional sobre as demais que tal demonstracdo ndo
possa ser possivel (KNIGHT, 1998, p. 18, traducdo nossa).

Nesse sentido, o conceito de tradicdo de pesquisa racional demonstraria que
esta porta para a possibilidade de verdade, justificacdo racional e demonstracdo de
superioridade de uma tradi¢éo sobre as demais ndo esta, como poderia ser depreendido a
partir das objecBes ja& mencionadas, fechada, mas sim deve permanecer aberta
indefinidamente, constituindo o télos de todas as tradigdes de pesquisa. Knight afirma o

seguinte:

A verdade, em contraste, ndo é relativa a algum ponto de vista, mas é
o télos, a finalidade de todas as versBes de pesquisa verdadeiras, de
modo que “o progresso na investigacao consiste em transcender as
limitagbes desses pontos de vista particulares e parciais em uma
movimentacdo constante em dire¢do a verdade” (KNIGHT, 1998, p.
17, tradugéo nossa)

Em outras palavras, Maclntyre ndo estd postulando sua concepcdo de
racionalidade das tradicbes como a ferramenta pela qual necessariamente serdo
superadas as controveérsias e desacordos entre tradicdes de pesquisa rival, mas aduz que
ela é suficiente para demonstrar que as objecdes de natureza relativista e perspectivista
sdo infundadas, na medida em que apresentam problemas que sdo, em verdade, a
principio soltveis (KNIGHT, 1998, p. 16).

O autor também reconhece que sua concepcao de racionalidade ndo pode, por
ela propria, apontar qual teoria é superior as outras. Ela apenas determina que a solugao
de uma controvérsia moral pode vir a ser alcancada, que uma tradicdo de pesquisa
racional pode demonstrar ser superior as suas rivais, mas que caberia precisamente para
esta tradicdo, através de seu préprio mérito, coeréncia e superioridade argumentativa

frente as objecdes que enfrenta, assegurar seu triunfo. Sobre a questdo, Knight afirma:

Maclntyre esta bem ciente de que sua meta-teoria ndo pode constituir
uma solucdo para o problema dos paradigmas concorrentes mais do
que, digamos, a meta-teoria das revoluces cientificas de Kuhn pode
resolver qualquer disputa na ciéncia natural. Tudo o que a teoria de
segundo ordem de Maclntyre pode estabelecer é que o que pode ser
chamado de problema do relativismo ou do perspectivismo é, em
principio, solGvel, uma reivindicacdo ja implicita na sua teoria da
primeira ordem. Somente uma teoria substantiva poderia, de acordo
com a meta-teoria das tradicbes de Maclintyre, resolver o problema
demonstrando sua superioridade sobre seus rivais (KNIGHT, 1998, p.
16, tradugdo nossa).

Todavia, cumpre destacar que isso ndo quer dizer, nem Maclntyre pretende

afirmar, que essas controvérsias serdo necessariamente solucionadas adequadamente,
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chegando-se a um estado de uniformidade de pesquisa filosofica e concepcdo de
moralidade. Como ja foi asseverado, 0 que a concepcdo de racionalidade do autor
demonstra € tdo somente que a possibilidade de solucdo subsiste, de modo que as
objecdes de vies relativista e perspectivista ndo encontrariam guarida (MACINTYRE,
2006, p. 72-73).

Mesmo um debate racional entre os protagonistas mais ilustres de duas
tradicdes distintas e antagbnicas, no qual se fornecam argumentos contundentes para
que uma delas reconheca a superioridade da alternativa pode, como com frequéncia
ocorre, ndo render esses frutos desejados. 1sso, contudo, néo significa que ndo haveriam
recursos racionais disponiveis para nos para a resolucdo de tal problematica
(MACINTYRE, 2006, p. 73).

Desse modo, em sintese, a existéncia de controvérsias continuas acerca de
argumentos morais e filosoficos ndo implica na impossibilidade de solucdo racional

dessas contendas. Maclntyre afirma:

Mas o0s termos em que essa explicacdo estd elencada podem
permanecer inacessiveis para a maioria e talvez para todos os
seguidores que continuam nesse ponto de vista rival. Assim, em
questbes fundamentais, morais ou filoséficas, a existéncia de
discordancias continuas, mesmo entre pessoas altamente inteligentes,
ndo deve nos levar a supor que ndo existem recursos adequados
disponiveis para a resolucdo racional de tais desacordos
(MACINTYRE, 2006, p. 73, traducdo nossa).

Maclntyre (2001, p. 365) esta ciente também que ainda que reste demonstrado
a superioridade uma tradicdo de pesquisa sobre outra em estado de faléncia ou
esterilidade, a qual haveria falhado diante de uma crise epistemolégica, isso nao
significa que os aderentes e protagonistas dessa tradicdo em estado precério irdo
necessariamente reconhecer tal situacdo, permanecendo obstinadamente naquele
programa de pesquisa falido.

Ademais, cumpre ressaltar que o autor ndo é ingénuo a ponto de creditar a
investigacdo filoséfica e a justificacdo racional a dimensdo de suporte principal das
estruturas sociais e politicas responsaveis pela manutencdo do éthos emotivista
moderno. Feroz critico do capitalismo e da logica a qual esse da ensejo, Maclntyre esta
ciente de que os diversos interesses politicos e econdmicos daqueles que individuos que
retém o poder, bem como no préprio modo pelo qual esse sistema sempre defende a si
proprio, constituem uma grande parcela na manutencdo do status quo atual. Nesse

sentido, Knight argumenta:



148

Agora percebendo que ndo vivemos apés a fragmentacdo da tradicdo
per se, mas depois do deslocamento do dominio de uma tradicdo
socialmente incorporada para outra, Maclntyre reconhece que expor a
incoeréncia da ética liberal e das ciéncias sociais pouco contribui para
minar o controle substancial que os capitalistas, gerentes, politicos e
burocratas realmente exercem sobre as praticas de pessoas comuns
(KNIGHT, 1998, p. 21, traducéo nossa).

Todavia, ndo obstante essa constatacdo acerca da realidade do nosso modelo de
organizacgéo social contemporaneo, Maclntyre compreende que ainda assim, mesmo que
ndo seja algo que por si so causaria a derrocada do modelo dominante de racionalidade
e da estruturacdo social que dele decorre, o debate filosofico e racional e a exposicdo
das incoeréncias, insuficiéncias e contradi¢des desse modelo se apresentam como pré-
requisitos para tanto, sendo, portanto, indispensaveis nessa empreitada. Nisto consistiria
um dos objetivos do autor em sua empreitada filoséfica pessoal, como assevera Knight:

O que pode ser dito é que, embora a exposicao da incoeréncia em uma
tradicdo rival seja insuficiente para provocar a queda das
manifestagGes sociais e institucionais desse rival, isso ainda é uma
condicio prévia para realizar tal feito. E por isso que o Maclntyre
pratica a filosofia (KNIGHT, 1998, p. 24, tradugdo nossa).

Esta €, em suma, a resposta que a concepcdo de racionalidade de uma pesquisa
racional constitutiva e constituida pela tradicdo de Maclntyre oferece aos desafios
provenientes das perspectivas relativista e perspectivista. Consiste mais em um
argumento sobre a possibilidade de se alcangar a verdade, a justificacdo e solugéo
racional das controvérsias, do que um mecanismo pelo qual isso necessariamente ira
ocorrer. Almeja, em outras palavras, a possibilitar a manutencdo dessa jornada narrativa

em busca da verdade e ndo delimitar o seu fim.

4.1.4 Uma conclusdo tomista emergente: a conversdo intelectual de Alasdair
Macintyre.

Como j& se mencionou anteriormente, esse desenvolvimento no pensamento do
autor, além de fornecer tal complemento necessario a ética das virtudes por ele
postulada, promove algumas mudancas no seu pensamento, dando ensejo a sua
reconsideracao sobre o pensamento de Tomas de Aquino, conduzindo-o & sua conversdo
intelectual em direcdo pensamento tomista (MACINTYRE, 2007, p. X).

Macintyre (2001, p. 402-403) encerra a obra Whose Justice? Which
Rationality? com aquilo que constata ser uma “conclusdo tomista emergente” por sua

parte. O autor, em funcdo do desenvolvimento da concepcdo de tradicdo de pesquisa
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racional, altera sua compreensdo da tradi¢do classica que fora outrora denominada em
After Virtue como aristotélica e cujo maior representante seria precisamente Aristoteles,
postulando agora que esta tradicdo deveria ser referida como a tradicdo aristotélico-
tomista de pensamento, elencando Tomas de Aquino como 0 Seu representante
méximo?.

O autor estipula que Aquino seria 0 pice dessa tradicdo em funcdo de ter
revisado e melhorado os argumentos provenientes do esquema aristotélico, integrando-o
ainda a concepcdes provenientes da tradicdo cristd, em especial aqueles provenientes do
pensamento de Santo Agostinho (KNIGHT, 1998, p. 19).

Seria precisamente esse juncdo bem-sucedida em uma composicdo Unica das
duas maiores tradi¢cbes de pesquisa que existiam na Europa na época que tornaria o
pensamento de Aquino tdo robusto, de modo que seria superior tanto aos seus

antecessores quanto aqueles que o sucederam. Knight versa da seguinte maneira:

Agora, em Whose Justice? Which Rationality? ele afirma, em vez
disso, que a abordagem de Aquino sobre ética e racionalidade é
superior a de Aristoteles. Esta superioridade foi alcangada mediante a
construcdo e revisao dos argumentos de Aristdteles, mas também foi
conquistada a partir de argumentos de outros lugares, da tradicdo
crista e, em particular, de Agostinho. Ao combinar de forma coerente
as duas principais tradi¢des da investigacado filosofica que existiam na
Europa, Tomas de Aquino produziu uma concepcao de racionalidade e
de justica superior a de qualquer predecessor, e também a de qualquer
um de seus sucessores, assim Maclntyre afirma (KNIGHT, 1998, p.
19, tradugdo nossa).

Percebe-se, assim, conforme ja havia sido brevemente aduzido anteriormente,
que a interpretacdo de Maclntyre sobre a integracdo bem-sucedida de Tomas de Aquino
das tradicdes aristotélica e agostiniana em um Unico programa de pesquisa racional,
dando ensejo a tradigdo aristotélico tomista de pensamento, desempenha um papel
significativo na trajetdria intelectual do autor, convertendo-o intelectualmente para essa
tradicdo (LINHARES, 2014, p. 83).

Ao estipular esse feito de Toméas de Aquino como o modelo ideal de solucéo
para uma crise epistemoldgica, mediante a juncdo de dois programas de pesquisa
antagdnicos em uma Unica tradicdo de pesquisa racional superior, Maclntyre também
destaca a importancia historica e filoséfica desse evento, elencando-o como 0 mais alto

padréo de investigacdo dialética que foi alcangado.

?2 Ja me referi a uma maneira pela qual o Maclntyre recaracterizou significativamente seu préprio ponto
de vista desde After Virtue. Uma segunda e mais Obvia maneira se deu ao especifica-lo como
aristotelianismo tomista (KNIGHT, 1998, p. 19, traducdo nossa).
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Nisso se evidenciaria a dimensdo e a grandeza da tradicdo tomista cujo
nascimento se deu com esse gesto de unificagdo das duas concepc¢des de racionalidade

mais poderosas da época. Nessa linha, Knight argumenta:

Maclintyre pretende que sua meta-teoria esclareca a importancia dessa
conquista, tanto historicamente e a partir da consideracdo como o
padrdo mais alto de pesquisa dialética que foi alcancado até hoje. E
este padrdo que os filésofos devem emular agora (KNIGHT, 1998,
p.19, ttaducdo nossa).

Desse modo, em Whose Justice? Which Rationality? Maclintyre ja elabora sua
concepcao de racionalidade tendo como ponto de partida essa concepgéo revisada sobre
a tradicdo das virtudes, agora ja apta a ser denominada de tradigdo aristotélico-tomista
de pensamento, revisdo esta que promove a substituicdo de Aristoteles por Tomas de
Aquino no lugar de destaque da mesma, desempenhando o papel de seu maior
representante (LINHARES, 2014, p. 74).

Os argumentos e proposicdes de Whose Justice? Which Rationality? ja sdo
avancados a partir dessa concepcdo de uma tradicdo aristotélico-tomista de pensamento,
isto é, j& carregam em si as marcas dessa mudanca no pensamento do autor,
influenciando o desenvolvimento de sua concepgédo de tradicdo de pesquisa racional,
bem como sua adocéo de uma dimensdo de verdade metafisica como o horizonte para o
qual essas pesquisas devem se dirigir mediante o constante embate historico-dialético,
de modo a constituir o seu télos, o objetivo final da investigacdo filoséfica conforme

estipulado por Aristoteles®®. Sobre a questdo, Knight argumenta:

Ao se tornar um tomista Maclintyre também tornou-se um realista
completo, concebendo o télos da pesquisa filoséfica como um
entendimento aperfeicoado, como a adequacdo de um intelecto ao seu
objeto. Tal conhecimento é perseguido e construido em préaticas de
investigacdo cooperativas e continuas. Isto foi entendido por Platdo
em desenvolver sua concepgdo a partir do trabalho de Sécrates, por
Aristoteles, ao modificar Platdo, por Aquino em combinar duas
tradi¢bes, e por muitos na tradi¢do aristotelico-tomista. Também é
entendido por quase todos os cientistas, mas é negado de uma forma
por epistemdlogos liberais e em outro por perspectivistas
nietzscheanos (KNIGHT, 1998, p. 19, traducao nossa).

23 A verdade ndo é algo que possa ser encapsulada em alguma teoria epistemoldgica, mas é o objetivo
final da investigacdo, dando sentido a teorizacdo de esquemas de justificacdo racional. Este é o primeiro
principio da tradicdo aristotélica de investigacdo, e como tal, sera a maior explicacdo que Maclintyre dara
aos filésofos académicos que exigiram dele ainda mais uma teoria epistemologica (KNIGHT, 1998, p.18,
tradugdo nossa).
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Essa mudanca no pensamento do autor, isto €, essa conversao intelectual para o
tomismo, é considerada pelo mesmo ndo como um abandono de suas proposigdes
iniciais, avancadas a partir de uma concepg¢do aristotélica, mas sim como um
desenvolvimento natural mediante o aprofundamento de sua investigacéao filosofica, de
modo que Tomés de Aquino se apresentaria cComo 0 passo seguinte e necessario aquele
dado por Aristételes (MACITYRE, 2013, p. 30).

O autor considera que o tomismo seria, em realidade, ele mesmo um
aprofundamento daquelas proposicGes centrais do aristotelismo, de modo que a
investigacdo e desenvolvimento do pensamento de Aristételes desembocaria
necessariamente na concepgdo tomista, a qual seria, por consequéncia, uma versao
melhorada e mais robusta do original, escapando daquelas limitacbes que havia
considerado em After Virtue como sendo paroquiais, oriundas das circunstancias

historicas do pensador grego. Nesse sentido, assim afirma:

(...), assim como a teoria moral e politica aristotélica nos fornece
recursos para interpretar e redirecionar nossas vidas praticas, nossa
experiéncia pratica também nos proporciona motivos para criticar e as
vezes rejeitar alguns dos proprios conceitos, teses e argumentos de
Aristételes. Aprendemos a identificar aquilo em Aristételes que deriva
das limitacbes e preconceitos das elites atenienses e macedodnias.
Entdo, desenvolvemos Aristoteles para além de Aristételes e, ao fazé-
lo, pode-se descobrir - como eu descobri - que nosso aristotelismo
teve que se tornar aquele de Tomas de Aquino. (MACINTYRE, 2013,
p. 30, traducdo nossa)

Assim, Maclntyre ndo se entende como reformulando substancialmente a sua
concepcao de virtudes ou abandonando aqueles pressupostos essenciais fornecidos pela
perspectiva aristotélica, mas sim reforcando-os, tornando-se mais aristotélico em
consequéncia disso através do aprofundamento desses insights fundamentais
provenientes do pensador grego (MACINTYRE, 2013, p. 30).

Isso, como ja se mencionou, influencia diretamente na elaboracdo de sua
concepcao da racionalidade das tradi¢fes, qual seja, 0 modelo de tradicdo de pesquisa
racional, avancada ja a partir do cerne da ja reformulada tradicdo aristotélico-tomista de
pensamento, mas também implica na reconsideracdo de algumas de suas proposi¢es
iniciais no que tange a sua elaboracdo de uma ética das virtudes, mais notadamente no
que concerne a rejeicdo da dimensdo metafisica como fundamentacdo da mesma
(MACINTYRE, 2007, p. XI).

Assim, na medida em que se torna um pensador tomista, a ética das virtudes do
autor se torna também mais aristotélica em consequéncia disso, na medida em que essa

alteracdo permite que Maclintyre adote agora elementos essenciais do pensamento de
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Aristdteles que outrora havia se distanciado. Disso decorre que tanto a sua concepcao de
racionalidade como sua ética das virtudes sdo erguidas a partir dessa dimensao
metafisica que opera como primeiro principio na tradicdo aristotélico-tomista de

pensamento. Nesse sentido, assim argumenta Knight:

Ao se tornar um tomista Macintyre também se tornou mais um
aristotélico. A teoria substantiva de Maclintyre da racionalidade
pratica e sua meta-teoria da racionalidade das tradi¢cbes sdo ambas
construidas sobre os primeiros principios aristotélicos. Ou melhor, ao
elaborar essas teorias, Maclntyre passou a compreender 0 que antes
haviam sido seus préprios pressupostos inadequadamente examinados,
permitindo entdo que ele fundasse coerentemente suas teorias nas
premissas da tradicdo aristotélica (KNIGHT, 1998, p. 19, traducéo
nossa).

Em outras palavras, essa virada tomista no pensamento do autor oferece um
enfoque a partir do qual se torna possivel a percepcao da inadequacdo de algumas das
concepgdes esposadas por ele em After Virtue e, mediante tal averiguacdo, lhe conduz a
reformulacdo desses elementos de modo a tornar a sua teoria mais afinada com o cerne
da tradicdo aristotélico-tomista de pensamento (KNIGHT, 1998, p. 19).

Segue-se disso que sua ética das virtudes passa a encontrar esteio naquela
dimensdo metafisica que outrora havia sido rejeitada pelo autor, conferindo-lhe maior
coeréncia e robustez por conta disso. Isso ndo implica do descarte do cerne do conceito
de virtude estipulado anteriormente, composto por praticas, unidade narrativa da vida
humana e uma tradicdo moral, mas uma complementacdo desses elementos por uma

metafisica de fundo. O autor sobre a questdo no seguinte sentido:

Em After Virtue eu tentei apresentar uma concepcao aristotélica das
virtudes sem recorrer ou apelar aquilo que eu chamei da metafisica
biolégica de Aristoteles. E eu estava, é claro, correto ao rejeitar grande
parte dessa biologia. Todavia, eu aprendi através de Tomas de Aquino
que a minha tentativa de fornecer uma concepcdo do bem humana
exclusivamente em termos sociais, através das praticas, tradicdes e
unidade narrativa da vida humana, estava fadada a ser inadequada até
que eu a complementasse com uma fundamentacdo metafisica
(MACINTYRE, 2007, p. XI, tradugdo nossa).

Sendo assim, Maclntyre situa uma dimensdo metafisica como fundamentagéo
para a teleologia humana e, consequentemente, para a sua ética das virtudes. Contudo,
disso ndo se segue que haja a desconsideracdo ou abandono daqueles elementos
historicos e sociais que compdem necessariamente o conceito de virtude, 0s quais

permanecem tdo centrais no arcabougo tedrico do autor ap6s a adogdo desse aspecto

metafisico como eram em sua auséncia.
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A dimensdo metafisica, entdo, operaria como o fundo necessario para a
elaboracdo e o0 desenvolvimento desses aspectos contingenciais necessarios,
constituindo uma espécie de arquétipos universais de justica que delimitariam, através
de padrdes formais bem gerais, a forma pela qual as diversas concepcdes substanciais e
particulares de justica irdo ser construidas (MURPHY, 2003, p. 167).

Desta feita, em consonancia com a sua concepcdo de racionalidade, a
existéncia de certos elementos gerais e universais serve como a estruturacdo minima a
partir da qual sdo erguidas as concepcdes distintas e particulares de justica, cada qual
influenciada necessariamente por aspectos historicos e singulares, possibilitando assim
a existéncia de uma pluralidade de formulagdes nesse sentido. Murphy argumenta sobre

a tematica que:

As questBes de justica politica serdo, em certa medida, dependentes
das condigdes de uma comunidade particular: o que os membros dessa
comunidade merecem dependerd do ordenamento adequado das
praticas dentro da comunidade e de como as préaticas sdo devidamente
ordenadas dependera de circunstancias contingentes. Ndo ha garantias
de que haja uma ordem de bens que seja apropriada para todas as
comunidades politicas e, portanto, ndo had garantia de que o
merecimento particular que atribua contribuicbes para préaticas
especificas seja 0 mesmo para todas as comunidades politicas. Mas
permitir que haja alguma variabilidade na justica politica entre as
comunidades politicas ndo implica na inexisténcia de padrdes de
justica constantes em todas as comunidades politicas. Maclntyre
identifica esses padrBes universais de justica com os preceitos da lei
natural (MURPHY, 2003, p.167, tradugdo nossa).

Em suma, as questdes sobre justica e organizacdo politica, e consequentemente
sobre a natureza das virtudes em uma determinada comunidade, sempre serdo
dependentes de aspectos particulares dessa organizacdo social, mas haveria a existéncia
de uma dimensdo metafisica de fundo que estaria presente na elaboracdo particular de
cada concepcdo de justica das diferentes comunidades, agindo como estruturagéo e
delimitacdo basica (MURPHY, 2003, p. 167).

Dessa forma, essa reconsideracdo da dimensdo metafisica na ética das virtudes
de Macintyre mediante a promocdo de Tomdas de Aquino ao titulo de maior
representante da tradigéo classica, agora denominada de tradicdo aristotélico-tomista de
pensamento, se apresenta como um complemento das proposi¢fes iniciais do autor.
Enquanto o télos humano é necessariamente desenvolvido através de elementos
historicos e sociais particulares, isso s6 € possivel na medida em que hd uma dimensao

metafisica de fundo que Ihe fundamenta. Sobre isso, Knight argumenta:
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O que ele renunciou é a sua desconsideracdo anterior da concepgao
metafisica de Aristoteles sobre a natureza humana, agora localizando
essa natureza dentro de um "universo teista (...) teleologicamente
ordenado”. Os fundamentos de sua teoria de primeira ordem ja ndo
sdo meramente sociologicos. As praticas sdo simultaneamente
constituintes ineliminaveis de varias formas de nossa organizacao
social e as consequéncias necessarias da nossa nhatureza politica, social
e racional (KNIGHT, 1998, p. 15, traducéo nossa).

Essa reconciliagdo com a dimensdo metafisica também tem consequéncias para
a concepcao de identidade humana postulada pelo autor em After Virtue, antes sendo
composta tdo somente pela narrativa do inicio ao fim da vida do sujeito e sem apelos a
aspectos metafisicos de fundo. Alinhando-se & tradicdo aristotélico-tomista de
pensamento, 0 autor vé como necessaria a adequacdo de sua concepgcdo a mesma,
inserido assim elementos metafisicos na sua estruturacdo inicial (SOUSA, 2017, p. 87).

Partindo de sua reconsideracdo, Maclintyre (1990, p. 196-203) compreende
entdo, em consonancia com o entendimento de Tomas de Aquino sobre a questéo, que a
identidade dos sujeitos teria um elemento metafisico essencial em sua constituicdo, o
qual operaria como fundamento para os desenvolvimentos que se ddo no ambito
historico e social.

Sendo assim, tal qual se daria com a questdo das virtudes, essa reconciliagéo
ndo produziria reconsideracdes sobre a estrutura da identidade humana conforme
estipulada pelo autor em After Virtue, apenas incluiria uma concepcdo metafisica no
esquema retromencionado, considerando-a como aquilo que fundamenta e possibilita o
desenvolvimento dos aspectos sociais desse esquema.

Desta feita, a conversao intelectual em direcdo ao tomismo se apresenta para o
autor como o passo légico seguinte, um avanco necessario no projeto de pesquisa da
tradicdo aristotélica, entendimento este que, através do pensamento de Tomaéas de
Aquino, lhe permite se reconciliar com a dimensdo metafisica que opera como um dos
principios centrais da tradicdo classica de pensamento, aptamente denominada por ele
como aristotélico-tomista (KNIGHT, 1998, p. 19).

Assim, tendo sido expostos 0s contornos gerais e 0S aspectos centrais da
converséo intelectual de Maclintyre para o tomismo, bem como as principais
consequéncias disso para a sua ética das virtudes, faz-se necessario nos voltarmos entéo
para os desenvolvimentos posteriores do pensamento do autor, versando sobre as

influencias que estes exercem sobre a sua ética das virtudes.
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4.2 RACIONALIDADES RIVAIS EM CONFLITO: ENCICLOPEDIA,
GENEALOGIA E TRADICAO

Realizada a exposicdo dos aspectos centrais de Whose Justice? Which
Rationality? naquilo que concerne a ética das virtudes de Alasdair Maclntyre, cumpre
entdo nos voltarmos para o desenvolvimento posterior desses aspectos que ocorrem em
Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990), livro que sucede a exposicao inicial da
concepcao de racionalidade das tradi¢fes do autor.

A obra em questdo se volta para a delimitacdo, a partir daquilo exposto no
trabalho anterior, de trés nucleos centrais de tradigdes de pesquisa racional, compostas
por esquemas de justificacdo racional particulares que sdo erguidos sobre os seus
principios centrais. Essas vertentes seriam diferenciadas pelos seus objetivos,
pressuposicOes, padrdes e métodos, bem como pelas circunstancias histéricas e sociais
em que elas surgiram e se desenvolveram (LUTZ, 2004, p. 52).

Assim, esses programas de investigacdo filoséfica, cada qual com a sua prépria
narrativa, representariam compreensdes rivais e antagonicas sobre ética, a vida boa para
0 ser humano, as organizagdes sociais e a forma de racionalidade humana, sendo cada
uma delas composta por um nucleo central distintivo caracteristico e um conjunto de
elaboracdes tedricas auxiliares que intentam fornecer uma justificacdo racional e

fundamentacdo adequada para 0 mesmo. Em consonancia com o exposto, Lutz afirma:

Em Three Rival Versions of Moral Enquiry, Alasdair Maclntyre
identifica trés programas de pesquisa sobre ética rivais. Cada uma é
uma versdo diferente da pratica da ética; cada um emerge com uma
narrativa diferente sobre a vida humana, a sociedade humana e a razéo
humana. Esses programas se distinguem por seus objetivos, seus
pressupostos, padrdes, métodos e pelos contextos histéricos em que
cada um surgiu. Cada um tem um nucleo central distintivo. Cada um
tem um conjunto especifico de teorias auxiliares (LUTZ, 2004, p. 52,
traducdo nossa).

Maclntyre (1990, p. 25) localiza essas trés tradi¢cbes de pesquisa no seio
daquelas principais concepcOes de justica e racionalidade que permeiam a sua
abordagem desde After Virtue, quais sejam, o Projeto lluminista, no pensamento Pos-
lluminista e na tradigdo cl&ssica de pensamento, as quais 0 autor nomeia de
Enciclopédia, Genealogia e Tradigdo, respectivamente, delimitacdo que encontra
reverberacdo com aquilo arguido pelo autor ao longo de sua obra, desde o diagnostico
da modernidade até a sua concepcao de racionalidade.
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Essa definicdo em termos gerais acaba, na esteira de todas as generalizagdes,
encapsulando diversas concepgfes distintas em uma Unica rotulacdo abrangente,
podendo ser altamente contestavel e injusta em virtude disso. Todavia, faz-se necessario
ressaltar que Maclntyre ndo pretende aqui resumir toda a querela filosofica em termos
de apenas trés vertentes, sdo somente as identifica como o nicleo dos programas de
pesquisa predominantes na modernidade (LINHARES, 2014, p. 83-84).

Essa delimitacdo encontra direta continuidade com aquilo exposto na obra
anterior sobre a racionalidade das tradicdes de pesquisa, concebendo-as como
programas de pesquisa rivais e antagonicas, cada qual estruturada e sustentada por um
conjunto de primeiros principios particulares centrais e um conjunto de teorias
auxiliares que intentam fornecer 0s recursos racionais necessarios para a manutencgéo,
justificacdo e progresso desses programas de pesquisa (MACINTYRE, 1990, p. 13-17).

Disso decorre, como ja vimos, que ha uma reformulacdo da forma que se da o
embate entre essas concepcdes distintas, ndo mais se lancando a questdo de qual é capaz
de demonstrar para a outra, a partir de critérios neutros de avaliacdo, sua superioridade.
Se trata, entdo, de averiguar qual delas consegue com maior sucesso justificar a sua
concepcdo da realidade e 0 seu programa de pesquisa que decorre dessa percepcao
(MACINTYRE, 1990, p. 231).

A questdo €, portanto, qual das narrativas vai ser capaz de se manter diante das
problematicas que enfrenta, sejam elas provenientes de contestacdes internas ou de
objecdes oriundas de suas adversarias, isto é, qual programa de pesquisa consegue
fornecer a justificacdo racional mais adequada para 0s seus principios centrais? Em
suma, qual das tradi¢bes de pesquisa vai se mostrar mais verdadeira quando confrontada
com a realidade e as questdes que se apresentam? Sobre isso, Lutz afirma no seguinte

sentido:

Conceber concepcbes conflitantes de moralidade como programas de
pesquisa concorrentes fornece uma chave para superar o problema do
relativismo, pois isso redefine fundamentalmente esses conflitos. Em
vez de perguntar se algumas formas de comportamento devem ou ndo
ser prescritas universalmente, podemos perguntar, em vez disso, se ou
em que medida a narrativa que apoéia a regra em questao € verdadeira,
isto €, se ela estd em conformidade com a realidade ou ndo. Ao invés
de criticar as regras comportamentais, que em si mesmas ndo sdo
verdadeiras ou falsas, criticamos as narrativas e as teorias subjacentes,
que podem ser julgadas como verdadeiras ou falsas, e permitimos
nossa avaliagdo critica das narrativas e teorias definir o nosso
tratamento das regras que as compdem (LUTZ, 2004, p. 52, traducéo
nossa).
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Desse modo, ao invés de ser uma busca por se prover argumentos aptos a
demonstrar a superioridade de sua tradicdo a partir de critérios de avaliacdo neutros e
universais, trata-se de uma narrativa da justificacdo interna de cada tradicdo, como cada
uma delas enfrenta e supera 0s obstaculos e as crises epistemoldgicas com 0s quais se
deparam ao longo de suas existéncias (CARVALHO, 2013, p. 191-192). O intento de
Maclntyre é, portanto, demonstrar que as tradi¢cbes Enciclopédica e Genealdgica sao
marcadas por incoeréncias e inconsisténcias fundamentais em seus respectivos cernes.

Ao compreender cada uma dessas narrativas a partir do enfoque da
racionalidade das tradigdes, isto é, onde cada uma estaria lancando sua reivindicacao
particular de verdade e suas formulagdes teodricas para a justificacdo dessa pretensdo,
Maclintyre (2001, p. 403) aduz que o critério de avaliacdo de cada uma dessas teorias
deveria se dar atraves da averiguacdo de qudo competentemente e com que SUCeSSO 0S
protagonistas dessas tradicdes sdo capazes de apresentar, pelos seus préprios critérios,
argumentos em favor da manutencdo de sua concepgédo. Nesse sentido, assim afirma o

autor:

As reivindicagdes rivais de veracidade das tradigdes de investigagdo
de pesquisa dependem tanto da justificacdo de sua adequacdo quanto
do poder explicativo das historias escritas pelos seus membros através
dos recursos que cada uma dessas tradicbes em conflito fornecem
(MACINTYRE, 2001, p. 340, tradugédo nossa).

Por esse viés, a empreitada filosofica do autor pode entdo ser compreendida
como uma tentativa de se demonstrar a superioridade racional da tradicdo aristotélico-
tomista e de sua narrativa interna sobre as concep¢des adversarias e suas narrativas
particulares através do apontamento das problematicas as quais estas estdo sujeitas e de
gue maneira a sua concepcao se mostra capaz de superior nesses aspectos (LUTZ, 2004,
p. 52).

E precisamente nesse sentido que a obra em questdo deve ser compreendida:
como uma extensdo dos desenvolvimentos de Whose Justice? Which Rationality? na
qual serdo contrapostas as trés principais tradi¢cbes de pesquisa da contemporaneidade
de modo a possibilitar que Macintyre realize, mediante essa confrontagdo, mais uma
defesa do pensamento aristotélico-tomista ao qual se vincula (PORTER, 2003, p. 38).

Assim, a critica do autor ao paradigma moral da modernidade consistiria em
uma arguicdo acerca das incoeréncias e insuficiéncias internas da tradicdo de pesquisa
dominante na contemporaneidade, e a sua postulacdo de uma alternativa calcada no
pensamento classico se apresentaria como uma maneira de vindicar a prevaléncia desta

em comparagdo com as demais. Lutz versa da seguinte maneira:
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After Virtue tenta explicar as falhas do programa de pesquisa moderno
antitetafisico e antiteleoldgico de investigacdo da acdo humana. After
Virtue faz isso fornecendo uma nova narrativa sobre a agdo humana e
suas conexdes necessarias com proposito, pratica, carater, sociedade e
histéria. Se a ética moderna pode ser considerada como um tipo
particular de programa de pesquisa filoséfica, podemos avaliar
objetivamente suas capacidades e limitacGes de acordo com seus
préprios padrdes. Podemos identificar e distinguir seu ndcleo central
de suas teorias auxiliares, e podemos considerar seus méritos relativos
a programas de pesquisa concorrentes sobre ética (LUTZ, 2004, p. 52,
traducdo nossa).

Cumpre, entdo, discorrermos sobre essas tradicbes de pesquisa racional
antagobnicas, esses modos rivais de investigacdo filoséfica e moral, versando sobre
aquilo em que consistiria 0 nucleo central de cada uma delas e evidenciando a
argumentacdo do autor em favor da superioridade da Tradicdo sobre os modelos de
pesquisa da Enciclopédia e da Genealogia.

Ressalta-se ainda que muitos dos aspectos centrais das tradicdes Enciclopédica
e Genealogica ja foram abordados ao longo do trabalho ainda que ndo por esse Viés
especifico, como por exemplo a logica da racionalidade do projeto lluminista e o
espelho invertido dessa concepcdo avancada alguns pensadores Pés-Iluministas como
Nietzsche, restando evidente uma reverberacdo desses elementos ao longo do
pensamento do autor.

Desta feita, considerando-se o referido acima, nossa exposicdo se debrucara
predominantemente sobre a Tradicdo em detrimento das demais alternativas que, ja
tendo sido abordadas ao longo do trabalho, receberdo uma exposi¢do mais contida em
comparagdo com a primeira cujo tratamento serd mais aprofundado. Como
consequéncia disso, nossa abordagem ndo fara justica a complexidade do argumento
exposto por Maclntyre nessa obra, versando tdo somente sobre aqueles elementos

essenciais para nossa tematica especifica.

4.2.1 Kant, enciclopédia e o modelo de racionalidade universal abstrata

lluminista.

Segundo Maclntyre (1990, p.172-174), a tradicdo de pesquisa denominada por
ele como Enciclopédia consistiria no programa de pesquisa tipico da modernidade
liberal individualista, isto é, precisamente naquela concepcdo de racionalidade
proveniente do projeto lluminista cujo fracasso haveria dado ensejo ao éthos emotivista

contemporaneo e a incomensurabilidade moral que Ihe caracteriza.
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Assim sendo, o nacleo central dessa tradicdo seria composto por elementos
derivados do pensamento de autores como Descartes, Kant e Mill, consistindo em uma
rejeicdo da autoridade da tradicdo classica e seu modo de pesquisa de especulacao
filosofica em favor da crenca em um tipo de racionalidade humana neutra e universal,
distanciando-se dos elementos histdricos e sociais em favor de uma concepcéo abstrata.
Sobre isso, Lutz afirma o seguinte:

"Enciclopédia” é o programa de pesquisa ética do individualismo
liberal moderno. Seu nucleo central é derivado do pensamento de
Descartes, Kant e Mill, e geralmente consiste em uma rejeicdo da
especulacdo metafisica e da autoridade moral tradicional, bem como
na crenca de que a racionalidade humana substantiva é de apenas um
tipo, de modo que a investigacdo da ética pode ser avangada por uma
argumentacdo racional que ignora os fatos antropolégicos e
socioldgicos (LUTZ, 2004, p. 52-53, traducdo nossa)

Essa descricdo dos elementos centrais da Enciclopédia encontra consonancia
com a caracterizacdo que o autor faz do lluminismo, a qual ja versamos anteriormente.
Essa tradicdo de pesquisa sustentaria um tipo de racionalidade universal e neutra a partir
da qual seriam resolvidas satisfatoriamente as diversas controvérsias morais e
filoséficas existentes (FIGUEIREDO, 1999, p. 166).

Tratar-se-ia, portanto, de alcancar esses padrbes de racionalidade para entdo,
mediante seu emprego, solucionar as querelas e controvérsias morais de uma maneira
racional e objetiva (MACINTYRE, 1990, p. 172). Sobre essa concepgdo, com maiores

detalhes, o autor afirma:

A concepcao do enciclopedista é de uma Unica estruturacdo dentro da
qual o conhecimento é discriminado da mera crenga, onde 0 progresso
para o conhecimento é mapeado e a verdade é entendida como a
relacdo do nosso conhecimento com o mundo, através da aplicacdo
desses métodos cujas regras sdo as regras da racionalidade como tal
(MACINTYRE, 1990, p. 42, traducéo nossa)

O autor, como vimos, impugna essa pretensdo central da Enciclopédia,
aduzindo a impossibilidade do modelo de racionalidade por ela propugnada, na medida
em que situa toda a racionalidade em uma dimensdo histérica e social particular, de
modo que ndo haveria de se falar de uma racionalidade enquanto tal, mas sim de
diversas racionalidades distintas, cada qual orientada por seus principios centrais e
I6gica particular (PORTER, 2003, p. 44-48).

O autor reconhece a existéncia de elementos gerais que estariam presentes
necessariamente em cada tradicdo de pesquisa, como a ldgica, porém assevera que estes

ndo seriam suficientes para a satisfagdo da pretensdo da Enciclopédia em alcancar
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critérios racionais universais, reconheciveis por qualquer individuo racional
independente de suas particularidades historicas e sociais. Nesse sentido, Linhares

discorre:

As trés versdes de pesquisa sustentam racionalidades distintas e ao
mesmo tempo exibem uma pretensdo de verdade universal, isto é,
assim de tal maneira que qualquer adepto de uma destas tradi¢cOes
considerara a sua como a tradicdo correta e negara valor de verdade as
outras duas tradicdes em todos aqueles pontos em que houver
incompatibilidade. O fato destas tradi¢Ges atribuirem valor a légica,
por exemplo, e este ser um aspecto comum a quase todas as teorias,
ndo ajuda muito na resolucdo dos desacordos. Pois as trés tradigcdes
sdo logica e internamente coerentes e mesmo assim o desacordo segue
néo resolvido. Isto mostra que a pretensdo de descobrir um padrdo de
racionalidade que seja neutro, que é parte fundamental do projeto de
pesquisa da tradi¢do iluminista, ndo foi alcangado, principalmente no
que diz respeito a filosofia moral (LINHARES, 2014, p. 87).

Ressalta-se novamente que o autor ndo descarta a importancia da verdade em
seu modelo de racionalidade préatica, considerando-a como central para 0 mesmo, se
afastando tdo somente da concepcdo da Enciclopédia de uma racionalidade abstrata,
neutra e universal, desvinculada das particularidades historicas e sociais que circundam
as diferentes concep¢des (FIGUEIREDO, 1999, p. 172).

Desse modo, Maclntyre argumenta que esse tipo de racionalidade propugnada
pela Enciclopédia seria impossivel de ser alcancada, sendo uma pretensdo fadada ao
fracasso na medida em que ndo haveriam padrfes racionais exteriores a qualquer
tradicdo que operassem como critérios de julgamento das concepcBes rivais e

antagbnicas. Quanto ao exposto, Linhares versa no seguinte sentido:

De fato, o projeto de busca de uma racionalidade neutra e universal é
um projeto lluminista e tem como seus grandes representantes
Descartes e Kant. O que Maclntyre busca evidenciar € que uma tal
racionalidade é impossivel. A racionalidade humana é de tal tipo que
s6 pode reivindicar sua universalidade a medida que ndo é neutra
(LINHARES, 2014, p. 87).

Assim sendo, em consequéncia dessa compreensao da Enciclopédia acerca da
natureza da investigacdo filosofica, concebendo-a como uma busca por aqueles padrbes
racionais universais, essa vertente ndo se perceberia enquanto uma tradi¢do de pesquisa
racional, isto é, enquanto uma argumentacdo e justificacdo racional de seus principios
centrais ao longo da historia, restando deficiente em seu modo de proceder na busca
pela reivindicacdo da verdade de suas assertivas.

O autor compreende assim que esta tradi¢do estaria fadada ao fracasso desde

seus primordios, comprometida com uma empreitada quixotesca de justificacdo da
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moralidade a partir de critérios neutros e universais e ignorando que toda racionalidade
é historicamente situada, oriunda dos elementos contingenciais que compdem o

contexto que lhe da ensejo. Sobre isso, Figueiredo discorre:

O locus da racionalidade, reafirma Maclntyre, € a contingéncia
historica - suas particularidades, suas tradicdes, seus idiomas
incomensuraveis. A racionalidade tem raizes: nas crengas e nos mitos,
nas tradicbes e nos rituais, nas praticas, nos modos de indagacédo
intelectual. Uma racionalidade desarraigada, antes ou depois, se torna
uma racionalidade morta. A contingéncia histérica é o dominio
préprio do exercicio da razdo; a partir dela, e somente a partir dela,
alcanca a verdade (FIGUEIREDO, 1999, p. 172).

Maclntyre (1990, p. 192) postula entdo que a concepgéo de racionalidade da
Enciclopédia ndo seria passivel de ser adequadamente justificada pelos seus
protagonistas, de modo que seu nucleo principal e as concepcBes principais dessa
tradicdo que dele derivam restariam privadas de uma fundamentacao consistente.

Assim, na medida em que cada tradicdo avancaria sua reivindicacdo de verdade
tendo como ponto de partida um ponto necessariamente particular, a narrativa central
dessa tradicdo de pesquisa ndo se sustentaria por seus proprios padrbes, vez que 0S
préprios aderentes dessa vertente se mostraram incapazes de chegar em acordo acerca
dos padrdes racionais universais que almejavam descobrir. Argumentado nesse sentido,

Linhares assevera:

Para Maclntyre, a narrativa iluminista, assim como a tradi¢do que a
encarna, fracassa a partir de seus proprios critérios, pois pretende
contar uma histdria de progresso continuo tanto da moralidade quanto
da filosofia moral, e pelo que vimos tal progresso ndo se verifica
realmente. Outro ponto chave no qual a tradicdo Enciclopédica
também falha é no projeto de fornecer critérios racionais neutros e
universais para resolver, ou evitar, os desacordos morais, e de outros
tipos. Pois 0 que se evidenciou na histdria foi que critérios neutros ndo
existem e nunca existiriam. Os critérios sdo sempre internos as
diversas tradi¢bes (LINHARES, 2014, p. 94).

Assim, considerando-se 0 exposto ndo apenas neste topico especifico, mas a
partir de todos os elementos sobre essa tradicdo filosofica que permeiam o presente
trabalho, percebe-se o0 porqué e de que maneiras Maclntyre argumenta no sentido da
incoeréncia e inconsisténcia dessa tradigdo de pesquisa racional, considerando-a uma
pretensdo insustentavel em si mesma, isto é, falharia a partir de seus proprios critérios

de racionalidade interna.
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4.2.2 Nietzsche, genealogia e a légica da racionalidade desconstrutivista.

Em sequéncia, nos voltemos entdo para a tradi¢do de pesquisa racional a qual
Maclintyre atribui a nomenclatura de Genealogia. Pode-se depreender, com base em
todo o exposto ao longo do trabalho e a partir dessa reverberacdo que pode ser sentida
sobre a questdo no pensamento do autor, que o nucleo do presente programa de pesquisa
consistiria naquela contraversdo da racionalidade Iluminista avancada por Nietzsche,
cujo intento era se firmar como a alternativa restante mediante o fracasso do lluminismo
(LINHARES, 2014, p. 95).

Desta feita, a concepcdo de racionalidade da Genealogia se localizaria no
extremo oposto aquela propugnada pela Enciclopédia, consistindo em um
distanciamento e inversao radical das pretensdes desse modelo. Assim, o nucleo central
da Genealogia consistira precisamente na rejeicdo dos ideais de verdade e razéo
universal que compunham o cerne da sua tradigdo antagonica. Sobre isso, Lutz

argumenta o seguinte:

A concepgdo Genealogica da racionalidade e da moral surgiu como
uma rejeicdo da Enciclopédia. Enquanto os enciclopedistas tomaram a
racionalidade e a verdade enquanto tais, Friedrich Nietzsche
compreendeu essas duas nogdes como sendo meros artefatos
intelectuais. A rejeicdo desses artefatos compreende o ndcleo central
da genealogia (LUTZ, 2004, p. 53, traducdo nossa).

Nietzsche daria ensejo a tradicdo Geneal6gica ao se deparar com as
consequéncias do fracasso do Projeto Iluminista de fornecer uma justificacdo racional
neutra e universal da moralidade, identificando nessa pretensdo a neutralidade o
mascaramento de diversas concepgdes e interesses muito particulares. Como
consequéncia disso, Nietzsche lanca um diagndstico sobre a natureza da moralidade,
asseverando que consistiria em uma forma de ocultamento de pretens@es particulares
calcadas tdo somente na vontade dos sujeitos (MACINTYRE, 1990, p. 38-40).

Consequentemente, essa tradicdo de pesquisa estaria comprometida com a
concepcdo de que toda tentativa de justificacdo racional de uma perspectiva moral
estaria fadada ao fracasso na medida em que nenhuma concepcao de moralidade estaria
fundada em qualquer tipo de racionalidade. Assim, crer no poder da argumentagéo
racional seria se submeter ao jugo da racionalidade, isto €, precisamente ao tipo de
compreensdo que esta tradicdo almeja subverter (MACINTYRE, 1990, p. 41-42).

Como resultado desse entendimento, a Genealogia esposaria a pretensdo de

subverséo de toda e qualquer reivindicacdo de verdade enquanto tal, admitindo apenas a
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existéncia de uma multiplicidade de concepgbes distintas e antagbnicas, cada qual
comprometida com uma versdo distinta validada tdo somente pelos seus proprios

preceitos internos. Sobre isso, Maclntyre:

Nietzsche, como genealogista, considera haver uma multiplicidade de
perspectivas dentro de das quais a verdade-a-partir-de-um-ponto-de-
vista pode ser afirmada, mas nenhuma verdade como tal, esta sendo
uma nogdo vazia, ou sobre o mundo, outra nogdo igualmente vazia.
N&o existem regras de racionalidade como para qual podemos apelar,
existem estratégias de percepcdo e estratégias de subversdo
(MACINTYRE, 1990, p. 42, traducdo nossa).

A partir da concepgdo de Maclintyre, o que a Genealogia objetivava em suas
concepcdes fundamentais era demonstrar que o tipo de investigacdo e justificacdo
filoséfica de pretensdes e reivindicacdes da verdade e de veracidade em si deveriam ser
desacreditadas e descartadas em consequéncia (MACINTYRE, 1990, p. 42).

Desse modo, Nietzsche néo estaria procedendo em reivindicar a superioridade
de sua teoria sobre as demais, mas sim pleitearia 0 abandono completo dessa
compreensdo de teorizacdo e justificacdo racional contra a qual se insurge. Maclntyre
(1990, p. 49), inclusive, argumenta que Nietzsche did not advance a new theory against
older theories; he proposed an abandonment of theory.

Sendo assim, ao invés de propugnar uma forma alternativa de investigacéo e
justificacdo racional das concepcoes filosoficas, a Genealogia avancaria a concepgéo de
que o abandono de tais pretens@es se faria necessario, restando tdo somente métodos e
ferramentas de desmascaramento e subversdo de qualquer concepgdo ainda orientada
por preceitos de racionalidade. Esse rompimento com concepcbes e modalidades

estabelecidas residiria no cerne dessa tradicao de pesquisa. Sobre isso, Maclntyre aduz:

Em contrapartida, uma visdo geneal6gica exige de nds uma
compreensao suficentemente apta para entender que a fidelidade a tal
visdo é sempre um sinal de ma-fé, de rancor e ressentimento
inadequadamente gerenciados. A conduta da vida exige uma ruptura,
uma quebra de tais idolos e um rompimento com os padroes fixos, de
modo a surgir algo radicalmente novo (MACINTYRE, 1990, pags.
42-43).

Todavia, Maclintyre (1990, p. 53) argumenta que essa concepg¢do central da
tradicdo Genealdgica, isto &, seu nucleo, acabaria ela mesma dando ensejo aquele tipo
de narrativa de justificacdo racional a qual objetivava subverter e desacreditar, de modo
que acabaria por se tornar precisamente aquilo contra a qual se insurgia.

Assim sendo, na medida em que pretendia demonstrar que reivindicacdes de

verdade e teorizagGes racionais produzidas a fim de sustentar tais asser¢Oes eram
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necessaria e inequivocamente falsas, havendo apenas concepcles particulares e ndo
gerais de verdade, a Genealogia incorreria na elaboracdo daquele modelo que criticava,
procedendo em justificar racionalmente uma pretensdo de verdade universal, qual seja, a
de que ndo ha verdade universal (MACINTYRE, 1990, p. 36).

Em suma, a Genealogia, ao intentar subverter e desmascarar narrativas de
justificacdo racional de reivindicacdes de verdade, acabaria ela mesma se tornando um
projeto dessa natureza, isto €, ela mesma se torna o tipo de narrativa de justificacdo
racional que deseja descreditar. A Genealogia, ao justificar seu nucleo central, procede
maneira igual ou em muito semelhante aquela da Enciclopédia. Neste viés, MacIntyre
argumenta:

A questdo surge mais uma vez: até que ponto o genealogista, primeiro
em caracterizar e explicar seu projeto, tanto para ele quanto para os
outros, e depois na avaliacdo de seu sucesso ou fracasso nos proprios
termos da Genealogia, pode evitar recair em um modo nao-
genealdgico, académico, e dificil de discriminar daquele modo
enciclopedista de um académico profissional cujo repudio confere ao
projeto genealdgico sua génese e sua logica? (MACINTYRE, 1990, p.
53, tradugéo nossa).

Ademais, o0 autor argumenta que, além avancar o tipo de reivindicacdo de
verdade universal que, em suas concepcdes essenciais, assevera como falsa, o projeto de
desmascaramento e subversdo da Genealogia ainda pressuporia o tipo de identidade
narrativa que a mesma descarta, isto €, uma concepcao calcada em preceitos que ndo 0s
seus (MACINTYRE, 1990, p. 53-54).

Assim sendo, ndo obstante a constante ruptura e subversdo propugnada pela
tradicdo Genealdgica se posicionar em oposicdo a uma concepcdo de identidade
narrativa, esta tradi¢do inevitavelmente presume esse tipo de concepc¢do, na medida em
que seria inteligivel adequadamente tdo somente mediante tal percepcdo. Maclintyre

argumenta no seguinte sentido:

Pois, ao tornar sua propria sequéncia de estratégias de mascaramento e
desmascaramento inteligivel para si proprio, o genealogista deve
atribuir ao self geneal6gico uma continuidade de propdésito deliberado
e Um compromisso com esse proposito que sé pode ser atribuido a um
self que ndo € dissolvido em mascaras e momentos, um self que nédo
pode sendo ser concebido como mais e além de seus disfarces e
dissimulacbes e negociagdes, um self que, na medida em que pode
adotar perspectivas alternativas, ndo é em si mesmo em perspectiva,
mas sim algo persistente e substancial. Ndo faca do genealogista nada
além do que a genealogia faz dele, e esse self se dissolve até o ponto
em que nao existe mais um projeto genealdgico continuo
(MACINTYRE, 1990, p. 54, traducdo nossa).
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Percebe-se, entdo, que Maclntyre aduz que o projeto de desmascaramento e
subversdo é ele mesmo inteligivel tdo somente quando considerado engquanto uma
narrativa propria, uma concepc¢do cuja compreensdo adequada se daria através de uma
percepcdo capaz de ir para além das mascaras e perspectivas que a Genealogia
considera como caracteristicas de todas as narrativas (LINHARES, 2014, p. 97-99).

Dessa forma, tanto a tradicdo Geneal6gica quanto o seu projeto de
desmascaramento e subversdo retirariam a sua inteligibilidade, a partir de uma
perspectiva narrativa que essa propria concepcdo em tese descarta, necessitando,
portanto, para sua compreensdo adequada, de elementos e concepcgdes de tradicOes
concepcdes contra as quais se insurge para a sua manutencdo. No que tange a questéo,
assim versa o autor.

Dai, mais uma vez, parece ser 0 caso em que a inteligibilidade da
genealogia requer crenca e fidelidade de um tipo que é renegado pela
postura genealdgica. (...) pode a genealogia, como um projeto
sistematico, ser inteligivel para o genealogista, bem como para outros,
sem que pelo menos o reconhecimento tacito seja concedido
justamente para aqueles padrées e lealdades que a Genealogia declara
ter como objetivo interromper e subverter? (MACINTYRE, 1990, p.
55, tradugéo nossa).

Segue-se disso, entdo, que a logica dessa tradicdo, bem como as suas criticas,
ndo se aplica a si propria, ndo havendo a pretensdo de subversdo da sua propria
concepcao narrativa. Em outras palavras, a Genealogia almeja levantar todas as
mascaras, evidenciar todos 0s interesses ocultos, desacreditar todas as narrativas que
reivindicavam para si pretensdes de verdade menos a sua prépria.

Seria, assim, uma tradicdo de pesquisa racional cuja continuidade depende de
elementos em direta contradicdo com o seu ndcleo principal e pretensdes centrais, uma
tradicdo que ndo se reconhece e nem pode ser reconhecer enquanto tal, na medida em
que se comprometeria tdo somente com a subversdo de critérios e concepgdes
estabelecidas e ndo, ao menos em teoria, com a postulagdo de uma vertente alternativa,
pretendendo dessa forma empreender um trabalho de demolicdo e ndo de construcao.

Faz-se necessario ressaltar que Maclintyre, como ja foi aduzido no primeiro
capitulo, comunga com esta compreensao Genealdgica sobre o Projeto Iluminista, isto
é, de que o mesmo apresentaria uma racionalidade especifica e particular sob uma
mascara de universalidade que serviria para ocultar interesses e concepgdes especificas
sob a mesma, utilizando o modo genealdgico de escavacdo e desmascaramento das

origens e das pretensdes das tradi¢cbes em contenda. Sobre isso, Knight argumenta:
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O que MaclIntyre aprova no nietszcheanismo ndao é o0 seu
perspectivismo, mas 0 seu modo genealdgico de escavar as origens,
desmascarar 0s pressupostos e subverter os argumentos das tradi¢oes
rivais. Maclntyre usou essa ferramenta em After Virtue para os "fins"
ndo-nietzscheanos de demonstrar onde a filosofia moral errou, como
os filésofos do Iluminismo obtiveram a consequéncia involuntaria de
subverter o uso de linguagem moral das pessoas comuns e como e por
gue o projeto perspectivista e voluntarista de Nietzsche surgiu a partir
deste fracasso do projeto epistemoldgico e eticamente individualista
do Huminismo (KNIGHT, 1998, p. 17-18, traducdo nossa).

Todavia, o autor ndo coaduna com o entendimento Geneal6gico acerca daquilo
que necessariamente se segue ao fracasso do Projeto lluminista, qual seja, a
compreensdo de que toda moralidade nao constitui nada mais que a vontade e os desejos
especificos transvestidos de argumentacdo e justificacdo racional para a sua melhor
aceitacdo e imposicdo sobre outros sujeitos, postulando a tradicdo aristotélico-tomista
como alternativa capaz de escapar das principais e mais poderosas criticas da
Genealogia (MACINTYRE, 1990, p. 194-195).

Assim sendo, o autor considera os insights criticos fornecidos pela tradicao
Genealdgica como esclarecedores e pertinentes, porém reputa que a narrativa central
dessa vertente que se segue a partir dessas criticas € incoerente em si mesma, incapaz de

sustentar adequadamente suas pretensdes centrais. Sobre a questdo, Lutz afirma:

No entanto, a rejeicdo de Nietzsche da natureza Unica e incondicional
da narrativa moderna tem um também um cardter unico e
incondicional. Maclintyre argumenta que a rejeicdo dogmatica da
metafisica da por parte da genealogia implica em uma inconsisténcia
crucial, uma vez que a propria atividade de pesquisador geneal6gico
SO é possivel se 0 pesquisador possuir o tipo de identidade metafisica
gue ele rejeita. Maclntyre considera a critica genealdgica da narrativa
moderna como perspicaz, mas a narrativa geneal6gica que resulta
dessa critica como incoerente (LUTZ, 2004, p. 54, tradugdo nossa).

Resta esclarecido, portanto, os motivos que levam Maclintyre a impugnar a
tradicdo da Genealogia e a narrativa de justificacdo de seu nucleo central. Objetivando
subverter e desmascarar todo tipo de narrativa de justificacdo racional de pretensdes e
reivindicacdes de verdade, a Genealogia ndo consegue escapar ela mesma de se tornar o
proprio tipo de investigacédo filosofica que pretende descreditar e evidenciar como falsa,

de modo que falha pelos seus proprios critérios internos na sua empreitada.
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4.2.3 Tomas de Aquino, tradicdo e a racionalidade da pesquisa histérica e

filoséfica.

Chegamos, enfim, na tradigdo de pesquisa racional cujo cerne é 0 pensamento
aristotélico-tomista, a vertente cujo autor chama de Tradi¢cdo. O nucleo central da
Tradicdo consistiria no precisamente no reconhecimento de que os padrdes e critérios
para a definicdo da vida boa, as praticas constitutivas da jornada em direcdo a vida boa,
bem como as virtudes necessarias para a manutencédo dessa jornada ao longo da vida do
sujeito e da existéncia da comunidade, todos esses sdo elementos que sé podem ser
adequadamente compreendidos e desenvolvidos a partir do cerne de uma tradicéo.

Sobre isso, Lutz argumenta:

A terceira versdo de investigacdo moral de Maclntyre é a Tradi¢do. O
nacleo central da tradi¢do é o reconhecimento autoconsciente de que a
boa vida, os padrdes da boa vida e as praticas que nos conduzem a boa
vida s6 podem ser conhecidos e desenvolvidos através da sabedoria
acumulada de uma tradicdo. A Tradicdo rejeita tanto a racionalidade
una da Enciclopédia quanto o relativismo generalizado da Genealogia
(LUTZ, 2004, p. 54, tradugao nossa).

Essa alternativa estaria, portanto, situada entre os dois extremos que seriam a
Enciclopédia e a Genealogia, rejeitando a racionalidade universal e abstrata da primeira,
mas aceitando ao seu modo pretensdes de verdade e justificacdo racional, bem como
rechacando o relativismo da segunda, mas reconhecendo o carater necessariamente
contingencial da investigacdo filosofica, imersa em aspectos historicos e sociais
particulares (LUTZ, 2004, p. 54).

A Tradicdo seria, desse modo, a abordagem classica sobre a pratica da
investigacao filosofica, aquele o programa de pesquisa e investigacdo metafisica cujas
origens poderiam ser tracadas até Platdo e que passaria pelos maiores representantes
dessa vertente como Aristoteles, Agostinho e Tomés de Aquino, este Ultimo o maior

representante desta tradicdo. Em consonancia com isso, Lutz versa:

A tradicdo é a abordagem cléssica da investigacdo racional. (...) A
tradicéo particular que o Maclintyre avanga como "Tradi¢cdo" em Three
Rival Versions of Moral Enquiry é o programa de pesquisa metafisica
no qual constam Platdo, Aristoteles, Agostinho e Toméas de Aquino
como seus principais autores (LUTZ, 2004, p. 54, traducdo nossa)) .

A tradicdo classica de esteio aristotélico-tomista, portanto, considerada por
Maclntyre como a tradicdo de pesquisa racional denominada simplesmente de Tradicao,

seria 0 modelo de pesquisa consciente da sua condicdo enquanto tradicdo, isto é,
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enquanto uma argumentacéo historicamente estendida entre os seus protagonistas acerca
dos elementos constitutivos centrais do seu cerne (LINHARES, 2014, p. 83).

Nesse sentido, Maclntyre (1990, p. 61-67) argumenta que 0 pensamento
aristotélico-tomista haveria incorporado em si de maneira consciente o modo de
investigacdo caracteristico do modelo de racionalidade das tradicBes de pesquisa
racional, de modo que seus protagonistas estariam cientes de que faziam parte de uma
narrativa continua de desenvolvimento das premissas essenciais dessa tradicao,
constituindo assim a etapa atual de um argumento que remontaria até a Grécia classica.

Desse modo, torna-se claro o porqué de Macintyre ter denominado a vertente
filosofica proveniente do pensamento aristotélico-tomista como Tradicdo: esta seria a
tradicdo por exceléncia, a compreensdo mais adequada do que seria 0 modelo de uma
tradicdo de pesquisa racional, reconhecendo-se enquanto uma tradicdo de pesquisa e

merecendo assim o rotulo em questdo. Nesse sentido, Knight afirma:

Maclintyre coloca o aristotelismo menos como uma tradi¢cdo de
racionalidade pratica e mais como a tradigdo de racionalidade prética,
como a tradicdo que articula o tipo de raciocinio teleoldgico
exemplificado por aqueles que atuam em busca de bens de exceléncia
internos as praticas sociais (KNIGHT, 1998, p. 12, traducdo nossa).

O que se pode depreender deste argumento de Maclntyre é que ainda que todas
essas concepcoes rivais de pesquisa constituam necessariamente tradicdes de pesquisa
racional, isto € um argumento continuo e historicamente situado entre os protagonistas
da mesma ao longo do tempo, apenas aquela que €é proveniente do pensamento
aristotélico-tomista reconhece e incorpora isso no seu modelo de investigacao filoséfica
(LUTZ, 2004, p. 56).

Disso se segue que, ao renegarem o rétulo de tradi¢bes de pesquisa ainda que
inescapavelmente o sejam, as vertentes da Enciclopédia e da Genealogia restariam, por
esse viés, comprovadamente falsas. Por outro lado, o reconhecimento explicito do
pensamento aristotélico-tomista sobre a sua condicdo inata de tradicdo de pesquisa
racional Ihe conferiria destarte uma superioridade sobre suas antagonistas. Em

consonancia com o exposto, Lutz argumenta:

A conclusdo impressionante a ser apreendida a partir da comparacéo
dos trés programas de pesquisa ética rivais é que todos os trés sdo
tradicBes, mesmo que apenas um deles se compreenda como tal.
Portanto, os relatos narrativos da Enciclopédia e da Genealogia sdo
manifestamente falsos neste ponto. A influéncia formativa da tradicéo,
longe de ser uma limitacdo antiquada e irracional sobre a
racionalidade, revela-se um ponto de partida necessario e inescapavel
para toda investigagdo moral racional (LUTZ, 2004, p. 56).
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Em outras palavras, enquanto a Enciclopédia e a Genealogia descartam a
tradicio e o modo de racionalidade das tradicbes em seus projetos filosoficos
particulares, cada qual por seus motivos particulares, a Tradicdo incorporaria esses
elementos em seu cerne ao considerar os elementos formativos das tradicbes como
como pressupostos essenciais e inescapaveis para a investigacdo racional sobre a
natureza da moralidade (LUTZ, 2004, p. 55-56).

Desse modo, o autor postula que essa auto compreensdao do pensamento
aristotélico-tomista enquanto uma tradicdo de pesquisa racional se apresenta como um
dos grandes méritos dessa vertente, sendo ainda a sua principal distingdo enquanto
projeto de pesquisa filos6fica sobre as suas concepgOes rivais que se distanciam e
renegam essa percepcao (FIGUEIREDO, 1999, p. 172-176).

Todavia, é importante destacar que Maclntyre ndo estd aqui avancado um
argumento no sentido de que a Tradicdo, isto é, 0 pensamento aristotélico-tomista, ja se
encontraria em uma posic¢do a partir da qual seja capaz de demonstrar racionalmente a
sua superioridade sobre as suas rivais, encerrando as controvérsias morais e filosoficas
por conta disso.

O que o argumento implica, em realidade, é apenas que essa tradicdo
compreende a melhor alternativa até o presente momento. Sendo a vertente que
compreendeu a l6gica de uma tradigdo de pesquisa racional, onde os seus aderentes se
percebem inseridos em um debate ao longo da histéria sobre as questdes essenciais que
compdem essa tradicdo, a perspectiva aristotélico-tomista seria, além da tradicdo mais
robusta, aquela que apresentaria a melhor forma de proceder na investigacao filosofica.
Nesse sentido, Knight argumenta:

Macintyre ndo afirma que o aristotelismo ja se encontra em uma
posicdo que seja capaz de provar sua superioridade sobre seus rivais.
A afirmacdo substantiva que ele faz na sua meta-teoria € que esses
rivais sdo praticas ordenadas historicamente e teleologicamente, mas
ndo se compreendem de maneira suficientemente adequada para se
considerarem assim,. Como wuma tradicdo filosofica cujos
protagonistas se reconhecem como inseridos nessa perspectiva, 0
aristotelismo é, no relato de Maclntyre, uma pratica teleologicamente
ordenada, "a forma mais aperfei¢cbada dessa pratica" (KNIGHT, 1998,
p.18, traducdo nossa).

Dessa forma, como consequéncia dessa compreensdo sobre a sua propria
natureza, a tradicdo aristotélico-tomista de pensamento também seria capaz, além
possuir extensos méritos internos provenientes de sua robustez e coeréncia, de articular

a melhor concepcdo até o momento acerca daquilo que seria a melhor forma de
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justificacdo filosofica de uma teoria. Sobre esse entendimento de Maclintyre, Knight
assevera que: Aristotelianism is, he claims accordingly, ‘not only the best theory so far,
but the best theory so far about what makes a particular theory the best one’ (KNIGHT,
1998, p. 25).

A partir desse viés, a tradicdo das virtudes, isto €, o pensamento aristotélico-
tomista ao qual o autor se vincula, encontra-se ainda mais reforgada. Nao apenas ela
seria substancialmente mais robusta e consistente, capaz de justificar racionalmente de
maneira mais adequada seus primeiros principios e reivindicacGes de verdade, mas
também apresentaria a melhor compreensdo sobre o que faz uma teoria ser superior a
outra.

Cumpre reiterar que isso ndo promove uma reconsideracdo dos elementos
essenciais da ética das virtudes do autor. Em verdade, esse desenvolvimento, tal qual
sua virada tomista, confere um maior grau de robustez e coeréncia ao seu pensamento,
demonstrando ainda que a concepg¢do aristotélico-tomista seria uma alternativa ainda
mais poderosa e atrativa do que o havia inicialmente considerado. Sobre isso, Knight

argumenta:

Maclntyre ndo renunciou a sua condenagdo anterior do liberalismo ou
de suas expressdes capitalistas, nem daquilo que foi dito em After
Virtue sobre a incoeréncia do raciocinio moral contemporaneo, ou
ainda o que foi argumentado sobre o nietzscheanismo como herdeiro
do capitalismo. O que ele fez foi desenvolver sua concepcdo de
praticas em uma concepcdo da racionalidade aristotélica encarnada
socialmente que sugere que ela é mais robusta do que fora sugerido
anteriormente (KNIGHT, 1998, p.15, traducéo nossa).

Todavia, até que ponto o pensamento de Maclntyre se enquadra dentro dos
contornos do tomismo é um tépico amplamente debatido pelos integrantes dessa
tradicdo, os quais com frequéncia percebem a necessaria dimensao histéria e social que
permeia inafastavelmente o pensamento do autor como sendo incompativel com o0s
preceitos essenciais do mesmo, de modo a arguir no sentido da inadequac¢do do mesmo
com essa vertente de pensamento®.

A tematica em questdo, ainda que importante e consideravelmente relevante,
necessitaria por si s6 um trabalho voltado tdo somente para o seu esclarecimento, de

modo que a sua abordagem extensa foge ao proposito da presente exposicao, restando

%Sobre a controvérsia circundando a vinculagéo de Maclntyre ao tomismo, conferir as objecdes de Janet
Coleman e John Haldane, respectivamente nos artigos Maclintyre and Aquinas e Macintyre’s Thomist
Revival: What Next?, ambos contidos na coletdnea de artigos After Maclntyre: Critical Perspectives on
the Work of Alasdair MaclIntyre (1994), organizada por John Horton e Susan Mendus.
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apenas a possibilidade de se tecer consideracdes breves sobre a questdo em favor da
adequacao do autor nessa vertente.

Assim, destaca-se que ndo obstante o exposto Maclntyre (2007, p. Xl) se
reconhece explicitamente enquanto um pensador tomista a partir de Whose Justice?
Which Rationality?, mantendo esse posicionamento sobre sua vinculagdo a tradicéo
aristotélico-tomista desde entdo, mesmo sob as objecdes de outros protagonistas dessa
vertente de pensamento, como Robert P. George, Janet Coleman e John Haldane.

O autor compreende, consciente dos aspectos histéricos e particulares da
filosofia contemporanea, que uma defesa adequada dos preceitos tomistas e, por
consequéncia, da tradigdo aristotélico-tomista como um todo, s6 pode ser realizada
mediante a utilizacdo de aparatos e conceitos filos6ficos que podem parecer, a primeira

vista, em conflito com essa forma de pensamento. Sobre isso, assim se manifesta:

Por conseguinte, parece que, se é para defender este conceito
aristotélico e tomista central, isso sera realizado em grande medida
através da utilizacdo de recursos filoséficos que sdo eles mesmos -
pelo menos a primeira vista - estranhos ou quase tdo estranhos ao
tomismo, como sdo essas teses e argumentos que sao empregadas
contra ele. N6s habitamos um tempo na histéria da filosofia em que o
tomismo s6 pode desenvolver respostas adequadas a rejeicdo de suas
posi¢des centrais através daquilo que pode ser percebido inicialmente
como formas ndo tomistas de se proceder (MACINTYRE, 2006, p.
143, traducdo nossa).

Desse modo, Macintyre conceberia um tipo particular de tomismo que,
consciente da sua propria dimensdo historica e da situacdo atual da filosofia
contemporanea, empregaria de elementos conceituais aparentemente estranhos a essa
tradicdo em sua defesa, fortalecendo-a como consequéncia disso. Nao se trataria,
portanto, de uma desvirtuacdo do tomismo, mas sim de sua adequacdo para a
contemporaneidade®.

O autor considera que o emprego desses elementos, que podem a principio
parecer completamente alheios ao tomismo, como forma de defender essa vertente de
pensamento ndo implica em uma reconsideracdo substancial ou desconsideracdo das

concepcdes centrais do tomismo a fim de acomoda-los. Seria o caso, em realidade, de

%> Sobre o tomismo particular de Maclntyre, conferir ad obras Intractable Disputes About the Natural
Law: Alasdair MaclIntyre and Critics (2009), editada por Lawrence Cunningham. A obra em questdo é
composta por varios artigos de autores diferentes, sendo Maclntyre responsavel pelo primeiro e ultimo
capitulo do livro. O trabalho em questdo presta grande auxilio em esclarecer a compreensao do autor na
medida em que o capitulo inicial compreende a exposi¢cdo, em termos gerais, de seu entendimento
particular do tomismo, sendo seguido pelos demais artigos que questionam, complementam e criticam seu
posicionamento para, ao fim, no Ultimo capitulo o autor escocés responder algumas das questbes
levantada, langando maior luz ainda sobre o seu pensamento; bem como Alasdair Maclntyre on Natural
Law (2013, p. 191-210), de Rafael Ramis Barcelo.
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que a defesa adequada dos pontos centrais do tomismo na contemporaneidade seria
melhor realizada atraves da critica interna aos argumentos que se voltam contra ele.

Nesse sentido, o autor se manifesta da seguinte maneira:

Reconhecer isso ndo é sugerir que as posicdes centrais de Aquino
deveriam ser substancialmente retrabalhadas ou revisadas de forma a
acomodar os pontos de vista dessas rejeicOes. Se trata, na verdade, que
para resgatar e defender essas concep¢des em algo nos mesmos termos
de sua integridade original, é necessario, no nosso tempo, aborda-las
indiretamente através de uma critica interna das teses e argumentos
gue os deslocaram, uma critica ditada por fins tomistas, mas que deve
ser realizada em parte, pelo menos, por meios ndo-tomistas
(MACINTYRE, 2006, p. 143-144, traducéo nossa).

Nesse sentido, pode-se compreender que Maclntyre ndo almeja reproduzir o
tomismo tal como ele era concebido por Aquino, objetivando em realidade, tal qual
haveria realizado com o aristotelismo anteriormente, fornecer uma modalidade dessa
concepcao de pensamento que fosse mais adequada para os tempos atuais e que, ciente
da situacdo em gue se encontra a filosofia contemporanea, fosse capaz de antecipar e se
revestir contra as principais objecdes que fosse alvo.

Tal compreensdo é esposada por autores como Thomas Hibbs, que em seu
artigo Maclintyre Postmodern Thomism: Reflections on Three Rival Versions of Moral
Enquiry assevera que a concepc¢do tomista elaborada pelo autor consistira em uma
alternativa que, ao se situar entre a Enciclopédia e a Genealogia, seria capaz de escapar
dos principais defeitos dessas duas perspectivas. Sobre isso, Amaya e Sanché-Migallon

discorrem:

(...) Hibbs descreve a posi¢do de Maclntyre como um tomismo
construtivista de corte pds-moderno, ndo sendo suscetivel a critica
genealdgica sobre a Enciclopédia e que evita as tendéncias
autodestrutivas da Genealogia (AMAYA, SANCHEZ-MIGALLON,
2011, p. 207, tradugdo nossa).

Podemos perceber entdo em retrospecto, a partir do viés fornecido por essa
delimitacdo de trés tradi¢Ges de pesquisa rivais e antagonicas, que a busca por se situar
entre o que agora podemos denominar como sendo as tradi¢cdes de pesquisa racional de
tipo Enciclopédica e Genealdgica constitui um elemento central no pensamento de
Maclntyre, permeando sua elaboracgdo tedrica desde o inicio da presente exposicdo e de
seu After Virtue Project.

Assim, todos esses elementos, isto é, sua critica ao Projeto Iluminista, sua
aversdo as consequéncias da incomensurabilidade moral que se seguiu e a postulacao da

alternativa aristotélica como possivel, bem como sua elaboracdo de um tipo de
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racionalidade que pudesse simultaneamente realizar assercdes e reivindicacOes sobre a
verdade a partir de concepcbes particulares, mas sem recair no relativismo ou
perspectivismo, podem ser percebidos como a tentativa de encontrar um meio termo
entre essas concepgOes antagonicas e extremadas.

Por conta disso, Maclntyre é com frequéncia alvo de criticas dos representantes
de ambas as tradi¢des, 0s quais, a partir do seu proprio ponto extremado, criticam essa
pretensdo e tentativa do autor em se enquadrar em um meio termo entre essas
concepcdes que considera como polos antagonicos, cada qual em um extremo distinto
(KNIGHT, 1998, p. 16).

Assim, os aderentes da Enciclopédia o consideram demasiado préximo da
concepcao Genealdgica em funcdo dos aspectos histdricos e sociais em seu pensamento,
enguanto que os protagonistas da tradicdo da Genealogia compreendem que seu
pensamento ainda carrega elementos da vertente Enciclopédica em razdo da sua
concepcao de uma verdade que transcenda o mero ambito das perspectivas. Sobre a

questdo, Knight argumenta:

Aqueles que continuam a perseguir os objetivos do Iluminismo
acusam Maclintyre de relativismo e da arbitrariedade, de afirmar
falsamente que a verdade de qualquer reivindicagdo € relativa a um
nimero de esquemas conceituais incomensuraveis e de que eles estio
inconsistentemente afirmando a superioridade de seus planos sobre as
comcepgOes rivais. Nietzscheanos acusam-no de inconsisténcia por
outros motivos, concordando com sua critica genealdgica do projeto
lluminismo, as vezes também com o que eles consideram como sua
concepcao perspectivista de rivais dessa vertente, mas atacando o seu
ponto de concordancia com seus defensores de que alguém deveria
perseguir algo mais do que uma verdade meramente atrelada a
perspectivas (KNIGHT, 1998, p.16, traducdo nossa).

N&o obstante essas criticas, o intento de MaclIntyre em localizar sua teoria entre
duas concepcdes que considera como sendo extremadas pode ser considerado como um
mérito do autor, em consonancia mesmo com a perspectiva das virtudes que almeja
resgatar, as quais encarnariam precisamente um meio termo entre dois extremos
ViCiosos.

Assim, uma concepcao critica do paradigma moral da modernidade que néo
recai nos excessos de uma perspectiva inversa possui sua atratividade?®, sendo

considerada, portanto, como uma alternativa interessante para embate entre essas duas

% E também uma critica que soa verdadeira para muitos daqueles que se sentem desconfortaveis sobre
caracteristicas centrais da vida na modernidade tardia - mas que quer resistir aos excessos do pos-
modernismo (SOLOMON, 2003, p.194, traducdo nossa).
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posicdes antagbnicas, extremadas e incompativeis, seria precisamente naquilo que a
concepcao de Maclntyre consistiria.

Dessa forma, pudemos perceber no que consistira o After Virtue Project de
Maclintyre: uma empreitada filoséfica que almeja evidenciar as mazelas do éthos
emotivista contemporaneo, marcado pela incomensurabilidade das argumentacfes e
concepcdes morais, bem como pretende fornecer alternativas para remediar tal situagéo
através da retomada da tradicdo classica, nomeada por ele como tradi¢do aristotélico-
tomista de pensamento, a qual seria capaz de nos resgatar de tal situacao.

O autor argumenta ainda que essa tarefa ndo pode ser visualizada ou
compreendida como um projeto apenas seu, individual, mas que consistiria, em
realidade, em uma empreitada cooperativa conjunta, compartilhada por todos aqueles
que se encontram inseridos na tradicdo aristotélico-tomista de pensamento. Nesse

sentido especifico, Knight argumenta:

Maclintyre claramente acredita que a teoria aristotélico-tomista esta
em bases sélidas. Ele também acredita claramente que uma forga de
tradicdo autoconsciente decorre do fato de que os argumentos
elaborados dentro dela sdo menos aqueles de um teérico individual e
mais a quest&o de se tratar de um projeto cooperativo. E por isso que
ele conclui trabalhos recentes com apelos para outros se lancem na
tarefa de realizar o trabalho futuro a ser feito. (KNIGHT, 1998, p. 27,
traducdo nossa).

Assim, na esteira do exposto acima, o presente trabalho almeja se situar no seio
dessa tradicdo, conforme concebida por Macintyre, contribuindo de alguma maneira
para 0 seu progresso e desenvolvimento, evidenciando no que consistiriam os aspectos
centrais da ética das virtudes do autor, quais sejam, sua compreensao do éthos moderno,
a sua formulagdo inicial de esteio aristotélico como a primeira etapa de sua resposta, seu
modelo de racionalidade das tradi¢bes complementar a essa concepcdo, a virada tomista
no seu pensamento e algumas das reformulacBes e reconsideracGes centrais que
decorrem disso, bem como, por fim, 0s motivos que o levam a considerar 0 pensamento
aristotélico-tomista como a melhor tradi¢éo de pesquisa racional.

A pretensdo do presente trabalho, portanto, € antes fomentar as discussfes
essenciais sobre a questdo do que pretender soluciona-las, esclarecendo a concepcéo
central da ética das virtudes do autor e incitando questionamentos que irdo tambem,
futuramente, contribuir para o desenvolvimento e aprofundamento do debate,
precisamente naquela maneira do teste historico-dialético através do qual as tradicdes de

pesquisa constantemente se aperfeicoam.
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5 CONCLUSAO

Maclntyre apresenta uma critica contundente da moralidade moderna,
considerando-a em um estado de desordem e fragmentagdo cujas principais
caracteristicas seriam a incomensurabilidade das assertivas morais, a impossibilidade de
solugdo racional das controvérsias envolvendo questes de moralidade e a
incompreensdo dos elementos historicos constitutivos dessas diferentes concepcgdes de
justica em contenda.

O autor identifica nos debates e nas argumentagfes morais contemporaneas a
ocorréncia de um embate entre vontades arbitrarias mascaradas de argumentacdo
racional neutra, escondendo, assim, 0s interesses particulares dos interlocutores
envolvidos sob uma pretensa e falsa neutralidade. O discurso moral se encontraria,
portanto, em um estado de desordem e cacofonia no qual ndo teriamos mecanismos
racionais aptos para a solucéo objetiva das argumentacGes morais.

Maclntyre argumenta que o estado atual da moralidade consistira em uma
forma decaida e degenerada de um esquema conceitual coeso anterior, sendo composta
apenas por fragmentos dessa ordem que, destacados daquele contexto de fundo que Ihes
conferia significado e inteligibilidade, restariam incapazes de adequadamente
fundamentar a moralidade.

Desse modo, a compreensdo do autor sobre a natureza da moralidade
contemporanea, em toda sua incomensurabilidade e impossibilidade de solugéo racional
dos debates morais, pressupde a existéncia de um momento anterior que ndo padeceria
dessas mazelas, isto €, que seria capaz de fornecer critérios objetivos para a justificacdo
da moral.

Em funcdo disso, Maclintyre se posiciona contra concep¢des que eliminam a
distingdo entre um estado anterior coeso e objetivo da moralidade de um estado
fragmentario posterior na qual a moral é fundada nas preferéncias subjetivas dos
sujeitos, percepc¢des que compreendem que a moralidade em geral, e ndo apenas aquela
que é referente ao paradigma moderno, ndo poderia ser justificada de maneira racional.

Sendo assim, Maclntyre se lanca contra o emotivismo, teoria cuja compreensédo
da moralidade se daria precisamente nesses termos acima descritos, considerando-o
como uma compreensdo falsa sobre a natureza da moralidade e das expressdes morais
utilizadas para expressar juizos morais.

O emotivismo incorretamente eliminaria as distingbes entre 0s juizos e

expressdes morais objetivas, que davam voz a argumentos e concepcOes justificadas
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racionalmente, daqueles juizos e expressdes que manifestariam preferéncia pessoais
fundadas tdo somente em sentimentos desejos, de modo a unificar essas duas fungdes
distintas em uma so, compreendendo desse modo toda a moralidade como nada mais
que a expressao de preferéncias particulares ndo-racionais.

Ainda que repute o emotivismo como uma teoria evidentemente falsa,
Maclntyre considera que o modo de compreensdo da moralidade contemporanea se da
através dos termos dispostos por essa concepcao, ou seja, como se a moralidade e os
discursos morais ndo passassem de uma forma de expressar juizos e concepcdes
particulares, promovendo o convencimento dos interlocutores mediante o apelo a
elementos ndo-racionais.

Assim, ndo obstante o emotivismo ndo haver triunfado na ceara filosofico,
Maclintyre entende que essa teoria, bem como o seu modo de compreender a
moralidade, foi incorporada de maneira implicita no paradigma moral moderno, de
modo que atualmente as pessoas pensam, falam e agem como se o emotivismo fosse
verdadeiro. Dai se segue a consideracgdo do autor que o éthos moderno é
predominantemente emotivista.

Por considerar o estado da moralidade moderna como a degeneragdo de um
momento anterior, Maclntyre entdo se volta para a investigacdo acerca das causas
responsaveis por promover a passagem de uma situacdo na qual a moralidade se
encontrava em bons termos, capaz de oferecer justificativas racionais de maneira
objetiva para os preceitos morais, para uma condi¢cdo posterior onde a moralidade é
composta apenas por uma fragmentacdo desordenada que ndo mais se mostra capaz de
justificar a moralidade.

O autor identifica o fracasso do Projeto Iluminista de fornecer uma justificacdo
racional para a moralidade a partir de uma concepcao de racionalidade universal, neutra
e abstrata como a causa da fragmentagdo da moralidade moderna e do estado de
cacofonia e impossibilidade de resolucdo das controversas morais.

Tal empreitada filosofica teria almejado promover a substituicdo do modo
tradicional e teleoldgico de compreensdo da realidade que até entdo operava como
fundamentacdo da moralidade, fornecendo mecanismos seculares e entendidos como de
natureza exclusivamente racional para ocupar a fungdo que antes pertencia ao esquema
teleoldgico da moralidade.

Maclintyre considera que qualquer empreitada de justificacdo da moralidade
conduzida nesses termos estava necessariamente destinada ao fracasso, na medida em

que o autor compreende que é apenas através do esquema triplice fornecido por uma
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perspectiva teleoldgica que os preceitos morais poderiam ser adequadamente embasados
e justificados, autorizando a passagem de juizos descritivos para juizos prescritivos.

O Illuminismo, portanto, teria se comprometido com um projeto que desde o
seu inicio estaria fadado ao fracasso. Sendo assim, na medida em que ndo foi capaz de
fornecer os mecanismos aptos para a substituicdo do esquema teleoldgico de
compreenséo da realidade, bem como em razé&o de nos ter privado do entendimento da
teleologia sobre a fundamentacdo da moralidade, o fracasso dessa empreitada teria
privado a moralidade contemporénea de mecanismos para a justificacdo racional da
moralidade, resultando na compreensdo emotivista.

Diante dessa situacdo, Macintyre estipula que existem tdo somente duas
alternativas de como se proceder em relacdo a moralidade: podemos aceitar a percepcéo
de que a moralidade ndo é nada mais do que expressdes da vontades e desejos
particulares, com as racionalizagcbes empregadas sendo td0 somente mecanismos para
mascarar nossos desejos pessoais, ou compreendemos que o discurso moral
contemporaneo necessita de uma reforma radical de modo a recuperar a objetividade
daquele esquema teleoldgico de outrora.

O autor considera essas duas opg¢des como sendo a encruzilhada moral
moderna, uma escolha fundamental entre, respectivamente, Nietzsche e Aristételes, as
duas Unicas alternativas possiveis diante do fracasso da pretensdo lluminista. Essas
concepcdes se opdem ndo apenas substancialmente, mas também no papel historico
desempenhado por cada uma delas; foi através da recusa de Arist6teles que as criticas
de Nietzsche puderam ser avancadas e € apenas mediante a impossibilidade de
justificacdo racional dos preceitos aristotélicos que as concepcdes de moralidade
nietzschianas podem ser defendidas.

Maclntyre opta por Aristételes, considerando como necesséria a reabilitacdo de
uma concepcao de ética das virtudes de esteio teleoldgico que seja capaz de fornecer o
esquema conceitual adequado para a justificacdo racional da moralidade, resgatando-a
dessa situacdo de incomensurabilidade e cacofonia através da instauracdo de critérios
objetivos para a avaliacdo da diferentes assertivas morais. O autor concebe a sua ética
das virtudes precisamente com esse objetivo em mente.

Todavia, Maclntyre ndo compreende como sendo possivel ou mesmo desejavel
a retomada do pensamento aristotélico tal como ele era, sendo fundamentado em uma
perspectiva metafisica que, conforme compreende, possibilitaria a validacdo de diversos

tipos de desigualdades.
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O autor almeja, entéo, reabilitar essa vertente de pensamento de modo a lhe
adequar para os tempos atuais através da implementacdo de elementos certos elementos
especificos e da correcdo e abandono daqueles aspectos que considera como sendo
provenientes da visdo histdrica limitada, e de certo modo preconceituosa, de Aristoteles.

Desse modo, o esquema teleoldgico deve ser preservado, porém a partir de uma
fundamentacdo distinta daquela que outrora operava como base. Assim, Macintyre
pretende manter o esquema triplice que compde a teleologia, considerando, porém,
como necessario se afastar da dimensdo metafisica que originalmente operava como
fundamentacéo para a perspectiva teleoldgica.

Dessa forma, com o embasamento da teleologia ndo mais podendo ser derivado
do aspecto metafisico, o0 autor concebe uma alternativa para a fundamentagédo do télos
humano a partir de uma perspectiva exclusivamente social, através daquilo que vira
denominar de o conceito central de virtude.

Esse conceito se desdobraria em um esquema triplice no qual cada estagio
posterior pressuporia 0 seu anterior, mas ndo vice-versa. Os elementos constitutivos
desse esquema seriam, respectivamente, 0s conceitos de préaticas, unidade narrativa da
vida humana e de tradicdo moral. Tomados em conjunto, compondo esse conceito
central de virtude, esses elementos operariam como substitutos da teleologia
proveniente da metafisica bioldgica aristotélica, definindo socialmente a finalidade
humana e embasando a fundamentacéo e justificacdo da moralidade.

Maclntyre estipula a nogdo de praticas como alicerce a partir do qual as demais
etapas serdo erguidas, definindo-a como qualquer forma complexa e coerente de
atividade humana socialmente estabelecida, na qual 0s seus integrantes se
comprometem com a busca e realizacdo dos padrdes internos dessa atividade, tornando-
se virtuosos em funcdo disso na medida em que se adequam aos critérios objetivos
fornecidos pela pratica.

As préaticas, na medida em que estipulam padrbes que 0s seus praticantes
devem seguir e aos quais devem se adequar caso queiram alcancar a exceléncia nessa
atividade, conferiria uma dimensdo de objetividade ausente no éthos moderno,
fornecendo os critérios através dos quais as condutas dos sujeitos serdo avaliadas e, por
intermédio disso, decidindo quais atitudes sdo virtuosas ou viciosas, certas ou erradas.

Por conta disso, a funcdo primaria das virtudes poderia ser compreendia como
a de nos possibilitar apreender, exercitar e interiorizar as qualidades exigidas para se
alcangar a exceléncia em uma determinada pratica, de modo a nos auxiliar na tarefa de

nos tornar agentes Virtuosos.
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N&o obstante isso, o conceito de praticas isoladamente ndo € capaz de restituir
completamente a objetividade das condutas morais, na medida em que apenas a sua
consideracdo ndo nos fornece elementos para estipular adequadamente qual seria a
finalidade humana, dando ensejo para a existéncia de praticas ruins ou perversas.

Torna-se necessario o complemento dessa primeira concepgdo mediante a
estipulagdo do conceito de unidade narrativa da vida humana, segunda etapa desse
esquema triplice. Este elemento é responsavel por fornecer aquela nogdo de um télos
que transcenda o individuo, fornecendo uma concepcdo de identidade que integra
adequadamente os diversos aspectos da vida humana em um todo coeso, o qual iria
simultaneamente compor a identidade do sujeito, conferir inteligibilidade as suas acoes,
possibilitar que haja a imputacdo de responsabilidade sobre os seus atos e, por fim,
determinaria o télos de sua existéncia.

Maclntyre conclui a partir disso que a vida boa para 0 homem, isto é, que o
télos para a vida humana, consistira na busca pelo que consistiria na vida boa, para si e
para sua comunidade. Isso significa que o objetivo da jornada narrativa é a busca por
algo ndo ainda inteiramente delimitando, uma concepcdo que s6 podera tomar forma ao
longo dessa mesma empreitada, de modo a conferir um carater simultaneamente aberto
e determinado para nossas buscas.

As virtudes, compreendidas por esse segundo Viés, se apresentariam como
aquelas qualidades necessarias para a manutencdo da nossa jornada em busca da vida
boa, auxiliando-nos a superar e resistir as diversas adversidades, obstaculos, tentagdes e
desvios que necessariamente se apresentam ao longo de toda narrativa, compondo
aqueles elementos episddicos que quando tomados em conjunto lhes confere o seu
sentido.

Considerando-se que todas as jornadas ndo se iniciam de um local abstrato,
com o ponto de partida constituindo um elemento essencial e determinante no modo
como essa empreitada serd conduzida, a busca narrativa pela vida boa parte de uma base
moral especifica que Ihe serve de contexto de fundo para o seu desenrolar e que também
vincula os sujeitos em uma mesma empreitada comum.

Esse ponto de partida seria aquilo denominado pelo autor de tradicdo moral,
precisamente a composicdo de elementos que antecedem, direcionam e até certo ponto
condicionam a busca pela vida boa dos sujeitos, agregando-os também em um projeto
comum de busca pela vida boa para aquela comunidade que transcende a mera

determinacdo ou interesses individuais.
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Constituindo a terceira etapa no esquema triplice de virtudes de Maclntyre,
voltado para prover uma justificacao social da finalidade humana, o conceito de tradigdo
moral forneceria a complementacdo necessaria para uma determinacdo adequada das
virtudes. Assim, além das func¢des previamente mencionadas, as virtudes seriam aquelas
qualidades essenciais para sustentar as tradicdes morais que fornecem tanto as préaticas
quanto as jornadas individuais e coletivas 0 seu necessario contexto historico.

Conjuntamente, esses aspectos teriam como objetivo resgatar a moralidade
daquela dimensdo de incomensurabilidade na qual se encontraria, fornecendo critérios
objetivos para a determinacdo ndo-metafisica do télos humano, podendo assim tornar
possivel de se avaliar objetivamente as assertivas da moralidade a partir da comparacao
desses preceitos com a finalidade humana sociologicamente definida.

N&o obstante, Maclntyre compreende que sua ética das virtudes pressupde um
tipo de racionalidade distinto daquela propugnada pelo lluminismo e ainda dominante
em grande parte das discussdes sobre moralidade na contemporaneidade, sendo
necessario, portanto, desenvolvé-la a fim de que possa sustentar racionalmente a sua
escolha pelo retorno a tradicdo aristotélica em detrimento da alternativa nietzschiana.

Essa modalidade de racionalidade alternativa pressuposta deve estar apta a
responder as objecdes de relativismo e perspectivismo que com frequéncia foram
apresentadas a sua concepcdo de virtudes, de modo a elucidar de que maneira, se isso
fosse mesmo possivel, sua formulacdo tedrica ndo acabaria por recair precisamente
naquela dimensdo de escolha arbitraria, fundada apenas na vontade, que o autor tanto
almeja afastar.

O conceito de tradicdo de pesquisa racional se apresenta entdo como o
suplemento necessario para a concepcdo de virtudes do autor, sendo uma elaboracéo
tedrica que compreende em si a juncdo de elementos filoséficos, historicos e
socioldgicos, fundada no entendimento de que a investigacéo filosofica ndo deve estar
desassociada da analise dos elementos contingenciais que circundam, compdem e, até
determinado ponto, delimitam a elaboracdo das diferentes concepgdes de justica e de
moralidade, na medida em que é somente dessa maneira que poderiamos compreender
adequadamente cada estrutura moral.

Os diferentes entendimentos sobre justica e moralidade estariam, desse modo,
cada qual fundamentado em um tipo de concepcdo de racionalidade distinta, de modo
que nédo se pode falar de racionalidade enquanto tal, mas somente de racionalidades em

plural, oriundas de aspectos histéricos e sociais especificos, cada qual sendo constituida
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por um ndcleo central e um conjunto de teorias auxiliares voltadas para a sua
manutencdo e justificacdo racional.

O embate entre concepgOes de justica e de moralidade distintas seria, dessa
forma, uma contraposicdo de sistemas racionais antagbnicos, de paradigmas de
racionalidade em contenda, ndo havendo disponivel para nds quaisquer recursos
racionais neutros para a solucdo dessas contendas, critérios de avaliacdo externos
capazes de dirimir as controveérsias.

Disso ndo se segue, contudo, que nos encontrariamos em uma situacdo de
absoluta indeterminacé@o acerca da superioridade ou inferioridade das concepcdes de
moralidade. As tradi¢fes de pesquisa racional poderiam se tornar por seus proprios
critérios internos inertes e estéreis, na ocasidao de serem confrontadas por criticas e
incoeréncias radicalmente insolUveis, tornando o seu paradigma interno de pesquisa e
racionalidade obsoleto.

Essa situacdo de crise interna radical consistiria naquilo denominado como
uma crise epistemoldgica, situacdo na qual ocorre o questionamento do paradigma
interno atual de uma tradicdo. A superacdo de tal crise é possivel, requerendo a
elaboracdo e invencdo de novos elementos conceituais e artefatos tedricos que,
justamente por seu carater necessariamente inovador, apresentam solugdes antes ndo
disponiveis para esse projeto de pesquisa.

A avaliacdo do estado de cada tradicdo de pesquisa €, portanto, realizada
mediante a verificacdo de qudo bem-sucedida é essa vertente na empreitada de
justificacdo racional das suas concepgdes centrais, de superacdo ou ndo das crises
epistemoldgicas pelas quais acaba passando, bem como pela manutencdo da coeréncia
interna da narrativa essencial que comp®e o nlcleo dessa tradicao de pesquisa.

Assim, ainda que os padrdes de racionalidade sejam necessariamente internos
as tradicdes de pesquisa racional, poder-se-ia averiguar quais destas se encontram em
melhor condicdo que as demais, ndo sendo o caso de nos encontrarmos em uma situacao
de relativismo, vez que as tradicdes podem falhar por seus proprios critérios, nem de
perspectivismo, pois poderiamos elencar qual dentre as diversas tradicdes é até o
momento racionalmente superior que as alternativas.

Elencando o télos para a investigagdo filoséfica como sendo a busca e
aproximacgdo constante e interminavel da dimensdo metafisica da verdade, Maclintyre
reconsidera 0 seu distanciamento daqueles elementos metafisicos na composicdo da
teleologia e das virtudes de outrora, implementando o elemento metafisico como o pano

de fundo necessario para o desenvolvimento de todas aqueles aspectos sociais que
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permanecem indispensaveis para a compreensdo adequada das virtudes e do ser
humano.

A ética das virtudes de Macintyre passa a ser entdo, a partir desse
desenvolvimento, uma juncdo de elementos metafisicos essenciais com elementos
socioldgicos constitutivos, uma elaboracdo que considera a dimensdo metafisica como a
condicdo de possibilidade para que os aspectos histéricos e sociais das racionalidades e
das virtudes possam ser desenvolvidos, cada qual a sua propria maneira a partir das
contingencias envolvidas.

O entendimento da existéncia de tradigdes de pesquisa racional, isto €, de
paradigmas de racionalidade e de pesquisa, evidenciaria a existéncia de trés vertentes
principais de investigacdo filoséfica e moral na contemporaneidade, cada qual com seus
primeiros principios e conjuntos de teorias auxiliares que sustentam a justificacao
racional desse nucleo essencial, bem como com uma narrativa particular central.

A Enciclopédia seria a vertente cujos principios centrais, teorias auxiliares e
narrativa particular derivariam da concepcdo do Projeto lluminista de verdade e
racionalidade neutras e universais, alcancadas a partir de um método racional
compreendido e aceito por todos aqueles dotados de racionalidade.

N&o obstante, esses principios de aceite universal ndo teriam sido encontrados
pelos seus principais protagonistas, ndo havendo concordancia sobre a questdo de quais
exatamente seriam esses critérios sequer entre 0s proprios integrantes dessa tradicdo, de
modo que sua narrativa restaria invalidade pelas suas préoprias pretensdes e critérios.

A concepgdo Geneal6gica, por sua vez, consistiria na narrativa orientada pelos
principios centrais e teorias auxiliares provenientes da concep¢do poés-lluminista e
nietzschiana de moralidade, racionalidade e verdade, se apresentando como uma
subversao dos critérios e paradigmas da Enciclopédia.

Contudo, ainda que objetivasse uma constante ruptura e subversdo de
narrativas, a propria Genealogia ndo pode evitar se tornar ela propria uma narrativa tal
qual aquelas que almejava desacreditar, voltada para a justificacdo racional de suas
pretensbes e principios centrais de uma forma que encontra consonancia com aquela
utilizada pelas suas adversarias, falhando em suas pretensdes e partir de seus critérios
internos.

Por fim, a vertente denominada de tradicdo seria aquela do pensamento
classico de esteio aristotélico-tomista, a qual é elencada como a concepg¢ao mais robusta

e coerente dentre as trés alternativas tanto de uma perspectiva substancial quanto no que
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se refere a sua compreenséo e vinculagcdo ao modelo de pesquisa das tradigdes racionais,
sendo, portanto, a alternativa defendida pelo autor.

Essa tradicdo de pesquisa, ciente de sua condicao narrativa de justificacdo dos
seus primeiros principios mediante teorias auxiliares ao longo da histéria, consistiria na
melhor forma de se proceder na investigacdo filoséfica, provendo também os melhores
resultados substanciais atraves de uma narrativa e estrutura coerente a partir da
fundamentacdo e justificacdo de seus primeiros principios filosoficos.

Portanto, na medida em que se apresenta como a alternativa mais bem-sucedida
na manutencdo de suas pretensdes internas essenciais, sendo ainda capaz de responder
satisfatoriamente as questbes e objecOes que foram sendo enfrentadas ao longo da
historia, a tradicdo de pesquisa de esteio aristotélico-tomista se encontraria em um
estado racionalmente superior ao de suas rivais.

Isso ndo quer dizer, contudo, que as demais alternativas foram refutadas ou
eliminadas, nem que a Tradi¢do se encontraria em posicdo para fazer qualquer dessas
coisas, significando apenas que € aquela concepcdo que melhor se apresenta,
fundamenta e justifica a partir dos seus critérios internos, sendo ainda aquela cuja
narrativa propria se mostra como a mais coerente e coesa dentre as alternativas.

Percebe-se, desse modo, que a hip6tese em questdo do presente trabalho, qual
seja, de que a critica de Maclntyre sobre a situacdo da moralidade moderna e a sua
elaboracdo de uma compreenséo alternativa de ética e de racionalidade que seja capaz
de langar uma luz esclarecedora sobre essa situacdo, contribuindo de maneira
significativa para as tematicas da moral e politica sobre as quais versa, resta
comprovada.

O autor fornece uma leitura critica poderosa da moralidade moderna, bem com
um apontamento de suas causas no minimo instigante, iluminando algumas das
principais insuficiéncias, incoeréncias e contradigdes daquilo que determina como o
paradigma moderno, de corte emotivista e individualista.

Ademais, sua compreensdo de uma ética aristotélica particular, inicialmente
apenas socioldgica e posteriormente complementada por aspectos metafisicos de fundo,
consiste em uma alternativa interessante e provocativa, reunindo os insights fornecidos
pelo pensamento de Aristoteles e Tomas de Aquino com elementos da filosofia
moderna em uma composic¢do propria inovadora, capaz de instigar tanto aqueles que
comungam dessa tradicdo quanto os seus antagonistas a lhe engajarem em um debate

capaz de contribuir para o desenvolvimento e esclarecimento das questdes abordadas.
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Por fim, sua concepcdo de racionalidade das tradigOes, uma elaboracdo que
reine em seu cerne elementos filosoficos, historicos e sociais para a investigacdo e
compreensdo das diferentes concepcBes de justica e moralidade, apresenta uma
alternativa notavel entre aquilo que ele considera como 0s excessos em polos
extremados tanto da compreensdo de racionalidade Enciclopédica quanto da subversdo e
descarte dessa racionalidade operada pela vertente Genealdgica.

A teoria de Maclntyre pode ser compreendida como uma forma de evitar os
vicios provenientes das concepcdes extremadas mencionadas acima. Nesse sentido,
encontra-se em absoluta consonancia com aquilo propugnado pela tradi¢do classica das
virtudes a qual segue: busca se situar em um meio-termo virtuoso dentre dois extremos
viciosos, um pecando pelo excesso e outro pela deficiéncia.

O pensamento de Maclntyre ndo encerra, e nem pretende encerrar, 0s debates
nos quais estd inserido, como a filosofia moral e politica, os estudos aristotélicos e
tomistas, o debate liberal-comunitario, bem como sobre aquelas questdes essenciais e
primordiais da filosofia. E uma concepcéo antes voltada para forma pela qual se daré a
busca incessante pela verdade do que pela delimitacdo, considerada por ele como
inatingivel em um estado perfeito, da verdade em si.

O conhecimento e compreensdo dos elementos centrais de sua concepcéo
filoséfica se apresenta, entdo, como algo altamente atrativo. Sua teoria é
caracteristicamente provocativa e inovadora, buscando solucBes para as questdes
filosoficas sobre as quais se debruca de maneira dedicada e genuina, contribuindo para o
avanco da investigacdo filoséfica se ndo pelas alternativas e respostas que almeja
fornecer, pelo menos pelas inimeras questdes e problematicas que suscita, promovendo,

assim, o constante desenvolvimento dialético em busca da verdade.
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