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RESUMO

A nogdo de bem viver emerge inspirada nos conhecimentos emanados de modos de vida de
povos indigenas da América Latina, sendo apresentada por académicos e militantes como uma
alternativa aos modelos de consecucdo do Estado, baseados nas propostas hegemdnicas de
desenvolvimento. Desde sua incorporagdo no ordenamento constitucional da Bolivia e do
Equador, com base nessa nocédo, elevou-se a natureza a posicdo de sujeita de direitos, antes
ocupada historicamente apenas pelo homem. Nessa noc¢do, aponta-se intrinseca relacdo entre
coletivos de homens e mulheres e a natureza, e indica-se a forte vinculacdo de povos e
comunidades tradicionais com os seus territérios. Neste sentido, esta dissertacdo buscou
analisar a nocdo do bem viver a luz de um caso de regularizacdo fundiaria para povos e
comunidades tradicionais no Brasil. Trata-se de reivindicagdo de regularizagdo como quilombo
por comunidades tradicionais do Territorio Sesmaria do Jardim, na Baixada Maranhense, area
de campos naturais que s&0 compostos por terras secas e terras inundaveis inseridas na Area de
Protecdo Ambiental da Baixada Maranhense e considerada um sitio sob Convencdo de Ramsar.
A investigacgdo se realizou a partir de revisdo critica da literatura a luz de empiria observada e
participada por meio de pesquisa-acdo junto as comunidades envolvidas e ao 6rgao fundiario
que da andamento ao processo de regularizacdo fundiaria. O trabalho é de cunho juridico-
antropologico, guarda carater qualitativo e se realizou de julho de 2016 a janeiro de 2018, com
trabalho de campo nos povoados e no Instituto de Colonizacdo e Terras do Maranhdo.
Identificou-se complexa vinculacdo entre o processo e a forma de regularizacdo fundiaria com
a no¢do de bem viver, dada a diversidade de grupos tradicionais em situacdo de conflito em
territorio comum. Constatou-se que sobre o mesmo territorio hd grupos com concepcoes
distintas de como nele viver, no qual grupos auto-identificados como Quilombolas concebem
coletivamente uma nocao de bem viver estreitamente fundamentada no uso comum, engquanto
outros rejeitam essa no¢do e suas consequéncias. Observou-se que esses antagonistas, mesmo
aqueles com ancestralidade comum, ndo compartem com o bem viver fundado no uso comum
de determinados componentes da natureza, pois suas praticas e formas de apropriacdo privada
da natureza desqualificam e se incompatibilizam com essa nog¢éo. Isso gera conflitos que vém
obrigando as comunidades tradicionais a se mobilizar ante as viola¢6es de direitos que vém
passando e a buscar solucdes que reconquistem o chamado tempo bom de viver e a garantia do
seu direito a terra — terras secas e inundadas — que possibilita sua reproducéo fisica e social. O
caso investigado mostrou que o bem viver é construido a partir da articulacdo de
territorialidades especificas, em que concepcdes e formas de apropriacdo da natureza
divergentes podem ser responsaveis por quebrar a coesdo da comunidade e do territorio, embora
as comunidades tradicionais comportem um certo grau de dissenso, que se embasa no direito a
diferenca. O trabalho de campo mostrou ainda que o bem viver estd sendo construido
diariamente, por meio de praticas sociais e juridicas que abarcam a resisténcia como pratica
atual e a liberdade como estagio almejado, mas ndo deixa de ser, no discurso, reivindicado como
um futuro melhor. A pesquisa visa problematizar e melhor qualificar quem e em que situacao
sujeitos tém direitos a ter quais direitos e a eficacia dessa questdo. Essa dissertacdo trata,
portanto, de uma leitura e reflexdo sobre processos sociais coletivos localizados como
alternativas emergentes para a consecuc¢do do bem viver vivido, participado e almejado.

Palavras-chave: Territorios tradicionais. Territorialidades especificas. Conflitos. Resisténcia.
Direitos da Natureza.



ABSTRACT

The notion of buen vivir emerges inspired by the knowledge emanating from the ways of life
of indigenous peoples of Latin America, being presented by academics and militants as an
alternative to the models of achievement of the State based on the hegemonic proposals of
development. Since its incorporation into the constitutional order of Bolivia and Ecuador, on
the basis of this notion, nature has been elevated to the position of subject of rights, historically
occupied only by human beings. In this notion, there is an intrinsic relation between human
beings and nature, and a strong linkage of traditional peoples and communities to their
territories. In this sense, this dissertation sought to analyze the notion of buen vivir in the light
of a land regularization case for traditional peoples and communities in Brazil. It is a claim for
regularization as a quilombo by traditional communities of the Sesmaria do Jardim Territory,
in the Baixada Maranhense, an area of natural fields that are composed of dry lands and
wetlands inserted in the Environmental Protection Area of Baixada Maranhense, which is
considered a site under the Ramsar Convention. The research was carried out based on a critical
review of the literature in the light of observed and participated empirical processes and by
means of action research with the communities involved and with the land agency that
formalizes the process of land regularization. The work has a juridical and anthropological
approach, has a qualitative character and was carried out from July 2016 to January 2018, with
field work in the villages and in the Institute of Colonization and Lands of Maranh&o. It was
identified a complex link between the process and the form of land regularization with the
notion of buen vivir, given the diversity of traditional groups in situation of conflict in common
territory. It was learned that, on the same territory, there are groups with different conceptions
on how to live on shared lands and water bodies: while self-identified Quilombolas conceive
the notion of buen vivir based on commons, while others reject this notion and its consequences.
These antagonists, even those with shared ancestrality, do not share the notion of buen vivir
based on common use of certain components of nature, because their practices and forms of
private appropriation of nature disqualify and are incompatible with this notion. This creates
conflicts that have forced traditional communities to mobilize in the face of violations of rights
and to find solutions that will allow them to recover the so called time of buen vivir and to
guarantee their right to land - dry and flooded lands - that allows their physical and social
reproduction. The case investigated showed that buen vivir is constructed from the articulation
of specific territorialities, in which distinct conceptions and forms of appropriation of nature
can be responsible for breaking the cohesion of community and territory, although the
traditional communities can cope with certain degree of dissent based on the right to difference.
The study also shows that buen vivir has being built at daily basis, through social and juridical
practices that embrace resistance as current practice and freedom as a desired stage. However,
buen vivir, in the discourse, is viewed as a potential better future. The research aims to
problematize and better qualify who and in what situation subjects have rights to have which
rights and the effectiveness of that issue. This dissertation is, therefore, a reading and a
reflection about social and localized processes as emerging alternatives for the attainment of
lived, participated and conquered buen vivir.

Keywords: Traditional territories. Specific Territorialities. Conflicts. Resistance. Rights of
Nature.
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1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS: BEM VIVER QUE EMERGE DO CAMPO

As comunidades tradicionais vém incorporando o termo bem viver em seus
repertdrios de luta. Como se apropriam dessa nogao, especialmente no tocante a regularizagdo
de seus territdrios tradicionais? Esta € a indagacdo que conduz esta dissertacdo de mestrado
apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Agriculturas Amazoénicas da Universidade
Federal do Paré. Resultado de pesquisa empirica, esta dissertacdo foi realizada de julho de 2016
a janeiro de 2018 no e sobre o chamado Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim, localizado
na Baixada Maranhense, Estado do Maranhé&o, Brasil.

Este Territorio é composto pelas comunidades® Bom Jesus, Sdo Caetano e Patos,
nas quais vivem grupos sociais que poderiam ser conceituados como tradicionais, e que se auto-
designam como quilombolas, agricultores e agricultoras familiares, trabalhadores e
trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco babacu, pescadores e pescadoras ou pescadeiras e
cacadores. Dentre as mulheres quilombolas, que também se auto-designam quebradeiras de
coco babacu, ha algumas representantes do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco
Babagu (MIQCB), organizagao que solicitou ao grupo de pesquisa Conhecimento e Direito? da
Universidade Federal do Pard (UFPA) colaboracdo nas reflexdes, reivindicacdes e acOes
coletivas dos grupos tradicionais do Territério, contribuindo por meio de pesquisa-acdo com
assessoria técnica.

A despeito de divergéncias internas ao grupo social estudado, quanto a pertinéncia
e legitimidade de suas diferentes reivindicacdes, ha, nesse territorio, uma particularidade
interessante: duas das comunidades acima mencionadas se auto-definem como quilombolas -

Bom Jesus e Sdo Caetano, enquanto uma nao se auto-define como tal - Patos. Além disso,

! Para fins desta pesquisa, aciono uma nogédo de comunidade que contempla as dimensdes relacional e territorial,
propostas nos trabalhos de Gusfield e Wagley. A dimenséo relacional é definida por Joseph Gusfield (1975) como
o resultado dos modos que 0s membros cooperam e conflitam entre si construindo existéncia ou auséncia de limites
de semelhanca e empatia e, consequentemente, unindo ou diferenciando uma coletividade de pessoas. “Neste uso,
a comunidade é uma caracteristica de algumas relacdes humanas ao invés de um grupo delimitado e definido”
(GUSFIELD, 1975, p. xvi). J& a dimensdo territorial seria aquela que une pessoas em uma determinada area
geografica —neste caso, a area designada como Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim. A defini¢do que melhor
se aproxima da que tomei nesta pesquisa é a de Charles Wagley [1913] (1988), segundo a qual comunidades podem
ser bandos, aldeias, nucleos agricolas nas pequenas e grandes cidades em que existem relagdes humanas de
individuo para individuo e nelas, diariamente, as pessoas estdo sujeitas aos preceitos de sua cultura. “Todas as
comunidades de uma &rea compartilnam a heranca cultural da regido e cada uma delas é uma manifestacéo local
das possiveis interpretacdes de padrdes e institui¢des regionais” (WAGLEY, 1913, p. 44).

2 Coordenado pela Dra. Noemi Porro, tem atuagdo vinculada ao Instituto Amazonico de Agriculturas Familiares
da Universidade Federal do Pard e est& cadastrado na plataforma do CNPq. Desde 2014 fago parte deste grupo de
pesquisa.
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mesmo dentre as duas primeiras, ha familias, inclusive com parentesco bioldgico ou simbolico
com os auto-designados quilombolas, que também ndo se identificam como tal. De todo modo,
registrei através de trabalho de campo que as unidades familiares® concebem a terra através de
uma construgao social comum e constituem o territério como uma unidade compartilhada, pois
cresceram e se criaram mantendo relagdes entre si e com a natureza, considerando outros fatores
para além das territorialidades especificas as comunidades as quais pertencem e as localidades
em que residem.

Ocorre que a regularizacdo fundiaria da area correspondente a totalidade do
Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim, em curso no ambito do Executivo Estadual —
Instituto de Colonizacdo e Terras do Maranhao (ITERMA) —, foi demandada como um territério
quilombola* e ha segmentos dentro do proprio territorio que sdo contrarios a este tipo de
regularizacdo territorial. Ora, um dos principais dilemas reside justamente nas oposicdes entre
os fazendeiros e os quilombolas e entre os quilombolas e outras unidades familiares da
comunidade tradicional. Essas oposicdes se expressam tanto na forma, quanto na vontade
politica de proceder a regularizacédo fundiéria.

Por um lado, hé aqueles que concordam com a busca da titulacdo quilombola e tém
como demanda o territorio Sesmaria do Jardim, de 1.632,19 ha (mil seiscentos e trinta e dois
hectares e dezenove centiares), no qual vivem 162 (cento e sessenta e duas) familias, segundo
0s registros dos agentes de saude que trabalham no Territdrio. Por outro lado, ha familias que
discordam (da titulacdo quilombola ou mesmo do processo de regularizacéo fundiaria), aliando-
se aos fazendeiros ou que discordam porque séo eles proprios pequenos criadores de bufalos.
Essas familias mantém relac6es de parentesco, compadrio e vizinhangca com os quilombolas.
Essa situacdo acende uma questdo: seria possivel haver, num mesmo territorio, varias

concepcOes de bem viver?

% Segundo Chayanov (1981), a economia da unidade familiar camponesa se trata da exploracdo econémica da
familia camponesa ou artesa que ndo emprega trabalhadores assalariados, mas utiliza o trabalho de seus préprios
membros visando ndo o lucro, mas sua reproducéo social, atravées do equilibrio entre a satisfagdo das necessidades
de sua unidade familiar de consumo e a penosidade do trabalho sobre sua unidade familiar de producdo. Essa
concepgdo é importante para meu estudo porque observei que os grupos tradicionais da Sesmaria do Jardim
compartilham essa concepcao desenvolvida por Chayanov. Em que pese, em alguns momentos, utilizarem a mao
de obra remunerada — o pagamento dos dias, para trabalhadores que, por ventura, prestem algum servico na roga
ou nos quintais dos membros das comunidades, essa transacdo mediada por dinheiro ndo € um assalariamento e
nem uma extracdo de mais valia, no sentido de uma relagéo capitalista.

4 Este processo foi iniciado no ano de 2016 e tramita sob 0 n® 0143038/2016 no ITERMA.
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Os quilombolas entrevistados relatam que os fazendeiros que lhes antagonizam
chegaram ao Territorio Sesmaria do Jardim em torno dos anos 2000° e, mesmo que sejam em
reduzido nimero em comparagdo ao quantitativo de habitantes quilombolas no territério, suas
areas — que dizem se tratar de propriedades - somariam a maior parte das areas do territorio.
Contudo, diferentemente do alegado no discurso, a pesquisa demonstra que ha areas que 0s
fazendeiros reivindicam como sendo suas propriedades que ndo o sdo de jure, havendo, pois,
indicio de ilegalidades nos meios de acesso e apropriacao a essas terras. Além disso, também
ndo o séo de facto, pois sdo objeto de conflitos cotidianos, com enfrentamentos e burlas diarias.

O antagonismo aos quilombolas se materializa em violagdes de direitos ocorridas,
direta ou indiretamente, em torno de divergentes concepc¢des e modos de manejar 0S recursos
naturais do territdrio. Algumas dessas violagOes sdo analisadas nesta dissertacao e sdo expressas
como: ameacas direcionadas aos quilombolas; criagdo de bufalos soltos; escavacdo de acudes;
plantacédo e disseminagdo de capim e outras espécies exdticas dentro dos campos inundaveis,
que os grupos tradicionais concebem como areas de uso comum; derrubada e queimada de
matas e capoeiras de uso comum; apropriacdo de nascentes de aguas ou desvio dos cursos das
correntes naturais de agua para atender demandas individuais; aspersdo de agrotdxicos nas
vegetacOes nativas e exoticas; cercamento de areas de uso comum — inclusive com a utilizacao
de cercas eletrificadas de maneira ilegal; derrubada de palmeiras; e proibicdo da coleta de coco
babacu por parte dos supostos donos de terra.

Essas violacGes acabaram por incentivar, apds anos de conflitos com pretensos
proprietarios, a mobilizacéo de grupos quilombolas em prol da regularizacéo fundiaria por meio
da titulagdo do territorio como quilombo®. Esta recente mobilizacdo teve o apoio inicial do
MIQCB’, mas vem conquistando o apoio de outros movimentos sociais e organizages da

sociedade civil - como o Centro de Cultura Negra (CCN), a Unido dos Quilombos de Matinha

> Apesar dos quilombolas entrevistados relatarem a chegada dos bfalos nos anos 2000 no Territdrio Sesmaria do
Jardim, no Estado do Maranhdo, a literatura aponta uma chegada mais antiga na Baixada Maranhense. VVasconcelos
(2012) diz que chegaram em torno da década de 1930 no local chamado Barro Vermelho, atualmente municipio
de Cajari. Teriam sido levados pelo pecuarista Hilton Serra. E Campelo Franco (2014) diz terem chegado na década
de 1960 em torno do municipio de Viana. Nos dois casos, a introducdo dos bufalos é tratada como resultado de
politicas de incentivo da gestdo Estadual e como um projeto de desenvolvimento para a regido da Baixada
Maranhense.

 Houve outras tentativas anteriores, junto ao Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), mas
com as mudangas no governo do Estado do Maranhdo, investiu-se na demanda junto a Secretaria de Agricultura
Familiar do Estado (SAF), que hoje abriga o ITERMA.

" Desde a década de 80, a Baixada Maranhense tem sido palco de conflitos agrarios, muitos deles mediados e
assessorados pelo Centro de Cultura Negra e pela Sociedade Maranhense de Direitos Humanos, além da Igreja
Catdlica através de suas pastorais.
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(UNIQUIMAT), a Coordenagdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ) e o Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Matinha
(STTR).

Portanto, ndo ha como desconsiderar que para este trabalho a categoria territério
ganha relevante tom e, através das entrevistas em campo junto aos membros das comunidades,
percebe-se que a busca pela regularizacéo do territdrio se vincula fortemente a possibilidade da
realizacdo da nogdo de bem viver. Ao mesmo tempo em que se verifica que ha uma forte
polissemia em torno desta nogéo.

Os quilombolas entrevistados ndo apontam com precisdo 0S momentos em que
passam a acionar a categoria bem viver e, por conseguinte, incorpora-la oficialmente nas suas
gramaticas de luta. Contudo, desde o meu primeiro trabalho de campo, em julho de 2016, a
categoria é acionada em espacos publicos. Primeiramente, registrei o termo fora do territério,
em um evento para mulheres negras em Viana, municipio vizinho & Matinha. E, com o passar
do tempo, tomei nota do termo nos eventos realizados dentro do territorio e nas falas e conversas
entre os quilombolas. Esses dados me levaram a crer que a incorporacao da noc¢do do bem viver
pode ser dada como recente.

Também conhecido como Buen Vivir (Equador), Vivir Bien (Bolivia), Sumak
Kawsay (kichwa/ quechua), Suma Qamafia (aymara), Nhandereko (guarani), Kyme Mogen
(mapuche), Volver a la Maloca (indigenas da Amazo6nia agrupados na Coordinadora de las
Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazonica), entre outras denominacdes, e com
respeito a individualidade de traducdes, pode-se dizer que bem viver significaria “viver a vida
em plenitude” (MAMANI, 2010; ACOSTA, 2016). Porém, na préatica, vemos que Viver a vida
em plenitude pode ter significado diverso para um criador de bdfalos, ainda que de poucas
cabecas, e para uma quebradeira de coco babagu, embora ambos partilhem da constituicdo de
um mesmo territorio.

Na literatura também € possivel distinguir nuances do bem viver. Por exemplo, o
sociélogo portugués Boaventura de Sousa Santos (2011), compreende esta categoria como uma
alternativa ao modelo capitalista extrativista de desenvolvimento — considerado insustentavel
em todas as formas pensadas — e ao crescimento infinito. Combina preocupacdes ambientais
“ocidentocéntricas” com concepgdes indigenas da Pachamama/Madre Tierra, denunciando a

degradacédo da natureza que opera injustica social e conduz ao suicidio coletivo da humanidade.
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Segundo o economista equatoriano Alberto Acosta (2016), o bem viver é
considerado uma critica ao processo liberal e civilizatorio em curso e, por isso, aspira ir além
do desenvolvimento vigente, langando-se como uma proposta a esse modelo de
desenvolvimento e se baseando em uma sociedade onde convivem de modo ndo predatério
seres humanos e natureza. Para este autor, 0 bem viver se opde ao liberalismo econdmico,
coloca-se frente ao aprofundamento da crise de civilizagdo e ressalta a faléncia do modelo de
desenvolvimento hegeménico, assentado em formas violentas de apropriagdo privada de bens
da natureza, de exploracdo do trabalho humano e de expropriacdo de direitos.

Jé para a sociéloga Catherine Walsh (2010, p. 18) o bem viver “denota, organiza ¢
constrdi um sistema de conhecimento e vida baseado na comunhdo dos homens com a natureza
e na totalidade espacial-temporal-harmoniosa da existéncia”. Essa nogdo, para a autora, seria
resultado e parte da cosmovisao dos povos indigenas de Abya Yala, mas também seria parte da
cosmovisdo dos descendentes da diaspora africana, razéo pela qual mesmo povos nao indigenas
comungam de concepcdes semelhantes das dos povos indigenas.

A nocdo do bem viver foi reconhecida nas Constituicdes de Equador (2008) e
Bolivia (2009) e tem sido considerada como um relevante passo para se estabelecer um novo
paradigma para a humanidade, por ter potencial de abalar as estruturas do paradigma capitalista
e converter-se em precedente para outras iniciativas insurgentes no chamado Sul Global
(SANTOS, 2011). Contudo, essa mudanca de paradigmas apresenta algumas indagac6es
cruciais como as realizadas por Boaventura Santos (2011). Ora, como lidar com a localizacéo
temporal desta nova iniciativa que aponta para um futuro pos-capitalista e constitui uma
novidade sem precedentes, mas dentro da l6gica moderna de desenvolvimento? Ou ainda: se se
trata de uma nova iniciativa, por que exige um retorno sem precedentes ao antigo passado pré-
capitalista e por que esta enraizada em concepcdes de natureza ndo ocidentais?

Pensar o marco temporal desta iniciativa ndo é o tnico desafio. Como o bem viver,
comumente vem sendo associado aos debates e discursos dos modelos de desenvolvimento,
acaba encorpando sua matriz. Portanto, seja por criticar o desenvolvimento, seja por se colocar
como uma alternativa, ndo esta isento de problemas, inconsisténcias e contradicdes. Nesse
sentido, Catherine Walsh (2010, p. 20) indaga:

Enquanto o restante do mundo pode considerar este caso como uma esperanga, como
um desmonte das politicas neoliberais e a construcdo de um desenvolvimento
enddgeno sob uma filosofia de vida radicalmente diferente, as politicas e préaticas que

surgem no dia a dia mostram que a tdo falada “revolucdo cidadd” — se podemos de
fato chama-la assim — ainda tem muito o que caminhar (tradugdo minha).
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Ainda acrescentaria: se 0 bem viver é fundado na conexdo entre humanos e natureza
e na harmonica totalidade espacial-temporal da existéncia, aonde caberia 0 antagonismo como
parte do esquema explicativo da realidade observada em campo? Como conceituar o bem viver
quando as concepgdes sobre a relacdo com a natureza, dentro de uma mesma comunidade
tradicional, sdo tdo distintas e até antagbnicas? Sdo estas indagacdes acima colocadas e outras
correlatas que esta pesquisa visa colaborar nas reflexdes.

1.1 Discutindo e delimitando epistemologicamente o0 objeto da pesquisa

O objeto de estudo — a no¢éo local do que seria bem viver — desta pesquisa emerge,
ainda que de maneira discreta em um primeiro momento, do campo. Depois, toma forma no
meio académico, especialmente a partir de minha experiéncia no curso “Epistemologias do Sul”
do Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra, e, por fim, solidifica-se no campo
— agora de maneira muito clara, pois os membros das comunidades estdo a acionar a nogédo de
bem viver nos seus discursos e espacos de vivéncia e discussao.

A ideia de ter um objeto de pesquisa que emerge e se consolida a partir dos trabalhos
de campo é de certa forma um entendimento consensual no @mbito do Mestrado em
Agriculturas Familiares e Desenvolvimento Sustentavel, sendo difundida pelos professores
tanto por suas praxis quanto pela visdo que compartilham do que € e deve ser o Programa de
Pds-Graduacdo em Agriculturas Amazénicas e a producdo e reproducdo do que se
convencionou chamar de ciéncia. Depois desse periodo de mestrado, fica-me claro que, mesmo
gue nao se fale explicitamente nestes termos ou se referencie diretamente, a ciéncia construida
no MAFDS pode ser qualificada como ciéncia pds-moderna, nos termos de Boaventura de
Sousa Santos (2010).

Isso porque carrega consigo as quatro principais caracteristicas a que Boaventura
faz referéncia, quer sejam:

1) Todo conhecimento cientifico-natural é cientifico social

2) Todo conhecimento é local e total

3) Todo conhecimento é autoconhecimento

4) Todo conhecimento cientifico visa constituir-se em senso comum.

20



Fazendo referéncia ao primeiro ponto, cabe dizer que, historicamente ligado as
ciéncias agrarias com perspectiva interdisciplinar, 0 MAFDS e o INEAF tém caracteristicas
peculiares relativas as referéncias ou pressdes que agrénomos, por exemplo, fazem quando se
remetem aos agronomos do ou formados no INEAF. Com um quadro composto por varios
agrénomos e zooctenistas, o Instituto concebe as ciéncias agrarias, inclusive as agropecuaérias,
de um modo diferente da agronomia convencional, por se considerar que sofrem direto impacto
das a¢Bes humanas e, por conseguinte, demandando perspectiva politizada das ciéncias sociais®.
E quem, por ventura, ainda ndo se convenceu deste fato pode estar replicando uma ciéncia
distante da realidade. Ademais, a Escola MAFDS procura considerar em suas pesquisas, 0S
conhecimentos tradicionais dos quais agricultores e agricultoras familiares, inclusive e
especialmente povos e comunidades tradicionais, sdo titulares, razdo pela qual ndo haveria
como manter-se uma estrutura de producéo e reproducao de conhecimento que nédo dialogasse
com as realidades desses grupos.

A leitura que fago da afirmacéo de que todo conhecimento é local e total remete aos
parametros de criacdo da ciéncia e, necessariamente, de processos sociais que ocorreram e ainda
ocorrem no mundo no tocante ao colonialismo e ao imperialismo. A ciéncia moderna é
epistemicida em relacdo as outras formas de producdo e reproducdo do conhecimento
(SANTOS, 2018; MIGNOLO, 2008, 2005). Os referidos autores tratam o termo como modo
abusivo ou sufocante da ciéncia moderna em relacdo a outras formas de conhecimento,
considerando esses conhecimentos de menor importancia e, assim, alijando seus detentores a
um local de menor importancia. Quem possui 0 conhecimento cientifico € intelectual e
formador de opinido. Quem ndo o possui € ignorante e deve ser tutelado. Esse € um dos pilares
das discussdes em torno do colonialismo e imperialismo. Das varias repercussdes geradas, uma
delas se coloca importante para esta dissertacéo, que se trata de um estudo de caso.

Ora, produzir ciéncia a partir de estudo de caso é uma ideia controversa. Isso porque
hé criticos desse modo de producdo de conhecimento que alegam se tratar de um recorte da
realidade que ndo pode ser tomado como revelador de processos e ordenador de prestigio e
respeitabilidade cientificos. Parece-me que para estes, as grandes teorias surgem unicamente
dos laboratérios ou da filosofia, como se os estudos feitos em laboratério ou oriundos da

filosofia ndo tivessem vinculacdo, em algum momento, com a vida real. A coleta e andlise de

8 Em sentido semelhante a esta discussdo, também contrapondo ciéncias sociais e ciéncias no sociais, ver Arturo
Escobar (2009).
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dados através de trabalho de campo convenceram-me da validade e rigor das correntes tedricas
que alegam que toda boa macro-teoria surge dos micro-estudos, ou seja, dos trabalhos empiricos
(BEAUD & WEBER, 2014). E que uma teoria sem empiria é uma teoria fadada a especulacéo
ou uma teoria sem substrato.

Seguindo os mencionados autores e vencida a etapa da analise dos dados, posso
afirmar que os trabalhos de campo permitem sim a emergéncia de estudos e conceitos locais
que geram producéo de conhecimento e, com sua validagdo em outras situagdes e locais, podem
se constituir em ciéncia. Esse conhecimento gerado de uma situacdo local pode dar substrato
para a construcdo, refutacdo ou ratificacdo de grandes e importantes teorias, seja nas ciéncias
naturais seja nas ciéncias sociais e humanas. Logo, esse conhecimento aparentemente local ¢,
ao mesmo tempo, um conhecimento total.

Mas ainda falando sobre o colonialismo e imperialismo sobre o conhecimento
(SANTOS, 2018; GORDON, 2017; ALMEIDA, 2015; MATTElI & NADER, 2013;
GROSFOGUEL, 2011; SPIVAK, 2010; QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2008, 2005; SAID,
1990), esses processos constituiram um imaginario de que apenas o conhecimento produzido
nos paises do Norte global sdo os conhecimentos dignos de credibilidade e, assim, auto
evidenciaram suas metodologias, maneiras de escrever e se comunicar e a propria visao entre
sujeito e objeto®. Ocorre que em tempos de discussdo sobre pos-colonialismo e de
fortalecimento de pensamentos decoloniais, ha que se reivindicar formas outras de producéo de
conhecimento e de validagdo destes conhecimentos, que ndo as ja propagadas — de maneira
forcada muitas vezes — junto a colonizacéo e imperialismo a que nossos paises do Sul global
sofreram e ainda sofrem no cenario atual. Ou seja, cabe, nas palavras de Walter Mignolo (2008),
uma desobediéncia epistémica.

Entdo, num paradigma emergente e no ambito do que seria uma ciéncia pods-
moderna e decolonial passam a ser reconhecidos outros autores, outras teorias, outras
metodologias, outras maneiras de escrever e comunicar e outras relagdes entre sujeitos de

pesquisa e objeto de pesquisa. Fazendo mais sentido neste momento do que em outros defender

9 “A colonizagdo envolve a eliminac¢io da oposi¢io discursiva entre o grupo dominante e o grupo subordinado. A
consequéncia disso é a tentativa de eliminacéo da fala (uma atividade fundamental da vida politica) com um rastro
de condigdes concomitantes de sua possibilidade. N&o é que os grupos colonizados falhem em falar. E que & sua
fala faltam apari¢do ou mediacdo; ela ndo se transforma em discurso. O apagamento da fala exige a eliminacéo de
tais condicdes de sua aparicdo, tais como locais gestuais e a constelacdo de musculos que facilita a fala — a saber,
o rosto. Como sem rosto, as pessoas-problema sdo descarriladas da dialética do reconhecimento, do eu e do outro,
com a consequéncia de ndo ser nem eu nem outro” (GORDON, 2017, p. 120).
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e adotar metodologias participativas de producdo da ciéncia, com técnicas de pesquisa em
campo e com promogao de parcerias entre sujeitos pesquisadores e objetos pesquisados, sendo
que na pesquisa-acao, os sujeitos locais sdo também sujeitos pesquisadores que compartem suas
indagacOes e estratégias de pesquisa com 0s pesquisadores académicos.

O terceiro “postulado” a que aduz Boaventura - todo conhecimento é
autoconhecimento — na minha interpretacdo faz referéncia a necessidade de se considerar e de
se marcar o local de fala do pesquisador. Ou seja, prover ao leitor quais sdo 0s parametros de
analise utilizados pelo pesquisador durante a pesquisa e, consequentemente, durante a escrita e
consolidagdo de ideias. I1sso porque esses parametros influenciam toda a pesquisa. Logo, para
realizar a mesma pesquisa haveria mudanca de abordagens dependendo do pesquisador, o que,
por si sO, provavelmente resultaria em diferentes dados e resultados.

Atualmente pode parecer simples de assimilar, contudo a pesquisa-acdo foi um
verdadeiro tabu durante séculos, uma vez que se acreditava fielmente num suposto carater
imparcial de conducao de pesquisas nas ciéncias sociais, dado o vigor com que a imparcialidade
operava nas ciéncias naturais — que, na verdade, também néo séo imparciais (SANTQOS, 2010).

Quanto ao ultimo ponto caracterizador da ciéncia pds-moderna - todo conhecimento
cientifico visa constituir-se em senso comum —, o préprio Boaventura Santos diz que todo bom
conhecimento € aquele que consegue transpor as barreiras da academia. Como venho
argumentando, a ideia de construcdo do conhecimento deve ser compartilhada, desde as
técnicas de pesquisa, entre sujeitos investigadores e objeto investigado e esse resultado deve
ser divulgado e compartilhado de tal forma que consiga chegar e ser captado, refletido e
criticado mesmo pelas pessoas que ndo estdo inseridas na academia. O conhecimento
académico deve ser o mais democratico possivel, pois tem grande poder de modificar a vida
das pessoas. Entdo, a ciéncia p6s-moderna/ decolonial seria aquela que nédo se restringe aos seus
pares de academia, mas que se enraiza na sociedade.

Voltando ao objeto deste estudo, cabe dizer que a medida que aumentavam minhas
incursdes em campo, interagindo com os sujeitos do territério e com 0s movimentos sociais que
atuam em cooperacdo com eles, a no¢cdo do bem viver foi ganhando forca e sendo repetida
reiteradamente nos espacos de discussdo, nos espacos de convivéncia, nos espacgos de decisdo,
nos eventos e nas acdes politicas. A ideia de melhoria de vida e o proprio uso do termo bem
viver colocavam-se recorrentemente em meus apontamentos sobre regularizagdo fundiéria, esta

posta como demanda da prépria comunidade.
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Outro motivo que me ajudou a consolidar este objeto foi minha participagdo na
terceira edicdo da escola de verdo Epistemologias do Sul, em junho de 2017 em Portugal. Sob
coordenacdo do socidlogo Boaventura de Sousa Santos e organizada pelo Centro de Estudos
Sociais da Universidade de Coimbra, o tema foi “Lutas, saberes e ideias de futuro” e as
discussdes da escola de verdo giraram em torno dos atuais problemas que a humanidade e as
Humanidades vém sofrendo e como o Sul global vem sendo celeiro de iniciativas criativas
visando solucionar estes problemas. Um dos diferenciais do curso de verdo Epistemologias do
Sul foi a metodologia empregada nas oficinas. Por exemplo, na oficina intitulada “Dicionarios
do Esquecimento”, ilustrada na figura abaixo, a atividade consistia em cada participante, apos
pegar trés palavras aleatorias em um dos trés idiomas oficiais do curso (portugués, inglés e
espanhol), dar novo sentido a elas para, entdo, compor mini-dicionarios a que chamaram de
dicionarios do esquecimento.

Figura 1 - Dicionarios do Esquecimento — Curso de Verdo Epistemologias do Sul 2017.

Em seguida, trocavam-se os dicionarios entre os participantes e cada um ia lendo o
significado de uma palavra do dicionario que tinha em maos. Uma das palavras ressignificadas
foi “movimento”, descrita pela brasileira Livia Gimenes como “quando pessoas adquirem asas
e voam juntas numa mesma direcdo”. Outra foi “resistence”, descrita pela grega Iris Lykourioti
como “discovery of real fear and real pleasure” (tradu¢ao minha: resisténcia — descoberta do

verdadeiro medo e do verdadeiro prazer).

10 Galeria disponibilizada no site do curso de verao. Disponivel em
<http://mww.ces.uc.pt/cessummerschool//index.php?id=18296&id_lingua=1&pag=18363>. Acesso em 04 nov.
2017.
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Além do fascinante exercicio de desconstrucdo e criatividade, a metodologia
empregada nessa atividade foi relevante para me alertar que outras metodologias devem tanto
ser criadas como utilizadas nos caminhos que 0s sujeitos e sujeitas estejam trilhando nas suas
vidas pessoais e profissionais. Esse alerta, para esta pesquisa, proporcionou-me um certo grau
de liberdade para mesclar métodos e técnicas de investigacao diferenciados e de me aventurar
em uma virada na minha fungdo em campo.

Diz-se que o Sul global tem sido um espaco de esperanga, porque tem buscado o
aprofundamento da democracia, a ampliacdo de direitos e a participagédo dos povos. Por outro
lado, o Norte global encontra-se em uma encruzilhada, na qual os chamados “problemas
modernos” — liberdade, igualdade e fraternidade — estdo cada vez mais longe de se resolverem
pelas “solu¢des modernas” — revolucéo e reformismot!. Assim, uma das mensagens centrais
que ficou foi de que precisamos de outra ética, outra politica e muita imaginacéo epistemologica
para enfrentar estes desafios. E alternativas interessantissimas tém emergido no seio de
movimentos sociais. Uma delas € a do ecofeminismo, que articulando as reflexdes sobre género
e meio ambiente, afirma que o sistema capitalista se desenvolveu colonizando as mulheres, as
terras e a natureza. Por isso, as mulheres séo as mais afetadas pelos impactos dos projetos de
desenvolvimento, sobretudo quando estes projetos destroem a natureza (SHIRAISHI NETO,
2017). E de fato, as propostas das quebradeiras de coco babacu, enquanto movimento de
mulheres em forte relacdo com os palmeirais tém todos os indicativos de alternativas emergidas
no sul. Contudo, o foco delas ndo é na conservacao dos babaguais como mero componente do
meio ambiente, mas na relacdo delas enquanto uma comunidade em busca da melhoria de vida,
0 bem viver, num territdrio tradicional com babacuais.

O termo bem viver, durante o campo, passou a ser crescentemente acionado pelos
membros das comunidades e a ser incorporado em suas gramaticas de luta. Esta nog¢éo, em sua
expressao vivida, sempre esteve nas praticas desses membros. Estava presente principalmente
nos relatos de historias de vida, que costumavam remeter ao passado como um “tempo bom de
viver”, pois eles tinham livre acesso aos babaguais, aos campos inundaveis e a areas de roga.
Percebi que havia uma correspondéncia entre os termos “melhoria de vida” e “tempo bom de

viver” com a no¢do bem viver, essa expressa em espacos de aprendizado coletivo

1 Trecho elaborado a partir de texto de apresentagio do curso, disponivel em
<http://mww.ces.uc.pt/cessummerschool//index.php?id=14661&id_lingua=1>. Acesso em 04 nov 2017.
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proporcionado pelas organizagdes sociais em que as quilombolas e quebradeiras de coco
participam.

Durante o periodo da pesquisa, registrei trés momentos emblematicos que
consolidaram o bem viver como a nogéo selecionada para a explicagdo da situacdo social no
locus de pesquisa. O primeiro ocorreu durante um evento promovido pelo MIQCB no Sindicato
dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Viana, municipio que sedia a regional MIQCB da
Baixada. E os outros dois ocorreram durante a execu¢do do projeto “Territorio Sesmaria do
Jardim em defesa de patrimonios culturais e ambientais”'?, que pretende culminar com um

protocolo comunitario de gestdo territorial.

Figura 2 - Mulheres negras da Baixada reunidas no STTR de Viana.

Foto: Ciro Brito (2016).

O evento acima referido — figura 2 — ocorreu ainda durante meu primeiro trabalho

de campo no Territério Sesmaria do Jardim, especificamente no dia 25 de julho de 2016, como

12 Como fruto da pesquisa-acdo realizada em parceria com a UFPA, este projeto foi proposto e estd sendo
executado pela Associacdo de Moradores e Produtores e Produtoras Rurais Extrativistas Remanescentes do
Quilombo Bom Jesus e pela Unido de Moradores Rurais Extrativistas Remanescentes do Quilombo M6 Séo
Caetano. Tendo como assessora técnica a mestra em Agriculturas Familiares e Desenvolvimento Sustentével,
Anny Linhares - a quem agradeco o compartilhamento de dados e relatérios, foi selecionado na Chamada Publica
para Apoio a Gestdo Territorial e Ambiental de Territérios Quilombolas, do Departamento de Extrativismo da
Secretaria de Extrativismo e Desenvolvimento Rural Sustentavel do Ministério do Meio Ambiente (MMA). Com
aporte financeiro de R$ 70.000,00 (setenta mil reais), a primeira etapa de execucdo ocorreu de fevereiro a julho de
2017 e a segunda esta ocorrendo desde agosto de 2017 e tem previsdo de encerramento em marco de 2018.
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uma das atividades do chamado Julho das Pretas'®. No dia anterior, eu havia ouvido as mulheres
se articularem com Maria Julia, quilombola e uma das coordenadoras do MIQCB, em relagéo
ao transporte que lhes apanharia no outro dia em torno das 7h da manha rumo a um “evento das
mulheres”. Entdo, perguntei a Maria Julia e & Erundina, quilombola e outra das coordenadoras
do MIQCB, se eu poderia lhes acompanhar apenas para observar o evento, ja que estava ciente
se tratar de um evento direcionado para mulheres. Elas ndo viram 6bice e no outro dia eu estava
embarcando num pau de arara com mulheres negras quilombolas de Sesmaria do Jardim rumo

a Viana — figura 3.

Figura 3 — Translado em um pau de arara* de mulheres de Sesmaria do Jardim até
Viana para o evento do MIQCB.

~

Varias geracBes quilombolas em uma foto, mirando a estrada que liga o Territorio até a rodovia. Em meio a
mata, olhares se voltam para a histéria que cada uma dessas mulheres vem ajudando a construir com o apoio de
movimentos sociais como 0 MIQCB, que promoveu o evento para o qual estavam a caminho. Foto: Ciro Brito

(2016).

13 Julho das Pretas é como ficou conhecido o conjunto de atividades que entidades civis e ndo governamentais
promoveram durante o referido més em decorréncia do dia internacional da mulher afrolatinoamericana e
afrocaribenha, que é dia 25 de julho. O MIQCB realizou varias atividades nos Estados que atua, por meio de suas
regionais. Como o Territorio Sesmaria do Jardim é atendido pela regional MIQCB da Baixada, as mulheres do
territério foram convidadas a participar deste evento em Viana, sede da regional MIQCB da Baixada e que tinha
Rosenilde Gregoria, Rosa, como coordenadora.

14 Pau de arara é o meio de transporte feito em caminhonetes do tipo D20 que, na parte traseira, contam com
estruturas de bancos e teto visando acomodar pessoas. E um dos transportes mais comuns no Territorio Sesmaria
do Jardim e durante a pesquisa percebi ser muito utilizado para levar grupos para locais especificos em outros
municipios.
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Ao chegarmos, as mulheres foram convidadas, durante a mistical®, a ficar em
circulo e entoar cantos que faziam referéncia as suas raizes africanas. Um desses cantos a mim
foi mais especial, pois, a partir daquele evento, passou a ser reproduzido no Territorio em Varios

momentos de reunides, sempre puxados pelas mulheres. Denominado “Raizes”, dizia assim:

Eu sou de la
De Africa
Se eu ndo sou de 14, meus pais sdo de 1a
De Africa
Pela minha cor, sou de l&
Pelos meus valores, sou de la
Pela minha raga, sou de la
Pela minha danca, sou de la
De Africa
Se eu ndo sou de la, meus pais sédo de la
De Africa
Pela minha cultura, sou de la
Pelo meu sangue guerreiro, sou de la
Pelo meu gingado, sou de la
Pelo meu terreiro, sou de la
De Africa
Se eu ndo sou de la, meus pais séo de la
De Africa
Pela minha luta, sou de la
Pela minha fé, sou de la
Pela minha reza, sou de la
Pelo meu axé, sou de la
De Africa

Se eu ndo sou de la, meus pais séo de la

15 Mistica é como se chama 0 momento que da abertura aos encontros de movimentos sociais, as boas-vindas. Em
geral, um grupo fica responsavel por puxar uma ora¢do, uma poesia ou um canto. Em Sesmaria do Jardim os cantos
s80 mais comuns, seguido pelas oragdes. L4, a mistica sempre fica a cargo das mulheres quebradeiras de coco
babagu.
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De Africa

Pela minha histdria, sou de la

Pela minha garra, sou de la
Pela minha heranga, sou de la
Pelos orixas, sou de l&
De Africa
Se eu ndo sou de 14, meus pais sdo de 1a

De Africa

O canto acima, além de enaltecer a negritude das mulheres presentes, representa
uma expressdo politica de varios significados e também a vida de luta dos quilombolas do
Brasil. Citar Africa é relevante pela valorizagio dos negros e das negras que foram trazidos a
forca e escravizados e que, mesmo ante a historia cruel que tiveram que passar, ajudaram a
construir o campesinato brasileiro e hoje compdem, sob diversas designacfes, 0 manto do
conceito povos e comunidades tradicionais. Depois de alguns meses do primeiro trabalho de
campo, revendo os dados coletados, percebi que ja nesse evento aquelas mulheres falavam de
bem viver, tanto direta e explicitamente, quanto transversalmente, quando combatiam, por meio
do canto, 0 eurocentrismo e o0 racismo.

Analisando os dados da pesquisa, espantei-me quando encontrei a seguinte foto:

Figura 4 - Mulheres quilombolas de Sesmaria do Jardim refletindo sobre suas pautas
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Na imagem da esquerda: Aparecida, Manicura, dona Moc6 e Erundina sentadas nas cadeiras e eu no chao
escrevendo nos cartazes o que elas refletiam e iam encaminhando. Na imagem da direita: os cartazes que, em
seguida, Erundina e Maria Julia apresentaram na plendria coletiva final do evento. Foto: de uma crianga presente
(2016) — Arquivo Ciro Brito.
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Em dois momentos de atividade em grupo do referido evento, as mulheres do
Territério Sesmaria do Jardim me pediram para ajuda-las, escrevendo nos cartazes que
apresentariam para plenaria no final do dia. A foto acima — figura 4 - revela o bem viver
acionado como uma das dimens6es do direito a vida e a liberdade e mantendo alguma relagcéo
com a dignidade, em que pese com ela ndo se confundir. As mulheres reivindicavam um bem
viver que ainda ndo chegou, mas que estava sendo reivindicado no direito a ir e vir, a saude, a
seguranga, a assisténcia a mulher e a liberdade de opinido. Ou seja, direitos de cidadania que
deveriam ser assegurados e resguardados pelo Estado em paises em situacdo de avangos
democraticos.

E essas mulheres fizeram questdo de enunciar cada termo que colocaram nestes
cartazes, justamente pelo momento politico brasileiro que se inaugurou ha alguns meses
daquele evento e que se mantém atualmente. Realidade de pds-democracia e de amargos
retrocessos de direitos. Ora, se por quase duas décadas, povos e comunidades tradicionais
vinham experimentando alguns avangos nas suas pautas, garantidas por governos progressistas,
desde o golpe de 2016® muitos desses avancgos foram desmantelados e pautas que no tinham
sido conquistadas ficaram ainda mais distantes de o serem. Isso reflete, naturalmente, certo
desdnimo em todos nos, mas ndo € o suficiente para pausar a luta dos movimentos sociais dos
grupos tradicionais.

O segundo momento, cronologicamente falando, em que a nocdo de bem viver se
revelou explicitamente em campo foi em uma oficina do projeto de criacdo do protocolo
comunitario do Territorio Sesmaria do Jardim. Esta oficina ocorreu no dia 13 de marco de 2017
na comunidade vizinha, Quilombo Santa Maria dos Furtados, e foi conduzida por Linalva
Cunha, entdo mestranda em Cartografia Social pela Universidade do Estado do Maranhéo
(UEMA). Com o tema “Reconhecimento do meu Territorio”, a referida oficina foi intitulada
pelas liderancas das associacGes executoras do Projeto, em interacdo com suas assessorias,
como: Construcdo da autonomia em nosso territorio, rumo ao bem viver. Nesta oficina, além
do acionamento da categoria proposta pelos assessores associados as Universidades, houve a

apropriacdo da mesma pelos membros das comunidades, que direcionaram a discussao aos

16 Alvaro Bianchi (2016) aborda a nogéo de golpe, defendendo que seja alargada em relagéo as classicas nogoes
circuladas na literatura, especialmente voltadas a golpes militares. Para Bianchi, grupos do poder legislativo e
judiciéario também podem operar golpes de Estado. Conforme Moretzsohn (2016), além de agentes dos poderes
estatais, a midia também é um ente poderoso na instauracdo de um golpe e assim o foi no caso brasileiro.
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temas que pensam se vincular ao bem viver, entre eles a identidade quilombola, a historia das
comunidades, a organizacao local e o territorio.

As oficinas propiciam condi¢fes para que os quilombolas organizem seu
movimento e oportunizam um espaco de interacdes entre quilombolas de diferentes
comunidades, viabilizando um protagonismo historico que lhes peculiar. Esse protagonismo
fica evidente em trecho do relatério-técnico de prestacdo de contas do Projeto, que diz
“apresentaram respostas”. Nada mais seminal do que os sujeitos que sofrem diversas violagdes
de direitos na posicdo de objetos de tutela de politicas publicas e normas oficiais, colocarem-se
como sujeitos de direito de suas proprias historias e pensarem alternativas locais tanto contra
esses processos que Ihes prejudicam, quanto a caminho do bem viver que vém construindo
juntos. Percebi nessa situacdo o que havia aprendido sobre o Sul global e suas epistemologias,
que acontecem e se fortalecem ali, na frente de quem se dispuser a ouvir e ver. Também,
segundo Anny Linhares, assessora técnica do Projeto, a ideia era fazer oficinas com inspiracao
metodoldgica no Protocolo Comunitario do Bailique?'.

As oficinas e metodologias utilizadas no Territério Sesmaria do Jardim, inspiradas
em outra experiéncia em comunidades tradicionais do Amapéa, podem ser interpretadas como
intercdmbios realizados a partir da emergéncia de alternativas locais distintas. Este processo,
mesmo que feito indiretamente por meio de ativistas e académicos, ja que os grupos tradicionais
de Bailique nunca tiveram um momento de didlogo direto com os grupos do Sesmaria do
Jardim, indicam possibilidades de que outros modos e mundos sdo possiveis e ja estdo
acontecendo. A atencéo a realidade, a adaptacéo de alguns métodos coletivamente testados e a
proposicdo de outros métodos demonstra a criatividade necessaria para construcao de novos
mundos. Mais do que isso, particulariza a situacdo do Territério Sesmaria do Jardim e o eleva
a uma experiéncia piloto no &mbito do Estado do Maranh&o.

O terceiro momento em que o conceito de bem viver foi percebido como necessario

englobou o planejamento, o processo de escolha e a roda de conversa intitulada “Direito ao bem

170 advogado Igor Monteiro auxiliou no desenvolvimento do Protocolo de Bailique ao longo de 2015. Sua
insercdo na equipe de trabalho resultou na sua monografia de conclusdo de curso, com o titulo “Protocolo
Comunitario do Bailique: caminhos para reconhecimento e emancipagdo”, que estd disponivel em
<https://www.academia.edu/27632458/PROTOCOLO_COMUNIT%C3%81RIO_DO_BAILIQUE_Caminhos_p
ara_Reconhecimento_e_Emancipa%C3%A7%C3%A30>. Acesso em 05 nov. 2017. JA as metodologias
empregadas durante a criacdo deste Protocolo estdo disponiveis no site do GTA, em trés idiomas (Disponivel em
<http://www.gta.org.br/protocolo-comunitario/cartilha-em-portugues/>. Acesso em 05 nov. 2017).
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viver”, ocorrida em 28 de abril de 2017, durante o I Encontrdo do Protocolo Comunitario do
Territorio Sesmaria do Jardim e comunidades vizinhas®®.

Nesta roda de conversa, estiveram presentes na Mesa, além de liderancas do
Territorio, representantes do Poder Publico local e estadual, como a Prefeita do Municipio de
Matinha, o Promotor de Justica de Matinha e o Secretério de Direitos Humanos e Participacdo
Popular do Maranhdo. Pela representacdo desta mesa, mais alguns elementos podem ser
considerados como compostos na dimensao do bem viver como a responsabilidade do governo,
representadas aqui através de parcerias com as gestdes do Municipio e do Estado®®, em prol da
garantia de direitos especificos.

Este segundo momento, quase um més depois das discussdes sobre o bem viver na
primeira oficina do projeto e nove meses depois do evento para mulheres negras em Viana,
pode ser interpretado como um amadurecimento comunitario sobre esta categoria, sua
consequente incorporacdo na gramatica de mobilizagdes e reivindicacdes dos grupos e,
definitivamente, a consolidacdo da nocdo de bem viver como um objetivo de lutas e a sua
concepcao como um direito intrinseco a identidade quilombola e, consequentemente, das outras
designacdes no Territério Sesmaria do Jardim.

Mas o bem viver ndo vem sendo discutido e reproduzido apenas no ambito do
Territorio Sesmaria do Jardim e suas comunidades vizinhas. Pelo contrario, enquanto no
Territorio a discussao desse conceito com aportes académicos € algo novo, no ambito de outros
movimentos sociais parece ser mais solidificado. E o caso da Teia de Povos e Comunidades

Tradicionais do Maranh&o?°.

18 Este momento foi considerado como uma audiéncia plblica pela agéncia oficial de comunicagéo do Estado do
Maranhdo: “Secretario participa de audiéncia sobre Protocolo Quilombola Sesmaria dos Jardins, em Matinha”.
Disponivel em <http://www.ma.gov.br/secretario-participa-de-audiencia-sobre-protocolo-quilombola-sesmaria-
dos-jardins-em-matinha/>. Acesso em 11 nov. 2017.

19 Cabe um adendo a este ponto: em sentido inverso da ocupacdo de cargos na Uni&o, o municipio de Matinha e o
Estado do Maranh&o vivenciam Executivos apoiados por partido de esquerda, tido como progressista —ambos do
Partido Comunista do Brasil (PCdoB) — que, na avaliacdo de alguns quilombolas e na medida do possivel,
considera as especificidades de povos e comunidades tradicionais e, em alguns momentos, chega a garantir alguns
direitos ou facilitar 0 acesso a politicas publicas especificas. No entanto, por diversas circunstancias, mesmo em
termos relativos, 0s movimentos sociais alegam que muito poderia ter avangado e ndo tem sido.

20 «“A Teia dos Povos e Comunidades Tradicionais é uma articulagio entre Povos Indigenas e Povos e Comunidades
Tradicionais, com o objetivo central de “tecer o bem viver” diante de tantas violéncias e direitos originérios
negados. Se inicia com uma articulagéo entre quilombolas e indigenas que, diante de tantas pautas comuns, firmam
aliancas para construir caminhos auténomos e de resisténcia. [...]. Assim, com o apoio de diversas entidades como
Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB), Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), unem forcas diante da violéncia histérica colonial presente no Maranh&o
e na América Latina, desenvolvendo estratégias e espagos de luta e mobilizag&o” (grifos meus - TEIA, 2017, p.
06).
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“Tentaram nos enterrar, mas ndao sabiam que somos sementes”. Essa frase intitulou
a exposicdo fotografica realizada na Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da UEMA, no dia
04 de setembro de 2017. Assinada pela advogada Ingrid Barros e pelo Ndcleo de Estudos e
Pesquisas em QuestBes Agrarias da Universidade Federal do Maranhdo (NERA), a exposi¢do
visou compartilhar resisténcias e memorias. Promovida por Andressa Zumpano e tendo

curadoria de Layo Bulh&o, trouxe o seguinte encarte:

Figura 5 - Encarte do convite de langamento do Relatdrio 2013-2016 da Teia dos Povos e
Comunidades Tradicionais do Maranho.
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Fonte: Teia (2017).

Nele, uma senhora negra olha para o horizonte com o rosto pensativo. De maos
calejadas pelo trabalho manual durante a vida no campo, veste uma roupa vermelha com
coragBes brancos e usa como corddo um terco feito de sementes. As sementes trazem vida e
d&o nome a exposicdo e, compondo o terco, representam a fé que a senhora e seu povo tém, que
neste caso indica uma religiosidade e destaca o componente de préaticas espirituais. Em minha
interpretacdo, os coracGes representam a esperanga: a consagracdo do bem viver dos povos e
comunidades tradicionais do Brasil. O foco na idosa representa a genealogia e histéria que
povos e comunidades tradicionais carregam consigo. E a principal mensagem que fica é a que
intitula a exposicdo: povos e comunidades tradicionais podem ser solapados, enterrados, mas
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ndo se acabam, porque tém a forca para germinar, gerar novas vidas, para seguir com esperanca
para o futuro.

Fui convidado a assistir ao lancamento do Relatério 2013-2016 da Teia pelo
MIQCB, membro da TEIA. Chegando na exposi¢éo, o cartaz no hall da FAU-UEMA dizia o
seguinte:

Esta exposi¢do nasce como semente. Semente de muitas lutas e resisténcias em busca
do bem viver, da coletividade e da partilha. Cada imagem/olhar/luta nesta exposicao,
remonta uma esséncia vivida no cotidiano e nas resisténcias de comunidades
tradicionais no Maranhdo. Ver-se: “diversas criangas brincam subindo em um cajueiro
que foi plantado ali a [sic] mais de 30 anos, homens tocam tambor e ouvimos, criangas
tocam tambor e sentimos, a lenha do fogao se estilhaca, fumagca e faisca atravessam a
imagem e quase sentimos o calor e o cheiro da comida feita pela senhora de Benedito
Leite, ouvimos as cangdes das quebradeiras de coco babagu...”

(...) “Tentaram nos enterrar, mas ndo sabiam que somos sementes” nos convida a
habitar as realidades de nossa gente e nos convocam a estar juntos e a sermos também
sementes que se espalham e se proliferam, germinando a busca por uma sociedade
justa, pacificada e sem privilégios.

Compartilhando a visdo dos expositores, tomei a no¢ao de bem viver como conceito
central, que empolga e alimenta a luta dos povos tradicionais do Maranhdo. Aparentemente,
ndo se trata de buscar mais a garantia dos direitos humanos?* de forma genérica. Como
discutiram nesse evento, essa luta é de outrem. E de quem esté inserido no sistema e comunga
de modos de producédo a que séo subordinados. A reflexdo no evento era de que os homens e
mulheres do campo sempre estiveram a margem e assim, como Sementes, germinaram e
cresceram e por isso demandam o bem viver de forma prépria.

Em teia, povos e comunidades tradicionais compartilham experiéncias e levantam
bandeiras em conjunto. Um espaco de trocas e de fortalecimento de ideias, dos quais 0s que por
l4 interagem voltam cheios de sementes que plantardo e germinardo nas suas comunidades. Os
participantes espalham o entendimento sobre o bem viver que, a partir dessas estratégias
tracadas, das lutas compartilhadas e das mobiliza¢Ges agendadas, toma corpo nas localidades
mais remotas e longinquas. N&o espanta ouvir criancas quilombolas, localmente denominadas
como pequenos, falando em bem viver, tal como seus pais ou avés o fazem nos eventos em que

participam, em espacos externos a comunidade tradicional. As criancas repetem o termo, mas

21 Em interessante artigo na Carta Capital intitulado Contra as visdes de “baixa” intensidade dos direitos humanos,
Cesar Baldi questiona: “Se os ‘direitos humanos’ se tornaram a grande gramatica da dignidade, da liberdade e da
igualdade, por que, na prética, tal discurso é usado de forma téo seletiva, no direito internacional, e, no ambito
interno, determinadas violagdes tém sido invisibilizadas?”. Disponivel em
<https://www.cartacapital.com.br/sociedade/contra-as-visoes-de-baixa-intensidade-dos-direitos-humanos>.
Acesso em 22 set. 2017.
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do lado de c& dos movimentos sociais que compdem, proferido na concretude do territorio que
constroem com seu crescimento. Assim é de se esperar também que novas formas de conceituar
a nocgéo estejam a caminho.

Nesse sentido, a no¢do que acompanha o bem viver é a de territorio. 1sso porque,
como o trabalho de campo mostrou, para idosos e para criangas, ndo ha bem viver sem territorio.
Ent&o, a luta pelo bem viver se concretiza na luta pelo territorio e pela regularizagéo fundiaria.
Mas de que forma seria essa regularizacdo fundiaria? Haveria um bem viver na forma de
quilombo, sendo que compadres e irmdos a questionam? Idosos e pequenos seriam divididos
por uma clivagem ao longo de fronteiras identitarias? Poderia ser essa clivagem uma fronteira

étnica ou simplesmente distintas formas de conceber o bem viver?

1.2 (Des) caminhos da pesquisa-a¢édo: procedimentos metodoldgicos e atuacdo de um

advogado-pesquisador em campo

Este trabalho alinhou-se com as propostas da dita ciéncia pos-moderna ou
decolonial no concernente a pré-determinada necessidade de sistematizacéo de pesquisa que a
ciéncia “normal” costuma chamar de metodologia. Talvez por isso ndo seja possivel apontar
claramente uma metodologia, sendo-me mais razoavel, portanto, apresentar alguns dos
procedimentos adotados durante a pesquisa. Tais procedimentos permitiram-me minimamente
organizar os dados da pesquisa e conduzir uma narrativa mais ou menos sistematizada e coesa.
Isso para dizer que por maior o esforco em trazer discussdes lineares no tocante a
“metodologia”, especialmente durante os trabalhos de campo no Territorio, ndo houve uma
abordagem unissona tomada a cabo e esta secdo pode ser considerada pouco usual, ou até
mesmo fragil.

Nunca é demais lembrar o que Frantz Fanon disse em um dos seus trabalhos mais
conhecidos “Peles Negras, Mdascaras Brancas” (2008, p. 29) “Deixaremos os métodos para os
botanicos e os matematicos. Existe um ponto em que os métodos se dissolvem”. Nele, Fanon
afirma ter empregada a nao-metodologia, ja que diagnosticou limitacdes no e do método
cientifico, que, por vezes, coloca-se mais como Obice a analise e compreensdo do mundo do
gue uma ferramenta colaborativa. Apesar de ndo ser botanico e nem matematico, ndo abandonei
a metodologia, mas a assumi com as limitacbes do método devidamente identificadas e

relativizadas.
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De todo modo, no tocante as linearidades mais ou menos consumadas, pode-se dizer
que esta dissertacdo traz um estudo de caso qualitativo realizado por meio de pesquisa-acao
com diferentes inser¢des em campo nos povoados e no 6rgao de regularizacdo de terras que da
andamento a demanda do Territorio Sesmaria do Jardim regularizado como quilombo. E este
estudo de caso tem concepcdes tedricas em consonancia com os apontamentos de Howard
Becker (1994), que diz que o estudo de caso tem dois objetivos: compreender o grupo em estudo
e desenvolver declaracdes tedricas gerais sobre regularidades do processo e estruturas sociais.

A abordagem aqui empregada foi eminentemente qualitativa, a qual pretende
compreender em profundidade e em extensdo as qualidades de um fendmeno (BRUMER et al,
2008). O fendbmeno analisado nessa dissertacdo é a divergéncia dentro de uma mesma
comunidade que ocupa tradicionalmente um mesmo territorio no que se refere a identidade
quilombola e o consequente conflito quanto a regularizacao fundiaria como quilombo.

Para entender esse fendmeno, assumi como estratégia metodolégica a pesquisa-
acdo, adotando a definicdo proposta por Michel Thiollent (2003), que diz consistir em um tipo
de pesquisa social com base empirica concebida e realizada em associacdo com uma ou mais
acOes voltadas a resolucdo de problemas coletivos e na qual pesquisadores e participantes do
problema estdo envolvidos de modo cooperativo ou participativo. A estratégia é baseada na
ideia de que, no processo de tentativas de resolucdo de problema proposto pelos proprios
sujeitos locais, os dados relativos ao fendmeno em questéo sdo captados numa perspectiva mais
proxima dos sujeitos proponentes e, portanto, com melhores chances de compreensao
fidedigna.

Tendo ja efetivado uma parte do trabalho de campo, como parte da pesquisa-acao
acordada com as associacdes quilombolas locais, discutindo com membros das comunidades
quilombolas e com minha orientadora, além dos trabalhos de campo que realizei no Territorio
Sesmaria do Jardim, assumi o papel de assessor em um projeto realizado no ITERMA, parte do

sistema SAF?2, Esse mecanismo de inser¢do no campo institucional foi possibilitado pela

22 O Sistema SAF foi instituido pelo governador Flavio Dino, por meio da Lei Estadual n® 10.205, de 23 de
fevereiro de 2015. Nele, o art. 5° subordina a Agéncia Estadual de Pesquisa Agropecudria e Extensdo Rural
(AGERP) e 0 ITERMA a Secretaria de Agricultura Familiar (SAF). Segundo o art. 33, inciso VII do Regimento
Interno da SAF, cabe a esta secretaria “avaliar as agdes de regularizacdo fundidria na execugdo das politicas
publicas juntamente com o Instituto de Colonizagao e Terras do Maranhdo — ITERMA estabelecendo parceria com
o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA, Fundacdo Nacional do indio — FUNAI e
Ministério do Desenvolvimento Agrario — MDA”. Constato a auséncia da Fundagdo Cultural Palmares e cabe
ratificar a extincdo do MDA pelo governo Temer.
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pesquisa-acdo encomendada pelas comunidades tradicionais, pois o sistema SAF tinha acordo
com 0s movimentos sociais e com a UFPA para tanto.

Assim, no periodo de julho de 2016 a junho de 2017, eu era um advogado-
pesquisador independente, que fazia trabalhos de campo relativamente longos no préprio
territorio e estava a dormir na comunidade e conviver com os “sujeitos pesquisados” na
integralidade dos dias que permaneci no Territério.

Utilizo o termo advogado-pesquisador para expressar como 0s interlocutores me
viam, enquanto coletividade. Antes de chegar em campo, eles ja sabiam que um mestrando, que
era advogado, investigaria no Territorio e toda as nossas relagdes comegaram a se constituir a
partir deste recorte. Mesmo que eu rejeitasse o papel de advogado, estava delimitado desde
minha apresentacdo o meu local de fala, e sempre seria — como fui — o0 jovem advogado que
pesquisava no Sesmaria do Jardim. Lembro que logo no primeiro campo, na casa de Joana
D’ Arc, que me hospedou no quilombo Sao Caetano, ela me trouxe uma papelada e pediu para
que “desse uma olhadinha”. Eram alguns documentos cartoriais e copias de processos judiciais
que ela ou sua familia figuravam em um dos polos dos litigios judiciais. Esta foi uma das
contrapartidas da minha pesquisa-acdo, alguns servicos juridicos. Em varios momentos,
acompanhei e apresentei individuos ou grupos na delegacia, para registrar violacoes de direitos,
bem como no Forum e no Ministério Publico de Matinha, para acompanhar demandas ou acdes
judiciais. Mesmo depois que passei a assessorar 0s grupos tradicionais ja como consultor no
ITERMA, durante as idas a campo, entre um trabalho e outro, alguns membros das
comunidades me procuravam para tirar davidas individuais, pedir aconselhamentos juridicos
ou até mesmo pedir que 0s representassem em juizo.

Ja de julho de 2017 a janeiro de 2018, passei a assessorar 0 processo de
regularizacdo fundiaria requerido pelas comunidades, com o aval e proposicao dos préprios
membros das comunidades, em uma etapa da pesquisa-acdo dentro do Instituto de Colonizacéo
e Terras do Maranhdo. De algum modo, agora eu fazia parte do quadro do Estado e havia
cruzado uma linha abissal que nem eu nem as comunidades saberiamos mensurar que
consequéncias posteriores essa escolha poderia trazer para mim e para as comunidades.
Contudo, assumimos o risco e, ao final desse estagio, nossa avaliacdo foi positiva.

Esse risco foi coletivo, mas, diga-se de passagem, democratico. Era noite do Gltimo
dia do | Encontrdo do Protocolo, quando, depois do jantar, sentamos junto aos quilombolas

presentes, explicamos a proposta de assessoria no ITERMA para eles e os consultamos se
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avaliavam se deveriam me indicar para a assessoria ou ndo. E, ap0s a avaliacdo deles,
resolveram me indicar, tendo eu aceitado a indicagdo e, depois, assumido este postoZ.
Inaugurava-se, ali, um novo momento da minha vida, que viria a ressignificar a pesquisa-agéo
e 0s proprios rumos que este trabalho tomou. Nessa etapa, se aproximou ao que Fanon chamou
de ndo-metodologia talvez, trazendo as incertezas e ndo linearidades necessarias para obrigar
qualquer pesquisador a desgarrar-se de suas convencionalidades.

Por essa estratégia de pesquisa, os capitulos terceiro e quarto deste trabalho tém
perspectivas metodoldgicas diferentes, especialmente no que concerne ao tipo de dados e ao
modo de coleta-los, por conta de diferentes campos e dimensdes do trabalho empirico?. Os
dados coletados para o terceiro capitulo dizem respeito aos trabalhos de campo realizados de
julho de 2016 até o primeiro semestre de 2017. Ja no quarto capitulo ha dados coletados a partir
de julho de 2017, ndo mais no campo do territorio, mas no campo institucional do ITERMA.

As atividades se centraram em estudar o processo, diagnosticar entraves, propor e,
em seguida, desenvolver atividades com fulcro ao célere e eficaz andamento do processo de
acordo com as normas estaduais. Sobretudo, considerando a instituicio como um campo
especifico, conhecer os caminhos do processo de regularizacdo fundiaria dentro do Orgao
responsavel.

Com o inicio das atividades no ITERMA, em julho de 2017, houve a possibilidade
de acesso a dados outrora indisponiveis, caso permanecesse em pesquisa de campo somente no
Territorio Sesmaria do Jardim — como primeiramente previsto. Com a atuacdo direta no
andamento dos procedimentos de regularizacdo fundiaria quilombola, uma nova proposta de
metodologia de pesquisa se encaminhou, mantendo-se atenta as discussdes que emergem tanto

do campo quanto do escritorio. Essa proposta foi privilegiada pela mescla dos métodos

23 Os grupos tradicionais do Sesmaria do Jardim, em parceria com 0 MIQCB e a UFPA, articularam a formagéo
de uma equipe para trabalhar neste caso e depois cederam dois dos pesquisadores que vinham apoiando o processo
de mobilizacdo local para atuarem enquanto assessores no andamento das atividades de regularizagao fundiaria do
Territorio dentro do ITERMA: Anny Linhares e eu. Por meio de financiamento da Fundacéo Ford, a Secretaria de
Agricultura Familiar do Maranhdo formalizou parceria técnico-cientifica com a UFPA e o ITERMA e iniciei
estagio de pesquisa-acdo no Instituto, prestando assessoria para povos e comunidades tradicionais, através de
trabalho com regularizagdo fundiaria quilombola e tendo o caso do Territorio como prioritario. Essas atividades
fazem parte do projeto Fortalecimento dos Territérios de Povos e Comunidades Tradicionais no Maranhdo,
através de acdes de regularizacéo fundiaria e de valorizacdo econémica da sociobiodiversidade do Estado e
previu ajuda de custo para que morassemos em Sdo Luis do Maranhdo, além de diarias para transporte,
hospedagem e alimentacdo durante os trabalhos de campo.

24 Qutros autores utilizados para delimitar minhas nogdes metodoldgicas durante a pesquisa foram Stéphane Beaud
e Florence Weber (2014), Guy Michelat (1985) e Umberto Eco (1932).
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empiricos de pesquisa-a¢do?®, num primeiro momento (de julho de 2016 a junho de 2017)
somente no Territorio Sesmaria do Jardim e num segundo momento (de julho de 2017 a janeiro
de 2018) também no ambito do ITERMA. Procedeu-se assim, como parte da metodologia da
pesquisa-acdo, uma subordinacdo as demandas dos sujeitos locais, com a conformacgdo do
objeto de pesquisa delineada pela interacdo entre pesquisadores académicos e liderancas locais.

Em relacdo a esse realinhamento cientifico pelo qual esta pesquisa passou, cabe
uma analogia ao que Celso Kashiura Jr diz em relagdo ao método dialético. Segundo o jurista,
“a dialética ndo tem autonomia quanto ao objeto porque ndo impde ao objeto as determinagdes
do sujeito, mas, pelo contrario, propde curvar o sujeito as determinagdes do objeto”. Ou seja,
“ndo ¢ o sujeito que ‘dobra’ o objeto por meio do método, mas o objeto que determina o proprio
método pelo qual € conhecido, portanto também o sujeito que busca conhecé-lo” (KASHIURA,
JR., 2009, p. 32).

Ademais, Thiollent (2003) diz que na pesquisa-a¢cdo o planejamento preliminar é
exatamente este: ndo planejar as atividades concretas de maneira fixa, pois a metodologia exige
0 constante ajuste as condi¢des que se apresentam em campo.

Pois considerando que o objeto desta dissertacdo poderia ser melhor compreendido
a partir de pesquisa empirica tanto nos povoados que compdem o Territério quanto no ITERMA
ndo vi outra opgdo sendo a de me curvar ao objeto, realinhar os procedimentos da pesquisa e
realizar diferentes técnicas de pesquisa. A proposta fora “analisar o objeto sem um plano
metodoldgico ja pronto, mas, ao inverso, encontrar o plano metodoldgico no préprio objeto.
Trata-se de buscar desvendar a estrutura interna do objeto e, a partir disso, fazer coincidir com
ela a estrutura da teoria” (KASHIURA JR., 2009, p. 34).

Contudo, mesmo durante a atuacdo no ITERMA, devido minha interacdo com a
comunidade e o andamento do Projeto do Protocolo Comunitario — no qual fui voluntério -, em
alguns momentos os procedimentos e técnicas de pesquisa acabaram se fundindo. Logo, nos
momentos em que estive em campo ja como assessor do ITERMA ndo fui somente um agente
publico estadual, mas sim um pesquisador que estava a investigar as situacdes que ali ocorriam,
buscando, na pesquisa-acao, colaborar com o grupo, tratando de sua demanda especifica — o

caso da regularizacéo territorial.

25 “(...) a pesquisa-acdo ndo é considerada como metodologia. Trata-se de um método, ou de uma estratégia de
pesquisa agregando varios métodos ou técnicas de pesquisa social, com o0s quais se estabelece uma estrutura
coletiva, participativa e ativa ao nivel da captagdo de informac@o” (THIOLLENT, 2003, p. 25).
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Em relacdo a pesquisa empirica, longos periodos em campo sdo defendidos por
diversos autores da antropologia social, como o brasileiro Roberto DaMatta (2010, p. 167), que
assevera que um trabalho de campo realizado de forma sistematica possibilita uma “vivéncia
propriamente antropoldgica — aquela nascida do contato direto do etndgrafo com o grupo em
estudo por um periodo relativamente longo”, que significa perceber um conjunto de agdes dos
sujeitos estudados como um sistema, um conjunto com coeréncia propria, segundo a perspectiva
dos sujeitos locais. Portanto, mesmo que inicialmente ndo planejado tal como ocorreu, penso
que me foi possibilitado me aproximar de uma vivéncia de cunho antropolégico no Territério
Sesmaria do Jardim, por meio dos varios periodos em campo. Tal experiéncia me permitiu
conhecer mais o0 campo e seus atores e refletir melhor sobre 0s processos sociais la existentes.
O resultado aqui trazido trata-se de uma analise académica dos dados coletados, entdo podem
ser dissonantes das analises dos proprios interlocutores da pesquisa. Porém, esse resultado conta
com a tentativa de descricdo das posi¢coes de cada enunciado, seja do pesquisador, seja do grupo
social pesquisado.

No que considero a primeira fase de pesquisa - julho de 2016 a junho de 2017 -,
estive por 43 (quarenta e trés) dias em campo, a saber: 11 a 28 de julho de 2016 (pré-campo),
21 de marco a 06 de abril de 2017 (trabalho de campo), 26 a 29 de maio de 2017 (por ocasido
dos preparativos e da realizacdo do | Encontrdo do projeto do Protocolo Comunitario) e 8 a 11
de junho de 2017 (por ocasido de palestra®® proferida no | Encontro de Comunidades
Quilombolas do Municipio de Matinha).

No que considero a segunda fase de pesquisa - junho de 2017 a janeiro de 2018 -,
estive por 22 (vinte e dois) dias em campo, a saber: 8 a 10 de agosto de 2017 (reunides de
planejamento do levantamento ocupacional pertencente aos ritos da regularizacdo fundiaria em
curso), 20 a 26 de agosto de 2017 (12 etapa de aplicacdo dos questionarios do levantamento
ocupacional), 11 a 14 de setembro de 2017 (2% etapa de aplicacdo dos questionarios do
levantamento ocupacional), 22 a 26 de novembro de 2017 (oficina sobre extrativismos, reunides
de planejamento do projeto Manejo da Gente: propostas locais de gestdo ambiental financiado
pela CLUA e trabalhos de campo) e 20 a 23 de dezembro de 2017 (oficina de limpeza dos

campos inundados).

% Nessa oportunidade falei sobre os direitos étnicos contidos e espelhados a partir da Convengdo 169 da OIT. A
comunicacdo foi disponibilizada para os quilombolas presentes e também esta disponivel no meu perfil do site
Academia.edu. Disponivel em
<https://www.academia.edu/33444458/Comunica%C3%A7%C3%A30_no_|_Encontro_das_comunidades_quilo
mbolas_de Matinha>.
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Portanto, ao todo, estive 65 (sessenta e cinco) dias em campo no Territorio
Quilombola Sesmaria do Jardim. Este periodo néo inclui as interagdes com 0s comunitarios em
espacos fora do Territorio, como em eventos, reunides e mobilizagGes ocorridos em S&o Luis;
nem as interacdes por telefone ou redes sociais com representantes do Territrio, uma vez que
de tantas, tdo diversas e tdo corriqueiras, ndo haveria como contabiliza-las. Essas interaces
foram em sua maioria associadas a um plano especifico: o plano da interagdo com o ente
publico, os eventos, as oficinas, as apresentacdes ao poder publico. Portanto, hd uma
especificidade nesse conhecimento, bastante auténtico e legitimo, reconhecendo uma esfera da
vida social de uma comunidade tradicional.

Importante salientar que houve uma escolha metodoldgica de utilizar pseuddnimos
neste trabalho, buscando ndo prejudicar a seguranca dos entrevistados devido sua militancia em
prol da regularizacdo territorial e uso sustentavel dos recursos naturais. Como se trata de uma
pesquisa sobre conflito e em area de conflito — inclusive, estdvamos em campo durante alguns
episodios emblematicos de ameacas, por exemplo -, juntamente com a banca de avaliacdo da
dissertacdo, avaliamos que seria mais indicado substituir os nomes reais por nomes ficticios.

No ITERMA, nesta pesquisa também considerado um campo, mas dentro do
escritdrio, foram despendidos 122 (cento e vinte e dois) dias de trabalho, de 13 de julho de 2017
a 31 de janeiro de 2018. Esses dias foram dedicados ao entendimento da regularizacédo fundiaria
quilombola, em especial o desenho de uma instru¢do normativa que regulamentasse o Decreto
Estadual n® 32.433/2016, além de a¢des junto a outros quilombos.

Mais do que papel ativo, a experiéncia empirica me proporcionou aquilo que Carlos
Branddo (1999, p. 12) relata sobre a pesquisa alternativa:

E necessario que o cientista e sua esséncia sejam, primeiro, um momento e
compromisso e participacdo com o trabalho histérico e os projetos de luta do outro, a
guem, mais do que conhecer para explicar, a pesquisa pretende compreender para
servir. A partir dai uma nova coeréncia de trabalho cientifico se instala e permite que,
a servico do método que a constitui, diferentes técnicas sejam viaveis: o relato de
outros observadores, mesmo quando ndo cientistas, a leitura de documentos, a
aplicacdo de questionarios (...), a observacéo da vida e do trabalho.

Segundo os quilombolas, que solicitaram ao grupo de pesquisa Conhecimento e
Direito a pesquisa-acdo, o essencial para os membros das comunidades que residem no
Territorio Sesmaria do Jardim é a regularizacdo fundiaria como quilombo. Vérias foram as
necessidades alegadas (conter a destruicdo dos campos, impedir a derruba das palmeiras,

possibilitar a criacédo de animais e plantio de rogas) a fundamentar essa demanda, tendo eu
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buscado no bem viver uma justificativa conceitual para corporificar varias dessas necessidades
como um direito - pautado, buscado e violado. Passei a me indagar, entéo, qual a relagéo entre
regularizacdo fundiaria e a nocéo de bem viver, se é que ha alguma relacéo de fato. Além disso,
aqueles que apresentam a demanda por regularizacdo fundiaria, ja o fizeram reivindicando-a
em suas especificidades enquanto quilombolas. Com efeito, a pergunta que orientou esta
pesquisa foi: como comunidades tradicionais vém se apropriando da noc¢do de bem viver e a
incorporando aos seus repertorios de luta, especialmente no tocante as divergéncias e
dissencdes observadas na regularizacdo de seus territdrios tradicionais?

Entdo por que, em que pese dialogar com grupos que se identificam como
quilombolas e no Estado do Maranhdo, assumo os abrangentes recortes “povos e comunidades
tradicionais™?

No Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim habitam aqueles que se auto-
identificam como quilombolas, mas ha outras designacdes referidas a povos e comunidades
tradicionais que, mesmo néo se identificando como tal, mas residindo no territorio reivindicado
pelos primeiros, alegam ter direitos sobre o territdrio. Trata-se de uma situagéo peculiar, na qual
familiares, parentes e chegados compartilnam de historias, sangue, cultura, cor e outros fatores,
mas que, por opc¢do individual e ou em grupo néo se reconhecem com a mesma identidade.

As identificacbes mais comuns registradas em trabalho de campo foram:
quilombolas, lavradores e lavradoras, agricultores e agricultoras familiares, trabalhadores e
trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco babacu, pescadores e pescadoras/pescadeiras e
cacadores — alguns se identificam com mais de uma dessas designacdes inclusive. Por isso,
optei por ndo fazer, ao menos preliminarmente, o recorte “quilombolas”, pois excluiria parte
dos membros das comunidades do Sesmaria do Jardim, o que poderia prejudicar a analise das
situacOes empiricas, seja por uma limitacdo de sujeitos contatados ou até pela metodologia a
ser adotada para se ter uma melhor visdo sobre a situacdo analitica de 4.

Além disso, a questdo da regularizacdo fundiaria é pertinente tanto para grupos
quilombolas, quanto para outros grupos tradicionais, aos quais cabe o direito de identidade que
Ihes aprouver. Em que pese haver particularidades de formas de regularizacdo para diferentes
grupos, este trabalho esta inserido num contexto de regularizacéo na qual os objetivos do Estado
do Maranhdo e dos quilombolas do Sesmaria do Jardim sdo semelhantes no sentido de evitar a
desapropriacdo ou desintrusdo de membros das comunidades do Territorio, desde que ndo

afrontem o direito dos quilombolas. Logo, a reflexdo proposta se da a partir de um territorio
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com mobiliza¢es quilombolas expressas no espaco publico, mas que é complexa e diversaem
termos de identidade social, o que deve se assemelhar a outras situa¢des no Estado do Maranh&o
e no Brasil.

A seguir, de forma mais pragmatica e menos problematizadora, aponto os caminhos
que segui na formalizacdo da pesquisa, ou seja, na escrita. Trazendo breve sintese do que ha em
cada capitulo, o objetivo € sistematizar os dados de forma a conduzirem ao entendimento do
tema da pesquisa e, ao fim e ao cabo, responderem a pergunta de pesquisa.

1.3 Percurso do trabalho

No segundo capitulo, trago o referencial tedrico que guia a pesquisa. Num primeiro
momento, dissertando sobre as noc¢des utilizadas de povos e comunidades tradicionais e
territorio, e, em seguida, discutindo sobre a nocéo de bem viver, assumindo que se trata de um
conceito em construcdo. A ideia é identificar ligacGes entre a luta de povos e comunidades
tradicionais pelo seu territério e a nocdo de bem viver.

O terceiro capitulo é dedicado a apresentar o lugar e 0s sujeitos da pesquisa,
descrevendo seu territério e violagcdes de direitos observadas. Seu objetivo é identificar e
descrever violacbes de direitos e conflitos entre membros das comunidades do Territorio
Sesmaria do Jardim. Privilegiei dados coletados em campo, diretamente com os interlocutores,
no periodo da pesquisa que foi até o primeiro semestre de 2017.

No quarto capitulo, o objetivo € analisar se os instrumentos e procedimentos de
regularizacdo fundiaria de territorios pleiteados enquanto quilombos sdo adequados para
regularizar um territério onde ndo vivem apenas quilombolas, mas também membros de
comunidade tradicional que ndo se identificam como quilombolas, destacando diferencas e
particularidades do Estado do Maranhdo. Este capitulo discute o compartilhamento de
competéncias entre Unido e Estados para titular territorios quilombolas no Brasil, as previsdes
normativas do Estado do Maranh&o e o processo de regularizacdo, como territorio quilombola,
do Territério Quilombola Sesmaria do Jardim. Neste capitulo, privilegiei dados coletados a
partir de julho de 2017, durante a pesquisa-acdo que realizei como consultor no ITERMA.

Por fim, no capitulo 5, apresento as consideracdes finais buscando contribuir com
aportes sobre o bem viver a partir do trabalho empirico realizado. Elementos a que cabe atencdo

sdo os conflitos e dissensos, que a pesquisa me permite afirmar que compdem a dimensédo do
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bem viver. Além disso, a discussao sobre regularizacdo fundiaria quilombola é problematizada
e complexificada, revelando-se que, somente ela, ndo conduzird ao estado de bem viver, mas
que a luta por ela encampa o direito ao bem viver.

O resultado da pesquisa €, portanto, uma combinacdo dessas incursdes, métodos e
técnicas, posicdes e perspectivas distintas. E espero, mesmo de forma modesta, que contribua

com povos e comunidades tradicionais.
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2 DIREITO AO BEM VIVER

Figura 6 - Anoitecer no Territério Sesmaria do Jardim.

:

O direito ao bem viver inclui o direito a terra, quando se fala dos povos e comunidades tradicionais da Baixada
Maranhense, regido esta que abrange campos de teso e campos inundaveis. 1sso porque a nogao de bem viver
compreende uma relacdo tradicional com a natureza, por meio da agricultura e dos extrativismos animal (caca e
pesca) e vegetal (coleta do coco babacu e outras palmeiras e arvores). Foto: Ciro Brito (2016).

O Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim fica localizado em zona rural entre 0s
municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranhdo, Estado do Maranhédo, Brasil. Quase a
totalidade do Territdrio esta inserido nos limites municipais de Matinha, restando alguma area
de campos inundaveis, mais proximos de Sdo Caetano, dentro dos limites de Olinda Nova do
Maranhdo. Trata-se de uma area de campos naturais, que mescla campos de teso e campos
inundaveis. Nas terras firmes, indicada como lugares altos pelos quilombolas, é onde se localiza
a mata de Bom Jesus, 0s babaguais que ainda estdo em pé e alguns quintais e rocas. Nelas que
os membros das comunidades praticam a agricultura, a coleta e quebra do coco babacu e a caca.
As terras inundaveis sdo areas que contem vegetacdo, mas que por alguns periodos do ano —
especialmente de janeiro a agosto — permanecem cobertos por agua, formando bacias hidricas
semelhantes a lagos rasos. No Sesmaria do Jardim, contornam o territério, e viabilizam a pesca
artesanal. Tradicionalmente, parte dos membros da comunidade concebem as terras inundaveis
como areas de uso comum e, por isso, ha algumas regras de boa utilizacdo desse espaco como

ndo cercar os campos, ndo derrubar a vegetacdo inundavel e ciliar, ndo desviar o natural curso
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das &guas para agudes ou tanques privados e ndo plantar qualquer espécie exdgena dentro dos
campos.

Nas Ultimas duas décadas, os autodesignados quilombolas e quebradeiras de coco
babagu apontam que seu direito a terra (firme ou inundavel) vem sendo violado por antagonistas
tanto externos como da prépria comunidade tradicional e, naturalmente, tanto prejudicam a
nog&o de bem viver que concebem e constroem coletivamente, quanto afastam a conquista desse
estagio de bem viver almejado. E, por isso, passaram a reivindicar a regularizacéo territorial

acionando justificativas relativas aos direitos de povos e comunidades tradicionais.

2.1 Direito a terra e desafios a regularizacdo fundiaria de territérios de povos e

comunidades tradicionais no Brasil

A regularizacdo fundiéria € uma das principais pautas de povos e comunidades
tradicionais no Brasil, uma vez que a terra é considerada por certos grupos essencial para a sua
identidade, por ser o lugar onde criam, fazem, produzem e se reproduzem. No caso do territorio
em questdo, essas terras trazem a especificidade de serem inundaveis sazonalmente. Portanto,
para esta comunidade tradicional, o direito a terra € extensivo ao direito as aguas dos campos,
€ um direito intrinseco a outro, pois ndo se separam materialmente e nem imaterialmente.

A depender da autodesignacdo adotada pelos grupos, o acesso formal a terra pode
ser viabilizado por meio de diferentes instrumentos de regularizacéo fundiaria. Todavia, mesmo
com a criacdo de novos modelos de regularizacdo fundiaria, especialmente a partir da
Constituicdo de 1988, os modelos disponiveis a priori ndo conseguem contemplar as
reivindicacdes desses grupos. Mesmo quando sdo modelos construidos e conquistados pelas
mobilizacGes desses povos, em sua execucao, sofrem processos de distorcao pelo Estado e por
outros agentes externos e passam a apresentar entraves para se atender as demandas dos povos
e comunidades tradicionais a que se destinam. Posto que a reforma agraria nunca existiu de
forma integra e as mudancas estruturais nao ocorreram de facto, as dindmicas sociais e politicas
gue envolvem esses processos de regularizacdo ndo permitem sua justa concretizacao.

Um dos principais entraves € o da regularizacao dos territérios tradicionais em sua
integralidade e em conformidade com a concepcdo dos grupos tradicionais locais. Além de que,
mesmo dentro desses grupos, existem fortes divergéncias. Logo, além da luta pela regularizagdo

e da dificil escolha — ou aceitagdo, quando o Estado ndo lhes permite alternativas - por um

46



modelo de regularizacdo que contemple o maximo de garantias possiveis aos povos e
comunidades tradicionais, esses grupos ainda tém que lutar pela regularizacéo integral de seus

territérios, que — quando o sdo - costumam ser regularizados apenas parcialmente.

2.1.1 Debate sobre o conceito Povos e Comunidades Tradicionais

A nogdo “povos e comunidades tradicionais”, derivada do conceito de tradi¢éo, €
resultado de longas discussdes travadas nos ambitos nacional e internacional, porque congrega
varias designacdes identitarias que podem expressar aspectos de suas especificidades — como a
producdo, ocupacao, localizacdo, etnicidade, entre outras — as quais se associam demandas
particulares e concepgdes proprias de vida.

Entre essas designaces, tem-se: quilombolas, agricultores familiares?,
quebradeiras de coco babacu, faxinalenses, ciganos, pescadores artesanais, comunidades de
fundo e fecho de pasto, sertanejos, caigaras, geraizeiros, comunidades de terreiro, pantaneiros,
seringueiros, pomeranos, vazanteiros, piagabeiros, ribeirinhos, serranos “e demais sujeitos
sociais emergentes, cujas identidades coletivas se fundamentam em direitos territoriais e numa
autoconsciéncia cultural” (ALMEIDA, 2007, p. 8).

Ha alguns termos que sdo utilizados como sindnimos, na academia e nos espacos
operacionais das agéncias de desenvolvimento, variando conforme os periodos histéricos, e que
sdo passiveis de criticas, como: populacGes tradicionais, populacdes locais, populaces tribais,
comunidades locais, sociedades tradicionais e povos da floresta. Mas, em geral, 0 uso desses
distintos termos revela a existéncia de diferentes escolas antropol6gicas sobre o tema.

Por exemplo, a expressao “comunidades tradicionais”, em sintonia com a ideia de
“povos tradicionais” deslocou o termo “populagdes”®®, reproduzindo uma discussio que
ocorreu no ambito da Organizacdo Internacional do Trabalho OIT entre 1988 e 1989. Esse
debate, em que representantes de movimentos sociais consideraram o termo “populacdes” um

demografismo que apagaria as especificidades que os grupos detém, apontou a terminologia

27 Juliana Santilli (2005) considera que os agricultores familiares ou tradicionais, como denomina, também sdo
considerados povos e comunidades tradicionais, mesmo ndo havendo expressamente tal reconhecimento no
ordenamento juridico brasileiro. A justificativa da autora é da participacdo ativa desse grupo na conservacao da
agrobiodiversidade.

28 Mesmo assim, ha autores que empregam o termo, em relevantes obras, por exemplo, Manuela Carneiro da Cunha
e Mauro W. B. Almeida (2001), Juliana Santilli (2005; 2009), Girolamo Treccani (2006), Eliane Moreira (2007)
e Ronaldo Lobdo (2010).
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“povos” como mais adequada. Terminologia essa que encontrou eco na Amazonia através da
mobilizacdo dos chamados “povos da floresta” no mesmo periodo (DIEGUES, 1998). Nesse
momento, “comunidades” revestia-se de uma conotacao politica inspirada nas a¢des de partidos
e entidades confessionais, ligadas a nocdo de base, e de uma dindmica de mobilizacéo,
aproximando-se da categoria “povos” (ALMEIDA, 2008).

Antonio Diegues e outros autores (2000) acreditam que no Brasil se distingue mais
claramente as nocBGes de povos indigenas e ndo indigenas, com base na etnia e no
reconhecimento de uma continuidade sociocultural, historica e identitaria. Paralelamente, ha
um debate em torno do significado dos termos “populacdes nativas”, “tribais” e “tradicionais”,
que tem coro, inclusive, nos distintos empregos por agéncias e instituicbes oficiais
internacionais. Por exemplo, no Relatorio Brundtland da International Union for Conservation
of Nature (IUCN), de 1988, utilizou-se a expressdo “povos tradicionais”.

Em se tratando de definigdo, varios autores contribuiram com aportes, como o
antropologo brasileiro Ronaldo Lob&o, que diz que povos e comunidades tradicionais sao
“grupos sociais que lutaram por sua reproducdo social de acordo com suas proprias tradigoes,
em sistemas sociais determinados por eles mesmos e nos lugares onde viveram, vivem e
pretendem continuar a viver” (LOBAO, 2010, p. 24). Tal definicdo considera principalmente o
carater da resisténcia, mas peca pela indicacédo pretérita que se faz dessa resisténcia. Além disso,
peca por ignorar ao que se refere Homi Bhabha (2003), que sistemas sociais ndo sao
determinados unicamente pelo segmento social em foco, mas em interacdo com outros
segmentos da sociedade, especialmente setores dominantes e antagénicos — inclusive o Estado.

Para os também antropélogos, Manuela Carneiro da Cunha e Mauro Almeida,
povos e comunidades tradicionais sdo grupos que tém em comum uma histdria de baixo impacto
ambiental e que tém interesse em manter ou recuperar o controle do territério que exploram.
Esses autores ressaltam o carater interativo, envolvendo negociacdes com outros segmentos da
sociedade e do Estado: “E, acima de tudo, estdo dispostos a uma negociacdo: em troca do
controle sobre o territorio, comprometem-se a prestar servigos ambientais” (CUNHA &
ALMEIDA, 2001, p. 186). Esta ultima afirmacdo carrega uma compreensao conservacionista
problematica acerca dos grupos tradicionais, que é destacada pelos autores e pode ser

verificada, inclusive, num conjunto de normas ambientais do ordenamento juridico brasileiro.
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Flgura 7- QuHomboIa plantando uma muda no seu qumtal

Pequenas rogas e qumtals em meio a capoelra sd0 formas de obter allmentos mais sustentavels prestando
servicos ambientais, se comparadas a grandes campos destinados a produgdo de commodities. Fotos: Arquivo
Associagdo Quilombola Bom Jesus (2016).

Em que pese alguns povos indigenas e povos e comunidades tradicionais, em
comparagdo a outros grupos, terem uma relacdo mais préxima com a natureza e conservarem
0S recursos que manejam, nao se pode limitar a compreensdo do conceito de povos e
comunidades tradicionais aos grupos que assim o fazem. Além disso, varios dos entrevistados
nesta pesquisa tém rejeitado a carga utilitarista de guardifes de recursos naturais. Embora de
fato seu modo de producdo resulte em servigos ambientais, tais resultados ndo sdo parte de
negociacoes de direitos, especialmente em contextos em que segmentos que Ihes antagonizam
dificultam o acesso aos recursos, concentrando-os em areas reduzidas, e comunidades
tradicionais sdo cobradas por uma producao sustentavel.

Carneiro da Cunha e Almeida (2001) elencam ainda algumas caracteristicas, que
s80: uso de técnicas ambientais de baixo impacto; formas equitativas de organizacdo social;
presenca de instituicdes com legitimidade para fazer cumprir suas leis; lideranca local; e tragcos
culturais que sao seletivamente reafirmados e reelaborados.

A jurista Juliana Santilli (2005) acrescenta que povos e comunidades tradicionais
podem ser definidos por sua ligacdo de simbiose relativa com a natureza e pela nocdo de
territorio onde se reproduzem econémica e socialmente.

No campo legal, a Convencdo sobre a Diversidade Bioldgica adotou a locugédo
“comunidades locais e povos indigenas”. No Brasil, a Medida Provisoria n° 2.186-16/2001,
primeiro instrumento normativo federal a regulamentar a protegdo aos conhecimentos
tradicionais, referia-se a “comunidade indigena e comunidade local”. Essa MP foi substituida,
em 2015, pela Lei n° 13.123, que adotou o termo “populagdes indigenas e comunidades
tradicionais”. O Decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, que institui a Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais, utiliza o termo

49



“povos e comunidades tradicionais”, adotados pelos movimentos de representagdo de alguns
desses grupos?®. No art. 3°, inciso I, deste Decreto, admitiu-se se tratar de grupos com
particulares modos de ser, fazer, criar e viver, e acabou-se por reconhecer identidades e direitos

préprios. Esta é a definicdo que adoto como ponto de partida neste trabalho.

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas prdprias de organizagdo social, que ocupam e usam territdrios e recursos
naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovacOes e praticas gerados e transmitidos
pela tradicéo.

Segundo Subramanian e Pisupati (2010), existem aproximadamente 370 (trezentos
e setenta) milhdes de pessoas pertencentes a povos e comunidades tradicionais vivendo em 90
(noventa) paises do mundo. Victor Toledo (2001), preocupado em sistematizar caracteristicas
gerais desses grupos em carater global, traz uma lista de “postulados” que sdo elencados na

Tabela 01, comparados a lista semelhante sistematizada por Diegues et al (2000), em relagéo a
povos e comunidades tradicionais no Brasil.

Tabela 01 — Comparacéao entre caracteristicas elencadas a povos e comunidades
tradicionais no Mundo e no Brasil.
Caracteristicas Victor Toledo Antonio Diegues et al

1 ligacdo intensa com os territorios
ancestrais, onde o grupo social se

3 o reproduz econbmica e socialmente,
sdo descendentes dos primeiros

o _ o habita e ocupa por varias geracoes
Caracterizagédo habitantes de territorios que

. . (ainda que alguns membros
dos sujeitos foram conquistados durante os

) individuais possam ter se
Descobrimentos

deslocado para os centros urbanos

e voltado para a terra de seus

antepassados)
2 sdo povos dos ecossistemas, tais conhecimento e relacdo de
Relacdo com a como agricultores, pastores, simbiose aprofundados entre a
natureza cagadores, extrativistas, natureza, os ciclos naturais e 0s

pescadores e ou artesdos que recursos naturais, que se reflete na

29 Em diferentes eventos e mbitos, os povos indigenas tém exigido a especificaco de sua categoria, apresentando
o termo “povos indigenas e povos e comunidades tradicionais.
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adotam uma estratégia multi-uso

na apropriacdo da Natureza

elaboracdo de estratégias de uso e

de manejo dos recursos naturais.

Formas de

producéo

praticam formas de producéo
rural de pequena escala e
intensiva em trabalho,
produzindo pequenos
excedentes, apresentando
necessidades satisfeitas com

reduzida utilizagdo de energia

tecnologia utilizada relativamente
simples, de impacto limitado
sobre 0o meio ambiente. H& uma
reduzida divisao técnica e social
do trabalho, sobressaindo o
artesanal, cujo produtor (e sua
familia) domina o processo de

trabalho até o produto final

Organizacao

politica

nédo dispdem de instituicdes
politicas centralizadas,
organizando suas vidas a nivel
comunitario e tomando decisdes

com base em consensos

presenca de instituicdes sociais e
politicas proprias e tradicionais,
mas fraco poder politico, que, em
geral, reside com os grupos de

poder dos centros urbanos

Transmissao de

conhecimentos

compartilham lingua, religido,
crencas, vestimentas e outros
indicadores de identificacgéo,
assim como uma relacdo estreita

com seu territorio

conhecimento transmitido pela
oralidade de geracdo em geracéo e
linguagem propria, muitas vezes

nao a nacional

Cosmologias

apresentam uma visdo de mundo
especifica, consistindo de uma
atitude de protecdo e nao-
materialista em sua relacdo com
a terra e 0s recursos naturais,
baseada num intercAmbio

simbélico com o mundo natural

importancia das simbologias,
mitos e rituais associados a caca, a

pesca e a atividades extrativistas

Relacdo com a
sociedade

envolvente

sdo dependentes de uma

sociedade e cultura hegemdnicas

sistemas de producéo
principalmente voltados para a
subsisténcia, mas ndo se limitando

a isso, tendo relagdo com o
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mercado, e reduzida acumulacao

de capital

8 o ) - auto identificacéo e identificacdo
Autoidentificaca identificam-se como povos e
) L pelos outros como grupos
0 comunidades tradicionais o
culturais distintos

9 importancia dada a unidade
familiar, doméstica ou comunal e
) as relacdes de parentesco ou
Lacos afetivos ) .
compadrio para o0 exercicio das
atividades econdmicas, sociais e

culturais

Quadro comparativo elaborado por Ciro Brito (2018).

As caracteristicas n. 1 trazem o elemento de vinculagio ancestral ao territorio.
Contudo, quando Toledo traz um marco historico, delimitando espacial e temporalmente essa
vinculacdo — Descobrimentos, termo de natureza etnocéntrica — acaba por excluir uma série de
grupos que nutrem relacdes de territorialidade com seus respectivos territérios mesmo que la
tenham chegado recentemente.

Entre as caracteristicas elencadas no n. 2, cabe evidenciar as relativas ao artesanato
tradicional que estes grupos desenvolvem gracas a aguda percepcao das fungdes dos elementos
da natureza. Um dos casos dessa pratica, observado em trabalho de campo nesta pesquisa, € a
confeccdo dos cofos. No Territorio estudado um dos quilombolas com mais experiéncia na

confeccao dos cofos é seu Mario.
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Figura 8 - Quilombola tecendo um cofo de palha de babau.
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Um dos artefatos utilizados durante a pesca é o cofo: uma bolsa trancada com palha das folhas mais novas, ou
seja, 0 olho da palmeira de babacu. O cofo é utilizado para guardar minhocas e anzois para pesca de anzol ou
redes e peixes pescados na pesca de rede, por exemplo. Na imagem acima, seu Mario esta a tecer um cofo,
habilidade fruto de conhecimento tradicional que alguns quilombolas do Territério Sesmaria do Jardim dominam
com maestria, principalmente os mais velhos. Fotos: Ciro Brito (2016).

Nas caracteristicas n. 3, os autores usam os termos “excedente” (Toledo) e “divisao
técnica e social do trabalho” (Diegues), que remetem ao modo de producdo capitalista. A critica
é: ndo € por interagirem com agentes do capital e estarem subordinados a fatores da economia
capitalista que povos e comunidades tradicionais estdo fundamentalmente inseridos nesse modo
de producdo integral e homogeneamente, mesmo nutrindo relagcdes com a sociedade envolvente
(CHAYANOV, 1981; SHANIN, 2005; ASSIS COSTA, 2012). Logo, ha grupos que podem nao
produzir excedentes nem praticar divisao técnica e social do trabalho, ao menos ndo nos moldes
do taylorismo.
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Figura 9 - Mae e filho estalando palha d
}

e coco babacgu para cobrir telhado de casa.
A e "f*p 1 - ' : .
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Né&o haver divisao social e técnica do trabalho aos moldes do taylorismo, ndo implica dizer que entre os grupos
tradicionais ndo haja qualquer tipo de divisao. Na foto, o quilombola Paulo esta estalando palha de babacu com
sua mae, Fernanda, com vistas a cobrir o telhado da casa dela. Via de regra, mulheres ndo assumem tarefas de
montagem de telhados, mas trabalham na preparacéo das folhas que o constituirdo. Homens sobem nas palmeiras
para colher os chamados olhos da palmeira e exercem todas as demais atividades. Foto: Ciro Brito (2017).

N&o ha consenso entre os autores nas caracteristicas n. 4. Toledo admite haver
povos e comunidades tradicionais que ndo dispdem de instituicGes politicas centralizadas,
enquanto Diegues diz o contrario. Dependendo do que se compreende como instituicdes
politicas é possivel afirmar que associacdes locais, como Clube de Maes e Associacdes
Quilombolas sdo consideradas como instituicdes politicas centralizadas, uma vez que
possibilitam reflexdes e decisbes coletivas, por exemplo. Estudos feministas inclusive
consideram a necessidade de escrutinio da unidade familiar de producgéo e consumo, enquanto
instituicdo também politica, uma vez que constituida por relagdes de poder com diferenciais em
relacdo a género e geracéo.

As caracteristicas n. 5 destacam formas de transmissdo do conhecimento, na qual
uma delas ¢é a transmissdo entre geragdes. Na figura anterior ficou evidente uma troca entre
geragdes, mas também entre géneros, na qual a atividade principalmente exercida por mulheres
estava sendo exercida por um homem. Durante os trabalhos de campo, registros deste tipo eram
comuns. No Territorio Sesmaria do Jardim havia muitas trocas de conhecimento entre pessoas

de géneros distintos. E o que registram as figuras abaixo, nas quais, um homem repassa

54



conhecimentos para uma pequena — figura 10 - e uma senhora idosa repassa para um homem
adulto — figura 11.

Flgura 10 Captura de mlnhocas para serwr de isca na pesca de anzol

- i ; e e e e
A pequena quilombola Valentina sai atras de seu tio Eurico para observar como ele captura minhocas para servir
de isca para a futura pesca de anzol. Em seguida, pega a enxada e passa a capturar ela mesmo. Uma das formas
de transmissdo de conhecimento é pela oralidade, mas principalmente pela pratica, que se da por meio de
acompanhamentos como o de Valentina a Eurico mata a dentro. A coleta de minhocas € atividade pivd de uma
série de conflitos entre quilombolas e pequenos proprietarios. Foto: Ciro Brito (2017).

Figura 11 - Gugu aprendendo a tecer cofo com dona Filomena.
a [ LY

Os cofos podem ser tecidos — ou tranc;ados — por mulheres ou homens, j& que sdo utilizados para coletar coco
babagu, cachos de arroz e guardar alguns dos equipamentos da quebra de coco e da roga. Contudo, alguns
pescadores o utilizam e alguns homens sabem tecer o cofo, como seu Mario - da figura 8. Nesta imagem, durante
uma oficina, dona Filomena — uma quilombola ancid que vive na comunidade vizinha Curva da Mangueira -
ensina a Gugu como tecer o balaio. Fotos: Ciro Brito (2017).

Toledo diz, nas caracteristicas n. 7, que povos e comunidades tradicionais “sdo
dependentes de uma sociedade e cultura hegemodnicas”. A depender do que se compreende
como dependente ou os graus de dependéncia que se constate, essa afirmacdo pode ser
problematizada. Como falado anteriormente, argumento que ndo ha total dependéncia dos

grupos tradicionais em relacéo a sociedade hegemaonica ou ao sistema de producdo capitalista.

55



Por dltimo, nesse trabalho de 2001, Toledo ndo evidenciou as relacbes de
parentesco e compadrio que sdo fundamentais na construcdo, fortalecimento e reproducéo de
povos e comunidades tradicionais no Brasil, conforme elenca Diegues (caracteristica n. 9).

Como fica evidente, tracar uma definicdo de povos e comunidades tradicionais é
encarar um desafio, por se incorrer no risco da extrema generalizacdo e, consequentemente,
pobreza analitica, ou por se incorrer no risco de extrema particularizaco, portanto, de excluséo
de grupos e significacBes relevantes. Em que pese relatérios oficiais e autores das ciéncias
sociais e juridicas indicarem que sdo caracteristicas “comumente aceitas”, importante salientar
que as referéncias aqui trazidas se tratam de uma breve sintese da discussao. O esfor¢o analitico
de sistematizar caracteristicas para ajudar na compreensao da categoria é valido, mas, a todo
momento, cabe muita atencdo e senso critico do pesquisador.

Além disso, mesmo dentro da categoria povos indigenas e povos e comunidades
tradicionais, autores investigam sub-categorias relevantes para os temas tratados nessa
dissertacdo. A exemplo de Lima e Pozzobom (2005, p. 48), que diferenciam trés sub-categorias
de povos indigenas: de comercio esporadico, de comercio recorrente e dependentes da producao
mercantil. As principais diferencas seriam em relacdo aos indicadores ‘“‘sustentabilidade
ecologica” e “orientagao econdmica”, em que oS povos indigenas de comércio esporadico
teriam alta sustentabilidade ecoldgica e seriam autoctones economicamente; 0s povos indigenas
de comércio recorrente seriam aqueles de média sustentabilidade ecoldgica e orientacéo
econémica consuntiva; e os povos indigenas dependentes da producdo mercantil teriam baixa
sustentabilidade ecoldgica e orientacdo econdmica consuntiva também.

Nesta dissertacdo, considerarei os quilombolas como uma comunidade tradicional,
assim como as unidades familiares que ndo assumiram a identidade quilombola, mas que
compartem de um modo de vida fundado numa tradi¢do que lhes da coesao.

E, a partir dos dados de cunho etnografico e dos aportes tedricos sintetizados, passo
a considerar comunidade como: grupo formado a partir de um conjunto de relacoes lineares ou
ndo e consensuais ou ndo, no qual individuos se auto-reconhecem com a mesma identidade
social coletiva ou identidades sociais coletivas diferentes, contudo sob o manto da categoria
povos e comunidades tradicionais. Os membros dessa comunidade nutrem e concebem relacdes
entre si e com a natureza de modo semelhante ou, em alguns casos, de modos diferentes, mas
de maneira que suas praticas dissonantes ndo chegam a gerar uma clivagem nessa comunidade

— individuo rejeitar a identidade comum ou a comunidade rejeita-lo como membro. Os fatores

56



que podem caracterizar essas diferencas internas sdo variados, mas em geral se vinculam ao
carater produtivo, e sdo relativizados pelo grau de participagdo do membro dissonante nas
atividades de mobilizacdo do grupo em prol da efetivacdo de direitos para a comunidade.

Os direitos de comunidades tradicionais encontram como principais suportes
normativos internacionais a Convengéo 169 da OIT de 1989 e a Convencao sobre a Diversidade
Bioldgica de 1992. Por isso, sdo consideradas como vanguarda na seara do direito internacional.
A Convencdo 169 da OIT é considerada o primeiro instrumento internacional vinculante que
trata especificamente dos direitos dos povos indigenas e “tribais” . O termo “tribais” ¢é
considerado como referente a diversas denominagdes (comunidades locais, comunidades
tradicionais etc.), cujas condigdes sociais, culturais e econdmicas os distinguem de outros
segmentos da populacéo nacional.

O diferencial da Convencdo 169 da OIT em relagdo a convencgdes anteriores,
especialmente a 107 de 1957, € a constituicdo do critério de auto atribuigéo para a definicdo dos
povos. Assim, nem o Estado ou qualquer outro grupo social tem o direito de atribuir ou de negar
a identidade a um povo indigena ou “tribal” que como tal ele proprio se reconheca. Essa
convencdo surge a partir de uma longa discussao travada no ambito da OIT sobre a situacéo
dos grupos tradicionais e suas condicdes de trabalho nos territorios que foram col6nias de paises
europeus e norte-americanos. Preteritamente, destacam-se algumas convengdes, como a 29,
sobre trabalho forcado (1930) e a 107 (1957), que tratava sobre os direitos a terra e as condicdes
de trabalho, satde e educacdo dessas entdo designadas popula¢es. Conforme lembram Ramos
e Abramo (2011, p. 6),

no bojo da revolugdo social e cultural que ocorreu em quase todo 0 mundo nas décadas
de 1960 e 1970, os povos indigenas e tribais também despertaram para a realidade de

suas origens étnicas e culturais e, consequentemente, para seu direito de serem
diferentes sem deixarem de ser iguais.

Deste modo, e com 0 apoio e orientacdo de diversas organizacdes de promogdo dos
interesses indigenas, esses povos passaram a reivindicar sua identidade étnica, cultural,
econbmica e social. Até a Convencdo n° 107 - que era considerada um marco histérico no
processo de emancipacdo social dos povos indigenas - passou a ser criticada por suas tendéncias
integracionistas e paternalistas. Entdo, como resposta, 0 Conselho de Administracdo incluiu

uma proposta de revisdo da Convencgdo n° 107 na pauta das Conferéncias Internacionais do

30 Apesar de ter ratificado em julho de 2002, o Brasil a promulgou somente em 19 de abril de 2004, por meio do
Decreto n° 5.051.
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Trabalho de 1988 e 1989, tendo como resultado a Convencdo n° 169, sobre povos indigenas e
tribais, adotada na 762 Conferéncia Internacional do Trabalho em 1989 (RAMOS & ABRAMO,
2011).

Os conceitos basicos que norteiam a interpretacdo das disposi¢des da Convencao
séo a consulta e a participacdo dos povos interessados e o direito desses povos de definir suas
proprias prioridades de desenvolvimento na medida em que afetem suas vidas, crengas,
instituicGes, valores espirituais e a prépria terra que ocupam ou utilizam (RAMOS &
ABRAMO, 2011). Segundo a alinea j do seu artigo 8°, cada parte contratante deve “respeitar,
preservar e manter o conhecimento, inovagdes e praticas das comunidades locais e populacdes
indigenas com estilo de vida tradicionais [...] e encorajar a reparti¢ao equitativa dos beneficios
oriundos da utilizagdo desse conhecimento, inovagdes e praticas”.

Carlos Marés de Souza Filho (2015) relata a mobilizagdo que ajudou a pressionar a
aprovacdo da Convencao 169 da OIT. Ailton Krenak, Alvaro Tukano, David Yanomami, Raoni
Kaiap6 e muitas outras liderancas indigenas do Brasil propuseram nos anos 80 uma ampla
alianca que chamavam de “Alianga dos Povos da Floresta”. A proposta era a defesa da floresta
por todos o0s povos e comunidades que dependiam da floresta, e ndo somente os indigenas. Essa
Alianca teve repercussdo nacional e internacional e fez parte do movimento da amplissima
diversidade dos povos de todo 0 mundo que reclamaram na OIT essa promulgacéo.

Por seu turno, a CDB, aprovada no Rio de Janeiro, em 1992, durante a Conferéncia
das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (UNCED — United Nations
Conference on Environment and Development), foi o primeiro instrumento internacional a
tratar da diversidade bioldgica. Ratificada por 196 paises®!, a Convencédo sobre Diversidade
Biologica representou um rompimento com a concepcao de que 0S recursos genéticos seriam
um “patriménio comum da humanidade”. Ela reconheceu 0s direitos soberanos dos Estados
sobre 0s seus recursos naturais e estabeleceu que a autoridade para determinar 0 acesso aos
recursos genéticos pertence aos governos nacionais e esta sujeita a legislacdo nacional.
Estabeleceu, ainda, que o acesso, quando concedido, devera sé-lo de comum acordo e estara
sujeito ao consentimento prévio fundamentado do pais provedor dos recursos e a reparticao

justa e equitativa dos beneficios derivados de sua utilizacdo (artigo 15) (SANTILLI, 2009).

31 Conforme dados do site oficial da CDB. Disponivel em <https://www.chd.int/information/parties.shtml>.
Acesso em 10 fev. 2016.
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Eliane Moreira (2007) destaca que a CDB foi importante por ampliar e diversificar
os atores que fazem parte das discussdes sobre a biodiversidade, uma vez que, com a
valorizacdo econdmica da biodiversidade, estes atores ingressam no debate com empresas,
estados nacionais, entidades internacionais, ONGs e, claro, os grupos tradicionais.

Como salienta Alfredo Wagner Berno de Almeida (2007), da articulagéo entre a
Convencao 169 da OIT e a Convencéo sobre a Diversidade Biologica, constata-se que a nogao
de povos tradicionais, que antes denotava principalmente um tributo ao lugar geogréafico e aum
suposto isolamento cultural, tornou-se vinculada a reivindicagdo atual de grupos sociais.
Acrescento: reivindicacdo de acesso a terra e regularizacdo de seus territérios tradicionais.

O que se tem observado sdo enormes dificuldades juridicas operacionais em se
“enquadrar” as situagdes vivenciadas aos modelos juridicos preexistentes (ALMEIDA, 2007).
Especialmente no tocante a regularizacdo, os modelos juridicos preexistentes ndo costumam
atender as demandas especificas de cada grupo tradicional que, quando consegue, se Vé
obrigado a optar pelo modelo que mais garanta seus direitos.

Um desses modelos € a reserva extrativista que se desenvolveu a partir da
experiéncia no Estado do Acre, tendo Chico Mendes como grande lideranca. Segundo Shiraishi
Neto (2007), as reservas extrativistas desde sua criacdo em 1992 tém apresentado grandes
dificuldades nas suas implementagdes. Ora, 0 mesmo modelo vem sendo imposto para todas 0s
povos e comunidades tradicionais que se dedicam ao extrativismo, ndo importando suas
particularidades e diferencas.

O modelo implantado para as reservas de babagu tem como ponto de partida as
praticas extrativas dos seringueiros, que muito diferem das praticas das chamadas
quebradeiras de coco babagu. Enquanto para os seringueiros o uso do recurso €
privado, por unidade familiar, para as quebradeiras de coco, 0 uso é comum, ficando

condicionado a capacidade de cada unidade familiar (SHIRAISHI NETO, 2007, p.
30).

Isso demonstra ainda que nem sempre a regularizacdo fundiaria serd um meio de
garantir o territdrio, tal como ele é entendido e utilizado por povos e comunidades tradicionais,

e, principalmente, as territorialidades especificas.
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2.1.2 Questdes de Identidade, questdes de Territorio

O | Encontro Nacional de Comunidades Tradicionais, em 2004, é considerado
paradigmatico pelo antropdlogo Ronaldo Lobédo (2006), que faz uma sintese das discussdes
deste encontro, a partir da diferenciagdo com outro encontro, ocorrido em 1989, o | Encontro
Nacional dos Seringueiros. Na percep¢do do autor, enquanto em 1989 o0s seringueiros
reivindicavam reconhecimento como produtores de borracha e defensores da floresta, em 2004
as comunidades tradicionais reivindicavam reconhecimento como cidadds, mas sob uma
perspectiva de tutela e protecdo. “E inegavel que algumas categorias utilizadas em 1989
mostram o forte componente ideoldgico da luta da época: a classe trabalhadora em marcha. Em
2004, n3o se pode deixar de reconhecer um forte apelo por tutela e prote¢io” (LOBAO, 2006,
p. 13).

Em sentido contrario ao que assevera Lobdo em relacéo ao evento de 2004, Deborah
Duprat (2007) e Joaquim Shiraishi Neto (2013) afirmam que, com o advento da Constitui¢éo
de 1988, houve uma inversdo de légica juridica e povos e comunidades tradicionais passaram
a ser reconhecidos como sujeitos de direito, e ndo mais como objetos de tutela. O argumento de
Lobédo (2010) é que hd& momentos em que estes grupos sdo considerados e colocam-se como
sujeitos de direito e outros momentos em que sao considerados e colocam-se como objetos de
tutela para a consecucdo de objetivos especificos. Ha que se refletir se sdo 0s sujeitos que se
pretendem objetos, ou se sdo 0s sujeitos que demandam justo tratamento para 0s objetos sobre
0s quais sdo titulares de determinacédo. Este segundo caso, penso se tratar de uma consequéncia
natural do direito a autodeterminacdo dos povos “tribais”, previsto na Convencéo 169 da OIT,
cuja autonomia compBe uma de suas dimensdes. O problema reside nos casos em que sdo
considerados eles proprios objetos de tutela, pois sendo objetos e ndo sujeitos, ndo podem
discernir e atuar nas especificidades da aplicacdo da lei conquistada.

Um relatério da Coordenadoria de Inclusdo e Mobilizacdo Sociais do Ministério
Publico de Minas Geras (2014) diz que povos e comunidades tradicionais Sdo grupos que
nutrem relac6es especificas com o territério e com o meio ambiente, reforcando e, de certo
modo, fundindo componentes fundiarios e ambientais. Por isso, sdo povos que reivindicam/
ocupam seus territorios tradicionais e respeitam o principio da sustentabilidade, buscando a
garantia da sobrevivéncia das geragdes presentes e futuras sob os aspectos fisicos, culturais e

econdmicos.
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Victor Toledo (2001) aponta que povos e comunidades tradicionais sdo uma fracéo
significativa dos seres vivos que se apropriam da biomassa exercendo impactos reduzidos sobre
a biosfera. Eles geralmente vivem em &reas consideradas de fronteira ou areas de refagio de
grande riqueza natural, onde a estrutura, ndo 0s componentes dos ecossistemas, estdo mais ou
menos intactos. Por conta disso, vém ganhando grande atengdo dos movimentos ambientalistas
e conservacionistas, que passam a enxergar neles um meio de salvagdo para o planeta.

Nesse sentido, Sarita Albagli (2005, p. 18) afirma que esses grupos possuem
conhecimentos e praticas agricolas e de subsisténcia adequadas ao meio em que vivem,
possuindo um papel de “guardides do patrimdénio biogenético do planeta”.

Especialmente os conservacionistas recebem criticas, por um lado romantizé-los e
criarem uma versao do “nobre selvagem contemporaneo” e, por outro lado, por fomentarem
uma certa funcionalidade instrumental sem o devido consentimento (LITTLE, 2003). Logo, ha
uma ideia de que a conservacao da biodiversidade resta impossivel sem a participacao de povos
e comunidades tradicionais e isso esta sendo reconhecido, a0 menos formalmente, cada vez
mais em circulos nacionais e internacionais. “Areas protegidas baseadas em consulta, co-
manejo ou mesmo manejo tradicional vdo provavelmente se tornar importantes nos proximos
anos, uma vez que o papel das culturas tradicionais estd sendo cada vez mais reconhecido”
(TOLEDO, 2001, p. 12).

Com esse discurso que vem ganhando forca, esperar-se-ia que tanto desembocasse
quanto se fortalecesse o direito de povos e comunidades tradicionais nos ambitos nacional e
internacional. Contudo, a realidade nos mostra que devemos ter parciménia. Ha que se admitir
gue no Brasil pode se constatar que hd uma intensa mobilizacao pelo reconhecimento de direitos
protagonizada pelos povos e comunidades tradicionais. Especialmente no tocante ao processo
de reconhecimento do carater plural e multiétnico das sociedades, tem-se favorecido a
constituicdo de um campo juridico do direito étnico e, portanto, de uma forma prépria de refletir
o direito (SHIRAISHI NETO, 2007). No entanto, da reflexdo para sua operacionalizacdo, viem
campo que ha grandes entraves a vencer. Desde a Constituicdo de 1988, reconheceu-se a
formacdo pluriétnica do Pais, bem como o direito a diferenca cultural, uma série de direitos
coletivos, o direito a sociodiversidade, ao patrimbnio cultural, ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, a biodiversidade e ao territdrio tradicional (DIEGUES et al, 2000),
ocorre que, como procuro demonstrar nesta dissertacdo, ndo tem havido uma correspondéncia

plena do discurso e aparato juridico com a efetividade no campo.
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Em sintese, o discurso dominante vai nessa esteira: por interagirem com a
biodiversidade de maneira sustentavel, sob a Otica de algumas visGes, povos e comunidades
tradicionais “servem” apenas como conservadores ou preservadores do meio ambiente
enquanto um recurso econdémico, pouco — ou nada — importando seus modos de criar, fazer,
viver, produzir e se reproduzir. Claro que estes grupos contribuem de maneira significativa para
tal (CUNHA & ALMEIDA, 2001), mas ndo devem ser reduzidos a isso. O ponto € que essa
diminuicdo ndo tem como ser vista sendo como uma reducdo utilitarista, que até mesmo a
vivéncia empirica menos duradoura e atenta cuida de desmistificar.

As relagdes especificas que os grupos tradicionais estabelecem com suas terras
tradicionalmente ocupadas e seus recursos naturais fazem com que esses lugares sejam mais do
que terras, ou simples bens ou recursos econdmicos. Eles assumem a qualificacao de territorio,
que implica dimensdes simbdlicas baseadas em relagbes sociais especificas entre unidades
sociais e entre elas e a natureza. No territorio estdo impressos 0s acontecimentos ou fatos
historicos do grupo e estéo enterrados 0s ancestrais, que se encontram em sitios sagrados. Logo,
o territorio determina o modo de vida e a visdo de homem e de mundo dos grupos tradicionais
e, a0 mesmo tempo, € apreendido e vivenciado (CIMOS/MPMG, 2014).

Segundo o art. 3°, 1l do Decreto n° 6.040/2007, territérios tradicionais séo

espacos necessarios a reprodugdo cultural, social e econémica dos povos e
comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporéria,

observado, no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente,
0 que dispdem osarts. 231 da Constituicio e 68 do Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitorias e demais regulamentacdes.

O referido Decreto € a norma juridica nacional mais relevante que se dirige a povos
e comunidades tradicionais e vale destacar que ndo faz mencéo a qualquer marco temporal da
relagdo dos povos e comunidades tradicionais com seus territorios — “sejam eles utilizados de
forma permanente ou temporaria”. Logo, a utilizagdo pode ser recente e se estender por periodo
incerto e indeterminado ou pode ainda ser antiga e ndo ocorrer da mesma forma que outrora.
Esse elemento evidencia a autonomia dos grupos tradicionais em relacdo aos modos como se
relacionam e se relacionardo com seus territdrios. Como mostro no item subsequente, no ambito
da discusséo do bem viver, hd men¢do ao chamado direito de relagdo com a terra, que, a0 meu
modo de ver, encontra correspondéncia neste artigo 3°, inciso I do Decreto responsavel por
implementar a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais.
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Valter do Carmo Cruz (2007) concebe o territrio como um espaco de relagGes de
poder em multiplas escalas, que se define por um ambivalente e contraditério jogo de
desigualdades sociais e diferencas culturais, sendo vivido, concebido e representado de maneira
funcional e/ou expressiva pelos individuos ou grupos. Cruz defende que o territério € um espago
simultaneamente dominado e apropriado, sobre o qual se constrdi controles fisicos e identidades
sociais. Para ele, ¢ um desdobramento espacial continuo que concebe dominagdo politico-
econdmica e apropriacao subjetiva e/ou cultural-simbélica.

Fernando Mamani (2010) diferencia a no¢do de terra da no¢do de territério. Para
ele, terra seria um espaco natural onde vive a comunidade e um lugar sagrado de interacao, que
compreende: o éter (espaco de cima); o espaco de baixo, onde vivemos; o que estd dentro da
terra; e o0 espaco indeterminado, onde moram 0s ancestrais. Ja territrio seria 0 espago com
estrutura organizativa, conforme usos, costumes, tradi¢des, idiomas, cosmovisdes, principios e

valores préprios dos povos que nele vivem e convivem.

Figura 12 - Eurico mostrando pontos do qmlombo Bom Jesus em cima de uma arvore.

Eurico é nascido e criado no Territdrio Sesmarla do Jardlm leombola pescador, cacador e quebrador de coco
babagu — como ele mesmo se identifica — conhece o territério como “a palma da minha mao”, diz. Descreve com
detalhes os nomes e as caracteristicas do lagos, pocdes, enseadas e baixas do Territdrio e foi o primeiro
quilombola que se dispbs a me apresentar o quilombo Bom Jesus, ainda no meu primeiro trabalho de campo, em
julho de 2016. Em maio de 2017, Eurico deixou o quilombo rumo & Brasilia, alegando precisar trabalhar para
ganhar dinheiro para ajudar na manutengao de sua familia. Foto: Ciro Brito (2016).
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Apesar de poucos dias em campo na presenca de Eurico, observei alguns eventos e
anotei manifestaces na relacdo que ele tem com seu territorio e comecei a refletir se esta se
aproximava do que Mamani disserta. Segundo este autor, no territorio se integram todas as
formas de existéncia, contemplados em diversidade, tanto natural quanto espiritual. “O
territorio € um conceito de vida comunitéaria. E como nossa tradi¢do ancestral nos ensina ndo é
um recurso para se explorar, € um espago de vida reciproca e complementar” (MAMANI, 2010,
p. 78 — traduc&o livre). No entanto, com a sequéncia de observacoes, fui registrando que havia
unidades familiares que pertenciam ao que defini como comunidade e, portanto, participavam
da vida comunitaria, mas que violavam preceitos caros aos quilombolas. Compadres, tios,
irmdos que, em uma dimensao, compartilhavam do territorio, no entanto, numa outra dimens&o,
optavam por utilizar o recurso campos inundaveis, ou babaguais, como exemplos, para
exploracdo econbmica de cunho privatizante, em que o0s beneficios ndo eram reciprocos nem
complementares.

Certamente, em diversas comunidades tradicionais, os aspectos privados e coletivos
se entrelacam. Conforme Girolamo Treccani (2006), mesmo havendo espacos de uso familiar -
COmo a casa, a roga e o quintal -, a gestdo do uso da terra e demais recursos naturais (sobretudo
0s recursos hidricos, os caminhos, 0s castanhais, 0s babaguais, as pastagens naturais, a caca, a
pesca e a floresta) é decidido de forma comum pela comunidade. Para o jurista, a capacidade
de negociacao é importante para a definicdo dos territorios, uma vez que Varios grupos podem
conceber a mesma &rea como seu territorio tradicional e, nestes casos, ha a necessidade de
cessdo por alguma das partes interessadas. No caso do Quilombo, no entanto, algumas das
negociacdes pareciam se aproximar de um esgotamento.

Por exemplo, um dos pontos que vem sendo discutido pelos membros das
comunidades no Territdrio é a questdo da caca. Os dados coletados em trabalhos de campo me
permitem dizer que ha um impasse. Mesmo dentre os quilombolas, uma parte do grupo tem se
posicionado contra a continuidade da préatica, enquanto outra tem se posicionado a favor. Os
quilombolas Erundina, seu Jodo e Joana D’Arc, por exemplo, defendem que haja um periodo
de suspensdo da caca nas matas do territério. Alegam que 0s animais silvestres estariam

“chegando novamente”3? apenas recentemente e que continuar com as praticas de caca tanto

32 Segundo Erundina, na década de 1990 houve um grande incéndio na mata do Bom Jesus, resultando na morte
de muitas espécies de animais que serviam a caca e a fuga de outros tantos. Desde entdo a pratica da caca teria
ficado mais dificil, justificando-se por motivos outros, como a derrubada da mata pelos antagonistas dos grupos
tradicionais para plantacdo de capim.
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poderia afastd-los quanto poderia exterminar os poucos que ja tém se firmado na mata. Além
disso, ha relatos de caca, por parte de alguns membros da comunidade, de animais filhotes e de
animais fémeas. Isso seria especialmente prejudicial porque as fémeas séo as reprodutoras e 0s
filhotes precisam crescer justamente para reproduzir, explica seu Jodo em entrevista.

Outra parte do mesmo grupo quilombola, liderados por Eurico e Jodo Viana,
discordam. Alegam que sao e sempre foram cagadores e que essa pratica ndo foi a responsavel
pela extin¢do ou diminui¢do do nimero de espécies. E dizem que ndo cacam fémeas e filhotes,
pois sabem da importancia deles para a reproducdo das cacas.

Enguanto n&o se chega a um consenso, ao passo que alguns quilombolas continuam
a cagar, esse tema vem sendo recorrente nos momentos de discusséo coletiva do grupo, como
uma oficina de extrativismo que ocorreu no ambito do projeto do protocolo comunitéario. Ao
longo do trabalho de campo, conclui que as divergéncias sobre caca ndo sdo, por enquanto,
motivos de clivagens definidoras dentre o grupo.

Figura 13 - Paca cacada na mata de Bom Jesus.
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Segundo Eurico, 0s animais que mais se cagam atualmente no Sesmaria do Jardim sdo as pacas e os tatus. No

primeiro dia do meu segundo trabalho de campo, fui surpreendido com a caca acima feita por Eurico e Jodo
Viana: uma paca fémea que ele estimou em 8kg. Quando questionei porque ele teria cacado essa fémea, ele disse
que ela ja estaria velha e, por isso, ndo reproduzia mais. Foto: Ciro Brito (2017).

Sobre os modos de apropriacdo dos territorios, a jurista Juliana Santilli (2005)
defende que haja uma dupla interpretacdo sobre a aplicacdo das normas nacionais sobre o

territorio a depender da destinacdo das atividades da comunidade. Quando se tratar de
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atividades tradicionais voltadas para a subsisténcia ou consumo interno, 0s grupos tradicionais
ndo devem ser sujeitos a restricdes estabelecidas pela legislagdo ambiental, ndo podendo os
6rgdos ambientais impor de forma coercitiva medidas e san¢des administrativas contra préaticas
tradicionais®. Por outro lado, quando se tratar de atividades tradicionais voltadas para a
producdo e comercializagdo, as comunidades deverdo observar a legislacdo ambiental aplicavel
a cada caso concreto.

Treccani (2006) afirma ainda que o territério é responsavel por fornecer elementos
para a formacdo de uma identidade étnica e condi¢cGes de reproducdo social para o grupo,
destacando que o territério de comunidades tradicionais ndo se delimita politicamente tal como
0 de Estados nacionais, caracterizando-se por fluxos e comunicagOes interterritoriais. A
pesquisa demonstrou que no Sesmaria do Jardim ha pelo menos sete comunidades vizinhas®*
cujos membros tém estreita relagdo com as comunidades do Territorio. Muitos inclusive séo
parentes e compadres dos membros do Territorio Sesmaria do Jardim. Dona Filomena, por
exemplo — a senhora da figura 11 — é parente dos Trindade, do quilombo S&o Caetano, mas
mora na comunidade Curva da Mangueira, que fica em Olinda Nova do Maranhdo. Contudo,
tanto se relaciona como participa ativamente das atividades realizadas pelos membros das
comunidades do Territdrio. E por eles acaba sendo considerada também como pertencente ao
Territorio.

Com frequéncia podem ser descontinuos, ou seja, 0s territdrios tradicionais podem
ultrapassar divisbes politico-administrativas (Municipios, Estados), encontrando-se na
confluéncia de dois, trés ou mais Municipios, Estados ou mesmo paises. E o caso de Sesmaria
do Jardim que se encontra na confluéncia dos municipios Matinha e Olinda Nova do Maranh&o.
Nesse sentido, Diegues et al (2000) dizem que os territorios tradicionais se tratam de espacos
descontinuos também porque sdo marcados por vazios aparentes (terras em pousio, areas de
estuario que sdo usadas para a pesca somente em algumas estacdes do ano, areas de coleta, de

caca, etc.)®.

33 Essa linha de raciocinio se justifica constitucionalmente, devido o art. 216, inciso |1, que determina que o Estado
deve proteger as manifestacdes das culturas afro-brasileiras e ainda inclui, entre os bens culturais imateriais, 0s
modos de criar, fazer e viver dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira.

3 Roma, Cutia I, Cutia 11, Curva da Mangueira, Santa Maria dos Furtados, Gloria e Belas Aguas. Algumas dessas
comunidades séo circunvizinhas (Santa Maria dos Furtados, Curva da Mangueira e Belas Aguas), enquanto outras
sdo parceiras que se localizam nas proximidades do Territdrio Sesmaria do Jardim.

% O sentido de descontinuo ndo se contrapde ao sentido de continuo elencado por Cruz. Enquanto no primeiro,
fala sobre a descontinuidade geografica em relacdo a limites geograficos oficiais, 0 segundo fala justamente de
uma continuidade de usos por parte dos povos e comunidades tradicionais, mesmo que haja essa descontinuidade
de divisdes politico-administrativas.
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Para Miguel Quispe (2010, p. 09) a nogdo de territério € mais abrangente do que 0s
Estados costumam conceber. 1sso porque ndo se trata apenas de um espaco geogréafico, e sim
também de um espaco geografico, onde se vive e se convive em conjunto, havendo grupos que
crescem e decrescem juntos.

A pesquisa me permite afirmar que além de grupos que crescem e decrescem juntos,
num mesmo territério pode haver grupos que crescem enquanto outros grupos decrescem e,
inclusive, crescem sobre o decrescimento de outros grupos. Admitindo se tratar de um territorio
em conflito, natural que quando um grupo cresce em algum ponto, o grupo que Ihe antagoniza
decresce no mesmo ponto — pensando politica ou simbolicamente. Contudo, se pensarmos que,
sobre determinadas questdes incidem crescimentos/decrescimentos para além da avaliacdo do
proprio grupo, tal afirmacédo pode ser problematizada. Explico.

Quando os fazendeiros derrubam as matas para plantar capim, pode parecer que
cresceram, pois tiveram seus objetivos alcancados, enquanto que os quilombolas teriam
decrescido, pois teriam perdido recursos naturais que defendem. Nesse ponto, por exemplo, por
mais que a avaliacdo seja outra, pode-se afirmar que também houve decrescimento para 0s
fazendeiros, ao menos em termos biolégicos a longo prazo. Ora, a perda da biodiversidade gera
um desequilibrio do meio ambiente, prejudicando todos os seres vivos que dependem direta ou
indiretamente de tais recursos. Logo, por mais que nao percebam ou admitam os fazendeiros
também decrescem quando os quilombolas decrescem.

Por outro lado, se os quilombolas decrescem no sentido de sair do territério, como
foi o caso de Eurico, os fazendeiros crescem no sentido de terem a oportunidade de explorar a
mesma area por mais tempo. Entdo, o parametro que a afirmacéo esta sendo feita depende da
medida gque a analise esta sendo tomada.

Mas além do espaco de reproducdo econdmica e das relac6es sociais, o territorio é
também o locus das representacfes e do imaginario mitolégico dos grupos tradicionais. Em
situacOes de territorios tradicionais, a intima relacdo do homem com seu meio, sua dependéncia
maior em relacdo ao mundo natural, comparada ao do homem urbano-industrial faz que ciclos
da natureza (a sazonalidade de cardumes de peixes, por exemplo) sejam associados a
explicagdes miticas ou religiosas. As representacdes que esses grupos fazem dos diversos
habitats em que vivem também se constroem segundo maior ou menor controle de que dispdem
sobre 0 meio fisico (DIEGUES et al, 2000).
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Ante 0 exposto, nesta dissertacdo com base na empiria, nos autores e na legislagéo
acionados, considerarei territrio como a area onde grupos tradicionais estabelecem com suas
terras tradicionalmente ocupadas e 0s recursos naturais dela provenientes relacbes que
permitam sua reproducdo cultural, social e econémica, implicando dimensdes simbolicas,
religiosas, produtivas, politicas e sociais. Trata-se de um espaco de relagdes de poder, que pode
ser utilizado de forma permanente ou temporéria e sua apropriacdo colabora diretamente no
modo, concepcéo e reproducéo de vida dos grupos que nele habitam. Seus limites s&o definidos
pelos membros da comunidade, ndo se confundindo, necessariamente, com limites

estabelecidos por pessoas ou instituicdes de fora.
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2.1.3 Territorialidade e regularizacéo fundiaria

Um dos fatores fundamentais para a identificacdo dos territorios tradicionais é a
territorialidade. Segundo Paul Little (2003, p. 253), a territorialidade ¢ “o esfor¢o coletivo de
um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu
ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu territério ou homeland”. Essa territorialidade
é responsavel pela producdo do territorio e tem uma multiplicidade de expressdes, de acordo
com as particularidades das comunidades. Entre essas particularidades, temos: o regime de
propriedade comunal; os vinculos afetivos que mantém com seu territério; a histéria da sua
ocupacdo guardada na memaria coletiva; e 0 uso social que da ao territorio e as formas de defesa
dele.

A territorialidade (...) desvenda a maneira como cada grupo molda o espaco em que
vive, e que se difere das formas tradicionais de apropriacdo dos recursos da natureza.
Sdo as terras de uso comum, em especial as “terras de preto”, cuja ocupagdo néo é
feita de forma individualizada, e sim em um regime de uso comum. O manejo do
espaco territorial “obedece a sazonalidade das atividades, sejam agricolas,
extrativistas e outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacao do espaco
que tomam por base lagos de parentesco e vizinhanca, assentados em relacGes de
solidariedade e reciprocidade (SUNDFELD, 2002 apud SANTILLI, 2005, p. 139).

Segundo Almeida (2008, p. 29), territorialidades especificas podem ser
consideradas “como resultantes de diferentes processos sociais de territorializagdo e como
delimitando dinamicamente terras de pertencimento coletivo que convergem para um
territorio”. A territorialidade funciona como fator de identificagdo, defesa e forca, mesmo em
se tratando de apropriaces temporarias dos recursos naturais, por grupos sociais classificados
muitas vezes como ‘“nomades” ¢ “itinerantes”.

Para Treccani (2006), a territorialidade desvenda maneiras como cada grupo molda
0 espago em que Vvive e que se difere das formas tradicionais de apropriacdo dos recursos da
natureza. O foco ndo € a terra em si, mas a relacdo estabelecida com a terra ocupada por eles.
Essas diferentes territorialidades invocam diferentes direitos, que tem eco no ordenamento
juridico brasileiro, e acabam por gerar ou evidenciar conflitos no territorio.

A partir da ideia de que a territorialidade constrdi o territorio do grupo, Sundfeld
(2002 apud SANTILLI, 2005) afirma que a regularizacdo fundiaria de um territdrio deve recair,
portanto, tanto sobre 0s espagos em que o grupo mora e cultiva, quanto sobre aqueles destinados

ao lazer, a manutencdo da religido, & perambulacdo entre as familias do grupo e também ao
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estoque de recursos naturais. Ou seja, a regularizacdo deve ocorrer sobre todo o territério
tradicional, procurando observar as territorialidades especificas.

Portanto, o ideal é que a discriminacdo da area seja executada pela equipe do 6rgdo
de terras competente para regularizar, mas acompanhada e seguindo as orientacdes de
representantes dos povos e comunidades tradicionais interessados. O que neste estudo de caso,
assim como outros dessa Ultima década, adiciona em complexidade, ¢ a situacdo em que, aquém
da fronteira étnica que distingue tais comunidades da sociedade que as envolve, temos clivagens
que pretendem processos de territorializacdo divergentes. Essas dissensdes dentro da prépria
comunidade tradicional traz problemas adicionais aos ja provocados por antagonistas
historicos.

Ha varios problemas que se colocam a regularizacdo dos territorios tradicionais.
Um deles, como aponta o relatorio da Coordenacdo de Inclusdo e Mobilizacdo Sociais do
Ministerio Publico de Minas Gerais (2014) é que, excluidos historicamente da possibilidade de
acesso aos seus territorios, povos e comunidades tradicionais encontram como antagonistas
diversos atores com forte poder politico como grileiros, fazendeiros, empresas, interesses
desenvolvimentistas e pelo proprio Estado.

H4, ainda, o processo de expropriacdo de terras, territério e direitos por conta dos
interesses do agronegocio, processos de exploracdo mineraria, criacdo de unidades de protecéo
integral sobre territorios tradicionais, construcdo de hidrelétricas e outras obras e
empreendimentos (CIMOS/MPMG, 2014).

Cabe ressaltar que, desde a promulgacéo da Lei n.° 601, de 18 de setembro de 1850,
a Lei de Terras, que estabelece a necessidade de registro cartorial e de documento de
compra e venda para configurar dominialidade, se instaurou uma diferenga no acesso
e manutencdo da terra por comunitérios no meio rural. A Constituicao Federal de 1891
transferiu para os estados as ditas terras devolutas, sobre as quais até entdo ndo havia
sido reclamada a propriedade, reconhecendo o “direito de compra preferencial” pelos
posseiros. Desde entdo houve um amplo processo de invasdo das posses de
comunitarios e comunidades, que, sem leitura e conhecimento das leis, sem recursos
para pagar os servicos de medicdo das terras e registro em cartdrio, se viram em
desvantagem em relacdo aos cidadéos letrados, que conheciam o sistema instaurado e
tinham varias aliancas. A presenca de jaguncos, advogados, e até agentes do Estado
para defender interesses dessas classes mais abastadas ilustram a desigualdade na

correlagdo de forcas entre invasores e povos e comunidades tradicionais
(CIMOS/MPMG, 2014, p. 13).

Como alerta Marés de Souza Filho (2015), os territorios destes grupos sdo muito
valiosos, pois ocupam terras e mantém sobre elas a natureza e a si mesmos. Dai politicas

integracionistas pretendem transformar cada integrante de povos e comunidades tradicionais
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em trabalhador individual, ou proprietéario individual de um lote de terreno, terminando, assim,
com a nogdo de povo/comunidade e, consequentemente, liberando o territério. Isso possibilita
que a terra se esvazie e se torne mercadoria, capital. Essas politicas funcionam com o
combustivel da ideologia da negacdo de existéncia desses povos, uma vez que ao se negar a sua
existéncia nega-se a ocupacao que fazem da terra.

Na visdo de Ronaldo Lobdo (2010), povos e comunidades tradicionais tém
autonomia sobre 0 espaco que ocupam, justificada pelas anterioridades historicas vividas nesses
préprios espacos ou em seu direito a reproducdo social e cultural. Todavia, ha alguns 6bices
que se pdem contra a pratica da autonomia desses grupos. 1sso porque na trajetdria da conquista
do espaco social desejado, direitos relativos a autonomia sdo transformados em politicas de
tutela, de preservacdo, ou, pior, de salvacdo. E essa transformacdo opera por meio da
manipulacio de agentes externos® aos sentidos atribuidos pelos grupos tradicionais as
categorias tempo e espaco (LOBAO, 2012).

Esse processo pode ser entendido como um processo de apropriacao perigosissimo,
no qual um dos resultados ¢ a violenta substituicdo do saber local pelo saber cientifico, que se
da, no caso investigado por Lobdo (2010), por meio de técnicas de manejo que se desejam
sustentaveis.

Na Amazonia, vemos que hd casos em que o conhecimento tradicional esta
ameacado pelo conhecimento cientifico e deve ser objeto de protecdo; em outros casos,
camponeses imigrantes que tem conhecimento recente sobre 0s ecossistemas precisam dialogar
com engenheiros florestais e agrénomos, cuja formacdo também ndo permite ainda abarcar a
complexidade ambiental; e em outros casos ainda, ha confronto aberto entre detentores de
conhecimentos distintos.

Um dos resultados de casos mal encaminhados € o esvaziamento das relacbes de
sentimento dos espacos vividos por povos e comunidades tradicionais, em nome da conservagao
da biodiversidade®’. H4 uma inversdo do natural andamento dos processos sociais® desses

grupos, que costumam basear suas interacdes no afeto, gerando ressentimento (LOBAO, 2010).

3% Esses agentes externos seriam representantes da sociedade nacional (especialmente académicos), grupos
nacionais e internacionais (ONG’s, OS’s, OSCIP’s e ING’s) e o proprio Estado.

37 Esse esvaziamento condiz com o esvaziamento da nogdo de lugar, conforme relata Arturo Escobar (2008),
Andréa Zhouri e Raquel Oliveira (2010), Joaquim Shiraishi Neto (2014a) e Ciro Brito e Noemi Porro (2016).

38 “Significa a operagdo da vida social, a maneira pela qual as agdes e a propria existéncia de cada ser vivo afetam
a dos outros individuos com os quais se relaciona” (FIRTH, 1974, p. 20 apud LOBAO, 2010, p. 15).
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Nos dois casos acima, a apropriacdo reflete diretamente nas territorialidades e,
consequentemente, na concepg¢do de territdrio.

Os povos e comunidades tradicionais ndo assistem a esses processos e
transformacdes pacificamente. Pelo contrério, quanto mais presentes, mais divergéncias sdo
evidenciadas e, na auséncia de dialogos efetivos, a empiria mostrou que mais conflitos emergem
nos territérios. Um desafio que se impde, portanto, € pensar para além dos instrumentos e
mecanismos juridicos de regularizacdo fundidria preexistentes, admitir a coexisténcia de
diversos processos e instrumentos para a efetivacdo de direitos e até pensar a criagdo de outros
que ndo passem pela apropriacdo a que me referi anteriormente.

Ora, a regularizagdo deve atender as demandas dos grupos tradicionais, dentre 0s
quais quilombolas tém prioridade definida na CF/88, e deve ocorrer sobre os territorios
tradicionais em sua integralidade e segundo suas proprias praticas juridicas e formas de saber.
Como afirma Joaquim Shiraishi Neto (2007, p. 33), “A dinamica vivenciada pelos povos €
comunidades tradicionais na busca pelo direito de viver a diferenca, joga luz no direito, na
medida em que o obriga ao reconhecimento de outras ‘praticas juridicas’, as quais se encontram
coadunadas a outras formas de saber, mais localizadas, situadas nas experiéncias de cada grupo
social”.

A importancia do acesso a terra para povos e comunidades tradicionais reside na
intensa relagdo que nutrem com seus territérios tradicionais. Esses territérios sdo lugares de
encontros, desencontros, producdes e reproducdes, que viabilizam territorialidades especificas
gue a0 mesmo tempo que sao vividas nos territorios, ddo vida a eles. Ou seja, trata-se de uma
questdo de identidade.

Com o advento de convencdes internacionais e, no Brasil, a partir da Constituicao
de 1988, direitos coletivos passaram a ser resguardados aos grupos tradicionais, como o direito
a autodeterminacdo e o direito de relacdo com a terra. Contudo, esses e outros direitos vém
sendo sistematicamente violados por agentes externos e pelo Estado. ViolagGes estas que
operam por meio da substituicdo ndo consentida do conhecimento tradicional pelo
conhecimento cientifico e pelo esvaziamento das relacfes de sentimentos dos espacos vividos,
tudo em nome da suposta conservacdo da biodiversidade.

Um dos meios de garantir 0 acesso a terra e evitar processos de apropriacdo indevida
é a regularizacdo fundiéria. Urge, primeiramente, encabecar sérias e eficazes politicas de

regularizacdo fundiéria no Brasil. E, para além disso, refletir criticamente sobre os modelos de
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regularizacdo disponiveis na legislacdo, que ndo costumam contemplar as reivindica¢fes dos
grupos que sdo extrativistas, mas que também sdo agricultores, pescadores, cagadores e,
também, criadores. Ora, mesmo quando modelos sdo desenvolvidos a partir das mobilizacdes
de povos e comunidades tradicionais, sofrem mudancas tais que logo deixam de atender as
demandas originais a que se destinavam.

Portanto, a luta deve ser continua e procurar fortalecer suas estratégias e renovar
suas forcas. A pauta primeira deve ser a regularizacdo dos territérios tradicionais em suas
integralidades, ndo se contentando com regularizacGes parciais, que inviabilizam, na prética, 0s
modos de ser, criar e fazer de povos e comunidades tradicionais.

Ainda, cabe pensar para além dos instrumentos e mecanismos juridicos de
regularizacdo fundiaria preexistentes, admitir a coexisténcia de diversos instrumentos para a
efetivacdo de direitos e até pensar a criacdo de outros que ndo admitam processos de
apropriacdo. E ndo ha como se fazer isso sem a participacdo ativa dos grupos interessados. Ante
o0 atual Estado P6s-Democratico em que vivemos, ndo sendo tal participacdo viabilizada pelo

governo, que seja pela pressdo dos proprios grupos. Nao e tempo de ordem e siléncio.

2.2 Bem viver: um conceito em construcao

“Todos e todas somos parte da Mde Terra e da vida, da realidade,

todos dependemos de todos, todos nos completamos” (MAMANI,
2010, p. 35 —traducdo livre).

A frase acima retrata um pensamento crescente a partir da América Latina, que se
coloca como contra-hegeménico e vem dominando certos circuitos académicos criticos desde
a percepcao juridica que pode ser enquadrada no intitulado novo constitucionalismo latino-
americano.

Posicionada como uma nog¢do “em permanente constru¢do e reproducdo”
(ACOSTA, 2016, p. 71), sua origem ndo se encontra na academia e seus principais pensadores
sdo coletivos e centenarios: povos indigenas e povos e comunidades tradicionais.

Esse pensamento € o Bem Viver, que sintetiza uma experiéncia de elevacdo da
natureza da posicdo de objeto de tutela - principalmente, como mercadoria — a sujeita de

direitos, ficando em patamar equanime ao do ser humano. E ndo sé por isso, a passagem desse
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pensamento, registrado em diferentes trabalhos académicos, para sua inser¢do em constituicdes
Ou mesmo sua apropriacao em esquemas explicativos cientificos, merece aprofundada reflexao.

A discusséo sobre bem viver e, consequentemente, direitos da natureza tem origem
na tragica historica dos povos originarios da regido dos Andes na América Latina, 0s quais
sofreram uma sucessdo de acdes de etnocidio, saques culturais e memoricidios perpetrados
durante cinco séculos de colonizagdo. Mesmo assim, sobreviveram, resistiram e mantiveram
em suas territorialidades uma relagdo harménica®® com a natureza (MORAES, 2013).

Para alem da regido andina, mais recentemente o bem viver passa a integrar
diferentes visdes humanistas e anti-utilitaristas provenientes de outros lugares. Exemplos:
ubuntu, da Africa do Sul, e o svadeshi, swaraj e apargrama, da india. Talvez por isso fosse
cabivel chamar, inclusive, de bons viveres ou bons conviveres (ACOSTA, 2016).

O bem viver € uma nocdo que visa ajudar nos esquemas explicativos observados
em diversas localidades do Sul global. Mas ndo se limita ao Sul, dirige-se a todos e todas,
estejam no sul ou no norte global. De fato, “(...) deve ser considerado parte de uma longa busca
de alternativas de vida forjadas no calor das lutas populares” e se traduz em uma tarefa
descolonizadora e despatriarcalizadora (ACOSTA, 2016, p. 70). Nos ultimos anos, o buen vivir
vem ganhando forga teorica e, por isso, muitos autores generalizam “postulados”, visando

deixa-lo mais inteligivel e divulga-lo para além da academia.

2.2.1 Critica aos discursos desenvolvimentistas e aos modelos vigentes

O bem viver também é conhecido como buen vivir (Equador), vivir bien (Bolivia),
sumak kawsay®® (kichwa/ quechua), suma gamafa (aymara), nhandereko (guarani), kyme
mogen (mapuche), volver a la maloca (indigenas da Amazénia agrupados na Coordinadora de

las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazdnica), entre outras denominagfes. Com

¥ E importante ressaltar que nem sempre essa relagio harménica é possivel. A exemplo do que ocorre na
Amazbnia, podemos observar que segmentos dominantes ocupam extensas areas, devastando territorios
tradicionais e confinando povos e comunidades tradicionais em espagos reduzidos em relacdo ao necessario para
sua reproducgdo. O conhecimento tradicional, que proporcionava uma relagdo harménica com a natureza, é entdo
posto a reelaboracéo sob novas condig¢des, nas quais a harmonia ndo é resultado certo nem imediato.

40 “E interessante reconhecer que, nas comunidades ayllus em muitas partes da regi&o andina e amazonica, o sumak
kawsay é uma expressdo pouco utilizada para descrever um estilo de vida. Emprega-se mais o alli kawsay,
enunciado de vida com elementos qualitativos subjetivos (bom, tranquilidade, amor, felicidade) e materiais (casa,
dinheiro)” (ACOSTA, 2016, p. 78).
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respeito a individualidade de tradugdes, pode-se dizer que significa “viver a vida em plenitude”
(MAMANI, 2010; ACOSTA, 2016).

Volver a la maloca, por exemplo, é sentir prazer nas dancas e nos espiritos. E
proteger os conhecimentos locais, as tecnologias e os sitios sagrados. E aproveitar o que o
mundo ocidental oferece sem abandonar valores e préticas socioculturais proprios. E ser um ser
coletivo, sabendo que ndo é possivel preterir o local de fala nem ha como discutir relacGes entre
atores sociais sem fazer diferenga entre eles (MAMANI, 2010).

Para 0s povos aymara, para bem viver primeiro deve-se estar bem. E estar bem é
uma implicagdo de saber viver, ou seja, saber relacionar-se ou conviver com todas as formas de
existéncia. Com efeito, bem viver é viver em plenitude comunitéria, de maneira autossuficiente,
equilibrada e harmdnica com os ciclos da Madre Tierra, com 0S cosmos, com a vida e com a
historia. Tendo como objetivos a fraternidade e a complementariedade e sendo guiados por
afeto e empatia para transformar a sociedade (MAMANI, 2010).

A preocupacao do bem viver “¢ de viver bem aqui e agora, sem colocar em risco a
vida das préximas geracOes. Para consegui-lo, ha que se desmontar os privilégios existentes e
as enormes brechas entre os que tém tudo e os que ndo tém nada” (ACOSTA, 2016, p. 84).

Logo, bem viver significa compartilhamento, e ndo competicdo. Por isso, que ndo
se confunde com “viver melhor”, que indica desinteresse pelos demais, egoismo, pensamento
somente no lucro e individualismo. Para viver melhor ha que se explorar os outros, viver as
suas custas, proprio do processo de concentracao de riquezas da logica capitalista (MAMANI,
2010; ACOSTA, 2016). O conceito de “viver melhor [que]” ¢ proprio da sociedade de consumo,
pressupondo, pois, um aspecto quantitativo: quanto mais, melhor; e quanto menos o outro tiver,
melhor. Trata-se de uma competicdo. De uma contradi¢cdo capitalista (ACOSTA, 2016;
RODRIGUES & RODRIGUES, 2015; BOFF, 2013).

Leonardo Boff (2013) afirma que o bem viver propaga uma nova ética, a ética da
suficiéncia, direcionada a toda a comunidade e ndo apenas individuos isoladamente. 1sso porque
esse conceito supde uma visdo holistica e integradora do ser humano com a Pachamama, que
inclui, além do préprio ser humano, o ar, a dgua, 0s solos, as montanhas, as arvores e 0s animais.
Para Boff, o bem viver é o estado de comunhdo entre a Terra, as energias do universo e Deus.
N&o ha preocupacdo em acumular, afinal a Méae Terra nos forneceria tudo que precisamos e
nosso trabalho supriria o que ela ndo nos pode dar ou nos ajuda a produzir o suficiente e decente

para todos. Pelo contrario, o buen vivir evita a escassez, pois nos convidando a consumir apenas
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0 que 0 ecossistema pode suportar, consequentemente evitamos a producgdo de residuos que ndo
podemos absorver com seguranga. A proposta nos incita a reutilizar e reciclar tudo o que
tivermos usado.

Nao se confunde com o conceito de “bem comum”, porque enquanto este se refere
somente aos seres humanos, o bem viver refere-se a todos seres vivos (e mesmo néo Vivos,
como aguas, que teriam direitos proprios), exigindo, assim, complementariedade e equilibrio.
E consequentemente esforco e acao coletiva. Ndo ha como se alcangar o bem viver de maneira
individual e isolada (RODRIGUES & RODRIGUES, 2015). Como afirma Acosta (2016, p.
240), “O Bem Viver sera para todos e todas. Ou ndo sera”. Questiono aqui, o que ocorre quando
as concepgdes sobre o que é bem viver diferem? Uma vez que a afirmacdo de Acosta sugere
um consenso utépico, proponho uma concepg¢ao de bem viver como processo de construcao que
inclui antagonismos e resisténcias, e que pode ser vivido em sociedade, mesmo sem a
totalidade.

N&o se confunde com os conceitos de “bem-estar” e “qualidade de vida”, porque
sdo conceitos utilitaristas e reducionistas que pressupdem o alcance de niveis satisfatérios de
estar bem para a continuidade da vida do ser humano, sendo outras formas de vida um mero
meio para se alcancar esse fim (RODRIGUES & RODRIGUES, 2015).

Em diferentes termos, ha autores que acreditam que bem viver se coaduna com a
nocao de bem-estar se, quando vinculadas a saude e a alimentacdo, compreendidas em conjunto
com as no¢oes de bem e bom comer (GIORDANI et al, 2017). Estes autores, afirmam que a
alimentacdo € um fendmeno biocultural, razdo pela qual envolve processos histéricos e
estruturais, interligando-se diretamente com os modos de conceber a vida. Logo, préaticas
alimentares adquirem significados particulares quando compreendidas dentro de sistemas
socioculturais especificos.

A comida considerada boa necessariamente seguird exigindo critérios diversos,
podendo ser desde bioldgicos e quimicos até ecoldgicos, energéticos, filoséficos,
simbolicos ou espirituais; alimentos adequados seguem finalidades estritas, a
depender do papel que o alimento adquire culturalmente, além de processos de

identificacdo que remetem as concepcdes especificas de vida (GIORDANI et al, 2017,
p. 440).

O bem e o bom comer e, consequentemente, 0 bem viver, requerem uma vida em
sociedade que gere satisfacdo e plenitude, resgate a comensalidade, a partilha e o equilibrio,

permitindo experimentar salde para além da dimensédo bioldgica (GIORDANI et al, 2017).
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Ao entrevistar a quilombola Fernanda, de 54 anos, fica clara a ligagdo do bem viver
com o bem comer. Ela me indica que antigamente a comunidade vivia melhor porque os
quilombolas comiam melhor. Além disso, deixa clara a relacéo de solidariedade e fraternidade
entre quilombolas e seu pai. Seu pai tinha melhores condi¢bes econdémicas que outros negros,
tendo rogas maiores, e inclusive pagava diarias, quando os mutires ndo eram suficientes.
Evidencia-se assim que a comunidade tradicional podia comportar a diferenciagdo econémica.

C: Vocés viviam bem?

F: Viviam bem.

C: Por que?

F: Porque dava pra todo mundo comer. Se chegasse alguma pessoa pra comprar e

ele [pai de Fernanda] conhecesse vocé. Ele ndo vendia. Ele dava. Farinha da mesma
coisa. Ele pegava duas cuias e dava pra vocé.

No territorio estudado o bem e o bom comer sofrem séria crise. Composto por
comunidades rurais que costumam se reproduzir a partir do trabalho na terra e do extrativismo
animal e vegetal, com o advento e alastramento das privatizacdes de areas de uso comum e das
areas de fazer roca, os membros das comunidades se veem cada vez mais encurralados e sem
alternativas para producéo, o que prejudica diretamente a pesca, a caca, a roca e a quebra de
coco. Esse cenario os obriga a comprar nos mercados da cidade ou, pior, consumir
industrializados cada vez mais presentes nas dietas.

Isso ilustra o que vem sendo enfatizado em espacos de discussdo politicos e
académicos, como o Congresso Brasileiro de Agroecologia (2015), no qual, na sua carta final,
afirma-se que, no Brasil, s se alcancara a soberania e seguranca alimentar e nutricional — o que
pode se considerar como sindnimo de bom e bem comer, portanto, bem viver - havendo ampla
reforma agréaria de base popular e agroecoldgica, para democratizar o acesso a terra, valorizar
a diversidade biocultural, dinamizar as economias locais e assegurar a producdo de alimentos
saudaveis para 0s povos.

Em sintese, o bem viver é um campo de ideias em construcdo, que valoriza
referéncias locais a partir da conexao de um conjunto de saberes ancestrais, que se relacionam
harmoniosamente com a natureza (pachamama), e pode criar ou co-Criar novas
conceitualizagcdes adaptadas as circunstancias atuais (GIORDANI et al, 2017; MORAES,
2013).

N&o se confunde com as nocGes de viver melhor, bem comum, bem-estar e

qualidade de vida, as quais o desenvolvimento vem alicergando, ndo se propondo a mudar as
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bases responsaveis por exploracdes de uns sobre os outros. Como uma alternativa além-
desenvolvimento, o bem viver pretende ultrapassar esses entendimentos.
E, também,
uma revolta contra a individualidade, contra a fragmentacdo e contra a perda de
sentidos que reivindica uma territorialidade comunitdria ndo saqueadora,
recuperadora de tradi¢Oes e potencializadora de imaginarios utopicos que sacodem

todas as percepgdes da realidade e da histéria, e conduzem a um mundo em que cabem
todos os mundos (CECENA, 2011 apud ACOSTA, 2016, p. 87).

O buen vivir tem como plano de fundo a chamada crise de vida atual da
humanidade, que desemboca nos &mbitos social, econdmico e politico e teria como principais
causadores o paradigma ocidental europeu, o capitalismo, o mercado mundial, o crescimento
econdmico, 0 corporativismo e 0 consumismo. Esses processos sdo prejudiciais pois
culminaram em processos de colonizagéo realizados e em realizagdo especialmente nos paises
da Ameérica Latina (MAMANI, 2010).

Critica o eurocentrismo, devido ao seu carater individualista, militarista, racista,
vertical, acumulador e depredador. Esse pensamento é tdo forte e se fez presente durante os
processos de colonizacdo e sua reproducéo e, em certa medida, € perceptivel atualmente mesmo
na mais remota das comunidades. O eurocentrismo foi imposto aos povos originarios e, com
ele, implantando, a forca, a chamada “monocultura do pensamento”, que determina um s6 Deus
e um s Estado. O resultado desse processo avassalador é o atual Estado colonial, liberal,
monocultural, excludente, militarista e racista (QUISPE, 2010).

Alberto Acosta (2016) considera que o vivir buen aspira ir além do
desenvolvimento vigente. Adotando a definicdo de desenvolvimento proposta por Catherine
Walsh (2010, p. 15) cujo “desenvolvimento vem assinalando mais do que simplesmente
progresso material e crescimento econémico; vem marcando um modelo ocidental de
julgamento e controle sobre a vida em si [tradu¢do minha]”, creio que as propostas além-
desenvolvimento sdo justamente as concretizadas diariamente em cada comunidade ou
localidade. E que essas propostas nem sempre sdo lineares ou harmoniosas.

Esta € justamente a contribuicdo desta investigacdo, na qual os trabalhos de campo
mostraram que o conflito é um elemento central nos aportes sobre bem viver gerados no
Territorio Sesmaria do Jardim. E que esse conflito pode ocorrer entre membros da mesma
comunidade. Ora, com o bem viver ndo se defende “uma op¢ao milenarista, carente de conflitos.

Mas, quando se propde a busca de uma sociedade orientada pelas harmonias, néo se exacerbam
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os conflitos, como sucede com as visdes do liberalismo econémico, baseadas na acumulacéo e
na competi¢@o dos individuos” (ACOSTA, 2016, p. 80). Em alguns casos, individuos divergirdo
de tal maneira que havera uma clivagem da qual alguns deles passardo a ndo mais ser
considerados membros da comunidade; enquanto, em outros, por mais que haja divergéncias,
ndo havera motivos suficientes para clivar a nocdo de comunidade compartilhada entre seus
membros.

Fernando Huanacuni Mamani (2010) considera que os paradigmas dominantes séo
sustentados pelo capital, gerando o que chama de cendrio de desencontros. Este cenario mostra
um abismo entre seres humanos e tudo o que Ihes rodeia e aponta: quanto maior esse abismo
fica, maior o grau de insensibilidade da humanidade.

Em que pese concordar com um cenario de desencontros gerados pelo capital em
relacdo a humanidade de uma forma geral, estou atento a ideia de que grupos sociais inteiros
podem ser muito sensiveis a partes da humanidade e insensiveis a outra parte. Uma classe
parece ser bastante sensivel aos problemas de sua prépria classe. E se utilizarmos recortes para
alem do recorte de classe, como 0s étnicos, as situacdes podem se tornar ainda mais complexas.
Penso que esse cenario de desencontros € aprofundado por uma certa confusdo que as estruturas
do desenvolvimento proporcionam. Estruturas estas que operam adaptacdes no capitalismo, de
maneira a incentivar o individualismo e o consumismo, s6 que sob o manto do que Walsh
(2010) chama de desenvolvimento humanista, que prega valores politicamente mais aceitos -
como igualdade, democracia, participacdo, protecdo da biodiversidade e dos recursos naturais
e respeito pela diversidade étnico-cultural.

Em contraposicédo as facetas desenvolvimentistas, emergem alternativas como a do
bem viver, considerada por Mamani (2010) como um novo paradigma comunitario da cultura
da vida para bem viver (paradigma comunitario de la cultura de la vida para vivir bien). Essa
alternativa compreende a vida como um todo interconectado, interdependente e inter-
relacionado e seu objetivo central é reconstituir a harmonia e o equilibrio da vida** por meio da
diminuicdo do abismo entre seres humanos e o que lhes rodeia, pois ndo havendo abismo, ndo
haveria insensibilidade, colaborando, entdo, para esse retorno da harmonia e equilibrio da vida
e maximizando uma sociedade de afetos (MAMANI, 2010).

41 Cabe dizer que mesmo entre os chamados povos originarios nem sempre a harmonia e o equilibrio se fizeram
presentes, com conflitos e guerras entre eles e hierarquias relevantes dentre eles.
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Quando se fala de “retorno”, entendo que a mengdo ndo se refere somente ao
passado das comunidades, uma vez que, como no caso estudado, h4 casos em que o passado foi
até mais violento e violador que o presente. Esse retorno faz mencéo a uma utopia na qual o

homem e a natureza conviviam sem destruicdo matua.

2.2.2 Dimensdes conflitivas: entre dissensos e afetos

No Territorio Sesmaria do Jardim, bem viver tem conotacdo diferente a depender
do grupo que o aciona. Para fazendeiros e seus apoiadores, suas praticas de privatizacao de bens
comuns nao carregam consigo uma noc¢do de vida préxima ao que se entende por bem viver,
uma vez que utilizam os recursos naturais de maneira exploratoria tal que ndo seria possivel
observar algum tipo de harmonia em termos ambientais e mesmo sociais. Um caso emblematico
é 0 da invasdo dos quintais dos quilombolas para plantagdo de capim, asperséo de agrotoxicos,
privatizacdo de corpos de aguas, entre outros. Isso ocorreu com Gugu, em 2017. Um dos
antagonistas dos quilombolas, Paca, que é por eles apontado como fazendeiro*?, simplesmente
derrubou cercas que delimitavam o quintal de Gugu para aumentar a sua area e,
consequentemente, diminuir a area de Gugu. Este fato foi considerado grave, uma vez que, com
as areas do Territorio privatizadas por fazendeiros, os quilombolas ficam sem areas para fazer
suas rocas, sendo obrigado a fazé-las nos restritos espacos dos seus quintais, como passou a ser
0 caso de Gugu. Tendo seu quintal diminuido e o espaco de roga limitado, a roca que ja é
pequena fica ainda menor, prejudicando ainda mais os quilombolas.

Entre os membros da comunidade, hda uma proximidade e conhecimento
compartilhado que os autores apontariam como caracteristicos do bem viver, mas, mesmo
dentro do grupo, a empiria demonstrou uma variedade relevante de no¢des de bem viver e graus
de resiliéncia da comunidade em relacdo a algumas praticas que, isoladas, sdo rejeitadas
coletivamente. Ha membros da comunidade que criam bufalos e tém acudes. Isoladamente tais
elementos sdo colocados como detestaveis porque, na maioria dos casos, sao praticas realizadas
por fazendeiros e seus apoiadores e contribuem para violagcdes de direitos. Ocorre que pela

insercdo, participacdo desses membros nas mobilizacdes do grupo e outros elementos que se

42 Neste territdrio, posseiros com menos que 10 hectares sdo apontados como fazendeiros, portanto, o termo néo
designa necessariamente um proprietério de terras, e menos ainda que essas sejam extensas. O termo indica antes
uma forma distinta de conhecimento, que ignora os direitos sobre a terra demarcada pelo trabalho.
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poderiam levantar o grupo passa a relativizar algumas praticas e aceitar a participacdo do
individuo no grupo, mesmo que continue a discordar de suas praticas.

Dois casos emblematicos exemplificam essa afirmacdo. Sdo os casos de Preto e
Manicura, quilombolas de S&o Caetano que encampam a mobilizagdo por regularizacdo
territorial de Sesmaria do Jardim.

De participacdo na mobilizacdo e autoreconhecimento enquanto quilombola mais
recente, Preto, 31 anos, cria bufalos nos campos, mesmo sabendo que a comunidade critica tal
pratica. Em entrevista, Preto me disse que ndo se considera fazendeiro porque cria poucas
cabecas de bufalos — seis ou oito. Segundo ele, assim com os demais quilombolas, como
também pesca, lavra e “esta na luta”, entdo ndo ha obice na sua identificacdo como quilombola
e na sua participacao nas mobilizac6es do territdrio. Além disso, ele permite que as quebradeiras
de coco juntem coco na sua area e tem uma boa relagcdo com a comunidade e com o territério.

A entrevista com Preto e a observacgéo de sua inser¢do na comunidade durante meus
trabalhos de campo, permitem-me afirmar que bem viver para ele comportaria a criacdo de
bufalos. A despeito disso, ele considera que respeita e procura viver em harmonia com a
natureza e com os demais quilombolas, ndo colocando outros dbices as praticas comunitarias —
como a coleta do coco babacgu. Participa das mobilizagdes e é um ativo articulador e orador do
Territorio, sendo indicado pelos quilombolas, inclusive, como uma lideranca que colabora na
emergéncia de alternativas a que se prestaria 0 bem viver. Além disso, Preto tem consciéncia
de seus direitos culturais, pois considera que se criou na lida com os bufalos e ndo compreende
a vida sem a relacdo com esses animais.

O outro caso € o de Manicura, 50 anos. Na area que fica sua residéncia ela e sua
familia criam peixes dentro de um acude. Este acude ndo fica dentro dos campos inundaveis,
fica nas proximidades. Ndo houve como certificar essa informacao, mas varios interlocutores
afirmam que os acudes, como precisam de grande volume de agua, acabam por disputar com
0S campos naturais e desviar cursos de agua. Portanto, mesmo 0s agudes que ndo sao feitos
dentro dos campos acabariam prejudicando os grupos tradicionais do Territorio. Os membros
da comunidade sabem que Manicura tem acude, mas mesmo assim ndo colocam obstaculos a
sua participacdo nas atividades nem deixam de considera-la como membra da comunidade.
Relativizam a questdo do acude. Manicura, por sua vez, é uma das principais liderancas do

Territorio, uma das quebradeiras de coco associadas ao MIQCB e uma das fundadoras do
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extinto Clube de Maes de Sdo Caetano, que, segundo ela, deu origem a associacdo de Séo
Caetano.

Logo, bem viver para ela comportaria a escavacdo de acudes. Da entrevista com
Manicura e observacdo de suas insercdes durante meu trabalho de campo, é possivel notar uma
certa harmonia com a natureza — mesmo que possa ser relativizada — e com os outros membros
das comunidades do Territério. Até pelo seu trabalho na quebra do coco, ela depende as
palmeiras em pé e luta especialmente por essa demanda. Uma das principais figuras religiosas
de Sdo Caetano, Manicura é catdlica, junto com sua irma Maria Julia coordena as atividades da
Igreja Catdlica de Sdo Caetano e é uma das benfeitoras do Festejo de Santa Luzia, em dezembro.

Esses dois casos me ensinaram a complexificar as relagdes que constroem o bem
viver nas localidades do Sul global. Ensinaram-me que mesmo no Sul geografico ha norte e sul
e que tal divisdo, se feita de maneira cartesiana, ndo auxilia nas compreensdes das realidades
observadas, uma vez que o ensejo ndo € por classificar realidades e sim compreendé-las dentro
de um esquema analitico. E como afirma Acosta (2016, p. 69) “O Bem Viver &, por um lado,
um caminho que deve ser imaginado para ser construido, mas que, por outro, ja € uma
realidade”.

Segundo Fernando Mamani (2010), a historia mostra que s0 ha duas formas
possiveis para 0 avango das sociedades: a violéncia e o afeto. Ocorre que a violéncia é a forma
mais utilizada. Para Mamani vivir bien também é viver sem violéncia e com afeto e empatia.
Segundo seu ponto de vista, € a via do afeto que nos faz ser compromissados, assumir desafios
e amar os descendentes e semelhantes. Nesse sentido, diz ainda que o bem viver seria a
alternativa do consenso. E ndo da democracia da maioria. 1sso porque decisfes tomadas pela
democracia implicariam em sujeicdo das minorias as maiorias e essa sujeicdo nao geraria bem
viver.

No entanto, em estudos de Laura Nader, vemos que essa abordagem com relagdes
de base colaborativa, afetuosa, harmoniosa pode ser desvantajosa aos segmentos menos
poderosos e perpetuar os desequilibrios nas relacdes de poder ja observadas (NADER, 1994).
Com efeito, caberia reivindicar o direito a diferenca e nele pautar as praticas coletivas.

Entendo esse direito a diferenca como a manutencdo de certo grau de
diferenciacdo entre os individuos de uma determinada comunidade que podem se refletir em

praticas sociais, concepces politicas, discursos e mesmo divergéncias internas.
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Cesar Gordon (2014), ao estudar os povos Xikrin da Amazonia brasileira, afirma
que para eles o bem viver seria um conceito que carrega um conjunto de no¢oes de dimensdes
éticas e estéticas, a0 mesmo tempo que manteria um quociente de diferenciagdo. “(...) uma das
definigdes do viver bem* no mundo social mebéngbkre é manter, em todos os niveis da vida
social, um determinado quociente de diferenciacdo, ndo cair em um estado geral de
indiferenciagdo” (GORDON, 2014, p. 95-96). Ou seja, garantir o direito a diferenca.

N&o hd um termo especifico que expresse a exata nocao de bem viver para 0s
Xikrin, que costumam utilizar um termo em mebé&ngokre: mejx. Empregam em expressoes
como kam mejx, mejx o ari ba, mejx kumrenx, que tém significado proximo de “ficar bem”,
“estar bem”, “muito bom/bem”, respectivamente. Apesar de ndo se nominar unissonamente, a
nocao é vivida e, para esse povo indigena, trata-se de viver sem brigas, sem violéncia, com
fartura, sem doencas, fazendo muitas festas e contando com a participacéo de todos. Portanto,
como falei acima, mesmo para Gordon, o estado de bem viver em uma comunidade nao é
representado por uma sociedade passiva ou consensual em todos os quesitos a que se submetam
pautas importantes a serem discutidas. Pelo contrario, baseado no direito a diferenca, defende
que essas diferencas sejam respeitadas e consideradas nos consensos internos, pois assim
haveria harmonia e equilibrio, deixando as pessoas felizes. Mas, e quando ndo ha respeito as
diferencas, como observado em campo?

E justamente o afeto que nos faz ser empaticos, romper barreiras e insuficiéncias de
formacdo pessoal e nos posicionar para além de posicdes midiaticas. O afeto surge da pratica,
da interacdo. E produto de uma verdadeira integracio. Portanto, ndo surge a partir de um ato
reflexivo. Ele surge a partir de reunides presenciais em pontos de encontros na comunidade.
Por isso é necessario que as pessoas se encontrem com frequéncia, mesmo que seja para
discutirem e discordarem. O proposito dos pontos de encontros ndao € somente resolver
problemas, mas manter o grupo unido pelo afeto (MAMANI, 2010).

No Territorio Sesmaria do Jardim, uma pratica consolidada no inicio dos pontos de
encontro (que pode se considerar tanto como local, quanto como o encontro em si) é a da mistica
cantada, na qual as mulheres costumam puxar hinos que aprendem com outros grupos que
encontram nos movimentos das quebradeiras e dos povos tradicionais, para receber os membros

das comunidades e seus convidados com alegria e facilitar o entrosamento entre o0 grupo. Um

43 A utilizagdo do termo “viver bem” por Cesar Gordon se d4 pela tradugdo que ele faz do termo utilizado na
Bolivia vivir bien e pela traducdo mais préxima do que seria 0 termo bem viver para os povos Xikrin.
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dos cantos utilizados na oficina de extrativismo do projeto do Protocolo Comunitério, realizada
em 24 de novembro de 2017 na comunidade Curva da Mangueira, foi explicado por Erundina
nos seguintes termos: “Na hora que nos cantarmos a musica, chamando o nome da comunidade,
a comunidade todinha vem pra ca pro meio e cada um diz o seu nome e de onde é. Ai, volta pro

seu lugar e a gente continua. Nos vamos dizendo”:

Flor minha flor, flor vem ca

Flor minha flor, laia laia laia
Eu disse...

Flor minha flor, flor vem ca

Flor minha flor, laia laia laia

Eu vou chamar Santa Maria [uma das comunidades presentes]
Flor, vem cé!
Para se apresentar, laia laia laia

Eu disse...

Flor minha flor, flor vem ca

Para se apresentar, laia laia laia

Figura 14 - ""Flor, vem ca"". Mistica da oficina sobre Extrativismo.
" - - ?
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. P
Enquanto cantam, os quilombolas dancam e se divertem. Momento para espairecer no ponto de encontro, Igreja
Catélica da comunidade vizinha Curva da Mangueira. Foto: Ciro Brito (2017).
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Interessante enfatizar a construcdo do afeto também a partir da relacdo dialética
entre discussdo e discordancia. Em que pese o mesmo autor (MAMANI, 2010) enfatize a
necessidade dos consensos, na pratica 0s consensos nao sao corriqueiros e podem ser perigosos,
pois em sociedade com relacOes de poder com diferenciais extremos como a nossa, a busca de
consensos tende a pacificacdo e harmonias coercitivas (NADER, 1994). O trabalho de campo
me mostrou que pode haver dissensos mesmo entre 0s grupos mais préximos e mobilizados e
mesmo sobre assuntos de relevante interesse coletivo — como € o caso da pesca, da criagdo de
bafalo e instalacdo de acude. Portanto, ha situacfes em que as divergéncias sdo tamanhas que
geram clivagens que impossibilitam a conjunta construgdo do bem viver (entre fazendeiros e
quilombolas, por exemplo), enquanto ha situacdes em que essas divergéncias ndo chegam a
quebrar o grupo ou fazer que esse grupo exclua ou rejeite determinados membros. No caso
estudado, a questdo do uso dos comuns, quer fossem babaguais ou campos inundaveis, era o
ponto de impasse, inegociavel, sobre o qual divergiam.

A seguir alguns exemplos de pontos de encontro que foram se revelando durante os

trabalhos de campo:

Figura 15 - Oficina sobre Territério durante a execucao do projeto do Protocolo
Comunitario.
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Durante oficina realizada na escola de S&o Caetano, momento de construco coletiva de mapas das comunidades
participantes. Durante a confeccdo, os quilombolas discutem sobre os marcos espaciais — po¢des, baixas,
enseadas e taperas, por exemplo. Foto: Anny Linhares (2017).
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Figura 1

6 - Mutirdo de quebrad
s :

-

e coco no quilombo Sao Caetano.

O mutirdo de quebra de coco pode ser considerado um ponto de encontro das mulheres quebradeiras de coco
babacu. Em locais variados, a depender da mulher que convoca o mutirdo, durante a quebra de coco muitos
temas sdo discutidos e ha um fortalecimento do grupo das quebradeiras. Foto: Ciro Brito (2016).

Figura 17 - Mutirdo de quebra de coco no quilombo Bom Jesus.
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As mulheres quebradeiras de coco consideram que a partir de trés mulheres juntas quebrando coco a atividade j&
¢ considerada um mutirdo. Na foto acima, juntaram-se, no quilombo Bom Jesus, dez quebradeiras de coco. Foto:
Ciro Brito.
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2.2.3 Direito de relagdo com a terra

Pode-se considerar uma etapa rumo ao bem viver, a denominada reconstituicao de
direitos. Fernando Mamani (2010) acredita que as relagfes sociais e de vida estdo
desequilibradas gracas as hierarquias existentes fundadas no capital, no mundo ocidental
moderno capitalista. Como o bem viver ndo admite essas hierarquias, haveria apenas
responsabilidades socialmente construidas, apds a transitoria etapa de reconstituicdo de direitos.
Por conta disso, a tarefa para se atingir o bem viver é redistribuir equitativamente as terras e
florestas para quem nelas vivem e trabalham, de maneira dindmica e permanente.

A proposta do autor é que essa redistribui¢do ocorra de acordo com o nimero de
membros das familias e que, nas comunidades, para ter o direito a terra, as familias devem
cumprir certas responsabilidades como realizar trabalhos comunitérios, fazer parte dos
costumes e ritos e, principalmente, viver na comunidade. N&o se pode possuir terras a distancia
(MAMANI, 2010).

Tal proposta enfatiza a autonomia das comunidades e povos tradicionais,
caracterizando uma distribuicdo interna das terras. Necessario, portanto, como argumentei na
secdo anterior, que sejam regularizados os territdrios tradicionais e que a legislacdo permita que
0 manejo dos territorios seja realizado pelos grupos beneficiados. Como mencionei na secéo
anterior e volto a tratar no capitulo 4, os desafios que se colocam, pois, vao para além das
decisdes politicas de tocar os processos de regularizacao, eles encontram barreiras na legislacéo
e no modus operandi do Estado mesmo depois das regularizagdes.

Falar de bem viver é defender terra e territorio para os povos tradicionais, porque a
perda de suas terras reflete uma perda de contato com a natureza e, por conseguinte, uma perda
de contato com o sagrado, com a espiritualidade e com tudo o que mantem o grupo unido como
entidade cultural. A defesa desses dois componentes é expressa, pelo povo aymara, como
direito(s) de relacdo ou direito de relacionar-se com a Mae Terra. Os aymara reconhecem
gue ndo sao donos da terra. Eles pertencem a ela. Logo, ndo ha que se reivindicar um direito de
propriedade sobre a terra e sim um direito de relacionar-se com ela. E no territério que se
exercem os direitos de relacdo, sobre 0 manejo e conservacdo dos recursos naturais e sobre o
poder politico e econdmico através da gestdo comunitaria (MAMANI, 2010). Nesse sentido,
entendo que uma das dimensdes do direito de relacdo é a autodeterminacdo, prevista na
Convencéo 169 da OIT.
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Na fala de Gugu é possivel atentar-se para reivindicagdo desse direito. Ele me
explica o que é ser lavrador e lamenta que, no estagio atual, ndo tem conseguido lavrar como
nos tempos bons de outrora, quando de t&o abundante a disponibilidade de terras, juntavam-se
dezenas de homens em mutir&o.

C: E o lavrador, Gugu, é o que?

G: Lavrador é quem trabalha com roga, com milho... essas coisas assim. Trabalha na
terra. Ou melhor, trabalhava. Porque agora n6s nao tamo trabalhando quase nada,
porgue nods nao tem terra pra ta lavrando.

C: Entdo tinha um periodo que o sr. conseguia trabalhar na terra?

G: Sim. Trabalhava. Trabalhava bastante. N6s éramos muita gente. Cada um rocava
duas linhas, trés linhas. E a gente fazia era trocar dia. Eram dez, doze pessoas, que
se juntavam e trabalhavam hoje com um e amanha ja era com outro. Ai até terminar.

Se nos éramos doze pessoas que trabalhavam, entdo eram doze rocas que nos
tinhamos.

Vé-se, portanto, que o direito a terra esta intimamente associado ao direito de
relacionar-se socialmente com aqueles que compartem uma relacdo consensuada com o
territorio. RelacGes de género e entre geracdes séo construidas ou consolidadas durante esses
mutirdes, em que 0s jovens aprendem como se relacionar com o dono da roga e demais adjuntos.
No entanto, nas sociedades ocidentais contemporaneas, a relacdo entre bem viver e formas de
apropriacdo da terra € muitas vezes tida como auto-evidente, ou seja, o0 bem viver dependeria
de certos tipos de propriedade ou determinados padrdes minimos de renda que garantiriam a
propriedade. Essa concepc¢éo é fruto da expansdo quase ilimitada do consumo. A propriedade
(como bem de consumo) parece ser tdo central nas sociedades atuais que até a felicidade e a
dignidade humana sdo vistas como dependentes da propriedade de um conjunto de bens para
gue possam garantir a constituicdo das pessoas e suas subjetividades. Contudo, ao mirar os
povos indigenas, essas premissas parecem ser relativizadas, especialmente ao se notar o caso
do povo indigena Xikrin do Cateté, grupo Mebéngbdkre (Kayapd), da Amazonia (GORDON,
2014).

Como argumento em outro trabalho, a nocao de territorio se diferencia da nogéo de
propriedade (BRITO & PORRO, 2016). Esta, definitivamente, agrega-se a ideia de consumo
trazida por Gordon. Aquela pode ter relacdo com consumo, mas de forma que nao se rege pelo
consumo definido no mercado. Ademais, a detencdo de propriedades ndo necessariamente
conduz ao bem viver, mesmo que tenham sido objeto de regularizagéo fundiéria pelo Estado. E
0 que se observou na regido do Mearim, no Estado do Maranhdo, no estudo que colaborei em
2015 (MONTEIRO et al, 2015).
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H& uma direta e estreita relacdo entre bem viver e apropriacdo da terra, mas essas
terras a que me dirijo sdo construidas como os territérios de povos e comunidades tradicionais,
e ndo aquelas transformadas em mercadorias atravées da propriedade. Com efeito, a dependéncia
da felicidade e dignidade humana deslocar-se-iam da propriedade e atrelar-se-iam aos processos
de construgdo do territorio**,

Cesar Gordon (2014) relata que na Amazonia indigena a condicdo de bem viver
estaria relacionada a uma estética e a uma moralidade que valorizam sentimentos de pertenca,
relagdes de cuidado cotidiano entre parentes, afetos familiares, comensalidade, partilha, dadiva,
afabilidade, suporte emocional, compaixao e liberdade pessoal. Em relagdo ao Estado nacional
brasileiro, bem viver estaria relacionado a autonomia comunitaria e a seguranca juridico-
institucional. Este segundo elemento envolve tanto a demarcacéo e a protecdo dos territorios
indigenas, como um controle minimo sobre 0s processos politicos decisorios que afetam a vida
na aldeia.

Para esta dissertacdo, objetivei entender se e como essa nogcdo de bem viver
ofereceria suporte para explicar a situacdo almejada pela reivindicacdo de regularizacéo
fundiaria como quilombo, uma vez que o grupo social em questdo ndo tem consenso ou
harmonia sobre essa proposta e suas implicagcdes, especialmente no que se refere a

consequéncias para a interacdo com a natureza.
2.2.4 A incorporacao do bem viver em constituicfes latinoamericanas
O bem viver também tem uma abordagem no campo juridico. Expressamente esta

previsto em textos constitucionais de paises da América do Sul e alguns autores dimensionam

essas constituicdes como um “constitucionalismo de feigdo ecocéntrica” (MORAES, 2013) ou

4 Alerto que, devido as categorias felicidade e dignidade humana ndo serem acionadas diretamente pelos grupos
tradicionais do Sesmaria do Jardim, esses termos sdo apenas por mim utilizados em se tratando de uma hipétese
analitica. Inclusive, ¢ perceptivel uma descrenca e desconfianca em qualquer acionamento do termo “direitos
humanos”, ndo se tratando, portanto, de um vocabulo que faz parte da gramatica de luta desses grupos. E
importante ressaltar a distin¢do entre os termos registrados em campo, a partir de entrevistas ou anotacdes durante
observacdo participante, e as nogdes e conceitos utilizados para explicar situacfes captadas na pesquisa empirica.
Termos como género, conhecimento tradicional, direitos humanos ou sustentabilidade, ndo emergem de discursos
dos grupos tradicionais estudados, antes sdo nogdes que ajudam a explica-los. Certamente que, na esfera de
interacdes construidas entre suas organizacfes sociais e agentes de cooperacdo para 0 avanco de suas
reivindicacdes no espaco publico, estes termos vém sendo acionados estrategicamente para que se facam legiveis
a sociedade mais ampla e ao Estado. Conhecimento tradicional e bem viver sdo exemplos desses termos que foram
legitima e recentemente incorporados na terminologia das organiza¢des quilombolas, o que ndo quer dizer que
essas nogdes ndo estivessem presentes na vida social desde sua origem.
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como parte do chamado “novo constitucionalismo latino-americano” (SHIRAISHI NETO &
ARAUJO, 2015; WOLKMER & FAGUNDES, 2011).

Shiraishi Neto e Araujo (2015) afirmam se tratar de um conceito constitucional,
pois é encontrado nas Constituices da Coldmbia (Constituicdo de 1994), Venezuela
(Constituicdo de 1999), Equador (Constituicdo de 2008) e Bolivia (Constituicdo de 2009).
Segundo estes autores, trata-se de um marco paradigmatico, pois traduz uma opc¢éo politica e
juridica de afastamento da teoria constitucional europeia. Portanto, estad-se diante de uma
verdadeira refundacdo do Estado, que apresenta alguns desafios a se superar, dentre eles o de
como passar do texto constitucional a préatica de algo que devera ter todos os cidaddos como
destinatarios, e ndo somente 0s povos indigenas, 0 que certamente implica em antagonismos e
conflitos, indicando a necessidade de processos revolucionarios.

Ademais, a previsdo constitucional ¢ fundamental para avaliar o estagio social e
juridico que o referido pais se encontra e a fidelidade aos compromissos constitucionais de base.
Em relacdo ao Equador, afirmam que a constitucionalizacdo do bem viver foi uma necessidade,
mesmo ndo se tratando de uma nocdo clara para a maioria do povo equatoriano. Duas sdo as
explicacdes para tal constitucionalizacdo. A primeira € de que se trata de uma previsivel
consequéncia de um processo social acumulado e a segunda é que a noc¢ao do bem viver reforca
a ideia de que estariamos a viver em uma sociedade de risco.

Em relacdo ao Equador, a constitucionalizagdo do bem viver € um episédio
emblematico, porque no seu predmbulo traz a decisdo de construir uma nova forma de
convivéncia cidada, em diversidade social e em harmonia com a natureza, para alcancar o buen
vivir e, no capitulo 1° reconhece o carater intercultural e plurinacional do pais (ACOSTA,
2016).

Na avaliacdo de Catherine Walsh (2010), a incorporacdo do buen vivir na
Constituicdo tem significado de ruptura histérica dado a praxis, por parte do Estado
equatoriano, da adoc¢do de modelos de desenvolvimento do Norte. Dai a conceituacdo do bem
viver como politica publica e esta no¢édo ser resultado de acdo social, politica e epistemoldgica
do movimento indigena nas ultimas décadas. Contudo, a autora tece algumas criticas, tanto

sobre a sistematizacdo constitucional quanto ao que vem observando na pratica estatal.
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As bases do que se denomina como um novo modelo foi solidificada sobre uma
relagio triangular entre: direitos da natureza — buen vivir — regime de desenvolvimento®.
Acosta (2016) e Walsh (2010) vém problemas nessa amarragdo do desenvolvimento ao bem
viver, mesmo ante toda a carga revolucionaria que o bem viver se propde a levar. A preocupacao
de Walsh (2010) é a de que o buen vivir torne-se outra ferramenta no discurso do Estado,
instalando-se como um termo cooptado e funcional para as estruturas vigentes e, de fato, com
pequeno significado para uma transformacdo intercultural, epistemolégica e plurinacional, tal
como prometido.

Além disso, se o buen vivir continuar vinculado ao desenvolvimento, o bem viver
como desenvolvimento seria o proprio Estado e ele, o Estado, que definiria o que é buen vivir,
na complexidade de sua linguagem tecnocrata, econdmica ou humanista. Assim, poder-se-ia
indagar: em que medida realmente o bem viver seria um rompimento com as matrizes
capitalistas ocidentais? Ou seria apenas mais uma faceta desse capitalismo, que teria
entrelagado e envelopado uma filosofia de vida libertadora (WALSH, 2010)?

Outras criticas sdo sistematizadas por meio de diversos interlocutores. Floresmilo
Simbaria, dirigente da Confederacdo de Nacionalidades Indigenas do Equador, € categorico
sobre o0 assunto. Diz que o governo do Equador reduz o buen vivir a acesso a servigos, entéo
guanto mais se investe em salde, educacao, obras publicas e servi¢cos sociais, mais aproximar-
se-ia do bem viver. Ocorre que essa ilusdo acaba por ndo questionar o modelo econémico
vigente, que continua a impulsionar o consumismo e 0 produtivismo com base no
neoextrativismo dos recursos naturais do pais: “(...) O presidente da Bolivia, Evo Morales,
diante da proposta de ndo expandir a extracao petrolifera na porcdo amazoénica de seu pais, foi
categorico: ‘De que, entdo, vivera a Bolivia, se algumas ONGs pedem uma Amazonia sem
petréleo?’”’(ACOSTA, 2016, p.113).

O autor aponta que mesmo 0s governos considerados progressistas acabam por se
irmanar com os governos liberais, quando se considera a base econdmica extrativista. ‘“Parece
gue 0s governos ‘progressistas’, para além do discurso, ndo sdo capazes de desenhar e levar a
cabo opcOes alternativas a modalidade de acumulagao extrativista” (ACOSTA, 2016, p. 114).
De todo modo, ndo ha como negar que houve avangos constitucionais e que os desafios que se

colocam na prética sdo desafios a se superar ao longo dos processos sociais e politicos. Cabe

%5 Considerando regime de desenvolvimento como o “conjunto organizado, sustentédvel e dindmico de sistemas
econdmico, politico, sociocultural e ambiental que garantem a concretizacdo do buen vivir ou sumak kawsay” (Art.
275).

91



destacar, porém, algumas iniciativas positivas que, de certo modo, tém conduzido a esse
caminho de superacdo dos entraves pos-constitucionalizacdo. Segundo Acosta (2016), uma
delas é da criacdo da primeira vara judicial da Natureza nas Ilhas Galapagos e a acdo de protecdo
do rio Vilcabamba, na provincia da Loja, no sul do Equador, em margo de 2011, com base nos
Direitos da Natureza.

Isso porque, com o bem viver, sob a perspectiva do Direito, desloca-se o eixo do
ser humano para a Mde Terra, como principal e prioritario de sujeito titular de direitos,
paradigma do qual surgem propostas de reestruturacdo de todo o ordenamento juridico
(MORAES, 2013). Esse deslocamento tem implicacdes conceituais, que se refletem em
processos juridicos e, portanto, abarca a questdo de diferenciagdo em valoragdes e direitos.

A transformacdo da condicdo da natureza, passando de objeto para sujeito de
direitos, pode ser considerada um processo de libertacdo da natureza, e que se solidifica por
meio de grande esforgo politico, por parte de povos e comunidades que mantém com ela, através
de seus componentes vivos, relacdes mais equiparadas. “E preciso aceitar que todos os seres
tém o mesmo valor ontolégico — o que nédo significa que sejam idénticos. 1sso articula a nocao
de ‘igualdade biocéntrica’, em que, segundo Eduardo Gudynas, todas as espécies tém a mesma
importancia e, portanto, merecem ser protegidas” (ACOSTA, 2016, p. 123).

Particularmente, considero a argumentacdo baseada no valor ontoldgico, por si so,
pouco palpavel e, por isso, fragil. Contudo, ha outras linhas argumentativas de valoragédo, que
vém se somando a esta, como a que diz que a Pachamama funciona como um superorganismo
Vivo e, por isso, ha relacionalidade entre todos os seres — tudo estaria relacionado com tudo e
todos (ACOSTA, 2016).

Outro argumento interessante é o de Leimbacher trazido por Acosta (2016, p. 124)
que diz que o aspecto central dos Direitos da Natureza seria o resgate do “direito a existéncia”
dos proprios seres humanos. Essa pode ser uma boa estratégia politica, pois traz o ser humano
para discussdo, facilita o convencimento ao coloca-lo como protagonista, ao mesmo tempo que
deixa claro que, negando esses direitos, o ser humano nega a sua propria existéncia, uma vez
gue os recursos sdo finitos. No entanto, enquanto estratégia politica, temos que considerar que,
além de seres humanos, esses protagonistas sdo agentes sociais, com diferenciais de poder por
vezes extremos. Entdo, a questdo seria: direito a existéncia de quais seres humanos?

Nesse sentido, h& que se fazer a relagdo e também destacar as diferencas do que

seriam o0s Direitos da Natureza e os Direitos Humanos. Considerando o direito dos povos
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indigenas como parte dos direitos humanos, em se tratando de direitos da natureza existe um
risco eurocéntrico de identificar os “selvagens” como a natureza, ou acreditar que a natureza é
“coisa de indio”. Seria igualmente grave para os povos indigenas se os direitos da natureza
fossem, na verdade, uma tentativa de imposicdo de condicbGes, de origem externa, as
comunidades indigenas, pois isso reduziria sua capacidade de autodeterminacdo (ACOSTA,
2016).

Nos Direitos Humanos, o centro esta colocado na pessoa. Nos direitos politicos e
sociais, 0 Estado reconhece esses direitos ao cidaddo como parte de uma viséo individualista e
individualizadora da cidadania, com os direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais.
Esses direitos se inserem numa visdo classica de justica, que incorpora conceitos como
imparcialidade. Ocorre que, para cristalizar direitos econdmicos e sociais tem que haver espago
para a justica distributiva ou social, orientada a enfrentar a pobreza (ACOSTA, 2016).

Por sua vez, nos Direitos da Natureza o centro esta colocado na Natureza, que inclui
o ser humano. N&o se defende uma natureza intocada, pois isso levaria a deixar de cultivar a
terra, deixar de pescar ou deixar de criar animais. De fato, os Direitos da Natureza defendem a
manutencdo dos sistemas do conjunto de vidas e sdo representados por pessoas, comunidades,
povos ou nacionalidades (ACOSTA, 2016). E o que diz o art. 71 da Constituicio do Equador:
“Toda pessoa, comunidade, povo ou nacionalidade podera exigir da autoridade publica o
cumprimento dos Direitos da Natureza”.

Distinguindo-se dos aspectos dos direitos da natureza, estdo os direitos ambientais
que, segundo Acosta (2016), estdo sob o espectro dos direitos humanos e defendem a justica
ambiental. Sob o espectro dos direitos da natureza estariam os direitos ecologicos, que visam
a garantia da justica ecoldgica.

Por exemplo, as indenizacdes por danos ambientais direcionadas as comunidades
afetadas, enquadrar-se-iam na chamada justica ambiental, sendo sua discussdo incumbéncia do
direito ambiental. Por sua vez, a justica ecoldgica prestar-se-ia a assegurar a persisténcia e
sobrevivéncia das espécies e de seus ecossistemas como conjuntos ou redes de vida, pautando
a restauracao dos ecossistemas afetados. Na realidade, deve-se aplicar simultaneamente as duas
justicas: ambiental para as pessoas e ecoldgica, para a Natureza (ACOSTA, 2016, p. 132). A
articulacdo entre essas duas justicas seria condicdo para a realizacdo da no¢do do bem viver.
Porém, essa articulacdo tem sido gradativa e so ocorre formalmente quando ha uma mudanga

de paradigmas que sustentam o arcabouco e os instrumentais juridicos de Estados e sociedades.
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A mais importante mudanca de paradigma juridico do século passado expressou-se
na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948, na qual se estabeleceu que todo ser
humano é pessoa (MORAES, 2013) e, por isso, tem direito a direitos. Portanto, é possivel
afirmar que, nesse momento, estamos participando de uma outra mudanca de paradigma,
contra-hegeménica, pois vem do Sul global, especificamente de paises periféricos (Equador e
Bolivia), no qual se estabeleceu que a natureza tem direito a direitos. Porém, como apenas
grupos sociais constroem, auto-atribuem ou atribuem a outros o direito a direitos, resta saber
que grupo (ou grupos) lograra definir e atribuir os direitos devidos a natureza.

O Direito, as instituicdes, as politicas e as instancias governamentais tém evoluido.
Desde aquelas ja longinquas declaragdes, mudancas foram introduzidas. Avangou-se

muito, mas ndo o suficiente. A sociedade civil, com crescente consciéncia global,
comeca a dar inicio a uma série de a¢des e iniciativas (ACOSTA, 2016, p. 135).

Os proximos passos parecem ser consolidar 0 bem viver nos paises em que esta
nocdo ja fora institucionalizada (ou constitucionalizada) em alguma medida e, para Acosta
(2016), articular estratégias internacionais para impulsionar um tratado internacional de direitos
da natureza - a Declaracdo Universal dos Direitos da Natureza. J& até haveria propostas nesse
sentido: a Carta da Terra, por exemplo - uma tentativa de “constitui¢do” a reger as sociedades
de todo o planeta, promovida no contexto das Nacgdes Unidas desde o ano 2000. Outra é a
Declaragao Universal dos Direitos da Terra” (MAMANI, 2010).

Porém, o carater universal dessas declaracdes ou cartas ndo deve apagar 0S
diferenciais que regem a vida dos distintos continentes e paises. A no¢éo de bem viver pode ser
acionada de modo revolucionario, pois invoca um rompimento com as raizes europeias que
colonizaram os ordenamentos juridicos dos paises da América Latina. Busca quebrar com a
pilhagem entre paises e questionar a suposta existéncia de um Estado de Direito (MATTEI &
NADER, 2013).

Em que pese ndo haver expressa men¢do ao bem viver na Constituicdo e legislacoes
infraconstitucionais brasileiras, 0s movimentos sociais de povos e comunidades tradicionais o
agregaram a sua gramatica de lutas e passam a reivindica-lo nos espacos que estdo inseridos.
Mesmo timidamente é possivel relacionar alguns aportes do bem viver em normas que estdo
sob 0 manto do ordenamento juridico brasileiro — o Decreto n° 5.051/2004, que regulamenta a
Convencédo 169 da OIT, e o Decreto 6.040/2007, por exemplo. “Esse € o papel reservado ao
buen vivir: propor uma alternativa ao desenvolvimento e por essa via ressignificar o papel do
direito e do estado na sociedade civil” (SHIRAISHI NETO & ARAUJO, 2015, p. 387).
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3 TERRITORIO SESMARIA DO JARDIM: UM CAMPO DE DISPUTAS
3.1 Historico do locus de pesquisa

O Territério Quilombola Sesmaria do Jardim, locus desta pesquisa, fica entre dois
municipios da Baixada Maranhense: Matinha e Olinda Nova do Maranhdo, do qual Matinha
esta destacado em cor branca no mapa abaixo. Em campo é mais comum que 0s membros das
comunidades se refiram ao Territorio muito mais como parte de Matinha do que Olinda Nova,
isso se deve, também, porque acessam servicos publicos e privados principalmente em Matinha,
cujo centro urbano é mais proximo do Territorio em relacdo ao centro urbano de Olinda Nova
do Maranhdo. Titulos de eleitor, escolas dentro do Territorio, agentes de salde e outros servicos
do Estado sdo vinculados a Matinha. Conforme os dados levantados durante levantamento
ocupacional do processo de regularizacéo territorial, a maioria das naturalidades dos membros
das comunidades também é de Matinha.

Figura 18 - Territdrio Sesmaria do Jardim, nos municipios de Matinha e Olinda Nova

do Maranhdo.
|

Territério Sesmaria do Jardim

Area Total - 1632 HA

Localizagdo: Municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranhao
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Quilombo Sao Caetano
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Fonte: Floréncio Dias (2017).

Trata-se de um territorio com area total de 1.632,19 ha (mil seiscentos e trinta e dois

hectares e dezenove centiares)*® — destacado em vermelho na figura acima -, que engloba areas

46 Essa area foi delimitada oficialmente em setembro de 2016, como uma das etapas da regularizagdo fundiaria em
curso no ITERMA. A delimitacdo foi realizada por equipe do 6rgédo estadual conforme a orientagdo e indicacéo
de membros das comunidades do territorio.
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de campos de teso e &reas de campos inundaveis — destacados no mapa com limites de cor azul.
O Territorio de Sesmaria do Jardim é composto por trés povoados nos quais vivem unidades
familiares que poderiam ser conceituadas como camponesas, designadas como comunidades
tradicionais e, quando auto-atribuidas, como comunidades quilombolas. Neste sentido, temos o
quilombo Bom Jesus, o povoado Patos e o quilombo Sdo Caetano.

Os quilombos de Bom Jesus e Sdo Caetano tém grupos mobilizados e associagdes
constituidas como associac@es quilombolas. Ambos detém o reconhecimento da Fundagdo
Cultural Palmares por meio da certificacéo oficial de quilombos*’. A associacdo quilombola de
Bom Jesus é registrada como Associacdo de Moradores e Produtores e Produtoras Rurais
Extrativistas Remanescentes do Quilombo Bom Jesus e a associacdo quilombola de Sé&o
Caetano é registrada como Unido de Moradores Rurais Extrativistas Remanescentes do
Quilombo M6 Sao Caetano.

Em que pese ndo haja auto-identificacdo coletiva nem certificagéo oficial, em Patos
também h& membros da comunidade gue se auto-identificam como quilombolas e encampam a
mobilizacdo quilombola que ha no Territério Sesmaria do Jardim. Como uma das estratégias
adotadas, os quilombolas de Patos associam-se na associacdo de Bom Jesus ou na de Sé&o
Caetano, sob 0 argumento de que o territorio € uno e o direito de associagéo € livre.

A figura abaixo — 19 - destaca faixa de territorio relativa ao quilombo Bom Jesus.
Interessante notar a area de tonalidade verde escuro que representa a Mata de Bom Jesus, uma
das poucas formacdes florestais do Territério que ainda ndo foram devastadas por completo -
em que pese haja diversos relatos de quilombolas denunciando que fazendeiros vém derrubando

tal vegetacdo, visando plantar capim ou liberar a area para fazer agudes.

470 quilombo Bom Jesus foi certificado pela Fundagio Cultural Palmares (FCP) em 20 de dezembro de 2012 sob
o registro de n® 1.753, fl. 170, Livro de Cadastro Geral n°® 014. J4 o quilombo Séo Caetano foi certificado pela FCP
em 13 de dezembro de 2012 sob o registro de n® 1.754, fl. 171, Livro de Cadastro Geral n° 014.
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Figura 19 - Quilombo Bom Jesus.
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Fonte: Sérgio Serra (2015).

A figura 20 destaca faixa de territério relativa ao quilombo Sdo Caetano.
Diferentemente de Bom Jesus, onde hd o predominio de mata, em S8o Caetano ha maior
ocorréncia de area de campos inundaveis. Quando cheios, nos meses de janeiro a agosto,
contornam a regido leste de Sdo Caetano e vem entrando rumo ao norte. Especialmente em Séo
Caetano, a pesca artesanal € uma atividade muito realizada (mesmo que por curtos periodos do
ano, tendo em vista que nos outros, 0s peixes, quando ndo morrem devido a devastacdo causada

pelos bufalos, ficam com forte odor de urina ou gosto de fezes dos bufalos criados livres no

campo).
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Figura 20 - Quilombo S&o Caetano
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Fonte: Sérgio Serra (2015).

A comunidade de Patos fica no centro do Territorio, entre os quilombos Bom Jesus
e S8o Caetano. Ndo houve o georreferenciamento individual do povoado, uma vez que, no
periodo da demarcagdo, havia um impasse quanto a adesdo da comunidade no processo de
regularizacdo fundiaria que estava por iniciar. Atualmente, a comunidade faz parte do Territorio
e, consequentemente, do processo de regularizacdo fundiaria em curso no ITERMA.

Como se V&, portanto, além de intermunicipal, Sesmaria do Jardim é um territorio
pluriétnico e pluridentificado, pois 0s membros das comunidades que Ia vivem autoidentificam-
se como quilombolas, pescadores, pescadoras, quebradeiras de coco babacu, agricultores e
agricultoras familiares e cacadores, designacdes registradas durante os trabalhos de campo e
que podem ser consideradas como pertencentes as categorias povos e comunidades tradicionais.

E o caso de Erundina Santos, quilombola quebradeira de coco babagu e uma das
liderancas do Territorio. Sua militdncia, sempre ligada ao movimento das mulheres
quebradeiras de coco babagu, vem se aproximando de movimentos de representacdo das
comunidades quilombolas, buscando articular as demandas quilombolas do Territério Sesmaria
do Jardim com as demandas dos movimentos organizados, como o0 CCN e a CONAQ. Em que

pese ter nascido no povoado Olho D’Agua, no municipio de Olinda Nova do Maranhio,
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Erundina se mudou para o quilombo Bom Jesus ainda na infancia e afirma: “A minha vida esta
relacionada a este territdrio. Aqui eu nasci, me criei... Entendo que a vida se constréi na terra”.

Conforme dados do censo demogréfico de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatisticas (IBGE)*¢, o municipio de Matinha tem uma area de 402,73 km? contando com
uma populagdo estimada em 21.885 (vinte e um mil oitocentos e oitenta e cinco) habitantes,
dos quais 56,63% vivem na zona rural (13.002 habitantes) e 43,37% vivem na zona urbana
(8.883 habitantes). O Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim se encontra distante 8 km da
sede do Municipio, conforme estimativa local. Matinha é um municipio que tem como base de
sua economia as atividades agropecudrias e de servicos, a primeira correspondendo a 46,17%
do PIB municipal e a segunda 43,81%. Segundo a Portaria n°® 96 do Ministério do Meio
Ambiente, de 27 de margo de 2008, os municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranh&o
fazem parte do bioma Amazdnia, bem como o municipio de Viana, do qual Matinha se
emancipou em 1948, por meio da Lei Estadual n° 267, de 31 de dezembro®®.

Sobre Viana, sua formacio, segundo o IBGE®®, remonta a segunda metade do
século XVII, quando jesuitas teriam fundado a Missdo de Conceicdo de Maracu, deslocando
indios Guajajaras para la. No inicio do século XVII, esse grupo teria edificado a primeira igreja,
sob a invocacdo de Nossa Senhora da Conceicdo. Posteriormente aos jesuitas, somaram-se a
sede da aldeia e em outros pontos alguns colonos sob o patrocinio da administracdo publica.
Esses colonos se dedicaram ao comércio e a agricultura, tendo a médo de obra escrava como
principal fonte de producdo. Em 08 de julho de 1757, foi criada a Vila de Viana pelo governador
da Capitania Gongalo Pereira Lobato e Sousa, que também, ja em 30 de outubro de 1759,
concedeu uma légua de terra em quadra para 0 seu patriménio. Mais tarde, como forma de
indenizacdo devido a doacéo se tratar de terreno parcialmente alagadico, ser-lhe-ia concedida
mais uma porcdo de terra, contigua ao primeiro patriménio da Vila.

Foi somente em 30 de junho de 1855, por meio da Lei Provincial n°® 377, que a vila

de Viana foi elevada a categoria de cidade. Em divisdes territoriais de 1936 e 1937, o entdo

48 Do Instituto Brasileiro de  Geografia e  Estatisticas  (IBGE). Disponivel  em
<http://mww.cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.php?lang=&codmun=210650&idtema=1&search=maranhaojmatin
ha|censo-demografico-2010:-sinopse->. Acesso em 29 out. 2016.

49 Segundo dados do IBGE. Disponivel em
<http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=210650&search=%7Cmatinha>. Acesso
em 29 out. 2016.
%0 Disponivel em
<https://cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=211280&search=maranhao|vianalinfograficos:
-historico>. Acesso em 29 out. 2016.
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municipio de Viana passa a ser constituido de dois distritos: Viana e Matinha. Até que, pela Lei
Estadual n° 267, de 31 de dezembro de 1948, o distrito de Matinha desmembra-se de Viana e
torna-se um municipio independente. Logo, pela divisao territorial vigente em 01 de janeiro de
1949, Viana passa a compor-se de um Gnico distrito, com 0 mesmo nome.

O IBGE®! aponta que a formagdo de Matinha se deu em meados do século XIX, por
meio dos “colonizadores” padre Jodo do Lago e do comendador Antdnio Alves da Silva, que
teriam instalado engenhos de aclcar nas proximidades da atual sede do Municipio.
Paralelamente, o comendador José Belfort e o caboclo Eziquiel Meireles teriam instalado
fabricas de farinha de mandioca. Como a histéria oficial ndo revela a presenca de agentes
anénimos e banidos pela colonizacdo, e a memoria oral ndo logrou a transmissdo desse
conhecimento, ndo se pode afirmar exatamente quem foram os grupos deslocados por essa
historia generalizante.

Oficialmente, consta que essas quatro figuras, proprietarias de terras, dispunham de
elevado nimero de mao de obra escrava, o que teria sido decisivo para o “desbravamento” do
territorio. Anos depois, Serapido e Gustavo Serra e Silva, filhos do comendador Anténio Alves
da Silva, teriam se fixado na margem da estrada que ligava a localidade até o municipio de
Viana, instalando ali um pequeno comercio.

Com o advento da chamada aboli¢cdo da escravatura, ex-escravos e mesticos, que
trabalhavam nas fazendas vizinhas, se instalaram nas proximidades da casa comercial aberta
por Serapido e Gustavo Serra e Silva, formando, assim, um nuacleo residencial que se
desenvolveu, criando o povoado de Matinha.

A historia de Matinha contada dentro do Territorio tem varias fontes, entre elas um
livro de autoria de Euzebia Amaral da Silva, trazido a mim pelo senhor Jodo Fernandes, uma
das liderancas do quilombo Bom Jesus. Ele relatou que certa vez enquanto passava proximo do
lixdo da Prefeitura encontrou uma menina brincando com esse livro, que estava bem amassado
e sujo. Achou interessante e pediu o livro para a crianca, que o entregou. Seu Jodo me
apresentou a obra numa tarde do dia 27 de julho de 2016.

No livro, Euzebia da Silva revela que nasceu em Laguinho, municipio de Viana,
em 1930. Ela é filha de proprietarios de engenho de acUcar, que produziam agua ardente de

cana na Fazenda Jussaral, e nora de um ex-prefeito de Matinha, Aniceto Mariano Costa. Seu

51 Disponiveis em
<http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=210650&search=%7Cmatinha>. Acesso
em 29 out. 2016.
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Jodo ndo soube me informar se ela ainda se encontrava viva e, em estando, onde eu poderia
encontré-la. De todo modo, sua descricdo detalhada de vida, por meio das linhas daquela
biografia, a tornaram evidentes naquele campo exploratério, ainda mais ao contar, com suas
palavras, um pouco da historia do Municipio. J& no segundo trabalho de campo, percebi que
meus interlocutores principais deveriam ser os titulares da memoria oral do grupo em estudo,
pois essas memorias, ainda que recentes, certamente refletiriam as intenc6es das reivindicagdes
pela regularizacéo fundiaria.

Tal como na historia contada pelo IBGE, os quatro personagens primeiros da
formacdo de Matinha se repetem na histdria contada por Euzebia da Silva. Segundo os relatos
da professora, Matinha teve origem com a imigracao de alguns colonos portugueses em meados
do século XIX, época em que houve a instalacdo dos engenhos Nazaré e Santa Maria. O
primeiro de propriedade do Padre Jodo do Lago e o segundo do comendador Antonio Alves da
Silva. Epoca, ainda, da instalacdo das fabricas de farinha de mandioca localizadas no sitio
Espanha, propriedade do comendador José Belfort, e outra em Santa Maria dos Meireles, de
propriedade do lavrador Ezequiel Meireles. Esses chamados colonizadores teriam trazido ao
Municipio “um considerdvel nimero de escravos e outros trabalhadores para as fungdes
agricolas”. Com o falecimento do comendador Antonio Alves da Silva, seu filho, Jodo Carlos
Serra e Silva, transferiu o engenho de agucar Santa Maria para “o lugar Bom Jesus”. A seu
turno, seus outros dois irmaos fixaram-se na margem da estrada de acesso a Viana, “na zona
sul da Sesmaria do Jardim”.

Euzebia da Silva escreve que, ap6s a chamada abolicdo da escravatura, muitos
escravos e mesticos de fazendas vizinhas vieram residir nas proximidades do que,
posteriormente, passou a se chamar povoado de Matinha. Eles ajudaram, portanto, a
desenvolver o nucleo residencial de Matinha, facilitado pela zona fértil para a agricultura.

Divergindo dos dados do IBGE, da Silva aponta que Matinha teria virado municipio
ja no ano de 1920, por meio da Lei n® 931, de 07 de abril. Aponta, ainda, que tal fato se deveu
aos esforcos dos irmdos Heraclito e Antonio Augusto Alves da Silva. De todo modo, a
“independéncia” de Matinha s6 teria vindo a partir da Lei n°® 267, de 31 de dezembro de 1948,
que estabeleceu a emancipacdo em relacdo ao municipio de Viana. Determinante influéncia
nesse processo teria sido exercida por, a época, deputado Afonso da Silva Matos.

No livro de Euzebia, encomendado pela Prefeitura, ha duas referéncias aos

quilombos Sdo Caetano e Bom Jesus, no tocante ao chamado turismo ecoldgico:
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Figura 21 - Referéncias a Bom Jesus e Sdo Caetano no livro de Euzebia da Silva.
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Foto: Ciro Brito (2016).

Em seguida, lista-se 0s eventos tradicionais do calendario da cidade, evidenciando-
se 0 Festejo de Sdo Sebastido, que é o padroeiro de Matinha e, em relacdo ao Territorio
Quilombola Sesmaria do Jardim, a redugdo para “festas tradicionais dos povoados”. Segundo
os informantes do quilombo Sao Caetano, o tradicional festejo popular do Territorio ocorre em
Séo Caetano, em homenagem a Santa Luzia, anualmente de 01 a 13 de dezembro.

Dentro do Territério circula uma histéria bem diferente da relatada pelo IBGE e
pela professora filha de senhores de engenho. Durante os trabalhos de campo, notei que fora se
revelando um passado de muita exploracdo e sofrimento e que os quilombolas nunca
naturalizaram a escraviddo ou elevaram o0s portugueses senhores de engenho a herdis

responsaveis por desbravar o que hoje é considerado o0 municipio de Matinha. Segundo o relato
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de ocupagdo da comunidade Bom Jesus (2012)%2, o Territério Sesmaria do Jardim comegou a
se constituir no século XIX, a partir da criagdo do engenho Santa Maria, do Sr. Heraclito Ovidio
Alves da Silva. O periodo que a memoria coletiva recupera como sendo 0 mais pernicioso para
0s escravos foi 0 que o engenho se encontrava na administracdo de Jodo Carlos Serra e Silva,
filho de Heraclito, que o teria recebido em heranga, apos o falecimento do pai. Os interlocutores
apontam que a area onde existia 0 engenho ficava em parte dentro do que hoje se concebe como
o Territorio e em parte fora. A parte que esta incluida no Territério foi dada em heranca a Jodo
Amaral da Silva, conhecido como Juca Amaral, sobrinho de Jodo Carlos Serra e Silva. Jodo
Carlos cultivava cana de acucar e seu engenho era responsavel por fabricar melago, acucar e
cachaca para atender a regido emtorno. Foi relatado que muitos escravos eram explorados nesse
engenho e super maltratados. Seu Jod&o me contou em entrevista que, durante o processo de
confeccdo do referido relato de ocupacgéo da comunidade, ancidos da comunidade contaram que
o0 senhor de engenho, Jodo Carlos, obrigava escravos a se deitarem em cima da lama para que
entdo, e sem se sujar, ele e seus familiares passassem por cima. Também houve relatos de
transporte em uma rede ou em uma cadeira. Quando o senhor e membros de sua familia queriam
se deslocar pela area do engenho sem se sujar ou sem precisar andar, subiam em cadeiras ou
redes que eram levantadas pelos escravos, funcionando como uma espécie de carruagem. Caso
0 senhor ou 0s membros da familia se sujassem mesmo nas cadeiras ou redes, 0s escravos eram
severamente castigados com surras e depois jogados no poc¢do que, segundo o entrevistado,
atualmente € conhecido como Pocdo de Jodo Carlos. Era uma humilhacéo publica, um castigo,
gue ndo chegava a assassinar os escravizados mas servir de licdo para 0s outros escravos.

Segundo seu Jodo, a surra como castigo funcionava assim: 0s escravos eram
amarrados em um tronco e, em seguida, acoitados pelo senhor de engenho ou por um de seus
empregados. Seu Jodo conta que, enquanto apanhavam, os escravos gritavam “Oh, meu bom
Jesus! Valei-me”. E dai teria surgido o nome da comunidade — Bom Jesus.

A sra. Maria José Silva Costa, moradora de Bom Jesus e conhecida como Maria

Lola, diz que Jodo Carlos e Isabel, sua esposa, eram pessoas “mas e maltratavam os escravos,

52 Este relato se encontra no documento que foi preparado pela Associacdo Quilombola de Bom Jesus para
subsidiar o requerimento de reconhecimento como comunidade quilombola & Fundagdo Cultural Palmares. Quem
me disponibilizou este documento foi o presidente da Associa¢do durante o periodo de pesquisa (2016-2018).
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por meio de castigos e levados ao tronco, onde alguns eram sentenciados a morte e jogados no
sumidor>®” (Relato de ocupagdo de Bom Jesus, 2012).

H& vérios vestigios do passado escravocrata no Territério. O responsavel por
guarda-los é o ancido Mario Barbosa, que mora no quilombo So Caetano.

Figura 22 — Objetos apresentados pelos atuais quilombolas como artefatos utilizados no
periodo da escraviddo.

=~ : x4 ¢ B Pa #.57 i
Acima, objetos de ferro que, segundo Zé Ribeiro, eram utilizados junto com cordas ou correntes de aco para
prender os escravos nos barracdes e nos postes que eram agoitados. Abaixo, ferragens apresentadas como partes
de carrogas em que 0s escravos carregavam os senhores de engenho e seus familiares. Fotos: Ciro Brito (2016).

53 O sumidor ou sumidouro — as duas escritas se encontram no relato de ocupacéo do quilombo Bom Jesus - era
um poco fundo, cova de escravos, construido com alicerces de pedras e lancas no seu interior (Fonte: Relato de
ocupacéo do quilombo Bom Jesus, 2012).
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Figura 23 - Porcelanas portuguesas encontradas no quil
\ g N

ombo Sao Caetano.

Segundo Mario Barbosa, nas narrativas locais consta que essas porcelanas teriam sido utilizadas pelo senhor de
engenho e seriam muito caras e vindas diretamente de Portugal. Fotos: Ciro Brito (2016).

Mario Barbosa me disse em entrevista que os artefatos que estdo em sua posse
foram sendo encontrados ao longo dos anos durante suas saidas para pescar e cacar. Depois que
passou a guarda-los e a comunidade ficou ciente, quando alguém encontrava algo ja se dirigia
até ele para armazenar tais reliquias. Sdo pedacos de tachos, tijolos, correntes, escapulas e uma
pedra-mor. Ele também conta que em torno de 2009, antes do processo de relatoria da historia
do quilombo visando a certificagdo da FCP, algumas pesquisadoras dos Estados Unidos teriam
passado pelo territdrio e alertado os quilombolas a guardar materiais como esse, focando na

importancia historica e arqueoldgica que teriam.
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Figura 24 — Pedra de mo localizada em S&o Caetano.
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Pedra que foi achada por um grupo de homens de Séo Caetano e hoje encontra-se na frente da Igreja Catolica de
la. Segundo relatos, ha suposicdo de que era utilizada como uma das rodas das carrogas puxadas pelos escravos
para transportar o senhor e seus familiares (porém é mais provavel tratar-se de uma pedra de md, parte de uma
moenda para se obter farinhas). E considerada, pelos quilombolas, como o principal simbolo de resisténcia da

comunidade, intitulando, inclusive, 0 nome da sua associa¢do quilombola. Foto: Ciro Brito (2016).

O Sr. Domingos Duarte Galvdo, morador de Bom Jesus conhecido como Paco,
relatou que Sesmaria “dos Jardins” era o local utilizado como esconderijo pelos escravos que
conseguiam fugir do engenho Santa Maria. Além desse local, os escravos se escondiam nas
redondezas do igarapé Lontra e do canal Bamburral, que passa por debaixo da floresta de Gapo
(Relato de ocupacédo de Bom Jesus, 2012).

Segundo Erundina, em entrevista, Jardins faz referéncia a uma familia de
sobrenome Jardim que morava na area, por isso “dos Jardins”. Segundo ela, havia um
documento na posse dos dirigentes da associacdo quilombola de Bom Jesus que comprovava
gue o que hoje se considera o territdrio é derivado de uma sesmaria doada a familia Jardim, por
isso a denominacédo Territério Sesmaria do Jardim. Contudo, em pesquisa no arquivo publico
do Estado do Maranhéo, ndo encontrei nenhuma referéncia a uma sesmaria doada a alguém de
sobrenome Jardim®*. Além disso, nos documentos cartoriais analisados para o levantamento de
propriedades do Territorio ndo consta nenhum pretenso transmitente ou adquirente com

sobrenome Jardim/ns.

% Estive no APEM (Arquivo Publico do Estado do Maranhao), localizado na capital Sdo Luis, em novembro de
2016, acompanhado da pesquisadora Anny Linhares. Passamos trés dias fazendo buscas nos registros paroquiais
que atendiam a regido e nao encontramos referéncia & Sesmaria do(s) Jardim/ns.
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Em 1960, o sobrinho Jodo Amaral da Silva teria vendido o engenho Santa Maria
para Chico Tetel, que o teria transferido para a localidade Sdo Pedro, municipio de S&o Jodo
Batista. Contudo, o plantio de cana de acucar persistiu até em 1989, uma vez que a area do
engenho ndo era a area total de Jodo Amaral. Jodo Amaral foi dividindo suas terras, doando
para alguns herdeiros e vendendo para alguns posseiros. Essas transagdes encontram alguns
registros no cartério de Matinha, contudo, a montagem da cadeia dominial completa restou
infrutifera — melhor descritas no préximo capitulo -, o que me leva a crer que as transacdes
comerciais e de doacdes a que a histdria oral se refere foram realizadas de maneira extra-oficial
ou extra-cartorial, seja por inexisténcia de legislacdo obrigando, seja pelo ndo conhecimento de
legislagdo existente nesse sentido.

Segundo os entrevistados, mesmo com a abolicdo da escravatura em 1888, a
escraviddo continuou no engenho Santa Maria até o encerramento de suas atividades. Com o
passar do tempo, contudo, as relagdes foram mudando. Alguns ex-escravos passaram a receber
alguma remuneracdo em troca do trabalho empregado, mas sempre de forma muito precaria.
Essa relacdo se aproxima bastante da relacdo do que hoje se reconhece como trabalho andlogo
ao de escravo, segundo os estudos de Valena Mesquita (2016).

Em entrevista, Mario Barbosa relata como era o trabalho de um dos primeiros
quilombolas a chegar no territorio, Sisnande Trindade, num engenho na comunidade Roma,
proximo ao Territério Sesmaria do Jardim: trabalho com baixa remuneracao, comercio dentro
do local de trabalho, compras realizadas nesse comeércio com precos superiores ao dos
comercios fora do local de trabalho, sem saldo no final da semana ap0s pagar as compras

realizadas no comércio do engenho.

C: Nessa época ele [Sisnande] trabalhava escravo?

M: Nao. Ele ja trabalhava... era quase escravizado porque o que ele trabalhava era
pra conta dele comer, né?

C: Aaah... Ele trabalhava para comer?

M: Aham.

C: Mas e ai, como ele trazia comida pra vocés?

M: Ele comprava num comércio la na casa do engenho, ai ele comprava o arroz,
comprava a farinha seca, né, pra trazer, e o agtcar também. Trabalho dele, mas tinha
que comprar.... Nao era escravizado porque pagavam ele e 0s outros negros escravos
trabalhavam sem receber nada.

C: Entdo ele trabalhava nessa casa de engenho pra fazer agucar e ai la mesmo ele
comprava o que ele trazia pra casa... Mas ai 0 pagamento dele era por més/semana,
como é que era?

M: Era por semana.

C: E sobrava um pedago pra...

M: N&o. N&o sobrava nada.
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Mesmo apés a abolicdo, a escravidao nao foi prontamente encerrada e muitas de
suas facetas foram se perpetuando ao longo dos anos. Alguns negros foram libertos e passaram
a trabalhar recebendo, como Sisnande Trindade - “N&o era escravizado porque pagavam ele”.
Outros continuaram a ser escravizados — “e os outros negros escravos trabalhavam sem receber
nada”. Portanto, as relagdes de opressao continuaram a operar sobre 0s mesmos individuos que
mudaram de status juridico, mas na pratica ndo viram suas vidas mudarem significantemente,
pois se viram obrigados a continuar submetendo-se a exploragdes de vérias formas. Tais
exploragGes sdo ilustradas no trecho da entrevista acima na questdo do trabalho e, ao fundo,
tratam sobre a questdo do acesso a terra.

Figura 25 — Pintura representando o casal Sisnande e Idalia Trindade.

Foto: Ciro Brito (2016).

Como nunca houve uma politica estatal de distribuicdo de terras e 0 meio oficial de
detencdo legal era a compra e venda, 0s ex-escravizados que sequer recebiam ou quando
conseguiam receber era insuficiente ndo tiveram oportunidade de adquiri-las. Nao restou outra
via, sendo a de as comunidades do Territdrio irem se constituindo a partir de relagdes de posse
da terra. Como o engenho que havia dentro do Sesmaria do Jardim foi transferido para Séo
Pedro, houve um periodo extenso no qual os agora ex-escravos tinham terra livre para producéo,
extrativismo e reproducdo social. Foi assim por todo o século XX. Nesse periodo as
comunidades se constituiram e cresceram de maneira livre. As pessoas circulavam pelo

territorio e tinham acesso a lotes de terra sem precisar comprar. Foi como dona Roberta, 51
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anos, quilombola e quebradeira de coco, chegou ao territorio. Natural de Viana, aos dez anos
foi morar no Territério Sesmaria do Jardim e acabou criando familia l1a. Nunca mais saiu.
C: Seu pai era daqui?
R: N&o sei nem da onde meu pai era. Porque ele morou no Caru, onde eu nasci,
municipio de Viana. Ele morava com uma mulher que era daqui mas morava la e
depois ela que conduziu ele praqui. Ai ficou morando aqui e morreu aqui. E ela
também.
Gugu, Gustavo Rabelo, 55 anos, esposo de Roberta, quilombola, lavrador, pescador
e quebrador de coco®® - como ele fala -, tem uma histéria de migracdo na familia também. Ele
relata:
Minha mée nasceu e morou nos Patos. Minha avé também. Mas néo sei se minha avé
nasceu nos Patos. Ai vai... minha mée foi prali, em Santa Vitoria, e passou uma
temporada por Ia. E por 14 ela arranjou um homem e por la me fizeram. Ai eu nasci
la em Santa Vitoria. Nesse nascimento, de 1a, minha mae tornou a vir pra ca pros

Patos. E me trouxe. Ai eu ndo sei a idade que eu tinha. Certo que eu ja fui registrado
como nascido aqui. Ai considero que eu nasci aqui. 55 anos aqui no Territério.

A fala de Roberta e Gugu esclarece como 0 acesso a terra no Sesmaria do Jardim
ocorria sem oObices legais ou sociais e, durante um longo periodo, ndo era relatado relacbes de
exploracédo e violagdes de direitos. Assim também que Fernanda relata os tempos anteriores.
As relagcdes eram baseadas nos graus de amizade, parentesco e compadrio. E na confianca que
0s novos membros da comunidade ndo gerariam problemas para o grupo.

C: Por exemplo, eu vinha aqui e botava minha casa ali. Eu ndo tinha que comprar
minha terra antes?

F: Nao. Se chegasse uma pessoa e nos conhecesse... “Rapaz eu quero viver aqui.
Quero mudar pra ca. O que vocés falam? - Sinhd, aqui ndo é nosso. Aqui nds tamo
morando, mas vocé quer fazer uma casa? Vocé pode fazer.

Na fala de Fernanda outro elemento curioso é o que evidencia a relacdo dos
individuos com a terra. Ao dizer “aqui ndo € nosso”, minha visao ¢ de que estes interlocutores
tém convicgdo de que a terra ndo pertence a eles, numa relacdo como proprietarios de terra
enquanto mercadoria e sim a terra pertence a propria natureza. Elas apenas a utilizam para se
reproduzir. Ora, situacdo que ilustra o direito de relacdo com a terra, a que me referi no
capitulo anterior. Direito este que é uma das dimensdes do buen vivir. Esse passado a que se
refere Fernanda quando diz “aqui ndo é nosso” é o passado o qual Gugu diz que era um tempo

bom de viver.

% “Quebrar, quebrar, nés ndo quebra assim. Mas eu junto para a mulher”, diz Gugu.

109



C: Entdo tinha um periodo que o senhor conseguia trabalhar na terra?

G: Sim. Trabalhava. Trabalhava bastante. N6s éramos muita gente. Cada um rogava
duas linhas, trés linhas. E a gente fazia era trocar dia. Eram dez, doze pessoas, que
se juntavam e trabalhavam hoje com um e amanhd ja era com outro. Ai ia até
terminar. Se n6s éramos doze pessoas que trabalhava, entdo eram doze rogas que nds
tinhamos.

C: E dava muita producdo?

G: Daval Dava, que a gente comia e ainda vendia pra comprar alguma coisa pra
casa.

Paralelamente ao povoamento do territério pelos grupos que hoje podem ser
designados pertencentes a categoria povos e comunidades tradicionais, relagdes de parentesco,
vizinhanca e compadrio iam se estabelecendo e, naturalmente, iam se criando vinculos afetivos,
politicos.... Isso fica claro no enxerto da entrevista acima, em que Gugu relata como
funcionavam as rocas até o final da década de 1990: no sistema de mutirdes.

Em relacéo as diferentes fontes que visam descrever a historia de composicao de
Matinha e do Territorio Sesmaria do Jardim, ha que se privilegiar os dados oriundos dos
interlocutores do territério que, ao final de contas, foram os responsaveis pela construcao
daquele lugar. Por meio da memoria individual ou coletiva, eles remontam uma historia que
segue a seguinte linearidade: época de escravidao e exploracdo contada por seus ascendentes
africanos trazidos obrigados ao Brasil; seguida de um hiato considerado “um tempo bom de
viver” no qual estes negros foram “abrasileirados”®®; e, mais recentemente, no século XXI,
retorno de violagdes de direitos, especialmente os relativos a terra, mas dessa vez capitaneados
por outros antagonistas.

A familia de sobrenome Alves da Silva parece ter sido a pioneira em instalar
engenhos de aglcar no ou proximo ao Territdrio Sesmaria do Jardim. N&o é possivel ter certeza
se 0 primeiro senhor de engenho Santa Maria fora Antonio Augusto (segundo o IBGE e Euzebia
Amaral — que afirmam ser o proprietario do engenho Santa Maria) ou Heréclito Ovidio
(segundo informantes de Bom Jesus); ou se este engenho fora divido entre os dois. Se o0 engenho
que ficava dentro do Territdrio era o de Heraclito; ou, ainda, se haviam dois engenhos com o
nome Santa Maria, um de propriedade de Antonio Alves da Silva e outro de Heréclito Ovidio

Alves da Silva.

% Seu Mario Barbosa conta que muitos desses negros eram africanos ou descendentes de africanos e, por isso,
mantinham a cultura de seus povos de origem. Alguns sequer falavam portugués. Logo, apés a libertagéo passaram
a considerar o lugar onde estavam como sendo seu, incorporando (nem sempre por vontade propria) ao que hoje
pode se conceber como a “cultura brasileira”, que, na verdade, estavam ajudando a constituir — por isso utilizo o
termo “abrasileirados”.
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Segundo o IBGE, Antonio e Heraclito eram irmaos e fica claro que tiveram filhos
que foram sucedendo a administracdo dos engenhos que tinham sob seus dominios. As fontes
apontam que o engenho Santa Maria ora pertencia a Antonio ora pertencia a Heraclito, mas, de
uma ou de outra forma, passaram as maos de Jodo Carlos Serra e Silva.

Hé& algumas divergéncias que ratificam esse grau de incerteza. Euzebia da Silva diz
que Jodo Carlos Serra e Silva era filho de Antonio e os quilombolas afirmam que era filho de
Heraclito. Euzebia afirma que Jodo Carlos Serra e Silva fora o responsavel por transferir o
engenho Santa Maria para o Territdrio, enquanto fica subtendido, na versdo dos quilombolas,
que o engenho la fora instalado na época de Heréclito.

Antonio e Heraclito Alves da Silva eram tdo poderosos senhores de engenho que
exerciam influéncia para além do que posteriormente veio a ser considerado 0 municipio de
Matinha. O IBGE aponta suas articulac@es, inclusive, como fundamentais para que Matinha
ganhasse autonomia em relagdo a Viana. Isso a partir dos anos 1920.

As versdes do IBGE e de Euzebia da Silva afirmam que os Alves da Silva trouxeram
um grande nimero de escravos para Matinha, mas séo silentes em relacdo aos maus tratos que
a esses escravos eram direcionados. Esses maus tratos sdo evidenciados pelos quilombolas.
Afinal, seus ancestrais viveram na pele e muitos deles colhem relagdes de exploracdo até hoje.
O resultado foi a constituicdo dos quilombos, o que pode ser considerado como um ganho
politico ao se observar o atual estagio de mobilizacdo dos membros das comunidades, mesmo
ante as assimétricas relacoes de poder que se perpetuam até os dias atuais. A principal diferenca
é que os antagonistas se modificaram e se multiplicaram. Bem como o tipo de producéo que
esses antagonistas desenvolvem com e na terra e as maneiras de exploracdo dos grupos que
oprimem.

Em sintese, a historia de formacdo do Territdrio Sesmaria do Jardim reforca a
necessidade de regularizacdo territorial para essas comunidades rurais que vivem e se
reproduzem com base nas atividades agricolas e extrativistas. Pela histéria de opressdes e
violacGes de direitos que passaram na constituicdo do Territorio e que vem se repetindo, de

novas maneiras, e porque precisam da terra para sua reproducao fisica e social.

3.2 O direito que brota do campo: praticas sociais, praticas juridicas

Nesta secdo a ideia € descrever algumas praticas sociais dos membros das

comunidades do Territorio, registradas em diario de campo, durante 2016 e 2017, visando
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reconhecer algumas praticas juridicas que orientam a vida em comunidade. Essas praticas sdo
interessantes para este estudo porque orientam as noc¢oes de bem viver emergidas da localidade
e evidenciam a sua importancia para 0s grupos que as exercem. As violagdes de direitos
registradas prejudicam diretamente essas préaticas, sendo, portanto, um risco para a reproducdo
desses grupos.

Ao longo do trabalho empirico vérias préaticas foram se revelando: estalar palha de
babagu, construir o barracdo ao lado da igreja, mutirdo de quebra de coco, entre outras que se
vinculam a questdes de terra e questdes de campo. Selecionei trés que considerei emblematicas:
fornada coletiva de babagu, mutirdo para fabricacdo da farinha de mandioca e de tapioca e
mutirdo de limpeza dos campos inundaveis. A selecdo da primeira ocorreu por exemplificar o
extrativismo vegetal realizado no locus de pesquisa. A segunda, por exemplificar a agricultura.
A terceira por exemplificar o extrativismo animal — pesca — e, mais especificamente, uma agéo
de busca pela retomada dessa prética.

Todas essas praticas considero como sendo atividades de resisténcia dessas
comunidades frente as acdes que lhes opdem, levadas a cabo pelos fazendeiros e seus
apoiadores e pelo Estado — principalmente por meio de sua omissao. O que fica claro € que essa
resisténcia € um dos componentes do bem viver que emana do Sesmaria do Jardim, seja pelo
enfrentamento direto ou indireto que elas representam, seja pela concepcdo coletiva que elas

materializam no tocante ao manejo dos recursos naturais do territério.

3.2.1 Uma experiéncia de resisténcia relacionada ao extrativismo vegetal

Nos registros do meu primeiro diario de campo, em uma tarde em que eu ja ndo
sabia precisar que data era devido aos varios dias que ja estava no territério quilombola,
acompanhei uma fornada para torrefagdo de améndoas de babagu com Joana D’ Arc, Maria Julia
e sua segunda filha, Thais. Como era a primeira vez que eu estava acompanhando uma atividade
desta, interessava-me saber como se “fornava” o babagu, para qué esse processo era neceSSario
e, principalmente, como funcionavam as praticas das quebradeiras naqueles momentos,

incluindo os assuntos que se acionavam durante as horas que se permanecia em frente ao fogo.
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A quebra do coco babacu é uma das principais atividades produtivas dos membros das comunidades de Sesmaria
do Jardim. As mulheres lideram essa atividade, e tém apoio seminal do MIQCB. Fotos: Ciro Brito (2016).
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Da améndoa, as quebradeira fazem o 6leo e o azeite de coco babagu, por exemplo. No caso da Baixada, esses
produtos sdo comercializados, por encomenda, nas feiras livres de Matinha ou por meio do MIQCB. Foto: Ciro
Brito (2016).

A fornada do babagu é um passo necessario para a fabricacdo do azeite do babagu,
principal produto do grupo organizado das quebradeiras de coco babagu. Maria Julia ¢ uma das

maiores azeiteiras® do quilombo e uma das mais procuradas por pessoas fisicas do municipio

57 Termo que os locais utilizam para se referir a quem fabrica o azeite de babagu.
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de Matinha e outros circunvizinhos para vender o azeite do babagu. Ela explica que ha
momentos que ha mais encomendas do que améndoas disponiveis para fazer o azeite, contudo,
mesmo assim, 0s seus clientes sdo fieis e tém paciéncia para esperar a remessa ser feita e
entregue.

Figura 28 - Mulheres quebrando coco babacu durante mutirdo.
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Observei que se “fornava” o babacu da seguinte maneira: ap6s a quebra do coco e
a separacdo da améndoa, que nao ocorriam em atos subsequentes e nem no mesmo dia, as
améndoas eram colocadas de molho em uma mistura de agua com agua sanitaria na manha do
dia anterior a torragem. Depois de algumas horas de molho, as quebradeiras escorriam o liquido
gue ensopava aquelas améndoas em cofos de palha e armazenavam as améndoas escorridas
para que no outro dia fossem ao fogo. No dia seguinte, elas depositavam as améndoas secas no
forno e passavam a mexé-las para que torrassem em torno de trinta minutos, tempo em que as
améndoas escureciam.

A fornada ocorre com a participacdo de pequenos grupos de quebradeiras. Nesse
dia, elas eram trés que, durante a fornada, iam se revezando na direcdo da enxada, ferramenta
de madeira que auxiliava no processo. O curioso é que essa troca na dire¢do da enxada néo era
solicitada, pelo menos ndo oralmente. Havia uma conexao entre elas que as faziam saber quando
uma estava cansada ou quando estava na hora de trocar de “pilota”. Simplesmente uma se
colocava ao lado da quebradeira que estava com a enxada torrando o babagu e este parecia ser
o sinal para que elas trocassem de posto.
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Figura 29 — Utiliza¢8o da enxada para torrar babagu.

Foto: Ciro Brito (2016).

Observei que, naturalmente, cada uma tinha um ritmo de mexer e empregava
diferentes graus de forca para fazer a mesma atividade. Fiquei pensando que isso deveria
influenciar na qualidade do coco, no sentido de que, a depender do grupo de mulheres que
estava manuseando, a torragem ficaria diferente. Pensei também que a depender da idade das
quebradeiras, algumas teriam mais disposi¢do para mexer as améndoas que outras.

Segundo as entrevistadas, uma boa gquebradeira costuma ser experiente. Senhora,
portanto. Como leigo, pareceu-me que, nesse processo de torragem, a experiéncia ndo seria um
fator determinante. Porém, mesmo assim, isso ndo fazia com que as quebradeiras mais
experientes deixassem de ser referenciadas como boas quebradeiras. Uma das mulheres
explicou-me posteriormente que ha uma precisdo e rigor no conhecimento do momento e da
forma de retirar as améndoas do forno, que afetam sobremaneira o sabor do azeite. Como as
améndoas ndo sdo uniformes, em termos de tamanho, maturacdo e de grau de umidade e
porcentagem de 6leo, somente a experiéncia permite a avaliacdo do ponto exato de torrefacdo
de uma determinada carga.

Portanto, hd uma valorizagdo de diferentes tarefas que prestigia de maneira
particular cada quebradeira, com diferentes anos de experiéncia. Se quebradeiras mais antigas
conseguem quebrar o coco e separar a améndoa do endocarpo com mais perfeicdo e em menos

tempo, as mais novas tem a energia para manipular as améndoas, engquanto algumas
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desenvolvem a habilidade de determinar os pontos exatos de torrefacdo, que as fazem eximias
torradeiras de améndoas. E todas sdo essenciais para a fabricacéo do azeite, que sustenta o grupo
igualmente.

Essa sincronia entre as mulheres chega a ser fascinante. Para elas é algo quase banal.
Elas cresceram fazendo isso e talvez ninguém nunca tenho precisado ensina-las expressa ou
diretamente a regra de uma fornada de coco, mas elas sabem e passam para outras geracoes.
Diante de mim, afinal, estavam trés geragdes de quebradeiras de coco que em comum tinham
um vinculo familiar. A geracdo mais antiga era representada por Joana D’ Arc, que tem em torno
de sessenta anos de idade. A geracdo de Maria Julia, afilhada de Joana D’ Arc, tem em torno de
quarenta anos de idade. E a geracdo de Thais, filha de Maria Julia, tem em torno de vinte anos
de idade. Conjugando as habilidades de cada geracdo, havia um acordo tacito da hierarquia e
articulacédo de poder de cada uma.

Outro fator que me chamou atengéo € que parecia que somente a mim preocupava
a questdo do tempo, porque as gquebradeiras ndo estavam cronometrando e sequer portavam
relégio. Tratava-se de um engano, é claro. Ocorre que nossas noc¢des de tempo e modos de
contabiliza-lo eram diferentes e este foi um momento emblematico para ilustrar essa afirmacao.
Enguanto eu portava um relégio de pulso e um gravador na mao, ambos me informando o
horéario brasileiro oficial, as mulheres relacionavam o tempo com fatores naturais combinado
com uma apurada observacéo. Elas calculavam o tempo de torragem ao notar o ponto do babacu
de duas maneiras: pela cor e pelo gosto que as améndoas, de um modo geral, iam ganhando
com o processo de torragem. Passados em torno de vinte minutos de forno, vez ou outra a pilota
da enxada observava a cor e, ato seguinte, provava uma améndoa para definir se estava no ponto
ou estimar quanto tempo ainda era necessario para tirar as améndoas do fogo. O tempo era
estimado simplesmente por meio de falas como “precisa de mais um pouco” ou “esta quase no
ponto”. Nunca com “mais cinco minutos” ou “mais dez minutos”. Isso demonstrava que a
ligacdo temporal delas era quase intrinseca a natureza daquela determinada amostra de
améndoas. Esse era apenas um indicativo que me deixou bem claro a alteridade que havia entre
nos e como essa alteridade, de certo modo, tratava-se de um abismo a ser analiticamente tratado.

Mais do que todos 0s atos e gestos que meus olhos conseguiam captar, eu entendia
que tanto havia saberes que sustentavam aquilo que eu estava a ver, como havia algo invisivel
aos meus olhos, mas que eu intuia como fundamento que baseava cada uma daquelas acoes.

Essa base era consolidada por geragOes anteriores de quebradeiras de coco babagu, que, ao
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longo dos anos, com a pratica, trocas e interacdes entre as quebradeiras e 0 movimento, iam se
fortalecendo e se aprimorando. llustrado por esse episddio da torrefacdo, percebo que essa base
é constituida por um saber compartilhado, que se expressa em regras téacitas e confere direitos
aos que o partilham, por exemplo, o direito de definir subjetivamente o tempo para o ponto de
torrefacdo. Esse processo pode ser interpretado como uma consolidacdo de préticas juridicas
locais, uma vez que guardam saberes tradicionais, que se expressam em regras acatadas entre
0S grupos que manejam aqueles conhecimentos. Diante dos meus olhos, portanto, estava o
direito que brota do campo, com sujeitos, objetos, instrumentos, instituicbes e normas que eu
poderia captar, ora mais facilmente, ora com dificuldade. Mas ao final dos dias de campo, havia
apurado meu olhar e percebia que estavam la. Ao longo da pesquisa, registrei como estes
direitos e conhecimentos estavam associados a nogdo de bem viver, e como estavam tambem

presentes na definicdo de questbes fundiarias.

3.2.2 Uma experiéncia de resisténcia relacionada a agricultura

Em outro momento do trabalho de campo, ja mais de um ano depois da experiéncia
acima descrita, estava no Territorio Sesmaria do Jardim por ocasido de uma oficina do projeto
do protocolo comunitario (Projeto Territério Quilombola Sesmaria do Jardim na defesa de
patrimdnios culturais e ambientais financiado pelo Ministério do Meio Ambiente), e soube que
estaria ocorrendo fornadas de farinha amarela e de farinha branca, com processamento de
tapioca. Eu ja havia acompanhado o preparo da farinha de mandioca em outros momentos
durante os trabalhos de campo, mas a farinha de tapioca seria a primeira vez.

A casa de forno em que alguns membros da comunidade estavam reunidos para
fazer as farinhas era a localizada na unidade familiar de seu Nonato, no quilombo Sao Caetano.
Era manhd do dia 23 de novembro de 2017 e, ao chegar |4, notei que havia um grupo de homens
e um grupo de mulheres trabalhando em duas frentes de producdo. Os homens preparavam a
farinha de mandioca e as mulheres a farinha de tapioca.

Os entrevistados me contaram que em geral sdo 0s homens que preparam a farinha,
desde a roca até a torrefacdo. As mulheres sdo consideradas ajudantes no processo, ficando
responsaveis, por exemplo, com a preparacao das refeicdes consumidas pelos homens durante
o trabalho na roga e do preparo da farinha. H& algumas casas de forno no Territério, mas em

Séo Caetano a casa de forno de Nonato é a mais utilizada devido a existéncia do caititu elétrico,
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uma maquina que rala a mandioca descascada, substituindo o trabalho manua e, assim,

diminuindo a penosidade do trabalho e acelerando o processo.

Figura 30 — Caititu: maquina utilizada para transformar a mandioca descascada na
massa que vai para o tipiti.

to: Ciro Brito (2017).

Acompanhei o processo por algumas horas e fui registrando no diario de campo. A
farinha amarela processada com etapa de fermentacdo também é chamada de puba ou farinha
d’dgua e é feita a partir de tubérculos da mandioca encharcados. Segundo 0s presentes, a quem
fui indagando enquanto iam realizando as etapas, a mandioca colhida na roga, deve ser colocada
de molho na dgua por mais ou menos trés dias. Com esse processo, ela fermenta, amolece e fica
pronta para ser descascada. Os homens que estavam fazendo a puba me disseram que para a
guantidade de dois cofos, a que estava sendo feita, dois ou trés homens era 0 namero suficiente
para dar andamento ao processo e terminar no mesmo dia. Apos descascar toda a mandioca, 0S
homens levam esse produto para a casa de forno e passam no caititu. Do caititu, sai uma massa

que ¢ colocada dentro do tipiti para, depois, ser passada na peneira e torrada no forno.
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Figura 31 - Um dos homens prensava a massa de mandioca no tipiti, ferramenta
tradicional que retira o lig UIdO da massa. Em seguida, Ieveld:)ara peneirar e torrar.

VR AL

Depois de prensar no tipiti (a esquerda), a massa é passada na peneira (ao centro). Apds a peneira, segue para o
forno (a direita) e sai de la pronta. Enquanto um homem vai peneirando a massa, 0 outro ja vai mexendo a
farinha. Nesse local, as mulheres observam, mas nesse povoado ndo costumam participar desse processo. Foto:
Ciro Brito (2017).

Para que a farinha seja de qualidade, os homens dizem que o forno precisa estar
bem quente para torrar bem a puba. Por isso, a lenha, nesse processo, tem que ser grossa, densa

e cortada por homens.

Figura 32 - Mingau de farinha amarela.
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A farinha amarela, além de fazer parte das principais refeicdes dos povos e comunidades tradicionais do
territério — almocgo e janta — serve para fazer o mingau, uma bebida quente que € servida como lanche entre as
refei¢Bes ou como café da manh, segundo informa Joana D’ Arc. Foto: Ciro Brito (2017).

Paralelamente a fabricacdo da farinha puba, um grupo de mulheres estava a fazer a
farinha de tapioca, a partir da mandioca branca®. O processo é semelhante até certo ponto,
quando, entdo, toma outras etapas para a retirada da tapioca, que acabam fazendo com que 0s
produtos finais demorem mais a ficar prontos, se comparados com a fabricagcdo da farinha
amarela. A mandioca também é a base da farinha de tapioca, devendo ficar de molho por alguns
dias e entdo ser passada no caititu. Aqui comegam as diferencas em relacdo ao processo anterior.
Ao invés de colocar a massa direto no tipiti, ela € colocada numa peneira e as mulheres véao
jogando agua por cima, lavando aquela massa e extraindo dela o amido. Isso vai mudando a
coloracdo da massa, de maneira a ir esbranquicando aquele produto.

A esquerda: quilomboias lavando a mandioca em cima de peneira, para extrair 0 amido gue se constituird na
tapioca. A direita; Uma delas fazendo “bolinhos” com a massa lavada, que se constituira na farinha branca.
Fotos: Ciro Brito (2017).

A massa é lavada varias vezes para entdo as mulheres formarem bolos de massa
com as suas mdos (como na figura acima a direita). Esses bolos sdo entdo despejados num
recipiente a parte e, apds todo o processo de lavagem, serdo novamente objeto dos cuidados
femininos para a fabricacdo da farinha branca. Nos recipientes abaixo da peneira, o amido
lavado da massa vai se acumulando e é deixado em torno de duas horas “descansando”. Ao se
decantar o amido, a agua que foi espremida dos bolos fica na parte de cima do recipiente e

ganha uma coloracdo amarela. Na parte debaixo, decanta-se particulas que formam um bloco

%8 No Par4, farinha de tapioca e farinha branca ndo costumam ser consideradas sindnimos. A primeira é a farinha
flocada, que costuma acompanhar o acai. Ja a segunda se refere a farinha amarela, s6 que mais fina, comumente
utilizada para fazer farofa. No Par4 também € chamada de farinha fina, o que 14 no Territorio Sesmaria do Jardim
denominam de farinha seca.
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bastante solido, que é o amido lavado do que eram aqueles bolos. Como os pigmentos amarelos
permanecem suspensos na agua, o bloco de amido ganha uma coloracéo alva. Elza me disse,
no entanto, que a contagem do tempo ndo € pelo relégio e sim pela percepcdo das mulheres.
Elas sabem olhando a cor e a textura do liquido que sobe. Esse liquido amarelo — figura abaixo
— € 0 que poderia vir a ser o tucupi que, no Parg, é utilizado como um caldo que, ap6s ser cozido
e fermentado, integra pratos tipicos, como o pato no tucupi e o tacaca. Mas, 14 em Sesmaria do

Jardim é descartado, por ser venenoso sem passar pelo cozimento e fermentacédo.

Figura 34 - Separacgéo da tapioca e d tucupi.

Foto: Ciro Brito (2017).

Apos o descarte do liquido amarelo, a tapioca, massa amilacea ja separada do
tucupi, vai sendo juntada em outro recipiente e uma ou duas mulheres vdo passando um pano
por cima daquela tapioca para que o pano absorva alguma umidade que ainda permaneceu.
Quanto mais seca a tapioca, mais branca fica. Outro fator que influencia a cor da tapioca € a
abertura das frestas das peneiras que fazem a massa inicial. Se as frestas forem mais abertas, a
tapioa fica mais grossa e mais amarelada. Se forem mais fechadas, a tapioca fica mais fina e
mais branca.

Depois desse secamento com 0s panos, a tapioca é posta para secar, enquanto 0s
bolos de massa lavada sdo colocados no tipiti, peneirados e torrados no forno. Essa segunda
etapa, volta a ser semelhante a etapa da farinha de mandioca puba. A diferenca reside na
temperatura do forno, que deve ser mais baixa que a temperatura que torra a puba. Logo, néo
se coloca lenha grossa no forno, e sim talos. Esses talos sdo coletados pelas proprias mulheres.

Dai uma diferenca. Os homens coletam e cortam lenha para a fornada da puba, as mulheres
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talos para a fornada da tapioca. Talvez por isso, digam que a fabricagéo da farinha puba se trata
de uma atividade para homens e as mulheres somente ajudam.

Fiquei curioso porque eu nunca tinha visto o processo de fabricagéo da farinha de
tapioca, nem ouvido comentarios de grupos de mulheres que se juntaram para fazé-lo, foi
quando Maria Clara e Elza me contaram que aquela farinha se destinava a preparacéo do bolo
de tapioca servido apés as novenas do festejo de Santa Luzia, que comecaria ha semana
seguinte. Disseram-me que o festejo acontece de 01 a 13 de dezembro e que ha doze dias de
novena e um dia de missa e que, ao final de cada novena, um grupo de membros da comunidade,
previamente definido pela organizacao do festejo, oferece um lanche para os presentes e que a
tradicdo é servir bolo de tapioca com café. Sendo assim, provavelmente eu ndo tinha ouvido
falar ou visto a mobilizacdo em torno da tapioca porque ndo havia estado no Territorio nos
periodos proximos ou mesmo durante o festejo de Santa Luzia.

As mulheres revelaram, ainda, que aquela atividade de fabricacdo da tapioca ndo
era conhecida por todas e que, ali, inclusive, todas estavam fazendo pela primeira vez, sob as
orientacdes de Eliete, como é conhecida a esposa de Mario Barbosa. Eliete era quem detinha
mais apurado esse saber em torno da fabricacdo da tapioca e da preparacdo do bolo de tapioca
e, portanto, lhe cabia o direito de coordenacdo. Nos outros anos, ela e suas filhas eram
responsaveis por fazer. Contudo, a organizagdo do festejo de 2017 decidiu que seria melhor
misturar 0S grupos responsaveis por cada novena, de maneira a mesclar pessoas de unidades
familiares diferentes. Nao me ficou claro se o objetivo era justamente esse compartilhamento
de conhecimentos, mas, mesmo que ndao o fosse, era 0 que estava acontecendo ali e
consequentemente, também uma distribuicdo de direitos. Elza e Maria Clara afirmaram que ja
tinham aprendido o passo a passo e que voltariam a fazer o bolo, de repente até fora da época
do Festejo.

Tal como o processo de torragem das améndoas do babacu, pude perceber que a
preparacdo das farinhas esta permeada por normas locais criadas pela comunidade. Este
episddio me demonstrou que 0s conhecimentos especificos vdo brotando do campo
principalmente na divisdo sexual observada, justificadas pela penosidade do trabalho de fazer
roca e cortar e carregar lenha, por exemplo. Chama atencdo a complementariedade dos
trabalhos, tanto na divisdo do espaco ao mesmo tempo, quanto no destino dado aos produtos
daqueles trabalhos, um direcionado a alimentagdo ordinaria de homens e mulheres do territorio

e outro direcionado a alimentagdo extraordinaria, servida ap6s um rito religioso, cultural e
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simbdlico no qual se fazem presentes pessoas de outras comunidades também. Logo, esse
processo também pode ser interpretado como uma consolidagdo de préticas juridicas locais,
uma vez que guardam saberes tradicionais, que se expressam em regras acatadas entre 0s grupos

que manejam aqueles conhecimentos.

3.2.3 Uma experiéncia de resisténcia relacionada ao extrativismo animal

Esta ltima atividade descrita diz respeito ao extrativismo animal (pesca®®) que é
abordado por meio de um dos atos de resisténcia coletiva mais poderosos que acompanhei
durante o trabalho de campo: a limpeza dos campos naturais.

Essa atividade ocorreu de 15 a 22 de dezembro de 2017 na area inundavel dos
campos do Territério Sesmaria do Jardim e foi proposta pelas liderangcas comunitarias que
estavam na organizacdo do projeto do Protocolo Comunitario, com apoio de um projeto
financiado pela CLUA®?, assessorado pelo INEAF e com o apoio do MIQCB. A proposta foi
lancada para os membros das comunidades no més de novembro e teve como mote a
recuperacao das areas de pesca do campo, tomadas por plantagdes de capim e pela reproducéo
incontrolada do localmente chamado algodao, planta herbacea exotica que tem se reproduzido
agressivamente nos campos.

O sr. Jair Montepio, quilombola de Bom Jesus, 61 anos, diz que ha dois tipos
principais de capim no campo. O capim natural, que é enddgeno, ou seja, sempre fez parte da
vegetacdo da area. E o capim exdgeno, que € o plantado por fazendeiros e seus apoiadores. Esse
segundo tipo é prejudicial, porque além de ndo fazer parte da vegetacdo nativa quando a agua
dos campos sobe, suas hastes se alongam e ele se sobrepde as aguas, criando um emaranhado
que dificulta o deslocamento e reproducdo dos peixes. 1sso faz com que a cadeia alimentar seja
afetada. Alguns peixes morrem sem oxigenacao, outros ndo chegam a crescer como poderiam
e algumas espécies deixam de ser encontradas. Por sua vez, 0s passaros que se alimentam dos
peixes dos campos também sdo prejudicados, pois ficam com a alimentacdo deficiente pela falta
de peixes e pela dificuldade em captura-los ante ao matagal de capim e ao chamado algodéo

crescido sobre o campo.

59 A pesca é considerada pelos quilombolas como uma atividade de extrativismo animal. Esse entendimento foi
esclarecido durante momentos de discussdo coletiva realizado em uma oficina do projeto do protocolo comunitaria,
realizada em novembro de 2017, na comunidade quilombola vizinha, Curva da Mangueira.

%0 Projeto Manejo da Gente: propostas locais para a gestdo ambiental, em execugéo durante o periodo da pesquisa.

123



Esses dois tipos de vegetacdo servem de alimentacdo para os bufalos que ocupam
0s campos quando estdo cheios. A diferenca entre eles reside justamente no motivo que leva os
fazendeiros a plantarem o capim exdgeno e o cultivarem com a aspersdo de agrotdxicos. Sobre

isso e sobre 0 objetivo da acdo, Joana D’ Arc disse:

C: A limpeza é pra tirar o que?

J: E pratirar o algodao, pra ficar limpo.

C: E tiram aquele verdinho ali [capim plantado]?

J: Tira.

C: O que é esse ai?

J: E capim plantado. Porque quando tiver agua ele fica em cima da agua.

C: Esse ali € o que o bifalo come [capim nativo]?

J: E.

C: Mas entdo por que eles plantam esse capim [ex6tico]?

J: Porque esse aqui ele também come. Ele cresce mais e fica durante o inverno. E
esse aqui [apontando para o capim nativo] ndo fica no inverno. Sé fica no verao.
C: E no inverno ele fica embaixo [da 4gua]?

J: No inverno ele fica embaixo. Ele morre. E aquele dali ndo.

C: Pra plantar aquele capim, tem que tirar esse daqui...?

J: N&o. Planta por cima que ele mata.

Joana D’Arc diz que também ha dois tipos de algoddo. Um que da a fibra branca
usada como, matéria-prima para a producao de tecidos, e que nao se reproduz em terrenos como
0 dos campos alagados. E outro que € o objeto da limpeza dos campos, que sequer ¢ fonte de
matéria-prima para confeccdo de vestuarios, por exemplo. Este segundo se reproduz em
terrenos de campos alagados com tanta facilidade que basta que uma parte de seu talo, que
contenha o “leite”®! que fica dentro, entre em contato com a terra que ele finca raizes e se

reproduz com agilidade.

81 E como os quilombolas chamam o liquido que fica dentro dos talos de algodo.
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Figura 35 - Quilombolas retirando algoddo durante o mutirdo de limpeza dos campos.
: = ) , -~ ot . ||

O algodéo é considerado prejudicial pois se alastra com muita facilidade. Foto: Cir Brito (2017).

Os quilombolas relatam que especialmente o chamado algodédo e o capim exdtico
prejudicam a pesca artesanal nos campos, devido a diminui¢do do nimero de peixes. Além do
problema dos bufalos em si, pois modificam o sabor o sabor da carne dos peixes e afetam o
desenvolvimento de ovos e alevinos, 0s peixes ndo conseguem mais se reproduzir como antes
da instalacdo dos capins. Ocorre também a diminuicdo das areas de locomocéo dos pescadores,
tomadas por altos algodoeiros e capinzais. Alguns modos de pesca, com a pesca de tarrafa e de
rede estariam sendo inviabilizadas, por exemplo. Com efeito, ante a apropriacao indevida dos
fazendeiros os campos de uso comum — plantacdo de capim e criacdo de bufalos - aliado ao
estado de ineficiéncia governamental em retirar as cercas de dentro dos campos e realizar a
limpeza dos mesmos, 0s grupos locais resolveram que ndo permaneceriam esperando que suas
reivindicacdes fossem consideradas e a lei fosse observada e que era hora de agir de maneira
mais ativa.

Para esta acdo de manejo dos campos inundaveis, os quilombolas do Territorio, via
Associaces Quilombolas de Bom Jesus e Sdo Caetano, MIQCB e UFPA, notificaram algumas
instituicdes publicas visando dar publicidade ao ato, convida-las a se fazerem presentes e

solicitarem algumas demandas. As notificacdes e demandas foram as seguintes:

Destinatario Solicitacao
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“Convidamos a se fazer presente no ato e solicitamos a

) ) concessdo de maquinario (retroescavadeira e cacamba)
Prefeitura de Matinha o ) o

e tecnicos que operem o referido maquinario, para

auxiliar na acdo de limpeza”.

) ) . “Convidamos o dignissimo secretario a se fazer
Secretaria de Agricultura Familiar

) presente no ato e solicitamos 0 vosso apoio para a
de Matinha

execucao de atividades”.

“Convidamos a se fazer presente no ato e solicitamos a
Secretaria de Infraestrutura de concessdo de maquinario (retroescavadeira e cacamba)
Matinha e técnicos que operem o referido maquinario, para

auxiliar na acao de limpeza”.

“Convidamos a se fazer presente no ato e solicitamos
sua articulacdo junto as instituicbes de seguranca
municipal para o envio de viatura e policiais para

Ministério Publico de Matinha garantir a seguranca das liderancas locais,
comunitarios, pesquisadores académicos e
representantes do MIQCB e demais instituicdes

convidadas e/ou envolvidas”.

“Convidamos o dignissimo secretario a se fazer

presente no ato e solicitamos o envio de viatura e

Secretaria de Seguranca Publica policiais para garantir a seguranca das liderancas
do Estado (SSP) locais, comunitarios, pesquisadores académicos e
representantes do MIQCB e demais instituicdes

convidadas e/ou envolvidas”.

“Convidamos o dignissimo secretario a se fazer

Secretaria de Meio Ambiente e presente no ato e solicitamos a presenca da Policia
Recursos Naturais do Estado Militar Ambiental para a retirada das cercas dos
(SEMA) campos inundaveis das areas que serdo objeto de
limpeza”.

) ) - “Convidamos o dignissimo secretario a se fazer
Secretaria de Agricultura Familiar

presente no ato e solicitamos 0 v0osso apoio para a
do Estado (SAF)

execuc¢ao de atividades”.
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“Convidamos dignissimo secretario a se fazer presente
no ato e solicitamos: a) a participacdo de um ouvidor
da SEDHIPOP durante a atividade para a apuracao de

) o casos de violacdes de direitos relativos aos campos
Secretaria de Direitos Humanose o ) o )
L inundaveis; b) a articulagdo junto a outras Secretarias
Participacdo Popular do Estado

de Estado visando a disponibilizagdo de seguranca
(SEDHPOP)

publica como estratégia de garantir a seguranca das
liderancas locais, comunitarios, pesquisadores
académicos e representantes do MIQCB e demais

instituicoes convidadas e/ou envolvidas™.

Tabela elaborada pelo autor (2018) a partir do acesso aos oficios enviados.

As principais solicitacdes, segundo os quilombolas, se dirigiram & Secretaria de
Seguranca Publica do Estado, a Secretaria de Meio Ambiente do Estado e a Secretaria de
Infraestrutura de Matinha. 1sso porque a ideia inicial era de que a limpeza fosse feita sobre 4
hectares de extensdo de campos e realizada pelos quilombolas, manualmente, com o auxilio das
maquinas da Prefeitura, que os quilombolas sabiam da existéncia pois ja haviam tido noticias
de méaquinas limpando areas publicas e até algumas privadas. Além disso, o objetivo inicial era
de que enquanto iam avangando na limpeza dos campos, fosse havendo a retirada das cercas
que ficam dentro do campo, de arame ou eletrificadas, pois essas cercas também prejudicam o
grupo. Para tanto, precisariam de seguranca, ja que a acao de retirada das cercas provavelmente
ndo seria bem quista pelos pretensos proprietarios que as colocaram.

Ocorre que das instituicGes acionadas, a maioria sequer respondeu a demanda. As
que o fizeram foram a Prefeitura e Secretaria de Infraestrutura de Matinha, a SAF e a
SEDHIPOP. As duas primeiras marcaram uma reuniao com o presidente da Associa¢do de Bom
Jesus para esclarecer a acdo e esclarecer o que solicitavam da gestdo municipal. Apos a reunido,
comprometeram-se em enviar duas maquinas para atuar durante os Ultimos quatro dias da acéo.
A SAF se comprometeu em acionar a SSP, a SEMA e a SEDHIPOP. E o fez, mas ndo obteve
sucesso em barganhar os pedidos das comunidades. E a SEDHIPOP chegou a entrar em contato
com liderancas do Territério, dizendo que estava ciente da acdo e que, caso precisassem,
poderiam contata-la, mas que os ouvidores de direitos humanos estavam todos ocupados em

outras a¢des que estariam acontecendo em outros municipios do Maranh&o.
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Ante esta situagdo, 0s membros da comunidade se reuniram com a assessoria do
projeto CLUA e liderangas do MIQCB e decidiram que, mesmo sem 0sS apoios requeridos,
permaneceriam com a ag¢ao. Entdo, reorganizaram-se e optaram por ndo mais haver a retirada
das cercas e que o itinerario a ser percorrido comecaria nos campos de Sdo Caetano, proximo a
Ilha Redonda, seguiriam para Bom Jesus, em torno de Laguinho, e terminariam em Patos. E
assim o fizeram.

De sexta até domingo, fizeram a limpeza com o auxilio de patachos® e com as suas
préprias maos, arrancando os algoddes pela raiz. Na segunda-feira iniciaram as atividades, mas
como 0 maquinario da Prefeitura ndo havia chegado como prometido, em torno de meio dia,
pausaram a limpeza e foram até a Prefeitura, em conjunto, para reivindicar o maquinario
esperado. Quando sairam de 14, final da tarde, ap6s conversar com a Prefeita Linielda Cunha e
0 Secretario de infraestrutura Eldo Jorge, os gestores se comprometeram a no dia subsequente
pela manhd levarem pessoalmente 0 maquinario, com motoristas. E assim o fizeram no dia

seguinte, terca-feira.

Figura 36 - Maquinario da prefeitura limpando os campos do territorio.

O maquinério foi utilizado dois dias em Sao Caetano e dois dias em Bom Jesus. Quando houve a tentativa de sua
entrada em Patos, foi impedido por pretensos proprietarios de I4, em que pese houvesse membros da comunidade
que queriam a limpeza pelas méquinas. Foto: Ciro Brito (2017).

62 Os patachos sdo facdes utilizados pelos quilombolas para exercer atividades em campo, como cortar palhas,
frutos e mato. Durante os trabalhos de campo, notei que um quilombola ao sair de casa para pescar, cagar ou juntar
coco sempre portava seu patacho. Na figura 36, por exemplo, 0 homem de calga azul porta um patacho na sua mao
esquerda.
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Durante os dias de limpeza manual, os quilombolas sé estavam retirando algod&do
dos campos, porque mesmo o capim exotico ndo prejudica a pesca tanto quanto o algodao a
somente a atividade de retirada dos algoddes ja era penosa suficiente para o grupo. Alguns
tiveram suas méos feridas, inclusive. Joana D’ Arc, que participou de todos os dias de limpeza,

disse a mim:

C: Entdo a limpeza... naqueles primeiros dias 14 em S&o Caetano, 0 que vocés estavam
tirando com a méo e o patacho?

J: SO o0 algodéo.

C: O capim, mesmo esse plantado, vocés estavam deixando?

J: Nos estdvamos deixando.

C: E como é que voceés estavam fazendo? Cortando com o patacho e depois puxando
araiz?

J: Né&o. Nés ja estavamos puxando direto da raiz. Porque se a gente cortar, a hora
gue o inverno chega, ai faz de conta que plantamos ele [0 algoddo, porque ele cresce
novamente].

Nos dias subsequentes, o capim também passou a ser retirado, ja que as maquinas
passaram a realizar a limpeza. Até a concluséo dessa atividade, no sdbado em torno do meio
dia. Depois do almogo, o cenério era de muita empolgacéo e positividade, pois a atividade foi
realizada com sucesso, houve muita participacdo da coletividade (segundo as listas de presenca
feita pelas associacOes, durante todos os dias foram registrados mais de trinta presentes,
havendo dias com quase setenta pessoas limpando os campos), ndo houve incidentes violentos
e a meta de limpar quatro hectares de campos, segundo a previsdo local, havia sido superada.

Espantou-me saber que varias das pessoas idosas do Territdrio e comunidades
vizinhas nunca tinham visto, sabido ou participado de uma acdo coletiva dessa dimensdo. Como
me falaram seu Jair e seu Jodo Viana, de Bom Jesus, dona Preta, de Curva da Mangueira, e
Joana D’ Arc, de Sdo Caetano. Esta ultima falou:

C: A sramora a vida toda aqui dona Joana?

J:E.

C: E voces ja tinham feito um mutirdo assim pra fazer limpeza?

J: N&o. Nunca tinha feito. E a primeira vez.

C: E o que a sra tem achado?

J: Eu achei muito bom.

C: Acha que dé pra fazer outras vezes?

J: D&

C: Agora, durante o ano, so da pra fazer nesse periodo que o campo ta seco?
J: E. N&o presta porque ele torna a sobreviver. Mesmo que tire pela raiz. Ele tem que
pegar o sol pra poder murchar o leite pra ele ndo sobreviver.

C: Entdo aqui, tudo vocés tao deixando por aqui, mesmo os tirados pela raiz. Ai esse
sol que ta batendo vai fazendo ele murchar?
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J: E. E ai ele ndo cresce de novo aqui. E como se fosse uma praga. Por ai eles botam
veneno. Mas a gente ndo bota veneno.

C: Por que ndo?

J: Porque ndo é pra gente usar veneno. Se botar, contamina o campo.

C: Como a sra acha que vai ficar depois que limpou?

J: Ah, vai ficar limpo e ai depois que tive tudo limpo e que chover vocé olha s6 a
agua.

C: Sera que vai dar mais peixe agora?

J: Vai. Porque o peixe tem como se manejar. E assim ele n&o tinha.

C: Mais passaros também?

J: E. O péssaro ele vai comer o peixe e vai se cacar 0s pés de arvore que tem por
perto.

A limpeza dos campos foi considerada pelos quilombolas como um processo de

retomada do territorio.

Penso que como um processo de resisténcia, esse tenha sido um passo

importante para a retomada do territorio, que envolve, principalmente, a consecucdo dos

direitos sistematicamente violados nos ultimos tempos. Demonstrou uma coesdo e um grau de

mobilizagdo interno que surpreendeu até mesmo liderangas do MIQCB, como Rosenilde

Gregorio, coordenadora do MIQCB Regional Baixada. Durante a reunido de encerramento e

avaliacdo da acdo outras estratégias de resisténcia ja eram tracadas pelos membros das

comunidades que, empolgados e felizes por esse episddio vitorioso, cantavam assim:

Vem celebrar o novo dia
O novo céu
A nova terra
O novo mar
Onde nédo tem cercas
E nem os budfalos

E todos nés a liberdade irdo cantar

E assim se encerrou um dos momentos mais significativos que passei no territério,

pois coroavam a resisténcia coletiva que emaranha praticas socias e juridicas e fortaleciam a

identidade quilombola.
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3.3 Violagdes a direitos quilombolas

Figura 37 - Dia de depoimento na delegacia para composi¢ao de termo circunstancial de
ocorréncia.

g

Dentre varios relatos de violacGes de direitos, os quilombolas optam por oficializar alguns desses e registrar
boletim de ocorréncia na delegacia de policia de Matinha. A maioria dos casos ndo passa da informacéo e, de
fato, ndo chega a virar um inquérito policial. Outros, sempre por pressao do Ministério Publico ou dos agentes
externos que colaboram nas reivindica¢fes dos membros das comunidades, viram inquéritos policiais, nos quais
se faz necessario a tomada de depoimentos dos envolvidos. O caso acima retrata um desses casos, no qual, um
quilombola foi prestar depoimento para esclarecer uma questao de cercas com um pretenso proprietario. Foto:
Ciro Brito (2017).

A breve sintese da formacdo histérica de Matinha e do Territorio Sesmaria do
Jardim revela o envolvimento de diferentes atores. Alguns sdo privilegiados pela oficialidade
das fontes ou pelas relacGes de poder estabelecidas localmente, enquanto outros sdo preteridos
nesse processo de contar a sua propria historia. O grupo preterido vem reivindicando a posi¢ao
do “contar” a histOria, por meio de processos de mobilizacdo politica e afirmacéo identitaria em
torno da identidade quilombola, invocando novos atores e novas histérias e, desse modo,
“roubando” um protagonismo historico e politico.

Esse processo de novo protagonismo e de retomada da historia, com fulcro na
regularizacdo fundiaria do territorio, se concebe e se desenvolve sobre o conflito. O que esta
em jogo, como procurei mostrar na secdo anterior, sdo formas e percepgdes de apropriacao,
subsidiadas historicamente, mas com diversas influéncias, como das relagcdes de poder, das

territorialidades, dos direitos individuais e coletivos envolvidos e outras dimensdes.
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Nesta secdo irei descrever conflitos que notei mais recorrentes nas falas dos
membros das comunidades e na observacdo participante durante os trabalhos de campo. Em
alguns casos, estive presente diretamente e ocorreram durante os dias de campo na minha

presenca, outros, foram-me sendo revelados por meio de entrevistas e de relatos.

3.3.1 Area de Preservagio Ambiental e Sitio sob a Convencdo Ramsar

O Territorio Sesmaria do Jardim esta inserido na Area de Protecdo Ambiental
Baixada Maranhense, instituida em 11 de junho de 1991 por meio do Decreto Estadual n°
11.900. Com éarea total de 1.775.035,60 ha (um milhdo, setecentos e setenta e cinco mil trinta e
cinco hectares e sessenta centiares) (MMA, s.d.), a APA da Baixada situa-se no noroeste do
Estado (1°00' - 4°00'S e 44°21' - 45°21'W) (SANTOS et al, 2016) e engloba, entre outros, 0s
municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranh&o. O primeiro tem 26.465 ha (vinte e seis mil
quatrocentos e sessenta e cinco hectares) de APA, o que corresponde a 64,74% de sua area total
(40.873 ha) e 1,27% da APA da Baixada Maranhense. Ja o segundo tem 10.363 ha (dez mil
trezentos e sessenta e trés hectares) de APA, o que corresponde a 52,43% de sua area total
(19.763 ha) e 0,58% da APA da Baixada Maranhense.

Os motivos elencados no Decreto para a criacdo da APA da Baixada sdo diversos.
Entre eles, encontram-se:

- a Regido da Baixada Maranhense incorpora uma complexa interface de
ecossistemas ou incluindo manguezais, babaguais, campos abertos e inundaveis, uma série de
bacias lacustres em sistema de “rosario”, um conjunto estuarino e lagunar e matas ciliares —
todos abrigando rica e complexa fauna e flora aquética e terrestre, com destaque a ictiofauna, a
avifauna migratéria e permanente e as variedades de espécies da flora local e regional
considerados alguns daqueles ecossistemas como Reservas Bioldgicas, de acordo com o que
preceitua a Resolucdo CONAMA N° 004, de 18 de setembro de 1985;

- essa area representa 0 mais extensivo refugio as aves migratorias do Nordeste
Brasileiro;

- abriga, ainda, popula¢tes significativas de varias espécies aquaticas, incluindo
uma série de espécies raras;

- h& grande preocupacdo com as atividades predatorias de caga e pesca, criacao

extensiva de bubalinos nos campos naturais, bem como a mortandade de peixes nos lagos e
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lagoas, devido alteracbes nos padrdes de qualidade fisico-quimica-biolégica da &gua,
provocadas por colmatagem das bacias em funcdo dos desmatamentos e queimadas
indiscriminados; e

- nessa Regiéo localiza-se o maior conjunto de bacias lacustres naturais do Nordeste
Brasileiro, onde se destacam os lagos: Acu, Verde, Carnalba, Jatoba, Palmeiral, Santo Anténio,
Enseadinha (Mearim-Grajau), Penalva, Viana, Cajari, Capivari, Formoso (Pindaré) e uma
centena de outros lagos e lagoas de importancia ecolégica. Esses lagos e lagoas, juntamente
com os rios e estuarios da regido representam fonte de alimento e trabalho as populagdes mais
carentes ou de baixa renda do interior maranhense — além do valor paisagistico, ecoldgico e
cultural.

O art. 6° do referido Decreto determina que na APA da Baixada Maranhense
poderao ser desenvolvidas atividades multiplas desde que obedecam aos critérios de
conservacao, racionalidade e segurancga (controle), excetuando-se a caga e pesca
predatdria, uso abusivo e indiscriminado de adubos e defensivos agricolas que
possam comprometer os recursos hidricos e o solo e sem a devida autorizacao
dos 6rgéos competentes, bem como desmatamentos e queimadas indiscriminadas
ou sem controle, lancamento e disposicdo de residuos e efluentes domésticos,
industriais e hospitalares, sem o devido tratamento, nos sistemas hidricos naturais,
criacdo extensiva e abusiva de gado bubalino, principalmente nos campos

naturais e em areas de bacias lacustres, além de outras atividades que vierem
provocar alteracfes ou causarem impactos ambientais (grifos meus).

Segundo o art. 2° do referido Decreto, a APA esta subordinada a Secretaria de Meio
Ambiente e Turismo. Em 1993, “o Codigo de Protegdo do Meio Ambiente é regulamentado e
a SEMATUR passa a denominar-se Secretaria de Estado do Meio Ambiente (SEMA), deixando
de atuar na area de turismo” e em 1995 “o Estado ¢é reorganizado administrativamente passando
a SEMA a integrar o grupo das Secretarias Programaticas, com a denominacdo de Secretaria
do Meio Ambiente e Recursos Hidricos (SEMA)” (SEGEP/MA, 2015). Portanto, a responsavel
pelo planejamento, execucdo e acompanhamento das normas relativas a APA é a Secretaria de
Estado de Meio Ambiente e Recursos Naturais (SEMA). Conforme relataram os interlocutores
do Territorio, essa previsao ndo costuma ser respeitada, uma vez que nunca houve, pelo menos
de maneira a incidir no Territorio, algum tipo de planejamento, execu¢do ou acompanhamento
de normas da APA.

Contudo, a omissdo mais grave percebida pelos quilombolas é em relacdo aos

direitos direta e evidentemente violados, os quais a SEMA ja tem conhecimento, mas nao reage
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as demandas das comunidades e dos movimentos sociais®®. Sd0 os que estdo negritados no
enxerto do art. 6° acima e alguns outros que trago no restante desta secao.

Além de estar dentro de uma APA e, por isso, ter previsoes especificas em relacdo
a conservacdo e uso sustentavel dos recursos naturais, o Territorio Sesmaria do Jardim €
considerado um sitio Ramsar, pois a APA da Baixada Maranhense passou a ser considerada,
em sua totalidade, como um sitio Ramsar desde fevereiro de 2000.

Os chamados sitios Ramsar se originam da Convencdo de Ramsar sobre Zonas
Umidas de Importancia Internacional, especialmente como habitat de aves aquéticas®. Essa
Convengdo estd em vigor desde 21 de dezembro de 1975, quando foi aprovada na cidade
iraniana de Ramsar. Trata-se de um tratado intergovernamental que busca proteger os habitats
aquaticos importantes para a conservacdo de aves migratdrias, promover a conservacgao e uso
sustentavel de areas umidas e o bem-estar das popula¢6es humanas que dela dependem (MMA,
s.d.). Foi assinada pelo Brasil em setembro de 1993 e ratificada em 1996, por meio do Decreto
n® 1.905, de 16 de maio de 1996. Essa decisdo possibilita ao pais ter acesso a beneficios como
cooperacdo técnica e apoio financeiro para promover a utilizacdo dos recursos naturais das
zonas umidas de forma sustentavel (Unidades de Conservacao do Brasil, s.d.). Esta Convengéo
estabeleceu marcos para agcdes nacionais e para a cooperagdo entre paises com o objetivo de
promover a conservacao e o uso racional de areas Umidas no mundo (MMA, s.d.), sempre
fundamentada, segundo o préprio texto da Convengdo, no reconhecimento da importancia
ecoldgica e do valor social, econdmico, cultural, cientifico e recreativo de tais areas.

O Ministério do Meio Ambiente atua como ponto focal da Convencdo de Ramsar
no Pais, viabilizando a formulacdo das estratégias, os recursos e 0s meios destinados a
implantacdo dos compromissos assumidos. Atualmente, as onze zonas Umidas brasileiras

incluidas na Lista de Ramsar coincidem com Unidades de Conservacao, ja protegidas pelo

6 0 MIQCB vem informando aos 6rgdos competentes e solicitando providéncias especificamente junto a SEMA
em relacdo as violagdes de direitos ocorridas no Territdrio Sesmaria do Jardim, mas sempre sem sucesso. No ano
de 2016, houve uma promessa de retirada das cercas em uma acgdo que envolveria vérias secretarias de Estado
(como a de Seguranga, a de Meio Ambiente, a de Direitos Humanos e Participagdo Popular e a de Agricultura
Familiar), mas esta acdo sequer fora iniciada sob diferentes alegacfes do governo (falta de recursos, falta de
pessoal, etc). Além disso, 0s proprios membros das comunidades do Territério ja informaram ao Estado das
situacgBes aviltantes que passam. Uma das mais recentes foi durante o | Encontrdo do Protocolo Comunitério, que
ocorreu em maio de 2017, e contou com a presenca de representantes dos governos municipal e estadual. Porém,
mais uma vez, até o momento nenhuma medida foi tomada.

84 Segundo o art. 1.1 da Convencao, consideram-se zonas Umidas as areas de pantano, charco, turfa ou dgua, natural
ou artificial, permanente ou temporaria, com agua estagnada ou corrente, doce, salobra ou salgada, incluindo areas
de agua maritima com menos de seis metros de profundidade na maré baixa. E consideram aves aquéticas 0s
passaros ecologicamente dependentes de zonas Umidas (art. 1.2).
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Sistema Nacional de Unidades de Conservacao (SNUC), e a extensdo total delas é de 6.568.359
hectares (Unidades de Conservacédo do Brasil, s.d.).

Assim como os direitos que se referem a uma area de protecdo ambiental, os que se
referem a um sitio Ramsar também estéo sendo sistematicamente violados no locus de estudo,
0 que nos leva a constatar a inoperancia do Estado nos &mbitos federal e estadual, em relacéo
aos Orgaos responsaveis pelo monitoramento da observancia dessas normas — MMA e SEMA,
respectivamente. A gestdo federal também esta ciente dessas violagdes, pois 0 MMA ¢é o
financiador do projeto que organizou o | Encontrdo do Protoloco Comunitéario — no qual houve
momento de denuncia dessas situacdes — e a comissao de organizacgdo das atividades do projeto
enviou um comunicado ao secretariado da Convencdo Ramsar no Brasil para cientificar sobre
0 ocorrido. Alguns meses depois, entraram em contato com a assessora tecnica do projeto
enviando uma minuta de recomendacdo que enviariam ao governo do Estado, a minuta foi
revisada e devolvida, mas, até 0 momento, ndo soube de noticias que a tal recomendacao teria
sido expedida.

De todo modo, essa é uma das criticas que se pode fazer em relacdo a Convencéo
Ramsar. Por se tratar de um tratado internacional, mas que ndo é considerado como de direitos
humanos, ndo tem o valor de norma constitucional como assevera o art. 5°, § 3° da Constituicéo
de 1988 em relacdo a tratados internacionais de direitos humanos, razdo pela qual sua eficacia
fica a mercé da vontade politica dos gestores, uma vez que, COmo no caso em comento, caso
ndo sejam obedecidas suas determinacdes, a consequéncia primeira € uma mera recomendacgéo
direcionada ao governador do Estado. Ndo que se concorde que a pena é responsavel por
conscientizar e fazer com que algumas normas sejam observadas, mas san¢des que previssem
algum modo de que as normas fossem respeitadas seriam mais interessantes para a sociedade
do que recomendac@es expedidas por secretariados.

Paralelo a essa discusséo, penso gue, considerando a nocao de bem viver que eleva
a natureza a condicdo de sujeita de direitos, caberia refletir se o direito dos animais e os direitos
hidricos ndo estariam incluidos nos direitos humanos ou ndo se equiparariam a eles, pois, caso
o fossem, o referido art. 5% 8§ 3° faria com que a Convengdo Ramsar tivesse equivaléncia as
normas constitucionais, possibilitando, pois, consequéncias juridicas diferentes da atual.

Meu posicionamento é de que os direitos dos animais e os direitos hidricos,
inseridos na perspectiva dos direitos da natureza, sdo equiparados aos direitos humanos, tal

como os ordenamentos juridicos que incorporaram o buen vivir aduzem. Nesse sentido, a
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Convengdo de Ramsar teria eficicia de norma constitucional cabendo as mesmas medidas

daquelas previstas quando ha violagGes de direitos humanos.
3.3.2 A criagdo de bufalos livres nos campos

Uma das primeiras violagdes de direitos que os quilombolas reportam para o Estado
e recorrentemente pedem que medidas sejam tomadas é em relacdo a criacdo dos bufalos livres
nos campos alagados. Como falado anteriormente, os campos sdo considerados areas de uso
comum para 0s grupos tradicionais do Territorio, sendo imperioso para sua reproducdo fisica e
social devido a atividade da pesca artesanal. Contudo, nas Gltimas décadas, os ditos fazendeiros,
alguns de seus apoiadores e até mesmo alguns quilombolas passaram a criar bufalos nos campos
naturais do Territorio.

Figura 38 — Bufalos criados soltos extensivamente nos campos naturais.
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Foto: Eurico (2016).

Segundo os entrevistados, a chegada desses bufalos no territorio remonta ao inicio
dos anos 2000. Mario Barbosa diz que os primeiros bufalos foram colocados nos campos do
quilombo Sdo Caetano, vindo de Olinda Nova do Maranhdo e trazidos pelo pretenso
proprietario Sr. Wanderley. Desde entdo o niimero de bufalos “descidos”®® para o campo s6 tem

aumentado.

8 Como dito anteriormente, as areas do Territorio sdo compostas por terras secas e terras inundaveis. As secas,
em geral, sdo mais altas que as terras inundaveis, que é onde, sazonalmente, se aglomeram as aguas dos campos.
Por isso, acfes de deslocamento no sentido terras secas-campos costumam ser indicadas como “descidas”.
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Dona Fernanda me relata seu espantamento a primeira vez que viu um bafalo que

estaria de passagem pelos campos de Bom Jesus.

C: E quando chegou a senhora ja conhecia o bufalo?

F: A primeira vez quando nos olhamos ai no campo, foi de dia. Fomos bem na frente
de Roberta. Tinham cinco. Ai eu vi e disse: - Papai, ai tem uns bichos. Tem umas
vacas que tem o chaveirinho enrolado. Ai ele disse: - Minha filha é bafalo. E eu disse:
- O que ¢ bufalo? - E 0 mesmo que gado, s6 que esse ai é selvagem. Aaaah meu irméao,
eu tinha medo demais.

A literatura aponta que a chegada dos bufalos no Maranhédo ocorreu no século XX,
como resultado de politicas de desenvolvimento do governo do Estado (VASCONCELOS,
2012). A época, a criacdo de gado bovino estava sendo considerada pouco lucrativa e se teve a
noticia de boas experiéncias com budfalos em outros lugares do Brasil e do mundo. Como 0s
campos da Baixada Maranhense se assemelhavam aos campos da llha do Marajo, os primeiros
bafalos teriam vindo de 1a (CAMPELO FRANCO, 2014; VASCONCELOS, 2012).

Os quilombolas relatam que a maiorias dos criadores ndo sdo donos dos bufalos,
mas os “criam” em troca de pagamento pelo proprietario dos animais. Esse pagamento costuma
ocorrer por més e é cobrado de acordo com o numero de bufalos negociados. Quase ndo ha
custo para os criadores ou ditos fazendeiros que fazem uso do Territorio, porque a alimentacao
dos budfalos € o capim nativo e exotico dos campos. Por isso, 0s criadores conseguem obter bons
lucros. O “cuidado” se centra em contratar alguns vaqueiros para fazer o deslocamento desses
bafalos entre areas de teso e areas inundadas, ao longo do dia.

Sobre a diferenca entre gado dito branco e bufalos e como isso afeta os quilombolas,

Gustavo Rabelo relata:

C: E seu Gugu, o pessoal tem mais gado branco ou mais bufalo?

G: Mais gado branco aqui no alto. Agora la no S&o Caetano tem muito bufalo. La
tem mais bufalo do que pra c4, porque la ndo é s6 daqui dessa regido. L4 vem de
Olinda, vem de Santa Maria e vem desses que ja tem aqui mesmo. Entao se vem dois
daqui, dois de Santa Maria e dois de Olinda, ja faz seis né. E assim que é.

C: Gado branco entra no campo como bufalo?

G: Ele entra so pra beber &4gua.

C: Ele ndo entra pra mijar?

G: N&o. Nao. Ele néo € da &gua assim pra ficar dentro.

C: Entdo bufalo € pior pro campo?

G: Bufalo é pior. Porque além dele t&4 pastando dentro, ele mija dentro, ele obra
dentro, ai fica aquela coisa toda. E bagunca o ninho dos passarinhos. O ninho da
japiagoca, da jagana, do socd... e ai vai acabando os passarinhos.

C: Por que?

G: Os passarinhos botam ninho em cima dos matinhos que ficam em cima d’agua. E
ai eles [os bufalos] vai passando e vai levando tudo. E assim que é.

137



Como os grupos tradicionais apontam, os bafalos defecam e urinam no campo, o
que muda a composicdo das aguas, em termos de tempo e espaco considerados relevantes pelos
quilombolas. A quilombola Maria Julia denuncia que em periodos de seca 0s peixes do campo
ficam intragaveis, uma vez que, com menor volume de &gua, as aguas ficam mais turvas dos
dejetos dos bufalos e os peixes ficam com mais gosto e cheiro “de bufalo” do que em periodos

de cheia.

Flgura 39 — Maria Julia tratan?o pelxeno seu qumtal
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Foto Clro Brlto (2017)

Outro problema elencado € que esses bufalos pisam o campo todo, espantando
algumas espécies de peixes, prejudicando a reproducdo de algumas espécies de vegetacoes
nativas do campo e colaborando com a reproducdo de outras espécies, consideradas pragas,
como é o caso do algoddo de campo. Segundo a quilombola Joana D’Arc, esse algod&o seria
uma vegetacao nativa, mas que, antes da invasdo dos bufalos, limitava-se a crescer na beira do
campo. Ocorre que com o movimento constante de bufalos (entre as areas de teso-areas
inundadas), pedacos dos talos desse algoddo foram se espalhando, fincando raizes e,
naturalmente, se reproduzindo dentro do campo. A situagdo é mais grave porque é uma espécie
gue ndo tem serventia para os grupos tradicionais do Territério (ndo é a mesma espécie de
algoddo que pode ser manufaturada em tecidos) e vai se alastrando de tal forma que dificulta a

oxigenacdo e circulacdo dos peixes e a movimentagdo dos pescadores dentro do campo. Além
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disso, segundo 0s entrevistados, esses algoddes sdo bons esconderijos para cobras venenosas
que podem surpreender os pescadores.

Em sintonia com o relatado pelos povos e comunidades tradicionais do Territ6rio
Sesmaria do Jardim, os pesquisadores Luis Carlos Lafontaine e Marcelino Farias Filho (2013,
p. 77), demonstram que, nos Ultimos anos, a bubalinocultura vem alterando a composicdo dos
campos inundaveis, ocasionando a diminuicdo da quantidade e qualidade dos peixes, a extin¢do
da vegetacdo nativa e de animais e passaros silvestres. Ou seja, “a predominancia da pecuaria
extensiva compromete também a biodiversidade do territério, reduzindo o nimero de espécies
nativas de aves e peixes”.

Segundo esses autores, 0s bufalos contaminam as &guas com maiores concentracdes
de suas fezes e urina, gerando aumento de turbidez e reducdo do nivel de oxigénio na &gua.
Esse processo compromete a qualidade e a quantidade do pescado e aumenta a possibilidade de
ocorréncia de doencas de veiculacdo hidrica.

A quilombola Erundina relata que seu filho mais novo teve uma séria doenga de
pele por conta do contato com as dguas contaminadas por dejetos de bufalos. O diagndstico foi
feito apds semanas de alastramento de manchas brancas pelo seu corpo. O rapaz se viu obrigado
a procurar dermatologistas na capital do Estado e passar por constrangimentos durante todo o
tratamento, devido a aparéncia que a doenca Ihe deixou. Houve altos custos financeiros para
pagar os exames laboratoriais e comprar a medicacdo dermatoldgica, todos arcados pela prépria

familia.

3.3.3 Degradacéo a vegetacdo do territorio

Outras violacBes de direitos garantidos pelo Decreto da APA da Baixada sdo a
derrubada e queimada da mata nativa e 0 uso de defensivos agricolas de forma irresponsavel.
Como demonstrado na figura abaixo, trata-se de mais uma previsao inoperante em relacdo ao
caso empirico investigado, uma vez que diversos hectares de mata vém sendo derrubados ao
longo dos ultimos anos pelos ditos fazendeiros, antagonistas dos grupos tradicionais
mobilizados do Territorio. Uma das espécies sob acdo de degradacdo que mais prejudica a
reproducdo material e imaterial do grupo é a do babacu, por tudo que ele representa para o

grupo das quebradeiras de coco babagu e seus familiares.
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Figura 40 - Palmeiras de babacu derrubadas por fazendeiros em Bom Jesus.

Como registrou o quilombola Eurico, diversas palmeiras de babacu tém sido
derrubadas de maneira cada vez mais frequente no Territdrio, em contraste com imagens que
se viam até a chegada dos fazendeiros. Isso porque os babacuais eram densos, assim como as
matas nativas. Todos permaneciam em pé e sO caiam quando a natureza os derrubava,
normalmente depois de centenarias.

As queimadas sdo consideradas praticas predatdrias porque capitaneadas pelos
fazendeiros que se colocaram dentro do Territdrio e porque realizadas apenas para abrir espacos
para plantacdes de espécies exoticas, principalmente capim para pasto. Outrora, as queimadas
eram praticas realizadas pelos grupos tradicionais como uma das etapas necessarias para a
preparacdo da roca. Mas, neste caso, realizadas sobre area de solta, ndo em area de mata densa

e primaria (também ndo se derrubavam espécies essenciais para 0s extrativistas do Territorio).
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Fonte: Arquivo Associagdo Quilombola Bom Jesus (2016).

Como se observa na figura acima, as queimadas séo feitas, inclusive, dentro das
areas de campos inundaveis — nos periodos de seca -, 0 que prejudica o solo que em periodos
de cheia recebe aguas correntes e, assim, peixes, vegetacoes e aves. Ndo obstante as derrubadas
e queimadas, ainda ha aspersdo de agrotdxicos nos campos do Territério. Os povos e
comunidades tradicionais se posicionam seriamente contra a utilizagdo de quaisquer
agrotoxicos, pois concebem que sao artificios criados pelo homem (e ndo dados pela natureza)
que prejudicam o meio ambiente e, consequentemente, o proprio homem, que retira seu sustento
das matas e dos campos, sejam animais e vegetais que entram em contato com esses defensivos

direta ou indiretamente.
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Figura 42 - Palhas de babagu secas caldas na mata do quHombo Sao Caetano.
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Foto Clro Brito (2017).

Figura 43 - Algodao morto pelos agrotoxicos utilizados por fazendeiros.

/

Os quilombolas discordam do uso dos agrotoxmos mesmo sobre capim plantando A ideia & ndo macular o solo
ou vegetacdes vizinhas aquelas atingidas pela aspersao dos agrotdxicos. Fonte: Arquivo Associa¢do Quilombola
Bom Jesus (2016).

3.3.4 Cercamentos de areas de uso comum

Por fim, cabe registrar mais um problema que também ja foi objeto da atencdo do
Estado: a privatizagdo de &reas de uso comum — babaguais e campos inundaveis. Mais uma vez
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os fazendeiros, seus apoiadores ou individuos que ndo se identificam como quilombolas mas
fazem parte da comunidade sdo os responsaveis pela colocagdo das cercas de arame e, pior,
elétricas dentro dos campos naturais ou nas proximidades de babaguais. As cercas no campo
sdo problemas antigos, quase tal como a problematica dos bufalos. Inclusive, o primeiro
fazendeiro a cercar sua suposta area de propriedade foi 0 mesmo que trouxe 0s primeiros
bafalos, Sr. Wanderley. Em termos préaticos cotidianos, a dificuldade reside no perigo de os
pescadores ndo enxergarem as cercas e se ferirem. O pior, no entanto, séo as cercas eletrificadas
ilegalmente, que seguem padrdes distintos entre si, devido a sua matéria-prima, e podem dar
choques poderosos suficientes para inclusive matar alguém. A quilombola Nubia, quando
estava gravida, tomou um choque em cercas eletrificadas. O perigo € maior quando as dguas do
campo estdo mais altas e, assim, podem acabar cobrindo a cerca, ficar invisivel para um membro
desatento e dar descargas elétricas nas pessoas.
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Figura 44 - Cercas com arame eletrificados.

Fotos: Ciro Brito (6'16).

O orgéo responsavel por tomar providéncias em relagéo as cercas seriaa SEMA em
parceria com a SSP e a CEMAR, companbhia distribuidora de energia elétrica para o Estado. Os
dois 6rgdos publicos e a empresa de energia ja foram notificados acerca da problematica das
cercas varias vezes, porém, a questdo é regida no ambito politico e ndo no executivo.

As cercas ndo prejudicam sd os campos. Ha casos em que 0s caminhos e passagens
de pedestres estdo quase totalmente obstruidos por cercas, dificultando, por exemplo, o trabalho

de coleta do coco babagu, atividade essencial para os membros da comunidade.
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Figura 45 — Quebradeiras indo visitar dona Joanica e tendo dificuldades no acesso a sua
residéncia por passar por areas com cercamentos.
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Ha perigo de pegr chque, pois nao sabem uando a enera estara Iigaa ou terem rupa rasgprausa
do arame. Fonte: Ciro Brito (2017).

Assim como as violagbes de direitos acima elencadas, ha outras violacdes que
foram objeto desta pesquisa. Em sintese, o que se p6de observar é que essas violacdes sdo
capitaneadas por posseiros antagonistas aos grupos tradicionais, que nao vivem de acordo com
a concepgdo de gestdo e manejo de recursos naturais que as comunidades tradicionais do
Sesmaria do Jardim tém. Por isso, sdo denominados de “fazendeiros” ou “proprietarios”,
referéncia negativa que os grupos tradicionais lhes ddo, por conta de atos de violagbes de

direitos ligados a terra e de violéncia fisica ou simbolica que dirigem contra 0s grupos.
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4 A FORMA DE REGULARIZACAO TERRITORIAL NO CAMPO DE DISPUTAS

4.1 Debates tedricos sobre a regularizacdo fundiaria no Brasil

A regularizagdo fundiaria é o termo que se utiliza para indicar o processo de
colocagdo de uma &rea nos termos das normas, sendo, usualmente, sucedido de entrega de um
documento que comprove isso. Refere-se tanto a posse quanto a propriedade em meios rurais
ou urbanos, tendo sempre a participacdo do Estado e as vezes da iniciativa privada.

Contudo, este ndo é um entendimento unanime. Para o professor José Benatti, falar

em regularizagdo é falar de uma mera formalizagao documental. Ele diz: “Em termos gerais, a

regularizacdo fundiaria é a expedicdo de um documento ou titulo que garante ao seu detentor o

exercicio do direito de uso ou de propriedade” (BENATTI, 2017, p. 203). Diferentemente, Reis

e Oliveira concebem a regularizacdo para além de uma formalizacdo documental. Para eles, a
regularizacdo fundiaria é:

0 processo realizado pelo Estado, com ou sem a coparticipacdo da iniciativa privada

ou da sociedade civil organizada, para legalizar a propriedade e a posse de

assentamentos irregulares e para integra-los ao contexto juridico e a infraestrutura

urbana ou rural, por meio de medidas juridicas e de politicas publicas com alcance
social, econdmico e ambiental (REIS & OLIVEIRA, 2017, p. 48).

Ou seja, a regularizacdo ndo se trataria, necessariamente, de uma certificacdo de
dominio, podendo se tratar de uma autorizacdo de uso. Ademais, ndo se restringiria ao carater
fundiario, fundindo-se com o caréater ambiental.

Segundo Benatti (2017), a regularizacdo fundiaria se presta ao reconhecimento do
direito aterra a um/uns dos atores que estdo ou se colocam em disputas — agricultores familiares,
povos indigenas, povos e comunidades tradicionais, médio ou grandes ocupantes rurais,
unidades de conservacdo, mineracdo e cidades. Atores estes, que, embora tenham convivido
por mais de século sem nenhuma forma de regularizacéo, nas ultimas duas décadas avaliam se
tratar de um reconhecimento importante para diminuir ou resolver situacdes de conflitos que
colocam em risco a integridade fisica das pessoas.

E esse argumento de Benatti é justamente um dos argumentos que levaram o0s
quilombolas do Territorio Sesmaria do Jardim a requerer, no segundo semestre de 2016, a

regularizacdo de suas terras no Iterma. Isso porque, até antes do conflito com seus antagonistas,

145



relatam que a situacdo de posse informal ndo chegava a ser empecilho para sua reproducao
fisica e social.

Nesse sentido, Reis e Oliveira (2017) afirmam que a urgéncia em regularizar ocorre
quando a ilegalidade da propriedade ou da posse é tdo grave problema social que tem potencial
de gerar conflitos, colocar em risco a integridade fisica e patrimonial das pessoas e gerar ou
agravar a iniquidade social e os impactos ambientais. Em minha pesquisa, verifico que ha
também o risco da integridade étnica e da cidadania.

Sobre o objetivo central da regularizacdo, afirmam ainda que seria o
desenvolvimento sustentavel, alcangado por meio dos outros objetivos a que se destina:
melhoria da produtividade agropecuaria, razdes ambientais e raz6es de equidade social (REIS
& OLIVEIRA, 2017). Ja para Benatti (2017), o objetivo é justamente ordenar o espago e
democratizar o acesso a terra, visando a consecuc¢édo dos direitos humanos e dos direitos ao meio
ambiente. Acrescento aqui os direitos a tradig&o e aos conhecimentos que garantem o bem viver.

Os interlocutores de Sesmaria do Jardim concebem a regularizagdo como um meio
de alcancar o bem viver, que se liga, naturalmente, a questes produtivas e reprodutivas que
estdo com dificuldades ou sendo impedidos de realizar como na época anterior ao conflito, mas
também questdes politicas e simbolicas. Ha fatores ambientais que ligam esse bem viver
acionado, que se alinham, de algum modo, ao que o chamado desenvolvimento sustentavel aduz
no sentido de utilizagdo consciente dos recursos naturais para resguarda-los para geracoes
futuras (art. 225, CF/88).

Contudo, como tratei no capitulo 2, a matriz tedrica do bem viver se desvincula da
matriz de discussdo desenvolvimentista, de modo que ndo vejo muito sentido em ratificar o
argumento de que a regularizacdo tem como objetivo o desenvolvimento sustentavel. Em
sentido diferente, portanto, faz-me muito mais sentido defender que o objetivo da regularizacédo
fundiaria é o bem viver, o resgate do direito de relacionar-se com a terra novamente, fugindo
de um sentido utilitarista da justificacdo em regularizar os territorios de povos e comunidades
tradicionais por conta de uma proposta de conservacao do meio ambiente.

Os grupos mobilizados vém requerendo o direito a propriedade do Territorio
Sesmaria do Jardim por meio da titulacdo como quilombo. Durante a pesquisa, eles demonstram
gue a posse € um instrumento precario diante da propriedade, uma vez que repercute diferentes
direitos e, especialmente, diferentes tratamentos perante e do Estado. O compartilhamento de

experiéncias deles com outros povos e comunidades tradicionais do Maranhdo trouxe uma
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preocupacdo eminente, de que a regularizacdo ndo fosse prosperar dado que ha vérios relatos
de que agentes publicos de 6rgao reguladores de terra no Maranhdo se opuseram a realizar seus
trabalhos, quando ficaram sabendo que determinada area que esta sendo reivindicada estava em
conflito com pretensos proprietéarios sob alegacdo de traria risco para suas integridades fisicas.
Dai,o0s servidores sequer vao para os territorios, retiram-se durante ou pausam os trabalhos de
campo, recusam-se a realizar demarcagéo no local e outras atitudes que levam os grupos sociais
coletivos a perceberem a propriedade, mesmo quando alegada ou pretendida, como um instituto
“maior” que o da posse.

Isso contribui para a percepcdo coletiva de que havendo a possibilidade de
regularizar e, assim, obter o titulo de propriedade nem caberia refletir sobre a possibilidade da
certificacdo de posses. Os grupos alegam ainda que a situagdo de posseiros ja € a situacédo a
qual vivem e essa situacdo Ihes é impeditiva de acionar algumas politicas publicas ou serem
“ouvidos” pelo Estado — como falei anteriormente, as gestdes municipal e estadual ja estdo
cientes das violacOes de direitos perpetuadas contra esses grupos e ndo tomaram medidas
significativas para resolvé-las. Alem disso, uma das consequéncias da identificacdo da
comunidade como quilombo é a possibilidade de titulacdo do territorio como propriedade
coletiva. E tal possibilidade ndo é mera liberalidade do Estado, € um direito constitucional
resguardado no art. 68 do ADCT.

Esse conjunto de fatores combinados com a observacdo participante me
convenceram que ha um fenémeno curioso ocorrendo no Territorio Sesmaria do Jardim: uma
apropriacdo do instituto da propriedade e ressignificacdo de seus sentidos. Os quilombolas
querem o titulo de propriedade, embora ressignificada por a desejarem como quilombo. No
entanto, mesmo como quilombo, mesmo com a busca pelo reconhecimento de um direito
coletivo, passam a ser um agente apropriador da terra, que em seu sentido original ndo era para
ser apropriada como coisa, pois era sujeito, era parte da natureza, a Madre Terra no sentido do
Bem Viver. Curioso, porque os processos de apropriacdo a que Lobdo (2010) faz mencédo
sempre pdem como agente apropriador o Estado ou terceiros que ndo fazem parte das
comunidades. Nesse caso, contudo, a propria comunidade apropria-se de um instituto juridico,
a propriedade, que € eivado de carga eurocentrada e o toma para si, semelhantemente aos
processos de praticas juridicas localizadas que descreve Joaquim Shiraishi Neto (2011). Essa
apropriacdo é parecida a que foi observada por parte de comunidades tradicionais de

quebradeiras de coco no Vale do Mearim. Mesmo quando a titulacdo ainda ndo ocorre,
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passando-se duas decadas de quando sua posse foi reconhecida pelo Estado, na fase pos-
regularizacdo fundiéria, as familias reconhecidas passam a lotear suas terras de uso comum e
fazem seu uso através de uma gestdo coletivamente definida. Nessas comunidades, se mantem
0 uso comum dos babaguais presentes nas parcelas individualizadas e mesmo familias ndo
proprietarias tem acesso a terra através de arranjos locais (MONTEIRO et al, 2015).

Portanto, entendo que a demanda de titulo de propriedade é antes um sinal de que
as terras de uso comum no atual contexto tém um certo limite. Contudo, mesmo nesse contexto,
praticas juridicas locais garantem a coesdo social necessaria para sustentar o quilombo, com o
uso comum de terras e aguas. Logo, interpreto essa apropriacao e ressignificacdo como préatica
decolonial que faz parte da nocéo de bem viver emanada do Territorio Sesmaria do Jardim.

Essa ressignificacdo do direito de propriedade, para os quilombolas, desloca-se
para 0 que as discussdes do bem viver apontam como direito de relacionar-se com a terra.
Em que pese manterem o termo “propriedade”, fica muito claro que os grupos que reivindicam
regularizacdo ndo concebem a terra como mercadoria e mera fonte de obtencdo de ganhos
econémicos. Diferentemente, a relagdo com o territorio é tdo forte e intrinseca que cabe
dimensdes simbdlicas, religiosas, afetivas, sociais, politicas e, claro, econémicas.

Dados levantados por Benatti (2017) apontam que ha muitas terras federais a se
destinar no Brasil e que nem por isso essas terras encontram-se desocupadas. Pelo contrario, a
morosidade em regulariza-las repercute em ocupacdes ilegais, conflitos rurais, delapidacéo de
patrimdnio florestal e destruicdo da biodiversidade. O autor demonstra que a situacao fundiaria
do Pais esta um caos, acompanhada pelas instituicdes responsaveis por dar cabo as politicas de
regularizacdo. Diz que houve até a criagdo de um novo 6rgdo federal — a Secretaria Especial de
Regularizacdo Fundiaria na Amazénia Legal (SERFAL), vinculada ao extinto Ministério do
Desenvolvimento Agrario®® - responsavel por cumprir a regularizacdo das terras federais,
contudo suas atividades tém se limitado a identificacdo, georreferenciamento e digitalizacdo da
malha fundiaria dessas terras, que sdo atividades importantes no cronograma da regularizacéo,

mas incipientes e pouco eficazes para os atores em disputas.

% O Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA) foi extinto em 12 de maio de 2016, pelo governo Temer, por
meio da Medida Proviséria n® 726, que alterou e revogou a Lei n® 10.683, de 28 de maio de 2003, transferindo na
época as competéncias do MDA para o Ministério do Desenvolvimento Social (MDS). Em seu lugar, foi criada a
Secretaria Especial de Agricultura Familiar e do Desenvolvimento Agrario (SEAD), vinculada & Casa Civil da
Presidéncia da Republica, em 27 de maio de 2016 pelo Decreto n° 8.780 e sua Ultima estrutura regimental foi
definida pelo Decreto n° 8.786, de 14 de junho de 2016.
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Nas palavras de Reis e Oliveira (2017), o problema da irregularidade do acesso a
terra no Brasil é cronico. Caracteristicas como a concentracdo da propriedade e da produgéo
rural, a grilagem de terras e a precariedade da atividade agropecuaria de subsisténcia em relacao
ao dominio e a reserva de mercado de grandes empreendimentos colaboram para que o sistema
brasileiro nunca tenha conseguido promover a justica social no campo.

A depender do bioma cuja a regularizacdo seja encampada, ainda se deve atentar a
fatores especificos. Por exemplo na Amazbnia, as acBes de regularizagdo precisam ser
acompanhadas de politicas de combate a grilagem (falsificacdo de titulos de terra),
principalmente por dois motivos. O primeiro: até ha posses que estdo sendo georreferenciadas,
mas encontrardo dificuldades em serem tituladas devido a existéncia de falsos titulos incidindo
sobre 0 mesmo territdrio. O segundo: a grilagem vem contribuindo com a degradacdo ambiental
na regido, uma vez que parte das areas griladas geralmente € desmatada para sinalizar a sua
ocupacdo (REIS & OLIVEIRA, 2017). No atual governo do Estado do Maranhéo, esses dois
motivos tem sido combatidos através da implantacdo do SIG-Fundiario do Maranh&o® e das
tentativas da Secretaria da Agricultura Familiar, que abriga o ITERMA, em atuar
conjuntamente com outras secretarias.

Um dado interessante suscitado por Benatti (2017), a partir da analise do nimero
de conflitos por terra no Brasil e na Amazonia de 2003 a 2013, é que havia uma expectativa de
que com a regularizacdo fundiaria das ocupacdes incidentes em terras situadas nas areas da
Unido a violéncia no campo diminuiria. Todavia, isso ndo aconteceu. Isso leva a crer que, a
regularizacdo é uma etapa tdo importante quanto essencial, mas ndo suficiente para resolver os
conflitos no campo e, consequentemente, proporcionar o bem viver a povos e comunidades
tradicionais no Brasil. Ora, “o fato da terra ‘sair do mercado’ por si s6 ndo impede a exploragao,
legal ou ilegal, dos recursos naturais” (BENATTI, 2017, p. 198). “Logo, as solu¢des para os
problemas rurais demandariam por varias politicas publicas que implementassem,
simultaneamente, a regularizacdo fundiaria e a reforma agraria de reestruturacdo do modelo de
ocupagao e de producao no campo” (REIS & OLIVEIRA, 2017, p. 48). Além disso, so havera
diminuicdo tanto da violéncia no espaco rural quanto do desmatamento quando o direito de

acesso a terra estiver assegurado aos diferentes segmentos sociais (BENATTI, 2017).

57 Esse projeto se propde a desenvolver, com base na experiéncia do Para, um Sistema Geografico de InformagGes
Fundiérias do Maranh&o, que implemente solugdes compostas por servico de digitalizacdo do acervo fundiério,
espacializacdo das propriedades e desenvolvimento de um sistema computacional para modernizar a gestéo
fundiéria, subsidiando ao mesmo tempo a justica agréria e o planejamento do desenvolvimento territorial no Estado
do Maranhéo.
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Segundo Joaquim Shiraishi Neto (2014b), as politicas agrarias atuais tém
contribuido, de maneira legal e ilegal, com o processo de expropriacdo de povos e comunidades
tradicionais de suas terras tradicionalmente ocupadas. Dai afirmo a urgéncia em se rever as
politicas agrérias sob o paradigma do bem viver, onde os direitos da natureza se entrelagam
com os direitos humanos.

José Benatti (2017, p. 199) diz que a revisdo das politicas agrérias perpassa pela
garantia da regularizacdo fundiaria e democratizacdo do acesso a terra que se fara por meio de
duas medidas: o fortalecimento de um cadastro unificado de informacGes dos imoveis rurais; e
a acdo conjunta de diferentes 6rgaos que possuem competéncia legal de atuar na regularizacéo
fundiaria. Para tanto, primeiramente necessario se faz fortalecer os 6rgdos que atuam na
regularizacdo fundiaria, porque, por mais inacreditavel que pareca ser, em pleno ano de 2017,
“o Estado brasileiro ndo sabe quem se apropriou do territorio nacional, nem se esta ocupacao
possui algum amparo legal” (BENATTI, 2017, p. 199).

Por sua vez, Reis e Oliveira (2017) acreditam que, por primeiro, haveria que se ter
um marco regulatorio federal que fosse claro e objetivo dos pontos de vista conceitual, dos
institutos, dos procedimentos e das institui¢ces juridicas referenciais para o processo. Esse
marco deve prever adequacdes regionais e locais, devido as diferencas entre as regifes do
Brasil. Importante também que esse marco tenha um aspecto integrador e coordenador, que se
poderia viabilizar por meio da institucionalizacdo de um sistema federal regulador, fiscalizador
e coordenador - de preferéncia, a institucionalizacdo de um oOrgdo gestor federal, com
representacdo da Unido, dos Estados, dos Municipios, das Defensorias Publicas, dos
Ministérios Publicos e dos Conselhos Nacionais de Justica. A ideia é que haja atuacOes
conjuntas com ministérios e secretarias estaduais e municipais vinculados, 6rgaos de fomento
socioecondmico e de amparo cientifico e tecnoldgico.

Depois, a regularizacdo fundiaria, entendida como uma politica publica e de grande
complexidade, deve ser planejada em sua elaboracdo, implementacdo, avaliacdo e revisao.
Inviavel se ndo tiver disponivel recursos, patriménio e agentes publicos qualificados. Isso
porque, para Reis e Oliveira (2017, p. 50) ndo basta apenas legalizar a terra com finalidade de
garantir acesso a moradia, “mas inserir a pequena, a média e, eventualmente, a grande
propriedade ao contexto da producdo agropecuaria recomendavel como politica publica de

desenvolvimento ndo apenas sob o viés social, como também econdmico e ambiental”.

150



As visoes trazidas sdo diferentes entre si. Algumas se colocam para além do atual
quadro normativo sugerindo uma reforma ampla neste quadro e nas concepcdes das formas de
regularizar (J. Shiraishi Neto), outras tentam, dentro das amarras da legislacdo, propor alguma
saida viavel (J. Benatti), e outras sugerem novas leis para a resolu¢cdo do caos fundiario
brasileiro (Reis e Oliveira). Meu posicionamento é que, para a consecucdo do bem viver, duas
coisas sao essenciais — independente da alternativa que se concordar: a primeira é a oitiva e
viabilizacdo da participacdo dos povos e comunidades tradicionais na escolha, planejamento e
execucdo das formas de regularizacdo a serem adotadas caso a caso; € a segunda € que essas
formas ndo podem impedir o direito de relacdo desses grupos com as terras que reivindicam —
e isso inclui a integralidade dos seus lugares.

As dimensdes geogréficas continentais a que o Brasil faz jus poderiam, por si so,
ser um fator que colabora com o caos fundiario que o Pais se encontra. Porém, mais do que
iss0, nota-se comodidade, por parte do Poder Publico, que esse caos continue, e ndo ha saidas
energéticas para mudar essa situacdo. Como crer em algo diferente se nenhum ente da federagéo
tem gestdo plena e ciéncia dos dominios do espago que esta sob sua tutela?

Outro fator seminal é a historica auséncia de normas requerendo a publicidade dos
registros de imdveis no pais, que somente no final do século XIX passam a ser criadas e
timidamente cobradas. “A forma mais acabada do registro de iméveis vird com a Lei n°® 6.015,
de 31 de dezembro de 1973 (que dispde sobre o0s registros publicos e da outras providéncias)”
(SHIRAISHI NETO, 1998, p. 32). Isso fez que, até o século XX, 0s acessos a terra no Pais se
dessem de maneira desordenada, precaria e sem um ente gestor e identificador dessas
transferéncias.

Colabora ainda o fato de, cronologicamente falando, terem havido diferentes modos
de acessar a terra no Brasil até a consolidacdo do instituto da propriedade com o advento da Lei
de Terras de 1850 — Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850.

Durante o século XXI é perceptivel que a legislacdo foi avancando em ndmero e
em certo grau de aperfeicoamento. Os parametros de transferéncia de terras estdo definidos e
0s problemas principais residem no ordenamento desse caos fundiario instalado, devido a
dificuldade de chancelar propriedades ou posses aos diferentes atores em disputa, ja que o
direito a publicidade e transparéncia € algo recente. Varios modelos de regularizacdo fundiaria
também foram desenvolvidos procurando observar particularidades de grupos especificos.

Contudo, em geral, com a implementacao, esses modelos acabam criticados pelos movimentos
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sociais de representacdo de povos e comunidades tradicionais. Além disso, pode-se considerar
que alguns modelos de regularizacdo se concebem dentro de politicas integracionistas que
pretendem transformar cada integrante de povos e comunidades tradicionais em trabalhador
individual ou proprietario individual de um lote de terreno, terminando, assim, com a nocéo de
povo/comunidade e, consequentemente, liberando o territorio, possibilitando que ele se esvazie
e se torne mercadoria, capital (MARES DE SOUZA FILHO, 2015).

Um deles é o caso das Reservas Extrativistas, que mantem a propriedade do Estado,
apenas concedendo o uso de determinadas areas para as comunidades “beneficiadas”. Por mais
que haja competéncia estadual para sua implementacdo, o dominio continua sendo publico e é
realizada uma concessao de uso para a comunidade, que, por meio de um Conselho Gestor, ira,
compartilhadamente com representantes do Estado, operar o manejo e o resguardo dos recursos
naturais da area.

Em relacdo as Reservas Extrativistas, ha alguns interessantes pontos a se refletir.
Primeiro, que ndo foram criadas como um modelo de regularizacdo fundiaria, e sim de gestdo
de recursos naturais por meio de seringueiros da Amazonia®. Segundo, seu foco era a
conservacao e nao a preservacao. Terceiro, com o passar do tempo, seus direcionamentos foram
mudados quanto mais o Estado foi se apropriando dos mecanismos e normas relativas (LOBAO,
2006). Ainda, impregnou-se a necessidade de traducdes, evidenciando uma manipulacdo do
tempo e espaco. Estas mudancas teriam operado com a convergéncia de interesses politicos, de
ONG’s e de académicos na preservagdo (e ndo na conservacdo como encampavam oS
extrativistas que lutaram pelas RESEX’s) (LOBAO, 2010). Ora,

(...) o controle do processo mudou de maos. Os grupos locais, em vez de se
autonomizarem, livrarem-se de patrdes e capatazes, voltaram a ser tutelados. Seus
feitores, agora, ndo precisam ser os detentores de capital ou da terra. Sdo aqueles que

detém o poder de realizar as operagdes de construcdo dos hibridos — tradugdo e
purificagdo, ou de manipular o tempo, a historia, o espa¢o (LOBAO, 2010, p. 25-26).

Um marco em relacdo as reservas extrativistas se deu com o advento do Sistema
Nacional de Unidades de Conservacdo (SNUC), que veio substituir o até entdo utilizado Plano

de Utilizagdo pelo ainda mais criticavel Plano de Manejo®. Lobdo (2010, p. 25) critica: “o

88 “Extrativistas, liderancas sindicais dos seringueiros e governo chegaram ao ‘consenso de que o mais importante
ndo era ter um titulo de propriedade individual de uma parcela, mas conservar a capacidade produtiva da floresta
[... e] encontrar uma forma de assegurar a permanéncia das familias nas suas colocagdes’” (RUEDA, 1999 apud
LOBAO, 2010, p. 42).

89 “¢(...) as Reservas Extrativistas (...) preconizavam um equilibrio entre desenvolvimento, conservagdo do meio
ambiente e justica social. Exigiam a participa¢do da populagdo local como agente do processo e ndo como publico-
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SNUC veio consagrar uma mudanca radical, em que o saber local ficou subordinado ao
conhecimento cientifico, e aos paradigmas do desenvolvimento sustentavel e os lugares viraram
‘meio ambiente’”.

No Territorio Sesmaria do Jardim houve uma demanda ao Estado do Maranhéo de
regularizacdo fundiaria da area como territério quilombola. Entre os fatores que poderiam ser
elencados e que levaram a essa deliberacdo, o que mais chama atencdo é um fator excludente:
o de ndo haver outros modelos de regularizacdo baseados em identificacoes étnicas’® que atenda
aos interesses do grupo. Esses interesses, além dos abordados anteriormente, giram em torno
da autonomia em manejar e resguardar 0s recursos naturais da area, tendo como melhor
horizonte o da transferéncia de propriedade para a coletividade.

Essa demanda se dirigiu ao Estado do Maranhdo, porque, em 1988, a area que
corresponde ao municipio de Matinha foi arrecadada pelo Estado’, sendo transferidos alguns
dominios privados para 0 Municipio e restado uma &rea no dominio do Maranhéo,
especialmente em relacdo aos campos naturais, que fazem parte de area significativa do
Territorio Sesmaria do Jardim.

A conclusdo que se tira é de que a regularizacdo fundiaria destinada a povos e
comunidades tradicionais no Brasil é precaria, ndo condiz com as heterogéneas necessidades
desses grupos, é fruto de um caos normativo que se materializa em diversas tentativas (agrarias
ou ambientais) frustradas do Estado em, de certo modo, atender as demandas e que ndo ha
modelos adequados de regularizacdo de territérios na sua integralidade para os grupos
tradicionais que a reivindicam. O que resta a esses grupos é fazer escolhas de Sofia e optar por
modelos que mais se aproximem do que vivem, sabendo que terdo que se sujeitar a varias
situacOes que podem até ser lidas como violacGes de direito — capitaneadas pelo proprio Estado

— por conta de um ordenamento juridico monista e colonizador.

alvo. Finalmente, defendiam o ‘resgate e aperfeicoamento do saber popular, pois o plano de utilizacdo das Reservas
tem como base a experiéncia e sabedoria dos moradores que durante muitos anos ali convivem harmonicamente
com a natureza” (RUEDA, 1999 apud LOBAO, 2010, p. 43).

70 Considero que a identificacdo enquanto quilombola insere-se na discussdo sobre grupos étnicos, alavancada por
Fredrik Barth (2000).

1 Processo administrativo n® 10.971/1988 do ITERMA. O referido procedimento discriminatdrio administrativo
teve por objeto de discriminagdo uma éarea de 39.635 (trinta e nove mil, seiscentos e trinta e cinco) hectares, dos
quais se matriculou o remanescente de 11.003 (onze mil e trés) hectares em nome do Estado do Maranhéo, dos
quais 5.801 (cinco mil oitocentos e um) hectares constituidos de campos naturais e 5.201 (cinco mil duzentos e
um) hectares de terras devolutas.
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4.2 O processo de titulagcdo quilombola do Territorio Sesmaria do Jardim no ITERMA

Em que pese por ela tenham deliberado e demandado ao Estado, a titulagéo
quilombola é vista com alguns receios pelos grupos do Territorio Sesmaria do Jardim, que
apontam: baixa quantidade de titulacbes a nivel federal; precérias regularizacbes a nivel
estadual; criticas as normas e aos procedimentos que preveem esses processos; inexisténcia e/ou
ineficacia de politicas publicas voltadas aos grupos quilombolas pos-titulagdo; entre outras.
Contudo, por ndo haver uma alternativa que atenda a todos os interesses dos grupos tradicionais
do Sesmaria do Jardim, a titulacdo quilombola foi op¢do escolhida por atender o maximo de
necessidades. Em ambito federal observa as determinacGes do Decreto n° 4.887, de 20 de
novembro de 2003, e no &mbito do Estado do Maranhédo observa a Lei Estadual n® 9.169, de 16
de abril de 2010, e o Decreto Estadual n° 32.433, de 23 de novembro de 2016.

A titulacdo de territorios quilombolas & um instrumento de transferéncia de
propriedade da Unido ou do Estado com clausulas de inalienabilidade, imprescritibilidade e
impenhorabilidade (art. 17 do Decreto Federal n® 4.887/2003) para uma associa¢do quilombola
constituida. Isso significa que uma vez que o0 negdécio juridico € feito ndo ha como desfazé-lo.
Para Shiraishi Neto (2014b), um dos problemas da titulacdo quilombola reside justamente na
obrigatoriedade de titulacdo em nome de associacdes juridicas constituidas. O autor enfatiza
que o direito de associacao, segundo a Constituicdo de 1988, € um direito individual, enquanto
a titulacdo vem no sentido de garantia coletiva do territorio. Logo ha uma dissonancia gritante
no emaranhado normativo da propria Constituicao.

Se esse € um problema grave para a titulacdo de um territorio pertencente a uma
Unica comunidade, que dird do caso em questdo, em que se contemplam trés comunidades.
Nesse caso, se a risca fosse seguida a legislacdo e observando a mobilizacdo coletiva em prol
da titulacdo de um territdrio uno, necessario seria que as trés comunidades constituissem uma
Unica associacdo para que a titulacdo fosse erigida em seu nome. Ocorre que, até 0 momento,
essa etapa legal ndo foi iniciada e percebo que nem é do interesse das comunidades do
Territorio, trazendo uma indagacdo aos envolvidos.

Estudos apontam que as areas onde povos e comunidades tradicionais vivem e se
reproduzem sdo as areas mais conservadas, mais ricas em biodiversidade e com terras mais

produtivas e isso desperta interesse do aquecido mercado de terras brasileiro (MARES DE
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SOUZA FILHO, 2015; CUNHA & ALMEIDA, 2001). Portanto, o processo de titulacdo se
coloca no sentido contrario da especula¢do fundiéria, tendo, por isso, varios opositores, que
defendem que essas terras estejam/ continuem livres para negociagdo a qualquer tempo.

No Territério Sesmaria do Jardim os opositores ao processo de regularizacéo,
fazendeiros e seus apoiadores, preocupam-se em serem retirados da area por manterem
atividades exploratdrias dos recursos naturais do territorio dissonantes das concebidas pelos
povos e comunidades tradicionais ou por ndo agregarem ao movimento mobilizador, por
discordarem das pautas ou por terem receios pessoais com algumas liderangas, por exemplo.
Este segundo caso parece emblematico, especialmente quando se trata dos apoiadores que ndo
sendo fazendeiros, sdo considerados membros das comunidades tradicionais mas ndo se
identificam como quilombolas - por uma miscelédnea de motivos individuais e coletivos que
levam a tomar tais decisdes e por ndo haver discordancias graves em relacdo ao manejo dos
recursos naturais em relacdo aos grupos tradicionais mobilizados em prol da titulagcdo
quilombola. Logo, apesar das diferentes concepcdes e formas de apropriacdo dos recursos
naturais serem observadas no Sesmaria do Jardim, elas ndo sdo 0s Unicos argumentos que
sustentam as posicdes favoraveis ou contrarias a regularizacdo fundiaria. Tais argumentos
extrapolam questdes ambientais e dirigem-se a questdes politicas, agrarias e até mesmo a falta
de conhecimento em relacdo ao procedimento legal de titulacdo de territorios quilombolas.

O requerimento de titulacdo do Territorio Sesmaria do Jardim foi realizado em
junho de 2016, a partir de um abaixo-assinado que saiu como encaminhamento de um seminario
ocorrido no Territorio sob organizagdo conjunta de movimento social e academia’. Ao todo,
somaram-se 152 (cento e cinguenta e duas) assinaturas, que a principio representariam 152

familias, na seguinte proporcéo:

Quilombo Sao Caetano 71 (setenta e uma)

Quilombo Bom Jesus 38 (trinta e 0ito)

Comunidade Patos 28 (vinte e 0ito)

Outras comunidades’ 04 (quatro)

2 Semindrio Cultura Viva e Direitos Legais de Povos e Comunidades Tradicionais realizado na comunidade Patos
nos dias 18 e 19 de junho de 2016, sob promocgéo do Instituto Amazdnico de Agriculturas Familiares (INEAF), da
Universidade Federal do Para, e do MIQCB. Ao longo de toda pesquisa, o trabalho em conjunto entre movimentos
sociais e academia foi uma énfase nas mobilizagdes dos grupos tradicionais do Territorio.

3 Referéncia a alguns moradores das comunidades circunvizinhas Roma e Santa Maria dos Furtados que
participaram do evento e assinaram o abaixo-assinado como forma de apoio aos membros das comunidades do
Sesmaria do Jardim.
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N&o se identificaram/ ndo identificavel® 11 (onze)

Tabela elaborada por Ciro Brito (2017).

Estima-se que no Territdrio Sesmaria do Jardim vivam aproximadamente 648
(seiscentas e quarenta e o0ito) pessoas, calculo feito a partir de média de quatro moradores por
unidade familiar, tomando como base as 162 (cento e sessenta e duas) familias que os agentes
de saGde do Territorio tém catalogadas em seus registros’™. O nGmero total de assinaturas,
considerando apenas os trés primeiros itens da tabela acima e excluindo-se as oriundas de outras
comunidades e as ndo identificaveis (137 assinaturas de individuos que representaram suas
familias), corresponde a, aproximadamente, 21,15% do total de habitantes do territério,
incluindo-se criangas. Esse niumero pode parecer inexpressivo, mas se deve levar em conta
algumas particularidades, como:

- 0s registros dos agentes de saude ndo sao atualizados mensalmente (podendo estar,
de certo modo, defasados);

- hé certo fluxo migratorio sazonal no territorio (principalmente de moradores que
saem a trabalho nos periodos de seca dos campos naturais, de setembro a janeiro, mas depois
voltam);

- ha moradores que sdo considerados como componentes das unidades familiares
porque la nasceram ou se criaram, mas que, ordinariamente, vivem em outras comunidades ou
municipios;

- ha idosos que ndo conseguem se deslocar para participar de eventos como esse
(especialmente os que ndo moram na comunidade Patos);

- ha pessoas que ndo participaram do evento, mas tém se empenhado na
regularizacao fundiaria do territério; e

- h& pessoas que nao participaram do evento ou ndao assinaram o abaixo-assinado
por ndo concordarem com o meio utilizado para reivindicar tal demanda.

Uma conclusdo que se chega € que, analisando apenas quantitativamente, o nimero
de assinaturas no abaixo-assinado encaminhado para reivindicar o processo de regularizacao
fundiaria do Sesmaria do Jardim poderia ser considerado insuficiente ou ndo representativo dos

anseios das comunidades que o compdem. Contudo, apds a inser¢cdo em campo, considerando-

74 Pessoas que apenas assinaram o nome e ndo a comunidade que habitam ou que identificaram a comunidade, mas
com letra que ndo consegui ler.

5 Levantamento sistematizado pela investigadora Anny Linhares, do grupo de pesquisa Conhecimento e Direito
(CNPg/INEAF), durante trabalhos de campo realizados em 2016. Agradeco a disponibilizacdo dos dados.
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se os dados qualitativamente, € possivel afirmar que houve grande participacdo no evento e no
abaixo-assinado, ndo havendo Obice para servir como um meio eficaz e legitimo de
reivindicacdo da demanda.

A despeito disso, as legislacdes que tratam sobre a titulacdo de territorios
quilombolas ndo especificam um quérum de pessoas que legitimaria a abertura de tal
procedimento administrativo. A proporcionalidade dos interessados em regularizacdo fundiaria
enquanto quilombo, no entanto, é mencionada aqui porque afeta as chances de se atingir o bem
viver, pois aqueles que se manifestam contrérios a regularizagdo como quilombo detém outros
direitos em relagdo as terras que ocupam.

A Instrugdo Normativa n° 57 do INCRA, de 20 de outubro de 2009, atualmente em
vigor em relagéo a titulagdo de territorios quilombolas no @mbito de terras da Uniéo, é seca em
seu artigo 7° ao dizer que o procedimento administrativo tera inicio por requerimento de
qualquer interessado, das entidades ou associagfes representativas de quilombolas ou de
oficio pelo INCRA. No ITERMA, em que pese ainda ndo haver uma instrucdo normativa que
trate especificamente sobre a titulacdo de territdrios quilombolas no ambito de terras do Estado
do Maranhdo, o art. 5° do Decreto Estadual n° 32.433, de 23 de novembro de 20167, que
regulamenta a Lei Estadual n° 9.169, de 16 de abril de 20107’, diz que o procedimento
administrativo serd iniciado pelo préprio ITERMA, de oficio, ou a requerimento de qualquer
interessado. Tal como a normativa federal, a Estadual ndo determina quérum minimo de
designados quilombolas a manifestar interesse, possibilitando, inclusive, que a solicitacdo seja
realizada por uma Unica pessoa.

Uma previsao que faz o art. 11 do referido Decreto € a possibilidade de cooperacao
entre Estado e Unido para consecucdo da delimitacdo, demarcacdo e titulacdo de territérios
quilombolas gue se encontrem, concomitantemente, sobre areas de propriedade do Estado e da
Unido ou particulares. Essa previsdo pode ser considerada como uma saida para o desentrave

dos processos de titulacéo de territdrios quilombolas do Estado do Maranh&@o que se encontram

76 Este Decreto Estadual de 2016 era previsto para até o segundo semestre do ano de 2010, pelo art. 5° da Lei
Estadual n° 9.169/2010. Ocorre que sO foi sancionado seis anos depois, 0 que se deve as heterogéneas e
desencontradas discussdes que aconteceram a partir da Lei. A intencdo era que o Decreto abarcasse reivindicacoes
de movimentos sociais quilombolas, visando se tornar um instrumento pioneiro no Brasil e efetivo para a titulagao
estadual.

" A Lei Estadual n° 9.169/2010 trouxe algumas inovagdes. Uma delas é a instituicdo da competéncia do Estado
do Maranhdo em expedir titulos de posse de terras pablicas estaduais aos quilombolas que pretendem regularizar
sua ocupacdo (art. 2°). No mesmo art. 2° (88 1° e 29), elenca a possibilidade de doacdo de é&reas de terras estaduais
incidentes sobre os territérios quilombolas para além do limite de 50 hectares, delimitado pela Lei Estadual n°
5.135, de 23 de dezembro de 1991 (art. 12, caput), sem dnus aos quilombolas.
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no INCRA parados, devido a falta de recursos para o seu andamento, por exemplo. Trata-se de
um compartilhamento de competéncias previsto no art. 3° do Decreto Federal n° 4.887, de 20
de novembro de 200778, e realizado mediante Decreto Estadual e que pode surtir efeito, caso o
Estado do Maranhdo tome como prioridade a titulagdo de territorios quilombolas que também
estejam sobre areas de particulares ou da Unido.

O processo de Sesmaria do Jardim teve inicio do Instituto de Colonizacéo e Terras
do Maranhdo em junho de 2016, sob 0 n°® 0143038/2016. Naquele momento, havia a vigéncia
exclusiva da Lei Estadual n°® 9.169/2010, que no art. 5° previu que o Executivo tinha até 90
(noventa) dias para estabelecer, mediante decreto, diretrizes para a identificagdo e critérios de
territorialidade para demarcacdo das posses das comunidades quilombolas beneficiadas. Até
aquele momento, ndo havia sido expedido decreto executivo definindo as diretrizes
determinadas, 0 que gerava inseguranca juridica ao ITERMA no concernente aos passos a
serem dados para uma regularizacdo legal e satisfatoria. Ora, as comunidades tradicionais do
Sesmaria do Jardim estavam cientes da legislacéo estadual que lhes cobria e reivindicavam sua
regularizacdo justamente com base nela. Cabia, entdo, ao ITERMA, enquanto o Decreto ndo
saia, gerir aquela demanda e dar encaminhamento.

Em 30 de junho de 2016 houve uma reunido no ITERMA entre a Presidéncia do
Instituto e membros das comunidades do Territorio Sesmaria do Jardim e das comunidades
vizinhas Itaquaritiua e Santa Maria, representantes do STTR de Matinha e do MIQCB. Nela,
alguns membros das comunidades se posicionaram fazendo falas de reivindicagdo e protesto.
Entre eles, Tomas de Aquino, do quilombo Sao Caetano, que disse que haveria muitas pessoas
que vem violando direitos dentro do Territdrio com escritura de compra e venda, mas sem
possuir a respectiva matricula de iméveis.

Também foram relatadas algumas violagbes de direitos por Erundina Santos, do
quilombo Bom Jesus, que disse que 0 grupo nao possui mais acesso a dgua, aos campos Secos
para plantio, aos campos alagados para pesca, hdo podem mais acessar estradas porgue estao

tomadas por cercas, grandes plantios e pecuaria bubalina e que ha varios relatos de ameacas a

8 Art. 3°. Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agréria - INCRA, a identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e titulagdo das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios. § 2°. Para os fins deste Decreto, 0 INCRA podera estabelecer
convénios, contratos, acordos e instrumentos similares com drgdos da administracdo publica federal, estadual,
municipal, do Distrito Federal, organizacdes ndo-governamentais e entidades privadas, observada a legislacéo
pertinente.
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membros das comunidades do Territério direcionadas por “proprietarios”’®

, J& que estes
membros vém encorpando a base de luta por seus direitos. Tambem foi feita uma fala revelando
uma violéncia fisica sofrida devido as cercas elétricas. Nubia, do quilombo Bom Jesus, disse
que enquanto estava gravida sofreu um grave choque elétrico quando ia pescar.

A presidéncia disse que empenharia sua responsabilidade dentro das competéncias
do Instituto e dos tramites legais para dar cabo a regularizacdo da area. Disse que seriam
realizados estudos necessarios para levantamentos de terras ja adquiridas ou ja matriculadas em
nome do Estado, e onde as terras ndo estivessem matriculadas, seriam feitas as discriminatérias
administrativas ou arrecadagdes sumarias. Por fim, disse que os trabalhos comecariam pela
analise da documentacdo cartorial a medida que os cartorios respondessem ao ITERMA.

Naquele momento, ainda sem delimitacGes legais, a presidéncia do Instituto acabou
por direcionar as etapas iniciais da titulacdo quilombola requerida, a ver: estudos para
levantamento de terras quilombolas e analise cartorial. Administrativamente, a etapa que se
seguiu, uma semana apos a reunido (04 de julho de 2016), foi da constituicdo de um grupo de
trabalho multidisciplinar, por meio de uma portaria da Presidéncia (n° 219/2016), que continha
representante do Gabinete, da Assessoria de Planejamento e AcOes Estratégicas, da
Coordenacdo de Acdo Fundiaria e ainda dois advogados do Instituto. O prazo para a execucéo
dos trabalhos seria de 30 (trinta) dias, ou seja, até 04 de agosto de 2016. O que ndo ocorreu.

Entre as acbes do grupo, houve a expedicdo de oficio aos cartorios de Viana e
Matinha solicitando, com urgéncia devido aos conflitos na area, situacdo dominial e cadeia
sucessoria sobre a dominialidade das terras onde se situam as comunidades tradicionais S&o
Caetano, Patos e Bom Jesus.

Em 06 de julho de 2016, o ITERMA requereu aos cartorios de Viana e Matinha
(oficios 468/2016 e 469/2016), a cadeia dominial completa de cada dominio que fosse
encontrado dentro da area correspondente ao Territorio. Em resposta, o Cartério de Matinha
mandou uma planilha com nomes de 17 (dezessete) proprietarios, matriculas, livros, folhas e

datas de registro dos dominios. E o Cartério de Viana respondeu que as buscas no cartdrio sao

9 Trago proprietarios entre aspas, pois se trata da nomenclatura que os membros das comunidades utilizam para
se referir aos seus opositores no Territdrio. A andlise cartorial desenvolvida no @mbito do ITERMA permite afirmar
que, legalmente, se tratam de posseiros ou, em alguns casos, grileiros, pois ndo ha registros de matriculas de
imoveis nos cartorios de Matinha e Viana que possam legitimar tais dominios. Assumo que o termo “proprietarios”
se refere a concepgdo de uso dos recursos naturais, contrastantes a dos povos e comunidades tradicionais, muito
mais do que ao entendimento dos locais de que realmente tenham titulos validos nos cartorios.
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realizadas pelos nomes das pessoas, sendo dificil providenciar pesquisa apenas pela area do
Territorio.

Em 14 de novembro de 2016, o Instituto oficiou novamente (oficios 1041/2016 e
1042/2016) os referidos cartorios, solicitando a realizacdo de consulta aos registros para
verificar se os dezessete individuos listados pelo Cartdrio de Matinha em julho de 2016
constavam como proprietarios, posseiros e/ou detentores de imdveis nas comarcas. O Cartorio
de Viana nao respondeu. O Cartério de Matinha mandou certiddes atualizadas de 14 (quatorze)
dos dezessete individuos listados anteriormente.

Em 12 de janeiro de 2017, o ITERMA voltou a oficiar os cartdrios de Viana e
Matinha (oficios 18/2017 e 19/2017), dessa vez, requerendo certiddo de cadeia dominial
sucessoria completa, desde o desmembramento do patriménio pablico de eventuais matriculas
associadas aos nomes informados inicialmente e, ndo sendo identificadas matriculas relativas
as pessoas citadas, solicitando emissdo de certiddo negativa geral de bens imoveis, para os
referidos nomes. Em resposta a funcionario do ITERMA, em trabalho de campo realizado em
13 de fevereiro de 2017, o escrevente encarregado do Cartorio de Matinha disse que estava
fazendo o levantamento, apds ter recebido o oficio via postal e também das méaos de um
funcionario da Secretaria de Agricultura Familiar, e que iria apressar a resposta, mas que se
trata de uma situacéo delicada, pois envolve certiddo de cadeia com matriculas-méaes em outro
Cartorio, o de Viana/MA. Ja o Cartorio de Viana, em resposta a funcionario do ITERMA, em
trabalho de campo realizado em 13 de fevereiro de 2017, disse que havia dificuldades, dado o
tamanho do acervo do Cartorio e o estado de conservacgéo dos livros.

Em 07 de mar¢co de 2017, funcionario do ITERMA contatou o cartorio de
Viana/MA, buscando obter resposta aos oficios, ao que Ihe fora pedido um prazo de mais 07
(sete) dias - portanto, até 14 de marco de 2017. Até que em 18 de abril de 2017, o Cartdrio de
Viana finalmente mandou 04 (quatro) certiddes de matricula com registro das transmissoes,
mas que ndo foram fornecidas as certiddes negativas dos outros 13 (treze) nomes listados pelo
Cartorio de Viana.

Em 27 de abril de 2017, o ITERMA acionou a 38* Promotoria de Justica,
especializada em Conflitos Agrarios, solicitando auxilio desta Promotoria Especializada, a fim
de que diligenciasse junto as Serventias Extrajudiciais para requisitar o atendimento da
solicitacdo do ITERMA. Entdo, em 20 de junho de 2017 a Promotoria de Justica de Matinha
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encaminhou certidGes oriundas do Cartdrio de Matinha. E em 26 de junho de 2017 a Promotoria
de Justica de Viana encaminhou certidGes oriundas do Cartorio de Viana.

Ante todos os pedidos e respostas encaminhadas ao ITERMA, somou-se um
montante de 39 (trinta e nove) certidGes a serem analisadas. Foram identificados pelos cartorios
nominalmente 20 (vinte) proprietarios e respectivas propriedades, obtendo-se certiddes 16
(dezesseis) certiddes positivas do cartorio de Matinha e 04 (quatro) do de Viana, e 19
(dezenove) pretensos proprietarios e respectivas posses, obtendo-se 07 (sete) certiddes
negativas do cartorio de Matinha e 12 (doze) do de Viana.

A partir desses dados, iniciou-se o levantamento dominial do Territério Sesmaria

do Jardim. A metodologia adotada foi a seguinte:

12 Etapa — Andlise dos documentos enviados pelas Promotorias de Viana e Matinha
2% Etapa — Analise dos documentos enviados pelos Cartorios de Viana e Matinha

3% Etapa — Analise dos dominios localizados nos livros do Cartorio de Matinha

42 Etapa — Analise dos dominios localizados nos livros do Cartério de Viana

5% Etapa — Cruzamento dos dados e montagem de Cadeia Dominial

Na primeira e segunda etapas foram analisados se os dados constantes das certides
enviadas se relacionavam as informacdes requeridas pelo ITERMA. Nessa analise foi possivel
constatar que apenas parcialmente. Havia indicacdes das certiddes negativas dos nomes que
foram indicados, mas que ndo continham propriedades na area demarcada. Contudo, a exce¢éo
de uma certiddo positiva, todas as outras indicaram cadeias dominiais incompletas, nédo
elencando 0 momento no qual as referidas areas teriam sido destacadas da area do Estado ou da
Unido.

Como havia incompletude de informacGes, caberia ao ITERMA renovar pedidos
aos Cartorios ou oficiar uma instancia superior para que tomasse as medidas cabiveis, uma vez
que o pedido j& havia sido feito e reiterado algumas vezes e ja haviam se passado 09 (nove)
meses, entre julho de 2016 e abril de 2017. Nesse momento, a opc¢do da Assessoria Juridica de
Questbes Agrarias para Povos e Comunidades Tradicionais — da qual eu fazia parte - foi de,
dada a oportunidade de acessar todos 0s registros de ambos cartorios via eletronica, realizar

pesquisa individualizada a partir dos 39 nomes identificados e, assim, ir montando a cadeia
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dominial. Essa escolha ocorreu levando em consideracdo, também, a agilidade e possivel
eficacia dos trabalhos.

Os livros dos cartorios de Viana e Matinha foram acessados nos arquivos digitais
do ITERMA, oriundos do projeto SIG Fundiario, que foi responsavel por digitalizar todos os
livros dos referidos cartdrios. Esses dados foram fornecidos a Assessoria de Territorios
Tradicionais pela Diretoria de Arquivo Técnico Grafico e Literal (DATGL) do Instituto.

A pesquisa se deu por meio de trés etapas de tentativas de localizagéo.
Primeiramente, buscava-se pelo nome do adquirente do imovel rural. Em seguida, pelo nome
do transmitente. Por fim, buscava-se pelo nimero de matricula (atual ou anterior, os ambos).
Localizando os registros dos nomes, em qualquer uma das etapas, preenchia-se uma linha do
quadro de extrato da cadeia dominial (com os dados indicados no paragrafo seguinte), atentava-
se para o transmitente e se buscava 0s mesmos dados. Este processo ocorreu na terceira e quarta
etapas.

Na terceira e quarta etapas, houve a analise dos dados e sistematizacdo das seguintes
informac@es: transmitente, adquirente, tamanho da area, matricula ou registro (anterior ou
atual), forma de transmissdo, cartério de registro e observacdes (caso houvessem). Essas
informac0es coletadas e sistematizadas sdo oriundas da Instrucdo Normativa n° 28 do INCRA,
de 24 de janeiro de 2006, que traz, em seu anexo, um quadro-modelo de montagem de cadeia
dominial — que foi adaptado por mim, de acordo com o que se Vé abaixo.

Por fim, na ultima etapa, houve o cruzamento de todos os dados localizados nos

cartorios de Viana e Matinha, em relacdo aos 39 nomes identificados. Os resultados foram os

seguintes:
ADQUIRENTE T.AA.
TRANSMITENTE I. T. (Representada por J. M.C.)
3 Medindo de frente ao nascente 235
AREA
bracas e de fundos ao poente 750 bracas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana Matinha
. 2.083 (Protocolo
MATRICULA
ANTERIOR | N° 1.719, fls. 24, N&o constava
OU REGISTRO _
transcricdo n° 1.365,
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fls. 27, judicador
pessoal n° 54, fls. 86-

V, Cartorio de 1°

Oficio de Viana).

DATA 03/04/1950 15/10/2012

FLS 027 92
ATUAL

LIVRO 3-E 2-G

N° 1.364 2.177

Este acento foi anteriormente lavrado no
Livro 02 Registro Geral Mat: 101
OBSERVACOES deteriorado por incéndio conforme autos
n® 382/83, arquivado no Cartdrio do 2°
Oficio de Viana.

A certiddo em nome de T.A.A. foi emitida pelo Cartdrio de Viana e pelo Cartorio
de Matinha. Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome da transmitente, I.T., nem relacionados ao nome de seu representante. Também ndo ha
registros relacionados ao numero da matricula anterior, informado na certiddo de T.A.A. Nas
buscas nos livros do Cartdrio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de I.T.,
nem relacionados ao nome de seu representante nem relacionados ao nimero da matricula
anterior, informado na certidao de T.A.A.

Néo havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou
Maranh&o) para o transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacdo de dominio de

T.A.A. € considerado precério.

ADQUIRENTE N.AP.
TRANSMITENTE T.AA.
AREA 3,2687 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Doacéo
CARTORIO Matinha
MATRICULA | ANTERIOR | N° 2.177
OU REGISTRO | ATUAL DATA 20/05/2014
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FLS 134
LIVRO 2-H
N© 2.417
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de N.A.P. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Buscando
montar a cadeia dominial da propriedade foi constatado em ambos cartérios, de Viana e de
Matinha, que ha registros em nome do transmitente T.A.A., mas que o documento de
comprovacdo de seu dominio é considerado precario, como consta no paragrafo acima. Logo,

0 documento de comprovacdo de dominio de N.A.P. também é considerado precério.

ADQUIRENTE T.AG.
TRANSMITENTE L.B.T.
Medindo de frente ao Nascente 55
AREA bragas, e como seja de Nascente a Poente
266 bracas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana
ANTERIOR | N° Né&o ha
. DATA 30/05/1953
MATRICULA
FLS 057
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 3-F
Ne° 1.693

OBSERVACOES -

A certiddo em nome de T.A.G. foi emitida pelo Cartorio de Viana. Nas buscas nos
livros do Cartério de Viana foi constatado que ndo ha registros em nome do transmitente L.B.T.
nem relacionados ao nimero da matricula anterior, até porque esse nimero nao consta no
registro de dominio de T.A.G.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha também foi constatado que ndo ha

registros em nome de L.B.T. Logo, ndo havendo como remontar o destaque do dominio do

164



Estado (Unido ou Maranhdo) para o transmitente nem o adquirente, o documento

comprovacdo de dominio de T.A.G. é considerado precério.

de

ADQUIRENTE R.C.A. e G.T.CB.
TRANSMITENTE F.N.
AREA 40,3140 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 12/10/1990
MATRICULA
FLS 068
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-B
N° 1.049
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de R.C.A. e G.T.C.B. foi emitida pelo Cartério de Matinha.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de

F.N. e que o registro relacionado ao nimero da matricula anterior, informado no documento de

R.C.A., diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area correspondente ou

inserida no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nome de F.N. nem relacionados ao numero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como

remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacdo de dominio de R.C.A. é considerado precario.

ADQUIRENTE J.D.S.
TRANSMITENTE F.N.
. 406m ao Norte, 402m ao Sul, 260m ao
AREA

Oeste

FORMA DE TRANSMISSAO

Compra e Venda

CARTORIO

Matinha

ANTERIOR

NO

1.692
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DATA 19/08/1991
MATRICULA FLS 086
ATUAL
OU REGISTRO LIVRO 2-B
Ne 1.067
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de J.D.S. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas nos

livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e que o

registro relacionado ao nimero da matricula anterior, informado no documento de J.D.S., diz

respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area correspondente ou inserida no

demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nome de F.N. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como

remontar o destaque do dominio do Estado (Uni&do ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacgdo de dominio de J.D.S. é considerado precario.

ADQUIRENTE G.C.S.M.
TRANSMITENTE F.N.
AREA 250 por 265 bragas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana
ANTERIOR | N° 1.692
i DATA 30/12/1987

MATRICULA

FLS 50-V
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO B-1

N© 058

OBSERVACOES

A certiddo em nome de G.C.S.M. foi emitida pelo Cartério de Viana. Nas buscas

nos livros do Cartério de Viana foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e que o

registro relacionado ao niamero da matricula anterior, informado no documento do adquirente,
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diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area correspondente ou inserida
no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha, foi constatado que ndo ha registros
em nome de F.N. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como
remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacao de dominio de G.C.S.M. é considerado precério.

ADQUIRENTE M.Z.T.
TRANSMITENTE F.N.
80 bragas de frente, 87,6 bracas de
AREA fundos, 277,5 bracas pela lateral norte
e 295 bracas pela lateral sul
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
B DATA 06/01/1992

MATRICULA

FLS 100
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-B

Ne° 1.081

OBSERVACOES -

A certiddo em nome de M.Z.T. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e que 0
registro relacionado ao niumero da matricula anterior, informado no documento da adquirente,
diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area correspondente ou inserida
no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartoério de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome de F.N. nem relacionados ao numero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como
remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacgdo de dominio de M.Z.T. é considerado precario.

ADQUIRENTE R.C.L.
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TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.

AREA 31,35 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 19/11/1985

MATRICULA

FLS 170-V
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-A

N© 722

OBSERVACOES -

A certiddo em nome de R.C.L. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartdrio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e
M.N.F.N. e que o registro relacionado ao numero da matricula anterior, informado no
documento da adquirente, diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area
correspondente ou inserida no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome de F.N. e M.N.F.N. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, nao
havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para o
transmitente nem o adquirente, 0 documento de comprovacdo de dominio de R.C.L. é

considerado precario.

ADQUIRENTE Z.S.M.
TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.
AREA 30,4342 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
MATRICULA DATA 02/05/1986
OU REGISTRO | ATUAL FLS 237-V
LIVRO 2-A
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N© 856
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de ZS.M. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e
M.N.F.N. e que o registro relacionado ao nimero da matricula anterior, informado no
documento da adquirente, diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area
correspondente ou inserida no demarcado Territdrio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que nao ha registros em
nome de F.N. e M.N.F.N., nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo
havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para o
transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacdo de dominio de Z.S.M. é

considerado precario.

ADQUIRENTE R.P.D.eJ.C.D.
TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.
AREA 55 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 397
3 DATA 07/05/2012

MATRICULA

FLS 42
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-G

N° 2.127
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de R.P.D. e J.C.D. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas
buscas nos livros do Cartdrio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N.
e M.N.F.N., nem relacionados ao niamero da matricula anterior, informada no documento da
adquirente.

Nas buscas nos livros do Cartério de Viana, foi constatado que nao ha registros em

nome de F.N. e M.N.F.N. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, nao
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havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para o

transmitente nem o adquirente, 0 documento de comprovagdo de dominio de R.P.D. e J.C.D. €

considerado precario.

ADQUIRENTE P.C.B.
TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.
AREA 35,2588 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
B} DATA 02/06/2010
MATRICULA
FLS 271
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-E
N° 1.854
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de P.C.B. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas

nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de F.N. e

M.N.F.N. e que o registro relacionado ao numero da matricula anterior, informado no

documento da adquirente, diz respeito a M.A.D. e a referida area sequer se encontra na area

correspondente ou inserida no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nome de F.N. M.N.F.N. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo havendo

como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem

0 adquirente, o documento de comprovacédo de dominio de P.C.B. é considerado precério.

ADQUIRENTE JAS.eR.CSS. JAS.
TRANSMITENTE F.N. JB.B.eJCS.S.

i 2191 bragas de frente com
AREA 363 ha

1500 de fundo
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FORMA DE TRANSMISSAO

Compra e Venda

Heranca paterna

(inventério e partilha

amigavel)
CARTORIO Viana Matinha
ANTER \o N&o consta N&o consta
IOR
MATRICUL DATA 26/05/1953 14/11/1985
A OU FLS 057 151-V
REGISTRO | ATUAL |LIVR . 2-A
O
No 1.692 684

OBSERVACOES

Julgada por juiz de direito
da comarca em 25 de
junho de 1926.

A certiddo em nome de F.N. foi emitida pelo Cartorio de Viana. Nas buscas nos

livros do Cartorio de Viana foi constatado que ndo ha registros em nome de J.A.S. ou R.C.S.S.

Também ndo ha nomes relacionados ao numero da matricula anterior, até porque esse nimero

ndo consta no registro de dominio de F.N.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ha registro em

nome de J.A.S. relacionado ao nudmero da matricula 684. Nesse registro, aparecem como

transmitentes da area J.C.S.S. e J.B.B. Passou-se a buscar, entdo, a cadeia dominial da

propriedade de ambos (nos cartdrios de Viana e Matinha) e foi constatado que ndo ha registro

em nenhum desses nomes. Nem da matricula anterior, indicada no documento de J.A.S. Ndo

havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para os

transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacdo de dominio de F.N. é considerado

precario.

ADQUIRENTE

R.N.S.e MJS.S.; AAS. e
T.J.B.S.;e M.S.C.S.

AAS.C.

TRANSMITENTE

(Espélio de) J.A.S.

R.N.S.e MJ.S.S.; AAS.
e TJ.B.S.
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AREA 410,12 ha 271,0520 ha

FORMA DE TRANSMISSAO Heranga paterna Compra e Venda
CARTORIO Viana Viana Matinha
ANTER
N©° 326 1.354 1.354
IOR
MATRICU DAT 26/02/201
17/12/1986 18/12/1986
LA OU A 3
REGISTR FLS 154 156 148
ATUAL
O LIVR
2-F 2-F 2-G
@)
No 1.354 1.356 2.232
Formado titulo formal de
partilha passado em 15 de
OBSERVACOES dezembro de 1986, pelo juiz - -
de Direito desta Comarca, Dr.
Luis Carlos Cunha Rebélo

A certiddo em nome de A.A.S.C foi emitida pelo Cartorio de Viana e pelo Cartorio
de Matinha. Nas buscas nos livros do Cartdrio de Viana foi constatado que ha registro em nome
dos transmitentes R.N.S., M.J.S.S., AAS. e T.J.B.S,, relacionados ao nimero da matricula
1.354. Nesse registro, aparece como transmitente da area o espolio de J.A.S. e como
adquirentes, além dos nomes destacados, M.S.C.S. A area transmitida em heranca teria sido
formalizada em 15 de dezembro de 1986, pelo juiz de Direito da Comarca de Viana, Sr. Luis
Carlos Cunha Rebélo. Ocorre que no Cartdrio de Viana ndo consta registros em nome de JA.S.
ou R.C.S.S. Também ndo ha registros relacionados ao nimero da matricula anterior.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registro em
nome dos transmitentes nem da matricula anterior, indicada no documento de A.A.S.C. Logo,
ndo havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para os
transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacdo de dominio de A.AS.C. é

considerado precério.

ADQUIRENTE JAS M.S.C.S.
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TRANSMITENTE

J.B.B.e
J.CS.S.

(Espolio de) J.A.S.

100 bragas de frente com
1500 de fundo (ou o que se

encontrar)/ também ha

AREA _ 134,77 ha
registros de:
2191 bragas de frente com
1500 de fundo
FORMA DE Heranca paterna (inventario e .
N ) o Heranca/ Inventario
TRANSMISSAO partilha amigavel)
CARTORIO Matinha Matinha
ANTE
N° Né&o consta Né&o consta
RIOR
. DA
MATRICUL TA 14/11/1985 19/01/1987
AOU
ATUA | FLS 151-V 276
REGISTRO
L LIV
2-A 2-A
RO
Ne° 684 932
“A vista do Formal passado
em 18 de Dezembro de
1.986, assinado pelo Dr.
Luis Carlos Cunha Rabelo,
o o Juiz de Direito da Comarca
Julgada por juiz de direito da _ ]
. ) de Viana e subscrito pela
OBSERVACOES comarca em 25 de junho de

1926

escriva de 1° Oficio
extraido dos autos n°
555/77 de inventério do
falecido Jodo Amaral da
Silva, julgada por sentenca
de 24 de julho de 1986”.
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A certiddo em nome de M.S.C.S. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ha registro em nome do espoélio de J.A.S.,
tendo havido a transferéncia de uma parte da area total (de acordo com inventério judicial n°
555/77, julgado em sentenca de 24 de julho de 1986 pelo juiz de direito Luis Carlos Cunha
Rabelo, da comarca de Viana).

No registro de J.A.S., aparecem como transmitentes da area J.C.S.S. e J.B.B.
Passou-se a buscar, entdo, a cadeia dominial da propriedade de ambos (nos cartérios de Viana
e Matinha) e foi constatado que ndo ha registro em nenhum desses nomes. Como néo hé registro
de matricula anterior, também ndo foi possivel localizar o registro da area por meio da busca
de matriculas. Logo, ndo havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou
Maranh&o) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacgédo de dominio de
M.S.C.S. é considerado precario.

ADQUIRENTE M.S.C.LTDA (D.S.F.)
TRANSMITENTE T.M.
AREA 61,6265 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 803
3 DATA 02/12/2013
MATRICULA
FLS 69
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-H
N© 2.353
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de M.S.C.LTDA (D.S.F.) foi emitida pelo Cartorio de Matinha.
Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome de
T.M. nem da matricula anterior informada no documento da adquirente.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana foi constatado que ndo ha registros em
nome de T.M. nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como

remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o
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adquirente, o documento de comprovacgdo de dominio de M.S.C.LTDA (D.S.F.) é considerado

precario.
ADQUIRENTE RC.S. M.M. e J.M.F.
F.P. (representade por
TRANSMITENTE JR.LS. eR.F.S.
seu procurador R.C.G.)
AREA 63 ha 9,6058 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda Compra e Venda
CARTORIO Matinha Matinha
2.497
ANTER
IOR N° (Matricula no nome de Né&o consta
M.M. — Séo Caetano)
MATRICUL DA
11/11/1985 30/12/2014
A OU TA
REGISTRO FLS 123-V 014
ATUAL
LIv
2-A 2-1
RO
Ne° 628 2.497
OBSERVACOES - -

A certiddo em nome de R.C.S. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartdrio de Matinha foi constatado que ndo ha registro em nome dos transmitentes,
J.R.L.S. e R.F.S., mas ha um registro relacionado a matricula anterior informada, n® 2.497, em
nome de M.M. e J.M.F., e que essa area fica localizada em Sdo Caetano, comunidade que
compde o Territdrio Sesmaria do Jardim. Contudo, ndo ha registros em nome do transmitente
da area de M.M., F.P. (representado por seu procurador R.C.G.), tanto no Cartério de Matinha
guanto no Cartdrio de Viana. Como ndo constava nimero de matricula anterior, esse meio de
busca foi invidvel. De todo modo, pela data de transmissdo indicada no registro de M.M.,
30/12/2014, ndo se trata da mesma area transmitida a R.C.S., uma vez que em Seu registro
consta a data de 11/11/1985.
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N&o havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou

Maranhdo) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovagdo de dominio de

R.C.S. € considerado precario.

ADQUIRENTE

R.E.M.

TRANSMITENTE

D.C.M. e RM.M.

AREA

Medindo de frente 132m; e de fundo
de norte a sul, tudo quanto for

encontrado mede 770m

FORMA DE TRANSMISSAO

Compra e Venda

CARTORIO Matinha
1.144
ANTERIOR | N° _
(Matricula no nome de F.S.R. - Aquiri)
MATRICULA DATA 13/11/1985
OU REGISTRO FLS 141-V
ATUAL
LIVRO 2-A
N° 664
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de RE.M. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas

nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em nome dos

transmitentes, D.C.M. e R.M.M., e que o registro relacionado ao nimero da matricula anterior,

informado no documento de R.E.M., diz respeito a F.S.R. e a referida area sequer se encontra

na area correspondente ou inserida no demarcado Territério Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana foi constatado que ndo ha registros em

nome dos transmitentes nem relacionados ao niUmero da matricula anterior. Logo, ndo havendo

como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para os transmitentes

nem para o adquirente, o documento de comprovacdo de dominio de R.E.M. é considerado

precario.
ADQUIRENTE M.C.S. B.S.C.eR.C.S.
TRANSMITENTE F.A.M. M.S.C.
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AREA 61,4626 ha 61,4626 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda Doagéo
CARTORIO Viana Matinha
3.633
ANTER (27/08/1970)
No° 2.716
IOR 2.682
(02/02/1963)
MATRICU DA
LA OU TA 18/02/1986 05/07/2016
REGISTRO FLS 176 11F/12F
ATUAL
LIV
2-E 18
RO
N° 1.176 1.072
. Inscrita no INCRA sob o n°
OBSERVACOES o -
de codigo 102 113 002_240

A certiddo em nome de B.S.C. e R.C.S. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas
buscas nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ha registro em nome do
transmitente M.S.C., que consta como adquirente de area de F.A.M. Ocorre que, no cartorio de
Matinha, ndo ha registros em nome de F.A.M. nem nos numeros de matricula anterior
informados no registro de M.C.S., n® 3.633 e n° 2.682.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome de F.A.M. nem relacionados aos numeros de matricula anteriores. Ndo obstante, cabe
observar que a referida area esta inscrita no INCRA sob o n° de codigo 102 113 002_240.

Nesse sentido, ha a necessidade de andlise do conteudo da referida inscri¢éo
visando delimitar se garante dominio sobre a area ou se trata de um requerimento administrativo
para destinacdo, por exemplo. De todo modo, ndo havendo como certificar o destaque do
dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para M.C.S., o documento de comprovacdo de
dominio de B.S.C. e R.C.S. € considerado precario. O ideal seria que se apresentasse copias da
inscricdo no INCRA, para analise do ITERMA, uma vez que a area em comento esta inserida

no Territorio Sesmaria do Jardim.
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ADQUIRENTE M.M.C.S.
TRANSMITENTE C.S.A.e MJIM.A.
AREA 19,2186 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 106

DATA 04/07/2013
?)ASLIEI(;[;'IEQO ATUAL FLS 192

LIVRO 2-G

NE 2.278
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de M.M.C.S. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas

nos livros do Cartdrio de Matinha, foi constatado que ndo ha registros em nome de C.S.A., nem

de M.J.M.A., nem da matricula anterior informada no documento da adquirente.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nome dos transmitentes nem relacionados ao niUmero da matricula anterior. Logo, ndo havendo

como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem

0 adquirente, o documento de comprovacéo de dominio de M.M.C.S. é considerado precario.

ADQUIRENTE JR.R. M.F.V.C. JM.CR. JESS'C:: € D.S.F.
JRLS. e JM.CR. e JCS.C.e
TRANSMITENTE RP.S. Z.CS. M.F.V. M.LCR. V.CC.
385m de
frente ao
norte;
385m ao
AREA sul; pelo 63,00 ha 63,00 ha 46,67 ha 23,3350 ha
nascente
1.650m;
pelo
poente
1.650m
FORMA DE Compra e Compra e Compra e Compra e Comprae
TRANSMISSAO Venda Venda Venda Venda Venda
CARTORIO Matinha Matinha Matinha Matinha Matinha
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AN
TE
Rl | N 02 1.034 1.646 1.649 1.769
MATRI | oo
CULA DAT
ou A 18/04/1983 28/04/1995 | 28/08/2006 | 24/06/2009 24/06/2009
REGIS | AT 1755 053 063 149 185 185
TRO UA v
L 2-B 2-E 1 2-E 2-E
RO
No 1.034 1.646 1.648 1.769 1.769
OBSERVACOES - - - - -

A certiddo em nome de D.S.F. foi emitida pelo Cartério de Matinha, tem como
transmitentes J.C.S.C. e V.C.C. e diz respeito a area de 23,3350 hectares.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que h& registro
relacionado a matricula anterior, 1.769, em nome de um dos transmitentes, J.C.S.C., e do
proprio D.S.F., contudo relativo a area de 46,67 hectares. Neste registro, J.R.R. e D.S.F.
constam como adquirentes de area de J.M.C.R. e M.L.C.R.

Ocorre que, no cartorio de Matinha, ndo ha registros relacionados ao nimero de
matricula anterior informado no documento de J.C.S.C., n® 1.649. O registro localizado esta em
nome de J.M.C.R. na matricula 1.648. Ele indica matricula anterior n° 1.646 tendo como
transmitente M.F.V. e diz respeito a area de 63,00 hectares. A respectiva transmitente da area
de M.F.V. é Z.C.S., cuja matricula elencada no documento da adquirente é 1.034.

Ocorre que a matricula 1.034, nos livros do Cartorio de Matinha, ndo consta em
nome de Z.C.S., e sim de J.R.R. Os transmitentes da area de J.R.R. constam, em seu registro,
como J.R.L.S. e R.P.S.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registro em
nome dos transmitentes, J.R.L.S. e R.F.S., mas ha um registro relacionado a matricula anterior
informada, n® 2.497, em nome de M.M. e J.M.F., e que essa area fica localizada em S&o
Caetano, comunidade que compde o Territdrio Sesmaria do Jardim. Contudo, ndo hé registros
em nome da transmitente da area de M.M., F.P. (representada por seu procurador R.C.G.), tanto
no Cartério de Matinha quanto no Cartério de Viana. Como ndo constava nimero de matricula
anterior, esse meio de busca foi inviavel.

Em conclusdo, ndo havendo como remontar o destaque do dominio do Estado
(Unido ou Maranh&o) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacéo de

dominio de DS.F. € considerado precério.
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ADQUIRENTE JEC.C.e ACM.S. E.CA.
TRANSMITENTE Municipio de Matinha M.P.S.
Frente ao Oeste mede
116m; fundo ao Leste
AREA mede 155m; ao norte, 39,1072 ha

mede 527m; e ao sul,
mede 544m.

FORMA DE TRANSMISSAO

Termo de Transferéncia de
Aforamento, lavrado as fls.

Compra e Venda

95, Livro 10
CARTORIO Matinha Matinha
1.718 (No Cartorio de
ANTER Matinha essa Matricula é
[\ Néo ha _ _
IOR vinculada a propriedade
B de JE.C.C.e AC.M.S)
MATRICUL
DAT
AOU A 08/06/1999 10/09/2011
REGISTRO
FLS 135 196
ATUAL
LIVR
2-E 2-F
O
N° 1.718 2.081
OBSERVACOES - -

A certiddo em nome de E.A.C. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas

nos livros do Cartorio de Matinha, foi constatado que ndo ha registros em nome de sua

transmitente, M.P.S. Contudo, ha um registro relacionado ao nimero de matricula anterior

informado no registro de E.A.C., n° 1.718. Este registro estd no nome de J.E.C.C. e A.C.M.S.

A éarea de J.E.C. tem como transmitente 0 Municipio de Matinha. Tal transmissao

ocorreu em 08 de junho de 1999, por meio de Termo de Transferéncia de Aforamento lavrado

a folha 95 do livro 10. Nesse sentido, é possivel identificar destaque do dominio do Estado

(Municipio de Matinha) para J.E.C. e, consequentemente, para E.A.C., considerando seu
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dominio legal, em termos de documentacdo. A area que se encontra no Territdrio Sesmaria do
Jardim tem 39.10,72 hectares, sua matricula é 2.081, livro 2-F, folha 196.

ADQUIRENTE D.M.M.
TRANSMITENTE Estado do Maranhdo
AREA 12,9894 ha

Titulo de Reconhecimento de Dominio n°

FORMA DE TRANSMISSAG 004.247 (SAF/ITERMA) de 24/09/1991

CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° Né&o ha
DATA 30/05/2016
MATRICULA e 3
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-]
NC 2.713

OBSERVACOES -

A certiddao em nome de D.M.M. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que seu dominio tem como transmitente o
Estado do Maranhao, por meio do Titulo de Reconhecimento de Dominio n° 004.247, expedido
pela SAF e 0 ITERMA em 30 de maio de 2016.

Nesse sentido, é possivel identificar destaque do dominio do Estado (Estado do
Maranh&o) para D.M.M., considerando seu dominio legal, em termos de documentacdo. A area
gue se encontra no Territorio Sesmaria do Jardim tem 12,9894 hectares, sua matricula é 2.713,
livro 2-J, folha 34.

A anélise desses dados cartoriais revela dois dominios que somam uma area de
apenas 52,0966 hectares em relacdo ao total do territorio requerido. Segundo a Lei n°
9.169/2010 e o Decreto n° 32.433/2016, essas duas propriedades podem ser objeto de
desapropriacdo pelo Estado do Maranhdo. O ITERMA alega que o entrave para a titulacao,
atualmente, encontra-se na publicacdo da instrucdo normativa que regulamentara o Decreto n°
32.433/2016.

Uma das minhas tarefas durante o periodo de atividades no ITERMA foi justamente

minutar tal instrucdo. Como base para este trabalho, tomei a Instru¢gdo Normativa n° 57, de 20
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de outubro de 2009, do INCRA, as orienta¢des de professores da UFPA e UFMA e as conversas
que tive com agentes do ITERMA: a chefe da procuradoria juridica e o chefe de gabinete da
Presidéncia do 6rgdo. A preocupacdo central fora de evitar a necessidade de um laudo
antropoldgico, tal como exige a IN do INCRA, e desburocratizar o procedimento, devido a
baixa disponibilidade de pessoal, de infraestrutura e de recursos do ITERMA.

Apds contribuigdes do prof. Joaquim Shiraishi Neto a primeira versdo da minuta,
em novembro de 2017, encaminhei a segunda versdo para a chefia da Procuradoria Juridica e
para a chefia de gabinete do 6rgdo para que analisassem e dessem 0s encaminhamentos
necessarios. Passados alguns meses, a informacdo que obtive é que a minuta foi revisada,
encaminhada para os diretores e presidente do ITERMA e, em seguida, compartilhada com as
representacdes de movimentos sociais quilombolas que se fazem presentes da Mesa
Quilombola do ITERMAZ.

Apos um prazo de alguns dias, o CCN enviou algumas contribuicdes e criticas e a
expectativa € que em marc¢o de 2018 essa Instrucdo Normativa seja publicada pela SAF, como
prevé o Decreto n® 32.433/2016. Com a devida publicacédo, os procedimentos a serem adotados
serdo os dispostos na referida IN e que, segundo a Gltima versdo a que tive acesso — inicio de
marc¢o de 2018 - sdo: publicacdo de um edital por quarenta e cinco dias duas vezes consecutivas
publicitando o referido processo de titulacdo e o resultado do levantamento cartorial, ndo
havendo contestacdes, a titulacdo.

A priori, a IN ndo prevé procedimentos para desapropriacio ou desintrusio,
restando ao ITERMA decidir como agir em relacdo a esses casos, que parecem, especialmente
em relacdo a desintrusdo, ser necessarios no caso de Sesmaria do Jardim, ja que a analise
cartorial combinada com os dados coletados em campo revelou um dado surpreendente:
nenhum dos fazendeiros do Territorio Sesmaria do Jardim é considerado proprietario nos
termos da lei. Logo, podem ser considerados posseiros tanto quanto os quilombolas que

reivindicam a area e, por isso, caso seja decidido pelos quilombolas que devem ser retirados do

8 A Mesa Quilombola do ITERMA é um espaco de interacdo entre o ITERMA, movimentos sociais quilombolas
e algumas secretarias do Estado visando discutir questdes agrérias e fundiérias do Estado. Foi instituida em
dezembro de 2016, em sessdo solene, pela Presidéncia do ITERMA, ap6s solicitacdo de representacdes que
estiveram reunidas em um evento que ocorreu na Faculdade de Arquitetura da UEMA chamado “Raizes
Quilombolas™ e foi organizado pela comissao de execugdo do projeto do Protocolo Comunitario do Territorio
Sesmaria do Jardim, financiado pelo MMA. As reunides iniciaram em fevereiro de 2018 e serdo bimensais. Os
temas a serem discutidos seriam deliberados coletivamente. O encaminhamento da primeira reunido foi que o
ITERMA compartilhasse a minuta da IN com esses movimentos para que eles pudessem contribuir e criticar o que
estava sendo proposto.
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Territorio tém direito a indenizacdo pelas benfeitorias realizadas nas &reas que mantém posse.
Provavelmente esse serd outro episddio que gerara conflitos no Territdrio e trara complexidade
a analise dos processos sociais e ao modus operandi do passo a passo da regularizacdo feita
pelo ITERMA.

Figura 46 - Familia quilombola esperando pela titulacao do Territério Sesmaria do

)

Paralelamente & anélise do levantamento cartorial, houve o chamado levantamento ocupacional nas terras de
Sesmaria do Jardim, uma das etapas previstas pelo Decreto n® 32.433 e que a Assessoria de Territdrios
Tradicionais, com o0 apoio da SAF, foi responsével por realizar durante os meses de agosto e setembro de 2017.
A ideia era levantar dados historicos, sociais, produtivos, religiosos, culturais e econémicos dos membros das
comunidades visando aprimorar o processo de regularizagio fundiéria. Foto: Ciro Brito (2017).

Esse dado proporciona uma reviravolta na analise dos processos sociais de Sesmaria
do Jardim. Ora, quem diria que os principais antagonistas do grupo quilombola mobilizado
estariam sob 0 manto da mesma categoria que seus opositores, todos posseiros. Com distintas
percepcdes sobre as formas de utilizar os recursos naturais, com o passar dos anos, foram
aglutinando violagdes de direitos contra os quilombolas. As préticas desses pretensos
proprietarios indicam que ndo compartem a noc¢do de comunidade a que me referi

anteriormente, e, sendo assim, s6 tém como horizonte 0s ganhos econémicos com o tipo de
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exploracdo que fazem. Talvez, ainda, nem saibam que as areas que ocupam e que pensam ser
sua propriedade na verdade ndo o séo.

A literatura demonstra que o caos fundiario também reflete um caos cartorario
(TRECCANI, 2001; SHIRAISHI NETO, 1998). Vérias normas foram sendo publicadas e 0s
escrivdos nem sempre foram acompanhando essas normas. Por vezes, mesmo o0s que foram,
ndo o fizeram da maneira correta ou com o grau de comprometimento devido.

Também me foi relatado que muitos livros foram perdidos. Ora, a instituicdo da
obrigatoriedade das matriculas é coisa recente, de 1973. Num Territorio construido desde o
século XVIII natural que, mesmo para aqueles senhores de engenho que comegaram as
exploragBes na area, ndo fossem as burocracias da época de todo conhecidas e dominadas.
Todas essas hipoteses podem justificar esse caos instaurado e que traz grandes dificuldades em
supera-lo.

Os casos dos cartorios de Matinha e Viana, 0s quais os livros foram digitalizados
pelo projeto SIG Fundiario Maranhdo, sdo casos privilegiados por um projeto piloto, que tém
altos custos e que s6 aconteceu devido ao financiamento da Fundacdo Ford. Os desafios
proximos seriam digitalizar o restante dos livros dos cartérios de todo o Estado, porém o
financiamento foi esgotado e ainda ndo se tem posicOes favoraveis em relacdo a continuidade
desse trabalho.

Mesmo ante a facilidade e agilidade que a digitalizacdo permite ao trabalho de
levantamento cartorial, esse trabalho ndo € de todo simples, uma vez que muitos dados estdo
em medidas de analise diferentes, ndo constam ou simplesmente foram perdidos, o que
possibilita uma imprecisdo em todas as etapas e abre margem para erro das andlises e
inobservancia legal por parte do Estado. Contudo, é o cenario que se deve encarar, pois ndo ha
outra alternativa, ja que dados ndo constantes ou perdidos ndo tem como serem recuperados.
Ainda mais que informacGes cartoriais e documentais de terra sdo informagbes por vezes
centenarias e 0 seu manejo requer um conhecimento agrario especifico que poucos operadores
do direito detém.

Isso demonstra que a realizacdo da no¢do de bem viver tem dimensdes praticas que
sd0 quase intransponiveis e, por isso, sua vinculacdo com a regularizacdo fundiaria deve dar
conta desses pormenores. Porém, mais do que nunca, deve se preocupar em garantir o direito

de relacdo das comunidades com o territorio, sem antagonistas que lhe violem.
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5 0 BEM VIVER EM CONSTRUCAO NOS CONFINS DO MARANHAO

Este trabalho procurou contribuir com a discussdo sobre a regularizagdo fundiaria
como quilombo a luz da no¢do de bem viver. Observei que na literatura acionada havia caréncia
de analises a nivel micro, de estudos de caso e dados empiricos locais, e uma tendéncia de,
tomando como aportes a experiéncia constitucional do Equador e da Bolivia, teorizar o buen
vivir a partir de macro contextos como Sul-Norte e sujeitos amplos como humanidade. Assim
sendo, o caso de Sesmaria do Jardim podera contribuir para a compreensdo da construcao da
nocéo do bem viver a partir das experiéncias locais.

O recorte aqui trazido foi de uma nocao de bem viver que emana de experiéncias
de comunidades tradicionais que vivem em area composta por terras firmes e inundaveis,
convidando, desde sua partida, a compreensao do direito a terra e a agua e do direito da terra e
das aguas. Esse convite espelha a proposicédo juridica sob a concepg¢ao do bem viver, no qual
ha consideracdo da natureza, incluindo-se dguas, como sujeita de direitos, tal como a posicéo
ocupada historicamente pelos seres humanos nos ordenamentos juridicos nacionais.

De pronto, ndo foi incorporada oficialmente no ordenamento juridico do Brasil,
tratando-se de um conceito ainda em construcdo, cujos debates e reflexdes podem ser
considerados de base académica, mas tendo como fontes povos e comunidades tradicionais. Por
isso, traz diversas contribuicdes relevantes que podem oxigenar os modos de elaborar e
manusear normas juridicas brasileiras. Se isso indica um futuro de incorporacdo dessa nogéao
no ordenamento juridico brasileiro, ainda ndo é possivel afirmar, mas o atual cenario politico
pos-democratico, infelizmente, ndo direciona a este caminho.

Alguns aportes aqui trazidos poderiam levar intérpretes mais criticos a me
enquadrar como um operador do direito acomodado e resignado ao direito hegemdnico, quando
me esforco em apontar correspondéncias entre normas do ordenamento juridico brasileiro e o
que analisei como bem viver. Por outro lado, outros intérpretes poderiam me enquadrar como
mais um académico utopico que pensa irrealisticamente e é desconectado a questdes préaticas
da vida, quando ndo consigo indicar essas correspondéncias. Nesse segundo caso, 0 que me
sobraria seria a hermenéutica ou a proposicao de mudancgas tamanhas que néo restaria ao Estado
sendo refundar-se. Bom, ndo me considero um hermeneuta. Mas a ideia de refundacdo do
Estado ndo deixa de ser uma alternativa a que valeria apostar varias fichas. Caberia dizer em

minha defesa — se € que deveria fazé-la - que a pesquisa-acdo a que dei cabo no periodo deste
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mestrado me impediria de ser um mero utopista, que utiliza da empiria para reforgar teorias e
ter conceitos chaves que me proporcionassem um titulo de profundo conhecedor sobre
determinado tema. E digo isso pela vivéncia que buscou ser menos superficial, e mais aberta a
afetos, que tive e pelas demandas com que colaborei durante o processo de pesquisa.

Né&o se trata de fetichismo ou idealizacdo do campo. Presenciei momentos de tenséo
coletiva e individuais dos membros das comunidades e eu mesmo passei por situacdes
complexas e perigosas com eles. N&o esqueco daquele julho de 2016 no qual, apds uma reunido
com o ITERMA no territério, seis liderancas foram ameacadas de morte por meio de
telefonemas andnimos. Naquele periodo, ndo dormimos a noite. Logo depois da reunido, no fim
da tarde, fomos em comitiva até a delegacia registrar ocorréncia e pedir socorro. L& tivemos
um diélogo dificil com os policiais, que pouco se comprometeram com a causa, alegando que
fatos ndo estavam consumados e que, por isso, ndo podiam fazer muita coisa. Restou para a
comunidade fazer uma espécie de vigilia em ponto estratégico do Territério — eram em torno
de vinte pessoas - que se estendeu até quase o0 amanhecer. E pelo menos nos dois dias
subsequentes houve movimentacdes semelhantes com nimeros de pessoas que foi se reduzindo
até que a atividade foi suspensa e voltou-se a uma “normalidade” social.

Esse episodio me acendeu o alerta do que era e 0 que ainda ndo era o bem viver
para aquelas pessoas. E do que do bem viver esperava-se ou buscava-se que viesse a ser. Espera
essa que nao ¢ estagnada. Espera essa que se da por meio de articulagdo com entidades coletivas
e representantes do Estado que estdo em espectro politico mais aproximado dos povos e
comunidades tradicionais. Espera essa que se da com o fortalecimento de praticas produtivas
que ainda sdo possiveis de serem realizadas. Enfim, espera essa que se da por meio de variadas
formas de agir, sempre agindo.

Isso me levou a crer que ha uma nogdo de bem viver emanada daquele lugar e que
essa nocdo comporta dimensdes que a literatura ndo aborda diretamente ou sequer menciona.
Levou-me a constatar, afinal, que sobre 0 mesmo territdrio ha pessoas e grupos com concepcoes
distintas de bem viver - mas que essas diversas concep¢des compdem o repertorio de uma
mesma nocdo compartilnada — essas seriam comunidade tradicional a viver num territorio
coletivamente construido. Sobre essa mesma terra, ha pessoas e grupos que sequer concebem
essa noc¢do de bem viver ou outra no¢do parecida, estes sdo os “de fora”.

Nesses confins do Maranh&o, o bem viver tem a especificidade de ser erigido por

atores que ndo se identificam com as mesmas matrizes étnicas, o que desmistifica o carater
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homogéneo, harmonico e consensual a que a literatura sugere. E curioso que, sob o manto das
identificagOes concebidas como povos e comunidades tradicionais, compadres, tios e irmaos
ndo compartilham de mesma identidade, no caso quilombola, mesmo que tenham praticas
sociais e juridicas e concepg¢des de manejo da natureza muito semelhantes.

Esse bem viver € construido a partir da articulacdo das territorialidades especificas
que cada grupo vai nutrindo com o territério. Algumas concepcées e formas de apropriacdo da
natureza que constituem essas territorialidades podem ser responsaveis por quebrar a coesdo da
comunidade ou do territério, e outras ndo, ja que a comunidade comporta um certo grau de
diferenciacdo, embasada no direito a diferenca.

No caso estudado ha antagonistas aos grupos que edificam o bem viver e, em se
tratando desses antagonistas, pode-se afirmar que ndo compartilham com a no¢éo, uma vez que
suas préticas desqualificam e se incompatibilizam com ela. 1sso gera conflitos que obrigaram,
nas ultimas duas décadas, as comunidades tradicionais se mobilizarem e, ante violacGes de
direitos que foram passando, buscar solu¢6es que compatibilizassem o tempo bom de viver que
tinham anteriormente ao advento e crescimento das viola¢des a garantia do seu direito a terra —
terras secas e alagadas -, que Ihe possibilitam reproducéo fisica e social.

O bem viver esta sendo vivido e construido diariamente nas praticas e nos pontos
de encontro, mas ndo deixa de ser, no discurso, reivindicado para um futuro proximo. Como
diz seu Miguelzinho, da comunidade Santa Maria dos Furtados, vizinha ao Territério, visdo
compartilhada pelos membros das comunidades do Territorio: “Era bom viver nesse tempo que
a gente era liberto. Pescava liberto. Nao tinha arame em campo. Cada qual agarrava seu anzol.
Pescava de faixo em qualquer beirada, ndo tinha negocio de arame nenhum”. Portanto, além
da resisténcia, outro fator seminal ao bem viver de Sesmaria do Jardim é a liberdade. A
resisténcia enquanto préatica atual, a liberdade enquanto objetivo futuro e entendida como
estagio de consecucdo dos direitos atualmente violados.

No Territorio Sesmaria do Jardim, o bem viver se trata de um estagio que ndo é
igual ao passado, onde alegam “se vivia bem” — depois da escraviddo, com o decorrer da
constituicdo do territério —, mas se dirige a um futuro em que se conquistaria uma prética de
liberdade que existia quando o territorio era livre das apropria¢fes privadas dos campos, livre
da utilizacdo de agrotoxicos, livre das prisdes dos babacuais, livre da criacdo de bafalos nos

campos, livre das plantagdes de capim... Simplesmente livre.
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A luta principal no caso investigado é da regularizacdo fundiaria como quilombo
na integralidade do territério de acordo com a concep¢do dos quilombolas. No entanto, ha
Obices que se colocam em relacdo as formas de regularizacdo, aos dispositivos normativos que
preveem tais procedimentos, as distor¢es que o Estado faz dos sentidos originarios desses
modelos de regularizacdo e outros dbices que giram em torno da necessidade de se levar a cabo
uma verdadeira e profunda reforma agraria no Brasil. Porém, apds mais de 30 anos da
Constituicao de 1988, ha que se demandar uma reforma agraria que de jure e de facto contemple
as pluralidades nela delineadas.

Logo, a hipdtese de partida desta pesquisa € confirmada e posso afirmar que ha
direta ligacdo entre a forma de regularizacéo territorial e a nocéo de bem viver, uma vez que a
primeira € um meio de viabilizar a segunda e ndo ha bem viver sem territorio. Contudo, ha que
se relativizar e dar complexidade a essa hipotese. Em se tratando de comunidades tradicionais,
parece claro que ha uma natural relacdo entre bem viver e regularizacdo fundiaria e isso tem
como consequéncia uma relagdo entre bem viver e Estado. Contudo ainda ha a necessidade de
se avancar no sentido de o Estado internalizar a concepc¢éo de que nao € qualquer regularizacao
territorial que ird gerar bem viver. A regularizacdo deve incidir sobre a totalidade da éarea
indicada pelos membros dos grupos sociais coletivos que o requerem e ocorrer de modo a
consagrar a autonomia desses grupos.

O que se constata é que formas de regularizacéo dispostas a priori sdo passiveis de
criticas por alguns grupos sociais a que se destinam, restando a esses grupos optarem por se
sujeitarem a regularizacdes territoriais débeis, fazerem “escolhas de Sofia” dentre as formas
disponiveis e ceder em alguns pontos, que pode ser que Ihes sejam carissimos. Ou optarem por
ndo se sujeitarem a essas formas e seguirem reivindicando um instrumento que na sua totalidade
contemple seus anseios.

Esta investigacdo me proporcionou, ainda, alguns momentos de atuacdo no Estado
e me fez enxergar meandros internos do Executivo, que me abriram os olhos para outras frentes
de enfrentamento que sdo necessarias para que uma verdadeira e profunda mudanca ocorra.
Primeiro que essas frentes nem sempre sdo puxadas pelos atores sociais que a literatura aponta
como sendo os responsaveis pela revolucdo do bem viver. E segundo que, necessitando-se de
um exeército, cabe a esses atores cooptarem aliados para a luta e terem a paciéncia e confianca
de irem formando esses aliados durante o caminho (incerto) que se trilhara. Porque as violagdes

de direitos e retrocessos sdo tdo grandes, poderosas e ageis que ndo permitem tal pausa
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pedagogica do exército dessa revolugdo para com seus possiveis aliados. Esse tempo poderia
reforcar a desesperancga resumida na afirmagao “foi tarde demais!”.

Muitas experiéncias e episodios, naturalmente, ndo entraram nas descricbes deste
trabalho; por motivos discutidos ou omitidos. Todavia compuseram meu repertorio analitico e
me viabilizaram uma visdo licida do cenério atual: ha muitas dificuldades para encarar temas
“progressistas” do lado estatal da linha abissal que separa o Estado dos cidaddos que estdo sob
seu ordenamento. Um deles é do entendimento e do aceitamento politico da nocéo de territorios
tradicionais. Como ha até normas federais que definem o que se trata, pensava haver
consentimento em relacdo a isso, especialmente pelos agentes publicos que trabalham no drgéo
fundiério do Estado. Mas a realidade ndo se deu nesses termos.

A pesquisa-a¢do no ITERMA acabou por abrir uma frente interna que néo se estava
prevista: a pedagdgica. Ou seja, aquela no dia a dia com os colegas de trabalho para inserir
discussdes por eles desconhecidas e, de certo modo, compartilhar conhecimentos de uma
maneira que fosse atrativa o suficiente para convencé-los, por exemplo, da no¢éo de territorios
tradicionais. 1sso demandou um esforgo pessoal-intelectual que em alguns dias me consumiam
demasiadamente. N&o cabendo no circuito académico fazer avaliacdo se valeu a pena ou nao,
essa situacdo me fez ter nogédo de qudo grandiosos sdo os desafios a regularizacéo territorial no
Maranh&o e no Brasil e o quéao dificil serd, em um cenario otimista em relacdo ao contexto
politico atual, a incorporacédo constitucional do bem viver no ordenamento juridico brasileiro.

Né&o por isso a analise aqui realizada restou inviabilizada. A academia ndo deve se
prestar exclusivamente a composicao de politicas pUblicas ou propostas de “desenvolvimento”
(ou anti-desenvolvimento). Seria mais eficaz que os trabalhos produzidos no Brasil fossem
conhecidos pelos agentes publicos e que conseguissem influenciar sobremaneira as formas
estatais em constante movimento — dentre elas, as leis e suas execu¢des. Todavia, a contribuicéo
reside justamente em mostrar que o exercicio reflexivo de pensar a realidade brasileira a luz de
uma categoria que ainda lhe € exdgena do ponto de vista constitucional é valido para demonstrar
0 qudo nosso sistema juridico é ineficaz, falho, incompleto e insuficiente. Isso sempre me
pareceu O0bvio, mas, nos tempos atuais, a necessidade de reverberar essa constatacao primaria é
tamanha. Sera que vivemos em um estado de garantia do pluralismo juridico prometido com a
chamada Constituicdo cidada de 1988? Ou a menc¢do constitucional e os esforcos e analises
seguintes que se afinaram nesse sentido se trataram de tentativas de aproximacdo, sem muito

eficacia real?
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Por fim, cabe dizer: este trabalho ndo se propds a tragar uma definicdo de bem viver
ou ratificar alguma definicdo ja existente. Se neste espaco de consideraces finais o leitor espera
encontrar, finalmente, uma defini¢do, lamento dizer que ndo ha. O que tentei fazer é rever
criticamente esta nocao a partir de caracteristicas que a literatura aponta e da empiria observada
e participada. Nesse sentido, vale lembrar o perspicaz posicionamento de Acosta (2016, p. 123)
em relagdo ao direito a ter direitos:

Ao longo da histéria, cada ampliacdo de direitos foi anteriormente impensavel. A
emancipacgdo dos escravos ou 0 estabelecimento de direitos civis aos negros e as
mulheres, por exemplo, foram um dia considerados absurdos. Foi necessario que ao
longo da histéria se reconhecesse “o direito a ter direitos”, e 1SS0 se obteve sempre

com esforco politico para mudar as visdes, 0s costumes € as leis que negavam esses
direitos.

O bem viver problematiza quem ou o que tem direito a ter direitos. E a eficicia
dessa discussédo. Com futuro incerto, cabera otimismos influenciados por vitorias em processos
sociais coletivos localizados, que permitem avaliar a emergéncia de alternativas que se fazem
viaveis no Sul, ao mesmo tempo que se prestam utopicas porque se veem obrigadas a comportar

Norte e Sul. E este trabalho espera ter dado uma contribuicéo a essas reflexdes.
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