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RESUMO
Revisitar uma etnografia de Curt Nimuendaju, que integra um repertorio de narrativas miticas
do grupo indigena Tembé Tenetehara, constitui a base de investigacdo desta dissertagdo. O
etnografo Curt Nimuendaju, aleméo que migrou para o Brasil em 1903 e se tornou, ao longo de
quarenta anos, um eximio conhecedor de grupos indigenas, publicou em 1915 na Zeitschrift fir
Ethnologie o texto Sagen der Tembé-Indianer (Pard und Maranhdo) no qual reuni dez narrativas
miticas dos Tembé Tenetehara. Desse modo, a presente dissertacdo propds saber sobre o
contexto e as orientagdes metodoldgicas que permitiram a producédo de tal etnografia naquele
inicio do século XX. Assim, a pesquisa seguiu uma perspectiva biografica de Curt Nimuendaju,
que ajudou visualizar o percurso de sua formacdo inicial no campo de estudo sobre populag¢des
indigenas, permitindo saber o contexto do encontro etnografico com os Tembé Tenetehara em
dois momentos, sendo o primeiro nas mediacdes das politicas indigenistas do SPILTN, na
regido do Rio Gurupi, e 0 segundo nas dependéncias da misséo religiosa dos capuchinhos
lombardos no municipio paraense de Igarapé-Ac¢u. Em ambos os contextos a agenda etnografica
de Nimuendaju se concentrou no conhecimento da lingua e da cosmologia Tembé,
empreendimentos de pesquisa que estavam alinhados com as orientacdes da etnologia alema,
em voga na época, pela via da etnografia de salvamento, que ele conheceu a partir dos trabalhos

dos americanistas alemé&es que se encontram referendados em suas etnografias.

Palavras-chaves: Curt Nimuendaju. Etnografia. Tembé Tenetehara. Narrativas Miticas.



ABSTRACT
Revisiting an ethnography by Curt Nimuendajd that integrates a repertoire of mythical
narratives of the Tembé Tenetehara indigenous group constitutes the research base of this
dissertation. The ethnographer Curt Nimuendaju, a German who migrated to Brazil in 1903 and
became, over forty years, an expert connoisseur of indigenous groups, published in 1915 in the
Zeitschrift fur Ethnologie the text Sagen der Tembé-Indianer (Pard und Maranh&o) in which he
gathered ten mythical narratives of the Tembé Tenetehara. In this way, the present dissertation
proposed to know about the context and the methodological orientations that allowed the
production of such ethnography at the beginning of the 20th century. Thus, the research
followed a biographical perspective of Curt Nimuendaju, which helped to visualize the course
of his initial training in the field of study on indigenous populations, allowing to know the
context of the ethnographic encounter with the Tembé Tenetehara in two moments, the first
being in the mediations of the SPILTN's indigenist policies in the Gurupi River region, and the
second in the dependencies of the religious mission of the Lombard Capuchins in the Para
municipality of Igarapé-Acu. In both contexts, Nimuendaju's ethnographic agenda focused on
knowledge of the Tembé language and cosmology, research endeavors that were in line with
the guidelines of German ethnology in vogue at the time through salvage ethnography, which
he knows from the works of the German Americanists who are referenced in their

ethnographies.

Keywords: Curt Nimuendaju. Ethnography. Tembé Tenetehara. Mythical Narratives.
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INTRODUCAO

A proposta desta pesquisa nasce em razdo de meu interesse por Curt Unckel
Nimuendaju, nome que vi pela primeira vez na fachada do laboratério de arqueologia da
Universidade Federal do Oeste do Pard (UFOPA), que visitei em ocasido do curso de extensdo
em arqueologia oferecido, no periodo de minha graduacdo em 2011, pela professora Dr.2 Denise
Pahl Schaan.

Reencontrei com Curt Nimuendaju em 2014 no | Encontro de Antropologia Visual da
América Amazonica (I EAVAAM), na exposi¢do “Fotografias de Curt Nimuendaju dos indios
do Rio Negro, Icana e Ayari” de curadoria do antropologo Renato Athias. No ano seguinte, o
Programa de Pds-graduacdo em Sociologia e Antropologia da UFPA ofertou a disciplina
Antropologia Visual proferida pela professora Dr.2 Denise Machado Cardoso, na qual me
matriculei e como trabalho final escrevi sobre as fotografias etnograficas de Curt Nimuendaju.
Foi entdo que de modo mais preciso o conheci, encontrando inusitadas conexdes com ele para
além do interesse pelo estudo sobre popula¢des indigenas, uma vez que, eu e Curt Nimuendaju,
nascemos em 17 de abril, sendo ambos regidos pelo signo de aries!

Nas palavras do antropdlogo Carlos Fausto (2019, p. 20): “Nimuendaju era um polimata
autodidata: etnologo, arquedlogo, indigenista, tinha bom conhecimento linguistico”. Ainda
acrescentaria mais: cartografo, fotografo, etndgrafo, um daqueles personagens multifacetados
presente no campo da pesquisa antropoldgica. Foi essa diversidade laboral que despertou minha
curiosidade pela vida e producao antropoldgica de Curt Nimuendaju.

Nas varias leituras que realizei sobre esse autor, identifiquei que o tema sobre
cosmologia indigena se apresentava com grande recorréncia em suas publicacdes, 0 que se
evidencia j& na sua primeira grande monografia “As Lendas da Criacdo e Destrui¢cdo do Mundo
como fundamento da religido dos Apapoclva-Guarani” publicada em 1914 na Zeitschrift fiir
Ethnologie! (ZfE) — Revista de Etnologia.

Em 2017, o Museu Paraense Emilio Goeldi (MPEG) realizou a palestra “Lembrando
Curt Nimuendaji: etnologia, historia ¢ memoria” na qual o antropélogo Peter Schrdder
apresentou o seu trabalho de traducédo do artigo de Nimuendaju sobre os Xipaia, publicado em
alem&o na revista Anthropos; o gedgrafo Jorge Domingues Lopes exp0s os resultados do

trabalho de digitalizacdo do “Mapa etno-historico do Brasil e regides adjacentes” elaborado por

1 Os alemaes Rudolf Ludwig Karl Virchow e Philpp Wilhelm Adolf Bastian, responsaveis pela criagdo da primeira
Sociedade Antropoldgica de Berlin, langcaram em 1869 a primeira edicdo da Zeitschrift fiir Ethnologie (Revista de
Etnologia) com o auxilio do anatomista Robert von Hartmann (VIERTLER, 2017).



14

Nimuendaju, e também o historiador Nelson Sanjad discorreu sobre as correspondéncias de
Curt Nimuendaju com o etnélogo alem&o Theodor Koch-Griinberg.

Das vastas informacdes que esses pesquisadores proporcionaram, uma me chamou
atencdo, a de que Curt Nimuendaju esteve na Col6nia Santo Antdnio do Prata no municipio de
Igarapé-Acu, estado do Pard, com um grupo Tembé e que também tinha publicado mitos do
referido grupo em 1915.

Estive, em 2015, nesta mesma localidade, hoje vila Santo Antonio do Prata, para
participar de uma pesquisa fotografica sobre as construcfes deixadas pelos missionarios
capuchinhos da Ordem da Lombardia. Essas construgdes sdo referentes ao contexto das
politicas de aldeamento e catequese de um grupo Tembé entre o final do século XIX e inicio
do XX. Desde entdo, fiquei curiosa sobre esse contato de Curt Nimuendaju com os Tembé
Tenetehara, fato que me levou a etnografia “Sagen der Tembé-Indianer (Para und Maranhao)”
— Mitos dos indios Tembé (Para e Maranhdo) publicada na ZfE.

Curt Nimuendaju esteve na regido do rio Gurupi (entre Para e Maranhao) trabalhando
para 0 Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN),
ocasido que coligiu as narrativas miticas Tembé, as quais publicou, primeiramente, em 1915 na
ZfE. Em 1945, ele organizou 0 manuscrito “Coletanea de Lendas™? com varias narrativas de
diversos outros grupos indigenas e, por sua vez, adicionou as narrativas Tembé ja publicadas
em 1915 e outra coletada em 1916 entre os Tembé da col6nia Santo Anténio do Prata (Welper,
2020). Infelizmente, a “Coletanea de Lendas” ndo chegou a ser publicada integralmente, mas
essas narrativas Tembé foram publicadas recentemente pela antropologa Elena Welper (2020).

As narrativas Tembé contidas no texto de Curt Nimuendaju (1915; 2020) perpassaram
um movimento dindmico em termos de linguagens, saindo da instancia da oralidade indigena e
se deslocando em sentido etnogréafico para uma escrita convertida a lingua alema e, também, a
lingua portuguesa. No sentido cultural, que rege a compreensdo cosmologica dos Tembg, essas
narrativas apresentam dinadmicas historias que perpassam temas com as relaces entre seres
(como Maira), animais e humanos; parentesco; concepg¢éo da origem do fogo e da noite e outras
tematicas. Vale ressaltar que Lévi-Strauss (2004, p. 292) faz referéncia a uma dessas narrativas
em sua obra Mitoldgicas I, o que demostra a circulacdo e o alcance da etnografia de

Nimuendaj.

2 A respeito desse manuscrito, em correspondéncia de 1945 ao linguista Mansur Guérios, Nimuendaju faz o
seguinte comentario: “actualmente estou traduzindo o meu stock de lendas, tanto as ja publicadas em allemdo
como as inéditas. S&o mais de 300 lendas (inclusive alguns fragmentos) de 22 tribus differentes. Quando porém o
Museu Nacional publicara alguma coisa nio sei” (NIMUENDAJU; GUEIROS, 1948, p. 229).
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No campo da etnologia indigena brasileira, os Tenetehara sdo estudados a partir do
século XX. Lopes (2015) ao analisar os Tenetehara nas pesquisas antropoldgicas destaca 0s
trabalhos de Wagley e Galvao de 1948, que estudaram os Guajajara do Pindaré nos anos de
1942-43 e do antropologo Mércio Pereira Gomes que realizou sua pesquisa de doutorado na
década de 1970, entre os Tenetehara do Maranhdo, a partir de dados histéricos e etnogréaficos
em distintos momentos. Em relacdo as primeiras pesquisas entre os Tembé Tenetehara Lopes

(2015) considera que:

Para os Tembé, todavia, os estudos mais antigos enfatizaram o idioma. O primeiro
deles foi conduzido por Nimuendaju (1914), entre os Tembé do rio Acard Pequeno;
segue-se a este trabalho, os de Hurley (1931), Rice (1934) e Boudin (1978), este
altimo com base nos grupos do alto e médio Gurupi. Nimuendajd, além disso,
registrou narrativas miticas Tembé, tanto no Para quanto no Maranhéo (LOPES, 2015,
p. 225).

Acrescentaria também duas publicacBes pouco conhecidas a respeito dos Tembé que
merecem destaque no campo da etnologia indigena, o texto “Nature and man in eastern Par3,
Brazil” - Natureza e homem no leste do Par4, Brasil — de Emilie Snethlage (1917) e “Worte und
Texte der Tembé-Indianer: Aufgezeichnet von Cyriaco Baptista (Tembé)” — Palavras e textos
dos indios Tembé: Gravado por Cyriaco Baptista (Tembé), manuscrito editado e publicado por
Emil Heinrich Snethlage (1932). De todo modo, ao que tudo indica, a publicacdo de
Nimuendaju das narrativas miticas Tembé inaugura, na comunidade académica, 0s aspectos
cosmoldgicos desse grupo, o que torna importante revisitar tal etnografia que, por conseguinte,
de algum modo pode interessar a esse grupo hoje.

A etnografia sobre os Tembé, publicada em 1915 na ZfE, é composta de dez narrativas
Tembé, ndo oferecendo maiores informacdes das relacdes e do contexto de sua produgdo, com
excecdo de algumas notas, como a que descreve de modo breve a migragéo e localizacdo dos
Tembé. A recente publicacdo “Mitos Tembé” organizada pela antropéloga Elena Welper
(2020), a partir do manuscrito de 1945, compGe-se das narrativas publicadas em 1915 acrescida
de uma inédita coligida por Nimuendaju na localidade da Colonia do Prata em 1916.

Logo que tomei conhecimento desta producdo de Nimuendaju, meu interesse se
direcionava a uma investigacdo que versasse saber qual seria a recepc¢do da etnografia das
narrativas miticas entre dos Tembé hoje, pensando as continuidades e descontinuidades dessas
narrativas, a partir de uma pesquisa de campo. Pensava, a grosso modo, deslocar uma producéo
etnografica classica para a realidade contemporanea desse grupo e, consecutivamente, ver que

tipo de relacdo essa aproximacdo resultaria. Entretanto, essa ideia logo foi abandonada, pois
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exigiria um tempo considerdvel para a realizagdo do trabalho, além de recursos para a pesquisa
de campo e maior contato com 0s Tembé, caso que ndo dispunha a nivel de mestrado, no
entanto, podera ser realizado em outro momento.

Mas a ideia de revisitar esse texto permaneceu. Percebi que a etnografia em questéo
privilegia conhecer um dado repertério narrativo dos Tembé sem a contextualizacao do que foi
0 encontro etnogréfico e muito menos a orientagdo metodoldgica empreendida que possibilitou
Nimuendaju coligir a oralidade dos Tembé. Em vista disso, voltei-me a preencher essas lacunas,
que o texto ndo se faz saber, revisitando tal etnografia por meio de quem a escreveu.

Nessa dire¢do, ao articular a conexdo entre Curt Nimuendaju e os Tembé Tenetehara, a
presente dissertacdo propds revisitar a etnografia “Mitos Tembé’, no intuito de saber sobre o
contexto e as possiveis orientacbes metodoldgicas desta producdo etnografica que se ocupou
dos aspectos cosmologicos dos Tembé Tenetehara naquele inicio do século XX.

Logo, o objetivo desta pesquisa se desdobrou entre contexto e forma, ou seja, nas
circunstancias que permitiram o encontro etnografico entre Curt Nimuendaju e os Tembe, e o
fazer etnografico deste autor quanto ao que entendo como a metodologia para apreensdo das
narrativas miticas. Assim, os caminhos que percorri nesta pesquisa articularam contextos que
ndo estavam expressos na etnografia aqui revisitada, sendo importantes para entender tal
producdo no campo antropoldgico da época.

Assim, a pesquisa € mediada por Curt Nimuendaju a partir de uma biografia situada
referente ao inicio de sua formacdo como etndgrafo, que corresponde aos seus primeiros
contatos e trabalhos realizados sobre povos indigenas, incluindo a etnografia sobre os Tembe.

Nessa direcdo, uma metodologia a partir de uma etnografia de arquivo® se mostrou
oportuna num primeiro momento, dado que arquivos que se formaram com documentos de
Nimuendajd em instituicdes nacionais, como 0 Museu Nacional do Rio de Janeiro (MN), Museu
Paraense Emilio Goeldi (MPEG) e Museu do Estado de Pernambuco (MEPE), configuram um
importante campo de pesquisa para compreender 0s contextos da producdo etnografica deste

autor.

3 Titulo da publicac&o organizada por Welper (2020) a partir do manuscrito “Coletanea de Lendas” de Nimuendaju
de 1945,

4 As reflexGes que me orientaram para pensar uma etnografia de arquivo é dada pelas experiéncias de pesquisa da
antropologa Olivia Maria Gomes da Cunha nos arquivos da antropéloga Ruth Landes e do linguista Lorenzo Dow
Turner. Consultar em: Cunha, Olivia Maria da. Tempo Imperfeito: Uma etnografia do Arquivo. Mana, n.10, n.2,
p. 287-322, Rio de Janeiro, 2004. CUNHA, Olivia Maria Gomes da. Do ponto de vista de quem? Dialogos, olhares
e etnografias dos/nos arquivos. Estudos Historicos, v.36, p. 7-32, Rio de Janeiro, 2005.



17

Mas, infelizmente, ndo foi possivel realizar uma pesquisa de campo em arquivos, pois
0s arquivos com acervos documentais de Curt Nimuendaju estiveram ausentes a pesquisa. A
primeira auséncia veio antes mesmo da pesquisa comegar e se refere ao acervo do Arquivo
Etnografico Curt Nimuendaju (que concentrava a maior parte dos documentos deixados por
esse autor) que, na noite do dia 2 de setembro de 2018, vira cinzas com o tragico incéndio que
atingiu a sede do Museu Nacional no Rio de Janeiro. Havia nesse arquivo variados documentos
como textos, fotografias, mapas, diarios de campo e um consideravel ndmero de
correspondéncias. La se encontrava o caderno de campo Sagen der Tembé (“Die Totenseelen”)
com informacdes sobre vocabularios e mitos dos Tembé (WELPER, 2002). Desse modo, o fogo
— que denota o descaso do Estado brasileiro — transforma em cinzas esses importantes
documentos que poderiam contribuir a pesquisa.

O segundo momento de auséncia de arquivo se manifesta quando projeto para marcgo de
2020 a pesquisa no arquivo Guilherme de La Penha do MPEG, onde se encontra um dossié
sobre Curt Nimuendajd. Em conversa com Nelson Sanjad (historiador e pesquisador do
MPEG), nesse dossié é possivel encontrar documentos pessoais, cartas, relatorios entre outros
materiais do referido autor. A pesquisa nesse arquivo ndo se realizou devido a crise sanitaria
causada pela pandemia da COVID-19, ocasionada por um virus, a Sars-Cov2 que causa uma
doenca infecciosa, € no ano de 2020 paralisou 0 mundo e nos tornou reféns do isolamento social.
Em respeito aos protocolos sanitéarios de prevencao a satde, em marcgo de 2020, sdo suspensas
as atividades presenciais no MPEG, o que inviabiliza mais uma vez a pesquisa em arquivo.

E como evidenciei, juntamente com a pesquisadora Gabriela Galvao Furtado no artigo
“E quando o arquivo ndo esta disponivel? Reflexdes sobre a auséncia de arquivos em duas
pesquisas referentes a producdo etnografica de Curt Nimuendaji”, as auséncias dos arquivos
fisicos provocaram novos direcionamentos, levando a pesquisa a se reinventar por meio de
outras vias para 0 acesso a documentos referentes a etnografia de Curt Nimuendaju,
mobilizando um campo de pesquisa a partir de publicacbes que pudessem ajudar com
informacdes sobre a etnografia em questdo (SANTOS; FURTADO, 2021).

Assim, distante dos arquivos e resistindo aos reveses de viver numa pandemia, esta
pesquisa se direcionou para um campo de investigacdo nos termos de uma antropologia
historica, a partir de trabalhos que se dedicaram sobre esse etndgrafo e correspondéncias
publicadas de Nimuendaju, assim como pela retomada da histéria dos Tembé mediada pelo

contato interétnico. Destaco como meio de grande contribuigdo ao acesso de materiais, tanto de
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autoria de Nimuendajdi como sobre sua vida e obra, a Biblioteca Digital Curt Nimuendaj®°, um
website que disponibiliza vérias obras acerca dos estudos linguisticos e culturais sobre povos
indigenas.

A nocdo de antropologia histérica tem seu fundamento, nesta dissertacdo, nas
abordagens do antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira (1999, p. 8) que, ao considerar a dimensao
historica em suas pesquisas antropoldgicas, assevera que “uma compreensdo das sociedades e
culturas indigenas ndo pode passar sem uma reflexdo e recuperacéo criticas de sua dimenséo
historica”, e nessa perspectiva € preciso pensar as sociedades indigenas como “sujeitos
historicos plenos”, ou seja, “inseridos em eixos espacos-temporais e relacionados a conjuntos
especificos de atores, com valores e estratégias sociais bem determinados”.

Assim, a perspectiva da antropologia histdrica converge para investigacdo proposta na
presente dissertacdo, pois revisitar uma producao etnogréafica do inicio do século XX dialoga
sobre o cenario de um encontro etnogréafico mediado por relagfes especificas em um contexto
historico particular, e também desvela o modo de um fazer etnogréafico do passado refletido nos
trabalhos de Curt Nimuendaju.

Desse modo, para compreender o contexto que permitiu a escrita das narrativas Tembg,
era preciso tomar nota de quem foi Curt Nimuendaju em termos de sua formacao e producéao
etnografica sobre grupos indigenas, para assim articular o contexto de seu encontro etnografico
com os Tembé Tenetehara. Por meio de bibliografias e documentos (principalmente
correspondéncias publicadas), segui uma perspectiva biografica de Curt Nimuendaju, que
considerei situada, ajudando a visualizar o percurso de sua formagdo em um campo de pesquisa,
ao que entendo como primeira fase de seus trabalhos etnograficos com grupos indigenas do
Brasil.

Ao revisitar uma producdo etnografica de Curt Nimuendajd, desloco meu olhar a um
passado cujo fazer cientifico difere do presente, e nesse sentido ao percorrer a biografia desse
autor o movimento de andlise precisa ser direcionado a luz de seu contexto, ou seja, situado por
um modo especifico do fazer etnografico do inicio do século XX. Entender o passado em
termos de seu contexto é o que direciona esta pesquisa, pois 0 que me interessa é compreender
a etnografia de Curt Nimuendaju contextualmente.

Nessa direcdo, no primeiro capitulo desta dissertacdo aludo sobre o autor da supracitada
etnografia, no intuito de conhecer sua biografia intelectual referente ao que considero como

primeira fase de sua carreira como etnégrafo (logo uma biografia situada), para entdo saber

% Esta biblioteca digital disponibiliza hoje de 113 publicagdes de autoria de Curt Nimuendaju e 87 trabalhos sobre
sua vida e obra. Consultar em: http://etnolinguistica.wikidot.com/autor:curt-nimuendaju.
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como um imigrante alemao, tido como autodidata, se constitui como um importante conhecedor
de grupos indigenas, passivel de publicacdes em revista especializada como a ZfE.

As informac6es biograficas sobre Curt Nimuendajd operam nesta pesquisa com base
nas discurses em torno da abordagem biografica com Dosse (2015) e Schwarcz (2013), que
ambientam as discursdes da biografia nas ciéncias humanas, e nas pesquisas antropoldgicas a
partir de Suely Kofes (2015), no que concerne biografia como objeto de investigacao, e Roger
Lohmann (2008) que entende biografias de antropdlogos como dados antropoldgicos, além da
perspectiva conceitual da etnobiografia (GONCALVES; MARQUES; CARDOSO, 2012;
GONCALVES, 2012) que se expressa a partir da nog¢ao de individuacao.

Para construir o que chamei de biografia situada de Curt Nimuendaju, recorri tanto as
primeiras publicacGes dele que revelam os seus primeiros esbocos indigenistas e etnogréaficos,
como alguns trabalhos que se ocuparam sobre Nimuendaju, auxiliando visualizar o inicio de
sua carreira como etnografo, assim como as relagdes que permitiram este publicar as narrativas
Tembé em 1915.

Além dessas respectivas referéncias bibliograficas, utilizo também como base de dados
para pesquisa algumas correspondéncias publicadas de Curt Nimuendaju. Como missivista que
era, concordo com o antropdlogo Peter Schroder (2013, p. 40) quando esse diz que o contetido
das correspondéncias de Nimuendaju “revelam aspectos das pesquisas realizadas e da
personalidade do etnélogo que ndo aparecem, por exemplo, nas monografias ou artigos
publicados de acordo com as normas predominantes de escrita cientifica da época”.

Esses respectivos materiais possibilitaram para esta pesquisa uma biografia de Curt
Nimuendaju, referente a seus primeiros passos no campo dos estudos sobre grupos indigenas.
Analisar a biografia de Nimuendaju como dado antropoldgico, suscitou uma leitura desse autor
a partir das teias de relacdes que contribuiram na sua formagdo como etndgrafo e que, por sua
vez, se espraia na sua producao textual.

Se de um lado a biografia de Curt Nimuendaju possibilita conhecer sua formacdo no
campo etnografico, o que de certo modo orienta saber sobre a producdo das narrativas Tembe,
por outro lado é importante conhecer os Tembé Tenetehara e situar em que momento e
condic¢Bes Curt Nimuendaja coligiu narrativas miticas do referido grupo.

Para tal direcionamento, no segundo capitulo apresento os Tembé Tenetehara por
intermédio de uma revisdo bibliografica que se concentrou sobre os primeiros contatos
interétnicos que este grupo esteve submetido. Assim, seguir um trajeto de reconhecimento
histérico dos Tembé até se desdobrar no contexto do contato com Curt Nimuendaju, que se

eternizou na etnografia das narrativas miticas.
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A pesquisa revela que Curt Nimuendaju estabelece contato com os Tembé Tenetehara
em dois momentos, sendo o primeiro nas mediac¢des das politicas indigenistas do SPILTN na
regido do Rio Gurupi, e o segundo nas dependéncias da missdo religiosa dos capuchinhos
lombardos no municipio paraense de Igarapé-Acu. Logo as narrativas dispostas na etnografia
foram coligidas em contextos especificos, tanto para o autor como para o grupo.

Na sequéncia, desenvolvo no terceiro capitulo o que orientou metodologicamente a
apreensdo das narrativas miticas Tembé. E é Nimuendajd que me conduz a sua metodologia
qguando em carta para seu amigo Herbert Baldus diz que procurou comparativamente saber
como os Tembé se diferenciavam dos Guarani. Fato que levou a anélise da publicagdo sobre 0s
Guarani e possibilitou articular a agenda etnogréfica de Curt Nimuendaju com as orientacdes
tedrico metodoldgica da etnologia sul americanista alema.

Finalizo este capitulo dialogando sobre as traducdes para o portugués de “Sagen der
Tembé-Indianer (Pard und Maranhdo)”, além de apresentar essa etnografia por meio de quadros
a partir das publicac@es de 1915; 1951 e 2020, acrescentando no ultimo quadro uma sintese das
narrativas Tembé.

Por fim, se a pesquisa antropologica opera nas bases da alteridade, esta pesquisa se
enquadra em uma alteridade marcada por uma dimensao temporal, pois revisitar uma producgéo
etnogréafica me deslocou a outro periodo histérico que engendra um olhar contextual que

provoca estranhamento e curiosidade, fatores imprescindiveis ao fazer antropologico.
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1- CURT UNCKEL NIMUENDAJU: A FORMACAO DE UM ETNOGRAFO

Revisitar a etnografia sobre as narrativas miticas Tembé comeca por um recorte
biogréfico do autor, pois se entende que a producdo de um texto ndo se faz sem a correlacéo
com quem o produziu. Nesse sentido € pertinente entender Curt Nimuendajd no contexto de sua
formacgé@o como etndgrafo, com objetivo de tracar um percurso de sua inscricdo no campo da
etnologia indigena brasileira, para assim compreender a sua producéo etnografica naquele inicio
do século XX.

Evidenciar uma producéo etnogréfica de Curt Nimuendaju desloca esta pesquisa para o
cenario do fazer etnoldgico e etnografico da primeira metade do século XX. De acordo com
dicionario de Etnologia e Sociologia de 1939 (organizado por Herbert Baldus e Emilio
Willems), etnologia corresponde a ciéncia que se ocupa do estudo de uma unidade cultural, no
que tange as suas especificidades no tempo e no espaco e sua relagdo para com outras unidades
culturais: “A etnologia limita-se por ser uma ciéncia em formagao ao estudo dos povos naturais”

(BALDUS; WILLEMS, 1939, p. 98). A etnografia, segundo o mesmo dicionario:

[...] descreve o povo e tem seu objeto, por assim dizer, na configuragdo exterior da
cultura (como, por exemplo, a geografia tem por objeto a superficie da terra), enquanto
que a etnologia procura compreender 0 povo na sua esséncia e conhecé-lo nas
particularidades funcionais de sua cultura. [...] A etnografia tem por condi¢do a
estabilidade do momento da observacéo; a etnologia examina a dinamica (BALDUS;
WILLEMS, p. 98, 1939).

Tais defini¢bes refletem a sintese sobre a etnologia no Brasil escrita pelo antrop6logo
Egon Schaden (1980, p. 241), segundo o qual: “No Brasil, como em outros paises, muitos
autores designam com o termo Etnologia a ciéncia que tem por objeto a investigacdo das
culturas nativas de tipo tribal”. E nesse contexto de entendimento do fazer etnoldgico e
etnografico que Curt Nimuendaju vai estar inserido com suas pesquisas entre varios grupos
indigenas brasileiros.

Importante ressaltar que ndo se tem a profissionalizacdo académica da etnologia no
Brasil do inicio do século XX, assim os pesquisadores, tanto estrangeiros como brasileiros, que
exerciam a pratica etnoldgica sdo de outras areas do conhecimento como medicina, direito,
engenharia, dentre outras especialidades (MELATTI, 2007). Nessa direcdo, Roque Laraia

(2018) faz as seguintes observacoes:

A nossa tendéncia era de considerar os anos 30 como um marco fundador da etnologia
brasileira, pois foi nessa década que se intensificaram as pesquisas de campo entre 0s
indios brasileiros. Mas torna-se necessario fazer duas ressalvas: praticamente a
totalidade desses pesquisadores eram estrangeiros e, pelo menos, dois deles ja tinham
iniciado as suas pesquisas em décadas anteriores: Curt Nimuendajl, que iniciou 0s
seus trabalhos de campo na primeira década do século, e Alfred Metraux, que publicou
0s seus principais trabalhos na década de 20 (LARAIA, 2018, p. 20).
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Logo, essa colocacdo de Roque Laraia situa Curt Nimuendajd como um representante
da etnologia brasileira mesmo sem ter nenhuma formacéo académica, que o levou ser, reiteradas
vezes, rememorado como um autodidata nessa area de conhecimento.

Cardoso de Oliveira (1988), ao situar a historia da antropologia brasileira, enfatiza que
de inicio a disciplina se definia por seus objetos de anélise que se estendiam aos estudos dos
grupos indigenas, negros e brancos. Em razdo desses referidos grupos sociais que motivavam
as pesquisas, surgiram duas tradicbes no campo da antropologia brasileira, uma que se referia
a etnologia indigena e a outra sobre os estudos antropolégicos da sociedade nacional.

No interior dessas duas tradicdes Cardoso de Oliveira (1988) considera a
operacionalizacdo de duas categorias conceituais, 0s conceitos de cultura e estrutura. Assim o
conceito de cultura marca o periodo que este autor classificou como “heroico”® referente a
primeira metade do século XX “quando a profissdo de antropdlogo ¢ o proprio campo da
antropologia ndo estavam institucionalizados entre nés e, portanto, o trabalho de pesquisa tinha
o sabor de uma atividade verdadeiramente heroica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988, p. 112).
Na fase entendida como heroica, o autor toma como exemplos os trabalhos de Curt Nimuendaju
para campo da etnologia indigena e Gilberto Freire para 0 ambito dos estudos sobre a sociedade

nacional, e justifica esses autores dizendo que:

Entretanto, quero me valer de seus nomes pela forma exemplar com que
desempenharam seus papeis de “herois civilizadores” — €, como tais cultuados e
muitas vezes mitificados no Olimpo da Antropologia Brasileira. Tanto um quanto
outro se utilizaram amplamente do conceito de Cultura: Curt Nimuendaju, pela
importancia que teve no seu trabalho, Robert Lowie; Gilberto Freyre por seus estudos
p6s-graduados na Columbia University. Embora, ndo sejam o0s Unicos, seus homes
servem para marcar tipicamente esse periodo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988, p.
112).

Essa interpretacdo sobre Curt Nimuendaju no quadro de classificacdo de Cardoso de
Oliveira o coloca nas bases fundantes de antropologia brasileira, em que o termo heroico parece
demostrar um momento de experiéncias instruidas por uma preocupacao salvacionista, no qual
a ideia do exterminio das populagdes indigenas motivava, a certo modo, emoldurar o exdtico
para posteridade. E num quadro sociopolitico de violéncia contra os indigenas, a orientacao

salvacionista torna-se perfeitamente entendivel.

® Roque Laraia (2018, p. 18) destaca para esse momento da antropologia classificado como heroico nomes como
“Roquette-Pinto, Raymundo Lopes e Heloisa Alberto Torres, no Museu Nacional; Arthur Ramos, no Rio de
Janeiro; Gilberto Freyre, Carlos Estevdo de Oliveira, no nordeste; dé Herbert Baldus e Charles Wagley entre os
Tapirapé, e sobretudo, de Curt Nimuendaju, o hoje lendario fundador da etnologia brasileira”.
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Mas quem foi Curt Nimuendaji em termos de sua formacdo como etnografo, que o fez
ser reconhecido como um grande conhecedor de grupos indigenas do Brasil? Para responder
essa indagacdo € preciso percorrer por aspectos de sua vida e obra, no que compreendo como
uma biografia situada, pois concentro meu interesse no periodo que antecede a publicacdo das
narrativas miticas Tembé, como modo de entender como esse autor se constituiu como
etnografo, o que possibilita acessar a sua producgdo etnogréfica.

Sobre Curt Nimuendaju muitos escritos ja o evocaram sublinhando, desde sua
importancia aos estudos da etnologia indigena brasileira até ao ambito de sua vida pessoal,
quando, por exemplo, da especulacdo de sua misteriosa morte, como reportou Laraia (1988),
ou 0 destino de seus restos mortais como escreveu Thekla Hartmann (1981). Viveiros de Castro
(1987, p. 18) chegou a afirmar, em 1987, que os trabalhos sobre Nimuendaju se desdobravam
em “necrolégios e outros textos de circunstincia, reivindicagdes totémicas e toda uma
hagiologia folclérica propria do métier, exprimindo muito mais os mitos e tensdes inerentes ao
campo antropoldgico-indigenista que qualquer outra coisa”, considerando naquela época que
faltava um estudo mais acurado sobre Nimuendaju.

O curioso é que apesar das muitas publicacbes sobre Curt Nimuendaju, mesmo
considerando essas hagiologias, seu nome ainda € invisibilizado no seio da comunidade
académica. Essa afirmacdo parte de minha propria experiéncia enquanto estudante de
antropologia na Amazonia, que durante minha formag&o académica, ndo me foi apresentado
esse nome nos estudos da etnologia indigena da regiao.

Uma possivel hipotese a essa invisibilidade de Nimuendaju pode ser a sua falta de
formacdo académica, uma vez que, evocado como autodidata, é lembrado por suas deficiéncias
tedrico-metodoldgicas. Como asseverou Florestan Fernandes (1959, p. 19) que mesmo
considerando Nimuendaju, naquele inicio do século XX, como a “principal figura da etnologia
brasileira”, evidenciou “as limitacdes de sua produ¢do etnologica, resultante quase sempre da
falta de um solido preparo especializado” que diferente da geracao de etndlogos que surgia,
Nimuendaju “tendia a cuidar mais da consciéncia empirica e da limpidez etnografica de suas
contribuigdes, que do grau de elaboragdo interpretativa dos materiais apresentados”.

Entretanto, por mais que Nimuendaju ndo tenha se dedicado a maiores formulagoes
tedricas, seus empreendimentos de pesquisa ndo estavam longe de um guia teorico
epistemoldgico, como aponta a antropologa Elena Welper (2002, p. 131) quando considera que
apesar de Curt Nimuendaju ndo ter “assumido qualquer posi¢do académica, sua pesquisa foi

orientada pelos principios da moderne Ethnologie, e desenvolvida em didlogo com as teses
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historico culturais, que até pouco antes de sua morte dominavam o quadro teorico da etnologia
sul-americana”.

Mas se a invisibilidade desse etnografo se faz presente hoje nos estudos da etnologia
indigena brasileira, estou convencida da maxima de que Curt Nimuendaju ndo estava
interessado em garantir uma visibilidade no espago académico, que o lembrasse hoje como uma
figura de renome nos pantedes da antropologia. Isto fica evidente em uma troca de
correspondéncia com o antropdlogo Herbert Baldus’ em 1939, quando este, informando da
noticia da criacdo de uma cadeira de etnologia brasileira nas faculdades brasileiras de filosofia,

sugere a Nimuendaju que se candidatasse. E como resposta escreve Curt Nimuendaju:

Né&o senhor doutor Baldus, queira me perdoar se ndo seguir o seu bem-intencionado
conselho: N&o me candidatarei a um cargo semelhante! Ndo me ajusto a uma cadeira
académica, alids, a nenhuma cadeira sequer; estou muito mais habituado a sentar numa
esteira. Alids, também estou firmemente decidido a nunca mais entrar no servigo
publico estatal e federal ou, pelo menos, evitar o quanto puder. Nao tenho a menor
vontade de me expor a pontapés nativistas e, para ensinar etnologia aos brasileiros do
modo como eles pretendem, sou intransigente demais. Eu teria complicagdes a todo
momento. O senhor obviamente tem muito mais habilidades em evitar tais perigos
(Curt Nimuendaju para Herbert Baldus, 25 de maio de 1939, apud WELPER, 2019,
p. 101).

E mesmo ndo pleiteando entre seus pares o reconhecimento académico, Curt
Nimuendajd ndo passa desapercebido na historia da antropologia brasileira. E isso se deve ao
consideravel material etnografico que ele produziu a partir de suas experiéncias com diversos
povos indigenas, fato que me instigou em saber como ele se constitui como etnografo.

Assim, para visualizar Nimuendaju no campo de sua formacdo como etndgrafo, segui
por sua biografia intelectual, um modo que estabeleco para a leitura desse autor no intuito de
compreende-lo no sentido de sua formacdo como parte indissociavel da etnografia que procuro
revisitar na presente pesquisa. Nessa direcdo procurei no topico seguinte fundamentar o uso do

género biografico como um campo para a pesquisa antropoldgica.

1.1 BIOGRAFIA COMO CAMPO DE PESQUISA ANTROPOLOGICA

Como uma pesquisa que busca saber certos aspectos que condicionaram uma producao
etnogréfica, a investigacao parte do autor: Curt Nimuendajd. Desse modo, a presente pesquisa

se encaminha a partir da perspectiva biografica.

O teuto-brasileiro Herbert Baldus (1899-1970) foi um antropdlogo que realizou pesquisas com grupos indigenas
como os Kaingang, Karaja e Tapirapé. E, como se vera ao longo deste trabalho, apesar de nunca ter conhecido
pessoalmente Curt Nimuendajd, mantiveram uma interessante relacdo através de correspondéncias.
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O género da escrita biogréafica marcado por seu modo hibrido de dificil enquadramento
numa Unica disciplina, de um carater ambivalente entre ficcdo e veracidade histdrica ou
pulverizado que desvela romance, erudi¢do e discurso moral, essas sdo caracteristicas que
segundo Francgois Dosse (2015, p. 13), “fizeram dele um subgénero ha muito sujeito ao oprébrio
e a um déficit de reflexdo”. Mas se de um lado esse género permaneceu por algum tempo
ignorado no meio académico, Dosse (2015, p. 13) considera que “o género biografico nem por
isso deixou de fluir um sucesso publico jamais desmentido, a atestar que ele responde a um
desejo que ignora os modismo”.

Para Lilia Schwarcz (2013) a histdria da biografia € ligada ao fazer historiografico do
século XIX que se assentava na competéncia de exaltar os individuos que se intencionava
biografar, a exemplo de reis, governadores, senadores entre outros. Assim, que no Brasil esse
modo de biografia foi muito recorrentemente praticado no periodo Imperial pelo Instituto
Historico e Geogréfico. Esse modelo no qual a biografia se estabeleceu pode explicar a recusa
que esse tipo de género sofreu por algum tempo, como considera Lilia Schwarcz:

Talvez por conta de sua origem tdo marcada, € com 0 tempo considerada
“desautorizada”, durante muito tempo houve uma espécie de interdicdo ao género,
que pareceu sinonimizar uma pratica que deveria ser evitada e até rejeitada. Fazer
biografias parecia ser, em si, um gesto conservador, quando ndo démodé, que em geral
contava contra aquele que se dedicava a elas (SCHWARCZ, 2013, p. 54).

Mas essa querela parece ter se resolvido, uma vez que, como disse Dosse (2015, p. 16),
a “biografia ¢ reivindicada pela musa da histéria”. A disciplina historia acompanhada dos
outros campos das ciéncias humanas se reconciliaram com o género biografico e um leque de
possibilidades se abre na esfera do conhecimento cientifico.

Ao que pese as ciéncias sociais a biografia ganha espaco, porém ndo sem conflitar com
as abordagens conceituais, que no caso da pesquisa antropologica se baseia “em conceitos como
sociedade, cultura, estrutura — totalidades, mais concretas ou abstratas — e no compromisso com
0 horizonte da comparagéo, da generaliza¢do ou do universalismo” (KOFES, 2015, p. 20).

Além do mais, como considera Suely Kofes a dificuldade de utilizacdo da biografia e
da autobiografia, também se encontra na auséncia de clareza no que tange os aspecto tanto

semantico, como conceitual dos referidos termos, uma vez que:

Biografia e autobiografia teriam como referéncia a vida — parte constitutiva da
etimologia dessas palavras, ou seja, grafia da vida, grafia da minha vida —, mas um
malabarismo seméantico terminou por conotar o termo “vida” como o significado de

individuo (KOFES, 2015, p 20).

Escrever uma vida acaba por concentrar-se em torno do individuo, e é na

problematizacdo das nocdes de individuo e sociedade que, na antropologia, abre-se espaco para
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se pensar novas propostas de investigagcdo a partir, por exemplo, da producdo biogréfica e
autobiografica, que Suely Kofes (2015, p. 24) distingue em pelo menos duas proposi¢des: “uma,
tomando as biografias e autobiografias convencionais como objeto; outra, inventando um
conceito que dé conta do que, em um trabalho anterior, considerei partir de uma intengéo
biografica para fazer dela uma narrativa etnografica”.

Abordagens em torno da biografia tem alcancado propostas conceituais como € o caso
da chamada etnobiografia, que ao problematizar conceitos socioldégicos como
individuo/coletivo/sujeito/cultura conduz a possibilidade de “abrir espaco para a
individualidade ou a imaginagao pessoal criativa” (GONCALVES; MARQUES; CARDOSO,
2012, p. 9), e assim propde pensar o individuo mediante “sua poténcia de individuagdo enquanto
manifestacdo criativa, pois € justamente atraves dessa interpretacdo pessoal que as ideias
culturais se precipitam e tem-se acesso a cultura” (GONCALVES; MARQUES; CARDOSO,
2012, p. 9). Nessa direcdo, o individuo ndo é visto como uma mera expressao representativa da

sociedade o que direciona a interpretacdo de que:

[...] a individuagdo criativa dos personagens-pessoas desenvolve uma autonomia de
significados que ndo estd submetida diretamente a forga imanente da sociedade. Pelo
contrério, o improviso, a parole, a narracéo, em vez de tomados como discursividade
neutra, assumem o papel de pura agencia, na medida em que criam e agregam novos
significados ao mundo e as coisas ao mesmo tempo em que transformam aqueles que
constroem a narrativa etnogréfica, seja o antrop6logo, seja seus personagens
etnograficos (GONGCALVES; MARQUES; CARDOSO, 2012, p. 10).

Para Gongalves (2012, p. 20) a etnobiografia ao colocar em cena a problematizagéo do
“etnogréafico e o biografico, as experiéncias individuais e as percepgdes culturais” suscita a
reflex@o de “como ¢ possivel estruturar uma narrativa que dé conta [...] da tensa relagdo entre
subjetividade e objetividade, pessoa e cultura”. Em suma, esta proposi¢do conceitual tem na
concepgdo de individuacdo seu suporte de analise, o que tem direcionado pesquisadores (as) ao
“desafio de realizar uma etnografia de uma biografia” (GONCALVES; MARQUES;
CARDOSO, 2012, p. 11).

A reflexdo que a nogdo de etnobiografia propde ndo condiciona este trabalho a realizar
uma etnografia de uma biografia. Mas esse movimento conceitual torna-se interessante quando
procuro, a partir de dados biograficos de um etnografo, tentar desvelar aspectos de uma dada
producdo intelectual, pois é por meio da experiéncia de um individuo, ou seja de sua
individuacdo, que consigo acessar 0 que conjugo pertinente para entender contexto e
metodologia de uma escrita etnografica.

O antropdlogo Roger Lohmann (2008), na sua introducao para a edi¢do Biographies of

Anthropologists da revista Reviews in Anthropology, contribui para essa discursdo a partir de
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um horizonte particularizado referente a biografias de antrop6logos. Lohmann (2008) ver na
biografia de antropdlogos a mesma equivaléncia do método da historia de vida para a producéo
etnografica, por também conjugar analises de individuos envoltos em contextos socioculturais
especificos, 0 mesmo que se realiza em processos de pesquisas antropoldgicas convencionais
(aquelas da observacdo direta). Segundo Roger Lohmann uma biografia de antropdélogos

conjuga pelo menos dois elementos a serem considerados:

Primeiro, uma descricdo das contribuicdes intelectuais do antrop6logo para a

disciplina, incluindo uma visdo dos bastidores da pesquisa e outras experiéncias que

levaram a essas contribuicdes. Em segundo lugar, um relato dos eventos e

relacionamentos da vida do sujeito, particularmente no que se refere a sua

personalidade académica e realizagdes (LOHMANN, 2008, p. 93. Tradugdo minha)®.

Outras questdo que se evidencia ao biografar antrop6logos sdo os elementos derivados

das suas proprias producdes pois oferecem muitas vezes conhecer momentos especificos da
vida profissional que revela também importantes relagdes sociais, como € o caso de publica¢des

de correspondéncias que, de acordo com Roger Lohmann:

A publicacdo de cartas — muitas vezes entre estudiosos para lancar luz sobre seus
processos de pensamento e a origem de grandes ideias ou “ismos” no campo, ¢ um
exemplo dessa abordagem a biografia (por exemplo, a publicagio de Robert Lowie de
suas cartas de Edward Sapir) (LOHMANN, 2008, p. 94. Tradugdo minha)®.

A partir dessas discursdes, biografia se apresenta a esta dissertacdo como o campo de
desenvolvimento da pesquisa (inserindo a primeira proposicao apontada por Kofes), uma vez
que possibilita conhecer instancias da vida de um individuo a partir de suas acdes e experiéncias
(aproximando a certo modo da perspectiva da individuacdo que se expressa no conceito de
etnobiografia) como, por exemplo, uma producéo intelectual (o que retoma as consideracgdes de
Lohmann sobre biografia de antrop6logos). E nessa direcdo que mobilizo dados biograficos de
Curt Nimuendaju para compreender o contexto e as orientacbes metodologias que
possibilitaram a constituicdo de uma producdo intelectual especifica, a etnografia sobre os
Tembé.

Nesse sentido, 0 movimento foi o de percorrer por uma biografia situada de Curt
Nimuendajd, para dai extrair os elementos que permitiram a sua formagdo como etnografo e

que, por conseguinte, alcangasse a producdo etnografica que procuro revisitar nesta dissertacao.

8 First, a description of the anthropologist’s intellectual contributions to the discipline, including a behind-the-
scenes look at the research and other experiences that led to these contributions. Second, an account of the subject’s
life events and relationships, particularly as these relate to his or her scholarly persona and accomplishments
(LOHMANN, 2008, p. 93).

% Publication of letters—often between scholars to cast light on their thought processes and the origin of big ideas
or ““isms’” in the field, is one example of this approach to biography (e.g., Robert Lowie’s publication of his letters
from Edward Sapir) (LOHMANN, 2008, p. 94).
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Assim, designo biografia situada de Nimuendaju, o periodo referente ao inicio de sua
experiéncia e formacdo como etnografo, que vai da chegada desse alem&o no Brasil até a sua
mudanca para Belém do Para, quando terd contato com os Tembé Tenetehara.

Curt Nimuendaju ja foi pauta de algumas publicacdes de carater biografico, desse modo,
estabeleci como critério para resgatar dados biograficos os trabalhos que contribuissem na
visualizacdo do que considero como primeiro momento da producdo etnogréfica de Curt
Nimuendaju que diz respeito aos primeiros contatos com grupos indigenas até a sua
transferéncia para Belém do Para.

No intuito de angariar informacdo biogréficas desse periodo tenho como principal
referéncia os trabalhos da antropdloga Elena Welper que em sua dissertacdo de mestrado
intitulada “Curt Unckel Nimuendaju: um capitulo alemao na tradicdo etnografica brasileira”,
oferece, como afirmou Schroder (2013, p. 75), “uma nova sintese e interpretagdo biografica”
baseada numa investigacao densa a partir dos documentos do Arquivo Curt Nimuendaju que se
encontravam nas dependéncias do Museu Nacional. Em outras publicacbes Welper tem
contribuido com traducdes de correspondéncias de Nimuendaju, como as cartas trocadas 0 com
antropologo Herbert Baldus.

O antrop6logo Luis Donisete Grupioni também contribui com informagdes biogréficas
no livro “Colegdes ¢ expedigdes vigiadas: os etnologos no conselho de fiscalizagdo das
expedicdes artisticas e cientificas no Brasil”, ao trazer o Dossié Curt Nimuendaju, fruto da
pesquisa documental que realizou no acervo de documentos do Conselho de Fiscalizacdo
pertencente aos arquivos do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins. Ja o historiador Nelson
Sanjad (2019) me colocou a par das relacGes intelectuais e institucionais que possivelmente
permitiram com que Curt Nimuendaju publicasse o texto das narrativas Tembé na ZfE.

Curt Nimuendaju também ajudou com informacdes obtidas em suas primeiras
publicacGes na Deustche Zeitung e também na Zeitschrift fir Ethnologie, assim como em
documentos de cunho epistolar ja publicados, como é o caso do conjunto de cartas trocadas
com o antropélogo Herbert Baldus (2019), a carta sobre a pacificacdo do indios Coroados
(1993), as cartas etnolinguisticas (1948) entre outras.

Seguindo as discussfes em torno da biografia, como um campo que possibilita dados a
pesquisa antropoldgica, organizei os desdobramentos analiticos que seguem. O percurso
biografico de Nimuendaju, aqui descrito, segue uma temporalidade que se quer delinear pela
razdo de ser um modo de conhecer sua formagcdo como etndgrafo e, consequentemente, as
relagdes que ele esteve submetido e que, por sua vez, reflete em sua producdo textual, como

aquela das narrativas miticas Tembé.
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Ressalto que a biografia situada que empreendo sobre Curt Nimuendaju neste capitulo,
destaca-se por uma cronologia referente aos primeiros contatos que ele teve com grupos
indigenas e que resultaram nas suas primeiras publicacbes de conteddo indigenista e
etnografico, o que situa sua base de formacdo como etndgrafo. Mas ao longo desta dissertacédo
outras situagdes biograficas surgem quando procuro contextualizar a etnografia das narrativas
Tembé, principalmente a partir das correspondéncias que ajudaram a desvendar o contexto do
encontro etnografico. Assim, considero para os encaminhamentos que desenvolvo aqui, a
possibilidade de pensar a biografia situada de Curt Nimuendaju como campo de pesquisa

antropoldgica.

1.2 PERCORRENDO UMA BIOGRAFIA SITUADA DE CURT NIMUENDAJU

Em 10 de novembro de 1943, Curt Nimuendaju, em correspondéncia a Herbert Baldus,
conta uma situacao desagradavel quanto a sua saide, um glaucoma, que quase o0 deixou cego,

porém conseguiu se reestabelecer. Na sequéncia ele comenta que:

Fazendo, porém, os indispensaveis exames gerais, analises etc., os médicos chegaram
a conclusdo de que o meu estado sanitario era tal que eu deveria abandonar de uma
vez por todas a minha vida de sertdo e vivéncias com os indios [...].

A mim, semelhante solugdo causou uma grande tristeza. O Sr. bem sabe como eu
amava esta vida e como eu estava identificado com os indios. Parece-me incrivel que
eu nunca mais hei de ver os campos dos Canelas banhados em sol nem os igap6s
sombrios dos Ticuna. Além do que, eu pensava ainda em fazer algumas coisas que
agora talvez nunca mais serdo feitas (Curt Nimuendaju para Herbert Baldus, 10 de
novembro de 1943 apud WELPER, 2019, p. 150).

Esta vida a que se refere e sente pesar em abandonar corresponde as décadas que
contribuiu ao conhecimento sobre povos indigenas do Brasil, “com pelo menos 34 pesquisas de
campo, majoritariamente pioneiras, entre mais de 50 etnias indigenas” (SCH RODER, 2019, p.
5). Esse sentimento de tristeza do que poderia ser o fim de uma vida entre os varios grupos
indigenas diz muito sobre Curt Nimuendaju, um perfil que figurou uma incansavel vontade de
estar em campo e fazendo de suas observacgdes in loco uma ampla visdo de varias etnias

indigenas naquela primeira metade do século XX.
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Figura 1: Fotografia de Curt Nimuendaju

Fonte: Acervo digital Carlotta.
Disponivel em: http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/2738761.

Se em 1943 pensava ndo mais realizar suas viagens de campo, ndo foi o que aconteceu
na sequéncia, pois em 1945 ele segue para o estado do Amazonas na regido do Alto Solimdes
em visita aos Ticuna, de onde ndo voltara com vida, falecendo em 10 de dezembro de 1945 aos
62 anos de idade.

No arquivo do Conselho de Fiscalizacdo das ExpedicGes Artisticas e Cientificas do
Brasil (CFE)*°, que se encontra no acervo do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins (MAST),

constam alguns documentos que informam a esse respeito, como € o caso do oficio remetido

10 0 Conselho de Fiscalizagéo foi criado em 1933 com o objetivo de fiscalizar expedicGes realizadas em territorio
brasileiro. E foi nessas circunstancias que documentos sobre Curt Nimuendaju relacionado a suas expedicGes
fiscalizadas pelo CFE vdo compor o arquivo consultado no MAST. Para mais informacdes sobre a relagdo de
Nimuendaju com o CFE consultar GRUPIONI, 1996.
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por Agnelo Bittencourt (delegado do CFE no Amazonas) ao presidente do CFE Roberto Ruiz,
que traz anexado uma nota jornalistica comunicando o falecimento de Nimuendajd, como se vé

abaixo.

Figura 2: Oficio remetido ao presidente do CFE

Ay N .
MINISTERIO DA ASRICULTURA
‘ CONSELHO DE FISCALIZAGAO DAS BXPEDICORS ARTISTICAS =
, CISZNTIFICAS DO BR4SIL
i Delegacia no Amazonas
4

Ne 19 Manaus, 20 de dezembro de 1945.
Exmo. Sr. Presidente:

Confirmando o meu telegrama n? 19, de 18 dad cor-
rente, sobre o falecimento do etndlogo Kurt Nimuendajd, tenho
a honra de, com &ste, enviar a V. Excia., para o Arquivo do
Conselho, um recorte do jornal "4i Tarde", desta capital, de
17 do corrente, o qual trata d8sse infausto acontecimento.

Sirvo-me do ensejo Para reiterar-lhe os meus pro
testos de aprego e estima.

(/ o o ;%@ZKM

'. i . 64— AGNELLO BITTENCCURT
\é¥u 55; /// Delegado
ST

A0 Exmo. Sr. Dr. ROBERTO ROTZ,

M. D. Presidente do Conselho de Fiscalizagho das Zxpedigdes
Artisticas e Cientificas do Brasil.

Ministério da aAgricultura - Rio

102

\

Fonte: Acervo do MAST/Arquivo do Conselho de Fiscalizagdo das Expedicdes Artisticas e Cientificas do Brasil
(CFE.T.2.027_d103p1l).
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Figura 3: Anexo do oficio remetido ao presidente do CEF

" el 3
(S A t)j,

CFEZ- 2.0

,
Faleceu [imiendaid

ey, {urt_Tinyienogjd !
0 ilustre etnolopg affiiio pereceu

vitimade por ‘um “Coldpso, em

Sao; Paulo de Olivenca
O dr. Sebastifo Norles, chefe de|por Inca ‘
gggcéz ggjeEztgdg rTe:::éxl:u ﬁa ma- giz 0 téfeogaggr%gir%?;gﬁ&;: %l;ng)o
_ ; 3 rio Hamos, | calidade de «Sa '
gregzimdglz;%% Péa:lop (?l cigliggnca bagjagl\em sido :t%gogéi”%tg%(tix?esggl
16s8e | 80 julz de Direito,
&mﬁfgfw get%gacégloesoidt:lg%r%tilo0136 plo.rplara on dl;fvigm;1 B[liqnl:sel% Iggg[ccl[a:
a o. falgei i
go gorremlg;i s 19 horas, no j arapé repv'cutiul m;gl?r&%g%gtemengeﬁdam
?f atita Rita, fsituado naquele mu- | capital, onde o ilustre Morto osz&a
?ﬁ gdpgz. g‘l}trg. ndl? ylicunas, vitis | vera ha pouco, tendo fgito por ggst; ————
prolessgr, etno?oggoc gls.stom n(:i ili:ljst:ie ocasifo numerozos anigos e admj- [uusto—‘;c—-f,—_'
B an sinol 0, € S p%lo%jaf g%(ligreséla() dr, Sebastiao Nordes, | des comp(:ax:eictle!gé%?mas autorida-
(R PP e ol p manhd, comunioou o ip. Providencias. - ;‘s‘ gevldas
iy e A B

s R

Fonte: Acervo do MAST/Arquivo do Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Avrtisticas e Cientificas do Brasil
(CFE.T.2.027_d103A1p1l).

Este ilustre etndlogo, que o jornal noticia a morte, é o aleméao natural da cidade de Jena,
que chegou no Brasil como Curt Unckel. Das poucas informagdes sobre sua vida na Alemanha,

o0 antrop6logo Egon Schaden (1968, p. 77-78), a partir de uma publicacdo do médico alemao
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Fritz Cappeler'!, pontua que Curt Unckel: “Féz o curso secundério e foi trabalhar na fabrica
Zeiss. [...] O seu grande sonho era emigrar para o Brasil; realizou-o afinal com o auxilio de sua
meia-irma, que se tornara professéra e que reuniu o dinheiro necessario ao pagamento da
passagem”.

De fato em 1903 ele viaja para o Brasil e, em 1905, a servi¢co da Comissdo Geografica
e Geoldgica de S&o Paulo (CGGSP), comecaria suas atividades junto a grupos indigenas, como
os Guarani e Kaingang, na ocasido da exploracdo do rio Aguapei (GRUPIONI, 1998). De
acordo com Welper (2013, p. 104) em documentacdes administrativas da CGGSP, Curt Unckel
aparece “como ‘camarada’ e ‘operario’ da turma do rio Feio entre 27 de julho e final de outubro
de 1905”.

Criada em 1886, a CGGSP nasce no contexto de expansdo da cafeicultura no estado de
Sdo Paulo com a incumbéncia de reconhecimento do territdrio paulista a partir de pesquisas
sobre aspectos climaticos, geoldgicos, hidrograficos entre outros. Fato que ocasionou em 1905
os trabalhos de exploracdo dos rios Feio e Aguapei que, como se sabe, Curt Unckel participou.

De todo modo, a CGGSP funcionou como a porta de entrada de Curt Unckel ao
conhecimento de grupos indigenas, como é o caso dos ApapocUva-Guarani que teve contato
em 1905 e, nas palavras de Curt Nimuendaju (1987, p. 3), convivendo “com poucas
interrupcdes até 1907, como um deles, na sua aldeia no rio Batalha™. Foi desta convivéncia com
os Guarani que ele recebeu uma nova identidade através de seu batismo na ceriménia
denominada Nimongarai, em que Curt Unckel torna-se Nimuendaju como relata em carta ao

amigo Herbert Baldus:

Portanto, a respeito do meu nome Nimuendajd: como o senhor pode ler na pagina 284
da Zeitschrift fir Ethnologie, recebi o0 mesmo em 1906, na aldeia dos Apapokuva-
Guarani no Rio Batalha (Aldeia Avari), da mesma forma como qualquer Guarani
descente obtém o seu nome. Isto € um procedimento um tanto complicado e
cerimonioso e preciso pedir que leia a respeito nas paginas 301-304 e 315 daquele
trabalho. O xaméd que me deu 0 nome era meu pai adotivo, o cacique Aradjoguiroa.
Desde entdo, o utilizo como pseuddnimo; despois oficialmente, desde minha entrada,
em 1910, no Servigo de Protecdo aos indios e, por fim, em 1922, me naturalizei com
ele (NIMUENDAJU; BALDUS, 2019, p. 106-107).

O convivio com os Guarani, uma experiéncia de campo intensa, possibilitou com que
escrevesse 0s artigos: “Nimongarai” (em que descreve os detalhes do seu batismo Guarani),

“Da fogueira de acampamento” e “Os buscadores do céu”, publicados respectivamente em 1910

11 A referida publicagéo é “Der groRte Indianerforscher aller Zeiten” (O maior pesquisador de indios de todos os
tempos) de 1962.



34

e 1911 na revista teuto alema Deustche Zeitung?; e também o manuscrito “Apontamentos sobre
0s Guarani” de 1908 (publicado somente em 1954 na Revista do Museu Paulista) uma previa
do que viria ser a monografia Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als
Grundlagen der Religion der Apapociva-Guarani*® - As Lendas da Criagdo e Destrui¢o do

Mundo como fundamento da religido Apapoclva-Guarani — publicada na ZfE em 1914.

Figura 4: Fotografia de uma familia Guarani presente na publicacdo de Curt Nimuendaju
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Fig. 11. Joguyroquy, o pajé-cacique dos Apapocuva, sua mulher Nimod, seus filhos
Guyrapéju e o reencarnado Avajoguyrod e sua nora Mangavyju.

Fonte: NIMUENDAJU, 1987, p, 132.

“As Lendas da Criacdo” se destaca como a primeira producédo etnografica mais densa

de Nimuendaju, e ao cotejar o material por ele coletado com os dados de uma revisdo histérica

2 Fundado em 1897 pelo Dr. Johann Paul Lehfeld e Carlos Jepp com tiragem semanal e a partir de 1906 com
Rudolf Troppmair o jornal passou a ser publicado diariamente sendo um veiculo de suma relevancia a comunidade
alema residentes em Séo Paulo. Os exemplares do Deutsche Zeitung pertencem ao acervo do Instituto Martius-
Staden, podendo ser acessado em formato digitalizado na Biblioteca Digital Unesp. Disponivel em:
https://bibdig.biblioteca.unesp.br/handle/10/8047.

13 Essa monografia foi traduzida e publicada em portugués por Charlotte Emmerich e Eduardo Viveiros de Castro
em 1987.
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da bibliografia classica sobre os Guarani, desenvolve uma hipotese para o tema das migracdes

Guarani, que ele mesmo presenciou, segundo o qual:

Os fatos historicos sé fazem confirmar o que os préprios indios sempre me
asseguraram: a marcha para leste dos Guarani ndo se deveu a pressdo de tribos
inimigas; tampouco a esperanca de encontrar melhores condigdes de vida do outro
lado do Parand; ou ainda ao desejo de se unir mais intimamente a civilizagéo - mas
exclusivamente ao medo da destruigdo do mundo e a esperanga de ingressar na Terra
sem Mal (NIMUENDAJU, 1987, p. 101-102).

Nimuendaju chega a essa concluséo por meio das narrativas miticas que ele teve acesso
entre os Guarani, ou seja, através do universo cosmologico Guarani € que ele desenvolve toda
uma argumentacao que conjuga a ideia das migracdes como sendo de natureza religiosa. Tal
inovacdo a época fez com que o antropologo Viveiros de Castro (1987, p. XXVII) considerasse
esta etnografia como a que “funda a etnologia Guarani contemporanea”, € também pontuou que

neste trabalho é possivel:

[...] notar os tragos distintivos do estilo de Nimuendajd: o enfoque resolutamente
etnogréfico, que subordina a especulacdo a descrigdo; o esforco de caracterizagdo do
ethos e visdo de mundo do povo estudado, guiado por uma aguda percepcao dos temas
essenciais de cada cultura; a prioridade concedida a palavra dos indios, que entretanto
ndo eclipsa os deveres da observacdo, o recurso as fontes documentais e a franqueza
dos juizos; o manejo competente da lingua nativa, com o registro de textos vernéculos
comentados no detalhe; por fim, a dentincia eloqiiente da miséria fisica e moral a que
0s povos indigenas sdo reduzidos pelos “cristdos" - como o autor, seguindo ndo sem
sarcasmo o uso local, chama aqui os néo-indios (VIVEIROS DE CASTRO, 1987, p.
XIX-XX).

Alem dos Guarani ele entra em contato na regido do Oeste Paulista com os Kaingang
(conhecidos também por Coroados) no ano de 1908. E importante salientar que os Kaingang,
que ja sofriam sangrentos conflitos com os sertanejos, enfrentavam, na ocasido, conflitos com
os trabalhadores da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil.

Ainda no ano de 1908 publica “Mais uma vez a questdo indigena” na Deustche Zeitung,
texto de carater indigenista no qual tece criticas as ideias de Walter Fischer e Hermann von
Ihering, que defendiam o exterminio dos indigenas como solucdo para os conflitos com os
Kaingang. Vale lembrar que Hermann von lhering, na época diretor do Museu Paulista, marca

tal posicionamento em seu artigo “A antropologia do Estado de S&o Paulo” quando declara que:

Os actuaes indios do Estado de S. Paulo néo representam um elemento de trabalho e
de progresso. Como também nos outros Estados do Brazil, ndo se pode esperar
trabalho sério e continuado dos Indios civilizados e como os Caingaugs selvagens sdo
um impecilio para a colonizacdo das regides do sertdo que habitam, parece que ndo
ha outro meio, de que se possa lancar méo, sendo o seu exterminio (VON IHERING,
1907, p. 215).

Em total discordancia com os argumentos proferidos pelos respectivos autores, o texto

de Nimuendaju ndo sé faz agudas criticas ao modo de tratar os conflitos nas fronteiras indigenas
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com as expedicdes punitivas que promoviam a morte destes, como propde diferentes métodos
de pacificacdo em que considerava as expedi¢cdes de captura uma maneira mais eficaz ao
problema. Segundo Nimuendaju (2013, p. 272) para tal empreendimento era preciso “ser bem
familiarizado como o idioma, costumes e convicgao religiosa dos Coroados”, € “a partir do
momento da captura dos indios, deve-se protegé-los de qualquer violéncia, fazendo-lhes
entender que ndo lhes faltara nada e que, passado certo tempo, irdo deixa-los novamente livres”.

Essa publicacdo parece ter sido significativa para ele se inserir em novas relacdes
institucionais, pois apesar de ter criticado as ideias de Hermann von IThering, este “contratou
Nimuendaji como jardineiro do parque do Museu [Paulista] e, logo depois, como “naturalista”
para fazer uma expedicédo etnografica aos indios Oti-Xavantes de Sdo José dos Campos Novos”
(WELPER, 2013, p. 106).

E no contexto de trabalho para 0 Museu Paulista que, em 1909, Curt Nimuendaju retorna
aos Kaingang e Guaranis e também entra em contato com os Ofaié, Terena e Oti-Xavantes entre
os estados de S&o Paulo e Mato Grosso (GONCALVES, 1993). Os dados etnograficos dessas
incursdes de campo permitiram a elaboracdo de um mapa que Hermann von Ihering publica em
seu artigo “A questo do indio no Brasil” de 1911. A respeito desse mapa, Hermann von lhering

faz o seguinte comentario:

De especial auxilio me foi Sir. Kurt Unckel, amigo enthusiasta e bom conhecedor dos
indios, a quem muito agradeco o me ter desenhado o presente mappa. Da sua
expedicdo em servico do Museu no anno passado, e para o sudoeste do Estado de S.
Paulo, provieram novas e importantes informagdes, que vieram corrigir em parte as
anteriores (VON IHERING, 1911, p. 139).

Apesar de referenciar que o mapa foi desenhado por Nimuendaju, o diretor do Museu
Paulista ndo Ihe deu os devidos créditos, uma vez que assina como o organizador do mapa. Mas
em carta 2 Aryon Dall’lgna Rodrigues'*, Curt Nimuendaju afirma que: “Apesar do titulo que
da como autor aquele scientista [Hermann von lhering], o referido mapa é exclusivamente
trabalho meu” (NIMUENDAJU; GUEIROS, 1948, p 241).

14 Aryon Dall’Igna Rodrigues foi um linguista brasileiro que se dedicou aos estudos das linguas indigenas sul-
americanas. Remeteu carta a Curt Nimuendaju em 1945 que, além de lhe enderecar um exemplar de seu estudo
sobre fonética histdrica Tupi-Guarani, solicita a Nimuendaji informages sobre os Ofaié-Chavantes e das
publicagdo referente aos vocabularios da lingua Aruak.



Figura 5: Mapa etnografico do Brasil publicado por Hermann von lhering

Fonte: Artigo “A questio do Indio no Brasil” (IHERING, 1911, p. 141).
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Ainda a servigco do Museu Paulista, em 1909 ele realizou uma expedi¢do aos Oti-
Chavante de Campos Novos no qual resultou na publicagéo do artigo “O fim da Tribo Oti” de
1910 na Deutsche Zeitung, no qual relata o exterminio desse grupo a partir de uma
reconstituicdo historica e dos dados etnograficos coletados em campo. Ao demostrar as
perseguicdes sofridas pelos Oti-Chavantes no curso da historia, a conclusdo de suas
investigacOes constataram somente trés sobreviventes desse grupo (NIMUENDAJU, 2013). Em
carta de 1944 ao linguista Rosério Farani Mansur Guéiros'®, Nimuendaju relatou que apesar

das condi¢es ainda conseguiu coletar material linguistico dos Oti-Chavante:

Em 1909 mandou-me H. von Ihering verificar o que por ventura ainda existia deles,
Encontrei um homem e duas mulheres, aprisionados ha longos annos e quasi
totalmente esquecidos da sua lingua, vivendo entre a populagdo neobrazileira da
regido de Platina. Delles conseguir a custo aquelas lista de 36 palavras que von lhering
publicou nas Actas do Congresso Americanistas de Buenos Aires. E naturalmente dos
trés vocabulérios menos valiosos, dadas as condi¢Bes precarias em que foi tomado.
Verifiquei também que andavam ainda duas mulheres Oti refugiadas e escondidas nos
altimos recantos de Campos Novos, sem 0 menor contato com 0s neobrazileiros.
Esforcei-me para alcanga-las, mas s6 encontrei os ranchinhos dellas no chamado
Campo de Confusdo. Da boca dos moradores da regido copilei a triste historia do
exterminio destra tribu pelos fazendeiros de Campos Novos que publiquei um anno
depois na “Deutsche Zeitung” de Sdo Paulo (Das Ende des Oti-Stammes) (Curt
Nimuendaju para Rosario Farani Mansur Guéiros, 03 de novembro de 1944, apud
NIMUENDAJU; GUEIROS, 1948, p, 215-216).

Das atuacdes na CGGSP e no Museu Paulista, identifico os primeiros passos de
formacdo (ndo institucionalizada) de Curt Nimuendaju no &mbito da pesquisa etnogréfica, que
se delimita por um reconhecimento em campo da questdo indigena, 0 que se constata nas suas
primeiras publicacbes no Deutsche Zeitung. Atento aos debates politicos em relacdo as
fronteiras indigenas do Estado de S&o Paulo, seu posicionamento, fruto de uma observagéo
sensibilizada, possibilitou produgfes textuais que alcancaram tanto uma dimenséo indigenista
quanto etnogréfica.

Em termos de sua postura indigenista, ele estava dialogando com uma pauta que
mobilizava um debate acalorado referente aos conflitos interétnicos nas chamadas fronteiras
indigenas, refletida pelas acOes das atividades econdmicas, do inicio da Republica, que incidia
rumo aos sertdes e, por conseguinte, encontrava a resisténcia dos grupos indigenas que
defendiam seus territdrios frente a expansdo brutal da sociedade nacional.

Um exemplo desses inimeros conflitos é evidenciado no relatério da CGGSP (1906)

naquela expedicdo aos rios Feio e Aguapei, que descreve um ataque Kaingang aos

150 linguista brasileiro Rosario Farani Mansur Guéiros trocou correspondéncias com Curt Nimuendaju entre os
anos de 1943 e 1945 e publica o conjunto dessas missivas em “Cartas etno-linguisticas” na revista do Museu
Paulista em 1948.
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expedicionérios. Na construcéo da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil ha noticia de interrupgéo
dos trabalhos pelos Kaingang “que infundiram o terror numa frente de 300 quildmetros ao longo
daquela ferrovia e na regido compreendida entre os rios Tiéte, Feio, do Peixe e Paranapamena”
(RIBEIRO, 1962, p. 1). Nos estados de Minas Gerais e Espirito Santo os Krenak (chamados de
Botocudos) “se opunham, de armas nas médo, ao devassamento do seu territorio tribal”
(RIBEIRO, 1962, p. 1). Os indigenas da etnia Xokleng, entre os estados do Parana e Santa
Catarina, “eram chacinados por bugreiros profissionais, estipendiados por sociedades
colonizadoras e pelos cofres publicos, para expulsa-los das terras em que sempre viveram e que
havia sido destinadas a imigrantes alemaes e italianos” (RIBEIRO, 1962, p. 1).

Em 1910, ano de criagdo do SPILTN, Curt Nimuendaji com seus conhecimentos
adquiridos das experiéncias de campo e atento aos debates da causa indigena publica o texto
“Quanto a questdo Coroado™, no qual dialoga sobre os conflitos nas fronteiras indigenas no
contexto da construcdo da ferrovia noroeste. Interessante que alguns meses depois da
publicacdo desse texto, em setembro de 1910 uma nota a procura de Curt Nimuendaju é
publicada no jornal O Estado de Sao Paulo (como se vé na imagem abaixo), fato que a
antropologa Elena Welper (2013, p. 108) considerou ser um indicio “de que talvez tenha sido

este 0 meio através do qual o SPI procurou fazer contato com o misterioso etnografo”.

Figura 6: Recorte da nota de jornal a procura de Curt Nimuendaju

Ry~ S— e

- Curt Nimuendaju

D&t.']av" falar o este w.'n!w!, 1= |
formacdes 1csts redacviio.
. L 4

Fonte: Jornal O Estado de S&o Paulo (Edicéo de 17 de setembro de 1910, pag. 8).
Disponivel em: https://acervo.estadao.com.br/pagina/#!/19100917-11601-nac-0008-999-8-not.

Ao que tudo indica, Nimuendaju comeca seus trabalhos no SPILTN “provavelmente por

volta do final do ano de 1910 e inicio de 1911, junto aos Guarani do litoral de Sao Paulo”

(WELPER, 2013, p. 108). Em carta de 14 de abril de 1912 ao Dr Gensch®®, ele descreve que

16 0 alemdo Hugo Gensch foi um médico que residia na cidade de Blumenau e escreveu alguns artigos sobre os
Xokleng do estado de Santa Catarina. Dois textos de Gensch encontram-se na Biblioteca Digital Curt Nimuendaju
e podem ser acessados em: http://www.etnolinguistica.org/autor:hugo-gensch.
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esteve trabalhando na pacificagdo dos Kaingang e também revela que sob o comando do
inspetor Costa Barbosa: “As hordas GUARANIS espalhadas pelo Estado — 0s APAPOCUVA,
0s OGNAHVIVA e os TAUYNGUA - ele colocou sob meus cuidados” (NIMUNEDAJU,
1982, p. 42). Em 1913 Curt Nimuendaju “atuou entre os Ofaié¢, Guarani ¢ Kaiowa do sul do
Mato Grosso e entre os Kaingang dos rios Tibagi e Ivai no estado do Parand” (WELPER, 2013,
p. 108).

Dessas atividades ao SPILTN destaco os manuscritos de 1913 nao publicados por
Nimuendaj, que foram encontrados no arquivo pessoal de Luiz Bueno Horta Barbosal’, e se
encontram reunidos no livro “Etnografia e Indigenismo: sobre os Kaingang, Ofaié-Chavante e
indios do Para”, organizado por Marco Antonio Gongalves (1993). Um desses textos ¢ “Notas
sobre a organizagdo religiosa e social dos indios Kaingang”, em que ele apresenta uma
descricdo da organizacdo social Kaingang a partir das divisdes dos clds Kafierd e Kamé (na
cosmologia refere-se a dois irmaos) que considera ser “o fio vermelho que passa por toda a vida
social e religiosa desta nagio” (NIMUENDAJU, 1993, p. 60).

Vale ressaltar uma observacdo interessante desse texto, que € a utilizacdo por
Nimuendajl de autores que ja haviam tomado nota sobre os Kaingang como o catequizador
padre Chagas Lima e Telémaco Borba. E também de naturalistas alemas como Johann Baptist
von Spix, Carl Friedrich Philipp von Martius, e do etn6logo Karl von den Steinen (entre outros),
quando diz que Karfieru é lua e Kamé é sol e faz uma lista comparativa mostrando a extensao
de significacdo que Kamé, como sol, tem nas linguas indigenas sul americanas, a partir dos
dados desses autores. O que mostra o conhecimento de Nimuendaju acerca da etnologia sul-
americanista alema.

Em “Notas sobre a festa Kikio-ko-ia dos Kaingang”, Nimuendaji (1993, p. 67) descreve
os detalhes da festa Kikio-ko-ia que, segundo ele, se realizava uma vez ao ano “logo que o
milho na roga dé para fazer a bebida Kiki, uma espécie de canjica com mel fermentada”. Sendo
assim, os “rezadores se reinem alguns dias antes da festa cada noite e narram a tradi¢ao do
principio do mundo que com todas as suas minucias serve de base e justificacao para os diversos
atos da cerimonia da festa” (NIMUENDAIJU, 1993, p. 67).

Ainda sobre os Kaingang, com o texto “O jaguar na crenca dos Kaingang do Parana”,
Nimuendajd (1993, p. 71) comeca por diferenciar a percepcao dos Guarani que consideram o
jaguar como “a personificagdo do mal, da forca bruta e estiipida, temivel, porém sempre vencido

por qualquer um fraco que dispde de mais espirito que ele”, diferente dos Kaingang em que o

7 Luiz Bueno Horta Barbosa trabalhou no SPILTN desde 1910, onde entre os anos de 1911 e 1917 “exerceu o
cargo de inspetor regional e, em 1918, tornou-se diretor da instituicdo” (WELPER; BARBOSA, 2013, p. 401).
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jaguar “parece ser um parente ou um amigo”. Desse modo, “como ambas as classes querem ser
parentes do jaguar, contam que kafiert fez o jaguar acangucu (de malhas miudas) e kamé o
jaguar de fagnareté (de malhas grandes)” (NIMUENDAIJU, 1993, p. 71). E assim passar a
descrever as relacfes dos Kaingang com seus parentes jaguar.

O convivio de Curt Nimuendaju com os grupos indigenas até aqui mencionados finda
quando de sua transferéncia em 1913 para o norte do Brasil, no caso, Beléem do Paré (cidade
que passa ser residéncia fixa até sua morte em 1945). Ainda trabalhando para o SPILTN realiza
viajem a regido do rio Gurupi (entre o Para e Maranhdo) que, de acordo com o antropélogo

Marco Antonio Gongalves:

[...] resultam cinco trabalhos (trés publicados em 1914 e dois em 1915, todos em
alemao e publicados pela Zeitschrift fir Ethnologie de Berlim). Todos apresentam
listas de vocabularios e dados linguisticos. Um dos trabalhos enfoca os Tembe,
Manajé e Turiwara (1914b), outro lista o vocabulario dos Krengéz (1914d), um
terceiro sobre os Tembé (1915a) traduzido para o portugués e publicado em 1951, e
um quarto sobre os Timbira (1915b) (GONCALVES, 1993, p. 34).

E nesse contexto da vinda de Curt Nimuendaj( para o Para que ele vai entrar em contato
com os Tembé Tenetehara no posto indigena instalado pelo SPILTN (como sera apresentado
no préximo capitulo), fato que resultou em duas publicacbes sobre os Tembé na ZfE.

Essas publicagcdes na ZfE evidenciam ndo s6 os resultados de observacbes de Curt
Nimuendaju sobre grupos indigenas que teve contato na divisa entre o Para e Maranhdo, como
também as articulacGes institucionais e intelectuais que possibilitaram um etnografo de perfil
tido como autodidata publicar numa revista de etnologia na Alemanha. A esse respeito, Welper
(2002) j& pontuava em sua dissertacdo de mestrado que o deslocamento de Nimuendaju para
Belém do Parad possibilitou a este “relacdes com profissionais, exploradores e cientistas
europeus que participavam ativamente da formacdo do campo etnoldgico e geografico
internacional” (WELPER, 2002, p. 58). Dessas relagdes académicas ¢ possivel pontuar dois
nomes que se configuram como pecas fundamentais para as publicacdes de Nimuendaju no
ZfE, a ornitéloga Emilia Snethlage e o etnélogo Theodor Koch-Griinberg, ambos de
nacionalidade alema.

Emilia Snethlage foi diretora do MPEG em 1914, instituicdo que, provavelmente, teve
0s primeiro contatos com Nimuendaju. De certo € que a relacdo entre eles possibilitou
Nimuendaju alcancar reconhecimento no circulo académico germéanico, pois é por meio da
publicacdo de “As Lendas da Criacdo” em 1914 que ele alcanca 0 meio académico
internacional. A hipotese corrente € que essa publicacdo so foi possivel gracas a intermediacéo
de Snethlage (SCHRODER, 2015). Tal hipétese foi defendida recentemente por Sanjad (2019),

através de uma densa pesquisa documental, na qual confirma que “Snethlage foi, no entanto,
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fundamental para que Nimuendaju publicasse seus primeiros trabalhos cientificos e enveredas-
se pela etnologia, principalmente, por meio de viagens na Amazonia, da coleta e venda de
artefatos indigenas ¢ do contato com museus estrangeiros” (SANJAD, 2019, p. 3).

Entre esses trabalhos citados por Sanjad, se encontra aquele sobre mitos Tembé, no qual
0 autor sinaliza que o antropélogo Theodor Koch-Griinberg pode ter ajudado na publica¢do do
texto de Nimuendaju a pedido de Snethlage, a partir da seguinte informagao: “Apds Snethlage
enviar o manuscrito de Nimuendaju sobre os Tembé para Koch-Grinberg para que ele a
ajudasse a publica-lo na Zeitschrift, este escreveu sua primeira carta a Nimuendaju, datada de
17 de margo de 1915 (SANJAD, 2019, p. 11).

Com a mudanca de Nimuendaju para Belém do Para, esta biografia situada alcanca o
contexto que permitiu a producdo da etnografia sobre os Tembé, pois € no momento de
Nimuendaja trabalhando para o SPILTN, na regido entre o Pard e Maranhdo, que se realizara a
coleta das narrativas miticas publicadas na revista alema.

Compreender os caminhos que levaram Curt Nimuendaju ao campo de pesquisa
etnografica, um personagem multifacetado nos estudos sobre indigenas brasileiros, foi a
intencdo deste capitulo. As informacdes biogréaficas apresentadas levam a uma interpretacdo de
que Nimuendaju se forma etndgrafo a partir da experiéncia vivenciada no campo de pesquisa
com os indigenas, ou seja, sua formacdo e conhecimento de causa é fruto de uma dada
observacao direta e, inclusive, participante. A postura indigenista presente em seus primeiros
textos molda uma percepc¢do de conhecimento da questdo indigena nas fronteiras econémicas,
a partir do observado em campo, que possibilitou uma postura critica perante abordagens
correntes como aquelas proferidas por Hermann von lhering.

Importante ressaltar que as instituigdes com as quais esteve envolvido serviram de meio
para que ele convivesse com 0s grupos e expandisse seu campo de visdo sobre a causa indigena.
E, de outro lado, como se V& nos seus primeiros textos, Nimuendaju, de certo modo, estava a
par das principais discursdes da época, seja no que se refere as acbes politicas fomentadas pelas
discursdes indigenistas, como também por abordagens etnologicas quando, por exemplo,
compara seus dados de campo com os de etnélogos alemédes, dando a entender que estava
ambientado com a etnologia americanista alemd, questao que sera discutida no terceiro capitulo.

Nas publicagdes desse primeiro momento de Nimuendaju é possivel observar que seus
trabalhos conjugam uma perspectiva historicista e etnografica, se tomarmos em consideragéo o

modo como ele constroi nos texto os dados coletados em campo, como bem observou Welper:

Ele procurava desfazer, através de uma analise critica do material existente sobre o
grupo e area em questdo, as confusdes criadas pelos cronistas e viajantes acerca da
identificacdo e localizagdo das tribos. Isto era importante ndo s6 para compreender as
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caracteristicas desta cultura no momento da pesquisa, mas para aumentar o
conhecimento etnoldgico, que em Ultima instancia informaria sobre a origem e
desenvolvimento do homem americano (WELPER, 2002, p. 131).

A interpretacdo corrente € que essas primeiras producdes de Curt Nimuendaju se
direcionam ao que se convencionou denominar etnografia de salvamento, fruto da Moderne
Ethnologie que tem como fundadores Adolfo Bastian e Friedrich Ratzel que, de modo geral,
“estabelecia a necessidade de dados empiricos (via pesquisa de campo) e o estudo critico das
fontes documentais, propondo métodos de coleta de dados especificos para diversos campos da
etnologia (colecionismo, etnomusicologia, etnopsicologia, etc.)” (WELPER, 2019, p. 28).

Entre indigenismo e suas producdes etnogréaficas, conduzido pela obstinada queréncia
de estar entre os grupos indigenas tendo como meio instituicbes como a CGGSP, Museu
Paulista e 0 SPILTN, é que Curt Nimuendaju (de emigrante autodidata) se expande e alcanca
reconhecimento nos circulos académicos alemées por suas publicacbes na ZfE. Sdo esses
contextos e relacfes que formam Curt Nimuendaju como etndgrafo e encontram no seu fazer
etnografico uma dada contribuicdo aos estudos sobre grupos indigenas, como se observa na
biografia situada desenvolvida neste capitulo e que serve como base para adentrar no contexto
da etnografia sobre os Tembé Tenetehara.

A partir de entdo, a questdo que se coloca a investigacdo é que a etnografia Mitos Tembé
ndo esclarece o contexto no qual esse trabalho foi produzido. Nimuendaju publica na ZfE um
texto composto por dez narrativas miticas Tembé sem detalhes sobre quem sdo os Tembé, como
ele teve contato com esse grupo e muito menos como procedeu metodologicamente na coleta
dessas narrativas.

Assim, se neste capitulo percorri por uma biografia situada de Nimuendajd como modo
de o conhecer em termos de sua formacgdo como etnografo, no proximo capitulo sou conduzida
a saber sobre os Tembé e em que momento suas narrativas passam a compor uma etnografia

publicada na Alemanha.
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2- OS TEMBE TENETEHARA E O CONTEXTO DO ENCONTRO ETNOGRAFICO COM
CURT NIMUENDAJU

A producéo etnogréfica de Curt Nimuendaju sobre os Tembé Tenetehara revela ao leitor
uma particularidade cultural do referido grupo, um conjunto de narrativas miticas que integram
sua cosmologia. Porém, essa etnografia apresenta as narrativas Tembé sem maiores explicacdes
sobre este grupo. Como um texto que circulou fora de seu contexto de producédo, um leitor mais
curioso indagaria quem séo os Tembé e em que momento e condi¢des Curt Nimuendaju coligiu
narrativas miticas do referido grupo?

Essas indagacdes mobilizaram a construcdo deste capitulo, que comeca apresentando 0s
Tenetehara por meio de um percurso historico a partir de bibliografias e fontes historicas com
0 objetivo de compreender esse grupo mediante 0s primeiros contatos interétnicos até o
momento do que intento chamar de o encontro etnografico. Por fim, articulo as informaces
sobre o contexto que permitiu com que Nimuendaju entrasse em contato com os Tembé

Tenetehara, possibilitando assim preencher as lacunas que a etnografia ndo permite saber.

2.1 OS TENETEHARA NOS IDOS DOS PRIMEIROS CONTATOS

Atualmente, o grupo indigena Tembé Tenetehara se encontra em territorios localizados
no estado do Para nas margens dos rios Gurupi (na divisa com o estado do Maranhao) e Guama
nas respectivas Terra Indigena (T1) Alto Turiacu®® e Alto Rio Guama; nas margens do rio Acara
no municipio de Tomé-Acl nas TIs Turé-Mariquita | e Il (essas respectivas Tls sdo
homologadas pela FUNAI); na Tl Maracaxi em Aurora do Para e Tls Jeju e Areal no municipio
de Santa Maria do Para (estas Tls ainda estdo em processo de homologacéo).

Logo, esta atual distribuicdo territorial dos Tembé pode ser lida pelos variados
deslocamentos territoriais interpretados tanto pelo livre transito, que € proprio dos grupos
indigenas, como por interferéncias como aquelas empreendidas pelas diversas formas de
contato mediadas, principalmente, por politicas indigenistas desde o periodo colonial até hoje
com os processos de demarcacao de seus territdrios. Nessa direcdo, apresento na sequéncia, 0s
Tenetehara mediante a imposta relacdo do contato interétnico, desde o periodo colonial até o
contexto das politicas indigenistas do inicio do século XX, que permitiu a interacdo de

Nimuendajd com os Tembé.

18 Na TI Alto Turiagu além dos Tembé Tenetehara também residem os grupos indigenas Kaapor, Timbira e Guaja.
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Tenetehara que significa “o ser integro, gente verdadeira” (GOMES, 2002, p. 47), ¢é
como os grupos indigenas Guajajara e Tembé se autodenominam. Pertencentes ao tronco
linguistico Macro - Tupi (familia Tupi-Guarani, lingua Tenetehara), s@o originarios do estado
do Maranh&o nas mediagdes dos rios Mearim, Grajau e Pindaré (WAGLEY; GALVAO, 1948).
Entretanto, no século XIX, um grupo Tenetehara migrou para areas dos rios Gurupi, Guama e
Capim, no estado do Par4, e passaram a ser conhecidos como Tembé. Essa migracdo dos Tembé

foi aludida por Curt Nimuendaju ao relatar que:

Os Tembé habitavam, até a metade do século XIX, a regido do alto rio Pindaré. S6
entdo, a convite do mateiro Manoel Antbnio, eles comecaram a seguir para o rio
Gurupi e além dele até a regido do Capim, Guamii [Guama] e Acara pequeno, até
aparecer uma tropa, mesmo na linha férrea de Belém a Braganga, e foram colonizados
no Prata através dos missionarios Capuchinhos (NIMUENDAJU apud WELPER,
2020, p. 319).

Assim, 0 grupo que permaneceu ho Maranh&o é conhecido como Guajajara Tenetehara,
e 0s que migraram para o Para sdo os Tembé Tenetehara. As primeiras noticias dos Tenetehara
remete as mediacGes da sociedade colonial do Maranhdo, pois é nesse ambiente de contato
interétnico que temos informagdes deste grupo “através de noticias, relatos, cartas, documentos
oficiais, sempre aos pouquinhos, em momentos espagados e com origem em autores das mais
diversas procedéncias” (GOMES, 2002, p. 106).

No cenario do Maranhdo colonial, os Tenetehara séo identificados pela primeira vez em
1613, momento do estabelecimento de uma coldnia francesa em Séo Luis que, por sua vez, sob
o comando do chefe da respectiva colbnia, da-se inicio a uma expedicdo de reconhecimento dos
rios da regido e seus habitantes, como observou o antropélogo Mércio Gomes:

Sob a forca de indios remeiros Tupinambas, a patrulha sobe o Rio Pindaré e d& as
primeiras noticias de um povo de fala tupi que habita esse rio “les Pinariens”. Estimo
serem 0s Tenetehara, pois logo em seguida, em 1916 — franceses ja devidamente
expulsos e luso brasileiros instalados na Ilha —, Bento Maciel Parente, em busca de
ouro e escravos, sobe o mesmo rio e se bate contra “o gentio guajaojara, a quem fez
cruel guerra”. “Guajaojara” seriam os Guajajara, 0s Tenetehara (GOMES, 2002, p.
105).

O que se segue na trajetoria dos Tenetehara ao longo da historia colonial maranhense
sdo as formas mais diversas de dominacdo e controle sociocultural que os povos indigenas
sofreram por parte do poder da colonizacio lusitana. Como € o caso das primeiras entradas®®
contra os indigenas dessa regido, incluindo os Tenetehara, como podemos destacar na

expedicdo de Bento Marciel, mencionado no paragrafo anterior.

19 ExpedigBes armadas que tinha como objetivo capturar grupos indigenas para serem escravizados.
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Os colonizadores portugueses (Ié-se colonos e missionérios) estabeleceram modos de
relacionamento com os grupos indigenas, seja inserindo-o0s nessa sociedade como escravos nas
fazendas coloniais ou “como livres ou forros, vivendo em aldeias de missdo ou aldeias de
reparticdo, essas ultimas também chamadas de administragdo ou ainda aldeias de servico d’El
Rei, quando eram exclusivas administragdo da Coroa” (GOMES, 2002, p. 147). E nessa
segunda modalidade que outro momento de destaque se estabelece na relacdo da sociedade
colonial com os Tenetehara a partir da introducdo de ordens religiosas no Maranhdo,
principalmente a Companhia de Jesus.

Se anteriormente os Tenetehara estavam vulneraveis a serem capturados para servirem
de méo de obra na empresa colonial, agora sob 0 dominio das missdes jesuiticas esse grupo é
submetido ao que Gomes (2002, p. 149) classifica como tempo da serviddo, em que os indigenas
“eram considerados livres, mas ndo tinham comando sobre sua vida, e especialmente sobre sua
forca de trabalho”.

No livro “Historia da Companhia de Jesus na extincta provincia do Maranhéo e Pard” o
padre José de Moraes (1860, p. 399) descreve que nas cabeceiras do rio “Pinaré” religiosos da
Companhia descobriram um grupo indigena com o nome de “Goajajaras”. Sendo assim, a esses
“Goajajaras” foi:

[...] mandado o Padre Francisco Veloso pelo Padre Antonio Vieira, porque logo que
chegou ao Maranh&o teve noticia que no rio Pinaré habitava huma grande nagéo de
Indios, divididas em seis aldeias, todos da lingua geral e da mais polida do Brasil
(MORAES, 1860, p. 400).

As investidas dos jesuitas a esses Goajajaras, 0s Tenetehara, resultaram no
estabelecimento de missGes, como é o exemplo da missdo de Maracu que, em 1730, possuia
“15.600 cabecas de gado, quinhentos cavalos e burros e um prospero engenho de cana, 0 S80
Bernardo, assim como 440 Tenetehara como ovelhas da Igreja e mao-de-obra disponivel”
(GOMES, 2002, p. 163). Outra missdo denominada de Carara, apesar de ndo apresentar a
mesma estrutura socioecondmica de Macaru, compreendia “cerca de 780 indios, ainda no tempo
em que se situava na confluéncia do Rio Caru” (GOMES, 2002, p. 189).

Se por um lado os jesuitas protegiam os grupos indigenas da penosa condigdo de serem
mé&o de obra escrava dos colonos, por outro esses religiosos os submeteram ao trabalho de tipo
servil, além de provocar também, pela pratica dos descimentos, o deslocamento desses
indigenas de suas aldeias originarias no rio Pindaré para outras areas ao gosto dos religiosos.

Contudo, nesse periodo das missdes de Maracu e Carara, Gomes (2002) nos possibilita entender
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uma certa resisténcia dos Tenetehara quanto ao transito que praticavam, quando afirma que
eles:

[...] se mantiveram em contato uns com os outros e com os demais Tenetehara do alto
Pindaré. Esse contato ndo ocorria meramente sob a forma de ocasionais encontros
entre homens tenetehara que conduziam as canoas dos jesuitas ao longo do Rio
Pindaré, ou em outras expedi¢des que os jesuitas faziam, e sim sob a forma de um
relacionamento permanente que envolvia troca de bens, participacdo em cerimoniais
culturais e relacdes de parentesco (GOMES, 2002, p. 186).

O fim da era jesuitica entre os Tenetehara é condicionada pelas novas politicas
indigenistas empreendidas pelos decretos de Marques de Pombal, em 1755, que estabelecia,
entre outras coisas, a liberdade dos indigenas do julgo das missdes e, consequentemente,
destituiu o poder de comando dos missionarios jesuitas. Os indigenas agora passariam entdo de
aldeados de missdes para moradores de vilas e povoados, estabelecendo assim uma integracao
mais efetiva destes com a sociedade colonial. A grosso modo, com o fim do dominio jesuita e

as novas formas de relagdes e controle dos indigenas, Gomes (2002) ressalta que:

O periodo pombalino teve consequéncias terminantemente deletérias para os indios
que viviam nas missdes, que se viram obrigados a adotar costumes coloniais, perder
terras para invasores e se adaptar aos ditames de um novo regramento em que eram
de antemédo subordinados e sem protetores. Porém, para os Tenetehara que viviam nas
aldeias do alto Pindaré, como um povo e como cultura, foram tempos de alivio e
autonomia, quando puderam volver-se a si mesmos, praticar seu modo tradicional de
ser e ganhar folego para enfrentar as novas formas de relacionamentos interétnico
(GOMES, 2002, p. 187).

A respeito dos Tenetehara no século XIX, Ribeiro (2019, p. 46) destaca aquele
conhecido movimento migratorio “que acabou por criar a falsa ideia de cisdo radical deste povo:
enquanto no Maranhdo permaneceriam conhecidos como Guajajara, ao se estabelecerem no
nordeste da Provincia do Grdo-Par4, passariam a ser denominados pelos regionais de Tembé”.
Nesse contexto, evidenciava-se o periodo imperial com novas formas de controle sobre 0s
povos indigenas, a partir do chamado Regimento das Missbes, que tinha como objetivo
estabelecer a catequese e a civilizacdo indigena como modo de integra-los a sociedade nacional
por meio do “sistema de administragdo chamado Diretoria dos Indios, o qual operou sem
interrupgdo até alguns anos ap6s a queda do regime monarquico em 1889” (GOMES, 2002, p.
217).

Assim, tem-se a criagcdo das Diretorias Parciais na Provincia do Maranhdo onde se
identifica a presenca de aldeias Guajajaras, € na mesma medida os Tembé sdo incorporados a
essa politica indigenista oitocentista, a partir das Diretorias Parciais na Provincia do Gréo Para
(RIBEIRO, 2019). E, como ressalta Ribeiro (2019):
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Esse aparelhamento das diretorias parciais, com um grande ndmero em areas de
ocupacdo Tembé (28, 32, 4% 5% 72 e 112 Diretorias), revela a preocupacdo da
administracdo provincial em cercear e controlar este grupo indigena, por ser um dos
maiores e mais numerosos existentes na porcdo oriental da provincia. Assim, 0s
diretores e missionarios poderiam ter maior influéncia sobre os Tenetehar-Tembé que
se concentravam, ou eram concentrados principalmente, entre o rio Gurupi € o rio
Capim (RIBEIRO, 2019, p. 50-51).

Esse quantitativo populacional dos Tembé Tenetehara de que fala Ribeiro (2019) é
enfatizada por Gustavo Luiz Guilherme Dodt (engenheiro que esteve a servi¢o do ministério da
agricultura, comércio e obras publicas do periodo imperial brasileiro) na publicacdo
“Descripcao dos rios Parnahyba e Gurupy, relatorios sobre a exploragdo dos mesmos seguidos
de uma memoria sobre o porto de San'Luiz do Maranhdo” (1873), quando descreve 0s grupos
indigenas da regidao do rio Gurupi, no qual destaca a presenga dos “Timbés” como a nagdo
indigena mais numerosa nos cursos desse rio. As descri¢cfes de Dodt (1873), de certa forma,
oferecem informacdes para o que teria sido a migracdo dos Tenetehara do Maranhédo para o

Para.

A tribu mais numerosa é a do Timbés, que moréo da cabeceiras do Gurupy até a barra
do Uruaim e se estende de um lado até o Pindaré e do outro até o Capim. O numero
total de familias que pertencem a esta tribu excede a 1500, e calculando-se 6 cabecas
por familia, teremos uma populagdo de 9000 almas, das quaes se achdo no Gurupy
talvez perto de 6000. E naturalmente muito difficil dar um numero exacto, onde ainda
ndo tem havido nem pode haver um censo regular, e neste ponto devo basear-me
somente sobre as informag6es que pude obter (DODT, 1873, p. 121).

Dodt (1873, p. 132) faz descri¢des interessantes dos grupos indigenas (Amanajes ou
Manajos; Timbiras; Urubds, Guajas) que teve contato na sua exploracdo, na regido do rio
Gurupi, e sobre os “Timbés”, além de mensurar a sua populacdo, informa sobre aspectos da
lingua que considerou parecida a lingua geral; a estética como os cortes de cabelo e as pinturas
corporais; 0 modo como enterram seus mortos; a alimentacdo que tinha como principal produto
a mandioca, com a qual preparavam a farinha “d’goa” além da “carné e o peixe”; as festas que

assistiu e fez a seguinte observagéo:

Convem, porém notar que quase todas suas festas tem um fim determinado que mostra
que sdo intimamente ligadas as suas antigas crencas religiosas. Assim tem eles uma
festa para fazer engrécer o milho, para chamar a chuva, quando esta tarda a aparecer,
para conjurar moléstias (DODT, 1873, p. 132).

Outra questdo importante do texto de Dodt (1873, p. 137) € a relacdo dos grupos
indigenas com a populacdo regional, sendo relatado que se dava por meio dos regatbes que
comerciavam com os indigenas produtos como “6leo de copauba, casca de cravo, rama da abuta
e de algum bréo, consistindo nestes géneros a exportacdo daquelas regides, predominando

porém o 6leo de copauba”. Todavia, essas transagdes comerciais (que se realizavam de maneira
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desigual, sempre estando os indigenas em desvantagem comercial) tornava os indigenas, ao seu
ver, dependentes de “certas necessidades, de que ja ndo podem mais prescindir, € que nao
podem satisfazer sendo pelo produto de um trabalho mais regular, o que também tem lhes
ensinado certa sujeigdo” (DODT, 1873, p. 137). Essas necessidades dizem respeito a utilizacéo,
pelos indigenas, de espingardas, facdes, tecidos para roupas, panelas entre outros produtos que
as relagOes comerciais com os regatdes lhes proporcionavam.

Gustavo Dodt nédo é o unico que registrou informacdes sobre os Tembé naquela segunda
metade do século XIX, soma-se a ele o naturalista Jodo Barbosa Rodrigues que, em 1875, a
servigo do governo imperial explorou o Rio Capim, o que o fez entrar em contato com um grupo
Tembé que descreveu em seu relatdrio “Exploracéo e estudo do valle do Amazonas: rio Capim”
(1875).

Barbosa Rodrigues (1875) ao descrever o Rio Candiru-acu, afluente do Rio Capim,

informa as seguintes localiza¢6es de dois aldeamentos Tembé:

Nasce este rio da confluéncia do Pacuhy, com o Camaiuateua, pouco abaixo do qual,
na margem esquerda fica o aldeamento dos mesmos indios [Tembé] chamado Santa
Leopoldina. Correndo a principio para o occidente, inclina-se depois para NO, tendo
a sua foz para o N. Na margem direita recebe dous pequenos affluentes o Tucunaré-y
e 0 Pixuna, onde fica o segundo aldeamento perto da confluéncia. [...] Pelas cabeceiras
do Pacuhy, que é o maior ou pelas da Camaiuateua, por terra vai-se em pouco tempo
ao Anuaim que é um dos bracos do rio Gurupy, divisa com o Maranh&o; assim como
pelas do Pixuna vai-se ao Assahyteua, que afflue no rio Guama (RODRIGUES, 1875,
p. 39).

Na sequéncia Barbosa Rodrigues (1875, p. 40) relata que em dezembro de 1875 visitou,
perto do Igarapé Pixuna, uma maloca Tembé, “assentada sobre um terreno elevado, a margem
do rio rodeada pela floresta”, onde ficou hospedado na “casa do tuchdua”. Essa “maloca”
Tembé era composta por indigenas do ja citado “aldeamento de Santa Leopoldina e de outros
descidos das brenhas dos rios Urahy, e Pimentel, afluentes do Gurupy, como das do Putyrita e
Cauichy que afluem para o rio Capim” (RODRIGUES, 1874, p. 40). Essas descri¢des dos
territérios onde o naturalista contatou esses grupos Tembé sdo importantes para entender os
deslocamentos por eles realizados, naquela segunda metade do século XIX.

Ao longo do relatoério, Barbosa Rodrigues (1874, p. 41-42) descreve em detalhes o0 que
chamou de “os usos e costumes” dos Tembé, a partir da observacdo que fez do uso de acessorios
como as talas de cipds ou fios de algoddao que os homens utilizavam para cobrir “o membro
viril”; as faixas largas de algod&@o (tupdy) que serviam para vestir “a parte vergonhosa” das
mulheres e também “para nella trazerem constantemente os filhos”; a utilizagéo de instrumentos
como os arcos e flechas, os adornos com seus respectivos nomes; assim como o detalhamento

que fez da festa o qual teve a oportunidade de participar descrevendo as dancas realizadas.
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Informou sobre 0 modo das casas Tembé como sendo “pequenos ranchos, quase que abertos,
cobertos de casca de abiurana (lucuma)”, e também da atividade de caca e pesca e do cultivo
da mandioca (RODRIGUES, 1874, p. 46).

Outro ponto interessante a destacar do relatério do naturalista, como se vé na citacao
que segue, diz respeito aos outros grupos indigenas que rivalizavam com os Tembé, assim como

outras caracteristicas elencadas a respeito desse grupo:

Estes indios ja semi-civilizados, ainda estdo em contacto com os que vivem nas selvas,
e sdo inimigos irreconcilidveis dos Timbyras, que habitam hoje o rio Cajuapéra,
affluente do Gurupy, fazendo as vezes suas excursdes pelo Capim. Estes continuam a
atacar os Tembés, que s6 os repellem; comtudo hoje diminue essa inimisade. E uma
tribu de indole pacifica; de carecter brando e de constancia nos seus actos. Amam a
sua independéncia e a liberdade do seu nascimento. S8o geralmente baixos,
reforgados, de uma cor morena clara, bonitos, sendo em geral as mulheres mais altas
e gordas, malfeitas de corpo, tendo comtudo fei¢Bes delicadas e bonitas. Os que vivem
ainda fora do contacto com os brancos, assim chamam os civilizados, usam o beico
inferior furado, onde penduram uma rodella de p4o. Sao polygamos e o0s principaes
podem ter quantas mulheres Ihes parecer (RODRIGUES, 1875, 45).

Uma nogdo imagética das observacdes de Barbosa Rodrigues se encontra na iconografia
de um homem Tembé (ver abaixo) que acompanha um breve texto deste naturalista, em que
descreve o vestuario Tembé, publicado na “Revista da Exposicdo Anthropologia Brazileira” em
1882.

Figura 7: Iconografia de um homem Tembé presente na publicacdo de Barbosa Rodrigues

Indio Tembé

Fonte: Revista da Exposicdo Anthropologia Brazileira,1882, p. 20.
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Esta iconografia?® reproduz as descrigdes presentes no texto do naturalista, uma
representacdo imagética dos Tembé que Barbosa Rodrigues relata ter encontrado ao longo de
suas experiéncias na explorardo ao longo do Rio Capim.

Das poucas informacdes sobre os Tembé Tenetehara no periodo referente a segunda
metade do século XI1X, os registros de Dodt e Barbosa Rodrigues (apesar do olhar carregado de
exotismo e também por estarem a servico do império) sdo de salutar importancia para o
conhecimento histérico desse grupo uma vez que além de apresentar alguns dados
socioculturais, informam a presenca destes nas mediac6es dos Rios Gurupi e Capim.

No final do século XIX, se apresenta na bibliografia consultada a presenga de um grupo
Tembé sendo incorporado a politica de colonizacdo do estado do Para. Esse contexto remete a
articulacdo feita pelo governador do estado do Para, Paes de Carvalho, por volta de 1898 para
a criacdo dos chamados nucleos coloniais indigenas convidando os Capuchinhos Lombardos
da Misséo do Norte (situados naquele momento no estado do Maranh&o) para realizar tal feito
nas regides dos Rios Capim e Guama.

E como relatou o engenheiro Palma Muniz (1903, p. 5), com a incumbéncia de
“enfrentar o importante problema social da catechese dos selvagens disseminados na zona dos
rios Capim e Guama”, essa ordem religiosa na figura do frei Carlos de Sdo Martinho aceita a
tal proposta. Contudo, depois de uma visita a regido estipulada pelo governador, que apesar de
ter encontrado indigenas Tembé e Timbira, o frade capuchinho considerou inviavel a instalagdo
de um nacleo de catequese nas mediacdes dos Rios Capim e Guama, devido as dificuldades de
comunicacdo e insalubridade do terreno (MUNIZ, 1903).

Em contrapartida, o frei Carlos de S&o Martinho recebeu o “dedicado pedido dos indios
situados nas nascentes do rio Maracana, para visitar os seus aldeamentos, localisados entre as
margens do rio Prata, affluente esquerdo daquelle, Jeja, affluente direito do mesmo, e do préprio
Maracana” (MUNIZ, 1903, p. 7). Esses indigenas eram os Tembé “que viviam em relagdes de
amisade com os do Guama e Capim” (MUNIZ, 1903, p. 7), e logo seus territérios foram
considerados pelo frei como sendo mais propicios para o estabelecimento da Missao.

Desse modo, por oferecer “circumstancia especial de communicagdes mais rapidas com
a Capital, pela Estrada de Ferro de Braganca” (MUNIZ, 1903, p. 7), ficou acordado entre o
governo do estado do Para e a Missao Capuchinha a “fundagdao de um Nucleo de catechese de

indios, a localisar & margem do rio Prata, nas nascentes do rio Maracand, territorio entio

20 Esta representacdo de um homem Tembé acompanha o texto de Barbosa Rodrigues sem a indicagéo da autoria.
Entretanto, na capa da revista consta que os desenhos presentes naquela edicdo eram de Huascar de Vergara e as
gravuras de Alfredo Pinheiro e Villa Boas.
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pertencente a0 municipio de Santarem-Novo” (MUNIZ, 1903, p. 8). A col6nia indigena versava
“além dos ensinamentos religiosos da catechese catholica, instruc¢ao elementar e de trabalhos
agricolas” (MUNIZ, 1903, p. 8).

Assim é criado o Nucleo Indigena Santo Antonio do Maracana, passando em 1902 a ser
denominado Colénia Indigena Santo Anténio do Prata que, entre os anos de 1899 a 1921,
conduziu os indigenas a lograr o status “civilizatorio” por meio da educacéo de criangas e jovens
Tembé, que ao serem retirados das familias eram conduzidas ao internato da ordem religiosa.
Desse modo, “a politica de internagcdo teve por objetivo, na visdo dos governantes e dos
missionarios, sanar os problemas decorridos do contato diério entre os alunos e seus parentes,
evitando-se o risco de contaminacdo com 0s ‘vicios’ do seu meio” (RIZZINI; SCHUELER,
2011, p. 95).

As acdes missionarias estabelecidas neste Nucleo Indigena nem sempre foram
absorvidas de bom grado pelos indigenas, uma vez que h& noticia de insurgéncias,
principalmente de alguns mais velhos que ndo se deixavam guiar pelas imposi¢es dos
religiosos capuchinhos. Das muitas situacfes de conflitos dos indigenas com 0s missionarios,
destaco aqui um relato de Muniz (a partir da versdo dos religiosos) da tentativa de assassinato

do Frei Carlos de S&o Martinho por um Tembé no periodo de criagdo do Ndcleo Indigena:

Por haver negado ao indio Calixto, da familia dos Tupanas, meios de adquirir cachaga,
pelo facto d’este indio dar-se ao vicio da embriaguez, resolveu ele mata-lo, como
depois foi verificado. Fingindo-se ser amigo obsequioso do frade, entre outros
presentes, levou-lhe uma batata doce, notavel pelo tamanho e que, pela insistencia do
pedido de ser s6 para elle, tornou-se suspeita.

Recebida, entretanto, para ser agradavel ao orffertante, foi atirada a um porco, que
depois de come-la morreu com convuls@es violentas, com todos os symptomas de
envenenamento (MUNIZ, 1903, p. 26-27).

Outro marcante ato de resisténcia dos Tenetehara, no caso os Guajajara, contra 0s
excessos cometidos pela ordem capuchinha no contexto das Missdes, foi a chamada Rebelido
do Alto Alegre ocorrida nas dependéncias da Missdo de S&o José da Providéncia localizada em
Alto Alegre no estado do Maranhdo. Em 13 de abril de 1901, indigenas Guajajara invadiram a
referida Missdo, resultando na morte de padres, freiras, funcionarios, entre outros, o que Gomes
(2002, p. 270) considerou como “a ultima grande rebelido indigena contra o mundo civilizado™.

Entre relagbes de contato e resisténcias étnica, a breve exposicdo dos Tenetehara,
Guajajara e Tembé, até aqui desenvolvida, ndo esgota a complexidade do que foi as varias
formas de contato interétnico ao qual esse grupo étnico esteve submetido ao longo do que se
conhece como historia do Brasil. Mas este recorte contempla conhecer, a grosso modo, as

dindmicas sociais que esses diversos contatos resultaram, principalmente em termos dos



53

deslocamentos dos Tenetehara nas areas de fronteira entre os estados do Maranhdo e Para, que

0 mapa etno-histoérico de Curt Nimuendaju ajuda visualizar.

Figura 8: Recorte do Mapa Etno-historico do Brasil e regides adjacentes
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Fonte: Curt Nimuendaju (2017).
Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/MapaNimuendaju2017.pdf.

O contexto de contato com os Tembé Tenetehara, que dialoga diretamente com a
proposta desta dissertacdo, refere-se a politica indigenista desenvolvida no inicio do Brasil
republicano, a partir da criagdo do Servico de Protecdo aos indios e Localizagdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN) pelo decreto n° 8.072 de junho de 1910. Destinado a

atender as populac@es indigenas e os trabalhadores nacionais, o SPILTN, a grosso modo:

[...] surgiu como resposta aos inimeros conflitos resultantes de mais uma vaga de
ocupacdo e exploracdo territorial em diversos pontos do pais, dentro dos quadros de
um Estado em expansdo e de atividades econbmicas que penetravam em regides
ocupadas por povos indigenas em estado de guerra contra seus invasores (LIMA,
2015, p. 428)

E como se observa no art. 1° do regulamento do SPILTN disposto no decreto n° 9.214,

de 15 de dezembro de 1911, este 6rgdo indigenista tinha entre suas finalidades:

a) prestar assistencia aos indios no Brazil, quer vivam aldeiados, reunidos em tribus,
em estado nomade ou promiscuamente com civilizados;
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b) estabelecer em zonas ferteis, dotadas de condi¢es de salubridade, de mananciaes
ou cursos de agua e meios faceis e regulares de communicagéo, Centros Agricolas,
constituidos por trabalhadores nacionaes que satisfagam as oxigencias do presente
regulamento (BRASIL, 1911).

Logo, percebe-se uma politica homogeneizante que atendia grupos sociais distintos, que
se estabelecia por meio de a¢cdes que ordenavam os territorios e disciplinavam esses grupos para
serem incorporados ao ideal civilizatério de um pais que buscava por uma identidade
nacionalista. Ao que se refere especificamente aos povos indigenas, esses eram vistos pelo
espectro evolucionista como um grupo social transitorio que se transformariam em
trabalhadores nacionais. Nesse sentido, como assevera Lima (1995, p. 120), na perspectiva do
SPILTN os: “indigenas ndao eram povos dotados de histéria propria, de tradi¢cbes que os
singularizariam entre si sendo a comunidade nacional brasileira deles distinta: eram brasileiros
pretéritos, a comunidade imaginada se antepondo a seus componentes”.

As acles empreendidas pelo SPILTN junto as varias etnias indigenas se desdobrava em
fases. Em primeiro, como acdo de carater pacificador, a chamada “atracdo” de grupos indigenas
em situacdo de conflito, se referia ao trabalho de concentracdo desses grupos, proximos as
instalacBes locais do SPILTN. Assim, a fase de atracdo diz respeito, de acordo com Lima (1995,
p. 136), as “técnicas de deslocamento espacial e concentracdo geografica em torno de um nucleo
administrativo a partir da doagdo de bens (brindes) industrializados e produtos priméarios de
lavoura, [...] 0 qual permitiria, nos termos da época, sedentarizar populagdes”.

A segunda fase de acdo se estabelecia nas praticas demonstrativas de ensinar 0s
indigenas no trabalho da lavoura e pecuaria e de também fixa-los no entorno das dependéncias
do SPILTN. Numa terceira fase se desenvolvia o trabalho de “inser¢do dos grupos nos trabalhos
agricolas tout court, sobretudo na pecuaria, educacédo escolar com o aprendizado do portugués
e treinamento em trocas comerciais” (LIMA, 1995, p. 136-137). E por fim, a dltima fase diz
respeito a regulamentacéo das terras e ao aprimoramento técnico agricola aos grupos indigenas.

Contudo essas agoes se valiam de toda uma infraestrutura para garantir o sucesso de
cada etapa proposta. Assim, o SPILTN se fazia presente proximo aos territorios dos grupos
indigenas que seriam assistidos por meio da instalacdo dos chamados Postos Indigenas.

E no cenario da implementag&o de um Posto Indigena do SPILTN na divisa dos estados
do Para e Maranhdo, que articulo as informagdes do encontro etnogréfico de Curt Nimuendaju

com os Tembé Tenetehara, como abordo no tépico que segue.

2.2. CURT NIMUENDAJU ENTRE OS TEMBE
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As informagdes que permitiram saber o contexto do encontro etnografico de
Nimuendaju com os Tembé Tenetehara foram obtidos através dos dados biograficos desse
etnografo, a partir de em algumas correspondéncias e também em publicacbes em que faz
algumas referéncias sobre esta pesquisa de campo.

A presenca de Curt Nimuendaji na regido do Rio Gurupi esta associada a politica
indigenista do SPILTN com a pacificagdo do grupo Ka’apor?!, que o etndgrafo participou como
funcionario do respectivo 6rgdo. Segundo Darcy Ribeiro (1962), as acdes de pacificacdo dos
Ka’apor remetem ao ano de 1911, quando ocorre a primeira tentativa de contato com esse grupo
sob o comando do tenente Pedro Ribeiro Dantas. De acordo com Mércio Gomes (2002, p. 288)
este inspetor, ao fazer o reconhecimento das media¢cdes dos rios Pindaré, Turiacu e Guama,
estabeleceu “dois centros agricolas, um no municipio de Alcantara e outro no rio Pindaré, além
de dois postos indigenas de atra¢do para os UrubU-Ka’apor, um no Rio Gurupi, na boca do Rio
Jararaca, e o outro no Rio Turiagu, perto do povoado Palmeiras”.

Em “Diarios Indios os Urubu-Kaapor”, Darcy Ribeiro (1996, p. 33) toma nota dessas
primeiras tentativas de pacificacdo dos Ka’apor a partir de Jodo Mendes, seu informante que
trabalhou para o SPI, que diz ter o capitdo Pedro Dantas levado “consigo dez soldados, dois
suboficiais e uma dezena de trabalhadores locais carregados de toneladas de brindes para atrair
os indios”. Ao construir uma espécie de “chiqueiro, ou paligada” em que disponibilizaram os
tais brindes na espera de atrair os Ka’apor, receberam desses indigenas ataques a flechadas.

De fato, 0 que consta é o insucesso dessas primeiras tentativas de pacificacdo dos
aguerridos Ka’apor que, pela troca de Pedro Dantas do cargo e a falta de continuidade nas agdes
pacificadoras, ocasionou o crescimento das “lutas entre os Ka’apor ¢ a populagao local, formada
de garimpeiros, madeireiros, e trabalhadores da linha telegréfica, espalhado pelo imenso
territério dominado pelos indios, entre os rios Turiagu, o Gurupi e o Pindaré” (RIBEIRO, 1962,
p. 26).

Neste contexto de pacificagdo dos Ka’apor, que iniciou em 1911 e se estendeu até sua
concretizacdo em 1928, é corrente a afirmacao de que os Tembe Tenetehara ajudaram o orgao

21 O termo de autodenominagdo do grupo é Ka’apor. Porém sdo denominados vulgarmente por Urubu-Ka’apor ou
Urubu. De acordo com Etienne Samain (1985, p. 257-258): “Os Kaapor (Pegada - do - Mato) eram melhor
conhecidos pelos seus antigos rivais tribais como os “comedores de bosta de cachorro”. Nos casos de doencgas
incuraveis, tinham o costume de colocar na brasa excrementos de cachorro. Do produto assim tratado, se fazia um
p6 que o doente ingeria sob forma de cha. Os brancos, por sua vez, passaram a chama-los de “Urubu”, suspeitando-
os de comer “carne podre”. Assim, ressalto que o termo Urubu quando aparece neste texto é em situacdes de
transcri¢des diretas de autores em tempo pretérito, quando o termo era parte do vocabulario usual da etnologia
indigena brasileira.
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indigenista como intermediarios as investidas entre os Ka’apor que, de acordo com as

argumentacodes de Ribeiro:

[...] os Tembé foram atores importantes para auxiliar o Estado durante a pacificacdo
dos Ka’apor. Por serem encarados ja em franco processo de incorporacdo a sociedade
nacional, em grande medida por conta do contato com os procedimentos civilizatorios
da politica indigenista oitocentista, e recebendo assisténcia dos postos indigenas na
regido, os Tembé poderiam mediar as agdes tutelares do SPI junto aos Ka’apor, e
depois aos Timbira, e empreender a atracdo destes para as cercanias do posto e a
criacdo de aliangas amistosas entre os indigenas e o0s agentes do Servico, instalando
redes de trocas comerciais entre postos e aldeias (RIBEIRO, 2019, p. 51-52).

Nesse interim das primeiras acdes do SPILTN na pacificagdo dos Ka’apor ¢ que Curt
Nimuendaju entra em contato com os Tembé Tenetehara. Uma mencdo de Curt Nimuendajd
sobre sua estada na regido do Rio Gurupi se encontra na publicacdo The Eastern Timbira, ao
esbocar o historico dos grupos Timbira, faz a seguinte afirmacéo: “Durante uma estada de seis
meses no alto Gurupy em 1914 e 1915, encontrei esse grupo Vvérias vezes. Eles foram entéo
reduzidos a uma populagdo de 41, mas em contraste com o0s Tembé permaneceram
comparativamente puros” (NIMUENDAIJU, 1946, p. 14. Tradugio minha)??.

Esta citacdo nao so6 informa o periodo dos trabalhos de Nimuendaju nessa regido, como
demostra a percepcao deste etnografo a respeito dos Tembé que teve contato, marcando esses
indigenas como néo “puros”. Uma autenticidade indigena encerrada em aspectos socioculturais
primordiais ndo foi o que Nimuendaju pode presenciar nos Tembé, uma vez que esse grupo ja
havia passado por variadas formas de contato interétnico, como apresentei anteriormente, e
naquele momento estavam mais uma vez sendo alvo das investidas “civilizatorias” das agdes
indigenistas do SPILTN.

Nas trocas de correspondéncias entre Nimuendaju e o antrop6logo Herbert Baldus
encontrei uma informagé&o interessante sobre esse momento aqui evidenciado. Em carta datada
de 08 de abril de 1938 o antrop6logo Herbert Baldus pede a Nimuendaju informacdes a respeito

dos Ka’apor, no qual recebe a seguinte resposta na carta de 17 de maio 1938:

No que se refere aos Urubu, desde 1914, nunca mais estive no Gurupi. Naquele tempo
eles eram ainda hostis. Minha tentativa de pacificacdo foi interrompida no momento
em que o éxito ja estava préximo, pelo fato de que, ap6s a eclosdo da | Guerra Mundial
(da qual eu ouvi falar em janeiro de 1914), me expulsaram telegraficamente do
Servico de Protegéo aos indio (Curt Nimuendaju para Herbert Baldus, 17 de maio de
1938, apud WELPER, 2019, p. 90).

22 “During a six moths’ stay on the upper Gurupy in 1914 and 1915 I encountered this group several times. They
were by then reduced to a population of 41, but in contrast to the Tembé had remained comparatively pure”
(NIMUENDAJU, 1946, p. 14).
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De fato em 1915 o SPILTN suspendeu, por falta de recursos financeiros, os trabalhos
de atragdo aos Ka’apor realizados no Posto Indigena Felipe Camardo localizado no rio Jararaca,
posto que naquela ocasido atendia aos Tembé e Timbira (RIBEIRO, 1962).

Uma carta de Nimuendaju de 23 julho de 1920 a Luiz Horta Barbosa (diretor do SPI a
época), na qual oferece informagdes sobre grupos indigenas do Par4, ele apresenta dados mais
concretos sobre sua visita aos Tembé tanto da divisa do Para e Maranh&o, quanto da localidade

Santo Anténio do Prata:

A zona entre o Gurupi e Tocantins - o nimero dos Tembé e Timbira do Gurupi eu
calculo em 2.000. Sobre o Entreposto do Jararaca onde eu assisti durante sete meses,
muito eu teria que dizer. Para os indios mansos da zona ele é de alto valor; para a
pacificacdo dos Urubl ele por si ndo sé é indtil como no seu efeito até
contraproducente, mas podia servir de ponto de apoio para o proprio Posto de Atracéo
que devia ser em boa distancia dele, no interior. As poucas aldeazinhas do alto Guamé,
teatro da acdo redentora do Sr. Hurly, ndo merecem importancia comparado com as
do Gurupi. Se fosse pela cabeca minha eu convidaria todos os Tembé do Guama para
se mudarem para o Gurupi, como em 1914 j& se mudou um bando da aldeia de S&o
Pedro.

Isto sim, convinha, mas ndo a mudanga dos do Gurupi para 0 Guamd, como Hurly
quer - se ele sabe o que é que ele quer.

A Missédo de Santo Antdnio do Prata que eu conheco bem, pois me demorei 14 alguns
meses, conta entre milhares de cearenses e norte-riograndenses, uns 200 indios
Tembé. Os Capuchinhos italianos que dirigem este estabelecimento, nunca poderdo
fazer deles o que o S.P.I fez do Arariba. Mas pobres dos indios se ndo tivessem tido
nem os frades, quando chegou o avanco dos retirantes do meio norte nesta regido! Eu
verifiquei que os frades ndo exploram os indios, que protegem eles conforme podem
(e compreendem), que garantem-lhes os seus lotes e que instruem os seus filhos. O
que eu notei também foi que eles desistiram de tudo de procurar qualquer influéncia
sobre os indios adultos, velhos, que quase ndo se importam mais com eles. Apesar da
instrucdo, as condi¢Bes econdmicas de uma parte dos indios deixa muito a desejar.
Mas quais ndo seriam elas se os frades nunca tivessem chegado aqui?

Os dois nucleos dos Tembé e Turiuara no rio Acarad ndo s6 sS40 pouco NUMerosos Como
também visivelmente em franca dissolucdo, conforme me contaram 0s seus proprios
chefes quando estive com eles aqui em Belém, em 1913.

Do Capim soube que os Tembé do Surubiji em 1915 se retiraram para o Gurupi, €
parece-me que 0os Manajé também estdo abandonando aquele rio, pois em 1914 um
americano, o famigerado Algot Lange, encontrou a tribo dos Ararandeuara fazendo
rogas no alto Moju (Curt Nimuendajl para Luiz Bueno Horta Barbosa, 23 de julho de
1920, NIMUENDAJU, 1993, p. 144-145).

O “entreposto Jararaca” de qual escreve Nimuendaju € o referido Posto Indigena Felipe
Camarao criado por Pedro Dantas para as a¢des de pacificagdo dos Ka’apor e que, segundo
Darcy Ribeiro (2004, p. 91), com o insucesso da tal pacificagao, “ficou, por fim, como posto de
atendimento aos Tembé”.

Outra interessante questdo exposta nessa carta de forma subliminar séo as discussdes
em torno do debate da época, que se evidencia na citagdo do nome de Henrique Jorge Hurley,
um juiz de direito e intelectual paraense que, em 1919, realizou uma expedicdo entre os rios

Pindaré e Gurupi, a servico do Governo do Estado do Para, com o objetivo de pacificacdo dos
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grupos indigenas dessa regido (FIGUEREDO, 2013). O fato € que Hurley defendia uma politica
indigenista de integracdo dos grupos indigenas ao ponto de torna-los brasileiros, como observou

Aldrin Figueiredo:

Hurley queria a todo custo “civilizar” o mais rapido possivel essas populacdes,
procurando dar condi¢des para que o indio se transformasse num “brasileiro”. A idéia
era “matar” a figura do indio e construir sobre ela a do civilizado. Quanto as tradicdes,
seriam registradas no momento da conquista, da pacificacdo e conservadas sob a
forma de etnografia e folclore. Assim ninguém teria que enfrentar indios bravos e
sanguinarios, ao mesmo tempo em que se mataria 0 embrido das crengas pagas,
guardando apenas os registros do passado (FIGUEIREDO, 2013, p. 57).

Na contra partida dessa perspectiva, Curt Nimuendaju discordava de Hurley, pois
defendia a conservacéo da cultura indigena, o que fica claro quando se opde a ideia de deslocar
os Tembé do rio Gurupi que estava, a certo modo, distante da tal integracdo, para se fixarem no
rio Guama, regido em que os Tembé tinham mais proximidade com o considerado meio
“civilizado”. Desse modo, esse entendimento “em manter os indios o quanto mais afastados do
contato com a dita civilizagdo era o maior interesse de Nimuendaju” (FIGUEREDO, 2013, p.
59).

O contato com os Tembé da Colénia Indigena Santo Ant6nio do Prata (situado no
municipio paraense de Igarapé-Acu) que Nimuendaju cita na carta, ndo se relaciona ao seus
trabalhos para o SPILTN no rio Gurupi. Das poucas informagdes sobre suas atividades depois
de ser demitido do 6rgdo indigenista, sabe-se que ele viajou em 1915 pelos rios Jari, Maraca e
Paru, oeste do estado do Para (GRUPIONI, 1998). Nimuendaji comenta a respeito dessa

viagem naquela carta enderecada a Luiz Horta Barbosa, como mostra a citacdo que segue:

No rio Part onde eu subi em 1915 em canoa carregada, encontrei s6 depois de 30 dias
de uma luta terrivel contra as cachoeiras, um aldeazinha de umas 30 pessoas. Trés dias
mais acima tinha outra de 12, e mais acima outra ainda de umas 40 cabegas. Estes
indios Aparay “pertencem" ao senador José Julio de Andrade que mesmo com
prejuizo pecuniario dele, faz tudo para transformar estes indios em miseros
seringueiros, na convicgao de que assim esteja prestando um grande servico a eles e a
civilizacdo em geral. Um bando de Aparay mora também no alto Jary e outro, ao que
me consta, nas cabeceiras do Curua de Alemquer (NIMUENDAJU, 1993, p. 142-
143).

Do contato com o grupo Aparai ele “organiza sua primeira colecdo etnogréfica, que é
repartida entre o Museu Goeldi e o Museu da Universidade da Filadélfia” (GRUPIONI, 1998,
p.177). Depois dessa experiéncia pelo oeste do estado Para Nimuendaju, entra em contato com
0s Tembé da Col6nia do Prata e, segundo o historiador Nelson Sanjad (2019, p. 13), esteve
nesta colonia em 1916 tendo por finalidade “estudar a lingua Tembé e registrar as lendas que

ndo havia conseguido obter no rio Gurupi”.
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Essas informac6es sdo confirmadas no artigo do antrop6logo Peter Schrdder (2019) que
ao dialogar sobre as circunstancias da pesquisa de campo de Nimuendaju entre o grupo Xipaya,
disponibiliza um trecho de uma carta de 1920 de Nimuendaju ao antrop6logo Theodor Koch-
Grinberg, que discorre sobre algumas pesquisas que realizou entre os anos de 1915 e 1920,
entre o qual faz um breve comentario sobre sua estada entre os Tembé da Colonia do Prata:
“[...] Voltei doente dos Aparai [onde ele passara alguns meses em 1915], e s6 em janeiro de
1916 recuperei a saude entre os Tembe da Missao de S. Antdnio do Prata, perto da ferrovia de
Belém a Braganca”® (NIMUENDAJU, 23 de abril de 1920 apud SCHRODER, 2019, p. 347.
Tradugdo minha).

Devo ressaltar que as informacBes que Nimuendaju oferece sobre os Tembé na
correspondéncia remetida a Luiz Barbosa sublinha a disposi¢cdo dos Tembé Tenetehara em
grupos dispersos em territdrios entre 0 Maranhdo e o Par4, o que reflete a condi¢bes desse grupo
ainda hoje.

Mas o que posso inferir das informacbes que articulei neste capitulo (apesar das
auséncias de dados mais detalhadas desse campo de Nimuendaju) € que o primeiro contato de
Nimuendajd com os Tembé Tenetehara se faz com o grupo atendido pelo Posto Indigena Felipe
Camardo, posto esse que protagonizava as dinamicas das politicas indigenistas implementadas
pelo SPILTN na fronteira entre os estados do Maranhdo e do Para. Ou seja, esse grupo Tembé
estava vivenciando as agdes estatais de integracéo a sociedade brasileira a partir do controle de
suas praticas socioculturais.

Um segundo grupo Tembé contatado por Nimuendaju sdo aqueles estabelecidos nas
dependéncias da Col6nia Indigena Santo Anténio do Prata vivendo as circunstancias das acoes
religiosas da ordem capuchinha (apresentada na primeira parte deste capitulo), que direcionava
integrar esse grupo a “civilizagdo” a partir da catequese e instru¢des ao trabalho agricola, mais
uma forma de controle desses indigenas.

Em ambos contextos a agenda etnografica de Curt Nimuendaju se concentrou nos
aspectos linguisticos e cosmologicos dos Tembe, o que resultou nas publicagdes “Vocabulario
da lingua geral do Brasil nos dialectos dos Manajué Vocabularios da Lingua Geral do Brazil

nos dialectos dos Manajé do Rio Ararandéua, Tembé do Rio Acara Pequeno e Turiwara do Rio

23<...] I returned sick from the Aparai [where he had spent some months in 1915], and only in January 1916 | recovered

my health among the Tembé of the S. Antonio do Prata Mission, near the railway from Belém to Braganca”

(NIMUENDAJU, 23 de abril de 1920 apud SCHRODER, 2019, p. 347).
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Acard Grande”, e “Sagen der Tembe-Indianer (Pard und Maranhdo)”, textos publicados
respectivamente em 1914 e 1915 na ZfE.

Esclarecido o contexto do encontro etnografico de Curt Nimuendaju com os Tembé
Tenetehara, intento saber no préximo capitulo sobre as orientacdes metodoldgicas que esse

etn6logo se valeu para apreensdo das narrativas miticas Tembé.
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3- ENTRE METODOLOGIA E RESULTADOS DO ENCONTRO ETNOGRAFICO

Em um contexto de atuacao do SPITLN na pacificagdo dos Ka’apor entre o Para e
Maranhdo nos anos de 1914 e 1915, Curt Nimuendaju pela primeira vez teve contato com 0s
Tembé Tenetehara que se encontravam nas mediac¢@es do posto indigena do 6rgdo indigenista,
e nesta oportunidade seu interesse etnografico se direcionou ao vocabulario e mitos desse grupo.
Uma segunda estada dele com os Tembe se faz em 1916, na Coldnia Indigena Santo Antonio
do Prata, no municipio paraense de lgarapé-Acu, onde também se ocupou em coletar narrativas
miticas.

Entre linguistica e cosmologia, sou levada em saber o que orientou Nimuendaji em sua
agenda etnografica entre esses grupos Tembé com 0s quais teve contato. Assim, neste capitulo
dialogo o que denomino como as pistas metodoldgicas da etnografia e, ao final, apresento as
publicac6es traduzidas ao portugués que se desdobraram da etnografia em aleméo publicada na
ZfE em 1915.

3.1 SEGUINDO AS PISTAS DAS ORIENTAQOES METODOLOGICAS DE CURT
NIMUENDAJU ENTRE OS TEMBE

Se a etnografia sobre os Tembé ndo informa o contexto do encontro etnogréafico, também
nada revela sobre as orientacdes metodoldgicas de Nimuendaja. E foi por meio de documentos
publicados, no caso correspondéncias, que consegui adentrar na metodologia empregada por
Curt Nimuendaju. Algumas informagdes desse contexto do fazer etnogréafico entre os Tembé se
encontram no conjunto de correspondéncias que ele estabeleceu com Herbert Baldus entre 1934
a 1945, publicado em 2019 por Elena Welper no livro “Chamado da Selva: correspondéncias
entre Curt Nimuendaju e Herbert Baldus”.

Os dialogos que Nimuendaju e Baldus estabeleceram nessas cartas possuem uma
variedade de informacdes etnogréaficas das pesquisas realizadas por ambos, e destaco as que
dialogam sobre linguistica e cosmologia indigena, pois é onde aparecem algumas referéncias
sobre os Tembé e os Guajajara. Ressalto também o modo com que Baldus se direciona a
Nimuendaju, muitas vezes como se fosse um orientando pedindo auxilio ao seu orientador, o
que demostra um certo reconhecimento de Nimuendaju no campo da pesquisa académica sobre

grupos indigenas, como se Vver na citagao que segue:

No que diz respeito aos meus textos Tapirapé — ndo sdo tantos — gostaria de pedir sua
licenca para submeter o manuscrito a sua avaliacdo, assim que ficar pronto para
impresséo, no decorrer do ano que vem. Talvez o senhor ainda possa me dar qualquer
dica (Herbert Baldus para Nimuendaju, 06 de novembro de 1935, apud WELPER,
2019, p.47).
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E a partir da pesquisa de Herbert Baldus com os Tapirapé* que encontro nas cartas

informacdes sobre os Tembé Tenetehara. E isso se deve ao fato de que depois da estada de

Baldus com os Tapirapé (entre junho e agosto de 1935) ele escreve a Nimuendaju solicitando

orientagdes para a escrita de uma monografia a partir do material coletado em campo.

De modo geral, consegui juntar um material tdo volumoso e vasto nos Tapirapé que é
bem possivel que ele resulte em uma monografia aproveitavel. Para sua elaboracao,
no entanto, preciso de uma literatura que ndo se consegue por aqui e, por essa razao,
me dirijo ao senhor, pedindo que faca a enorme gentileza de me indicar a literatura
Karaja e Tapirapé mais importante, e em especial, a literatura tupi-guarani, em geral,
e que me diga como eu a conseguiria de maneira mais rapida e barata. Uma coisa
ainda mais importante que gostaria de Ihe pedir é que me ajude com a traducdo dos
textos Tapirapé. O senhor é um dos melhores conhecedores de tupi-guarani de que
tenho noticia e, em relacdo a isto, sé tenho confianca no senhor (Herbert Baldus para
Nimuendaju, 13 de setembro de 1935, apud Welper, 2019, p.46).

Assim, a partir de entdo, Baldus faz varias indagagdes sobre linguistica, parentesco,

cosmologia de grupos do troco linguistico Tupi Guarani como modo de ajuda-lo na analise do

seu material sobre os Tapirapé. Baldus estava considerando a hipétese de que os Tapirapé como

grupo Tupi Guarani tinham como descendéncia de parentesco os Tembé e Guajajara, do que

indaga Nimuendaju sobre os materiais que este coletou entre esses grupos, como consta na

sequéncia do dialogo:

Outra pergunta; vi certa vez com o padre Hyppolyto Chovelon uma cépia de um
vocabulario que o senhor registrou nos Tenetehara, nos Guajajara do rio Mearim e
dali copiei 0os nomes de parentesco. Estes mostram consideravel semelhanga com
aqueles dos Tapirapé. Agora, gostaria de saber se e onde o senhor publicou este
vocabulario (Herbert Baldus para Nimuendaju, 20 de fevereiro de 1938 apud Welper,
2019, p. 83).

Realmente ndo sei como Padre Chovelon chegou aos meus registros Guajajara nao
publicados. Eles contém, de fato, uma lista quase completa das classificacBes de
parentesco. Por enquanto, é o Prof. R. Lowie, Berkeley, quem tem o direito de uso
disto (Curt Nimuendaju para Herbert Baldus, 18 de marco de 1938 apud Welper, 2019,
p. 85).

Quando sera que o senhor Lowie publicara os seus registros Guajajara? E que gostaria
de fazer uso deles. O senhor lhe enviou mais material sobre os Guajajara além do
vocabulario? (Herbert Baldus para Nimuendaju, 08 de abril de 1938 apud Welper,
2019, p. 87).

Do Guajajéara, tenho uma lista com varias centenas de palavras e mais nada além disso.
Por outro lado, a dos Tembé, que quase nao se distingue daquela, constitui um material
bastante volumoso que, no entanto, nunca aproveitei (Herbert Baldus para
Nimuendajd, 17 de maio de 1938 apud Welper, 2019, p. 89).

24 Grupo indigena pertencente ao tronco linguistico Tupi-Guarani originarios da regido dos Rios Tocantins e
Xingu, chegando no século XVII no médio curso do Rio Araguaia. Hoje residem na T1 Urubu Branco no estado
de Mato Grosso e também na TI Tapirapé/Karaja no estado do Tocantins (Povos Indigenas no Brasil, 2004.
Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Tapirap%C3%A9. Acesso: Nov/2021).
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Esse “material bastante volumoso” sobre os Tembé certamente refere-se ao contexto
que estou analisando neste trabalho, o que demostra que Nimuendaju se preocupou com uma
coleta consideravel da lingua Tembé. E esse material passa a ser requerido por Baldus, que

muito lhe interessava para as comparacGes com o material dos Tapirapé.

Se o senhor ndo quiser empregar e publicar as listas de palavras dos Guajajara e
Tembé, eu gostaria de usa-las e publica-las, se o senhor consentir, como material
comparativo para meu vocabulario Tapirapé. Nesse caso, lhe submeteria o0 manuscrito
pronto para a sua aprovacao, antes de imprimi-lo. Este trabalho me interessaria porque
considero os Tembé e os Guajajara, 0s parentes linguisticos mais préximos dos
Tapirapé, de acordo com 0 pouco que sei até agora a respeito (Herbert Baldus para
Nimuendaju, 06 de junho de 1938 apud Welper, 2019, p. 91).

Apesar da pouca disponibilidade de Nimuendajl para preparar esses materiais, ele ainda

consegue organizar a Baldus as anotagdes de seu didrio de campo sobre os Tembé.

Tenho encontrado tempo para copiar minhas anotagdes sobre a lingua Tembé dos trés
cadernos nos quais tinha escrito ha 25 anos. J& ndo era tempo, pois o original foi
escrito a l&pis e varias palavras ja ndo me foi possivel decifrar.

Mando-lhe 0 manuscrito, 23 paginas, em correio separado.

Copiei tudo exatamente como estava nos cadernos, inclusive alguns erros ortograficos
que ndo alteram o sentido: por ex. o prefixo pronominal da terceira pessoa no verbo,
as vezes esta reproduzido com o- em vez de u-, como deveria ser (Curt Nimuendaju
para Herbert Baldus, 08 de julho de 1938 apud Welper, 2019, p. 103).

Ainda nesta carta, Nimuendaju ajuda a preencher uma lacuna sobre sua estada com 0s
Tembé, pois revela a Baldus o que intentou saber sobre os Tembé e como metodologicamente

empreendeu a coleta que realizou entre esse grupo:

Naquele tempo — 25 anos atras - cheguei aos Tembé com uma pergunta simples: como
se distinguem dos Guarani? E para obter uma resposta, agi da maneira mais facil:
simplesmente mandei traduzir para o tembé todos os exemplos que Montoya e
Tastevin apresentam em suas obras. Contra isso ndo se poderia fazer objecdo
nenhuma, se em seguida, eu comprovasse sistematicamente as singularidades do
tembé que ndo se deixavam investigar. Mas, lamentavelmente, fiz isto apenas vez em
quando. Mas, em todo caso, fora os exemplos de Montoya e Tastevin, estdo
entrelagados um bom ndmero de outros, de modo que, ainda assim, consegui juntar
bastante material, com o qual talvez eu consiga montar uma gramatica do tembé, ainda
que ndo totalmente; mais para isso eu provavelmente ndo terei mais tempo (Curt
Nimuendaju para Herbert Baldus, 08 de julho de 1938 apud Welper, 2019, p. 103).

Esses esclarecimentos de Nimuendaju ajudam na compreensdo dos procedimentos
metodoldgicos que ele se valeu para a coleta, tanto linguistica como cosmoldgica, que
denomino aqui como os resultados do encontro etnografico entre os Tembé. Se a intencéo de
Nimuendajd, como relata em carta, era comparar 0os Guarani aos Tembé para saber em que se
diferenciavam, isso mostra que ele ja tinha familiaridade com o universo linguistico e mitico
dos Guarani. Assim, é na comparacdo com o que ele ja havia realizado entre os Apapoclva
Guarani que encontro as respostas sobre o contexto do fazer etnografico entre os Tembé. Vale

lembrar que Nimuendaju (1987, p. 3) entra em contato com os Guarani em 1905 no oeste do
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estado de S&o Paulo. E antes de se mudar para Belém do Pard em 1913, esteve a servico do
SPILTN com os Guarani do litoral paulista; do Parané e do sul do Mato Grosso (BARBOSA,
CHAMORRO; WELPER; HEUSI, 2013). E dessas experiéncias é que ele escreve a monografia
“As lendas da Criacdo” publicada em 1914 na ZfE.

Destaco também desta carta que o material coletado entre os Tembé estdo para além
daqueles publicados na ZfE, principalmente no que se refere a coleta linguistica, 0 que se
confirma na carta de Nimuendaju de 1945 ao linguista Mansur Guerios que ao citar 0s seus
oitos trabalhos linguisticos inéditos, enfatiza que sobre Tembé havia material para gramatica
(NIMUENDAJU; GUEIROS, 1948). A respeito desse material linguistico inédito, que se
encontrava no arquivo do Museu Nacional, Yonne Leite (1960, p. 159) destaca o caderno de
texto em alemao “Contribuicdes para o conhecimento da lingua Tembé (1916), e um caderno
de papel almaco in quarto, texto portugués, de Material para uma gramatica da lingua Tembé
comparada com a Guarani do Padre Montoya (1915-1916)”. Ressalto também a informacéo
que ainda no Museu Nacional encontrava-se o caderno de campo “Sagen der Tembé (“Die
Totenseelen)” que segundo as observacdes de Welper (2002, p. 159) continha “de um lado
vocabulérios e do outro lendas e mitos dos Krezé e Tembé”.

De todo modo, o contetdo da carta me direcionou para a etnografia dos ApapocUva
Guarani, pois 0 que guiou a investigacdo de Nimuendaju entre os Tembé foi a comparagao com
os Guarani em termos de suas diferencas. A antropéloga Elena Welper (2020), na publicacéo
“Mitos Tembé coletados por Curt Nimuendaju”, ja enfatiza a argumentacdo de que Nimuendaju
empreendeu entre os Tembé a mesma metodologia de pesquisa que realizou como os Guarani.
Assim, analisar as bases metodoldgicas empreendidas em As Lendas da Criacdo configura a
chave de compreensao dos resultados etnograficos entre os Tembé.

“As Lendas da Criacdo” é aquela etnografia brevemente comentada no primeiro
capitulo, que discorre sobre os elementos da religido dos Guarani como meio de compreensdo
para as migracdes desses indigenas em busca da “Terra Sem Mal”. A convivéncia com 0s
Guarani possibilitou a Nimuendaju uma observagdo mais de perto, com a familiarizacdo da
lingua e do conhecimento cosmoldgico desse grupo.

A linguagem se apresenta como o0 primeiro movimento para a apreensdo da cultura
indigena por Nimuendaju, e esse conhecimento era adquirido de uma vivencia que ele faz notar
no seu texto: “Tenho sempre vivido como um indio entre indios; aprendi assim o Guarani,
certamente com imperfeigdes, mas talvez melhor que muitos que escreveram mais sobre a

lingua do que eu” (NIMUENDAJU, 1987, p. 4). Essa maxima de Nimuendaju aponta para a
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centralidade dos seus procedimentos metodoldgicos, ou seja, uma permanéncia de longo tempo
com grupo estudado e o aprendizado da lingua.

Essas particularidades metodoldgicas da pesquisa de campo de Nimuendaju ndo é uma
novidade a investigacao sobre povos nao ocidentais naquele inicio do século XX. Franz Boas
ja conjugava o trabalho de campo como algo indispensavel para pesquisa antropoldgica.
William Halse Rivers em 1913 ja reconhecia a necessidade do que ele chamava de trabalho
intensivo, que se caracterizava na permanéncia do investigador por um ano ou mais com 0
grupo pesquisado, desenvolvendo assim o estudo pormenorizado da vida e dos costumes por
meio da lingua (KUPER, 1978). Mas tarde, Bronislaw Malinowski (1922), na sua sempre
rememorada introducdo do livro Argonautas do Pacifico Ocidental, defini como um dos
principios para pesquisa etnografica uma estada prolongada do pesquisador em campo, e 0
dominio da lingua nativa.

Ndo sendo tais procedimento metodolégicos nenhuma novidade, certamente
Nimuendaju ndo esta alheio ao que se produzia no campo das pesquisas etnoldgicas, e ao que
tudo indica, essa base metodoldgica de Nimuendaju esta vinculada a tradi¢ao da etnologia sul-

americanista alemd, e segundo Welper:

Na Alemanha, Curt Unckel foi um assiduo leitor de livros e revistas de geografia, que
Ihe puseram em contato com relatos e imagens produzidos por um amplo espectro de
viajantes e pesquisadores de terras distantes, desde Von Martius a Franz Boas. Sua
iniciacdo na etnologia sul-americana, porém, se deu como jardineiro do Museu
Paulista recebendo orientacdo informal de Hermann Von lhering, que o apresenta a
obra de Karl Von den Steinen e lhe deu algumas instrugdes para a pesquisa etnografica
(WELPER, 2019, p. 32).

E essa etnologia sul-americanista esta presente na monografia sobre os Guarani, uma
vez que ele compara seus dados de campo com os trabalhos de etn6logos sul-americanistas,
como, por exemplo, o préprio Karl Von den Steinen, Paul Ehrenreich, Theodor Koch-Griinberg,
0 sueco Erland Nordenskidld (1877-1932) e o brasileiro Capistrano de Abreu.

Importante ressaltar que a antropologia alemé do final do século XIX teve, em grande
parte, influéncia tedrica e metodoldgica de Philipp Wilhelm Adolf Bastian (1826-1905), para
guem o interesse cientifico era o de “responder questdes metafisicas através de material
etnografico e assim desvendar as leis universais que regem o funcionamento da mente”
(PETSCHELIES, 2019, p. 66). Segundo Bastian, “o espirito do Homem se expressa pelo
conteido de pensamentos “eclementares” (Elementargedanken) cuja combinacdo altamente
variavel molda o pensamento de cada povo (Volkergedanken)” (VIERTLER, 2017, p. 263).
Logo, para ele, a fungéo da etnologia era a de investigar os pensamentos elementares dos povos

elaborando assim uma Gedankenstatistik (estatistica dos pensamentos) (PETSCHELIES,
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2019). Dai a necessidade da pesquisa empirica com coleta sistematica de dados, pois 0s
“Elementargedanken estariam impressos nos mitos e na cultura material e poderiam ser
deduzidos através do estudo comparativo das linguas” (PETSCHELIES, 2019, p. 95). Em suma,
o “investigador teria que descrever etnograficamente as VOlkergedanken, abstraindo delas os
Elementargedanken” (WELPER, 2019, p. 30). Tais perspectivas impulsionaram a chamada
etnografia de salvacdo, uma vez que, pensava-se que as sociedades ndo ocidentais estariam
propensas a extingue-se por conta do avanco do colonialismo e, assim sendo, “era preciso salvar
tudo que fosse possivel, com o objetivo de completar a estatistica dos pensamentos
elementares” (PETSCHELIES, 2019, p. 96).

Seguindo esses direcionamentos 0 médico e psiquiatra Karl Von den Steinen (1855-
1929) (que foi incentivado por Bastian a se dedicar a etnologia), realizou duas expedi¢des no
Brasil com objetivos etnograficos. Na primeira expedicdo a regido do Alto Xingu em 1884,
entrou em contato com Varios grupos indigenas no qual coletou dados linguisticos e mitologicos
que resultaram na monografia “Durch Central-Brasilien. Expedition zur Erforschung des
Schingu im Jahre 1884” — Através do Brasil Central. Expedicdo para exploracao do Rio Xingu
em 1884. Entre 1887-1888 ele realiza sua segunda expedicédo a bacia do Rio Xingu que rendeu
duas monografias: “Die Bakairi-Sprache” (1892) — A lingua Bakairi — e “Unter den
Naturvélkern Zentral-Brasiliens” (1894) — Entre os aborigenes do Brasil Central
(PETSCHELIES, 2019). Interessante que a monografia sobre a lingua dos Bakairi muito lembra

as publicacdes de Nimuendaju, uma vez que:

[...] é composto por um diciondrio alemdo-Bakairi e Bakairi-alemao, analise
gramatical e morfoldgica do Bakairi, de sua pronincia e comparagdo com outras
linguas Karib, além de um conjunto de frases em Bakairi com traducao interlinear em
alemao. Dentre essas frases os mitos assumem um papel central: lendas de criagéo,
mitos sobre animais e mitos sobre 0s gémeos demiurgos Kemi e Keri foram transcritos
em Bakairi (PETSCHELIES, 2019, p. 205).

Entre 1884-1885 o médico Paul Ehrenreich (1855-1914) realizou estudos etnograficos
na regido do Rio doce com os chamados Botocudos?®, e naquele momento suas perspectivas
tedrico metodologicas estavam mais direcionadas as abordagens da antropologia fisica de
Rudolf Virchow (1821-1902) para quem o interesse de pesquisa se direcionava a antropometria,
biometria e craniologia. O que fez com que Ehrenreich, entre os Botocudos, concentrasse suas
observacdes a partir da antropologia fisica e linguistica, o que resultou em algumas publicacGes

como o artigo “Ueber die Botocudos der brasilianischen Provinzen Espiritu santo und Minas

25 Designacdo genérica dada pelos colonizadores a varios grupos étnicos que se encontravam em territorios das
regides dos estados da Bahia, Espirito Santo e Minas Gerais.
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Geraes” — Sobre os Botocudos das provincias brasileiras Espirito Santo e Minas Gerais —
publicado na ZfE em 1887. Ja nos anos de 1887-1888 ele integra aquela segunda expedicao de
Karl Von den Steinen, na qual entra em contato com grupos de varias etnias, ficando
responsavel pelas medicGes antropoldgicas e por fotografias, mas também se ocupou da coleta
de dados linguisticos e etnograficos (SCHADEN, 1964; PETSCHELIES, 2019). Ainda em
1988, Ehrenreich fez sua terceira expedicdo etnografica na regido dos Rios Araguaia e Purus.
Estas expedicOes possibilitaram a Ehrenreich “publicac@es de natureza distinta: narrativa de
viagem, estudos linguisticos, estudos geograficos, antropologia fisica e analise etnografica”
(PETSCHELIES, 2019, p. 262). E importante destacar que ele se dedicou também ao estudo da
mitologia indigena sul-americana na publicacdio “Die Mythen und Legenden der
Stdamerikanischen Urvélker” (1905) - Os Mitos e Lendas dos Povos Indigenas da América do
Sul, que Nimuendaju utiliza como referéncia para compara¢ées com alguns elementos dos

mitos Guarani. Ainda sobre essa temética revela o antrop6logo Egon Schaden:

Adepto da chamada "mitologia astral”, defendida especialmente por Siecke,
Ehrenreich considerava as criagBes miticas devidas primariamente ndo a simples
projecBes da vida psiquica, mas & visdo concreta, antropomorfizante, de fendmenos
da natureza, sobretudo lunares e solares. Nem por isso excluia outras perspectivas,
entre estas a comparacao dos mitos de diferentes regifes geograficas do mundo para
descobrir a sua possivel conexdo historico-cultural ou estabelecer areas de difuséo
(SCHADEN, 1964, p. 85).

Em suma, Karl Von den Steinen, Paul Ehrenreich, somado também o etndlogo alemao
Hermann Meyer, sdo considerados os representantes da chamada primeira geragéo de etnélogos
americanistas alemas que, como se observa, ndo empreendiam em suas expedi¢fes um estudo
aprofundado de um grupo indigena especifico, mais sim investigagdes com o objetivo de “obter
uma visdo panoramica das provincias etnograficas do Brasil” (PETSCHELIES, 2019, p. 295).
E desse modo, “estabeleceram os parametros geograficos e tematicos para as pesquisas da
proxima gera¢do de americanistas: linguagem, arte, mitologia e cultura material”
(PETSCHELIES, 2019, p. 295).

Theodor Koch-Griinberg (1872-1924), um dos principais nomes da segunda geracao de
americanista, participou da segunda expedicédo de Herrmann Meyer na regido do Rio Xingu em
1899, na funcéo de fotdgrafo, fato que lhe possibilitou entrar em contato com alguns grupos
indigenas brasileiros, mas suas investigacOes etnograficas serdo de fato realizadas nas
expedicdes posteriores. De 1903 a 1905 realizou viagem patrocinada pelo museu de Berlim ao
norte do Brasil nas regides dos Rios Negro, Vaupés e Japurad. Entre os anos de 1911 e 1913
esteve novamente no norte do Brasil e Venezuela, sendo sua dltima expedigdo em 1924,

organizada por pelo etn6logo Hamilton Rice, a regido do Rio Orinoco onde morre cometido de
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malaria (SCHADEN, 1953). Os resultados dessas incursdes de campo proporcionaram
publicacdes a respeito da lingua, mitologia, cultura material dos varios grupos indigenas com

0s quais se relacionou, como bem observou Schaden:

Em sua viagem de dois anos pelo noroeste do Brasil obteve vocabularios de 40
dialetos indios e na expedicdo de 1911 a 1913 colheu material lingistico de 23 tribos
diferentes, inclusive formulas magicas e longos textos miticos. Dos cincos volumes
de sua obra Vom Roroima zum Orinoco (Berlim e Stuttgart, 1917-1928), o segundo
trata exclusivalnente de mitos dos Taulipang e Arekund, apresentados no idioma
original, com traducdo interlinear, e o quarto, de publicagdo pdstuma, encerra
vocabularios e textos ndo somente de uma série de dialetos karaib e aruak, mas
também de muitas linguas isoladas (SCHADEN, 1953, p. 134).

Na monografia Guarani € possivel ver Nimuendaju comparando dados de Koch-
Griinberg sobre religido e mitos de grupos indigenas da regido do Rio Negro, presente na obra
“Zwei Jahre unter den Indianern. Reisen in Nordwest-Brasilien, 1903-1905” — Dois anos entre
os indigenas. Viagens no noroeste do Brasil, 1903-1905 — quando, por exemplo, dialoga sobre
0 messianismo indigena registrado por Koch-Griinberg.

Uma outra referéncia americanista usada por Nimuendaji é o sueco Erland
Nordenskidld (1877-1932) que, entre as muitas pesquisas realizadas, estudou os Chané e
Chiriguanos do Chaco na Bolivia, o que possibilitou a publicacdo de “Indianerleben, El Gran
Chaco (Sudamerika)” em 1913 que compdem, entre outros dados, de material mitico desses
grupos indigenas, que também sera referendado em As lendas da criacdo por Nimuendaju.

Além de mobilizar esses representantes da antropologia sul-amercanista em seu
trabalho, Nimuendaju esta também ciente das producdes brasileiras referentes aos estudos sobre
grupos indigenas, ao usar como referéncia Jodo Capistrano de Abreu (1853-1927), historiador
brasileiro que se dedicou ao estudo linguistico e cosmoldgico de grupos indigenas como € o
caso dos Bakairi e dos Kaxinaud. Sobre os Kaxinaua, ele publicou a obra “Ré&-txa hu-ni-kui”
(1914) em que versa entre descri¢cBes gramaticais, narrativas miticas, além de um “Vocabulario
brasileiro-caxinaua” e também um “Vocabulario caxinaua-brasileiro” (CHRISTINO, 2007, p.
40). E nas palavras de Erik Petschelies (2019, p.517), “se Nimuendaju era um representante
inesperado do americanismo alemé&o, Capistrano de Abreu era um membro convertido”, pois
ndo esta distante dessas redes tedrico metodologicas da etnologia alema, uma vez que
“Capistrano de Abreu aplicou 0 método de von den Steinen em seus proprios escritos, e, ao
traduzir obras de von den Steinen e Ehrenreich, agiu como promotor da etnologia alema
(PETSCHELIES, 2019, p. 517).

Esse breve recorte das empreitadas de pesquisa desses americanistas ndo esgota a

compreensdo de suas abordagens tedrico metodoldgicas e, muito menos, os resultados obtidos
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em suas investigacdes. Mas apresenta-los, minimamente aqui, ilumina os direcionamentos que,
a grosso modo, eles se valeram, principalmente no que concerne a necessidade da pesquisa
empirica e os temas a serem observados e registrados nas pesquisas de campo como lingua e a
mitologia dos grupos étnicos com 0s quais entraram em contato.

Sendo meu interesse compreender as orienta¢fes que Curt Nimuendajd empreendeu na
coleta de dados que compdem suas etnografias, ao analisar a etnografia dos Guarani, percebo
que suas principais referéncias sdo de fato os americanistas acima apresentados. O que revela
que os direcionamentos de pesquisa dos etndlogos sul-americanistas se aproximam, em parte,
do movimento que Nimuendaju desenvolveu em suas observacdes de campo, ou seja, a
apreensdo da lingua indigena e, por conseguinte, o conhecimento mitolégico, o que pode
explicar as publicacGes das listas de vocabularios e das narrativas miticas Tembé.

Para o conhecimento da lingua Tembé, como consta na carta a Baldus, Nimuendaju
seguiu 0 modelo de duas referéncias da lingua Tupi-Guarani que ele considerou a época, trata-
se do padre Antdnio Ruiz Montoya (1585-1652) e o padre Constant Tastevin (1880-1962).

O peruano Antdnio Ruiz Montoya foi um padre jesuita que, imerso na logica das
missdes religiosas que empreendia o dominio das linguas como modo de conversdo dos
indigenas ao catolicismo, vai se destacar pelos seus trabalhos linguisticos como a obra “Tesoro
de la lengua Guarani” (1639), reconhecida como primeiro dicionario da lingua Guarani. Esta
publicacdo refere-se aos “30 anos de convivéncia com os indigenas, pois acreditasse que
Montoya escreveu suas observacoes e estudou a lingua Guarani durante todo seu contato com
diferentes tribos na América, durante todo periodo missionario” (MONTEIRO; BORGES,
2011, p. 4). Além dessa obra, destaca-se outras duas: “Conquista espiritual hecha por los
religiosos de la Compaiiia de Jesus” de 1639 e “A arte de la lengua guarani” de 1724.

Ja o padre francés Constant Tastevin (uma referéncia mais contemporanea a
Nimuendaja), doutor em filosofia pela Universidade Gregoriana de Roma, atuou entre 0s anos
de 1905 e 1926 como missionario na entdo Congregacdo do Espirito Santo localizada na cidade
de Tefé no estado do Amazonas (FAULHABER, 2008). Sua atuagcdo missionaria fez com que
Constant Tastevin entrasse em contato com grupos indigenas, e como observou a antropéloga
Priscila Faulhaber (2008):

Como missionario, Tastevin buscava interagir com indios considerados como
passiveis de se converterem ao cristianismo e adotarem costumes ditos “civilizados”
e a nacionalidade brasileira. Ao procurar proteger os indios, colaborava com a politica
assimilacionista do Estado nacional brasileiro, que desde entdo ja se configurava em
termos da protecdo paternalista. Sua inser¢do no campo antropoldgico o levava a
distanciar-se das politicas de Estado no Brasil, uma vez que buscava apoio para o
aprofundamento de suas pesquisas para melhor conhecer os indios com o0s quais
interagia como missionario, mediante 0 contato com os etnologos americanistas
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franceses. Através deles conseguiu subvences do governo francés para realizar
pesquisas, representando seu pais na area cientifica (FAULHABER, 2008, p. 19).

Nessa direcdo, as pesquisas realizadas pelo “missionario-etnografo” seguiram a linha da
etnologia americanista francesa, principalmente pela influéncia do etnélogo Paul Rivet, que
demandava, entre outros assuntos, “registrar palavras ainda lembradas pelos ancidos, dada a
preocupagdo com o desaparecimento de linguas indigenas” (FAULHABER, 2008, p. 22). Fato
que explica suas publicagcdes sobre linguas indigenas com, por exemplo, “Grammatica da
Lingua Tupy” e “Vocabulario Tupy Portugués”.

Assim, tanto Montoya quanto Tastevin elaboraram dicionarios e gramaticas da lingua
Tupi Guarani e sdo essas referéncias que Nimuendaju utiliza como base para coleta de dados

linguisticos em campo, como se Vé na etnografia dos Guarani na qual relata:

A ortografia por mim adotada nos textos originais, diverge em alguns pontos do
Guarani antigo de Montoya, Restivo e da traducdo da "Conquista Espiritual”. O
desejo de evitar ambigliidades na pronincia motivou-me a fazer estas modificagdes.
N&o ousei, porém, transcrever o dialeto no alfabeto padrdo ou em qualquer outra
forma fonética moderna; de um lado, por respeito a ortografia da literatura classica, j&
consagrada na lingua Guarani; de outro, para ndo suscitar a impressdo, através da
diferenca ortogréafica, que o dialeto Apapoclva diverge mais acentuadamente do
Guarani antigo do que efetivamente ocorre (NIMUNEDAJU, 1987, p. 7).

Logo, o esboco ortografico que ele desenvolve entre os Guarani segue uma perspectiva
comparativa com os trabalhos de Montoya, a partir da obra “Arte Vocabulario, Tesoro y
Catecismo de la Lengua Guarani”; do padre Pablo Restivo? com seu “Vocabulario de la Lengua
Guarani” (1722), assim como a gramatica “Lingua Geral Amazdnica” de Tastevin (essas
respectivas obras constam nas notas da monografia de Nimuendaju).

Nimuendaju também articula comparacdes pontuais entre grupos pertencentes ao Tupi
Guarani, como quando revela a auséncia da letra “z” na lingua Guarani e demonstra que a
sonoridade desta consoante estava presente no “dialeto” dos Guajajara e Tembé, que ele ja

conhecia de sua estada na regido do Rio Gurupi.

z: falta. No paraguaio escreve-se z em lugar de ¢. O verdadeiro z sonoro ocorre em
apenas um Unico dialeto da lingua geral, pelo que eu saiba: no dos Tembé que habitam
0 extremo leste do estado do Para. O dialeto Guajajara (Tenetehara) do alto rio
Mearim no estado do Maranhdo, bastante semelhante ao dos Tembé, utiliza um dz:

Lua:  Apapocuva: jacy Tembé: zahy Guajajara: dzahé
Boca: " jurd " zurd " dzuru
Mulheres: " cufid " kuzé " kudzé

(NIMUENDAJU, 1987, p. 20).

26 O padre jesuita Pablo Restivo (1658-1740) entra em contato com grupos indigenas e, por conseguinte, com a
lingua Guarani, no contexto das reducdes jesuiticas da Ameérica do Sul, e de acordo com Graciela Chamorro (2018,
p. 3-4) “Restivo adjudica constantemente su pericia en la lengua guarani a su maestro, “el venerable padre Antonio
Ruiz”, cuya obra lingiiistica estudié en profundidad, llegando a actualizarla a las formas de hablar de su época,
tarea que llevo a cabo al reeditar el Arte (1722) y el Vocabulario (1724) de Montoya en compendios alin mas
extensos que los originales™.
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De todo modo, as informagdes apresentadas demostram a dimensdo metodoldgica de
Nimuendaju para o conhecimento linguistico, a ldgica de pesquisa que ele realizou com o0s
Guarani se repete com os Tembé Tenetehara naqueles meses que esteve na regiao do rio Gurupi.
Foram os exemplos contidos nos trabalhos de Montoya e Tastevin, somados a outros, que
possibilitaram com que coletasse o material linguistico dos Tembé, ao ponto de garantir
contetido para uma gramatica desta lingua.

Uma mostra desse material linguistico se encontra na publicacdo “Vocabularios da
Lingua Geral do Brazil nos dialectos dos Manajé do Rio Ararandéua, Tembé do Rio Acara
Pequeno e Turiwara do Rio Acard Grande, Est. Do Pard” na ZfE em 1914, em que traduz
respectivamente vocabularios referente as partes do corpo, elementos da natureza, termos de
parentesco, alimentos, numerais, alguns verbos e perguntas como: “o que?”’; “Onde esta?”;

“quando vais?”, entre outros.



Figura 9: Recorte da publicagdo Vocabulérios da Lingua Geral do Brazil
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Fonte: NIMUNEDAJU, 1914, p. 615.
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Outras informac@es sobre o aprendizado de Nimuendaju da lingua Tembé, eu encontrei
na publicacdo “Worte und Texte der Tembe-Indianer: Aufgezeichnet von Cyriaco Baptista
(Tembe)” — Palavras e textos dos indios Tembé: Gravado por Cyriaco Baptista (Témbé) —
editado por Emil Heinrich Snethlage (1932). Um manuscrito interessantissimo escrito, tanto na
lingua Tembé como em portugués, pelo indigena Tembé Cyriaco Baptista que residia na
Col6nia Indigena Santo Antdnio do Prata, no municipio paraense de lgarapé-Acu, onde
aprendeu a ler e escrever com 0s missionarios capuchinhos. Esse texto foi encontrado por Emil
Snethlage nos pertences de sua tia Emilie Snethlage e publicado na Revista del Instituto de
Etnologia de la Universidad Nacional de Tucuman, organizada por Alfred Métraux.

O antrop6logo Alfred Métraux (de nacionalidade suica mais que, ainda crianca, mudou-
se para Argentina tendo sua formacgdo académica na Franca), que se correspondia com Curt
Nimuendaju, disponibilizou como nota na publicacdo de Emil Heinrich Snethlage uma carta
em alemdo de Curt Nimuendaju de 26 de maio de 1932 na qual dispde de informagdes sobre
Cyriaco Baptista, 0 que elucida o seu contato da lingua Tembé quando esteve na Col6nia do

Prata:

O autor do manuscrito Tembé que Dr. H. Snethlage prometeu-lhe, eu conheci muito
bem: era meu “compadre” Cyriaco Baptista de Oliveira, um indio Tembé da misséo
capuchinha Santo Antonio do Prata, na regido da foz do rio Maracafia, um pouco ao
sul da linha de trem de Braganca a Belém, aproximadamente na metade do caminho.
Também conheci seus pais: ambos eram verdadeiros indios de sangue puro. Cyriaco
fora educado na missdo. Ele falava e escrevia perfeitamente portugués, estudou e
trabalhou como tipégrafo e tocava diversos instrumentos de sopro. Durante um tempo
ele regeu a pequena capela local da cidadezinha de Igarapé Assl. Seu irmdo mais
velho era professor de escola entre os neobrasileiros; seu irmao mais novo é meu
afilhado. Apesar disso tudo, Cyriaco permaneceu interiormente um verdadeiro indio.
Ele morava em uma pequena cabana de palha no mato e raramente passava uma noite
inteira em casa: sua paixao era pescar a noite com luz no pantano. Quando eu o
conheci, ele estava prestes a comecar a estudar com o Gltimo médico [Medizinmann]
do grupo. Eu o vi pela primeira vez em 1915 e tornei-me muito amigo dele. Ele foi
meu professor de lingua Tembé, que eu ja conhecia do Gurupy, e nessa ocasiao ele
aprendeu a escrever em sua lingua materna, o que até entdo ele ndo havia conseguido.
Apbs minha Gltima visita no Prata ele anotou por impulso préprio as lendas no texto
original [Urtext] e entregou-as a Srta. Dra. Emilie Snethlage, que frequentemente
coletava ornitologicamente no Prata. Por volta de 1925 ele faleceu com
aproximadamente 35 anos de idade. Nota de Alfred Métraux (Carta de Curt
Nimuendaju para Alfred Métraux, apud SNETHLAGE 1932, p. 349. Traducéo Erik
Petschelies?’).

Nimuendaju que ja conhecia a lingua Tembé quando esteve na regido do Rio Gurupi em
1914-1915, o que serviu de base para comparacdes no texto dos Guarani, deixa-se ser aluno de

2" Traduzido por Erik Petschelies no &mbito de uma pesquisa de pds-doutorado realizada na Universidade de S&o
Paulo (USP) com bolsa da FAPESP (processo n® 2019 / 18641-9). As opinides, hipoteses e conclusfes ou
recomendacdes expressas neste material sdo de responsabilidade do(s) autor(es) e ndo necessariamente refletem a
viséo da FAPESP.
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seu compadre Cyriaco Baptista na colénia do Prata, fato que me levar a deduzir que essa
interacdo o ajudou a organizar todo aquele material linguistico que se encontrava no Museu
Nacional, como a gramatica Tembe.

A dimensdo linguistica se apresenta como primeiro meio de acesso ao universo cultural
indigena na agenda etnogréafica de Nimuendaju. Nesse sentido, para este etnografo, é a partir
do conhecimento da lingua indigena que se assegurava a apreensao das narrativas miticas, fato
evidente em uma passagem da monografia Guarani, quando Nimuendaju (1987, p. 125) discorre
sobre a dificuldade de entender a lingua dos Ofaie, na qual relata: “Meus conhecimentos da
lingua sdo insuficientes para entender os mitos quando sdo contados. Mas como mantive um
contato muito intimo justamente com esta tribo, consegui finalmente, apds algum tempo, captar
algo”.

Ainda com base na monografia sobre os Apapociva-Guarani, ele descreve mais
claramente 0 modo como procedia na coleta de narrativas indigenas (o que provavelmente

serviu de modelo para o conhecimento das narrativas Tembé) quando faz a seguinte descricao:

Os mitos de que vou tratar, inimeras vezes os ouvi contados parcialmente (mais raras
vezes na integra). Ndo somente os ouvia, contudo, como eu proprio também os
contava. O Guarani na sua vida quotidiana usa, com mais freqiiéncia mesmo que o
cristdo, expressdes que somente na sua religido encontram explicacdo. Eu procurava
de preferéncia a companhia dos velhos, principalmente a dos pajés, deixando-me
instruir por eles, durante muitas horas, sobre sua velha religido. Ainda hoje eles se
orgulham de seu discipulo.

Para que eu, porém, mesmo inconscientemente, nao introduzisse meu proprio estilo e
minhas opinides pessoais nos textos originais, fiz com que pessoas competentes me
ditassem as lendas. A estas narrativas ndo acrescentei nem diminui uma sé palavra, se
bem que as vezes isto pudesse ter sido necessario, mesmo segundo a opinido dos
indios. Assim, estes textos sdo um testemunho, ndo de como os Guarani deveriam
falar, ou talvez pudessem falar, mas como de fato o fizeram a mim.

Meus informantes foram trés bons amigos da horda Apapocuva, a qual eu pertenco:
Guyrapaiju, velho e conservador; Tupdju, muito viajado; e principalmente
Joguyrovyju, o mistico religioso (NIMUENDAJU, 1987, p. 4).

Guiado pelos sabios Guarani, informantes “competentes” que lhes ditavam suas
narrativas, o etnografo alcanca a complexidade cosmoldgica desse grupo, para assim transpor
para uma escrita que ndo se restringiu a lingua do etndgrafo, mas também alcancou a linguagem
escrita Guarani. Como se observa ao final da monografia de 1914, na qual se encontram as

narrativas miticas primeiro em Guarani e depois em aleméo.



Figura 10: Narrativa na lingua Guarani publicada por Nimuendaju
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Fonte: NIMUENDAJU, 1914, p. 388.
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Diferente do texto Guarani, Curt Nimuendajd, na etnografia sobre os Tembé, ndo
desenvolve explicagdes mais detalhadas de como acessou as narrativas miticas, embora informe

0 nome de dois interlocutores que lhes forneceram versdes dos mitos nas seguintes notas:

Quando perguntei ao meu informante, Antonio Honoratu, se ele ndo se lembrava do
nome de nenhum desses companheiros de Maira, ele respondeu o de um, o cozinheiro,
que era chamado de ‘Addo’ (NIMUENDAIJU, 1915, p. 282).

O velho chefe tembé, major Leopoldino do rio Guama, contou 0 comeco da lenda dos
gémeos da seguinte forma: Maira visitava toda noite uma mulher, sem fazer-lhe
reconhecido. Ela pensava, inutilmente, em quem poderia ser o visitante secreto.
Finalmente buscou jenipapo, ralou e colocou uma panela com uma cor azul escuro
embaixo da rede. Quando Maira voltou a noite, ela Ihe perguntou: ‘Pois quem é vocé?’
‘Eu o sou’, respondeu Maira. Dai ela mergulhou a mao na tinta e enegreceu com isso
o rosto dele. Quando Maira viu no outro dia que estava marcado, ele seguiu caminho
e nunca mais voltou para a mulher. Essa ja estava gravida, etc. (NIMUENDAJU,
1915, p. 20, 282).

Em “As Lendas da Criacdo”, ao dialogar sobre o tema da conflagracdo universal
presente na mitologia Tupi, Nimuendaju apresenta uma nota na qual informa o nome de outro

interlocutor Tembé que Ihe forneceu uma dada versdo mitica sobre o incéndio universal:

O chefe Tembé Tukdra me contou que o Tupana-mini (Jesus Cristo), irado, teria
lancado sua flecha numa rocha, brotando dai o dildvio; duas criancas teriam sido
salvas numa grande panela. O incéndio universal ter-se-ia originado por causa do
incesto entre o sol e a lua (NIMUENDAJU, 1987, p. 115).

Na caderneta “Sagen der Tembe: Die Totenseelen (Santo Antonio do Prata, PA, 1916)”
gue se encontrava no Arquivo Curt Nimuendaju no Museu Nacional, Elena Welper (2020, p.
300) identificou os seguintes informantes da pesquisa de campo dos Tembé: “Leopoldino
Oliveira, Jose Levinho e Capitdao Vicente Tucura”.

Essas informacdes apontam para a mesma pratica metodoldgica que Nimuendaju usou
com os Guarani. Logo, os mitos que compdem a etnografia Tembé foram narrados por varios
informantes que, como se V& na sua maioria, sdo chefes, o que lhe possibilitou, provavelmente,
versdes de um mesmo mito.

Mas, como ja ficou claro, sendo o dominio da lingua a chave de entrada para o
conhecimento mitolégico indigena, para Nimuendaju o conhecimento da lingua estava
associado a um movimento de observacdo de dentro da cultura, ou seja, o etndgrafo precisava
se deslocar a uma condicdo de “nativo” o que lhe garantiria conhecer 0 que ele chamou de
“concepgoes fundamentais™. A falta desses procedimentos na pesquisa de campo provocava, ao
entender de Nimuendaju, a apreensdo de elementos narrativos limitados do universo
cosmoldgico indigena, o que explicava na producdo etnogréfica da época a recorréncia de

registros do que ele chama de fabulas de animais, como se tal tema mitico delimitasse a religido
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amerindia. Essa linha metodoldgica é esclarecida por Nimuendaju na seguinte passagem de “As

Lendas da Criagé&o:

[...] grande é o nimero de fabulas de animais. Estes sdo os elementos que mais
facilmente se obtém do indio, que ele menos teme comunicar ao estranho. Por isso,
este tipo de mito foi mais frequentemente observado e detalhadamente registrado.
Disto decorre facilmente a impressao de que a religido dos indios consiste apenas
nestas fabulas ou que, pelo menos, elas constituem seu elemento principal. Se,
contudo, o observador tivesse sempre sido considerado pelos indios como
companheiro de tribo e de crenca, e tivesse tido o dominio de sua lingua, o quadro das
religides sul-americanas originais ter-se-ia configurado, provavelmente, como
diferente sob muitos aspectos, e menos primitivo e ristico na sua totalidade, do que é
hoje em geral o caso, devido & forma de observacdo empregada. E impossivel exigir
de um indio a traducdo numa lingua europeia de mitos como o Ifiypuru, que se
conformasse ao espirito do original. Ao passo que nés precisamos procurar encontrar
as concepgbes fundamentais da religido original, o indio pressupfe, como
absolutamente naturais e dbvias, este conhecimento e um nimero de outros que o
observador normalmente n&o possui (NIMUENDAJU, 1987, p. 110).

Além de informar as instrucGes metodoldgicas que lhe assegurava os dados para compor
suas etnografias, Nimuendaju desvenda nesta citagdo sua compreensdo de mito como elemento
da religido indigena. Nesse sentido, ao que tudo indica, a utilizacdo nos textos de Nimuendaju
dos termos em alemdo Sage e mythe sdo entendidos como sindnimo pelo etndgrafo. Esse
entendimento é dado por Eduardo Viveiros de Castro e Charlotte Emmerich (NIMUENDAJU,
1987, p. xlii), quando da traducéo de As lendas da criacdo, ao oferecerem a seguinte explicacéo:
“No titulo da obra e no corpo do texto, traduzimos ‘Sage’ por ‘lenda’ uma vez que Nimuendaju
usa também, eventualmente, a palavra ‘Mythe’ ‘mito” — embora ndo pareca haver qualquer
distincdo conceitual subjacente a escolha destas palavras pelo autor”.

Uma pesquisa de campo manifestada na necessidade do etnografo se envolver com o
grupo estudado ao ponto de ser reconhecido pelos mesmos “como companheiro de tribo e de
crenca” (NIMUENDAJU, 1987, p. 110), reflete a base do movimento metodolégico com que
Nimuendaju se valia para o conhecimento das “concepgdes fundamentais da religido original”
indigena. Nesse sentido, ao tratar o conhecimento mitico como elemento da religido amerindia,
sou levada a interpretar o repertério de mitos que Curt Nimuendaju organiza em sua etnografia
sobre os Tembé como sendo os elementos da religido desse grupo que o etnografo conseguiu
acessar nos contextos elencados no segundo capitulo desta dissertagéo.

De todo modo, apesar de Nimuendaju ndo ter sistematizado de forma mais clara sua
metodologia de pesquisa de campo, as informacOes aqui apresentadas revelam que seus
empreendimentos de pesquisa estavam alinhados com as orienta¢fes da etnologia aleméd em
voga na época pela via da etnografia de salvamento, que ele conhece a partir dos trabalhos dos

americanistas alemaes elencados neste capitulo. Essa orientagdo explica, por exemplo, a
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necessidade de Curt Nimuendaju (naquelas circunstancias das politicas indigenistas entre os
Tembé) coletar narrativas miticas e listas de vocabulérios. Em outras palavras, era o registro
dos povos, passivel de extingdo, a for¢ca motriz que parece engendrar a producao etnogréafica de

Curt Nimuendaju.

3.2 AS NARRATIVAS TEMBE POR CURT NIMUENDAJU

Como ja exposto, a agenda etnografica de Nimuendaju nas dependéncias do posto
indigenista do SPILTN, entre o Para e Maranhd&o, resultou na etnografia “Sagen der Tembé-
Indianer (Para4 und Maranh&o)” — Mitos dos indios Tembé (Pard e Maranhdo) publicada em

alemao na ZfE em 1915.



Figura 11: Recorte do texto Sagen der Tembé-Indianer (Para und Maranh&o)
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Die Zwillingssage und die Karuwira.

Die Indianer besafien anfangs keine Mandioka: statt ihrer hauten siv
in ihren Pflanzungen Camapii-Beeren.  Einst war ein Indianer dabei. scin
Land znm Anbau von Camapi zu bestellen, als Maira'y zu ihm hintrat und
ihn fragte, was er da mache. ,Das geht dich nichts an. gub der Indianer
zur Antwort, ich bin vicht dein Solm. dati du danach fragst!~ Maira ging
weiter, und als er ein Stiek gegangen war, blickte er sich nm: Da
stiirzte der Wald iiber der MHanzung des Mannes zusammen und bhedeckte
sie. Der Mann ging darauf nach IHause; einen Kiirbis, den er in seiner
Planzung gefunden hatte, liefi er am Wege zurick.  Fr holte sein Messer
und ging Midira nach. um ihn zu toten. Iy kam an ein Haus und fragte
nach Maira, dieser war aber schon weitersecangen. Da hob der Indianer
einen anderen Kiirbis auf. den er neben dem Haus liewen sal, und inden
er sprach: — Wenn ich den Kerl (Maira) nur fiimde, ieh wirde ilin so
toten 't — warf er die Frncht in die Hoheo um sie mit der Spitze seines

1) Einmal wurde mir auch als Name dieser Person  Muairati” genannt, was
vielleicht mit dem Verbum ati = gehen zusammengesetzt ist nnd elwie Maire dey
Wanderer® bedenten kbnnte,

Zeitsenrift fir Lthnologie, Jahrg, 1915, Heft § w. 5 1

Fonte: NIMUENDAJU, 1915, p. 281.
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Esta publicacéo passou por traducGes ao portugués que tornaram possiveis tal producéao

ao publico brasileiro. Uma primeira versdao em portugués desta etnografia foi mediada por

Herbert Baldus, como revela aquele conjunto de correspondéncias j& mencionadas nessa

dissertacdo. Baldus, interessado em organizar um material sobre mitos indigenas para seus

alunos, remete em carta a seguinte indagacéo a Curt Nimuendaju:

[...] E que nesse momento eu estou tentando copilar uma colegdo de mitos para os
meus alunos como documento psicoldgico, a qual mais tarde gostaria de
eventualmente publicar. Sendo assim, queria Ihe perguntar se o senhor ainda tem um
exemplar do seu trabalho sobre a religido Xipaya e, eventualmente, ainda outros mitos
que poderia me ceder para esta finalidade. Além disso, gostaria de pedir sua
autorizacdo para traduzir e mimeografar os seus trabalhos publicados em inglés e
alemao, na medida em que interessem aos meus alunos. As traduc6es depois ficariam
a sua disposicdo (Herbert Baldus para Curt Nimuendajd, 7 de marco de 1941, apud
Welper, 2019, 122).

Apesar da demora de alguns meses, devido a viagem que realizou ao estado do

Amazonas em visita aos Ticuna, a resposta de Nimuendaju veio na carta de outubro de 1941,

na qual afirma que:

Textos de mitos, eu tenho aos montes. Além dos publicados, mais ou menos 200 ndo
publicados, que se encontram quase todos nas maos de Lowie: 10 lendas dos
Ramkokamekra, 2 dos Apinajé, 2 dos Kre’pi’mkateye, 1 dos Pukobyé, 8 dos Xerente,
24 dos Kamaka, 4 dos indios de Santa Rosa-Bahia (mistura de Kariri e Tupinaki), 35
dos Botocudos de Minas, 32 dos Kayap6 do norte, 66 dos Ticuna, 1 de Kuniba (Aruak
do Jandiatuba), 2 dos Tembé, 2 dos Mura e alguns fragmentos da mitologia dos
Kaingang. Dos publicados, infelizmente, ndo tenho mais separatas (Curt Nimuendaju,
9 de outubro de 1941, apud WELPER, 2019, p. 123).

Na sequéncia das correspondéncias Baldus sugere a traducdo de alguns trabalhos de

Nimuendajud, dentre os quais cita o texto sobre os mitos Tembé, como se vé no didlogo entre

eles:

Outra questdo é a traducdo para o portugués de alguns de seus trabalhos menores, afim
de torna-los acessiveis aos meus alunos numa edi¢do mimeografada. Gostaria de
utilizar dessa maneira exclusiva a Organizacdo Dual e Estrutura Social dos
Ramkokamekra, o artigo Xerente e as lendas Tembé e pego a sua autorizagdo para
tanto. Evidentemente, lhe enviarei exemplares das traducBes mimeografadas, que
podera imprimir a vontade: p. ex., pela revista de Sociologia daqui que possui uma
secdo etnoldgica sob a minha diregdo, ou por qualquer outra revista brasileira. Em
todo caso ficaria grato se o senhor me respondesse em breve a respeito disto (Herbert
Baldus para Curt Nimuendaju, 21 de outubro de 1941, apud Welper, 2019, p. 125-
126).

Dos meus trabalhos relacionados o senhor pode traduzir a vontade: “Sage der Tembé-
Indianer”, “Social Structures” e “Associations”. Do “Dual Organizationn”, porém,
ndo sou o Unico autor, portanto, ndo posso dispor dele sozinho (Curt Nimuendaju para
Herbert Baldus, 2 de novembro de 1941, apud Welper, 2019, p. 128).

Com a autorizacdo Herbert Baldus faz a traducdo da etnografia das narrativas miticas

Tembé, chegando a enviar um exemplar mimeografado a Nimuendaju em 1943. J& na carta de
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janeiro de 1945, Baldus, que estava interessado no mito Tembé¢ “Caveira que Rola” para compor

sua tdo comentada publicagdo sobre mitos, escreve ao etndgrafo:

[...] quero lhe perguntar se ficou contente com a versdo portuguesa da “Caveira que
Rola” (Sagen der Tembé Indianer, p 290 f.), inserida na traducdo das lendas, cuja
edicdo mimeografada feita pela Escola L. de Sociologia lhe mandei ha alguns anos?
Pois eu gostaria de inclui-la também em minha projetada e ja varias vezes mencionada
colegdo (Herbert Baldus para Nimuendajt, 31 de janeiro de 1941, apud Welper, 2019,
p. 184).

Porém, Nimuendaju confessa que apesar de ter recebido o material da traducdo nao se
lembrava onde havia guardado e ficou envergonhado de solicitar outro exemplar. Baldus
responde dizendo que infelizmente ndo tinha mais copias desse material, mas lhe envia a
tradugdo do mito “Cabega que Rola” para apreciagdo de Nimuendaju na carta de fevereiro de

1945, ao que Nimuendaju responde no mesmo més, como apresento a seguir:

Envio, junto com a carta, a tradugdo de “CABECA QUE ROLA”, pedindo-lhe a sua
opinido. Traduzi “Totenschadel” simplesmente por “cabeca”, pois acho que isto
corresponde melhor & ideia do que caveira, isto é “cabega desencarnada (Herbert
Baldus para Nimuendajud, 14 de fevereiro de 1945, apud Welper, 2019, p. 187).

A cabeca que rola: remeto-lhe, juntamente com a carta, a minha tradugdo da mesma
lenda. As diferencas sdo tdo insignificantes, que deixo inteiramente ao critério do Sr.
a escolha entre as duas tradugdes (NIMUENDAJU, 23 de fevereiro de 1945, apud
Welper, 2019, p. 191).

De fato Baldus publica esta narrativa Tembé em seu livro Lendas dos indios do Brasil
em 1946. Anteriormente a esse trabalho de 1946, ele publicou no livro Ensaios de Etnologia
Brasileira em 1937 a narrativa Tembé “A filha do urubu-rei ou visita ao céu”. Na Seccdo
Etnoldgica da Revista de Sociologia de 1951, Baldus publica a traducdo das outras narrativas
gue compdem a etnografia de Nimuendaju (exceto as citadas anteriormente), com o titulo
“Mitos do indios Tembé do Para e Maranhdo”. Assim, a partir da traducéo e das publicactes
espacadas de Baldus, tem-se a primeira versdo em portugués da etnografia “Sagen der Tembé-
Indianer (Para und Maranhdo)”.

Uma outra versdo em portugués foi organizada pelo do préprio Nimuendaju no
manuscrito “Coletanea de Lendas” de 1945. A ideia da organizagdo desse manuscrito foi
suscitada por Baldus, que preocupado em ajudar financeiramente o amigo, considerou na
ocasido a possibilidade de uma publicagcdo com todo aquele acervo de mitos que Nimuendaju
havia comentado na carta outubro de 1941.

N&o vejo melhor possibilidade para arranjar rapidamente algum dinheiro do que
publicar. O Sr. disse que, no momento, ndo possui nada que possa publicar. Quero
lembrar que me contou outrora de sua grande colecdo de mitos inéditos. Acho dtima

a ideia de reunir todo o seu material mitologico de diferentes tribos junto com aquele
que ja foi publicado (Tembé, Apapoclva, Xipaia etc.) como inédito num volume da
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série Brasiliana (em lingua portuguesa). Com os meus amigos da Companhia Editora
Nacional, posso facilmente arranjar a publicacdo e, principalmente, também o
pagamento adiantado logo que o manuscrito estiver aqui. A tiragem nessa série
costuma ser de 2.000 exemplares, sendo 10% do preco pago no momento da
impressédo. Se, por exemplo, seu livro fosse vendido nas livrarias por 15 cruzeiros, o
senhor receberia, nesse momento, 3 contos (dos quais talvez 2 adiantados). E muito
provavel porém, que hoje isto saia mais caro, o que significaria maior lucro para o Sr.
[...] Alias, as lendas também ja foram traduzidas para o portugués. Mandei-lhe um
exemplar mimeografado pela Escola de Sociologia de S. Paulo. Recebeu? Em todo
caso, 0 amigo ja poderia utilizar essa traducdo para a sua “Mitologia Brasileira”,
depois de melhora-la convenientemente (Herbert Baldus para Nimuendaji, 19 de
fevereiro de 1943, apud WELPER, 2019, p. 144).

Agradecido com a solicitude do amigo Baldus em propor uma solugdo as suas
dificuldades financeiras, Nimuendaju muito gostou da ideia de um livro composto pelos mitos
por ele coletados. Mas ao mesmo tempo confessa seu desagrado com relacéo a editora sugerida
pelo amigo, além de considerar que a organizacdo de tal publicacdo levaria um tempo que nao

condizia com 0s recursos que ainda Ihe restavam na ocasi&o.

Achei de fato excelente a ideia de reunir num s6 volume todas as lendas publicadas e
inéditas. Nunca tive esta ideia, mas creio que daria um livro que teria alguma saida.
Para lhe falar com franqueza, porém, eu criei certo receio em relacdo a essa
Companhia Editora Nacional, uma vez que esses senhores tiveram o desplante de
pagar ao Sr. e a seu colaborador 3 contos de réis pelo “Dicionario de Etnologia e
Sociologia”! Se fizeram isto a um “amigo”, o que ndo fardo com um inimigo como
eu! E enquanto o diabo esfregasse um olho eu teria — mediante um contrato muito bem
redigido — perdido os direitos sobre 0 meu material — ao qual eu quero muito bem,
porque sei 0 que me custou — em troca de um “prato de lentilhas”! Mesmo na minha
situacdo dificil de agora, eu teria mais satisfacdo em oferecer um trabalho meu
gratuitamente a uma revista cientifica, como fiz com 0s “Apinajé” e “Xerente”, que
dei a Lowie para traduzir e publicar, sem tirarmos lucro nenhum, nem ele, nem eu.
Mas também ndo Ihe darei nenhum outro porque achei um desaforo os editores me
darem apenas 20 separatas do Gltimo desses trabalhos. [...] Mas com todos esses
sendes, acho que o Sr. tem toda razo quando escreve que a solugdo para mim esta em
publicar. O diabo é que ndo possuo mais 0s meios para trabalhar. A tradugdo e a
anotacdo daqueles 250 ou 300 mitos levaria meses, e eu sO tenho recursos para um,
mal e porcamente (Curt Nimuendaju para Herbert Baldus, 13 de mar¢o de 1943, apud
WELPER, 2019, p. 145).

A ideia do livro é levada adiante por Nimuendaju, porém ele fechou acordo desta
publicacdo com o Museu Nacional, como relata no trecho da carta de janeiro de 1945 a Baldus:
“Eu mesmo estou agora traduzindo todo meu material de lendas ja publicado e também o
inédito, para ser publicado em portugués pelo Museu Nacional. Sdo mais de 300 lendas” (Curt
Nimuendaju para Herbert Baldus, 25 de janeiro de 1945, apud WELPER, 2019, p. 182).
Segundo Welper (2020) ele finaliza este trabalho com 221 paginas em setembro de 1945, porém
néo enviou a diretora do Museu Nacional na ocasido, visto que pretendia incluir possiveis mitos
dos Ticuna fruto da pesquisa que seria realizada em dezembro de 1945, e como se sabe,

infelizmente ele n&o retornou desta viagem com vida.
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O fato é que com a morte de Nimuendaju este manuscrito, incorporado a uma parte de
seu acervo, ficou sob a guarda do Museu Nacional. Um movimento de divulgacdo desse
material veio em 1986 por intermédio de Eduardo Viveiros de Castro e Charlotte Emmerich
que organizaram a publicacdo de uma parte desse manuscrito na Revista do Patriménio
Historico e Artistico Nacional com o titulo “Curt Nimuendaja: 104 mitos indigenas inéditos
nunca publicados”.

Na introducdo desta publicacdo, Viveiros de Castro (1986, p. 66) relata ter encontrado
no Arquivo Nimuendaju do Museu Nacional, “uma coletinea de mitos indigenas (um original
e duas copias-carbono, datilografadas pelo préprio Nimuendajd, com anotacGes e correcdes a
margem de lapis, devidas provavelmente a professora Heloisa Alberto Torres)”, ainda descreve
que “397 relatos nela contidos sdo divididos por tribo, e cada conjunto é precedido de uma
breve noticia etnografica, especificando quase sempre a data ¢ as condigdes da coleta”. Sendo
assim, o critério utilizado para esta publicacéo foi o de priorizar os mitos inéditos, o que deixou
de fora as narrativas Tembé.

As narrativas Tembé organizadas por Nimuendaji no manuscrito “Coletanea de
Lendas” foram publicadas pela antropologa Elena Welper (2020) na edi¢do numero 63 do
Anuério Martius-Staden-Jahrbuch com o titulo “Mitos Tembé”.

Ainda sobre esta publicacdo é importante destacar que nela constam 24 narrativas
miticas Tembé, sendo uma inédita (“A tapera das almas”) que ndo se encontra no texto em
alemédo de 1915, uma vez que foi coletado em 1916 entre os Tembé na Col6nia Indigena Santo
Antbnio do Prata. Outra questdo é em relacdo a organizacdo que Nimuendaju fez da narrativa
“Die Zwillingssage und die Karuwara” (A Lenda dos gémeos e o Karuwara) publicada em 1915
como um texto corrido e que no manuscrito de 1945 esta mesma narrativa aparece dividida em
14 titulos, o que interpreto como uma forma de dar relevo as diferentes acdes dos personagens
e assim tornar o texto mais compreensivo.

Como se Vé, esta etnografia passou por uma trajetoria em relacdo a sua divulgagéo ao
publico brasileiro, que partiu da oralidade Tembé para ser transposta a escrita alemd, até chegar
a ser traduzida ao portugués, podendo hoje ser revisitada e pensada para além de um simples
texto, ganhando a dimensao de memdria narrativa dos Tembé fruto de um contexto especifico.

Dito isso, considerei importante terminar este capitulo apresentando o modo como esse
repertorio narrativo Tembé foi disposto nessas trés publicacdes referidas acima, e a0 mesmo
tempo oferecer uma sintese dessas narrativas que tanto foram citadas ao longo desse trabalho.
Como assinalei na introducdo desta dissertacdo, ndo foi meu proposito neste trabalho analisar

essas narrativas, haja vista que considero mais interessante faze-lo a partir da interlocugdo com
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0s Tembé. Mas gostaria de ao menos compartilhar uma apresentacdo desta etnografia, e o faco
por meio dos quadros abaixo, construidos a partir da estrutura das publica¢des de 1915; 1951 e
2020, acrescentando no ultimo quadro uma sintese das narrativas. Se ao longo dos capitulos
minha intencdo foi o de revisitar o contexto e 0 modo de producdo da etnogréfica, agora

apresento o repertorio narrativo dos Tembé coligido por Curt Nimuendaju.

Quadro 1: Sagen der Tembé-Indianer (Pard und Maranhdao)

ETNOGRAFIA DAS NARRATIVAS TEMBE POR CURT NIMUENDAJU

PUBLICACAO NARRATIVAS TEMBE OBSERVACAO

01. DIE ZWILLINGSSAGE UND DIE KARUWARA

02. SINBRAND UND SINTFLUT

03. DER RAUB DES FEUERS

04. DER ERWERB DER NACHT

SAGEN DER TEMBE INDIANER
(PARA UND MAaRANHALD): 05. DER ROLLENDE TOTENSCHADEL
PUBLICACAO DE CURT
NIMUENDAJU DE 1915 NA
ZEITSCHRIFT FUR ETHNOLOGIE | 06. DAS FEST DER TIERE

07. DIE FALKEN UND DIE SINTFLUT

08. DER URSPRUNG DES HONIG-FESTES

09. DIE TOCHTER DES KONIGSGEIERS, ODER DER

BESUCH IM HIMMEL

10. DER KNABE UND DER BAKURAS
(YWYZAU REMIRAHAKWERA)
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Quadro 2: Mitos dos indios Tembé do Para e do Maranhéo

ETNOGRAFIA DAS NARRATIVAS TEMBE POR CURT NIMUENDAJU

PUBLICACAO

NARRATIVAS TEMBE

OBSERVACAO

MITOS DOS INDIOS TEMBE DO PARA
E MARANHAO
(PUBLICACAO

TRADUZIDA E ORGANIZADA
POR HERBERT BALDUS NA
REVISTA SOCIOLOGIA EM

1951 A PARTIR DO TEXTO
SAGEN DER TEMBE INDIANER
(PARA UND MARANHAO)

01. 0 MITO DOS GEMEOS E O KARUWARA

02. INCENDIO MUNDIAL E DILUVIO

03. O ROUBO DO FOGO

04. A AQUISICAO DA NOITE

05. A FESTA DOS ANIMAIS

06. ORIGEM DA FESTA DO MEL

07. 0 MENINO E O BACURAU (YWYZAU
REMIRAHAKWERA)

Nesta publicacao niao contam as
narrativas A filha do urubu-rei
ou vista do céu e A caveira
rolante, publicadas
or Herbert Baldus respectivamente
nos livros Lendas dos
Indios do Brasil (1946, p. 47- 49)
e Ensaios de Etnologia Brasileira
(1937, p. 251-258)




Quadro 3: Mitos Tembé

ETNOGRAFIA DAS NARRATIVAS TEMBE POR CURT NIMUENDAJU

86

PUBLICACAO NARRATIVAS TEMBE SINTESE DAS NARRATIVAS OBSERVACAO
1. MAIRA E OS GEMEOS: MAfRA E OS
HOMENS
2. AMULHER DE MAIRA
3. GEMEOS E OS JAGUARES
4.VINGANCA DOS GEMEOS
Essas narrativas contam as dinamicas histérias de Maira. Maira se configura
i 5.0 ROUBO DO ANZOL como um ser andante que ao longo da narrativa vai se relacionar com diversas )
MITOS TEMBE histérias como: a transformagdo de paus em maniva concedendo aos Tembé a Esses quatorzes .tlml?s
- 6.0 ENCONTRO COM O PAI cultura da mandioca; a criagdo de sua companheira e a gesta de seus filhos. Mas correspondem na publicagdo
(PUBLICACAO . . -_ 5 et de 1915 a uma tUnica
grande parte da namrativa se relaciona a Maira e os gémeos Mairaira e A e -
ORG 5 A PELA ( Mukuraira, que sio frutos da copula da mulher com Maira e Mucura. Ao logo | BAITatva intitulada ~ Die
ANTROPOLOGA ELENA 7.0 ARCO DE AZAN L q N P . . ’ ) " 3 zwillingssage und die
da narrativa os gémeos estdo sempre a procura do pai (Maira) e nessa missao gssag .
WELPER A PARTIR DO 5 G P : Karuwara (O Mito dos
MANUSCRITO COLETANEA < vao protagonizar dindmicas histérias come¢ando pela morte da mae ocasionada | ™
DE LENDAS ORGANIZADQ | > TAPAGEMDO AZAT pelos jaguares, que provocou a vinganga dos gémeos. Na sequéncia os gémeos | 8T€0S € 0 Karuwara)
POR CURT NIMUENDAU EM encontram Maira que vai dar ordens para eles descobrirem varias agdes de
1945) 9.0 AZAN DE CABELOS COMPRIDOS | Azan, 0 que gera inimeras traquinagens dos gémeos com esse personagenn, até

10. O BANHO DE AZAN

11. O AZAN DE PERNAS COMPRIDAS

12. MAIRAIRA DESAFIA SEU PAI

13. A PARTIDA DOS GEMEOS

14. MAIRA E OS KARUWARA

o momento que eles partem para longe do pai. Por fim, a narrativa discorre sobre
amorada de Maira, um lugar chamado Ikaiwera.
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MITOS TEMBE

(PUBLICACAO
ORGANIZADA PELA
ANTROPOLOGA ELENA
WELPER A PARTIR DO
MANUSCRITO COLETANEA
DE LENDAS ORGANIZADO
POR CURT NIMUENDAU EM
1945)

15. INCENDIO MUNDIAL E DILUVIO

A narrativa discorre sobre uma crianga, que a mando de um homem, mergulhou
uma vela acessa no rio, que queimou a 4gua e incendiou a terra. O fogo destruiu
toda a humanidade, exceto uma mulher gravida e seu filho que se esconderam.
Ao término do fogo encontraram sementes de mandioca. Na sequéncia veio
muita chuva e os dois se salvaram em uma canoa. E quando a agua escorreu
eles plantaram as sementes de mandioca.

16. 0 ROUBO DO FOGO

A narrativa fala de um tempo em que s6 o urubu rei tinha o fogo. O que
dificultava a vida dos Tembé, ja que estes s6 podiam assar a carne com o calor
do sol. E para resolver essa situa¢do os Tembé articularam estratégias para trair
os urubus. E assim, um velho pajé conseguiu um tigao e colocou fogo nas
arvores em que da madeira saia as varas que se produzia o fogo

17. A AQUISICAO DA NOITE

Narra o tempo em que os Tembé dormiam no claro porque sempre era dia, e por
isso desejavam a escuriddo. E foi quebrando os potes que continham a noite,
vigiados por um velho Azan, que os Tembé conseguiram a noite e os animais
noturnos.

18. A CAVEIRA ROLANTE

Narra a historia de um grupo de cagadores que haviam cagado diversos tipos de
animais que se distribuiam sobre o moquém (grelhas) e as carcacas se
espalhavam ao redor. Os cagadores se retirando do acampamento deixaram um
menino para cuidar da carne, e este presenciou a visita de um homem que
observou com expressio camrancuda a caca morta. Os cagadores nao
acreditaram no acontecido. Mais o pai e o menino desconfiados se retiraram do
lugar, e ao longe escutaram vozes de animais e gemidos humanos, que o pai
considerou ser curupira matando os homens. Na volta ao acampamento
encontram os restos do cagadores, e uma Cabega comegou a falar e perseguir o
pai. Mas ao final a Cabega foi morta pela flecha do pajé.
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MITOS TEMBE

(PUBLICACAO
ORGANIZADA PELA
ANTROPOLOGA ELENA
WELPER A PARTIR DO
MANUSCRITO COLETANEA
DE LENDAS ORGANIZADO
POR CURT NIMUENDAU EM
1945)

19. A FESTA DOS ANIMAIS

Narra a festa que reuniu varios animais com dangas e cantorias. Mas o jaguar
velho, mesmo advertido por sua mulher, cantou “Tazahtpiréra imert-meru!”
(couro de queixada cheio de varejeiras) e “Arapuhdpiréra imeri-mera!” (couro
de veado cheio de varejeira) ofendendo e aborrecendo as queixadas os veados.
Pelo mal comportamento do jaguar € que os animais hoje nio sdo gente.

20. OS GAVIOES E O DILUVIO

Conta a histéria de dois irmaos que achando um ninho de gavido tentaram retirar
o filhote. O irmao mais velho subia enquanto o irmao menor ajudava estendendo
as varas. O irmao menor sentido que algo havia caido na sua cabega solicitou
ajuda da mulher do irméao mais velho gerando citimes neste. O irmao ciumento
mandando que o outro continuasse o trabalho o abandonou na arvore cortando
as varas que facilitava a descida. Depois de algum tempo a gavioa voltou ao
ninho e encontrou o irmao menor ao que lhe contou o acontecido. As aves
decidiram matar o irmao mais velho. Assim o irmio mais novo transformado
em gavido e com a ajuda de outras aves de rapina mataram o irmao mais velho.
A pedido dos gavides o homem volta para a aldeia em forma humana para
buscar os pais. E reunidos na casa de danga esta subiu aos céus, fato que
ninguém da aldeia nem os pajés conseguiram impedir. Depois do ocorrido veio
a chuva fazendo a 4gua subir ao que morreu muita gente afogada.

21. A ORIGEM DA FESTA DO MEL

Discorre sobre dois irméaos, em que um deles fez uma tocaia na copa da arvore
(aziwa-iwa) para pegar araras. E tendo ja matado vérias araras, chegaram dois
jaguares (ae-sawara) trazendo néctar para arvore. Admirado do que viu, o
homem nao teve coragem de atirar nos jaguares. O seu irmao certo dia quis
também cagar e recebeu adverténcia do homem para ndo matar os jaguares que
ele iria encontrar. Porém ao ver os jaguares o irmao lhes atirou flechas o que
ocasionou uma tempestade que o matou. Os jaguares levaram o cadaver do
morto para o mundo inferior. E o homem imaginando que seu irmao ndo havia
seguido seu conselho foi a sua procura que o levou ao buraco de formigas.
Transformado em formiga o homem chegou na aldeia dos jaguares onde se
encontrava o cadaver do irmao. Avistou na casa umas cabagas com mel que
debaixo delas os jaguares dancavam e cantavam. E assim o homem aprendeu as
cantigas e voltando para o mundo superior contou o que havia aprendido.
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MITOS TEMBE

(PUBLICACAO
ORGANIZADA PELA
ANTROPOLOGA ELENA
WELPER A PARTIR DO
MANUSCRITO COLETANEA
DE LENDAS ORGANIZADO
POR CURT NIMUENDAU EM
1945)

22. A VISITA DO CEU

A narrativa fala de um homem que raptou uma das mogas-urubu para ser sua
companheira. Acabaram se gostando, casaram-se e tiveram um filho. Um certo
dia a mulher propds ao homem que fizessem uma visita ao pai, o Urubu-Rei que
morava no céu. O homem conheceu o sogro, mas este nao gostava do genro ja
ele havia raptado sua filha. O Urubu-Rei submeteu o homem a véarias missdes
com o objetivo de mata-lo. A cada missdo o homem sempre era ajudado e
protegido por alguém, o que deixava o sogro furioso. Depois da ultima tentativa
que o velho Urubu-rei empreendeu para matar o homem, a mulher decidiu voltar
com sua familia para casa. Mas o Urubu-rei contrariado mandou os urubus-
pretos atras deles, que foram golpeados pela mulher. E assim conseguiram
voltar para casa.

Na publicagao de 1915 esta
narrativa aparece com o
titulo Die Tochter des
Konigsgeiers, oder  der
Besuch im Himmel (A filha
do urubti-rei ou visita ao céu)

23. 0S ERROS DE UM MENINO: IWISAU-|
REMIRAHA-KWERA, OU AQUELE QUE
FOI LEVADO PELO BACURAU

A narrativa relata a histéria de um menino que desafiou a natureza perseguindo
o bacurau, e por isso se perdeu de sua mae. Ao tentar retornar ao lugar de onde
se perdeu passou por vérias aventuras na mata, sempre escapando da morte. No
final ele acha a roga no qual vira sua mae pela tltima vez. No reencontro sua
mae ndo consegui conter a emogao de encontrar o filho, porém esse ndo podia
mas conviver com ela pois havia se tornado um ser encantado.

Na publica¢do de 1915 esta
narrativa aparece com o0
titulo Der Knabe und der
Bakuras - Ywyzau
remiremirahakwéra (¢
menino e o bacurau)

24. ATAPERA DAS ALMAS DE DEFUNTOS

Narra a histéria de um grupo de homens que haviam roubado cana de flechas
de uma outra aldeia. E descobrindo o furto os homens dessa aldeia fizeram
tocais e mataram os ladrdes. Depois de um tempo as mulheres dos homens
mortos convencidas de que esses tinham caido em alguma tocai inimiga,
retirara-se da aldeia para outro lugar por medo. Mas uma delas e seus filhos
voltaram para a aldeia abandonada. Ao entardecer ouviram vozes e passos que
a mae disse aos filhos ser o pai. De noite os homens entraram na aldeia e
cantando e dangando. O marido da mulher entrou a casa pedindo que ela
colocasse a sua rede, e assim ele dormiu. A meia noite ele comegou a gemer, e
amulher ao iluminar a rede viu o corpo do marido com golpes de ter¢ado cheio
de vermes. Logo a mulher percebeu que seu marido estava morto, e se escondeu
com filhos. Voltando para junto dos outros contou o ocorrido. Mas um homem
curioso voltou a aldeia abandonada para ver as almas. Escondido no jirau
presenciou as almas que chegavam ao entardecer tocando maracas e cantando.
E assim, os Tembé passaram a conhecer as “cantigas das sombras dos defuntos”.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

Foi um quebra cabeca... Um quebra cabeca em que as pecas estavam dispersas em
referéncias bibliograficas, documentos publicados e (infelizmente) na auséncia de arquivos.
Assim enxergo o percurso dessa dissertacdo que se inclinou em revisitar uma etnografia de Curt
Nimuendaj.

Da vasta producdo etnografica de Nimuendaju, a que tomei como objeto de minha
investigacdo, a etnografia Mitos Tembé, ndo se insere naquelas consideradas de carater mais
denso publicadas por esse autor, o que poderia passar como um trabalho de menor importancia
pelo seu estilo literario, dado ao seu contetdo especifico: narrativas miticas. Mas esta etnografia
ganha aqui um olhar interessante quando vista por meio do contexto e do modo de sua producéo,
que inevitavelmente se reflete no autor e no grupo indigena a que se refere.

A etnografia em questdo nada mais é que a materialidade de uma experiéncia marcada
pelo tempo e pelo espago, em que, nessas duas dimensdes, orbita Curt Nimuendaju, evocando
um modo de se fazer pesquisa sobre grupos indigenas no inicio do século XX, e os Tembé
Tenetehara vivenciando mais um dos tantos ambientes de contato interétnico a que foram
submetidos, agora entre as acdes do SPILTN e a missdo religiosa capuchinha.

Esse modo de experiéncia representada por uma textualidade acerca da cultura daqueles
que ficaram conhecidos na linguagem antropoldgica como o “Outro”, ndo passou sem a
problematizacdo (pela via da critica p6s-moderna) do que se denominou, nos termos de James
Clifford (2011), de “autoridade etnografica”. N&o tem como olhar hoje a histéria da
antropologia e negar tal critica. Fato que gerou ao longo desta dissertacdo certo mal-estar, pois
este trabalho revisitou um passado onde a experiéncia de pesquisa se valia de uma relacédo
hierarquica de quem pesquisava e de quem era o0 “objeto” da investigacao, tendo como resultado
uma escrita monoldgica que, para a critica pés-moderna, “encena uma estratégia especifica de
autoridade” (CLIFFORD, 2011, p. 21).

Mas mesmo enfrentando um estranhamento provocado pela critica da representagéo, a
etnografia de Nimuendaju sobre os Tembé suscitava curiosidade. Por ndo se tratar de uma
textualidade de carater etnografico convencional (comparado a Argonautas do Pacifico de
Malinowski), o texto Mitos Tembé ndo dialoga as nuances da experiéncia de Nimuendaju entre
os Tembé, permite somente acessar um aspecto do que foi o encontro etnografico, no caso o
compartilhamento de um repert6rio narrativo desse grupo indigena. Assim, para conhecer 0s
bastidores desta experiéncia, a dissertacdo percorreu pelo contexto e as orientagcdes que

permitiram a feitura da producdo textual.
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E para acessar essa experiéncia tive Curt Nimuendajd como interlocutor da pesquisa,
quando percorri pela sua biografia situada para chegar ao objetivo proposto desta dissertagéo.
A biografia de Nimuendaju apresentou sua insercdo nas pesquisas com povos indigenas pela
via de relagdes institucionais (CGGSP, Museu Paulista, SPILTN) que permitiram sua inscri¢éo
no campo de um conhecimento cientifico, que ele encenava de um modo préprio, porém nédo
sem orientag&o.

E ao perseguir o contexto da etnografia em questdo, encontro no SPILTN o elo que liga
Nimuendajd aos Tembé Tenetehara, instituicdo que configurou com estes duas formas distintas
de relacdes. A relagdo de Nimuendaju com o SPILTN se estabelecia na funcdo de funcionario
encarregado de efetivar uma das a¢Ges do 6rgdo, no caso, a pacificacdo dos aguerridos Ka’apor
nas mediacdes dos estados do Maranhdo e Pard. Logo, o etnégrafo como representante do
Estado brasileiro através da implementacdo da politica indigenista da época.

Ja no caso dos Tembé a relacdo era atraves das a¢Ges indigenistas do SPILTN na regido
em questdo, vivenciando mais um processo (como tantos outros evidenciados no capitulo 2) de
assimilacdo e integracdo a sociedade brasileira, sendo conduzidos, a partir da ideia de progresso,
a se transformarem em trabalhadores rurais.

E foi nas circunstancias das mediacGes de um posto indigena nas dependéncias do
SPILTN, que Nimuendaju tem contato com os Tembé e colige material linguistico e narrativas
miticas nos seis meses (entre 1914-1915) que esteve na regido do Rio Gurupi.

Um outro contexto se apresentou a pesquisa quando tomo conhecimento do manuscrito
“Coletanea de Lendas” de 1945 em que Nimuendaju, além das narrativas Tembé publicadas em
1915 na ZfE, acrescenta mais uma que ele conheceu entre os Tembé da Col6nia Santo Anténio
do Prata no estado do Pard. Fato que levou a outro grupo Tembé incorporado nas diretrizes da
missao religiosa dos capuchinhos lombardos, como resgatei no capitulo 2. Nimuendajd que
esteve na Coldnia do Prata em 1916 por alguns meses (provavelmente levado pela ornitloga
Emilie Snethlage), repetiu a mesma agenda etnogréfica anterior, material linguistico e
narrativas miticas.

Mas o que orientou Curt Nimuendaji nestes contextos aos quais contatou os Tembé
Tenetehara que o fez se interessar por aspectos linguisticos e cosmolégicos? A partir das
correspondéncias de Nimuendaju com Herbert Baldus encontro a resposta a essa pergunta. E
como desenvolvi no 3 capitulo, foi comparando os Tembé aos Guarani, para saber em que se
diferenciavam, que Nimuendaju repetiu 0 mesmo modelo de pesquisa que realizou em 1906

com os Apopokuva Guarani.
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E foi analisando “As Lendas da Cria¢d0” que Nimuendaju apresentou a esta dissertacao
0 modo como procedia na sua pesquisa de campo, que conjugava primeiramente conhecer a
lingua para assim acessar outras dimens@es culturais como a cosmologia indigena.

Aquela imagem que se cristalizou sobre ele como um autodidata sem formacao
académica foi se complexificando quando vejo que suas orientacOes teérico metodoldgicas se
embasavam na etnologia sul-americanista alem&, uma vez que nomes como Karl Von den
Steinen, Theodor Koch-Griinberg, Capistrano de Abreu, entre outros, sao as referéncias por ele
consultadas. E ndo s0 isso, ele empreendeu as mesmas diretrizes de pesquisa desses etnoldgos
sul-americanistas: pesquisa empirica com uma agenda etnografica que versava, entre outras
coisas, no conhecimento linguistico e cosmoldgico dos grupos indigenas.

Entre contexto e metodologia de uma etnografia, esta dissertacdo informou sobre uma
experiéncia de pesquisa que evidenciou uma diversidade de relacdes que perpassam aspectos
institucionais, cientificos, culturais, entre outros. Apresentou os bastidores da questdo indigena
no Brasil daquele comeco do século XX, e também fez conhecer um esbogo de uma ciéncia que
depois viria se institucionalizar como antropologia brasileira.

Tais desdobramentos direcionam pensar que o vasto material produzido sobre povos
indigenas no Brasil, a partir de experiéncias etnogréficas, mesmo com suas limitagdes, podem
ser colocados em suspenso para analises diversas, como a que intencionei neste trabalho.

Uma outra questdo interessante que se coloca é como 0s povos indigenas pensam e se
relacionam com materiais produzidos outrora sobre eles. Ailton Krenak faz refletir sobre essa
questdo quando, no documentario “Ailton Krenak e o sonho da Pedra” (2018), conta a
experiéncia que foi visitar o Museu Etnografico Kustkamer em Sao Petersburgo na Russia, que
guarda em seu acevo um significativo material coletado pelo etnégrafo Henrikh Maniser na
expedicdo de 1912 entre o povo Krenak. Ao ter contato com este acervo Ailton Krenak comenta
no referido documentario a sensacdo que foi acessar esse material e sua importancia para seu

povo hoje.

Foi forte pra mim o impacto de chegar 14 no museu e ver um bal de coisas levadas
daqui do Brasil, e que ficaram durante muito tempo sem transito entre o Brasil, sem a
gente saber o que é que tinha l4. Tinha muito boatos sobre esse acervo. Tinha objetos
né, buzinas, flautas, arco, adornos, alguns instrumentos. Mas eu acho que a coisa mais
importante que a gente localizou naquela visita foi as anota¢fes do viajante sobre a
lingua Krenak, que ainda pode ser Util pro pessoal que trabalha com a coisa da lingua
Krenak I4 na aldeia, nas escolas (AILTON, 2018).

Essa experiéncia de Ailton Krenak com os trabalhos do etnografo russo langa luz a
pesquisas com grupos indigenas a partir de documentos produzidos em outros contextos, como

é 0 caso de uma etnografia.
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No caso da etnografia de Nimuendaju revisitada nesta dissertagdo, abre-se
possibilidades para se pensar o deslocamento desse texto para os Tembé. E por mais que no
processo de traducdo perdas sejam inevitaveis, essa escrita sobre os Tembé guarda a oralidade
desse grupo mesmo que mediada pelo etnografo. E nesse sentido, seria interessante saber a
respeito da recepgéo, das continuidades e descontinuidades que as narrativas inscritas por
Nimuendaju podem representar a esse grupo hoje.

Mas somente uma pesquisa articulada junto aos Tembé Tenetehara podera elucidar tais

questdes!
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