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RESUMO

A tradicdo das comunidades de quebradeiras de coco babacu, realizada através da roca e da
quebra do coco, esta sujeita a diversos fatores, inclusive os diversos instrumentos juridicos, ao
longo do tempo. As estratégias de reproducdo dessas comunidades e de renovacéo da tradicéo
exigiram a ressignificacdo de instrumentos juridicos em torno da regularizacao fundiaria e da
propriedade privada. Apresenta-se complexa a relagdo desenvolvida entre o povoado
denominado Centrinho do Acrisio, no municipio de Lago do Junco, Estado do Maranhéo, e 0
Estado, especialmente devido aos instrumentos juridicos de acesso a terra. Esse estudo
investiga a trajetdria de adequacdo, adaptacdo, transformacdo e ressignificacdo dos diferentes
aspectos tradicionais dessa comunidade de quebradeiras de coco babagu. Esse processo
evidencia as lacunas da versdo monista e conservadora do direito brasileiro, e da elementos
para uma critica a desarmonia entre o direito positivo e o direito que se pretende positivado.
N&o mais do que isso, a renovacdo dos aspectos tradicionais ocorre quando as comunidades
assumem novas formas identitarias e organizacionais com as quais conquistam, na pratica,

novos direitos.

Palavras-chave: Direito. Tradi¢do. Propriedade. Memoria. Comunidade de quebradeiras de

coco babacu.



ABSTRACT

The tradition of babassu nut breaker communities, emanated from both family farming and
and breaking of the coconut, is affected and affects several factors, including the various legal
instruments over time. The reproductive strategies of these communities and the renewal of
their tradition required the redefinition of legal instruments around the regularization and
private property. This dissertation presents the complex relationship developed between the
community called Centrinho do Acrisio, in the municipality of Lago do Junco, Maranh&o, and
the State, especially given the legal means of access to land. This study investigates the
trajectory of adaptation, transformation and redefinition of the different aspects of this
traditional babassu nut breakers community. These processes highlight the shortcomings of
monistic and conservative version of Brazilian law, and gives a critical element to the
imbalance between positive right and the right that is intended to be a law. No more than that,
the renewal of the traditional aspects occurs when communities take on new identities and

organizational forms in which conquering the new practice rights.

Keywords: Right. Tradition. Property. Memory. Babassu nut breakers communities.
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1 INTRODUCAO

Essa dissertagdo € resultado dos trabalhos de pesquisa junto a comunidade de
quebradeiras de coco babacu, chamada Centrinho do Acrisio, localizada no municipio de
Lago do Junco, regido do Vale do Rio Mearim, no Maranhao.

Pode-se dizer que o sujeito de pesquisa “surgiu” antes do tema a ser abordado. A
parceria entre o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB),
Associacdo de Areas em Assentamento do Estado do Maranhdo (ASSEMA) e o Nucleo de
Ciéncias Agrarias e Desenvolvimento Rural (NCADR) da Universidade Federal do Para
(UFPA) proporciona aos mestrandos do Programa de Pds-graduacdo em Agriculturas
Amazonicas a possibilidade de realizar o que indicaremos aqui como “pesquisa-agdo” de
modo qualificado.

Uma pesquisa demandada, acompanhada e refletida pelos sujeitos diretamente
envolvidos foi um atrativo para a realizagdo desse trabalho. A comunidade Centrinho do
Acrisio foi indicada pela ASSEMA e MIQCB para que se efetivasse a presenca de
pesquisador no local, tendo em vista as mudancas de ordem juridica planejadas pelo grupo,
como a regularizacdo fundiaria.

Somente ap6s uma fase inicial de experiéncia em campo, com participacdo no dia-a-
dia das familias e nos seus espacos de organizacao politica, o tema foi definido e o projeto de
pesquisa elaborado, seguindo-se o rito académico de qualificacao.

O tema da dissertagdo expresso em seu titulo: “Tradi¢cdo, memdria e direitos em uma
comunidade de quebradeiras de coco babagu” indica a elei¢do de duas nogdes como principais
a serem trabalhadas: tradicao e direito.

Tradicdo € um dos principais termos utilizados pelas organizagdes populares das
quebradeiras de coco babagu em seus discursos pelo reconhecimento de seus direitos. Na
literatura cientifica, “tradi¢ao” estd presente em reflexdes atuais sobre o direito
(SHIARAISHI NETO, 2005; CARDOSO, 2008), quando se trata da perspectiva de
reconhecer “novos” direitos, em especial os de povos e comunidades.

Somente no final do século XX, a tradigdo serd percebida pelos juristas no Brasil
como atributo de grupos sociais com praticas juridicas especificas. Ressalte-se que 0s
ordenamentos juridicos no modelo ocidental tinham como tradicionais apenas as proprias

decisbes do judiciario, ou seja, as jurisprudéncias formuladas com a consolidagdo da
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interpretacdo da lei. Enquanto na &rea da antropologia e da sociologia (MALINOWSKI, 2004;
MAUSS, 2003) ja se possui espesso arcabouco sobre o tema.

Direito no Brasil, desde 1988, é mais crescentemente utilizado no plural, “direitos”. O
avanco da abordagem pluralista sobre o que vem a ser direito(s) inaugura um tempo propicio
para as reivindicacOes de direitos especificos das quebradeiras de coco babagu. Ao menos em
principio, o Estado alega reconhecer a sociedade brasileira como plural, portanto, composta
de sujeitos com direitos potencialmente diferenciados.

A presente pesquisa foi empreendida de modo a se verificar como as duas categorias
se articulam no campo cientifico, tendo como sujeito uma comunidade de quebradeiras de
coco babacgu, que em seu modo de viver e produzir envolve tradicdo e direito.

Ainda que sejam totalmente articuladas no trabalho, o que, afinal, é seu propdsito,
destacou-se duas estruturas fundamentais, uma para cada nogéo. Veja-se duas primeiras partes
o esforgo maior sobre a ideia de tradi¢do, bem como de memoria coletiva. Ao passo que nos
dois ultimos o direito importa em reflexdes especificas.
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2 OBJETIVOS

2.1 OBJETIVO GERAL

Analisar as nogoes de direito e tradi¢do através da memoria coletiva e das praticas de uso da
terra no povoado Centrinho do Acrisio.

2.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

1) Identificar e descrever as nocGes de direito presentes nos relatos de resgate da memaria

coletiva;

2) Identificar e descrever as praticas tradicionais relativas a agricultura, extrativismo e

moradia;
3) Identificar e descrever nocdes de direito que permeiam as praticas sociais descritas;
4) Analisar se e como as nocdes de direito identificadas e descritas se articulam nos pleitos

para a implementacdo de instrumentos de regularizacdo fundiaria, pela comunidade de

Centrinho do Acrisio.
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3 CARACTERIZACAO PRELIMINAR DO LOCAL E DOS SUJEITOS DA
PESQUISA

A microrregido do Médio Mearim, no Estado do Maranh&o, em 2010, registrava cerca
de 680 mil habitantes e estd dividida em vinte e um municipios (IBGE, 2010), dentre eles
Lago do Junco.

Em toda essa regido predominam na paisagem as palmeiras de coco babacu
(AttaleaspeciosaMart.exSpreng). As palmeiras de babacu constituem florestas secundarias,
localizadas entre e dentre a floresta amazonica e o cerrado, que cobre mais de 18 milhdes de
hectares nos Estados do Maranhdo, Piaui, Para e Tocantins (FIGUEIREDO, 2005).

No Maranh&o, sudeste do Para, norte do Tocantins e Piaui, o extrativismo do coco
babacu se desenvolve como importante atividade econémica de comunidades rurais
(FIGUEIREDO, 2005). Dentre esses Estados, 0 Maranhdo destaca-se com a maior densidade
de palmeirais de babacu, em torno de 10 milhdes de hectares (ALMEIDA, 1995), e de maior
aproveitamento econémico.

Como trata Benjamin Mesquita (2001), embora a economia do babacu esteja presente
em quase todos os municipios do Estado, sua area de concentracdo se restringe a um ndmero
reduzido de microrregides (MESQUITA, 2001), entre elas a do Médio Mearim.

O municipio de Lago do Junco registrou, em 2010, pouco mais de 10 mil habitantes
em 300 mil hectares (IBGE, 2010). No entanto, a populagdo estimada de 2013 ja era inferior a
10 mil (IBGE, 2013).

Emancipado em 1961 de Ipixuna, atual Sdo Luiz Gonzaga, foi marcada como destino
de intensos movimentos de deslocamento de unidades familiares oriundas de outros estados,
especialmente do Ceard, constituindo povoados aqui designados como comunidades
tradicionais de quebradeiras de coco babagu.

Quem compde essas comunidades e por que chama-las de “comunidades tradicionais
de quebradeiras de coco babagu”? A denominacdo é carregada da intencionalidade politica
projetada pelas organizacgdes locais, em alianga com organizagdes mais amplas, como o
MIQCB.

O destaque vai para o que melhor caracteriza a diferenca dessas comunidades: a

quebra do coco. E mesmo que habitadas por homens e mulheres, sdo as mulheres as


http://pt.wikipedia.org/wiki/Maranh%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio
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responsaveis pela coleta e quebra do coco. Ainda que rapazes e homens auxiliem o trabalho,
este é predominantemente realizado pelas mulheres.

Denominar constantemente de “familias de quebradeiras de coco babagu” também é
um ato subliminar, no sentido de se reverter a dominancia do género masculino na lingua
portuguesa. Classificar cientificamente é se deparar com um obstaculo em nossa lingua. Ha
inevitavelmente uma tendéncia em utilizar termos “masculinos”, como ‘“habitantes”,
“moradores”, ou mesmo “trabalhadores rurais”.

Afinal, desde criancas elas aprendem a andar nas matas e nas “soltas” (&reas de
babacual e pasto), aprendem a escolher o coco segundo as necessidades do periodo extrativo,
sempre lidando com a penosidade da atividade (longas caminhadas ao sol ou em matas
fechadas).

Os instrumentos utilizados sdo pesados, como o cacete de madeira para bater o coco e
0 machado ou a cunha (apenas uma lamina fincada em um pedaco de madeira apoiado no
ch&o). O esforco, além de repetitivo é realizado em posi¢do desconfortavel.

Elas quebram o coco e extraem a améndoa para a producao de azeite, e “leite” que
serve de tempero. A casca ainda é utilizada para a producéo de carvéao de consumo familiar, e
0 mesorcapo, preparado como “farinha” para mingau e bolo.

Pela penosidade do trabalho e baixa produtividade, a quebra do coco é, historicamente,
realizada pelos designados como povo pobre. A maioria das familias entrevistadas
complementa a renda familiar com beneficios de programas sociais do governo federal,
situadas como “de baixa renda” para fins de censo geogréfico.

As comunidades, como percebido através de entrevistas, mesmo tendo passado por
conflitos por terras ou ndo, conviveram com a dindmica dos deslocamentos continuos, que
durante as décadas de 1980 e 1990 significaram a ida de jovens ou de familias inteiras para o
Para.

Atualmente, o destino de muitos tem sido o Mato Grosso, onde a oferta de trabalho
regularizado de carteira assinada, nas grandes plantacdes de soja, atrai novas geracdes de
trabalhadores. Os que ficaram chegam a combinar os estudos com o trabalho na roca,
principalmente nos cultivos mais comuns de arroz, feijdo, fava, milho e manaiba, e ainda

como vaqueiros e na roga de juquira para fazendeiros.
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Aqui, pode-se seguir para uma analise mais detalhada do objeto de pesquisa e verificar
a forma em que se deu a proposta de estudo da Comunidade Centrinho do Acrisio, municipio

de Lago do Junco®, Maranho.

0 mapa do IBGE de 2010 identifica Centrinho do Acrisio equivocadamente no municipio de S&o Luiz Gonzaga
do Maranhéo.
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4 METODOLOGIA

A presente dissertacdo foi elaborada a partir do esforco cientifico de apresentar os
resultados da pesquisa qualitativa realizada através de uma préatica engajada de interacdo do
pesquisador com os sujeitos do sitio de pesquisa.

A pesquisa qualitativa teve como base a metodologia da pesquisa-acdo que, ao olhar
de Michel Thiollent (2003), € um tipo de pesquisa empirica, em que pesquisador associa seu
trabalho de investigacdo cientifica com a resolucdo de um problema coletivo proposto por
sujeitos locais.

A pesquisa-acdo também é um tipo de pesquisa participante engajada, ao contrario do
gue se constroi como modelo convencional de pesquisa, tida como neutra, independente e
objetiva (ENGEL, 2000).

Na realidade de Centrinho do Acrisio, mesmo com outras experiéncias de pesquisa no
local, anos atras, segundo os entrevistados, nenhuma esteve tdo proxima do cotidiano e das
“pautas” comunitarias. Com grande esforco, a pesquisa participante s6 pode ser assim
realizada com diélogos constantes sobre como fazer o trabalho.

Pesquisa-acdo € uma maneira de se fazer pesquisa para qualificar o trabalho préatico a
partir da demanda que o sujeito de pesquisa propfe, havendo, portanto, uma associacao
intensa entre objetivos e execugbes de ambos os envolvidos, pesquisador e sujeito da pesquisa
(ENGEL, 2000).

Essa pesquisa em nivel de mestrado é uma etapa de qualificacdo académica de um
profissional e agente do direito, de modo diferenciado, onde se tornou possivel assessorar
juridicamente ndo um “cliente” ou “assistido”, mas uma comunidade “parceira”que é sujeito
de direitos.

No caso, teve-se a perspectiva de envolvimento de modo cooperativo, visando a
resolucdo dos problemas fundidrios que a propria comunidade, tendo a Associacdo de
moradores como organizacgao de representacdo, definiu como demanda, em uma pauta em que
0 pesquisador pudesse contribuir.

A contribuicdo com o fornecimento de informacGes para fins de regularizacdo
fundiaria no caso do Estado do Maranhéo, ocorreu com o repasse de dados sistematizados dos
registros de imdveis encontrados em Cartorios de Lago do Junco e Sdo Luis (capital) e a

elaboracdo de documentos e oficios aos 6rgédos fundiarios.
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Tanto a ideia de cooperacdo, quanto a de inser¢do no cotidiano de um dado periodo
nada tem a ver com pretensdo de se tornar “um deles”, em que o pesquisador imagina ser
idéntico aos sujeitos observados. Trata-se de uma acao pensada pela comunidade junto com o
pesquisador; isso significa assumir um papel e um compromisso com a comunidade, e esta
participa e colabora com a realizagdo de determinadas etapas da pesquisa.

A propria pesquisa apresentada no formato de dissertacdo também € objeto de troca
permitida entre os sujeitos envolvidos, muito semelhante ao que Mauss (2003) identifica
como “dadiva”. Nessa troca, envolveram-se conhecimentos ditos tradicionais e
conhecimentos ditos cientificos ou operacionais por parte do pesquisador.

A relagdo entre o pesquisador e as familias representa também a relacdo entre a
Universidade e a comunidade, em que a comunidade da a possibilidade da pesquisa com a
informacao, recepcdo e o cuidado na execucdo, e em retribuicdo a Universidade se obriga a
entregar um produto, ndo-mercantil, que valoriza as partes. Logo ap6s a defesa académica e
feitas as devidas correcdes, essa dissertacdo sera entregue como retribui¢do a comunidade.

A insercdo do pesquisador no campo, em trés periodos diferentes, abriu espaco para a
aplicacdo de entrevistas semiestruturadas, em condic¢des distintas de trabalho na terra. Vale
ressaltar que a pesquisa-acao ndo afasta o “estranhamento” provocado no pesquisador em
relacdo a situacdo estudo como método antropoldgico (DAMATTA, 1987), como se nao
tivesse sobre o local conhecimento prévio.

A primeira fase, do pré-campo, de 15 (quinze) dias de duracdo para definicdo da
relacdo de cooperacdo e escolha do tema adequado, junto aos membros da comunidade. O
retorno apds 6 meses, para um periodo maior, de 30 (trinta) dias, para coleta aprofundada dos
dados da pesquisa de fontes primarias e secundarias e acompanhamento das demandas pela
Associacao.

A comunidade apresenta seus problemas sociais, e desses emergem propostas para o
trabalho cientifico. Diante da inércia do Estado em proteger as terras da comunidade, como
indicado pelos moradores do povoado, pensa-se de pronto em complexificar o que € o direito
a terra, e nessa investigagéo cientifica reunir dados que possam servir a comunidade.

E finalizando com mais 30 (trinta) dias de campo para continuidade de coleta de novos
dados e verificagdo de resultados parciais. A alternancia dos periodos, nos meses de julho,
janeiro e junho possibilitou também a verificacdo das variacbes do calendario agricola e
extrativo da comunidade.

Em julho, com a presenca dos jovens em tempo de férias escolares, periodo em que se

intensificam os broques na abertura dos rogados, que é a atividade de cortar a cobertura
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vegetal e prepara-la para a queima. Em janeiro, més de maior extracdo de babagu, tido como
periodo de “safra” do coco, época do plantio de arroz, cuja plantagdo € a maior em termos de
area de uso. E em junho, quando séo planejadas as areas para 0s proximos rocados.

Durante todo esse periodo foram feitas entrevistas nas cidades de Lago do Junco, Séo
Luis e Bacabal, no Estado do Maranhdo. As informac@es verbais transcritas nesta dissertacdo
foram obtidas por meio dessas entrevistas. N&o foi necessario recorrer ao sigilo das
informacBes em nenhuma das circunstancias.

Foram dias habitando as casas do pequeno povoado, acompanhando as diversas
atividades: coleta do coco, plantio, colheita, brogue, e as inovagdes como a instalacdo de
unidades demonstrativas do projeto governamental designado como Producdo Agroecoldgica
Integrada e Sustentavel (PAIS). Além de outras como reunides da assembleia da Cooperativa
de Pequenos Produtores Agroextrativistas de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues -
COPPALJ, da Cantina comunitaria, da Associacdo da Comunidade e os festejos.

De tal modo projetada para acessar 0s conhecimentos tradicionais, foi necessaria na
pesquisa autorizacdo concedida pelo Instituto do Patriménio Histérico Artistico Nacional —
IPHAN. Essa dissertacdo, portanto, é produto incluido no projeto: "Noc¢6es de Direito a terra
no povoado de Centrinho do Acrisio, municipio de Lago do Junco, Maranhdo”, Processo
n°.: 01450.004832/2013-92 do IPHAN.

A abordagem cientifica escolhida inicialmente foi aquela disciplinada pela
Antropologia do Direito, objetivando-se ir além dos manuais de introducdo ao estudo do
direito, que reproduzem na abordagem cientifica o positivismo juridico.

A possibilidade de perceber os “direitos”, ndo o direito no singular, que remete a lei, e
em “campo” em uma aproximacdo com os fatos empiricamente vivenciados é o de mais
eficiente na Otica antropoldgica.

No entanto, ha que se considerar que no desdobrar das fases da pesquisa em campo, e
durante as leituras e escritos que se encontram nessas paginas, conclui-se que ao longo das
elaboracdes cientificas até o quadro atual dessa dissertacdo, ocorreu, como diz Vitenti (2005),
a produgdo de uma ciéncia “centauro”, ou seja, o dialogo entrecortado entre Antropologia e
Direito.

A compreensdo de uma interdisciplinaridade tornou-se inevitavel frente ao desafio de
discussdo da “realidade juridica” perante a tradicdo das quebradeiras; o que vai além das
préprias disciplinas da Antropologia e do Direito individualmente. A complexidade de tal
reflexdo exige a ruptura da separacdo hermética de disciplinas e, ao invés, o didlogo entre

elas.
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Sobre a organizagdo do texto dissertativo, expde-se o seguinte. O primeiro topico é a
apresentacdo das narrativas emanadas da memoria coletiva, que identificam a trajetdria das
unidades familiares e da constituicdo de uma comunidade, em cerca de 70 anos, bem como se
analisa a forma e a intencionalidade dessas narrativas como meio de projecdo do passado e
destaque para o carater coletivo da memdria. Ainda com énfase na sensibilidade dos
interlocutores para qual seria a nogéo de direito em cada episddio contado.

Ap0s a apresentacao inicial, o segundo topico foi organizado para conter as descri¢es
sobre os modos de uso da terra pelo grupo social que é a comunidade Centrinho do Acrisio,
através de roca e do extrativismo do babacu, e a partir do conceito de “tradi¢do”. O elemento
da propriedade privada é colocado em confrontacdo com o uso comum da terra, onde se faz a
verificacdo da ressignificacdo da forma de producdo (roca e extrativismo) e do instituto
juridico (propriedade) como estratégia da comunidade de valorizacdo da tradicao.

A comunidade como agente de planejamento e gestdo do uso da terra apresenta o0 uso
comum de recursos como caracteristica singular e elevada a condicdo de tradicdo pelos
sujeitos do grupo, sendo este o ponto central abordado na terceira se¢do, com destaque ao
final para o principio da reciprocidade como parte importante do sentimento comunitario
mantido entre as familias das quebradeiras de coco babagu de Centrinho do Acrisio.

A quarta secdo dessa dissertacdo é para maior debate acerca da relacdo entre direito e
tradicdo. A abordagem sobre o Pluralismo Juridico foi fundamental nesse ponto para
complexificar o direito para além da propria Lei, bem como as formas com que o Estado
brasileiro garante o direito a terra as comunidades tradicionais, e como esta categoria alcou a
condicdo de sujeito de direitos especificos. Antes da concluséo, apontam-se as estratégias do
Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB) para a garantia de
novos direitos. Deste modo, contribuiu-se para uma analise critica do direito e, de todo modo,

0s avangos apontados pelos movimentos sociais para novas percepcdes do fenémeno juridico.
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5 REFERENCIAL TEORICO

Para especificar os sujeitos e apresentar as lentes através das quais se observou as
relagbes da pesquisa, utiliza-se outras categorias adequadas, nas quais transparecem a
interdisciplinaridade almejada neste estudo.

Assim, € importante o conceito de unidade familiar enquadrada na leitura de
Chayanov (1981) para estudo da Teoria do Campesinato. As unidades familiares das
quebradeiras de coco babacu, segundo os critérios do Chayanov (1981), seriam representantes
de uma parcela do campesinato.

Chayanov? inaugurou uma leitura sobre 0 campesinato no inicio do século XX na
Russia (que pela Revolucdo de 1917 foi palco de grandes debates sobre a condi¢do do
camponés e do proletario), destacando o funcionamento da unidade familiar como unidade
econbmica e a negacdo de uma suposta assimilacdo (inevitavel) pelo modo capitalista de
producdo e assim se tornar parte do proletariado, 0 que mais tarde se entendeu como parte
fundamental da resisténcia camponesa.

Com base nos critérios listados por Chayanov (1981) tomamos por unidade familiar de
producdo, o que veremos mais a frente, como a base de producdo agricola encontrada na
realidade das quebradeiras de coco babacu.

Chayanov (1981) trata das modernas teorias econdmicas, para apresentar reflexdes
sobre os sistemas econdmicos ndo capitalistas. O autor afirma que sistemas econdmicos
coexistem® e que ndo deve ocorrer uma generalizacdo das categorias e termos especificos do
sistema capitalista, ainda que este seja dominante.

Entretanto ndo basta, para este introito, a conceituacdo de unidade familiar,

especialmente por tratar-se nesse estudo de uma comunidade amazonica. Alias, a leitura de

2 Comenta Abramovay (1998) sobre este intelectual que a obra mais conhecida dele comecaria relatando um
episodio de resisténcia dos camponeses (da regido de Perm) a adocédo de inovagdes técnicas, como a maquina de
trilhar cereais. A razdo dessa suposta aversdo, como relata Abramovay (1998), estava no fato de que o trabalho
deslocado pela maquina ndo poderia ser empregado produtivamente em qualquer outra atividade.

® H4, por certo, ndo s6 a coexisténcia, mas a articulagdo dos diferentes sistemas econdmicos (CHAYANOV,
1981). Como destaca o autor “A exploragdo familiar tem que se servir da situacdo de mercado e das condigdes
naturais para formar um equilibrio” (CHAYANOV, 1981, p 135).
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Chayanov (1981) marca o que se chamaria de classico para os estudos agrérios, sendo, porém
necessarios outros termos e definicdes* para explicar uma realidade mais complexa.

O uso local do termo designativo “lavrador” fez parte das anotacGes das entrevistas em
campo. Utilizado pelos entrevistados em oposi¢do aos “fazendeiros”, 0 signo distingue as
pessoas que trabalhavam na terra, pagando renda ou ndo, e vistos como pobres. A designacédo
de “lavrador” é concebida também pelos interlocutores como sinénimo de “trabalhador rural”,
termo com identificacdo politica projetada pelo movimento sindical brasileiro (SCHMITZ;
MOTA, 2006). Logo, serdo aproveitados ambos os termos para identificar nas narrativas 0s
sujeitos da pesquisa, classificados de antem&o como camponeses.

Com base na “memoria coletiva”, como conceito fundamental de Maurice Halbwachs
(2006), para a narrativa de direitos aciona-se outro termo, que aparecerd em maioria das
paginas, o de “comunidade”.

O conceito de “comunidade” foi elaborado por diversos autores da area da sociologia.
Como exemplo, tem-se Max Weber (1973) e Ferdinand Tonnies (1973). Para Weber (1973) a
“comunidade” € um conceito amplo, ele esboca que: “Comunidade so existe propriamente
guando a acdo esta reciprocamente referida— ndo bastando a acdo de todos e de cada um deles
frente @ mesma circunstancia — e na medida em que esta referéncia traduz o sentimento de
formar um todo” (WEBER, 1973, p. 142).

Pelo senso comum, comunidade pode referir-se a local, porém, Centrinho do Acrisio
tido, para fins de censo, como povoado, também é denominado de comunidade, que seria as
pessoas. O termo ganhou muitos significados distintos, ainda mais sob a influéncia dos
trabalhos pastorais da Igreja Catdlica em que se tratavam como comunidades eclesiais de base
0s grupos sociais organizados para as atividades religiosas e de mobilizacdo social®.

E possivel a existéncia de verdadeiros “processos comunitarios”. Como indica Ténnies
(1973), a comunidade estaria ligada, tanto aos lagos de sangue, quanto a aproximacgéo espacial
(vizinhanca), ou as amizades. Nesses processos de aproximacao haveria a construcdo de um
sentimento de comunidade (PALACIOS, 2001).

Partindo dessas noc¢Bes e conceitos introdutorios pensados para diferentes situaces

sociais, aborda-se a ideia de “fronteira” indicada por Otavio Velho (1972) para se refletir

*Teodor Shanin (2005), alias, identifica a generalizacdo do termo campesinato para uma multiplicidade
incontavel de comunidades rurais. Partindo dai a demanda de novas elaboragBes mais especificas sobre a
realidade camponesa.

% Para Castells (1999, p. 24) a comunidade pode ter uma finalidade de resisténcia, apresentada pelas pessoas em
condicBes de opressdo; e ainda se concretiza para pensar um “projeto”, ou Seja, quando pessoas se mobilizam
pela transformacéo social.
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sobre comunidade no contexto amazénico, acompanhado da contribuicdo de Alfredo Wagner
Berno de Almeida (2008) sobre a formagéao dos centros no Maranhéo.

Alfredo Wagner (2008) também contribui com analises para entender a auto-
identificagdo politica de “comunidades tradicionais” trabalhadas pelo MIQCB.

A seguir, a no¢do tomada como fundamental de tradi¢do é apresentada por Francois
Ost (2005), especialmente em sua obra “o Tempo do Direito”. Sobre a tradicdo recorreu-se
também ao que explica Eric Hobsbawm (2012).

Sobre o0s recursos de uso comum, buscou-se em Hardin (1968), Ostrom (2001) e
Feeny et al (2001) dentre outros as defini¢Bes classicas sobre o tema além de contribuicdes
maiores sobre a organizagcdo comunitria sobre o uso comum. Para uma percep¢do do uso
comum contou-se com as analises de Almeida (2004) e Campos (2011).

Na perspectiva do direito investigado nessa pesquisa, foram de suma importancia as
leituras de Lyra Filho (1982), Wolkmer (1997), José Geraldo de Sousa Junior (2002) e
Shiraishi Neto (2005).

Finaliza-se com a abordagem da Antropologia Juridica, baseando-se especialmente em
Malinowski (2004) e Nader (2002), além de comentarios sobre 0 movimento das quebradeiras
de coco babacu a partir das contribuicdes cientificas de Porro (1997), e Scherer-Warren
(2006).
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6 A FORMACAO DO CENTRINHO DO ACRIiSIO: A MEMORIA FAZENDO O
DIREITO, O DIREITO FAZENDO A MEMORIA

Localizado no municipio de Lago do Junco, o povoado de Centrinho do Acrisio é
composto por 28unidades domésticas de quebradeiras de coco babagu, segundo levantamento
em 2012 por meio dessa pesquisa. As atividades produtivas dessas unidades familiares
incluem cultivos anuais de arroz, milho, feijdo e mandioca, criacdo de pequenos animais e,
para alguns, a criacdo de gado, plantios de fruteiras perenes e de maneira geral o extrativismo
do coco babagu.

O povoado tem mais de 70 anos e durante esse tempo as praticas de producdo e as
estratégias de sobrevivéncia passaram por grandes modificacGes, especialmente nos Gltimos
20 anos. As familias compdem um grupo social com regras internas sobre o uso da terra que
sdo aplicadas com base em vinculos familiares e comunitario, atualmente operacionalizada

em parte pela Associacdo Santo Antdnio dos Moradores de Centrinho do Acrisio.

Figura 1 - Casa em Centrinho do Acrisio

Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013.

O recém chegado ao pequeno povoado é “recepcionado” pela uniformidade das casas
de taipa, as estradas de picarra, a pequena Igreja de Santo Antdonio e, no centro dessas
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edificacOes, a escola de nome repudiado pelos moradores: Desembargador Sarney. Nas
proximidades das casas, vé-se a capoeira e as arvores frutiferas cultivadas ha anos.

A aparéncia das construcdes simples, com pequenas variacbes, revelaria,
posteriormente, algo de esséncia muito mais forte e coesa: o espirito comunitario de enfrentar
as dificuldades de serem familias quebradeiras de coco babagu.

Como grupo social, os moradores de Centrinho contam versdes semelhantes sobre seu
passado, compondo uma memoria coletiva coerente. Em seus discursos percebe-se o
compartilhar de sentimentos sobre as lutas e as dificuldades encontradas para permanecer na
terra durante os Ultimos 50 anos.

Nessa se¢do, apresenta-se, de maneira geral, como os préprios moradores procuraram
contar a vida do povoado, resgataram sua memdria para o0 pesquisador e projetaram uma
narrativa sobre os direitos.

Mesmo apoiada em dados e leituras historicas, interessa nessa parte mais a memoria
do que a histéria. O objeto deste item é 0 que ainda esta vivo que diz mais sobre o direito. A
memoria das relagdes juridicas apresentada aqui fundamenta as analises mais apropriadas dos
capitulos seguintes.

Para Maurice Halbwachs, ¢ no tempo vivido que se apoia a memoria € nao nos
esquemas historicos (HALBWACHS, 2006). Portanto, ¢ na memoria € ndo na historia que

esta a construcao das nog¢des de direito de um grupo.

6.1 DESLOCAMENTOS E O ACESSO LIVRE AOS RECURSOS NATURAIS

Os relatos orais do povoado sdo a fonte principal que se toma nessa pesquisa para a
identificacdo e andlise das nocOes de direito surgidas e aplicadas por esse grupo social em
questéo.

Recorre-se & memdria dos entrevistados para tracar a linha do tempo. Considera-se
para tanto que os fatos narrados ndo se resumem a memoria individual de cada interlocutor,
mas, como aborda Halbwachs, trata-se de uma memoria coletiva (HALBWACHS, 2006).
Portanto, para sua interpretagdo com melhor aproximacéo possivel, os dados de cada uma de
tais narrativas sdo triangulados, relativizados e contextualizados, pois 0 entendimento do

pesquisador ouvinte nem sempre alcanga o entendimento do narrador.
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Para Pollak, é possivel resgatar em um grupo social através da memdria ndo so a
narrativa dos acontecimentos vividos pessoalmente, mas aqueles "vividos por tabela", ou seja,
a partir da leitura compartilhada que a coletividade faz de seu passado (POLLAK, 1989).

E necessario atentar, entretanto, ao fato de que a memoria coletiva esta sujeita a
distanciamentos e mesmo reversdao dos fatos no momento de sua transmissdo, podendo
ocorrer distorgdes conscientes em torno do passado ou mesmo pela prépria condi¢do do
organismo humano de se fragilizar com o tempo (HALBWACHS, 2006).

Comeca-se assim pela afirmacdo dos entrevistados de que as secas de 1915 e de 1932
marcam os momentos da formacdo de grupos sociais que estabelecem normas préprias de
posse e uso da terra no Médio Mearim. Os deslocamentos de camponeses no inicio do século
XX para a regido do Vale do Médio Mearim no Maranhdo, a maioria vinda dos Estados do
Piaui, Ceara e Paraiba, geraram novos processos de ocupac¢do da terra. Para essas ocupacoes,

Otévio Velho faz a identificacdo de um padréo:

O padrédo usual de ocupagéo consistia nos individuos embrenharem-se na mata e
escolherem um sitio considerado favoravel, em geral junto a um curso d’agua
(igarapé) ou pequena lagoa; em terreno com barro considerado vantajoso para
lavoura e para a criacéo, oferecendo ainda material para a construgéo das casas, e se
possivel onde houvesse babacu (VELHO, 1972, p.100).

Um padrdo pode servir como guia, ndo sendo regra absoluta. A analise de Otavio

Velho (1972) resulta da percepcdo dos fatos sociais relevantes em determinado tempo
histérico. Complementa o autor, que:

Estabeleciam-se com suas familias e realizavam a sua queimada. Muitas vezes sao

parentes ou pelo menos individuos do mesmo local de origem, que se fixam
inicialmente juntos (VELHO, 1972, p.100).

Sobre este movimento de ocupagdo por grupos camponeses, Almeida (2009) informa
uma das primeiras noc¢des de direito a terra, aquela do inicio da ocupacéo, a no¢do de que a
terra era livre, no sentido de todas as implicacdes da auséncia da figura do proprietério.

Pelo histdrico das comunidades de quebradeiras de coco babagu no Médio Mearim, e
da analise obtida através do trabalho de Otavio Velho (2009) sobre a fronteira e de Leonarda
Musumeci (1988) sobre o “Mito da Terra liberta”, foi possivel perceber como a gestdo da
terra se articula com sua forma de apropriagéo, quando os camponeses haviam se estabelecido
nas chamadas “terras libertas”.

Observa-se uma caracteristica de ocupacdo efetivada por geracdes de um
campesinato expropriado, que ja procederam a continuos e intermitentes
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deslocamentos do Nordeste até essas regifes de terras disponiveis, designadas por
eles como terra liberta ou terra sem dono (ALMEIDA, 2009, p.57).

N&o s6 a seca® teria feito grupos de camponeses se deslocarem para o Oeste, mas a
condigdo de terra “presa” na plantation do nordeste teria impulsionado esse movimento. Os
deslocamentos continuaram para a chamada regido dos cocais, pois as familias se deslocavam
progressivamente rumo ao oeste em busca de terras férteis.

Recorrendo a analise histérica do campesinato,Velho (2009) aponta a situacdo de uma

frente nesse periodo para o Estado do Maranhdo, em que se fundou o Centrinho do Acrisio.

Esse movimento emprestou ao Maranh&o tragos particulares. Por exemplo, enquanto
a populagdo do Para caia em termos relativos de 3,21 % da populaco brasileira total
em 1920 para 2,17% em 1950, a do Maranh&o subia no mesmo periodo de 2,85%
para 3,05% (FIBGE, 1971: 82-83); o que significa ter crescido mais do que a média
para o pais. Outro traco importante € que com apenas 25,10% da sua populacdo
sendo considerada urbana em 1970 (FIBGE; 1971: 113) o Maranhdo era o mais rural
dos estados brasileiros. Isso torna o seu crescimento demografico ainda mais
significativo, visto como o padrdo usual no Brasil como um todo tem sido as cidades
crescerem as custas das areas rurais. Boa parte desse campesinato era bastante
marginal. Plantavam sobretudo arroz, milho, mandioca, feijdo para o seu proprio
consumo. De certa forma ainda se tratava de outra face da moeda de um sistema no
Nordeste ainda bastante repressor da for¢a de trabalho, mas que estava tendo
dificuldades crescentes em absorver a populagéo (VELHO, 2009, p.184).

A caracterizagdo do campesinato marginal da plantation do nordeste em deslocamento
para 0 Maranhdo, tal como faz Velho (2009) é significativa para esse estudo. A dificuldade de
absorcdo dos camponeses neste sistema é uma das razdes dos deslocamentos e fixacdo em
areas “livres” do Maranh&o. Este fendmeno possibilitou a ocupagdo com formas diversas de
apropriacdo e uso da terra. Por isto, o movimento de deslocamento dos camponeses da
plantation representa a agao na frente de expanséo.

Nas frentes de expansdo, que avangam desigualmente na regido amazonica,
segmentos camponeses consideram a terra um bem ndo sujeito a apropriacdo
individual em carater permanente. O movimento de ocupagdo adquire sua expressdo
mais concreta nos pequenos aglomerados que se vao formando préximo aos novos
locais de plantio que os camponeses, com o0 encapoeiramento dos antigos rogados,
estabelecem, sucessivamente, no interior das extensdes de mata (ALMEIDA, 2009,
p.56).

Alfredo Wagner Berno de Almeida (2009), tal como nos trabalhos de Maristela
Andrade e Murilo Santos (2009) sobre a ocupacdo do oeste maranhense, comenta o termo

designativo “Centro” aplicado a povoacdes na frente de expansao no Maranhéo.

Designados regionalmente como centros, tais locais de moradia e trabalho, onde séo
abertos 0s novos rogados, constituem a ponta de lanca das frentes de expansao ou 0s
seus segmentos mais destacados de penetragdo (ALMEIDA, 2009, p.56)

® Conta-se que certa familia teria comido da carne de um jumento na viagem para o Maranh#o saindo do Ceara.
A passagem pelo semiarido nordestino ficou impregnada na memoria como condigdo pretérita da vida desse
Novo grupo.
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Esse padrdo de ocupacdo encontrado nas povoacdes designadas regionalmente como
“Centros” € observado no vale do Mearim, e 0 nome de “Centrinho” para 0 povoado estudado
simboliza a ocupacao de terras livres por camponeses na frente de expansao.

O municipio onde se encontrava essa area, no inicio do século XX, era Ipixuna, hoje
Sdo Luiz Gonzaga do Maranh&o. Lago do Junco sé seria emancipado em 1961 através da Lei
estadual 2.151/61.

A abordagem dos “centros” por Almeida (2009) e Andrade e Santos (2009) néo
parecia se aplicar ao caso de Centrinho do Acrisio até a metade dessa pesquisa. N&do se
destacava nos relatos dos entrevistados uma figura semelhante a de um assituante. Resgatar a
memoria pareceu exercicio diario em campo até que fossem recordadas as lembrancas sobre
um passado mais distante.

Murilo Santos e Aida Marques indicam sobre os povoados designados como
“centros”, locais de moradia e onde sdo abertos os rogados (SANTOS; MARQUES, 1987),
“aberto” 0 centro, novas unidades familiares se instalavam. Os depoimentos dos entrevistados
indicam que esse campesinato expropriado, em deslocamento até essas regides de terras
férteis e “sem dono”, teria formado o Centrinho do Acrisio.

Sobre esta época, comentou Dona Felismina (64 anos), chamada Felé, pertencente a
uma das primeiras familias a formar o povoado: “Meus avos trabalhavam nas terras que a
gente chama devoluta, ai eles foram assituando” (Felismina Frazdo, 11.07.12).

O verbo “assituar” como utilizado no dia-a-dia em Centrinho do Acrisio significa o
cuidar, lavrar a terra, torna-la habitavel. O sentido atribuido ao signo “devoluta”, nesse caso, é
o oposto a “terra de dono”, sendo proprio da condicdo historica de habitacdo das terras no
deslocamento do campesinato para as terras livres.

José Evaristo de Lima Neto, em sua pesquisa no municipio de Lago do Junco, coloca
sua andlise sobre este periodo afirmando que o carater “devoluto” da terra era interpretado
como o “acesso livre”, e logo o uso livre de seus recursos (LIMA NETO, 2008).

O fato de os entrevistados chamarem de devoluta ndo é assimilacdo do termo juridico
“terra devoluta”. Nas leis agrarias e fundiarias no Brasil desde o século XIX foi criada e
conceituada “terra devoluta”, resultado da heranca colonial do pais. Seriam, em sintese, areas
publicas, passiveis de arrecadagdo pelo Estado, isto €, o inverso do que a no¢do de direito

vigente entre 0s camponeses preconizava.
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O uso informal e simbolico de uma designacdo oficial era para explicar o acesso livre,
sem a subordinacdo a um dono, cujo manejo e regulacdo poderia se d& pelas familias que
trabalhavam a terra. No entanto, se nas trés primeiras décadas do século, quando se formou o
Centrinho essa era a condic¢do, por¢des de terra tornaram-se em sua maioria privadas, ou seja,
devidamente registradas oficialmente em nome de particulares por volta de 1940, conforme
andlise de fontes cartoriais. Como comentou Maria José, sobre esse periodo, em uma
entrevista: “meu pai dizia que a terra era de Deus que ndo tinha um dono (...) a gente sabia
que tinha um dono, mas ninguém sabia quem era.” (Maria José, 16.10.2013).

A formacéo dos povoados por grupos sociais camponeses, como Centrinho do Acrisio
no Maranhdo, se dd concomitantemente ao estabelecimento de novas regras de ocupacao e
utilizacdo da terra.

O que foi estranho era o fato de que na memoria coletiva ndo se encontrava o ator
“assituante” na historia — as regras, portanto, teriam sido formadas sem a hierarquia com o
assituante.

Segundo os entrevistados, 0s mais antigos moradores de Centrinho seriam Sabino
Pinto, Galvdo e Clemente, ocupantes desde a década de 1920. Deles ndo se conta nada além
dos nomes. Na memodria coletiva da atual geracdo adulta ndo ha informacdo sobre cor ou
origem deles.

Sobre Clemente existem mais indicios sobre influéncia, seu nome € mais recordado.
Chega-se a dizer que em sua época, o local era chamado de Centrinho do Clemente, alguns
moradores ndo confirmam. Na memoria coletiva corrente, um possivel assituante, portanto,
seria ele.

A formacgdo de um “centro” passou pela influéncia de certo comerciante identificado
como José Braga, por volta da década de 1940, um homem que ndo tinha terra, somente um
ponto de compra e venda de arroz de familias produtoras em povoados ao redor. Néo se sabe
muito sobre como José Braga chegou e como saiu, diz-se que depois teria vendido o ponto de
compra de arroz para um senhor de nome Acrisio, que ampliou 0 comércio, mas ndo comprou
terra, nem exerceu sobre ela controle equivalente a da figura de assituante.

A partir do filme “Bandeiras verdes” (SANTOS; MARQUES, 1979/1987), um curta-
metragem gravado na década de 1980 por Murilo Santos, que trata da frente de expansao e
nesse contexto a formagdo do povoado chamado “Centro do Bala” no Maranh&o, teve-se
como exercicio verificar o estabelecimento de familias a0 modo como evidenciado no filme.

Narra-se no filme o deslocamento da familia de Domingos Bala em busca de terras

livres. Ela sai do Baixo Parnaiba e chega a regido do Pindaré. Em uma area fertil, sem dono,
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monta sua moradia e abre rogcado. Com 0s anos convida um amigo para levar familia ao local,
outras familias chegam nos anos seguintes pedindo “licenga” no entdo “Centro”. Domingos
Bala exerce papel importante na decisdo da abertura de novas rogas para o estabelecimento
das familias (SANTOS; MARQUES, 1979/1987).

Em certa época o Centro do Bala, j& uma bem constituida comunidade de quebradeiras
de coco babacu, passa a sofrer mais ameagas com avanco da pecudria e industria, e junto com
outros assituantes de centros vizinhos Domingos planeja estratégias de negociagdo. Assim, 0
perfil do assituante é delineado por Murilo Santos na narrativa do filme utilizando da figura
de Domingos Bala (SANTOS; MARQUES, 1979/1987).

Na segunda metade do campo foi passado o filme as familias esperando esclarecer o
que se procurava na historia de Centrinho que ainda ndo havia aparecido com clareza em
nenhuma narrativa. A primeira experiéncia ocorrida em um inicio de tarde dentro de uma casa
com uma das familias surpreendeu com o total reconhecimento. Foi quando se escutou uma
das mulheres mais velhas, Domingas Leite dizer: “E a historia de minha vida” (Domingas
Leite, 16.06.2012).

Os elementos como o tipo de casa, os trabalhos na roca, a origem dos nordestinos que
chegam ao Centro do Bala, os conflitos “pesados”, € até o pildo para bater o arroz foram
significativos no auto-reconhecimento perceptivel nos comentarios ao longo do filme.O filme
ndo foi ferramenta metodolégica de grande relevancia. Apesar de que as entrevistas fluiram
melhor desde entdo. Néo se pode afirmar que o filme tenha sido esclarecedor, mas quando se
tornou possivel entender que se estava de fato interessado naqueles detalhes, os interlocutores
permitiram um cuidado maior nos depoimentos.

Na memdria de Centrinho ndo se determina exatamente a primeira familia, mas sim
um grupo formado por Domingos, Cosme e seu filho Clemente. Dois camponeses que ao abrir
seus rogados inauguraram um centro, vindo a se estabelecer em seguida outras familias. Ha,
entretanto, ndo exatamente um desentendimento sobre isso, mas a imprecisdo da informacéo
transmitida nos depoimentos.

Chegaram em 1936, Raimundo Marques e sua familia, junto com Manoel Borges.
Eles, “caboclos” ou mesmo brancos, como se conta, sairam de Brejo de Anapurus, cidade
maranhense proxima ao baixo Parnaiba. De Coroatd sairam para Centrinho os negros da
familia Siqueira na década de 1940, avisados por Pedro Machado — que saia a procura de
terras, e que dizia “L& [em Centrinho] é bom, ndo tem dono de terra” (Raimundo Siqueira,

15.06.2013). Os Siqueira também descendiam de brancos cearenses.
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Segundo o filho de Acrisio, Airton Lima, residente em Bacabal e dono de loja de
pecas para carros, de 64 anos, seu pai de fato comprou de José Braga um ponto comercial de
arroz e o transformou em um maior comércio de variedades, mas dos dois, somente Acrisio
veio a morar no Centrinho (Airton Lima, 02.06.2013).

Segundo Airton, seu pai Acrisio, que na verdade se escreve com ‘z’, nasceu em Sao
Luiz Gonzaga (entdo Ipixuna) no ano de 1922, seu av0 paterno era do Ceard e se chamava
Leonel e a avoé saiu da Paraiba ainda pequena, seu nome era Sofia (Airton Lima, 02.06.2013).

Acrizio Fortes Lima era do povoado de Pinto Teixeira, hoje municipio de Bacabal,
sempre foi comerciante, “tinha terra”, mas ndo tinha titulo de propriedade. Passou cerca de 10
anos em Centrinho, aproximadamente entre 1947-1957, sendo t&o importante comerciante que
seu nome era referéncia do local, que seria oficialmente denominado de Centrinho do Acrisio.
Em 1957, deixou o povoado apds a morte de sua esposa Maria da Paz (Airton Lima,
02.06.2013).

Sobre essa época, 0s entrevistados relatam, sem precisdo, que mais de 50 familias
habitavam Centrinho do Acrisio. No entanto, a base da formacdo socio-demografica de
Centrinho do Acrisio de hoje, segundo os entrevistados informaram, € composta por duas
familias principais.

Conhecidos como a familia de Maria Teonila e Anténio Flor, casal de negros de
Coroata e a familia de José Viana e Antbnia Barbosa, casal de Brejo de Anapurus. Através
deles se originou a maior parte das unidades familiares nucleares que hoje compdem o
povoado.

A origem das familias indica, em boa parte, as particularidades que apresentam
atualmente em seus modos de vida. Brejo de Anapurus foi tomada rapidamente no inicio do
século XX por grandes fazendas. Fortemente pressionados muitos sairam para ndo se
submeterem aos mandos de proprietarios de terras, que os entrevistados designam como
“latifundiarios”. E trouxeram consigo as “brincadeiras” de boi, ao modo de Brejos.

Da chegada as proximidades, na passagem por Coroata, os nordestinos encontraram-se
com as comunidades negras. O presente estudo ndo confirmou a origem quilombola das
familias negras de Centrinho, mas ndo faltam narrativas sobre as “aldeias de negros” das
cercanias.

Nas narrativas afirma-se que em diversas comunidades em S&o Luiz Gonzaga havia
“feitoria”. Das feitorias, apds 1888 e mesmo antes, se espalharam as familias negras. Os
povoados de Potozinho, Uruguaiana e Mata dos Reis foram fundadas por familias negras

libertas de feitorias. Nelas se festejava Sdo Raimundo, dangava-se o tambor de mina e o de
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crioula. Mas todas se desintegraram (ou foram desintegradas) forcadas pela pressdo de
fazendeiros.

A formacéo desse campesinato, portanto, combina a trajetoria de familias negras e
nordestinas, haja vista o dado de que quase todas as familias em Centrinho possuem
antepassados percebidos como “brancos”, ainda que distantes, vindos do Ceara.

A partir das defini¢bes formuladas por Eric Wolf (1976), podemos dizer que essas sao
hoje familias extensas, levando em consideragdo que sdo formadas por certo nimero de
familias nucleares.

A relacdo do conjunto das familias com a area do povoado foi uma constante, embora,
individualmente, parte dos habitantes se deparou com uma séria de adversidades (como
escassez de alimentos, cobranca de renda alta para ter onde plantar e violéncia por parte de
pretensos proprietarios) chegando a sair e retornar ao povoado diversas vezes.

A quebradeira de coco, Maria José, filha de Maria Teonila, conta que sua familia
chegou a morar no Centro do Elias por volta de 1948, na mesma cidade de S&o Luiz Gonzaga,
quando um dono de terra “apareceu”, e “tacou fogo nas palhogas”, isso por volta de 1958.
Nicanor era o suposto dono do povoado (Domingas Leite, 05.06.2013).

Até o final da década de 50, os moradores do Centro do Elias entendiam aquelas terras
como livres, pois mesmo existindo proprietario, este ndo impedia o uso pelas familias pobres.
Com a destruicdo das casas e rocas por Nicanor, a familia de Maria Teonila voltou para o
Centrinho, onde havia ficado sua mée Francisca (Domingas Leite, 05.06.2013).

Para essas familias, a sobrevivéncia no Centrinho do Acrisio foi possivel com o
aprendizado de técnicas coerentes com o local, para o plantio de arroz e a quebra do coco
babacu para fazer mingau, sabdo, azeite e carvéo.

No convivio e reproducao das familias foram praticadas e recriadas regras sobre a terra
e recursos florestais. Estas regras por dizerem respeito as praticas de uso da terra e demais

recursos dizem, por conseguinte, ao direito sobre eles.

Tal controle se d& por meio de normas especificas instituidas para além do cddigo
legal vigente e acatadas, de maneira consensual, nos meandros das relagBes sociais
estabelecidas entre varios grupos familiares, que compdem uma unidade social.
Tanto podem expressar um acesso estdvel a terra, como ocorre em é&reas de
colonizagdo antiga, quanto evidenciam formas relativamente transitorias intrinsecas
as regides de ocupacao recente (ALMEIDA, 2009, p.39)

Assim, apesar de que no codigo legal vigente, como verificado nos Cartérios,
existissem proprietarios formais daquelas terras, o que prevaleceu por mais de meio século,

foram as normas especificas desse campesinato. Somente na década de 1960 teria surgido a
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figura de dono de terra em Centrinho, através do proprio Raimundo Marques até entdo um
camponés como 0s demais.

Ele se tornou “dono” das terras do povoado de Centrinho do Acrisio quando adentra
no mercado de terras, pagando por aquela em que trabalhava em regime de uso comum. Ele
passa desde entdo a cobrar dos outros moradores uma renda para produzirem na terra’.

Atraveés de consulta aos dados cartoriais sobre compra e venda da terra, identificou-se
que Raimundo Marques adquiriu formalmente em 1978 um total de 200ha. A respeito da data,
os interlocutores da comunidade entenderam que ele poderia ter comprado antes de 1978
“verbalmente” e o registro tenha sido feito nesse ano.

Ele a teria comprado de Raimundo Marcelino, desconhecido pelos atuais moradores de
Centrinho do Acrisio. Conforme registros cartoriais, Raimundo Marcelino teria comprado de
Vitor Pereira Freitas em 1966, que por sua vez comprou de Vitor Ribeiro Veras e outros em
1964.

Vitor Pereira Freitas era conhecido como Vitociano, dizem ter sido pistoleiro, que
comprou mais de 4.000ha de Vitor Veras. Este teria recebido de heranca de seu pai Clemente
Veras, dono do povoado Rosa em Sdo Luiz Gonzaga. A dimensdo da propriedade nao era
comum para um simples camponés, ocorre que pela usucapido teria sido reivindicada esta
imensa propriedade.

As informacdes obtidas sobre Vitociano (ou Vitor Ciano) e Clemente Veras foram
dadas por Valdimiro Viana®, hoje com mais de 80 anos, residente em Bacabal, tendo nascido
em Uruguaiana, cuja trajetdria de vida se articula com os movimentos de compra e venda de
terra em Lago do Junco que muito indica sobre a situacéo fundiaria hodierna®.

Segundo os entrevistados da comunidade, em especial os mais idosos, 0 arrendamento
exigido por Marques foi visto de inicio como algo natural, com a justificativa de que era para

pagar o imposto da terra. Além disso, Raimundo Marques teria sido como uma espécie de

’Além das duas familias pioneiras, a propria prole de Raimundo Marques deu origem a outros grupos familiares
até hoje residentes no povoado. O casamento de Raimundo Siqueira, - um agricultor morador de Centrinho - com
a neta de Raimundo Marques ocasionou a distribuicdo indireta da terra através de vinculos matrimoniais.

® Em entrevista concedida por Valdimiro Viana ao pesquisador Pedro Sergio Vieira Martins, em 02.06.2013.
%Valdimiro, como ele mesmo contou em 02 de junho de 2013, é filho de Hugo Viana, negro, filho de um
portugués de nome Manoel Viana com uma negra, filha de pessoas escravizadas, chamada Basilisa. Manoel
Viana saiu de Portugal para o Rio de Janeiro onde estudava, nas férias aceitou o convite para conhecer o
Maranhdo, se encantou pelas fazendas e decidiu comprar Uruguaiana, grande propriedade. A Fazenda ficou de
heranga para seus filhos incluindo Hugo e deste para seus filhos. Dividida a fazenda, logo nédo sobrou riqueza.
Valdimiro chegou a ter grande influéncia politica, sendo vereador em Lago do Junco. Sua meméria sobre
acordos e contratos de terra é preciosa. (Entrevista concedida por Valdimiro Viana ao pesquisador Pedro Sergio
Vieira Martins, em 02.06.2013.)
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“padrinho” de muitas familias que se deslocavam para o vale do Mearim e, neste sentido, a
cobranca tinha sua peculiaridade.

Porém, de forma geral, a partir da segunda metade do século XX, as incongruéncias
entre titularidade da terra por latifundiarios e 0 seu uso por comunidades camponesas Sdo
marcas do Estado do Maranh&o. Em vérios lugares estouraram conflitos por terra e seus
recursos, especialmente com a edicéo da Lei n°® 2.979/1969, conhecida como a “Lei de Terras
Sarney”™°.

As facilidades permitidas por meio dessa lei visavam somente o beneficio de quem
tivesse maior poder aquisitivo para acessar a regularizacdo fundiaria, desconhecendo os
camponeses residentes. Como visto, uma das principais caracteristicas dos chamados Centros
era 0 acesso livre e a auto regulamentacdo baseada em uma nocdo propria de direito. A
apropriacdo de grandes parcelas de terra no Mearim seria de interesse de outros sujeitos

rompendo com a logica dos Centros. Veja-se mais:

Art. 13° O Estado somente concedera gratuitamente terras do seu dominio, quando
ficar demonstrada a necessidade de sua cooperagdo com empreendimento de
relevante interesse social ou iniciativa pioneira na economia da regiéo.

Art. 14° Nao serdo alienadas nem concedidas terras a quem for proprietario rural no
Estado, cuja area ou areas de sua posse ou dominio ndo sejam devidamente
utilizadas com exploragGes de natureza agropecuéria, extrativa ou industrial.

Paragrafo Unico. Se as glebas requeridas forem configuradas as de posse e dominio
anteriormente efetivados, e ficar comprovada a sua necessidade de utilizacdo
integral, para o fim indicado, conceder-se-& anexagdo, sem prejuizo do disposto no
art. 10° desta. (MARANHAO, 1969)

Como explica Shiraishi Neto (2005), a Lei modificou a estrutura fundiaria e social do
Maranhdo colocando fazendeiros e assituantes em choque de interesses. Essa lei €

Ocapitulo 11 Da regularizagéo das terras ptblicas

Art. 7° A regularizacdo de terras do dominio do Estado sera administrativa, com audiéncia dos particulares
interessados, ou judicial, quando houver discordancia insuperavel no ambito administrativo.

Art. 8° A regularizagdo administrativa podera ser feita de oficio ou a requerimento de pessoa interessada, e
consistira no reconhecimento preliminar, na discriminagdo técnico-juridica e na decisdo dispositiva.

§1° O reconhecimento preliminar compreendera a elaboracéo de relatdrio suscinto e esboco cotado das terras do
dominio publico estadual e dos dados obtidos em cartdrio e outras fontes, para deslinde com terras do dominio
estranho.

§2° A discriminacao técnico-juridica se fara pela apreciacdo do reconhecimento preliminar na obtencdo de dados
complementares do autor do relatério e do esbogo compreendendo ainda:

a) apresentacao de provas pelos interessados confinantes e terceiros;

b) o levantamento planimétrico do perimetro, assim como a divisao;

§3° A deciséo dispositiva importara:

a) no reconhecimento da posse dos moradores da area medida respeitadas as disposi¢des do capitulo 111 desta lei,
expedindo-se-lhes titulos provisorios que lhes assegurara o direito de preferéncia para a concessao ou aquisicao;
b) na declaracdo da destinagdo das terras a concorréncia ou hasta puablica, ou a fim especial previsto no art. 34°.
(MARANHAO, 1969)
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simplesmente a promog&o da concentracgao e privatizacao de terras e de recursos florestais, no

caso especifico, dos babaguais.

Nessas situacdes, as mulheres sdo obrigadas ao pagamento de uma renda constituida
por meio das améndoas, transformadas em moeda de troca. Elas somente tém acesso
as palmeiras sob a condicdo de que entreguem em pagamento metade ou mais da
producéo ao fazendeiro que controla o recurso (SHIRAISHI NETO, 2005, p.10)

As familias das quebradeiras de coco dependiam do acesso livre aos babaguais para
garantir a subsisténcia familiar e a reproducdo social das comunidades tradicionais. O
fortalecimento de uma elite agraria na epoca prejudica a economia do coco babagu, abrindo
condicdes para que criadores de gado expropriassem comunidades, privatizando terras
publicas e legitimando a grilagem de terras (ALMEIDA, 1995).

Os moradores de Centrinho do Acrisio expressam bem a necessidade de uma
“libertacdo” nessa época. Eles relatam que as mulheres quebravam o coco coletado em areas
de outros fazendeiros a “léguas e léguas de distancia” e foram diretamente atingidas pela
prética de “prender” o coco.

Com apoio da Igreja Catolica local, estes trabalhadores se organizaram para fazer o
enfrentamento, no inicio da década de 1980. Neste periodo foram realizados mutirGes para a
luta pela terra e pelo babacu livre. Animados por movimentos dos trabalhadores, os mutirdes

também propiciaram a projecdo da luta pela reforma agraria nos povoados.

6.2 DONOS DE TERRA E LAVRADORES: ENTRE ADEQUACOES E INSURGENCIA

Os interlocutores na pesquisa comentaram que Raimundo Marques néo era tido como
fazendeiro, pelo contrario, era visto como igual. Anténia Brito, 51 anos, quebradeira e
moradora de Centrinho, chegou a dizer que Marques “tinha visdo de trabalhador rural”
(Antbnia Brito, 21.01.2013). Em Centrinho do Acrisio o pagamento da renda ndo foi
questionado a ponto de dar inicio a um conflito.

Indica-se que Raimundo Marques s6 comprou a terra como garantia de vida. Os
proprietarios de terra no Mearim em geral ndo tinham origem na regido e sim vinham de
Brejos, Grajau e cidades do Ceara.

Para Antonio Leite, morador de Centrinho, o Adelino Barbosa, um dos fazendeiros
envolvidos em conflitos pela terra, teria chegado ao povoado de Lago Queimado como um
cearense pobre, mas “ele fazia era trabalhar demais, botava roca grande” (Antbnio Leite,

12.01.2013), ai foi cercando e se tornou um dos primeiros fazendeiros da regiao.
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Tanto a designagdo “fazendeiro” quanto “latifundiario” ao serem empregadas pelos
entrevistados no resgate de sua memoria, ndo importam em tentativa de adequacdo a medidas
exatas de terra, mas no carater politico do discurso de distin¢do entre trabalhadores e
fazendeiros equiparados a latifundiarios.

No momento em que fazendeiros passam a aprisionar 0 COCO € ameagar as
quebradeiras de coco babacu, colocando jaguncos armados para vigiar as cercas, sob a
justificativa do direito de propriedade privada da terra, a estrutura fundiaria seria questionada
pelos moradores dos povoados, entdo chamados “lavradores”.

O termo designativo “lavrador” era mais comum a época, como Se conta, e
diferenciava quem trabalhava na terra e ndo possuia outros meios de sobrevivéncia. Com a
influéncia do movimento sindical, o termo “trabalhador rural” também foi incorporado como
auto-identificacdono espaco politico, de modo geral no Brasil (SCHMITZ; MOTA, 2006).

Em 1980, o Sindicato de Trabalhadores Rurais de Lago do Junco, sob direcdo de
liderancas aliadas a fazendeiros, estava sendo disputado fortemente, e quando o conflito entre
fazendeiros (e pistoleiros contratados) e lavradores se acirra, 0s ultimos s6 puderam contar
com o apoio de alguns membros do clero a partir da segunda metade da década de 1980.
Somente em 1984 ¢ criada a delegacia sindical de Centrinho do Acrisio, com o primeiro
delegado Raimundo Frazdo, que ficou responsavel por varios momentos de negociacao.

Como afirma Anténio Leite, lideranca rural, morador de Centrinho do Acrisio,
membro da ACR - Animacao dos Cristdos do Meio Rural, “[a terra] ndo veio facil, veio
através de guerra mesmo. A historia foi pesada, de ta guerreando com bandido, de ta
guerreando com juiz. Mas como a gente era conhecido... ” (Antonio Leite, 11.07.2012).

Disse Antonio Leite que “O que nds tinhamos era somente a Igreja” (Antdnio Leite,
11.07.2012), cujos padres os conheciam. Como ele relatou, eram tempos em que 0S
trabalhadores ndo tinham outros espacos de organizacdo. Para chegar ao sindicato foi dificil,
pois “naquele tempo todo mundo era brabo” (Antdnio Leite, 11.07.2012) diz ele fazendo
referéncia a falta de conhecimento de seus pares.

E um detalhe importante fornecido pelo entrevistado: “nos iamos para a igreja no
domingo orar antes das agdes” (Antdnio Leite, 11.07.2012). Ao afirmar isso, Antonio leva a
crer que o apoio da Igreja representava muito mais para 0 modo de vida dos camponeses do

que um apoio pela terra, mas uma visdo de mundo baseada na crenca religiosa.

A partir de 1950, a concepcdo da reforma agraria teve um contexto mundial que
antecederam o Concilio Vaticano Il criando condi¢es para grandes mudangas. O
retorno as ‘fontes’, a renovagdo teoldgica, o confronto da Igreja com novas
realidades sociais, a A¢do Catdlica, a insercdo no mundo da cultura intelectual, o
processo das ‘ciéncias humanas’ e os novos métodos histérico-criticos na leitura
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biblica foram configurando um novo perfil da Igreja Catélica pré-conciliar, que
afetou principalmente os paises da América Latina. A Igreja no pais foi se
articulando no ambito da criacdo da CNBB e de uma consequente pastoral mais
organica e efetiva, marcando um novo estilo de atuacdo na dimensdo politica e
social. A atuacdo centrada nas regifes e localidades especificas organizou-se em
atividades intensas a partir de liderancas de grupos leigos engajados e padres com
efetivo empenho social (SILVA, 2010, p.78).

A moral cristd difundida com essa nova expressdo do catolicismo influenciado pela
Teologia da Libertacdo demorou a se manifestar na Diocese de Bacabal, mas quando
finalmente se estabelece em finais da década de 70, fomenta formas organizativas entre 0s
camponeses fundadas em sentimentos de solidariedade em busca da garantia de direitos.

O catecismo aproximou os Franciscanos da Diocese da Bacabal da vida do chamado
povo pobre. Criancas e adultos participavam intensamente dos movimentos e grupos da igreja
a partir da década de 1970. Para contar 0 passado a maioria das pessoas entrevistadas utilizou
marcos sociais ligados a vida religiosa, como o primeiro catequista, a construcao da igreja ou
quando o padroeiro de Centrinho deixou de ser Sdo Sebastido para ser Santo Antonio.

A denominagdo “comunidade” surgiu a partir dos trabalhos de conscientizacdo e
reflexdo que os freis franciscanos desenvolviam junto as CEBs — comunidades eclesiais de
base™. A criagdo de grupos da Animacéo Cristd do meio Rural (ACR) no Maranho foi a base
para a formacg6es de grupos sindicais, movimentos sociais e partidos politicos.

A ACR, recém-criada no Mearim, promoveu encontros de lavradores, conhecidos pela
forca de mobilizacdo das comunidades, animagéo dos lavradores*? e reflexdo sobre a situaco
de opressao imposta pelos fazendeiros.

O papel das liderangas religiosas nesse momento é de fortalecer os lacos de
reciprocidade para o enfrentamento com os pistoleiros. As varias atividades de expressdo da

reciprocidade foram denominadas pelo termo genérico de mutirdo. Assim, o grupo de

LA sigla “CEB’s” ndo ¢ comum. “Grupos de reflexdo”, por exemplo, surge com mais frequéncia nos relatos
entre os camponeses. J& para os Franciscanos o termo usual seria este. Outro grupo acompanhado pelo
franciscano Frei Adolfo, era 0 MER, Movimento de Evangelizacdo Rural. Os entrevistados alegam rumores de
que as atividades do MER eram tidas como “suspeitas”, “ineficazes” e até mesmo misteriosas. Acontece que as
freiras responsaveis pelo MER na década de 1970 almejavam a organizacdo de luta das familias, mas agiam
praticamente na clandestinidade sem assumir esse objetivo, como contam os moradores de Centrinho. Segundo
Raimundo, morador de Bacabal e membro da ACR, o MER foi suspenso por desconfianga da Diocese e pela
suspeita de envolvimento com o Movimento Revolucionario 8 de outubro, 0 MR-8.

12 Algumas cangdes da época assim diziam: “Se expulsarem de tua terra/Se com os pobres e famintos dividires o
teu pdo/Como o raiar, raiar do dia/A tua luz surgird/E a minha gloria te seguira” — E ainda outra: “O rico vive
do suor do pobre/O pobre vive do seu trabalho/O pobre é massa na prensa/Que sofre com paciéncia/Ate ficar
esgotado/Mas eu acho isso demais/O pobre ndo ser capaz/De ser valorizado”(como cantou Dona Domingas
Leite durante entrevista).
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trabalhadores rurais para a acdo politica naquele momento acaba por ser chamada de
“mutirdo™?,

Nele se organizavam a defesa dos povoados, as articulacdes politicas com deputados e
com os orgdos de terra e a solidariedade entre os povoados. Os moradores de Centrinho se
somaram com forga em todas as ac6es do mutir&o.

Jodo Batista e Conceicdo Andrade foram dois advogados que a Diocese de Bacabal
disponibilizou para que fizessem a defesa judicial dos chamados “mutirdozeiros” na
criminalizacdo destes pelas autoridades policiais.

O apoio da Diocese foi expressivo e apesar do forte movimento contrario dos
segmentos dominantes da sociedade, os freis assumiram a Teologia da Libertagdo, mas néo
exatamente as leituras classicas de esquerda brasileira. Como disse o Frei Franciscano Eurico
Loher, “Nao precisamos de Marx para fazer Teologia da Libertacdo” (Eurico Loher,
03.06.2013).

A contar com a descri¢éo verbalizada oralmente, foco dessa etapa da pesquisa, 0s fatos
aqui sao descritos a partir das narrativas construidas pelas comunidades. Nela séo elencados
personagens (individuais e coletivos), protagonistas e coadjuvantes, numa trama que espelha a
coragem e os objetivos dos atores.

O uso de expressdes como “luta”, “fé”, “guerra”, “briga” situam o ouvinte no clima de
conflito que envolve os episédios do periodo dessa histéria. Um dos primeiros atos que
denunciaram a iminéncia de conflitos foi o Encontro de Lavradores realizado em Centrinho
por volta do ano de 1984. Na ocasido foram encenados dramas™* para a “conscientizagio” da
opressao que os fazendeiros empreendiam na regiao.

Findos dos anos 80, a maior parte das quebradeiras de Centrinho se dirigia todas as
manhds para a Fazenda Santa Maria, de Emanuel Carvalho, para apanhar coco. Os jaguncos
passaram a proibir a retirada do coco. As quebradeiras discutiram e resistiram. Os homens se
somaram, derrubaram cercas e iniciaram as “greves”.

O termo “greve” acompanha todo o conflito, porém ndo tem o mesmo sentido que no
movimento operdario, de paralisacdo do trabalho, significando a resisténcia frequentemente
armada. Cada acéo violenta sobre as comunidades era respondida com uma greve.

O nome torna-se indice das etapas de cada comunidade. A primeira delas teria sido a
greve do Pau Santo. O ataque violento ao povoado “Aldeia” ndo foi respondido de imediato, a

N&o era um simples ato ou manifestagdo, mas sim um movimento. O nome pegou e chegaram a criar 0
“mutirdozinho” colocando as criangas nas rogas quando os pais se deslocavam ou se escondiam na mata.
! Nome dado a espécie de pecas teatrais curtas tradicionais realizadas de improviso para entretenimento.
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ver que as familias foram dizimadas. No Pau Santo, entretanto, a resposta com derrubada de
cercas do pecuarista foi dada.

A vista da organizacdo popular, os fazendeiros partiram para o ataque sistematico
através da criminalizacdo e repressdo, tendo ao seu lado a policia militar. Muitos homens
foram presos durante este tempo. Em cada comunidade os homens tinham que se deslocar
armados para matas a noite para dormir ou se refugiar por dias. A perseguicdo as liderangas
era clara. Segundo os entrevistados, as cabecas delas valiam ouro para fazendeiros e
pistoleiros.

Por outro lado, em Centrinho quem n&o se somasse ao mutirdo tinha que abandonar o
povoado. A nogédo de comunidade assumiu tal papel de resisténcia que o grupo exigia grande
coesdo. A comunidade organizada em Ludovico também acionou o companheirismo com
Centrinho. A mais “pesada” de todas as greves foi necessaria em Sdo Manoel, em 1986. Com
apoio da policia, praticamente todas as casas foram derrubadas a mando do fazendeiro.

A foto abaixo foi registrada pelos freis franciscanos, no mesmo dia em que as casas
estavam sendo derrubadas em Sdo Manoel. Eles mantém ainda hoje no acervo da Diocese de
Bacabal fotos, cartas, diarios, noticias de jornal e cOpias dos processos criminais sobre a
época.

Os Franciscanos promoveram articulacbes em defesa do mutirdo. A Diocese entdo
guiada por um Franciscano intermediava o didlogo com o governo.

Figura 2 - Derrubada de casas em Sdo Manoel.

Fonte: Acervo da Diocese de Bacabal. Acessada em 2013
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Com a Constituicdo de 1988, na década de 90, apds inumeros conflitos e
reivindicacgdes, alguns desses povoados foram contemplados com a criagdo de assentamentos,
tanto pelo Instituto de Colonizagéo e Terras do Maranhdo (ITERMA), quanto pelo Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) - (Santa Zita, Ludovico, Sdo Manoel,
Centro do Aguiar, Sitio Novo, Vila S&o Francisco, Santa Rita, Abelha, Pau Santo). Nesse
periodo, intensifica-se a institucionalizacdo do movimento pelo Babagu Livre, e em 1997
conquista-se a promulgacdo da Lei do Babacu livre que garante o livre acesso aos babaguais
do municipio.

Trata-se da Lei Municipal n° 007/ 1997, que ‘dispde sobre a proibi¢do da derrubada
de palmeiras de babacu no municipio de Lago do Junco no Estado do Maranh&o e da
outras providéncias’. Em 2002, as mulheres do municipio decidiram melhorar a Lei,
apresentando novo projeto, que foi submetido & apreciacdo da Camara Municipal e
aprovado (Lei Municipal n® 01/ 2002) (SHIRAISHI NETO, 2005, p.8)

Em Centrinho, area onde ndo houve implantacdo de Projeto de Assentamento, a
maneira que os habitantes desenvolveram para a garantia da terra foi pela negociacao de terras
e pelo aumento do poder aquisitivo para apropriacdo da terra através do mercado, além da
doacdo de dinheiro feita pela propria Igreja Catolica.

Por isso, Centrinho do Acrisio apresentou certa peculiaridade em relacdo aos demais
povoados listados. Apesar de diretamente envolvidos com a luta pela terra por meio de
liderancas locais e do esforco de muitos moradores do povoado na participacdo dos mutirdes,
os trabalhadores rurais de Centrinho conseguiram negociar as areas das fazendas onde se
faziam as rogas e se apanhava coco.

Outras estratégias foram adotadas para a permanéncia das familias na terra.
Reconhecidos como agressivos combatentes, as liderancas do povoado puderam negociar a
posse da terra através de compras factiveis, dizem eles.

O conflito na década de 80 com Emanuel Carvalho (fazendeiro que iniciou uma
grande derrubada de palmeiras de babagu) resultou também na garantia negociada de uma
terra na Aldeia (outro povoado que ndo aquele ja mencionado, que tinha conflito também com
Emanuel Carvalho). Como outro fazendeiro chamado Jodo Aguiar tinha muito interesse na
area da Aldeia foi feita a troca pela terra localizada em Centrinho, mas nunca “se teve a
escritura”, apesar de exercerem a posse até hoje.

Antbnio Leite conta desta forma: "nés adquirimos uma area com esse Dr. Emanuel 14

na Aldeia. O Jodo Aguiar aceitou a troca, mas foi verbal” (Antonio Leite, 15.01.2013). As



42

familias de Centrinho adquiriram por compra 109 ha em Aldeia, estes foram trocados por 109
ha em Centrinho, que estavam sob propriedade de Jodo Aguiar.

Outra circunstancia enseja mudancas de estratégia entre os moradores do povoado. No
final da década de 1980 os herdeiros de Raimundo Marques receberam suas partes da
“heranca” — um “inventério em vida”, e logo venderam suas respectivas cotas da terra. Ele
deixou quatro herdeiros: Francisca Marques, Antonio Marques, Flor Marques e Domingos
Marques.

Em 1990 foi criada a Associacdo Santo Anténio (ASA), dos moradores de Centrinho
do Acrisio para a mobilizacdo de recursos financeiros visando a aquisi¢cdo de terras ja
ocupadas pelos proprios socios. Seis familias receberam doacéo da Diocese de Bacabal para
compra de area de 50ha.

E José Viana ja tinha adquirido por meio de compra 61ha de Manoel Barbosa na
década de 1970. Além de ser habitada por sua prole, a propriedade de José Viana era
praticamente um novo Centro, o “Sitio Novo”, com a regulamentacdo fundiaria efetivada por
José Viana, sem a cobranca de renda para os que a utilizavam. Hoje ainda se faz referéncia ao
nome Sitio Novo, mas a comunidade mesmo, como todos indicam, seria 0 agrupamento sob
referéncia do Centrinho do Acrisio.

A filha de Francisca Marques tinha casado com Raimundo Siqueira e dos 50ha que
recebeu de heranca, 35ha foram vendidos para a Associacdo pelo préprio Raimundo Siqueira.
Os outros 15ha foram negociados entre outros moradores do povoado. Flor Marques vendeu
seus 50ha para as seis familias que receberam a doacdo da Diocese, enquanto Antonio e
Domingos Marques venderam o total de 100ha para Manoel Joviano, um pequeno fazendeiro
do local. Com essa venda, estabeleceu-se uma area de intrusdo, onde as regras ndao eram as da
comunidade, no meio das terras de Centrinho.

Anténio Leite é a lideranga sempre indicada pelos moradores para contar essas
historias, mas com o avancar da pesquisa, percebeu-se que até mesmo 0S jovens que nao
testemunharam os conflitos sabiam narrar os fatos de Centrinho.

O retrato do povoado que aqui se apresenta tem como fonte principal a memoria
individual e coletiva. Os fatos, assim, ganham outra aparéncia. E inegavel a ideia de que os
relatos cumprem uma funcgdo. Afinal o que é lembrado é “o que ainda esta vivo ou é capaz de
viver na consciéncia do grupo que a mantém” (HALBWACHS, 2006, p. 102).

A histéria esta viva. Mais do que saber contar a histdria é expressar sobre ela a mesma
intencdo. O modo de contar as lutas e reivindicaces do povoado é também a possibilidade de

contar o direito. Francois Ost diz que nao ¢é possivel “dizer o direito” sendo “dando tempo”
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(OST, 2005, p.14). Ou seja, o direito pode ser narrado, os fatos que marcam as mudancas no
tempo dizem mais sobre o direito, se é garantido, se é negado, se & opressor ou vantajoso.

Daniel Sarapu (2008) indica na obra de Francois Ost a profunda articulacdo entre
narrativa, memoria e direito. Segundo ele, isso se da porque a narratividade da memoria
seleciona valores que aderem ao direito, aos quais 0 narrador ndo consegue ser indiferente
(SARAPU, 2008).

primeira forma do tempo juridico instituinte é a da memoria. A meméria que lembra
existir o dado e o instituido. Acontecimentos que importaram e ainda importam e
sdo suscetiveis de conferir um sentido (uma direcdo e uma significagdo) a existéncia
coletiva e aos destinos individuais. (OST, 2005, p.49)

Ost (2005), seguindo na linha de Maurice Halbwachs, afirma que a memoria juridica é
coletiva, formada pelos lagos e contextos sociais em que os individuos se inserem. As
narrativas dos interlocutores nessa pesquisa demonstram o direito em constantes mutaces,

um direito sofrido, o direito conquistado e o direito oriundo da negociacéo.

Instituir o passado, certificar os fatos acontecidos, garantir a origem dos titulos, das
regras, das pessoas e das coisas: eis a mais antiga e permanente das fungdes do
juridico. Na falta de tais fungdes, surgiria o risco de anomia, como se a sociedade se
construisse sobre a areia. (OST, 2005, p. 49)

Demais direitos, formais e distantes, ou proximos, palpaveis e imersos nas praticas do
grupo social, a memdria social (HALBWACHS, 2006; POLLAK, 1992) é a memdria da luta.
Durante uma entrevista, o senhor Carlos Matos, que fez parte do “mutirdo”, comentou: “é
muito triste quando alguém diz que ja passou. Rapaz, ja passou, mas eu ainda lembro”
(Carlos Matos, 12.01.2013).

A memoria sobre 0s tempos de greve mexe com 0 que 0S camponeses tém de mais
relevante para contar. Mas a memoria ndo € sé um relato, ela serve de exemplo. Aqueles que
eram criancgas na época das greves contam hoje os fatos guardados na memoria construida sob
um olhar infantil, mas sabem hoje utilizar essa memdria para reivindicar direitos engquanto
adultos.

A constituicdo dessa memoria é tecida ndo apenas na unidade familiar e no centro,
mas atinge espagos publicos institucionalizados e conquistados por sua luta. Nas escolas, as
atuais professoras e professores estimulam o contato coma historia local através do “dever de

casa”, de maneira que os alunos, em seu tempo comunidade®, entrevistam os mais velhos

> As escolas das comunidades foram conquistas das liderancas que pensaram no modelo de “Escola Familia
Agricola” como mais adequado a sua realidade. Nelas estudam a maioria dos jovens, e 14 se utiliza da pedagogia
da alternancia, que divide o ano letivo em varias etapas de dois tipos: tempo escola, em regime de internato, e 0
tempo comunidade, nas suas casas quando ficam responsaveis por executar tarefas pedagégicas na comunidade.
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sobre as dificuldades e as lutas, e ao final produzem pequenos relatorios. Ou seja,
pedagogicamente projetam o futuro, projetando o passado.

A intencionalidade pedagdgica é propagada também no nivel superior em turmas
viabilizadas pelo PRONERA (Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agraria)'®. As
matrizes pedagogicas dos cursos dialogam diretamente com o sentimento comunitério de
pertencimento como parte importante da resisténcia.

Assim, alimenta-se a resisténcia tanto em espagos formais, quanto nas relacOes
pessoais e intimas, no trabalho e no cuidado coletivo da natureza. A consciéncia coletiva sera

trabalhada em outros aspectos nas se¢des capitulos seguintes.

6 A ASSEMA em parceria com o Movimento dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais Sem Terra (MST)
colaborou com a formacéo educacional de filhos e filhas de agricultores na implantacdo de cursos voltados para
a Educagdo do Campo junto a institutos federais e universidades publicas.
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7 DIREITO A TERRA E AOS RECURSOS NATURAIS: INVENCAO DAS
TRADICOES

Para o inicio deste capitulo cabe trazer a afirmagdo da quebradeira de coco babagu de
nome Domingas Leite, um dia ela disse: “aqui a tradicdo de um € a tradicdo de
todos’(Domingas Leita, 19.07.2012).

Dona Domingas Leite foi uma das primeiras quebradeiras de coco babagu
entrevistadas nessa pesquisa. O uso da palavra “tradicdo” se expressa com uma
intencionalidade politica em seu discurso. Seu objetivo € afirmar que existe um lago entre 0s
moradores, esse laco seria a tradicao.

Sobre a tradicdo, Eric Hobsbawn (2012), historiador inglés, escreveu que ndo se
restringe a imemorialidade, ndo sendo resultado inconsciente das repeticGes. Para isso, ele se
utiliza da ideia de tradi¢cGes inventadas, que seriam tanto as construidas e formalmente
institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais dificil de localizar em um
periodo limitado e determinado de tempo (HOBSBAWM, 2012, p. 11).

Mas, exatamente do que estava falando Domingas Leite quando mencionou a
tradicdo? Seria algum festejo, conhecimento, identidade ou costume? Essa ndo € uma
pergunta facil de se responder. A pergunta sobre o que seria essa tradi¢do levou a outra: Seria
a tradicdo a justificativa para todas as nogdes de direito, e por consequéncia a motivacao de
tantas lutas travadas?

O trabalho desenvolvido por Eric Hobsbawm (2012) auxilia a compreensdo do que
seria a tradicdo. Sua principal contribuicdo é no sentido de esclarecer que toda tradicdo é
inventada e tem uma funcdo relacionada ao poder. Pode-se assim dizer que toda tradi¢do tem
sua intencionalidade, que ultrapassa a esfera individual e abrange a social.

Assim, a tradicdo em Centrinho se expressa na resisténcia e permanéncia na terra com
base em praticas produtivas — a roca e a quebra do coco — fundadas no trabalho livre, que
garantiram a reproducdo social das unidades familiares enquanto camponeses livres. Esse
conjunto de praticas, repetidos anualmente, sdo tanto causa quanto efeito de valores e normas
fundadas na intencionalidade de sua liberdade. Essa mesma tradicdo de liberdade € que se

consolidou no enfrentamento aos fazendeiros.

Por tradicdo inventada entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas
por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou
simbolica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
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repeti¢do, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado
(HOBSBAWM, 2012, p. 12)

Ao afirmar serem praticas as tradi¢cbes, Hobsbawm (2012) ndo deixa de verificar os
valores e normas que lhe s&o inerentes. Tal definicdo deve parecer ligada aos debates
essenciais sobre direito. Logo, facil seria perceber que tradi¢do estd imbricada com o direito.

No entanto, a estratégia que Hobsbawm (2012) utiliza em seu trabalho para definir
tradicdo inventada é o da compilacéo dos costumes inerentes ao sistema judiciario inglés que
adota 0 Common Law, sistema este em que a jurisprudéncia tem grande peso nas decisoes
além da lei, ao contrario de paises como o Brasil que adotam o Civil Law, em que ndo s6 a lei
deve ser o fundamento de toda e qualquer deciséo estatal, mas ha a primazia da legislacgéo.
Vale ressaltar esta diferenca posto que no Common Law inglés o costume é fundamental®’.

Atualmente, pode-se dizer que o termo “tradigdo” € utilizado nas mobilizacBes por
direitos no Brasil, como explica Almeida (2008). N&o se trata da imemorialidade, mas da
funcdo estratégica para a garantia de direitos sobre praticas chamadas tradicionais diante do
Estado (ALMEIDA, 2006).

No caso de Centrinho, trabalha-se com a hipo6tese de que as praticas e discursos
elaborados no interior do grupo social ddao forma ao seu modo de vida. E, pela intengéo
declarada a partir de sua organizacdo de representacdo, esse modo de vida, com sua dinamica
de transformacdes proprias, deve ser viabilizado no relacionamento com o Estado, ou, melhor
dizendo, as propostas governamentais de desenvolvimento, inclusive em seus aspectos

fundiarios, devem levar em consideracao esse modo de vida.

7 Abre-se uma brecha aqui para esclarecimentos salutares que permearam a pesquisa. Um dos primeiros pontos
fundamentais é estabelecer uma diferenca entre costume e tradi¢cdo. De modo que explica: “O costume néo pode
se dar ao luxo de ser invaridvel, porque a vida ndo é assim nem mesmo nas sociedades tradicionais”
(HOBSBAWM, 2012, p.12), estabelece ai a semelhanca entre costume e tradicdo, ambas seriam variaveis.
Através de um exemplo do Sistema de Justica da Inglaterra, Hobsbawn tentar definir a diferenca: ‘“Nesse
aspecto, alids, a diferenca entre tradicdo e costume fica bem clara. Costume é o que fazem os juizes; tradicéo é a
peruca, a toga e outros acessorios e rituais formais que cercam a substincia, que é a agdo do magistrado”
(HOBSBAWM, 2012, p. 13). O pesquisador britanico Edward Palmer Thompson (2002), também muito
influenciado pelo tempo da compilagdo dos costumes nas cortes de justica, o0 mesmo contexto de Eric
Hobsbawn, escreveu sobre o costume € a relagdo com a tradicdo. Por se tratar ainda do meio rural, Thompson
trabalha a partir do costume agréario na Revolugéo Industrial. Para Thompson (2002) costume agrério nunca foi
fato, e sim ambiéncia. Neste ponto ele recorre ao conceito de habitus de Bourdieu, que seria “um ambiente
vivido que inclui préticas, expectativas herdadas, regras que ndo sé impunham limites aos usos como revelavam
possibilidades, normas e san¢des tanto da lei como das pressdes da vizinhanga” (THOMPSON, 2002, p. 90).Para
a reproducdo do costume ao longo do tempo e do espago, 0s usudrios das terras, no caso terra comunais,
desenvolveram, segundo Thompson, uma rica variedade de instituigdes e san¢fes comunitarias que impds
restricdes e limites ao uso (THOMPSON, 2002, p.93).Thompson também destaca a funcédo politica do termo
‘costume’. Para ele, na Inglaterra do século XVIII, o costume constituia a retorica de legitimagdo de quase todo
uso, pratica ou direito reclamado (THOMPSON, 2002). Ou seja, era um argumento sobre direitos.
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J& para Francois Ost (2005), a tradicdo € uma anterioridade (memdria, heranca) que
cria autoridade para o grupo que a assume. Por sua forma acaba denotando uma espécie de
codigo de sentido e de valores transmitidos de geracdo a geracdo (OST, 2005).

Francois Ost (2005) se empenha em traduzir os aspectos concretos da normatividade
em ideias da filosofia do direito. Pode-se dizer que de certa maneira, Ost (2005) se esforca em
explicar o que vem antes do direito, ou o de onde vem o direito. Sobre a tradi¢do ele comenta:

Este elo lancado entre as épocas, esta continuidade viva da transmissdo de crenca e
de pratica. Mais ainda que qualquer outra disciplina, o direito a tradicdo, ele se
constitui através de sedimentagdes sucessivas de solugdes, e as proprias novidades
que ele produz derivam de maneira geneal6gica de argumentos e de razGes
autorizadas em um momento ou outro do passado (OST, 2005, p.61).

A tradicdo, ao olhar de Ost, ndo significa a conservagdo de normas e valores, mas
representa uma heranga que nédo limita, e sim permite dar passos e falar no presente (OST,
2005). “Sem adaptacdo, nenhuma tradi¢ao sobreviveria” (OST, 2005, p. 64).

Francois Ost elaborou trabalhos sobre tempo, narrativa, memoria, direito e literatura, e
€ muito precioso para essa dissertacdo na medida em que entende melhor o direito para além

da Lei, e aborda de maneira exemplar o imaginario juridico.

A funcéo principal do juridico é contribuir para a instituicdo do social: mais que
proibicBes e san¢bes como se pensava anteriormente; ou célculo e gestdo como se
cré muito frequentemente na atualidade, o direito € um discurso performativo, um
tecido de ficcBes operatdrias que redizem o sentido e o valor da vida em sociedade.
Instituir significa, aqui, atar o lago social e oferecer aos individuos as marcas
necessarias para sua identidade e sua autonomia. (OST, 2005, p. 13)

O elo entre 0 novo e o0 antecedente é caracteristico da temporalizacdo do direito, Ost
(2005) utiliza uma metafora a partir do palimpsesto para explicar: seria um pergaminho em
que se raspa a primeira inscricdo para escrever outra, que ndo a esconde totalmente, ou seja,
resta a sombra do antigo sobre 0 novo.

Para Francois Ost (2005), é a tradicdo o lago vivo entre as geragdes, e ndo seria a
tradicdo uma constante imodificavel durante o tempo. O préprio tempo vivido e narrado
institui o direito, enquanto o direito temporaliza a vida.

A tradicdo de uso da terra existente no povoado de Centrinho, pode ser vista como a
instituicdo de direito a terra pelo tempo vivido, ao passo que o avancar do tempo tenha

reunido elementos consideraveis para novas formas de uso da terra.
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7.1 TRADICAO, ROCA E BABACU

As relagdes sociais de trabalho nas praticas da “quebra de coco” e da “roga” serdo
abordadas nessa secdo. A eleicdo dessas duas praticas ndo surge de critérios avulsos do
pesquisador, mas foram colocadas como principais pelos interlocutores no trabalho de campo.

Né&o significa que todos eles tenham dito que tradicdo haveria de ter relagdo com a
quebra de coco babacu e a roca. Os entrevistados ndo falaram diretamente utilizando as
expressdes mais comuns, mas acabaram por dizer, mostrar e até ensinar que tradicdo pode ser
0 conjunto de praticas associadas a quebra de coco e ao cuidado com a roca.

Através do registro das narrativas sobre essas duas atividades ao longo do tempo e da
observacao empirica sobre elas no presente foi possivel abstrair a tradicdo que sustentou as
nocBes de direito a terra que permeiam a memoria coletiva atual, que mantém o que importa
do passado para delinear o presente. Portanto, tradicdo para eles ndo é imemorial, pelo
contrario, a memoria é fundamental, explicaram como organizaram rogas coletivas, quando
deixaram de quebrar coco na solta para quebrar coco em casa, quando passaram a usar O
jumento.

A tradicdo passa a ter um carater normativo, com base no passado afirma o presente e
planeja o futuro. A tradicdo, segundo Sahlins (1990), implica alguma consciéncia,
“consciéncia da tradicdo implica alguma invencédo, a invencdo da tradicdo implica alguma
tradicdo” (SAHLINS, 1990, p. 89).

Tradicdo é também associada a transmissdo do conhecimento, desde a pesca (com
curru, na tarrafa, na rede e no anzol), até a criacdo do gado e galinhas, a caca e o
processamento e utilizacdo de medicamentos caseiros (como o uso da babosa e da mamona, e
até da banha de sucuri para ferimentos).

Como dito, tradicdo, ndao é simplesmente um fato, uma forma, mas também é
conhecimento que produz o fato, de determinada forma, em um dado tempo. Por vezes,
encontraram-se adolescentes com cursos técnicos quebrando coco ou ajudando na roca. A
primeira vista parece que sé estdo ajudando, mas ndo € assim aos olhos das mées e pais ou das
avos. O saber trabalhar € uma espécie de heranca, aquilo que eles podem ensinar, sentem-se
seguros quando um filho ou filha domina o conhecimento sobre a roga ou a quebra do coco.

Observando o que aconteceu no més de janeiro quando o trabalho na roga é mais

intenso, dias capinando 0 mato para deixar o arroz crescer, o trabalho é arduo e exige muito
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esforco. Nesse periodo varias formas de cooperagdo sdo acionadas, como também os filhos e
filhas participam diretamente do processo produtivo. Aprende-se desde pequeno a capinar,
plantar manaiba, ajudar na coivara, quebrar coco babacu, e auxiliar a limpeza da casa e 0
preparo das refeicoes.

Felismina Pereira Frazdo se refere ao termo tradicdo associado ao verbo viver,
estabelecendo relacéo intrinseca entre o babagu e o modo de vida, quando diz “aprendi a
tradicdo da quebra do coco e da roga’ (Felismina Frazdo, 17.01.2013) e acrescenta “NGs vive
da tradicéo da quebra do coco, acho que a gente nunca vai deixar ndo” (Felismina Frazéo,
17.01.2013).

O conhecimento que é transmitido pela manutencdo da tradicdo € conhecimento
tradicional. Felismina acrescenta: “Minhas filhas sabem fazer tudo também, sabem trabalhar
de coco, sabem trabalhar de roca” (Felismina Frazdo, 17.01.2013). Essa heranca dos pais foi
fundamental no momento de perceber a essencialidade dessas praticas quando impedidas

pelos seus antagonistas.

Eu mesmo digo eu agradeco eu dou muito
obrigado aos meus pais terem ensinado eu
trabalhar, eu ndo estudei e se eu ndo soubesse
trabalhar?! Como eu vivia hoje? Eu agradeco a
meus pais, porque da roca eu aprendi a fazer
tudo, até plantar arroz eu sei (Felismina Frazao,
17.01.2013).

No caso de Centrinho e muitas outras comunidades, a proibicdo do acesso aos
babacuais foi o estopim do conflito. Chegou um tempo nos anos 1980 em que, por exemplo,
Domingas Leite (Domingas Leite, 16.01.2013) quebrava o coco com a obrigacdo de dar parte
para a “patroa” (dona da terra) em outro povoado, Lago Queimado. O conhecimento
tradicional estd também na consciéncia de que essa submissdo ao patrdo ameacava a heranca
deixada por seus pais.

A relacdo de propriedade que os fazendeiros exerciam sobre o babacual ameagou a
sobrevivéncia das comunidades que tinham que se subjugar aos ditos do proprietario. Essas
situacBes de violacdo ao modo de vida camponés perduraram por cerca de 10 anos, até o
momento de insurgéncia.

Algumas pessoas, geralmente jovens rapazes, mas até mesmo familias inteiras
continuaram o deslocamento rumo ao oeste chegando ao Pard, atraidas ndo somente pelas
terras livres como pelo garimpo também.

Segundo a memoria coletiva do grupo, nunca se valorizou tanto a relacdo das

quebradeiras e suas familias com o babacu como se deu a partir das tensbes com o0s
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fazendeiros. Felismina conta assim: “A gente ndo dava aquele valor todo para as palmeiras
(...) Depois foi que comecgaram a derrubar muito, muito mesmo, era fazendeiro, era lavrador,
muita gente derrubando palmeira”(Felismina Frazdo, 17.01.2013).

A quebradeira Felismina conta que a relacdo da quebradeira com o babagual ¢ intensa:
“porque se algum dia acabar as quebradeiras ai quem vai defender o babacual? Quem vai
defender essas coisas? Ninguém, porque ndo precisa. Precisa ter aquele amor, aquela
amizade pelo babacual pra que alguém defenda, porque alguém que ndo precisa nao vai
defender nao” (Felismina Frazéo, 17.01.2013).

A compreensdo de como essa relacdo entre a comunidade e a natureza pode contar
com o auxilio do que explica Frangois Ost (1996). Para esse autor os seres humanos tém com
a natureza uma relacdo com duas caracteristicas: a de vinculo e de limite (OST, 1996).

O vinculo seria o0 que une e obriga, uma forma de laco, alianca e raiz. Uma espécie de
associacao transmitida ao longo do tempo e do espaco, mesmo sendo mutavel (OST, 1996). O
limite seria a exclusdo do determinismo nessa relagdo, ndo € o ser humano que determina a
natureza, nem a natureza que determina o ser humano (OST, 1996).

Da relacdo entre as quebradeiras de coco babacu e os babacuais pode-se dizer que, 0
direito, como ordenamento juridico, conjunto de regras estatais de um pais, ndo se poderia
simplesmente negar ou suprimir seu valor, assim, deve-se encarar e a especificidade que tém

0s babacuais.



51

Figura 3 — Coleta do coco babagu
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Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013

Ao acompanhar e registrar a pratica do extrativismo do babacu percebe-se que nas
areas de sua ocorréncia em Centrinho, ndo se veem cercas. Quando ha cercas se impde o
colchete, aberturas como portdes feitos de arame. Essa pratica é tomada pelas quebradeiras de
coco babagu como trabalho livre sobre recursos de uso comum. Palmeira ndo tem dono e
quebradeira ndo tem patrdo. As palmeiras seriam um presente da natureza, que ninguém

planta ou rega.
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Na coleta e quebra do babacu se definem critérios pragmaticos para decidir onde pegar
0 coco, pelo local de maior disponibilidade de frutos, a maior proximidade da residéncia, o
acesso menos penoso e a informagdo de que familias ja foram para determinadas areas
naquele dia. Essa préatica fomenta, portanto, a dindmica comunicacéo diaria entre as unidades
familiares de producdo. As fazendas, como a de nome “Serra Negra”, com as condi¢des
indicadas séo locais de grande potencial para o extrativismo em Centrinho.

Com a regra juridica local de livre acesso aos babacuais elas desenvolvem a préatica do
uso comum do recurso e ndo a sua apropriacdo privada. Pois a apropriacdo privada da
palmeira importaria o poder de impedir terceiros de apanhar coco.

Na foto acima, Antonia Brito, quebradeira de coco babacu e moradora de Centrinho do
Acrisio, esta despejando dos jacas (cesto feito do colmo da taquara rachado e trancado,
colocado sobre a cangalha atada ao jumento para o transporte de cargas) 0s cocos apanhados
em uma manha.

Antes da cena fotografada, caminhou-se de sua casa para a solta (area de palmeiral
denso). Ela carregava facdo e agua, e havia preparado o jumento com o jaca e corda. Na solta
ja existem caminhos estreitos, designados como veredas, por onde se passa. Em um
determinado ponto, ela amarrou o jumento e coletou o coco do chdo. Disse ela que a
quebradeira ja sabe onde esta o coco (Antbnia Brito, 27.01.2013).

Durante varios dias se vai a solta para apanhar o coco e amontoar perto de casa, como
demonstrado na fotografia em que Antbnia esta ao lado dos cocos amontoados por uma
semana. Ela, sua filha e suas netas quebraram o coco depois.

N&o se saiu para longe. As palmeiras de coco babacu sdo da area em torno da casa de
Dona Antbnia. Estdo na area de sua propriedade privada, pois a possui como se fosse sua (s6
falta a regularizacéo cartorial do dominio).

Somente membros de sua extensa familia tém acesso ao coco caido aos pés das
palmeiras. Existe uma regra interna sobre a restricdo do acesso a essa posse, mas ela
representa mais uma norma de manejo estabelecida no consenso entre iguais, do que
exatamente uma apropriacdo no sentido de uma propriedade que provoca relaces de poder
entre desiguais, ou seja, seria a regular exploragdo identificando a frequéncia da coleta
possivel naquela area para aquela familia.

Mais adiante, tratar-se-do tanto das diferencas entre unidades familiares, quanto de
novos significados da posse e propriedade da terra, exigindo instrumentos de regularizacéo

diferenciados.
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Acompanhando as idas para coleta de coco é possivel perceber a agilidade para
localizar as palmeiras, e sempre se ouve uma quebradeira dizer “eu conhego as palmeiras
boas”, e quando se trata de uma relacdo especifica entre quebradeira e babacual ndo é
estranho se ouvir “eu me apeguei com essa solta”. Seriam essas relacdes especificas a fonte
do conhecimento tradicional?

A expressao “conhecimentos tradicionais”, segundo Sheila Dourado (2010, p. 55) tem
significado especifico a depender de quem a aciona. Para as quebradeiras, ndo seriam apenas
informacdes, mas um conhecimento que pde em funcionamento a coesao do grupo social.

Cada quebradeira acaba elegendo uma &rea de preferéncia, e entre elas se programa a
informacdo sobre o acesso diario as &reas, de modo totalmente informal, mas muito
coordenado. Pela penosidade do trabalho e pela cooperacéo entre as quebradeiras, estima-se
gue ndo se esgotaria 0 recurso. Alega-se que a ameaca aos babacuais é de fora das
comunidades, sejam fazendeiros ou industriais.

As modificagdes no modo de apanhar e quebrar o coco ndo foram muitas ao longo do
tempo. A utilizacdo de jumentos no transporte dos frutos, por exemplo, possibilitou a quebra
do coco em casa, e ndo mais nas soltas como se fazia ha 15 anos. A troca do machado pela
cunha, outra ferramenta que permite maior firmeza no chéo, diminuiu os acidentes.

A inexisténcia da aplicacdo de maquinario para a quebra do coco segue a logica
desenvolvida pelas comunidades de quebradeirasde coco babagu para a resisténcia e
sobrevivéncia, segue a decisdo tomada pelo grupo com base no seu conhecimento tradicional.
“Um mercado muito grande para a pobreza é o coco” (Antdnio Leite, 16.01.2013) disse
Antonio Leite, justificando a opgdo por nenhum maquinario que tire do povo pobre a
possibilidade de sobreviver da quebra do babagu.

O babacu representou e ainda representa 0 minimo garantido de renda para as familias
mais pobres das areas de ocorréncia de babaguais. A introducdo de ferramentas inovadoras
nem sempre sdo atrativas aos olhos da comunidade, que vé a possibilidade de que “os ricos”
ganhem esse mercado, privatizando o recurso e deixando a pobreza na miséria.

Para Centrinho do Acrisio e outras comunidades tradicionais vinculadas 8 ASSEMA e
MIQCB, nem mesmo a pratica da “quebra de meia” é admitida. Quebra de meia seria a
divisdo de tarefas, em que alguém apanha o coco e outra pessoa quebra, nesse raciocinio
guem apanhasse mais rapido impediria que outras familias pudessem coletar coco.

A quebra do coco pode acontecer de modo mais rapido no caso de “quebra com
adjunta”. Essa forma é acionada em caso de abundancia de coco, geralmente em safra, ou na

urgéncia de se conseguir a renda. Trata-se de uma espécie de revezamento. Podem se juntar
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cerca de dez pessoas que quebram em um dia toda a carga de coco juntada por semanas por
uma familia, assim nos dias seguintes quem quebrou coco pode acionar os demais para
quebrarem para si.

Uma descricdo de cotidiano bastante comum seria: bem no inicio da manhd, arrumam-
se 0s jacas nos jumentos para ir as soltas. Cada quebradeira escolhe um local de preferéncia —
se & nenhuma outra tiver recolhido coco recentemente. Acompanhadas de criancas e
adolescentes elas seguem a tocar 0s jumentos, ultrapassam colchetes e facilitam a passagem
pela mata com tercados.

As vezes a solta ¢ zelada ou a area € densa, nesse caso o esforgo é maior. Apanham o0s
cocos ao pé das palmeiras, previamente identificadas. Por volta do meio-dia retorna-se para
casa Com 0S €ocos nos jacas (que cheios completam “uma carga™) para derrama-los no
terreiro, ou as cargas sdo amontoadas nas soltas (que pelo trabalho atribui-se propriedade a

quebradeira).

Figura 4 - Quebradeira de coco indo para o trabalho na roga
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Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013

Além do extrativismo do coco babacu, as familias das quebradeiras tém como
importante atividade o trabalho na roga. O termo “rog¢a “para essas comunidades se caracteriza
pelo plantio de culturas anuais, principalmente do arroz, feijdo e milho e mandioca
(FIGUEIREDO, 2005). Segundo Porro, o termo “roga”:

pode ser um termo utilizado para designar uma area de producédo, onde se pratica o
cultivo de culturas anuais através de técnicas de corte e queima. Aberturas na
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floresta primaria ou capoeiras, que variam de 0.3 ha a mais de uma dezena de
hectares, séo feitas no intuito de se aproveitar os nutrientes provenientes da queima
de matéria organica a partir de recursos florestais. Porém, a roca ndo é apenas um
lugar fisico, onde grupos sociais estabelecem seus plantios agricolas. Roca €
também um simbolo que da significado a auto-identificacdo de um povo. Entre esses
significados, a roca expressa um dinamico sistema em que se baseiam relacGes
sociais especificas, dentro da unidade doméstica, entre as unidades, e entre elas e a
sociedade em geral (PORRO, 1997, p.125)*,

Seria um erro menosprezar ou diminuir o papel do trabalho na rogca em Centrinho do
Acrisio, como exemplo de parte do conjunto de praticas que compde a tradicdo. Os moradores
se organizam a partir das atividades produtivas em que a maior parte € destinada para o
cultivo do arroz. As mulheres ndo estdo excluidas do trabalho na ro¢a, no entanto, sdo 0s
homens que coordenam e desempenham as atividades consideradas mais determinantes dessa
pratica, na divisdo de tarefas dentre e entre as familias.

Nos ultimos 20 anos, novas técnicas e tecnologias foram desenvolvidas com apoio de
assisténcia técnica para a melhoria da producdo das familias de quebradeiras de coco babacu.
Também na década de 1989, o grupo dos “mutirdozeiros”, assessorado por agronomos dos
quadros da ASSEMA, criou uma cooperativa de pequenos produtores de Lago do Junco e
Lago dos Rodrigues (COPPALJ).

A cooperativa passou por muitos atropelos, e no inicio trabalhava com a produgéo
agricola, até se consolidar na producdo de 6leo extraido da améndoa do babacu. Hoje,
povoados de Lago do Junco possuem cantina da cooperativa, onde se vendem améndoas e se
compram alimentos, produtos de limpeza e outros itens de mercearia.

A cooperativa é uma forma organizativa para se discutir e planejar as estratégias de
sobrevivéncia do grupo que lutou pelo coco livre e pela terra. As ameacgas ao extrativismo do
babacu (como a derrubada de palmeiras e 0 uso de agrotoxico) sdo enfrentadas na esfera
politica, a0 mesmo tempo em que se projetam novas visdes para a garantia dos modos de vida
das comunidades.

Sebastiana Gomes, a Siba, sécio-cooperada, na foto acima, executa com sua familia
estratégias agricolas diferenciadas. Sendo um das poucas em Lago do Junco a aplicar ha mais
de cinco anos agricultura orgénica de base agroecoldgica. Essa mudanga importa também na
reestruturacdo de seu calendério de atividades, ao mesmo tempo que apresenta diversificacdo

das culturas, com maior plantio de abacaxi e banana, e acesso ao comercio local.

'8 Tradugéo da autora.
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De todo modo, o conhecimento sobre o cultivo das culturas locais, 0 saber relacionado
ao solo, ao tempo das chuvas e todas as tarefas desenvolvidas ao longo do ano, representam a
heranca deixada pelas familias as proximas geraces.

O sistema de troca de diarias tem aspectos semelhantes a quebra com adjunta, mas
aplicado a roca. A quebra com adjunta por vezes recebe a denominagdo de “mutirdo”, termo
este introduzido pelos trabalhos pastorais da Igreja Catdlica. Sua diferenca em relagdo as
outras formas de trabalho com mais do que os membros da familia, assim como na quebra
com adjunta, é a inexisténcia do elemento monetario.

Com a diminui¢do do numero de rogas, ocasionado com a reducdo das familias, a troca
de diérias ja ndo € mais tdo comum como antes. Investe-se por outra mao na contratagéo por
dia em que se engajam os jovens do povoado.

Sabourin (2009) ao estudar a cooperacao identifica duas praticas no meio rural, sendo
que para ambas se usa o termo “mutirdo”. A existéncia de reciprocidade, marca do mutirdo, é
anterior aos conflitos de terra e permanece até hoje. Seu acionamento vai desde o trabalho na

roga, organizacdo de festas e “tapagem” das casas de taipa.

Uma concerne os bens comuns e coletivos (construgdo ou conservacgdo de estrada,
escola, barragem, cisterna), a outra, os convites de trabalho para o beneficio de uma
familia, geralmente trabalhos penosos (desmatar um campo, erguer uma cerca,
construir uma casa etc.). O nimero de diarias de uma familia ndo é contabilizado
para ajudas matuas. No caso das tarefas coletivas, a pressdo social pressupbe a
participacdo de todas as familias da comunidade (SABOURIN; CARON, 2009,
p.100)

No que se refere a criacdo de animais de pequeno porte, da-se nos terreiros das casas.
Ja a criacdo de gado ndo é tdo expressiva enquanto fonte de renda. O que se percebe em
campo sdo regras comunitarias para criacdo do gado pela prépria associa¢do de moradores.

Quando se produz por familia 0 nimero de animais gira em torno de 05 (cinco). Os
animais permanecem e se alimentam em areas de pasto da associacdo, ou por aluguel com
fazendas maiores e proximas do local de moradia.

Verificou-se que, geralmente, se encontra em areas de propriedade da associacdo de
moradores da respectiva comunidade. O gado é adquirido com dinheiro arrecadado pela
coletividade. A manutencdo do pasto, o trato do animal e as negociagdes sdo distribuidas
através de numero de dias de trabalho para cada socio-morador. O lucro obtido com a venda
da carne ou o préprio consumo € distribuido com equidade entre as unidades familiares

participantes da Associacao.
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Assim como fazer roga e apanhar o coco foram tendo novos sentidos e sendo
atividades com aproveitamentos diversos ao longo do tempo, a relagdo com a terra em si foi
modificada. Significados diferentes sdo observados ndo s6 no uso, mas também na
apropriacdo da terra.

Pelas formas de uso da terra, o regime de propriedade privada, mesmo admitida no
povoado, passa por uma ressignificacdo no interior da comunidade. Nesse interim, os valores
e normas da tradicdo indicam outros direitos, ou melhor, outro direito a terra. O direito a terra
é percebido pela comunidade como a seguranca do usufruto de uma parcela de terra, sendo
esta parcela aquela que é local de moradia e trabalho, e que tradicionalmente serve as
unidades familiares para atividades de producéo e reproducao, tanto material quanto imaterial.

Como instrumento de defesa diante das ameacas de fazendeiros, ou melhor, de
supostos donos de terra, a protecdo das areas comuns foi estabelecida através da negociagédo
de bens entdo assumidos como propriedade privada — que, porém, até hoje ndo se
formalizaram como tal nas instituicbes competentes. Essas negociagdes foram feitas no auge
do conflito, no caso de Centrinho do Acrisio, mesmo tendo a comunidade desejado a
implantacéo de Projeto de Assentamento da Reforma Agraéria.

O direito acionado e conquistado naquele momento da trajetéria de Centrinho foi
entendido como o da “propriedade privada”, instituto consagrado no direito ocidental.
Entretanto, tanto ele ndo se viabilizou formalmente dentro dos institutos legais, quanto as
praticas vividas nessas posses asseguradas desde entdo levaram a que o contetido deste direito

fosse ressignificado no interior da comunidade em razdo da manutencao da tradicéo.

7.2 TRADICAO E PROPRIEDADE PRIVADA

José Viana, de 80 anos, chefe de familia extensa que a conduziu de Brejo de Anapurus
a Centrinho, disse sobre a terra que deixava para os filhos: “E nada, mas é muita coisa, que
terra € coisa que ndo se acaba nunca” (José Viana, 15.01.2013). Para ele, como para tantos
outros, a terra era a maior conquista que podia deixar de heranca.

O uso local da palavra “heranga” € distinto daquele do ponto de vista juridico oficial,
expressando de fato uma doacdo, mas a carga simbdlica da heranca é assumida e vélida para
0s descendentes. Seu significado ndo se resume ao instituto juridico regido pelo Codigo Civil

entdo vigente, por que esta mais proximo da “antecipacdo da legitima” e mesmo da “partilha
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em vida”, sendo que repartiu o total da terra, possibilitou trocas e compras entre os filhos,
com regras a mais, como a impossibilidade da venda para quem néo seja irmédo ou irma.

José Viana dividiu a terra, 61 hectares, ha cerca de 20 anos, antes de se mudar para
Bacabal onde vive até hoje. Os filhos ja estavam constituindo familia e buscando outros
rumos na vida. Mas para o “velho Zezinho”, nenhum deles poderia vender enquanto estivesse
Vvivo, para que ele tivesse certeza do bem-estar dos filhos.

Né&o foi o primeiro a fazer isso no povoado. A propria historia de Raimundo Marques
foi assim. Ele fez um inventario em vida. Dividiu os 200ha entre os quatro filhos. Para os seis
filhos de Florindo (Florzao) e Maria Teonila (Maroquinha) a mesma preocupagéo os atingiu.

Essa prética pertence ao conjunto que compde a tradicdo da terra de trabalho
(GARCIA JR, 1983), isto é, se 0 idoso ndo apresenta condicOes de trabalho, a terra deve ser
passada aos descendentes gque trabalham. No entanto, a possibilidade e a pratica de dividir a
terra e disp0-la aos herdeiros, pressupde a co-existéncia de outra nocdo de direito, vinculada
ao regime de propriedade privada.

E mesmo em terras consideradas de uso comum dentro de uma familia extensa, essa
co-existéncia juridica enseja transformacdes. A terra obtida por doacdo da Diocese, por
exemplo, esté registrada em nome de seis pessoas representantes de familias nucleares de uma
sO familia extensa. Em 2012, essas seis pessoas resolveram de comum acordo dividi-la. Por
que, afinal, isso veio acontecer depois de tantos anos?

A comunidade vé a divisdo da terra doada como um problema familiar, mas opina e
comenta sem interferir. Alguns acham natural, ja sdo pessoas idosas e estdo pensando no que
vao deixar de heranca. Antdnio Leite, uma das principais liderancas na época do conflito,
disseram terceiros, ndo aceita a divisdo de algo doado como bem comum. Segundo ele, o fato
de ser doacdo ndo permitiria que eles fizessem uma partilha particular.

Chefes de familia durante as entrevistas afirmam que é preocupante ndo ter o que
deixar aos filhos, mas também declaram que deixam a religido, o conhecimento, o respeito, e
sabem que em um lugar onde todos séo parentes, fica mais facil viver.

Em uma comunidade de quebradeiras de coco babagu a propriedade da terra assumiu
vérios significados. Primeiro a se considerar que a propriedade privada'® no Médio Mearim

nas décadas de 1970 e 1980 ¢ colocada como simbolo e instrumento de concreta exploragéo.

Tomam-se aqui dois conceitos fundamentais e distintos, 0 de posse e o de propriedade. A posse ndo é
reconhecida como direito real pelo ordenamento juridico brasileiro. A Lei n® 10.406/2002 assim dispde sobre a
posse: “Art. 1.196. Considera-se possuidor todo aquele que tem de fato o exercicio, pleno ou ndo, de algum dos
poderes inerentes a propriedade” (BRASIL, 2002) ¢ também “Art. 1.204. Adquire-Se a posse desde 0 momento
em que se torna possivel o exercicio, em nome proprio, de qualquer dos poderes inerentes a propriedade”.
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A concentracédo da terra atingiu brutalmente as comunidades que haviam se formado
pelos deslocamentos camponeses no nordeste. Os “donos de terra” promoveram derrubadas
de palmeiras e a privatizacao do coco ao cobrarem da coleta do babagu, ou mesmo impedirem
0 acesso aos babacuais. Rocas foram destruidas pelo gado do proprietario.

Quando se tornou possivel para as familias quebradeiras de coco babacu adquirir
pequenas propriedades a principal funcéo dela foi a de garantia da fonte de renda para uma
familia extensa. Ja& ha muito tempo co-existem as formas diversas de apropriacao, e na forma
dominante, a propriedade é requisito para 0 acesso a outros direitos que ndo apenas 0 uso da
terra.

Quando se viram em uma situacdo em que ja ndo poderiam produzir com base apenas
em seus proprios recursos naturais ou humanos, e constataram que o Estado requer a
titularidade da terra para confiar um empréstimo ou conceder um crédito, a propriedade
adquiriu novo sentido.

H& ai uma questdo de direito inerente a sociedade capitalista, podendo-se apoiar em
Pachukanis (1977), que escreveu sobre o uso do direito burgués e aponta o direito como
experiéncia vivida.

Para ele “o direito enquanto forma, ndo existe somente no cérebro e nas teorias dos
juristas especializados; ele tem uma historia real, paralela, que ndo se desenvolve como um
sistema conceitual, mas como um particular sistema de relagées” (PACHUKANIS, 1977, p.
34).

Pachukanis (1977) fala do direito como experiéncia, deixando claro o direito como
relagdo dos sujeitos entre si € com o Estado. Ainda comenta que: “O direito ¢ um sistema de
normas coercitivas sociais que refletem as relagcbes econémicas e sociais de uma dada
sociedade” (PACHUKANIS, 1977, p. 51).

E, de fato, o que se observa empiricamente é que as nogdes de direito ndo se isolam da
relacdo desses grupos com o restante da sociedade e menos ainda com o Estado. Porém, se
refletirmos sobre o registro da memoria, como foi que desde sua chegada, e mesmo nessas
duas Ultimas décadas de intensa intrusdo do Estado em Lago do Junco, essas praticas locais

permaneceram ativas?

(BRASIL, 2002) A distingdo entre a posse como “direito de menor importancia” e a propriedade como direito de
maior importancia entra em jogo, pois as familias que até entdo detinham somente a posse de terras, buscam
adquirir o direito de propriedade. “Art. 1.228. O proprietario tem a faculdade de usar, gozar e dispor da coisa, € o
direito de reavé-la do poder de quem quer que injustamente a possua ou detenha” (BRASIL, 2002).
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Ora, o direito de propriedade s6 ocorre quando a terra € percebida como mercadoria
nas relagOes sociais e econdmicas vigentes.

Nessas relacdes, embora o direito de propriedade seja colocado forgosamente sobre os
cidaddos. Certamente, na atual situacdo econ6mica, em prol da movimentacdo das

mercadorias, 0s proprietarios fazem com que tudo passe a girar em torno da propriedade.

Todo o direito esta baseado na relagdo que estabelecem entre si os proprietarios de
mercadorias, de maneira que o direito é essencialmente privado, e as demais formas
do direito estdo baseadas na légica das relagdes mercantis e, portanto, privadas, ou,
pelo menos, contaminadas por elas (ALAPANIAN, 2009, p. 40)

Em razdo de que o Estado nunca efetivou acdo de reforma agraria sobre as terras de
Centrinho do Acrisio e, portanto, ndo decretou formalmente a existéncia de um assentamento,
a comunidade arrumou outra estratégia para acionar seus direitos, frutos das experiéncias
vividas. O direito de propriedade foi a unica saida disponivel no ordenamento juridico
brasileiro. Ndo por menos, ja nesta etapa, verifica-se que a critica de Pachukanis (1977) sobre
a forma e o contetido do Direito, considerando que esse se liga as relacdes de propriedade, é
salutar na atualidade.

O direito burgués, ou seja, o direito baseado nas relacbes mercantis é, portanto,
instrumento de favorecimento da propriedade privada. A lidar com este favorecimento é que a
comunidade de Centrinho do Acrisio passa e passard como visto a seguir, a ressignificar uma
série de relaces sociais, e inclusive relacfes de propriedade.

Ainda que com parte das terras regularizadas segundo formas privadas, eles
estabeleceram regras de plantio para a ndo degradacdo da natureza e estimularam a
manutenc¢do da terra como bem comum. Além disso, nunca venderam terras. Em Centrinho,
existem varios olhares sobre a terra em termos de acesso: terra comprada, conquistada, de
heranca e doada; e em termos de posse: privada (terra da familia extensa e terra de familia
nuclear) e coletiva (terra da associacéo), privada (nuclear). Em todas essas formas, entende-se
a terra como um bem (patrimoénio), que permite a reproducédo de seu conhecimento, historia e
modo de viver.

Como apontam Guedes e Reydon (2012), historicamente, a politica governamental
identificou a justificativa da eficiéncia produtiva com a regularizacdo da terra de forma
privada. Ou seja, para garantir o melhor desempenho econdmico agricola no mercado haveria
necessidade de instituir a propriedade privada sobre a terra (GUEDES; REYDON, 2012).

Acaba sendo essa a justificativa dos Programas de Crédito e incentivos a agricultura

familiar. Por outra mao, na verdade, se esta incentivando o mercado de terras. Os agricultores
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pretendem aumentar sua producdo e acessar possibilidades de comercializagdo. Para tanto, a
alternativa mais proximaé de regularizar propriedades individuais.

Joaquim Shiraishi Neto (2001) afirma que 82% das quebradeiras de coco babagu nao
sdo proprietarias de terra. A dificuldade de acesso a terra leva as comunidades de quebradeiras
a se estabelecer pela posse ou arrendamento da terra (SHIRAISHI NETO, 2001).

A experiéncia das comunidades de quebradeiras de coco babagu demonstra que
mesmo que se adote a categoria da propriedade privada, em comunidades tradicionais, pode
se deixar de ter o carater de individualidade para sustentar o sistema de uso comum a partir de
instrumentos de gestdo, como as organiza¢Ges comunitarias.

No entanto, questiona-se até quando se pode driblar a subordinacdo ao sistema que
depende da propriedade privada. A propriedade pode ser ressignificada pela comunidade, ou
seja, pode servir aos seus interesses, mas de toda forma ndo representa 0s interesses
fundamentais do grupo social.

A adogédo da propriedade privada para manutencdo do regime de uso comum no
periodo dos conflitos foi sinal da resisténcia dessas comunidades pela defesa de seu modo de
vida. Ao mesmo tempo em que também representou a falta de autonomia das comunidades
para decisdo de como se apropriar dos recursos naturais. Ou seja, foi a falta de direito e ndo a
garantia real deles.

A realidade brasileira apresenta novas problematicas para o campo cientifico sobre o
debate do uso comum de recursos. Além das questdes levantadas pelos “classicos”, em sua
maioria de americanos, cabe colocar a resisténcia étnica e politica por comunidades

tradicionais do Brasil pelo olhar antropoldgico, geografico e histérico.
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8 TRADICAO E USO COMUM DE RECURSOS

O croqui a seguir foi apresentado no projeto de pesquisa apés coleta de dados na etapa
de levantamento preliminar em Centrinho do Acrisio. Na volta para o campo, j& com o projeto
qualificado, levaram-se copias do croqui. Em cada casa, a familia entrevistada olhava o croqui
e comentava os dados. Por familia assumiu-se a unidade doméstica (o conjunto de pessoas
vivendo sob 0 mesmo teto).

Algumas perguntas sobre tamanho, confinantes, distancias ou direcGes pareceram
dificeis de responder. Apesar de ja terem visto outros croquis, os moradores identificam as
variantes (geralmente linhas retas imaginarias) por meio de referéncias como arvores,

acidentes geograficos ou construcgdes (casas ou cercas).

Figura 5- Primeiro croqui sobre o povoado.

POVOADO CENTRINHO DO ACRISIO

-drea de Manoel Joviano - 100ha
-drea de seis familias - S0ha

- drea da ASA - 35ha

- area de José Vaiana - 21ha

- drea da ASA - 30ha

- area de Domingas Borges - 1ha
-area de Conceiciio Borges - 1ha
- area de Antonio Barbosa - 1ha
-drea de Adviano - 1ha

Lf= - B I = Y AP S

Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013
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De volta as areas pelos caminhos nas rogas e soltas, ap6s pequenas alteracGes
desenhou-se o seguinte. Ampliando a area apresentada no papel foi possivel “localizar” a

movimentacao de rocas, e o total de terra manejado pela comunidade.

Figura 6- Segundo croqui sobre o povoado.

8 - Propriedade de Raimundo Siqueira em
9 - Propriedade de Jodo Aguiar e Albertina
reivindieada pela ASA (109ka)

posse de Curta (9ha)

7 - Propriedade de Raimundo Siqueira em

6 - Propriedade de Raimundo Siqueira em
posse de Antbnio Barbosa (1ha)

posse de Domingss Borges (5ha)

&
e
[ Il

£ - Propriedade de Raimundo Floréncio reivindicada

pela ASA (30ha)

1 - Propriedada de Manoel Joviano (100ka)
2 - Co-Propriedade de 6 familias (50ha)
3- Proprisdads s Ratmundo Siqusiro am
negoeiacho com a ASA (35ha)

4 - Propriedade de José Viana (61ha)

POVOADO CENTRINHO DO ACRISIO

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013
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Percebe-se que as representacdes graficas geralmente sdo expressas em linhas retas e
poligonos regulares, quando in loco o relevo mostra formas arredondadas ou irregulares. No
entanto, o objetivo era demonstrar as divisdes sobre o uso da terra que os moradores
estabeleceram e que possuem formas de referéncias (as variantes) mesmo que nédo se utilize
cerca (quando estas existem, servem mais para impedir a entrada de animais em areas de
plantio do que para sinalizar propriedades).

O que seria impossivel representar no croqui € a quantidade de variacdes sobre o0 uso
da terra, incluindo tipo, funcdo, frequéncia e sujeito. Trabalha-se nas proximas secdes a
complexidade existente entre a apropriacdo privada e uso comum dos recursos naturais que

resiste em Centrinho do Acrisio.

8.1 USO COMUM DE RECURSOS E A PROPRIEDADE COLETIVA

As relagdes das familias com a terra também tém suas diferengas na esfera local, ou
seja, entre diferentes grupos familiares no mesmo povoado. Traz-se uma tentativa de
identificar grupos com caracteristicas semelhantes em relagdo as opc¢des disponiveis de
localizag&o para 0 uso da terra como rogas, a partir dos dados expostos no croqui acima.

Por opc¢do de localizacdo de roca, entende-se, nesse trabalho, as areas distintas pela
condi¢ao de “propriedade” ou de “posse” e de seu respectivo dono, identificadas em 3
categorias: a area da Familia Souza Matos, adquirida por intermédio de doac¢do, devidamente
registrada em cartério; a area da Familia Santos, adquirida por compra e venda, também
registrada em cartorio; e, por fim, a area de gestdo da Associacdo Santo Antdnio que engloba
propriedade registrada e as areas negociadas e ainda ndo registradas.

O primeiro grupo é composto pelos filhos de Maria Teonila que trabalham nas terras
do povoado, todos eles titulares de lotes da area de 50ha, comprada de Flor Marques pela

Diocese de Bacabal e doada a essa familia, por intermédio de Frei Adolfo.
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Quadro 1 — Familia extensa de Maria Teonila (Souza Matos) em terras doadas pela Igreja.

Nomes Condicao familiar Opcao de roca
Carlos e Romana Chefes de familia extensa | 3 opcOes de roca
Felismina e Raimundo Chefes de familia extensa | 2 opcGes de roca

Antonio Leite e Domingas | Chefes de familia extensa | 2 opcdes de rocga

Antbnio Matos Chefe de familia nuclear 1 opcéo de roca

Paulo e Graciete Chefes de familia nuclear | 2 opcGes de roca

Raimundo e Antonia Brito | Chefes de familia extensa | 2 op¢des de roca

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013.

Apesar de tida como propriedade privada, eles mantém entre si regras de uso como,
por exemplo, ndo se pode passar de 4 (quatro) linhas de ro¢a (um pouco mais de 1ha), devem
fazer aceiros eficientes e a proibicdo de uso de agrotoxicos; e também ndo podem vender.
Para manter principios de sustentabilidade através da técnica de rotatividade e corte-e-queima,
0 grupo dispde de opc¢des de localizagdo de suas rogas, que podem ser plantadas: (1) no lote
sob propriedade privada individual; ou (2) na area de uso comum de propriedade da
Associacdo Santo Antonio (ASA).

Somente Carlos e Romana possuem 3 (trés) opg¢des de roga porque séo o casal em que
coincidiu a “heranca” de Zezinho para sua filha Romana, mais a area de doacao para Carlos
filho de Maria Teonila, e o fato de Carlos ser socio da ASA.

Foi chamado um agrimensor que mediu a area conforme os seis lotes e agora seus
donos véo registrar essa reparticdo em cartorio. A proposta de divisdo é demonstrada no

croqui abaixo.
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Figura 7— Croqui da area da familia extensa de Maria Teonila (Souza Matos) em terras doadas pela
Igreja.

POVOADO CENTRINHO DO ACRISIO

1A

F A Jusk Carlos de Souza
B Feliming Frazio
(- Al ilrigues Lt

- Pl S

E- Autlo Souzs

T Prelo

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013.

As divis@es introduziram outros elementos. A moradia nem sempre esta incluida na
area de propriedade. Entre eles, isso ndo se constitui como um problema. Afirma Felismina
gue ‘“aqui ninguém vai mexer com ninguém, quem ficou no seu lugar ficou ”(Felismina
Frazdo, 15.01.2013), comentando o fato de terem moradias uns nas terras dos outros. E o que

se teve naquele momento.
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Reside nesse fato, uma limitacdo a realizagcdo do direito de propriedade. O dono da
terra fica impedido de disp0-la no mercado, pois néo a concebe como se fosse mercadoria,
mas bem que pode ser transacionado apenas entre 0s seus.

Porém, nada garante que isso seja definitivo ou estatico. Como afirma Pachukanis
(1977), esse direito se realiza na relagdo com o Estado. Quando do retorno a Centrinho meses
depois estava claro que novos acordos sobre moradia foram feitos pela ocasido da
implementacdo potencial do Programa Nacional de Habitacdo Rural — PNHR, no projeto
“Minha Casa, minha vida rural”.

J& o segundo grupo descrito é formado pelos filhos de Zezinho (José Viana) residentes
em Centrinho do Acrisio.

Quadro 2 - Familia extensa de José Viana e Antdnia Barbosa em terras de heranga.

Nomes Condicao familiar Opcao de roca
Antonio e Conceicédo Chefes de familia nuclear | 2 opcGes de roca
Alcione e Marta Chefes de familia nuclear | 2 opcGes de roca
Pedro e Francilene Chefes de familia nuclear | 2 opcGes de roca
Raimundo e Zezé Chefes de familia nuclear | 2 opcGes de roca
Osmar e Marinete Chefes de familia nuclear | 2 opgdes de roca
Jodo e Siba Chefes de familia extensa | 2 opcdes de roga

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013.

Eles ja ttm o mapa do agrimensor em area dividida em lotes de 5ha, com excecédo de
Jodo que tem 21ha por ter comprado de outros irmdos e trocado com Antdnio que hoje tem
lha a ser registrado no cartorio. Para eles, a divisdo em lotes e o registro de propriedade

privada é a chance de acessar projeto de financiamento com fins de obter maior estrutura.
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Figura 8- Croqui da area de José Viana.

POVOADO CENTRINHO DO ACRISIO

AREA4 /

A- Posse de Rainnundo Barbasa (ha)

B- Posse de Osmar (Sha)

(- Pose de Romana (Sha)

D - Posse de Alcione (3ha)

E - Posse de Joao Valdeci (2ha)
F-Pusse de Pedro Barbosa (3ha)

(- Area de heranca sem psso por herdeios (1)

Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013.

Essa figura foi muito dificil de ser discutida. Em outra circunstancia foi demonstrada a
mesma area com outro desenho. Isso porque para 0s seus proprietarios a figura seria assim
como colocado acima, para 0s outros a representacao seria como indicado na figura 5.

O terceiro grupo retne os demais moradores com relacdes muito especificas com a
terra. N&o se trata, entretanto, de um grupo residual, mas um grupo mais variado e numeroso.
Toda familia desse grupo sobrevive basicamente do uso da terra, mas nenhuma reivindica

propriedade para si. Para Erismar o resultado do crescimento do povoado nos ultimos 20 anos



foi assim: “quem n&o comprou terra precisou da associagdo, e mesmo quem tinha terra”

(Erismar, 19.01.2013).

Quadro 3- Familias extensas e nucleares (da terceira geracdo em Centrinho) em terras percebidas como

néo privadas.

Nomes

Condicao familiar

Opcao de roca

Maria Oneide

Chefe de familia nuclear

1 opcéo de roca

Caju e Maria Inés

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Marinalva

Chefe de familia extensa

2 opcOes de roca

Chico Atilio

Chefe de familia nuclear

1 opcéo de roca

Ananias e Francisca

Chefes de familia extensa

1 opcéo de roca

Ismael e Roséngela

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Geovane e Sheila

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Guilherme e Eulenir

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Roberto e Francisca

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Selma e Carlitos

Chefes de familia nuclear

2 opcOes de roca

Aurélio e Cineide

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Erismar e Francidalva

Chefes de familia nuclear

1 opcéo de roca

Getulio e Antdnia

Chefes de familia nuclear

2 opcoes de roca

Domingas Borges

Chefe de familia extensa

2 opcoes de roca

Luiz Preto

Chefe de familia extensa

1 opcéo de roca

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013.

Ai, quatro familias aparecem com duas op¢Oes de roca seja porque acessam a terras
dos pais seja porque tém uma terra privada individual que é o caso de Domingas Borges,

descendente em segunda geracdo de Raimundo Marques.
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Em um ciclo de 8 (oito) anos de pousio uma familia utiliza em média 8ha distribuidos
em um raio de mil metros. Hoje a ASA tem um potencial de cerca de 281ha para roga, mas
somente 35ha esta sob regularizacdo como propriedade, o resto é posse. Vale lembrar que, em
Centrinho, colocar roca é atribuicdo exclusiva de chefe de familia.

Dentro da area da ASA existe o que se identificou como “posse fixa”. Como o local da
roca é mudado e ndo existe exclusividade sobre o babagual o que esta e pode ficar no mesmo
lugar durante anos tem significado especial. Sdo exemplos os PAIS (Producdo Agroecoldgica
Integrada Sustentavel), a area de pasto, os acudes, a usina, casa de Farinha, e algumas
moradias. Estes, seja de Getulio e Antbnia, ou mesmo de Felismina e Raimundo, se
encontram em areas de posse coletiva, mas sob regras em que se respeita 0 uso privado

permanente.

Figura 9- PAIS de Getulio e Antdnia, no verdo de 2013.

Fonte: MARTINS, P.S.V, 2013.

Sobre a propriedade coletiva da ASA h& uma polémica nebulosa em Centrinho. A
divisdo das areas em lotes (em semelhanga a um Projeto de Assentamento) gera comentarios
ainda ndo discutidos abertamente, talvez porque ja o tenham feito entre si e a execucdo e as
consequéncias ainda ndo estejam claras para todos. Parte é contra porque acha que lote
desagrega, separa, outra parte pensa que deve ter lote para arrumar projeto e trabalhar melhor.
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Figura 10— Area dos rogados da Associag&o em 2013.

"

Fonte: MARTINS, P.S.V. 2013.

Nas areas da ASA, as rogas sdo “emendadas”, trabalha-se em um grupo so, como
mostrado na foto acima registrada em janeiro de 2013. O arroz plantado estava brotando. N&o
existem cercas entre 0s rogados, o trabalho segue combinado no grupo, mas cada um fica de
lavrar o “seu pedaco”. Essa medida previne o descontrole do fogo, aumenta a eficiéncia do
trabalhno em aceiros e em transporte de produtos, bem como potencializa os trabalhos
individuais e coletivos.

A organizacdo do trabalho nas rocas é previsto no regimento da associa¢do. A escolha
e divisdo das areas de roca séo feitas em reunido especifica, geralmente no més de junho para
gue se programe o broque da area e a coivara.

Em junho, participou-se deste momento. As perguntas organizadas na reunido séo
simples, pois as respostas vém sendo pensadas e discutidas entre as unidades de producéo
familiar ha muito tempo. Pergunta-se de inicio em Assembleia, pelo interesse na roca em area
da associacdo. Estavam interessados 09 pessoas socias e 03 ndo-sécias que pertencem a
comunidade.

Quando se comenta as possiveis areas para as rog¢as individuais, mas geminadas, ha
uma discussdo profunda com varios critérios, passando pela distancia do centro e a qualidade

do mato a ser queimado. Pela proximidade de pasto, decide-se pela &rea e define-se que seré
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cercada. No final das contas pareceu muito simples para um momento de reunido, mas o
trabalho de campo permitiu a consciéncia de que reunir o conhecimento sobre os terrenos é o
acumulo de anos de experiéncia, ndo apenas sobre os aspectos biofisicos, mas sociais e
mesmo politicos, avaliando-se as diferentes capacidades e poderes de cada uma das unidades
de producéo envolvidas.

O fato de tal momento acontecer em uma “Assembleia” como requisito formal de
Estatuto ndo importa na substituicdo das formas de convivéncia em comunidade, mas interfere
de todo modo na maneira de planejar as mudancas, e introduzir legitimidade de liderancas na
base do voto. Ou seja, a tradicdo do uso comum passa pela ingeréncia dos procedimentos

previstos em Estatuto®® e regimento?'.

2por exemplo, no Estatuto diz-se “Art. 4° S8o objetivos da Associacdo:

a)Proporcionar uma vida social a todos os associados;

b)Dar conhecimento a todas as autoridades constituidas da sua existéncia e luta em geral em prol da classe
trabalhadora rural;

c) Dar condigdes para fixar e manter os sécios e seus familiares na area existente ou que venha a ser adquirida
d)Introduzir novas técnicas de producdo agricola visando o aumento da produtividade e produgdo em &reas a
serem exploradas;

e)Possibilitar as populacdes do meio rural desta comunidade e comunidades vizinhas acesso a educacdo integral
na formacgéo técnica, social e politica;

f) racionalizar as atividades agropecuérias desenvolvendo uma agricultura apropriada a convivéncia com o solo e
clima da regido.”(ASSOCIACAO SANTO ANTONIO DA COMUNIDADE DE CENTRINHO DO ACRISIO,
1990).

?'REGIMENTO

“Capitulo I — Das DisposicGes gerais

Art. 1° As disposi¢des deste regimento dizem respeito somente ao corpo de associados da Associacdo Santo
Antonio, com sede na Comunidade Centrinho do Acrisio, Municipio de Lago do Junco- Maranhao.

Paragrafo Gnico. Somente a Assembleia geral podera alterar o presente regimento.

Art. 2° A Associacdo Santo Antonio reger-se-a pelo seu Estatuto Social, pelo presente regimento interno e pelas
leis do pais.

Capitulo Il — Das Assembleias gerais

Art. 3° As reunides em Assembleias Gerais Ordindrias ocorrerdo no segundo domingo de cada més, observando-
se 0 seguinte:

()

Capitulo I11 — Dos direitos e deveres dos associados

Art. 4° Sem prejuizo das disposic¢des do art. 5° do Estatuto Social da Associagdo, sdo atribuicfes dos associados:

I — contribuir com seis (6) diarias por ano a bem de conservagéo fisica dos bens pertencentes a associacédo ou
para outros fins que a assembleia determinar;

Il — N&o usar os bens da associacdo, tais como terras, instalagbes, equipamentos e animais sem a prévia
autorizacdo dos demais sécios;

111 — Contribuir com 30 (trinta) quilogramas de arroz por ano, ou o valor pecuniario correspondente, mais R$ 2,
00 (dois reais) por més, que devera ser revestido para pagamento do contador da associagdo, de viagens e de
ajuda de custo os sécios que viajarem para resolver questdes em beneficio da associacdo. Esses gastos deverdo
ser comprovados por meio de notas fiscais ou recibo, com assinatura do emissor de tais documentos
comprobatdrios.

()

Art. 7° ...

§2° O sdcio excluido tera direito de posse ao patrimdnio de trés mil metros quadrados, podendo abrigar parentes,
0s quais deverdo ter bom comportamento social.

§3° Somente mediante aprovacao da assembleia podera trabalhar nas terras da associagdo

Capitulo V — Do uso e conservagao do patrimonio

Art. 8° O total de terras da associagdo € de trezentos e onze (311) hectares, dos quais:
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As areas definidas no croqui do povoado possuem caracteristicas préprias em relacéo
ao regime de propriedade adotado e legitimado pelas unidades familiares do local, e foram
transformadas ao longo do tempo até chegar ao formato atual que é relativamente recente.

Pdde ser constatado preliminarmente em Centrinho que o “uso comum da terra e dos
recursos” para fins especificos e em determinadas areas coexiste com a posse e uso privados
para outros fins e mesmo com a propriedade e uso privado, em concordancia com o que
explica Almeida (2004).

O uso comum dos recursos aparece combinado tanto com a propriedade quanto com
a posse, de maneira perene ou temporaria, e envolve diferentes atividades
produtivas: extrativismo, agricultura, pesca e pecuaria (ALMEIDA, 2004, 13).

Pode-se ver uma combinacdo de formas juridicas oficiais com praticas juridicas
préprias de uso da terra e dos recursos. Fennell (2011) ao tratar do direito, mais
especificamente do direito de propriedade, afirma que esta combinacdo de formas e usos é
normal para regimes comuns, pois na verdade o regime de propriedade comum é uma mistura
de sistemas de propriedade e compartilhamento, uma propriedade nunca é totalmente
individual, nem totalmente comum (FENNELL, 2011).

Fennell (2011) indica que cada atividade produtiva (como, por exemplo, extrativismo,
rocado e pecuaria) corresponde a um regime diferente, isso porque sdo melhores quando em
diferentes escalas.

Vejam-se alguns casos: no povoado Centrinho do Acrisio um dos proprietarios de
gado é Jodo Valdeci, que para manter a atividade da pecuaria precisou adaptar sua area
adquirindo as posses dos irmaos e reservando uma parcela permanente para sua producao;
enquanto isso, Getulio Leite (Bebé) quando trabalha somente com o rocado pode fazé-lo de
modo itinerante em area da ASA e de seu pai; e Selma, quebradeira de coco, chega a obter

10kg de améndoas por dia de trabalho, tem acesso livre aos babaguais em qualquer area de

I- Cinquenta (50) hectares serdo de Area de Preservacio Ambiental;

Il — Setenta (70) hectares serdo destinado para pastagem;

111 — Nove virgula nove (9,9) hectares (ou trés mil metros quadrados) serdo de patrimonio;

IV — Cento e oitenta e dois (182) hectares serdo destinados para o cultivo. Destas, trinta (30) hectares seréo
destinados ao cultivo de novas culturas, em conformidade com o disposto na alinea “d”, §1°, do art, 5° do
Estatuto Social,

V — E de trés (3) por sécio 0 numero maximo de animais a serem colocados em pasto da associagio. O sécio,
entretanto, devera pagar duas diarias por cabeca de animal.

Paragrafo anico. E de 4 (quatro) linhas por socio o limite de terra destinada & roga. Qualquer parente de socio
deveré pedir autorizacao para cultivar roga.

Art. 9° Eventuais projetos ou atividades a serem desenvolvidos pela associacdo, que resultem em aquisicdo de
bens e/ou capital, estes poderdo ser divididos entre os socios proporcionalmente a produgdo de cada um dentro
da atividade ou projeto.” (ASSOCIACAO SANTO ANTONIO DA COMUNIDADE DE CENTRINHO DO
ACRISIO, 2011)
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Centrinho, e possui conhecimento para definir qual a melhor area para apanhar o coco a cada
dia de trabalho.

Portanto, 0o uso dos recursos e a estratégia de protecdo desses variam conforme o
regime, e de certo modo, independe das caracteristicas do que se chama de “common pool
resources” (CPR) que seria a base fisica do recurso (FENNELL, 2011, p. 11). Mckean e
Ostrom (2001, p. 80) usam o termo “base comum de recursos” (common pool resources) que
se refere as qualidades fisicas de sistema de recursos e ndo as instituicdes a eles associadas.

A propriedade, segundo Fennell (2011), é um instrumento legal e uma invencao
humana para resolver problemas praticos e por isso é modificada ao longo do tempo. No caso
da propriedade comum a coletividade como modelo de gestdo facilita o custo da tomada de
decisdo.

A leitura oferecida por José Heder Benatti (2011) sobre a propriedade comum na
realidade brasileira, em especial a amazoénica, informa que propriedade comum sdo as areas
voltadas para a agricultura, pecuéria, extrativismo animal e vegetal pelas populagdes
tradicionais (BENATTI, 2011).

Seriam essas areas, segundo Benatti (2011) aquelas regularizadas pelo poder publico
no Brasil, através de modelos tais como a reserva extrativista (Resex), a reserva de
desenvolvimento sustentavel (RDS), a propriedade quilombola, o projeto de assentamento
agroextrativista (PAE) e o projeto de assentamento florestal (PAF) (BENATTI, 2011).

A aplicacdo de politicas publicas a partir desses modelos acima ndo foi discutida e
planejada pelo grupo em Centrinho como ferramenta para a regularizacdo da propriedade. No
entanto, a propriedade comum, com base em titulo adquirido e gerido pela “iniciativa
privada” de carater comunitario, se tornou um dos elementos importante para a manutencéo
do uso comum dos recursos para beneficio da comunidade como um todo.

Aqui se faz necessario retomar os trabalhos de Mckean e Ostrom (2001) nas
discussdes sobre “os comuns”, que especialmente apés o trabalho de Garret Hardin, de 1968,
sobre a Tragedia dos comuns, tomaram o debate econdmico e fomentaram analises
interdisciplinares sobre a gestdo dos recursos comuns.

Conforme Feeny et al (2001), Hardin, em 1968, teria destacado unicamente a
racionalizacéo individual na gestdo dos recursos, ou seja, para ele a liberdade individual em
uma area comum geraria a ruina de todos, como proprio Hardin (1968) exemplifica tratando

de uma area de pasto em que 0s pastores ndo tendo limites eliminam os recursos existentes.
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Assim Feeny et al (2001) conclui que a degradacdo de recursos, sob esse olhar, seria
simplesmente inevitivel. A saida apontada por Hardin (1968) teria sido a conversdo da
propriedade comum em propriedade privada ou propriedade estatal.

Feeny et al (2001) explica que “sob propriedade privada, os direitos de exclusdo de
terceiros, na exploracdo e na regulacdo da exploracdo de recursos, sdo delegados a individuos
(ou a grupos de individuos como as empresas)” (FEENY et al, 2001, p.21). E “sob
propriedade estatal, os direitos aos recursos sao alocados exclusivamente no governo que, por
sua vez toma decisdes em relacdo ao acesso aos recursos € ao nivel e natureza da exploragido”
(FEENY et al, 2001, p21).

Apoiado em Ostrom (1990), Feeny et al (2001) se contrapfe a ideia da tragédia dos
comuns afirmando que a organizacgdo coletiva € capaz de estabelecer sistemas de regras, de
fato ou de direito, capazes de conter a sobre-exploracdo dos recursos. Coloca que o
conhecimento dos recursos e normas culturais testadas ao longo do tempo pelos grupos de
gestdo dos recursos torna possivel que sejam comuns.

A principal critica ao trabalho de Hardin (1968) seria a sua desconsideracdo das
praticas de manejo de recursos comuns (a racionalizacdo coletiva) e que assim, todos 0s
regimes, seja comum, privado ou estatal, estariam sujeitos tanto ao fracasso quanto ao
sucesso. Hardin (1994) reafirma sua posicdo, mas reformula a expressdo “a tragédia dos
comuns” para tragédia dos comuns nao manejados, indicando casos de grupos sociais que
lograram manter os comuns bem manejados, mas destacando que iSso ocorre apenas em
grupos relativamente pequenos (150 pessoas).

Em uma Tragédia dos Comuns, segundo Mark Sutton e Eugene Anderson (2010),
ninguém pode conservar o recurso, ninguém tem a autoridade para protegé-lo, e cada pessoa
tem que tomar o que pode. Isso leva a destruicdo da base de recursos, porque 0s lucros
revertem para 0 mais predatorio uso.

A discussdo sobre o tema envolve duas principais posi¢des: “Tragédia” e
“Antitragédia”. A hipotese de Elinor Ostrom (1990), de que a organizacdo coletiva seria capaz
de estabelecer sistemas de regras, de fato ou de direito, capazes de conter a sobre exploragédo
dos recursos, seria a “antitragédia”.

As ideias de propriedade, gestdo, uso e até mesmo de recursos sdo problematizadas
abrindo novos debates académicos relevantes para varias areas do conhecimento. O problema
ultrapassa a economia, passa pela sociologia, antropologia, geografia e chega até mesmo ao

direito.
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Ostrom (1990) formula sua hipdtese a partir dos estudos de caso realizados por outros
pesquisadores, para ela os dados empiricos possibilitam um estudo consistente quando passa a
analisar o mesmo conjunto de variaveis (AGRAWAL, 2003). E importante considerar que
assim como Wade (1994), Ostrom (1990) da énfase ao estudo de pequenos grupos, desde que
bem definidos (AGRAWAL, 2003).

Em resumo, para Ostrom (1990, p. 30), recurso de uso comum € “um sistema de
recursos naturais ou recursos criados pelo homem que seja suficientemente grande a ponto de
ser custoso excluir potenciais beneficiarios a usufruir de seu uso”.

E Feeny et al afirma que “na literatura, recursos de uso comum, ou bens comuns séo
definidos como uma classe de recursos identificados como passiveis de subtracéo, quer dizer,
sdo vulneraveis a capacidade que cada usuario possui de subtrair parte da prosperidade do
outro” (FEENY et al, 2001, p. 19)

Para Arun Agrawal (2003), a gestdo satisfatoria dos recursos deve conter regras, seja
de uso ou de exploragdo do recurso, pois sem regras de controle 0 common-pool resource se
tornaria de livre acesso, e assim permitiria a destruicdo prevista na tragédia dos comuns
(AGRAWAL, 2003).

McKean e Ostrom (2001) avangam ao adentrar em minucias do que seria cada tipo de
regime. Primeiro comecam afirmando que a experiéncia dos comuns é encontrada em todo o
globo, por isso de extrema relevancia. No entanto, a codificacdo do direito de propriedade
privada teria ignorado de certa forma a propriedade comum.

Definindo “propriedade comum” elas a distinguem tanto do regime de livre acesso
quanto da propriedade privada individual. “propriedade comum ou regime de propriedade
comum referem-se aos arranjos de direitos de propriedade nos quais grupos de usuarios
dividem direitos e responsabilidade sobre os recursos” (MCKEAN; OSTROM, 2001, p. 80).

E ainda lecionam sobre o aspecto de permeabilidade que a propriedade comum
apresenta: “E crucial reconhecer que propriedade comum ¢é propriedade privada
compartilhada e que deve ser considerada permeavel a parcerias, sociedades anonimas e
cooperativas comerciais” (MCKEAN; OSTROM, 2001, p. 82)

Michael Goldman (2001) encara o debate entre “tragédia” e “antitragédia” ressaltando
a abordagem dos recursos comuns por certas praticas de desenvolvimento, neste caso
analisando o papel do Banco Mundial pela regularizagdo fundiaria em varios paises.

O regime comum estaria em uma esfera mais vulneravel, pois ndo contaria com o

reconhecimento oficial e alinhado ao “desenvolvimento”. Assim critica: “Para que os
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individuos tenham direitos a terra, as instituicGes tradicionais que os atam aos comuns
precisam ser destruidas e a terra precisa ser privatizada” (GOLDMAN, 2001, p. 49).

Neste sentido, os lacos entre os moradores definem as relacBes sobre a terra. Por
exemplo, Marta e Alcione sdo casados e seus filhos moram em outras cidades para estudo.
Marta ¢ filha de Antonio Leite e Domingas Leite; Alcione é filho de José Viana. Eles moram
dentro da éarea de Jodo Valdeci. Como sécios da ASA eles tém direito de rocar na area da
Associacdo, e ainda, Marta faz horta e pomar na area de seu pai, e Alcione fez roga de arroz
na area de Jodo Valdeci.

A negociagdo entre eles é estabelecida através de relacBes de parentesco e ndo entre
proprietarios, com as implicagdes apontadas por Pachukanis (1977), e isso garante o
aproveitamento de uma area de terra potencialmente maior, ndo em termos de lucros privados,
mas de beneficios advindos de recursos de base comum. Essas relacGes entre as familias sobre
a terra seguem praticas juridicas préprias do campesinato, muitas delas rediscutidas e
estabelecidas em normas escritas e oficializadas pela ASA ou confirmadas pelos chefes de
familias extensas.

Passados mais de 70 anos da formacdo do povoado, o grupo social ja consolidou
normas internas para “distribuicdo da roca” (demarcacédo do local e definicdo do tamanho da
roca), a periodicidade dos plantios, os festejos religiosos, as relacdes interfamiliares sobre
area de particulares, areas de propriedade da associagdo, areas de “imprecisio” da

propriedade, e as &reas de babagu livre, chamadas “soltas”.

8.2 USO COMUM DE RECURSQOS, RECIPROCIDADE E MODOS DE PRODUZIR

A propriedade, bem como a posse da terra, ndo se fixa rigorosamente como institutos
privados e individuais, as areas de roca, pasto, moradia e os babacuais sdo utilizadas conforme
regras internas, algumas escritas (no regimento da ASA, por exemplo) e outras ndo-escritas.
Alfredo Wagner (2011) considera:

A principal caracteristica da nogdo de uso comum que esta em jogo é que nenhuma
pessoa detém o controle exclusivo do uso e da disposicao dos recursos basicos para
comunidade. Ha recursos que sdo mantidos abertos e sob controle coletivo, mesmo
que sujeitos a disposi¢es comunitarias que delimitem o acesso a eles (ALMEIDA,
2011, p.15).

Alfredo Wagner (2011) comenta 0s casos em que sdo encontrados exemplos de uso

comum no Brasil. Para ele seriam os faxinais, no Parana, os fundos de pasto na Bahia, 0s
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babacuais livres no Maranhdo, Piaui, Tocantins e Pard, os castanhais do povo no Pard, as
terras indigenas e as terras de quilombo, exemplos de uso comum (ALMEIDA, 2011).

O gedgrafo Nazareno Campos (2011) em estudo sobre as terras de uso comum no
Brasil aponta que tanto em termos juridicos, quanto na expressao de carater popular, as terras
de uso comum sdo constantemente consideradas como terras pablicas e as vezes como terras
devolutas (CAMPOS, 2011)??, da mesma forma como se colocou no inicio dessa dissertacao.

Ocorre que para a gestdo dos recursos, no caso destas comunidades, todo um processo
historico conflituoso foi necessario para a garantia do controle dos recursos naturais, aquilo
que eles chamam de “libertacdo do coco” e “entrada na terra”. Pontua Nazareno Campos
(2002):

A analise das terras de uso comum no Brasil ultrapassa a simples compreensédo do
contexto geografico. Torna-se necessaria sua interacdo ao contexto histérico, tanto
em relacdo aos periodos mais recentes quanto ao passado mais longinquo da historia
brasileira, ou mesmo anteriores a ela, pois muitas das respostas s6 serdo encontradas
em tempos histéricos distantes, longe mesmo do espago geografico em discusséo
(CAMPOS, 2002, p.30)

O uso comum ndo pode ser tido como pratica a-historica, nem mesmo restrita ao
geografismo do determinismo das condi¢cbes ambientais encontradas no vale do Médio
Mearim no Estado do Maranh@o.

O arranjo atual da posse e propriedade da terra em Centrinho exige o tratamento das
problematicas apresentadas nessa pesquisa. O trabalho empirico permitiu identificar usos
especificos, baseados em nocdes de direitos especificas, em todos 0s seus componentes: pasto,
roca e babacual.

Para Alfredo Wagner Berno de Almeida (2004), o uso comum de recursos SO seria
possivel “através de normas estabelecidas, combinando uso comum de recursos e apropriagao
privada de bens, que sdo acatadas, de maneira consensual, nos meandros das relagcdes sociais
estabelecidas entre varios grupos familiares” (ALMEIDA, 2004, p. 10).

Algo similar poderia ser visto em Centrinho. Mas, qual seria a funcdo de uma terra de
uso comum para proprietarios de terras individuais? Pode-se discordar de um suposto carater
suplementar ou complementar da &rea da Associacdo, mas o trabalho de campo mostra
claramente que o uso comum e a propriedade individual compdem um sistema complexo

encontrado em Centrinho.

22 Como fruto de um estudo aprofundado Nazareno Campos (2011) analisa uma figura importante para a
discussdo que temos agora. Em descrigdo sobre os ‘allmenden germéanicos’ encontrada na obra de Karl Marx,
Nazareno levanta uma das fungbes do uso comum, que no caso da Alemanha era um suplemento a propriedade
individual (CAMPOS, 2011).
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Esses autores também classificam o uso comum no caso das quebradeiras de coco
babacu como tradicional. O uso comum para as quebradeiras de coco babagu ndo esta
relacionado com o babacual, somente, mas também com a roca. Por isso, se poderia afirmar
que a cobertura vegetal € mais importante que a terra em si?Além de 0 uso comum também se
prética nas rogas, a quebra do coco estd em um sistema complexo de produg¢do composto por
babagual, roca, moradia e pastagem.

Tratou-se até aqui do uso dos recursos naturais, do regime de propriedade e de um
complexo sistema de uso comum. Falta ainda mais um elemento chave relacionado a terra e
que diz respeito ao que a comunidade chama de tradi¢do: os lagos de reciprocidade.

O uso comum de recursos se apoia especialmente na cooperagdo existente no meio
rural. Segundo Almeida (2008), um dos fatores de grande influéncia para a manutencdo da
cooperacdo é o calendario em comum de atividades, pois nele se estabelecem lacos de
reciprocidade.

Durante a pesquisa, 4 (quatro) unidades familiares de producdo foram observadas e
seguiram entrevistas sobre as atividades anuais com os chefes de familia. Duas delas
desenvolveram exclusivamente a agricultura de corte-queima; a terceira separa uma area para
corte-queima, e outra para cultivo organico de base agroecolégica®®; ja a quarta familia
emprega para todos os cultivos a producdo organica de base agroecoldgica.

Elaborou-se o quadro abaixo com as descricbes das duas primeiras familias, a
considerar que a agricultura de corte-queima é predominante na comunidade, verificou-se se
as duas Unicas familias a variarem a técnica de producdo se afastariam de um suposto
calendario agricola comunitario.

Tendo a terceira familia permanecido com roga na base de corte-queima, suas
atividades combinam-se no tempo com as dos demais. A quarta familia, como a terceira,
trabalha com arroz e manaiba, logo, por mais que seja diferenciada, sem a queima, com 0
“brocar” (que seria o corte da cobertura vegetal) diferenciado, por exemplo, obedece aos
periodos anuais propicios para cada cultura.

A diferenca expressiva percebida nessa etapa é a aplicagdo da forca de trabalho. A
terceira familia, por exemplo, “contratou” “mao-de-obra”, paga por diarias no valor de R$
30,00 (trinta reais) em 2013, para as duas areas de producdo que demandaram a maior parte
dos dias de trabalho.

23Para Miguel Altieri: “A ciéncia da agroecologia, a qual se define como a aplicagdo de conceitos e principios
ecoldgicos ao desenho e manejo de agroecossistemas sustentaveis, proporciona um marco para valorizar a
complexidade dos agroecossistemas. Este método baseia-se em melhorar a qualidade do solo para produzir
plantas fortes e sadias” (ALTIERI, 2010, p.23).
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A quarta familia, com mais tempo de trabalho agroecoldgico, e com culturas perenes,
ndo contratou tanta méo-de-obra, mas, de modo significativo, ndo mais aciona a troca de
diaria como exemplo de reciprocidade.

N&o se pode afirmar, entretanto, que as variagbes no modo de produzir
necessariamente diminuiram as relagGes de reciprocidades, ja que ndo ficaram constatados
outros elementos como as questdes de género e a prépria condicdo de forca de trabalho desta

familia, por ndo se prever na metodologia do trabalho de pesquisa.
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ATIVIDADE
MES
1 -Paulo e Graciete 2 - Erismar e Franca 3 - Getulio e Antonia 4 - Jodo e Sebastiana
Capinar aroca e Capinar e plantar arroz Capinar e plantar arroz, Capinar e plantar arroz feijao e
JANEIRO plantar arroz feijéo e feijdo e milho feijdo, milho e hortaligas milho
milho
Capinar Capinar, quebrar coco e Capinar Capinar
FEVEREIRO
rogar juquira
servigos fora de Segunda capina Segunda capina Segunda capina
MARCO casa, como cuidado
de gado ou juquira
Colher arroz Colher arroz ligeiro Colher arroz Colher arroz
ABRIL
Colher arroz e fazer Colher arroz branco Colher arroz Colher arroz
MAIO
farinha
Brocar e colher Juquira (cortar as Brocar Brocar
JUNHO
milho pindovas na solta) brocar
Brocar Juquira (para Brocar Brocar
JULHO
fazendeiros), brocar
Quebrar mais coco Brocar as rogas e fazer Brocar Brocar
AGOSTO
farinha
Fazer aceiro da roca Fazer farinha e acero da Fazer farinha e acero da Fazer farinha
SETEMBRO para queimar roga para queimar roga para queimar
Plantarmanaiba e Pescaria e queima das Plantar manaiba e feijao Plantar manaiba e feijao
OUTUBRO
feijdo areas de roga
Coivara (ajuntar o Coivara Coivara Coivara
NOVEMBRO resto que fica da
queima)
Plantar arroz e Plantar arroz e milho, e Plantar arroz e milho, e Plantar arroz e milho, e capinar
DEZEMBRO . . . .
milho, e capinar capinar capinar

Fonte: MARTINS, P.S.V., 2013.
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Para estudar a reciprocidade no meio rural brasileiro, apoia-se na obra de Eric
Sabourin (2009). N&o por coincidéncia muitos de seus estudos foram realizados nos chamados
fundos de pasto, uma forma de uso comum de recursos no meio rural apoiado em relacdes de
reciprocidade.

Remanescente de préticas tradicionais de exploracdo do meio, o fundo de pasto ndo
tem uma realidade juridica Unica, pode-se tratar de “um uso concedido por um grande
proprietario, de um acordo entre proprietarios vizinhos, da exploracdo coletiva de terras
devolutas ou de terras compradas”. (SABOURIN; CARON, 2009, p. 96)

ele teve por origem uma auséncia de propriedade e um direito de uso generalizado
entre oS membros de uma mesma comunidade. Essas sociedades desenvolveram
direitos que reportam essencialmente sobre os recursos naturais, e ndo sobre o solo
(Vieira e Weber, 1997). Sabe-se que tais sistemas correm perigo quando seus
recursos encontram um mercado (HARDIN, 1968). (SABOURIN; CARON, 2009,
p. 98)

A reciprocidade esta relacionada com a organizacao econémica e social para alocagédo
de recursos (SABOURIN; CARON, 2009). “Nas sociedades camponesas, ela se caracteriza
essencialmente por formas de reciprocidade produtiva ou de solidariedade na producéo, pelo
compartilhamento dos recursos e pela redistribuicdo de produtos” (SABOURIN; CARON,
2009, p. 99).

A gestdo da terra se faz com base no sistema de lacos de reciprocidade entre as
unidades familiares de produgdo. As relagdes de “dar, receber e retribuir” e seu aspecto ndo
mercantilizado (MAUSS, 2003) estendido as relagdes de producdo cumprem com o0
entendimento de uma area comunitaria, e ndo mero composto de parcelas de propriedades.

Como um dos elementos de equilibrio entre as unidades familiares, a reciprocidade
liga a comunidade que, mesmo em situacdo pacifica, sem conflito com fazendeiros, pode
exercer forte regime de controle do uso das areas.

A troca de diarias e a quebra com as adjuntas como praticas de reciprocidade foram
verificadas em todas as unidades familiares de producdo, independentemente da variacdo no
modo de produzir. Com destaque para a maior frequéncia da quebra de babagu com adjuntas.

Como visto de modo particular nas secdes 02 e 03 dessa dissertacédo, a tradi¢cdo do
extrativismo e da quebra do coco babagu, bem como da roga, tem seus desdobramentos nas
relagdes internas da comunidade, para a gestédo da terra, as variagdes na producéo, envolvendo
as estratégias do grupo.

A tradicdo do uso comum de recursos é em especial 0 que proporciona a auto-

identificacdo do grupo das quebradeiras de coco babagu organizadas no MIQCB a partir de
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suas comunidades tradicionais, e € com base nela que sdo questionados e reivindicados
direitos.

Tomando aqui o caso da Comunidade Centrinho do Acrisio ver-se-a na proxima secao
capitulo como Direito e Tradicdo se encontram (ou ndo), considerando o tempo, o direito e

novamente a memoria.
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9 DESCOMPASSOS JURIDICOS E AS COMUNIDADES TRADICIONAIS

Como indicado na histéria de Lago do Junco, sobre os povoados locais foram
decretados projetos de assentamento estaduais e federais em resposta a demanda de terra dos
mutirbes. Os Projetos de Assentamento (PA’s) da Reforma Agraria sdo historicamente
demandados pelos Sindicatos de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais -STTR’s, e na década
de 1980 representavam a melhor forma para o campesinato de acesso ou permanéncia na
terra.

A época dos conflitos de Lago do Junco, a insurgéncia de identidade especifica das
comunidades tradicionais era incipiente, estando todo o campesinato sob o manto dos
sindicatos (ALMEIDA, 2004). Logo, as comunidades em Lago do Junco adotaram os PA’s,
mesmo que viessem, nos anos 2000 a reivindicar direitos das comunidades tradicionais.

Pleitearam, em sequéncia, a combinacdo de dois institutos juridicos, quais sejam: o
projeto de assentamento e o acesso livre aos babaguais garantido por Leis municipais e
estaduais. Perguntados, os moradores de Centrinho sobre como desejam regularizar as
propriedades negociadas, todos respondem pela via de PA, seguindo o exemplo dos povoados
vizinhos, que usufruiram de créditos pelo INCRA.

Cabe relembrar que as discussfes académicas tém como pano de fundo e contexto a
problematizacdo pela comunidade sobre a regularizacdo fundiaria pretendida. Apesar das
negociacdes com fazendeiros nas décadas de 1980 e 1990, o interesse da comunidade, como
se conta, de ter as terras em nome da coletividade, o que se entende hoje como regularizar as
terras em nome da Associacdo. A ideia € de garantir a area como bem coletivo que possa ser
usufruido por seus descendentes.

O uso do termo “regularizagdo fundiaria” como discutido pelas familias apresenta dois
significados. Primeiro seria constituir projeto de assentamento e nisso a garantia de créditos
para producdo e moradia. Ou regularizacdo no sentido estrito do termo, ou seja, adequar o
status juridico de uma area de terra a condicao legal e justa.

A inexisténcia ainda hoje de modelo de regularizagdo fundiaria ou reconhecimento de
territorio das quebradeiras de coco babagu é uma das questdes levantadas pelo Movimento
interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu. Nesse sentido, os esfor¢os de cooperacdo

entre pesquisador e comunidade foram intensificados nas discussdes sobre os dados a seguir.
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9.1 TRADICAO E REGULARIZACAO FUNDIARIA

Em Centrinho, planeja-se a regularizacdo de 276,10 ha que estdo sob posse mansa e
pacifica da comunidade, além da aquisicdo de 100 ha de &rea de fazenda de um proprietario
pecuarista que a adquiriu de herdeiros de Raimundo Marques. Ademais, 0 reconhecimento de
161 ha de terras ja adquiridas e escrituradas, totalizando 537,10 ha a serem reconhecidos
como terras tradicionalmente ocupadas por quebradeiras de coco babagu.

As éreas seriam as da Fazenda Nova Brasilia®*, a Fazenda Centro do Acrisio®,
Fazenda S&o Pedro®, Fazenda Silveira?’, uma propriedade da ASA?, e duas propriedades das
Familias “SANTOS” e “SOUZA MATOS”.

Como comentado no inicio desse trabalho, existem areas “regularizadas”, pois estdo
“em nome” da comunidade ou de chefes das familias extensas, e outras &reas ndao
regularizadas, por estarem em mera condi¢do de posse, e ndo de propriedade Codigo Civil
(Lei n° 10.406/2002).

A principio, essas areas regularizadas poderiam vir a ser chamadas de propriedades

comuns. O termo analisado como “propriedade comum”, pelo Professor Benatti (2011), tem

**Posse mansa e pacifica desde 1986. Registrada sob a Matricula n° 385, a fl. 91, do Livro 2-B (Registro
anterior: m 5, fl. 90, livro 3) no Cartério de Oficio Unico de Lago do Junco, Maranhdo. Durante os conflitos
agrarios da década de 80, Emanuel Carvalho (fazendeiro) cedeu "a comunidade uma area no povoado Aldeia,
que foi verbalmente trocada por esta, entdo de propriedade de Jodo de Deus Aguiar. Porém, enquanto a
comunidade tradicional usufrui de fato da posse, o imével foi vendido formalmente.

>Posse desde 1986. Devido aos conflitos na década de 1980, o fazendeiro Raimundo Floréncio doou 50ha a
comunidade, prometendo escritura. Em 2001, em plena posse, mas sem escritura, 0s moradores organizaram a
ocupacdo de outra fazenda para pressionar a entrega da escritura da terra e requerer mais areas. Na audiéncia em
Lago do Junco, o ITERMA prometeu a compra da terra e a formalizacdo de projeto de assentamento estadual.
*®posse desde 1986. A segunda porcao de terras sobre a qual ha esboco de escritura, devido ao pagamento de R$
15.635,71 efetuado pelo Instituto de Terras do Maranhdo acima mencionado (processo administrativo n°
148166/2013), corresponde a 30,10ha, que séo parte da Fazenda S&o Pedro, registrada em 1976, a Matricula n®
39, f1.39, n° 39, Livro 2-A, do Cartdrio de Registro de Iméveis do municipio de Lago do Junco, como parte de
uma area total de 222ha. No entanto, ha uma penhora averbada em 1977, em razdo de divida do proprietario,
Raimundo Floréncio Monteiro e o Banco do Nordeste.

’Area central pleiteada pela comunidade de Centrinho de Acrisio, pois pertenciam a dois herdeiros de
Raimundo Marques e foram adquiridas pelo fazendeiro Manoel Joviano, que ndo reside no local, mantendo
apenas pebes contratados. Na década de 80, ndo houve conflito direto com Manoel Joviano, mas devido a luta
pela Lei do Babagu Livre, a comunidade exerce ainda hoje, o extrativismo sobre as palmeiras existentes nas
pastagens da fazenda. O fazendeiro ndo se dispds a negocia¢cdo, mas sua intrusa propriedade privada, coibindo o
acesso a terra como recurso de uso comum, torna-se um enclave destoante, que afronta a necessidade de terras
para as rogas das novas familias.

%8 area foi registrada em 1987 em nome de Raimundo Sousa Siqueira, morador de Centrinho, no Livro 2-A, fl.
120, do Cartério de Oficio Unico de Lago do Junco e foi comprada pela comunidade de Centrinho do Acrisio na
década de 1990, sendo registrada em nome da Associa¢do Santo Antonio (M:120, fl. 134, Livro 2-B 24/08/99).
De facto, a Associacdo administra apenas 35ha, por entender que somente esses foram negociados. Os demais
15ha se dividem entre 03 moradores, membros da Associa¢do, que negociaram com Raimundo Sousa Siqueira e
utilizam a area tradicionalmente.



86

relagdo com os instrumentos publicos de realizacdo pelo Estado (como RESEX, RDS e
Territorio Quilombola). No entanto, seu contetdo é importante para identificar os termos do
uso e controle da area pelo préprio grupo e ndo pelo Estado como ocorre nas mencionadas
propriedades comuns, a despeito da relativizacdo pretendida pelos chamados chefes e comités

gestores:

A legitimacdo da propriedade comum estd na capacidade do grupo social se
apropriar de determinados recursos naturais e, com 0 passar do tempo, construir
regras de uso e manejo dos recursos florestais a ser respeitadas pelos membros da
comunidade. O seu apossamento & primario porque ocupa a area com o intuito de ser
dono (BENATTI, 2011, p. 96).

Outra designacdo utilizada pelo autor é 0 “apossamento comum”, que seria uma forma
de gestdo dos recursos naturais em que o controle do uso ocorre quando o grupo social detém
poder sobre uma parcela de terra que inclui recursos florestais®® (BENATTI, 2011, p. 95).

Centrinho do Acrisio, até o momento nao pleiteou nenhum modelo estatal de
propriedade comum, como os listados por Benatti (2011). Sua relagdo com os instrumentos de
acesso e permanéncia na terra pode ser melhor compreendida através de sua trajetdria em
busca de solugdes para suas demandas.

Para que a comunidade chegasse a essa conclusdo, a este impeto de “regularizar”
terras, ela contou com a memoria das relac@es juridicas (HALBWACHS, 2006). Como se
aprendeu que determinados instrumentos juridicos servem para beneficio da comunidade é
parte do que Maurice Halbwachs (2006) denomina como memdria das relag@es juridicas. Por
iniciativa do Movimento das Quebradeiras, resgatou-se a situacdo fundiaria de cada parcela de

terra ocupada em Centrinho, bem como se listou as alternativas planejadas para cada area.

% Uma das grandes contribuicdes de José Heder Benatti esta na ideia da posse agroecolégica. Neste ponto, ele
afirma que o poder do grupo, que pode ser a comunidade, se legitima pela ocupagdo, e a essa ocupacao ele
denomina de posse agroecolégica (BENATTI, 2011).
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Quadro 5 — Planejamento de Regularizac¢éo fundiaria.

AREA EM QUESTAO APONTAMENTOS ATUAIS
Usucapido coletivo: Apesar da posse mansa
A) Fazenda Nova Brasilia e pacifica de mais de 20 anos, e do atual
109ha proprietario ser camponés idoso que ignora
sua condicdo, teme-se pela morosidade do
processo;
Compra pelo ITERMA: o empenho se deu
B) Fazenda Centro do Acrisio em 2002, questiona-se porque o ITERMA
137 ha ainda n&o assinou a escritura de compra e

venda encontrada no Cartério e ndo efetivou
a doacdo, conforme Lei n°® 5315/91

C) Fazenda Séo Pedro

30,10ha ldem

Compra pelo Estado: apesar de vigorar a
tradicdo do babacu livre, a fazenda
representa um elemento intruso no meio das
terras tradicionais da comunidade, cuja nova
geragdo deseja afirmar recursos de uso
comum.

D) Fazenda Silveira de M. Joviano

100 ha

Regularizacdo pelos associados que irdo
discriminar os direitos das 3 familias aos 15
ha a terra que ja usam, ficando o conjunto de
socios com o0 uso comum de 35ha

E) Propriedade da Associagéo
50 ha

Sem alteracdesde regularizacao fundiaria,
mas reconhecimento como comunidades
tradicionais

F) Propriedades Familiares Extensas
50 + 61 ha

Fonte: MARTINS, P.S.V., 2013.

O problema de regularizacdo da terra ndo poderia aparecer na atualidade tal como
surgiu nos anos 1980. Muito menos a conduta das liderangas comunitarias seria a mesma.
Para todas as liderancas de fora de Centrinho, ha uma razéo para ndo terem o total das terras
com titulo, e apenas com “nome de dono”, como disse Erismar, conhecido como “Lenha”: as
negociagOes com os fazendeiros (Erismar, 19.01.2013).

Perguntei a Adriano Pires, morador de Centrinho, porque os fazendeiros fizeram
doacBes na época, ¢ ele respondeu: “A terra que a associacdo tinha aqui era 50ha que
associa¢cdo mesmo comprou, ai naquele tempo tinha muito conflito de terra e o fazendeiro ja
ia doando pra ninguém mexer na terra dele, eu penso assim”(Adriano Pires, 18.01.2013).

Carlinhos Floréncio, fazendeiro, por exemplo, teria prometido e cedido para uso
ininterrupto, mais de 100ha, mas nunca deu escritura alguma. Ai se passaram anos em espera.

Os mutirdozeiros agruparam organizacdes qualificadas, criaram cooperativa e reforcaram o
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incentivo a producédo a partir do babagu, mas a decisdo por regularizacdo de terra sé ocorreu
por uma mudanca de estratégia do grupo.

Os proprios mutirdozeiros, através da ASSEMA, investiram na educacdo dos seus
filhos e filhas assumindo como liderancas o papel de militantes para a criacdo de escolas e
pela qualidade do ensino. A proposta da Escola Familia Agricola chamou atencdo e
demandou tempo e dedicagdo de militantes. O que de modo algum afastou ou sanou o
problema com a terra, mas deslocou-a do foco de atencgéo e investimentos.

As criancas da década de 1980 cresceram e constituiram novas familias nucleares, e a
necessidade por terra logo aumentou. N&o se diz que em razdo do aumento no ndmero de
familias, até mesmo porque houve a diminuicdo da populacdo no povoado. Mas quem
persistiu foi obrigado a enfrentar a baixa da qualidade do solo. Os fazendeiros haviam
derrubado palmeiras e constituido pastos antes de realizaram as doac¢des. E enguanto em
povoados vizinhos se tinha a possibilidade de acessar projetos, Centrinho passava por
dificuldades.

A comunidade, acionada como instrumento de resisténcia, apontou um caminho: a
ocupacdo da Fazenda S&o Pedro, de propriedade da Familia Floréncio. Ja se estava por volta
do ano de 2001. Os jovens, nesse momento, foram os grandes protagonistas da agcdo, mas a
experiéncia e toda a carga de luta da memdria da coletividade foram ressurgidas.

Como explicou Adriano:

“Os mais velhos que planejou ai. Conversando
na Igreja os sécios mais velhos querendo
arranjar terra pros filhos que ja tinham mulher
achando que a terra era pouca. Ai nds fizemos
uma acdo. Pra ver se o governo comprava (...)
Rapaz, nesse tempo tinha um bocado de cara
novo que tinha arrumado mulher, cabra de 18,
20 anos(...) Juntou 0 grupo novo com 0 grupo
véio e fez a ocupacgdo da fazenda 14, pediu pro
vaqueiro sair, poderia voltar sd depois que
fizesse a negociacdo com o Carlinhos (Adriano
Pires, 18.01.2013)”

E em seguida a um més de ocupacdo, ndo havendo ameacga direta nem conflito
armado, realizou-se reunidao da Camara de vereadores de Lago do Junco onde ficou acertado
gue mais terra seria passada para a comunidade através de venda para o ITERMA. Ou seja, ja
com a pretensdo da aquisicéo da terra por meio da politica fundiaria estadual. No entanto, nem

as escrituras delas ou qualquer documentacao eles receberam.
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A regulamentacdo da area esta abarcada pelo que dispde a Lei Estadual n® 5.315, de 23
de novembro de 1991%, que prevé os procedimentos pelo Estado do Maranhdo em termos
fundiarios.

A nova negociacdo deu mais seguranga para eles, s6 ndo deu terra. Continuaram as
especulacOes se o fazendeiro ia cumprir ou ndo. Mas se passaram mais de dez anos. A
politizacdo das organizacfes das quebradeiras avangou durante esse tempo, e acabaria por
favorecer uma nova ideia. Ndo mais lutar pela mera regularizacdo, mas pelo direito das

comunidades tradicionais de forma integral.

9.2 DIREITO E AS TRADICOES

At 8 ...

81° As concessdes e alienagdes de terras rurais de dominio do Estado serdo condicionadas, entre outras
exigéncias, as de cultura efetiva e morada permanente ou habitual do possuidor.

§2° A transferéncia de terras publicas a terceiros dependera de prévia discriminacdo e demarcacdo topografica.
83° Poderdo ser beneficidrios da concessdo e alienacdo de terras publicas estaduais: os produtores e trabalhadores
rurais, parceiros, meeiros e arrendatéarios; Organizagdes Associativas de Produtores e Trabalhadores Rurais;
Cooperativas de Produtores e Trabalhadores Rurais; Coldnias de Pescadores; bem como érgdos e entidades da
Administracdo Publica Federal, Estadual e Municipal direta e indireta;e instituicdes de entidade publica,
educacional, religiosa, assistencial, sindical e hospitalar.

Capitulo 11

Da Destinacdo das terras publicas

Art. 11 A destinacdo dos imdveis rurais do dominio estadual serd efetuada por:

| — Legitimacdo da Posse;

Il — Regularizacdo da ocupacéo;

111 — Doagdo
IV — Venda;
V — Permuta;

VI — Concesséo de uso.

§1° A destinacdo de que trata este artigo somente se efetivara em terras publicas previamente discriminadas,
matriculadas e registradas em nome do Estado.

§2° No caso de alienacéo definitiva é necessaria a prévia medicéo e demarcagdo topografia.

Secéo Il

Da Doagéo

Art.18° O Estado somente doaré terras do seu dominio:

I —a Unido, Municipios ou entidades da administracdo indireta, federal, estadual ou municipal,para utilizacdo em
Seu Servigos;

Il — as Cooperativas, associa¢fes, entidades educacionais, assisténcias, religiosas, sindicais e hospitalares.

81° A doacéo processar-se-4 mediante decreto do Poder Executivo, lavrada em Escritura Publica de Doagéo dele
constando clausulas e condi¢Bes que assegurem a efetiva utilizagdo do imovel, no prazo e para os fins a que se
destinam e que impecam a sua transferéncia a qualquer titulo.

§2° Os imdveis e suas acessdes, a que refere esta Lei, reverterdo ao patrimdnio publico se ndo lhes forem dada
destinaco estabelecida no prazo fixado.

§3° De posse da Escritura Pablica de Doacao, que servira de titulo, o donatario promovera o registro no Registro
de Imé6vel competente.(MARANHAO, 1991)
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Tendo citado tantos autores da Antropologia e da Sociologia, parte-se deste mesmo
intercruzamento das disciplinas para chegar as provocacGes mais profundas sobre o direito.
Aqui se abre breve revisdo sobre a Antropologia Juridica e como seus principais expoentes
contribuem para essa pesquisa.

O inicio da Antropologia com os estudos das ditas sociedades tradicionais foi limitado
a verificacdo do Direito como organizado no interior dessas sociedades, a ver que, a exemplo
de Malinowski®', os cientistas sociais, estavam interessados em ver como os povos tribais
mantinham a ordem social sem utilizar o direito europeu. Estudos empiricos posteriores
investigaram como a estes povos logravam manter relativa ordem apesar do direito europeu.

Uma virada no pensamento®® vai acontecer quando nasce a Antropologia juridica®,
como sub-disciplina da Antropologia social e cultural a partir do momento no qual coloca a si
mesma a estranha pergunta acerca da existéncia de regras qualificaveis como juridicas
(GRANDE, 2011,p. 11).

Marcada profundamente pelo processo de expansdo das nacgdes imperialistas
europeias, a Antropologia, segundo Villas-Boas Filho (2007) s6 ganhara maior
“independéncia” cientifica quando alijada dessa funcédo de contribuir com a colonizacao.

Como ciéncia, s6 tera melhor forma com Durkheim (LAPLANTINE, 2007). Antes,
seus precursores Malinowski e Boas inauguram os primeiros passos da etnografia, “a partir do
momento no qual se percebe que o pesquisador deve ele mesmo efetuar no campo sua prépria
pesquisa” (LAPLANTINE, 2007, p. 26). A saida do escritorio para atividade “ao vivo” de
observacao participante é a grande contribuicao desses dois pesquisadores.

A teoria da evolucgdo é o primeiro impulso dado para as pesquisas nesse novo campo
cientifico. A Antropologia cientifica moderna é desenvolvida e passa por constantes
modificacdes. Para Laplantine (2007), outros andares sdo logrados por Mauss e Durkheim,
sendo a este Ultimo, atribuida a retirada do monopolio das explica¢fes historica, geogréficas,
psicologicas e biologicas. Durkheim aparece na obra de Laplantine (2007) sob a justificativa
de que ndo ha tamanha separacéo entre antropologia e sociologia, quanto se imagina.

31 Ele (Malinowski) enfatiza a necessidade de se examinar a questdo da lei primitiva e das forcas coercitivas
destinadas & manutencdo da ordem, da uniformidade e da coesdo de um grupo primitivo, considera ainda que
importantes teorias antropolégicas acerca da organizagdo social tribal estariam melhor embasadas se
considerassem os mecanismos de preservacao da ordem nas sociedades em questdo (VITENTI, 2005)

2 Segundo Cardoso (2008) na obra de Malinowski, ele define como “dogma da submissdo automatica” a
concepcdo dominante na antropologia da época, através da qual que se explicaria a obediéncia de individuos de
culturas diferentes as normas ocidentais.

%3 A partir de Moore e Kuper, Cardoso (2008) identifica um quadro analitico da Antropologia do direito, no qual
se teria as seguintes vertentes: law as culture; law as domination,; e law as problem-solver (CARDOSO, 2008).
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Surgida a Antropologia e seus questionamento sobre a realidade juridica se procura
compreender como 0S grupos sociais constroem suas praticas juridicas (CARDOSO, 2008).
Sobre préticas juridicas, Cardoso (2008) toma o conceito elaborado por Foucault (2005),
também utilizado por Shiraishi Neto (2004):

a maneira pela qual, entre os homens, se arbitram os danos e as responsabilidades, o
modo pelo qual, na historia do Ocidente, se concebeu e se definiu a maneira como
0s homens podiam ser julgados em funcdo dos erros que haviam cometido, a
maneira como se imp0Os a determinados individuos a reparacdo de algumas de suas
acles e a punicdo de outras. Todas essas regras ou, se quiserem, todas essas praticas
regulares, é claro, mas também modificadas sem cessar através da histéria — me
parecem uma das formas pelas quais nossa sociedade definiu tipos de subjetividade,
formas de saber e, por conseguinte, relacfes entre o homem e a verdade que
merecem ser estudadas (FOUCAULT, 2005, p. 11).

Esta proposicdo é cara a Antropologia, e a0 mesmo tempo aos tedricos de maneira
geral que tratam do pluralismo juridico. Através de tais praticas seriam perceptiveis outras
formas de Direito que nao aquelas oficiais.

Préticas juridicas aparecem na leitura de Wolkmer (2006). Ele expde que o estudo de
outras formas de direito que ndo a oficial deve levar em consideragdo a “multiplicidade de
praticas juridicas existentes num mesmo espaco sociopolitico, interagidas por conflitos ou
consensos, podendo ser ou ndo oficiais, materiais ¢ culturais” (WOLKMER, 2006, p. 639).

Em sua tese de doutoramento, Luis Fernando Cardoso e Cardoso (2008) levanta o
“estado da arte” da Antropologia do Direito, da sua “origem” aos trabalhos mais atuais feitos
no Brasil. Ao mencionar autores como Malinowski (2004) e Radcliffe-Brown (1973), ele
relata a conceituacdo que antropélogos fizeram sobre o direito “local” ou “primitivo” e que
assumia forma de “costume”, ou seja, esses autores analisam que o costume era normativo, e
que o direito seria aquela norma emanada do Estado em sociedades ditas modernas.

O desenvolvimento do ramo da Antropologia Juridica, em especial com os trabalhos
de Laura Nader (1990), vai trazer novas perspectivas criticas no Direito. A Antropologia
Juridica norte-americana com apoio em métodos casuisticos avoluma leituras sobre a
articulacdo entre Direito estatal e Direito ndo-estatal.

A relacdo do Direito pode ser vista de dois modos em maior destaque para este
trabalho, a partir da Antropologia Juridica: a formacao de regras internas para a conduta em
comunidade, como destacava Malinowski (VITENTI, 2005), e a articulagdo dessas regras
internas ao grupo estudado com o direito positivado no Estado onde se encontra.

A ideologia da harmonia (NADER, 1990) permite indicar que os métodos de

resolucéo de conflitos, em um determinado sistema de justica, resultavam no uso da jurisdi¢do
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estatal pelos préprios povos indigenas (GRANDE, 2011, p. 47). Assim confirma o uso de
regras estatais e ndo-estatais a0 mesmo tempo por comunidades tradicionais.

Laura Nader (1990) apresenta, como fruto de sua investigacdo empirica que, essa
adocao ou “contamina¢do” como diriam outros autores, ndo seria uma falsa consciéncia no
sentido marxista. Pelo contrério, seria uma acdo de contra-hegemonia, uma vez que adotar
regras do sistema dominante era o que permitia ao grupo a manutencdo de seu proprio sistema
sem intervencdes e san¢des das autoridades.

Essa logica explicaria porque as quebradeiras lutaram para inserir as Leis de Babacu
Livre na lei municipal, embora a lei do babacu livre vivida nos babaguais seja muito mais rica
e dindmica daquilo que se fixou nas regras formais do municipio. Entdo se entende que a
estratégia do grupo esta fundada na assuncdo da coexisténcia de sistemas e praticas juridicas.
Entender se essa situacao se constituiu em um pluralismo juridico é o desafio a que se propde.

Por se tratar de um desafio enquanto perspectiva analitica interdisciplinar, em termos
metodoldgicos, a pesquisa permite o aprofundamento da relagdo entre Antropologia Social e 0
Direito. Segundo Laura Nader (2002), os agentes do Direito tém sentido a necessidade de se
tornarem em certa medida “antropdélogos”, na tentativa de abrir horizontes, e repensar o
direito enquanto instrumento politico acionado por comunidades que admitem o Direito ndo
oficial.

Ja em uma abordagem da Ciéncia do Direito, as correntes de pensamento critico (ndo
exatamente a Teoria Critica do Direito) foram sendo forjadas com base na sociologia, como
demonstrado nos trabalhos de Roberto Lyra Filho sobre sociologia do direito e sociologia
dialética, na tentativa de especificar a disciplina.

Sobre a dissociacdo entre Antropologia e Sociologia, Villas-Boas Filho (2007, p. 342)

comenta:

Assim, ndo faz mais sentido compreender a antropologia, de um modo geral, e a
antropologia juridica, em particular, como perspectivas cujo campo de analise e
pesquisa esteja adstrito ao estudo das sociedades denominadas ‘tradicionais’,
‘exoticas’ ou ‘primitivas’. Seu campo de anélise se expandiu e diversificou de tal
modo — num processo progressivo de superacdo das determinacGes que lhe foram
impostas por seu contexto de nascimento — que seus contornos se tornaram ténues e,
muitas vezes, pouco perceptiveis, sobretudo quando se pretende delimitad-lo em
relacdo ao campo de analise da sociologia.

A questdo € que se baseando na Sociologia ou na Antropologia, hoje € possivel falar
em varias vertentes criticas, do direito insurgente, do Jusnaturalismo de combate, do
Positivismo etico, e do Direito achado na rua (WOLKMER, 2006), por exemplo. A visao
dialética do direito, mais abordada entre os criticos, dialogou profundamente com a sociologia

dialética.
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Essa perspectiva da Sociologia dialética do Direito, especialmente pela obra de
Roberto Lyra Filho, trata do Direito a partir da critica ao positivismo de Hans Kelsen, autor
ndo apenas classico, mas determinante da leitura atual do Direito.

Nesse sentido, Lyra Filho (1982) tomou uma pergunta fundamental para esta pesquisa:
“O que ¢ Direito?” Para respondé-la ele se apoiou em ensaios acerca da ideologia que
determina a visdo de direito. “A maior dificuldade, numa apresentacdo do direito, ndo sera
mostrar o que ele é, mas dissolver as imagens falsas ou distorcidas que muita gente aceita
como retrato fiel” (LYRA FILHO, 1982, p. 7).

Uma das imagens que Lyra Filho (1982) tenta derrubar é a de que o Direito é a Lei, ou
o Direito s6 emana do Estado. Lyra (1982) vai inaugurar, na perspectiva de um Direito sem
dogmas, uma linha tedrico-pratica, junto com José Geraldo de Souza Janior, chamada

“Direito Achado na Rua”™*.

No contexto do capitalismo periférico latino-americano, o diélogo entre autores
como Roberto Lyra Filho, Roberto Aguiar e José Geraldo de Sousa Jinior, que
adotam a concepgdo de O Direito Achado na Rua, possui um tratamento
desmistificador do pensamento juridico, na perspectiva da abertura de um campo de
possibilidades na interpretacdo das normas juridicas fundado em uma concepgao
critica do direito (COSTA; ASSIS, 2010, p. 5898)

A leitura que se atualiza de Lyra Filho ainda engatinha para temas mais atuais e se
renova aos poucos. Em todo seu trabalho Lyra Filho®® avanca na discussdo sobre o papel do
“costume” para o direito.

A visdo lyriana (1982), constituida em grande parte antes da Constitui¢cdo Federal de
1988, remete a positivacdo do costume. Que o costume, como expressao do Direito, ndo fosse
meramente uma fonte complementar da interpretacdo do jurista, tal qual se dita o Direito

Civil, no regime do Civil Law. Na leitura dogmatica do direito, o costume é:

0 uso implantado numa coletividade e considerado por ela como juridicamente
obrigatério. Provém ele da préatica reiterada e uniforme de certo procedimento, a
qual vai gerar, no espirito da comunidade, a persuasdo de sua necessidade e de sua
obrigatoriedade (RODRIGUES, 2003, p. 21)

Para José Geraldo de Sousa Junior (1984, p. 110), citado por Costa e Assis (2010) é o "direito que nasce, ainda
desprovido de forma, da base social, em fluxo constante e incessantemente renovado." Nessa linha poderiamos
dizer que existe um direito achado nos babaguais.

% Observagdes sobre Lyra Filho sdo atualizadas. Para ‘lyrianos’ ndo basta dizer o direito com base no
materialismo-historico que serviu a Lyra Filho, mas identificar que:“Geopoliticamente, o direito é ensinado a
partir de uma naturalizacdo: direito é ordem normativa imposta pelo estado e que ocorre de acordo com dois
sistemas juridicos: a familia romano-germanica e a anglo-saxa” (Pazello et al, 2012, p. 78). Significa dizer que o
direito no Brasil é, além de tudo, eurocéntrico.
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“O costume e a lei sdo, pois, formas de expressdao do direito. A Lei seria a forma
fundamental. O costume uma das formas complementares”, afirmava Lima Rocha (1975, p.
272). A nocgdo de costume para o ordenamento juridico parece pequena. Dar maior relevancia
aos costumes em uma ordem positivista é salutar, porém ndo compreende a totalidade do que
se expressa pela tradigdo. Sobretudo, a nogdo de tradicdo foi desenvolvida nestas ultimas
décadas envolvendo a perspectiva politica de sua utilizacdo no espago publico, portanto,
concebido de forma mais dinamica e atenta mais aos sujeitos do que ao objeto da tradicéo.

A positivacdo do costume ndo é a afirmacdo desejada de poder. Para Frangois Geny,
citado por Lima Rocha (1975, p. 273) 0s costumes seriam normas reiteradas pelo povo® com
consciéncia juridica da natureza das coisas, e seu conhecimento seria imprescindivel ao

intérprete da lei.

A Lei é a norma declarada pelo Estado, de forma expressa, de acordo com processo
constitucionalmente previsto. O costume surge espontanea e independentemente do
processo legislativo vigendo em decorréncia e enquanto lhe der assentimento o
préprio Estado. Essa aprovacao pelo Estado é que Ihe da carater normativo (LIMA
ROCHA, 1975, p. 274)

Nessa definicdo, costume seria 0 conjunto de préaticas assentidas ou ao menos
toleradas pelo Estado, ao invés, a tradicdo® seria vivida tanto aceita quanto perseguida pelo
Estado, e mesmo desafiando o Estado.

A escolha por Centrinho, como “sujeito” da pesquisa, foi propicia exatamente por se
encontrar nesse desafio com o Estado. E evidente que os moradores de Centrinho do Acrisio
foram grandes contribuintes do movimento pela garantia de direitos as comunidades de
quebradeiras de coco babagu.

N&o s6 em Lago do Junco, como em outras cidades do Maranhao, foram promulgadas
as chamadas Leis do Babacgu Livre. Essas leis representam a positivacdo dos direitos e sao
garantias de tradicdes.

A Lei municipal n°® 007/97 de Lago do Junco foi a primeira delas. Nela se dizia: “Art.
1° - Fica autorizado o Chefe do Poder Executivo Municipal a tornar a atividade extrativista do
babacu uma atividade livre no municipio de Lago do Junco, mesmo na area de fazendeiro”
(LAGO DO JUNCO, 1997).

E constava a seguinte justificativa: “E visivel que atividade extrativista do babacu é a

principal fonte de emprego e renda do nosso municipio” (LAGO DO JUNCO, 1997). (Lei

% Doutrina da vontade popular de Savigny.

%A concepgdo de “tradigdo”, entretanto, ainda pouco se faz presente nas atuais abordagens criticas. Uma
pequena abertura se dé nos trabalhos de estudo sobre os “novos Direitos” a partir da atuacdo dos Movimentos
Sociais.
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municipal n® 007/97 de Lago do Junco/MA). Seguida de “Contribuindo para a diminuic¢do dos
problemas socio administrativos do municipio, haja vista ser a Prefeitura Municipal a Unica
geradora de emprego” (LAGO DO JUNCO, 1997). (Lei municipal n® 007/97 de Lago do
Junco/MA).

A Constituicdo do Estado do Maranhdo de 2000 também contém dispositivo de

garantia de acesso livre aos babaguais. Em seu art. 196 ha a seguinte previséo:

Art. 196 - Os babacuais serdo utilizados na forma da lei, dentro de condicGes que
assegurem a sua preservagdo natural e do meio ambiente, e como fonte de renda do
trabalhador rural.

Paragrafo Unico - Nas terras publicas e devolutas do Estado assegurar-se-a a
exploracdo dos babaguais em regime de economia familiar e comunitéria.
(MARANHAO, 2000)

Tanto a possibilidade de organizagdo politica destas comunidades de quebradeiras de
coco babagu quanto suas conquistas s6 foram possiveis em um momento de abertura
democratica e a possibilidade de garantias para as minorias. Porém, as comunidades de
quebradeiras de coco acionaram essa possibilidade de forma especifica, fundadas nas
particularidades de sua tradicéo e, por isso, reafirmando a diversidade de direitos no Brasil.

O direito, como ordenamento juridico estatal, passa a ser supostamente composto pela
diversidade que caracteriza o Brasil. Porém, apenas algumas brechas foram cavadas com as
Leis do babacu livre, que segue no sentido combativo de positivar direitos (SILVA JUNIOR,
2013) tradicionalmente construidos.

A experiéncia de Centrinho do Acrisio é espelho dessas transformacGes que abriram o
direito para direitos. Lembre-se que os direitos foram, por assim dizer, “contados”, “narrados”
durante as entrevistas em campo.

Do direito do acesso livre a terra e aos recursos naturais na chegada das familias na
frente de expanséo, as regras de um direito local, como as normas internas, até o direito ao
acesso aos babacuais e outros, como o direito a regularizacdo fundiaria e a propriedade
privada para a resisténcia no meio rural. Mas o que é esse direito? Ou melhor: o que sdo esses
direitos?

Antes de tudo, quando se busca o que o direito é, esta-se, na verdade, perguntando o
que ele vem a ser nas transformacdes incessantes, como coloca Roberto Lyra Filho, tanto no
contetdo quanto na forma de manifestacdo concreta do que chamamos de direito (LYRA
FILHO, 1982, p. 14).

Ao tentar compreender o que vem a ser direito Roberto Lyra Filho criou obra de

grande relevancia para o que se pode chamar de visdo critica do direito. Nao s6 ele como
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tantos outros tedricos do direito, no Brasil e na América Latina, se debrugaram na tarefa de
construir linhas criticas do direito por perceberem no seu contexto latinoamericano limitacGes
e contradi¢des no que se identificava como direito.

No Brasil, alguns autores como Eduardo Faria, Roberto Lyra Filho, Luis Alberto
Warat, e Antdnio Wolkmer se destacaram pela elaboragdo de linhas criticas do direito. O
panorama das pesquisas e reflexdes juridicas foi aberto para enxergar e admitir diferentes
fontes do direito. Para a maioria delas classificou-se como Pluralismo juridico®®
(WOLKMER, 1997).

O pensamento pluralista tem como ponto central a critica ao positivismo juridico. As
duas visdes sobre pensamento juridico, a pluralista e a positivista, sdo tidas como antagénicas.
Em quadro simples, de Jacques Vanderlinden (2000, p.280), se distingue positivismo e

pluralismo®.

Quadro 6 — Positivismo e Pluralismo.

Positivismo Pluralismo
O Direito Os Direitos
Unico Miltiplo
Estatal Coletivo ou individual
Regras Solugdes
Abstratos Concretos
Hierarquizados Igualitarios
Objetivo Subjetivo
Exclusividade da lei Inclusivo ao costume
Deducao Inducao

Fonte: Adaptacdo livre do quadro elaborado por Jacques Vanderlinden (2000).

% O tema é cercado de polémica. Seguindo uma linha critica de pensamento juridico, Tamanaha (2007), vai
afirmar que o pluralismo juridico é um conceito contraditorio e vazio que deveria ser reconstruido por completo
ou abandonado. O pluralismo juridico ndo é intrinsecamente contra-hegemonico, progressista e democratico.
(COSTA E ASSIS, 2010).

% Adaptagdo com traducéo livre do quadro comparativo encontrado no artigo cientifico de Vanderlinden (2000)
— VANDERLINDEN, Jacques. Les droits Africains entre Positisme et Pluralisme. Bulletin des séances de
I’Académie royale des sciences d’outre mer, Local?, 46, p. 279-292, 2000.
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Seria Pluralismo juridico a “multiplicidade de préaticas existentes num mesmo espaco
socio-politico, interagidas por conflitos ou consensos, podendo ser ou ndo oficiais e tendo sua
razdo de ser nas necessidades existenciais, materiais e culturais” (WOLKMER, 2001, p. 219).

A sociedade pluralista marcada pela convivéncia dos conflitos e das diferencas,
propiciando uma outra legitimidade embasada nas necessidades fundamentais de sujeitos
coletivos de direito que, com suas praticas, relagdes e reivindicagdes, passam a ser encaradas
como fontes de producdo juridica ndo-estatal (WOLKMER, 1997, p. 223). Estd em questédo
diferenciar o direito que emana do Estado e o direito que ndo emana do Estado.*°

Sdo expressdes do pluralismo entre grupos sociais no Brasil as a¢Ges politicas de
grupos insurgentes com caracteristicas identitarias (p. ex. movimentos dos trabalhadores e
trabalhadoras sem-terra, quebradeiras de coco babacu, atingidos por barragens) (ALMEIDA,
2008).

Apo6s a Constituicdo Federal de 1988, esses sujeitos tiveram avancos no espaco
publico para demonstrar seus anseios, a0 mesmo tempo em que 0s préprios movimentos
sociais ajudaram a projetar esse novo cenario, como nos informa Shiraishi Neto (2005, p. 15):
“O reconhecimento da pluralidade das praticas sociais pelo Estado representou o
‘aparecimento’ de grupos sociais”.

Os desafios da ciéncia do direito estavam, entretanto, muito além do que a critica pés-
positivista*’ de Francois Ost (2005) poderia contribuir. A analise da tradicdo para o
ordenamento juridico encontra entraves*2.

A dogmatica do direito é vista como instrumento de dominacdo. O direito de
propriedade, sacralizado na historia do direito ocidental, por exemplo, teve que ser limitado
pela Lei Babacu livre para corresponder, ainda que em parte, a realidade das quebradeiras de

coco babacu.

0 Mencionando John Griffits, Cardoso (2008) vai afirmar que o pluralismo juridico existe quando, num campo
social, hd mais de uma fonte de “direito”, mais de uma “ordem legal”; é, portanto, nessas condigdes que se
podera afirmar que o campo social exibe o pluralismo juridico. Ao citar varios autores e dentre eles, Alfredo
Wagner Berno de Almeida e Joaquim Shiraishi Neto, Cardoso (2008) tende a argumentar que o pluralismo
juridico é central na Antropologia do direito. No Brasil, tal interseccdo seria mais forte a partir da Constituicao
Federal de 1988 (CARDOSO, 2008), por nela reforcar-se o direito a diferenga cultural, ou seja, assumir que
seriamos uma nagéo pluriétnica.

*Sobre o que € ser pés-positivista, importa dizer que é uma nova forte tendéncia no direito, mas que engloba
inimeras linhas de reflexdo. Frangois Ost seria um autor que, na tendéncia do neoconstitucionalismo, sobretudo
no pos-guerra, realiza uma critica, que ultrapassa os limites dogmaticos e institucionais do direito Constitucional.
E no caso de Ost, por conseguir perceber o direito através de narrativas literarias, ou de refletir a natureza a
margem da lei.

*’Haja vista a ainda ndo superada a representacdo do costume. Atente-se que no interior do sistema juridico o
costume € visto numa posicao inferior, visto como regra de interpretacdo subsidiaria da lei (SHIRAISHI NETO,
2005).
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Isso seria dizer que foi necessario uma lei para contrapor outra lei? Ai que estd a
brecha do sistema juridico. O uso combativo do direito positivado, ou seja, o positivismo de
combate teve que ser acionado (SILVA JUNIOR, 2013).

N&o se trata de uma estratégia “anti-pluralista”, pelo contrario, a reafirma. O que se
pde em questdo é a superacdo deste direito fechado que representa a visdo “marcante” (para

néo dizer hegemadnica) do direito hoje.

A ciéncia juridica tal como a concebem os juristas, os historiadores do direito, que
identificam a historia do direito como a histéria do desenvolvimento interno dos
seus conceitos e dos seus métodos, apreende o direito como um sistema fechado e
autdbnomo, cujo desenvolvimento s6 pode ser compreendido segundo a sua dindmica
interna. (BOURDIEU, 2007, p.209)

Esses novos pensamentos juridicos tém como “inimigo” o formalismo, o positivismo
ou o centralismo. O monismo juridico domina a imaginacdo juridica e politica (LYRA
FILHO, 1982), e por afirmar a coeréncia e a completude do ordenamento juridico, a teoria da
interpretacdo mecanicista e a teoria da obediéncia absoluta da lei.

A ideia de que deve existir, e de fato existe, um sistema juridico centralizado e
hierarquizado determina a maneira como se entende a comunidade politica (WOLKMER,
1997, p. 21)

O Direito em questdo, como visto na memoria e na préatica diaria em Centrinho,
portanto, ndo esta na lei, mas na sociedade. Atualmente, o desenvolvimento do Direito ndo se
opera pela legislacdo ou pela ciéncia, mas na prépria sociedade (HIGUERA; MALDONADO,
2007).

De todo modo, as formas sociais encontradas em Centrinho do Acrisio se apoiam e ao
mesmo tempo se opdem ao direito estatal (HIGUERA; MALDONADO, 2007). Ou seja, ha a
necessidade de reinventar o Direito, assim como Se reinventou a tradigéo.

No entanto, reafirma-se o que Gladstone Silva Janior (2013) comenta, que é pelo
positivismo de combate que se tem logrado éxito nas lutas das comunidades tradicionais por
seus direitos.

A perspectiva de um chamado “positivismo de combate” pode ser observada na maior

parte da trajetdria das mobilizagdes das quebradeiras de coco babacu.

O direito pode ser um instrumento valioso no fortalecimento dessas comunidades
tradicionais, quando aplicado com o proposito de efetivacdo de Justica Social. As
lutas desencadeadas por esses povos, advindas da sua organizacdo, possuem
legitimidade e legalidade, de acordo com o aparato juridico que suporta essas co-
munidades. Ademais, o reconhecimento dessas lutas fundamenta um direito que
extrapola concepc¢Bes monistas e meramente normativistas, a partir do momento que
intencionam transformar a realidade, rompendo com o status quo (SILVA JUNIOR,
2013, p.685)
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Mesmo com o positivismo de combate adotado ao se promulgar leis do babacu livre*
(SILVA JUNIOR, 2013), pode-se colocar que o direito refletivo na memdria das comunidades
esta longe do que se positivou como direito do povo brasileiro®.

N&o parecem suficientes para indicar qual a articulacdo entre tradicdo e direito, as
leituras acima indicadas dentro do pluralismo juridico. Do positivismo de combate ao Direito
Achado na Rua, entretanto, contribuigdes sdo apresentadas para pensar o Direito.

As contradi¢cdes do direito - ordenamento juridico, como a inércia do aparelho estatal
para garantir direitos e a inexisténcia de instrumentos mais adequados que combinem a
questdo fundiéria com a agraria da roca e extrativismo, sdo evidentes no caso de Centrinho do
Acrisio.

Mas simplesmente afirmar que as praticas juridicas sdo contempladas pelo suposto
Estado plural brasileiro ndo explica a marginalizacdo, ndo superada, das comunidades
tradicionais, ou seja, da prépria da tradicéo.

Vale ressaltar, como Norbert Rouland (2003) afirma, que o pluralismo juridico carrega
uma série de polémica e imprecisdes, e, na pratica as experiéncias indicam mais mecanismos
de pluralismo juridico do que uma quebra com o positivismo juridico.

O pluralismo juridico s6 é de fato percebido quando, por forca dos movimentos
sociais, se aciona o positivismo de combate preenchendo com novos direitos as aberturas

permitidas na Constituicéo.
9.3 DIREITO E A LUTA DAS QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU

Fundada no final da década de 1980, a Associagdo em Areas de Assentamento do
Estado do Maranhdo — ASSEMA criou grupos de estudo para mulheres. Nos Estados do
Piaui, Tocantins, Para e em outras regides do Maranh&o, apoiadas por entidades confessionais
ou organiza¢Ges ndo governamentais, associacdes similares se constituiram em contextos

igualmente adversos. A articulagcdo entre essas organizacdes cresceu e deu origem ao

BA figura de uma quebradeira de coco, Maria Alaides, dentro da estrutura do Estado, como vereadora do Partido
dos Trabalhadores - PT no municipio de Lago do Junco, era a tentativa de encontrar brechas na ordem juridica.
Por ela, a primeira Lei do Babacu livre foi reformulada. Ainda na década de 1990, Ant6nio Rodrigues Leite, de
Centrinho do Acrisio havia sido eleito vereador no mesmo municipio pelo PT, e no seu mandato elaborada a
primeira lei babagu livre. A disputa politica sempre foi acirrada entre PT e o bloco PSD (Partido Social
Democratico) e PSDB (Partido da Social Democracia Brasileira), sendo o PT formado principalmente por
mutirdozeiros.

*Salienta o professor Carlos Marés Souza Filho (2006, p. 67) que: “[...] esta incompletude se d&, ndo por se
tratarem de povos que vivem em sociedade ndo contemporanea, ndo burguesa nem capitalista, mas por con-
ceberem a vida e a sociedade de forma diferente, e por terem uma cultura e cosmovisdo diferentes, relacBes
diferentes e, evidentemente, direito diferente”.
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Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu. O MIQCB possibilitou a
organizacao de representacdo propria das quebradeiras de coco.

Em 1991, 240 mulheres representando comunidades de quatro Estados se reiunem em
S&0 Luis, pela primeira vez se identificando como “quebradeiras de coco babagu” (VEIGA et
al, 2009). Em 2001, em uma Assembleia Geral que contou com mulheres do Par4, Maranhdo,
Piaui e Tocantins, € criada oficialmente uma organizacéo de base denominada Associacdo do
Movimento das Quebradeiras de Coco Babacu (AMIQCB).

Para Veiga et al (2009), o movimento das quebradeiras pode ser analisado como um
“novo” movimento social (SCHEREN-WARREN, 2002) ou movimento social
contemporaneo (COHEN, 1985).

Nesta Gltima secdo da dissertacao, relembra-se o objetivo dessa pesquisa-acdo. Como
essa discussdo tedrica sobre pluralismo juridico e tradicdo se conecta com a realidade das
organizagdes e movimento social com os quais se colaborou?

Como disse Scherer-Warren, “a realidade dos movimentos sociais € bastante dinamica
e nem sempre as teorizagfes tem acompanhado esse dinamismo” (SCHERER-WARREN,
2006, p. 109). Ainda assim, retoma-se o ponto central de que o movimento social se forma em
torno de uma identidade particular, se estabelece ante adversarios ou opositores, tendo como
direcdo um projeto ou utopia (SCHERER-WARREN, 2006). E como movimento social, o
MIQCB possui uma plataforma politica.

E nessa plataforma politica do MIQCB aparece a tradicdo; e em sua pratica politica
emerge o objetivo de adentrar o campo juridico. Com muitos avancos, 0 movimento trabalha
para que as mulheres extrativistas acessem as novas oportunidades politicas diante da
marginalidade do extrativismo do babacu e que estas oportunidades se consolidem em

proposicdes para reconhecimento de suas préprias préaticas juridicas.

A partir da década de 90, essas chamadas quebradeiras de coco babagu iniciam
processo de articulagdo entre essas diversas regifes, propiciando o avanco no nivel
das organizagbes de Associagdes de Mulheres, Cooperativas de Pequenos
Produtores, Grupos de Estudos do babagu e constituindo enfim o Movimento
Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB). Nesse periodo,
mobilizaram-se organizando encontros interestaduais; audiéncias publicas com
governadores, parlamentares, Ministério Publico institui¢des da sociedade civil; no
plano organizativo promoveram também cursos de formacdo e capacitacdo para as
coordenadoras do movimento, semindrios, encontros, oficinas; propostas de politicas
publicas, projetos de Lei [...] (EIQCB, 2004)

Tendo algumas davidas a resolver sobre o0 MIQCB e o debate de comunidade
tradicional entre assessores e quebradeiras, entrevistaram-se liderangas do movimento que néo

sdo da cidade de Lago do Junco.
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Até 0 momento as entrevistas feitas com ndo-moradores de Centrinho diziam respeito
a dados “duros”, como datas e questdes cartoriais e da regularizacdo (com o ITERMA).
Decidiu-se por introduzir na pesquisa as seguintes entrevistas por perceber o MIQCB como
organizacédo diretamente influente nos rumos da organizacdo comunitéria.

Maria de Jesus, de apelido Nenzinha, coordenadora da regional Mearim do MIQCB
com mais de trés anos de militancia no movimento, e moradora em Assentamento pelo
INCRA de Sao José dos Mouras, em Lima Campos, foi a primeira a ser entrevistada.

Ela comentou que no trabalho da ASSEMA e do MIQCB se discute a nocdo de
Comunidades de Quebradeira de Coco (Maria de Jesus, janeiro de 2013), e a partir dessa
noc¢éo tentou-se entender como se enquadram como categoria de comunidade tradicional. Para
ela, o ato de acionar a identidade tem objetivos concretos e até estratégicos (Maria de Jesus,
janeiro de 2013).

A época dos conflitos de terra ndo tinha MIQCB, mas tinha STTR, néo tinha Decreto
n® 6.040/2007 (para alguns nem CF de 1988), mas tinha uma proposta de Reforma Agraria.
Em situacdo de conflito, disse ela: “A gente vai procurar o que mais se identifica com a gente
(...) E o sindicato para que assegure nossos direitos, é o Incra para garantir a terra” (Maria
de Jesus, janeiro de 2013). A identidade, portanto, também tem seu tempo histérico.

Atualmente, as quebradeiras discutem a efetivacdo dos direitos garantidos através do
texto constitucional promulgado em 1988, tendo, por exemplo, os principios contidos nos

seguintes dispositivos: o art. 215 e o0 art. 216 em questao®.

* Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiard e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestacdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° - A lei dispora sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta significagdo para os diferentes segmentos
étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duragdo plurianual, visando ao desenvolvimento cultural
do Pais e a integracdo das a¢des do poder publico que conduzem a: (Incluido pela Emenda Constitucional n°® 48,
de 2005)

I defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005)

Il producdo, promocéo e difusdo de bens culturais; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005)

Il formagdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas multiplas dimensdes; (Incluido pela
Emenda Constitucional n® 48, de 2005)

IV democratizacdo do acesso aos bens de cultura; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005)

V valorizagéo da diversidade étnica e regional. (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005)

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memdria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressdo;

I - os modos de criar, fazer e viver;

111 - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificaces e demais espagos destinados as manifestagGes artistico-culturais;



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc48.htm#art1
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O Movimento das quebradeiras com VAarios outros movimentos, em especial o
Conselho Nacional das PopulagGes Extrativistas, atua para o reconhecimento de novos
direitos, os direitos dos povos e comunidades tradicionais. Uma conquista ja obtida pela unido
desses movimentos se apresenta no Decreto n°® 6.040/2007, em que o Estado brasileiro
instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais. As quebradeiras tém um assento na Comissdo nacional responsavel por esta
politica, tendo como titular a representante do MIQCB e suplente da ASSEMA.

Para além da Reforma Agréaria e seus mecanismos listados na Lei n°® 8.629/93, as
quebradeiras organizadas em diversos estados e cidades vivenciaram experiéncias diferentes
de garantia da terra, como Territérios Quilombolas (TQ’s) e Reservas Extrativistas
(RESEX’s). Ou seja, a forma de acionar direitos, mesmo em comunidades de quebradeiras,
varia no tempo e no lugar, e 0 Movimento acumulou debates e posi¢bes para discutir com
6rgdos publicos os rumos da regularizacdo fundiaria das comunidades.

Maria de Jesus Bringelo, a “Dona Dijé”, entdo coordenadora do MIQCB, disse que as
quebradeiras ja reconheciam o valor de sua tradicdo e de seu conhecimento, “sé ndo tinha um
Nome definido” (Maria de Jesus Bringelo, janeiro de 2013). Ela foi questionada sobre Monte
Alegre, sua comunidade, autodefinida também como quilombola, e se 0 termo “comunidade
tradicional” sempre € usado l&. Foi quando ela respondeu: “Eles podem dizer que é
comunidade [sem o ‘tradicional’] mas vao dizer que vem do tempo dos escravos e que O
conhecimento foi passado de geracdo para geracdo” (Maria de Jesus Bringelo, janeiro de
2013). E arrematou o0 que seria de extrema importancia: “Sao varios jeitos de falar” (Maria
de Jesus Bringelo, janeiro de 2013).

Dijé afirma que comunidade tradicional é para preservar uma tradicdo e que a “cultura
de um povo é muitas vezes usada para se defender” (Maria de Jesus Bringelo, janeiro de
2013).

Quando se comentou o caso de Centrinho, a questdo do Direito a terra e 0s 6rgaos
fundiarios ela disse: “Eles [INCRA e ITERMA] ainda ndo aprenderam a fazer para
comunidade tradicional, para eles o tradicional é assentamento” (Maria de Jesus Bringelo,
janeiro de 2013).

Sobre o caso de Monte Alegre, ela disse, “a gente ndo tinha tanta clareza, e a gente
ndo era procurado para saber o qué que a gente que” (Maria de Jesus Bringelo, janeiro de
2013).

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueolégico, paleontolégico,
ecoldgico e cientifico. (BRASIL, 1988)



103

O “tradicional” admitido no ordenamento juridico esta no Decreto n® 6.040/2007,
elaborado durante o Governo Lula®, e a partir da leitura sobre a Convengdo n°® 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT). Somente através desses instrumentos se passa a
falar dos direitos (positivados) dos povos e comunidades do Brasil*’.

Em um perspectiva pragmatica de ver novos direitos positivados pode-se dizer que ha
um completo vazio sobre a especificidade do direito a terra para uma comunidade de
quebradeiras de coco babacu. Assim, 0 MIQCB e a ASSEMA tomaram essa discussao para si,
convidando a comunidade de Centrinho de Acrisio para este debate, mas realizado na
concretude de sua propria experiéncia de luta pela regularizagdo fundiaria.

O convite foi aceito, pois agricultores familiares e quebradeiras de coco babagu do
Centrinho pensam e discutem em comunidade os rumos das lutas por terra e recursos naturais,
mas é no Movimento que erguem a plataforma politica e constroem caminhos para articulacéo
com o Poder Publico.

O convite se estendeu aos pesquisadores do Grupo de Estudo Conhecimento e Direito,
e a resposta afirmativa se concretiza nessa dissertacdo e no laudo juridico antropolégico que

deve segui-la, na finalizacdo dessa pesquisa-acao.

e ups organizag6es dos povos e comunidades tradicionais encaminharam demandas, parcialmente atendidas por
agéncias governamentais em politicas agrarias, sociais e ambientais, que resultaram na edicdo de leis e na
instituicdo de instrumentos normativos” (VIANNA JUNIOR, 2010, p. 112)

“Representa uma certa ruptura com o monopdlio politico dos termos “camponés” e “trabalhador rural”,
utilizados pela CONTAG (Confederagdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura), e do termo “posseiro”
utilizado pelas entidades confessionais, como mencionado pelos préprios entrevistadosA maioria das
quebradeiras esta ligada a STTR’s e Partidos (grande maioria do PT — Partido dos Trabalhadores), quando houve
a criacdo do MIQCB foram criticadas sob a suspeita de dividir o movimento.
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10 CONCLUSAO

Ao findar 75 dias de campo, em trés periodos intercalados entre 2012 e 2013, abriu-se
uma conversa ampla com a comunidade. A discussao foi um resgate da experiéncia vivida na
pesquisa, recordando-se 0s compromissos do pesquisador para com a comunidade.

A metodologia da pesquisa-acdo foi posta a mesa, ressaltou-se a importancia de
qualquer pesquisa para a comunidade, e tratou-se dos dados coletados. Como se deu a
proposta de regularizacdo fundiaria até hoje, qual a postura dos érgdos publicos e qual o
horizonte para a questdo, foram elementos de debate na ocasiao.

Trata-se desse momento no item “conclusdo”, por ter-se adotado como metodologia a
pesquisa-acdo, sendo que qualquer consideracdo tedrica ao final da pesquisa deve ser
resultado de uma pratica junto aos demais sujeitos. Finalizando a cooperacéo direta, conclui-
se parte dos “objetivos” dessa pesquisa.

Os dados que vieram a tona na pesquisa servirdo para informar, segundo as liderangas
da comunidade, comunicac@es oficiais com 6rgdos publicos seja 0 ITERMA ou INCRA e até
mesmo a 62 Camara de Coordenacdo e Revisdo (populacfes indigenas e minorias étnicas) da
Procuradoria Geral da Republica (PGR), com a qual o MIQCB e ASSEMA conseguiriam
articulacéo.

Até o momento, com a participacdo do pesquisador, tentou-se abrir canal de dialogo
com o INCRA e ITERMA. Por questbes de competéncia fundiaria, o ITERMA era o local
para maior incidéncia do grupo na tentativa de regularizacéo.

A “paralisia” desse 6rgdo, em todas as ocasifes representava o maior empecilho, e
despertava a descrenca nas autoridades competentes. Os servidores, com raras excec¢des, ndo
passavam informacgdes, e o pedido formal que iniciou Processo administrativo de
regularizagdo até dezembro de 2013 ndo havia sido movimentado.

As narrativas sobre os episodios vividos pela comunidade apoiardo também outras
pesquisas que virdo a pedido das organizagGes das quebradeiras de coco babagu em
continuidade ao trabalho de assessoria. Entende-se que esse trabalho foi apenas o comego.

Possivelmente, um laudo juridico-antropoldgico podera ser nutrido a partir desse

trabalho dissertativo, em prosseguimento a coleta de dados, para somar as comunicacdes
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oficiais, com clareza sobre a condi¢cdo de uma comunidade de quebradeira de coco em luta
pela ressignificacdo do uso da terra e dos instrumentos fundiarios.

A questdo teorica levantada de como se situa a nocao de tradicdo no campo do direito,
a partir do caso de Centrinho do Acrisio, pdde ser compreendida primeiramente pela
discussdo que o proprio grupo faz em busca da protecdo da tradicdo pela lei. Toma-se,
portanto, a ideia central de que esse tal direito ndo estaria na lei, mas objetiva ser acolhido
pela lei. Esse reconhecimento e inclusdo na lei escrita, no entanto, ndo significa que as
praticas juridicas deixem de ser vividas e renovadas no dia a dia de seu modo de vida.

Para o debate foi preciso analisar as contribuicdes sobre a memdria e a tradigéo.
Conclui-se que a memoria percebida em campo é a traducdo do encontro de varios grupos
diferentes (negros maranhenses, “caboclos” do Baixo Parnaiba e cearenses) que elevaram a
condigdo de “tradi¢do” aquilo que os uniu: a protecdo dos babacuais e 0 uso comum da terra,
visando a reproduc&o fisica e social em comunidade tradicional.

Durante os conflitos foi construido um espirito comunitario tal, que a memdria
coletiva passou a ser preenchida principalmente com relatos dessa época, como a representar
que a partir daguele momento se afirmou o futuro desejado: a permanéncia na terra e da
quebra de coco babagu. A memoria pode ser resgatada, como visto, em novas situacGes de
conflito.

H& uma luta por direitos a0 momento em que o grupo (dos mutirdozeiros, da
comunidade e das associadas no MIQCB, COPPALJ e ASSEMA) assim a encara € se vira
para o Estado demandando a positivacdo de um direito, ou seja, visando a salvaguarda de sua
tradicdo pelo ordenamento juridico patrio.

Ao verificar das linhas teéricas que tentam explicar outros direitos - 0s que ndo estdo
na lei - constatou-se que a ciéncia em qualquer dos seus recortes disciplinares, da antropologia
ou do direito, carece de maiores desdobramentos no que se refere ao pluralismo juridico.

Os estudos brasileiros, e porque ndo, da America latina construidos até hoje sobre
tradicdo, comunidades tradicionais e pluralismo juridico reforcam novas e provocativas
reflexdes sobre o que os paises dispdem em seus ordenamentos juridicos para a garantia da
pluralidade.

Visto que existem sim mecanismos de pluralismo juridico, como os dispositivos da
Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto n° 6.040/2007 — que sdo aberturas legais para o que
ndo estd na lei - o termo “pluralismo juridico” é t&o abrangente e de profundas implicacGes
que situagOes singulares, que formam o plural, ndo sdo devidamente abordadas nos textos

legais.
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Existem aberturas para a tradicdo no direito positivado, seja na propria letra da lei,
como também na sua interpretacio (HABERLE, 1997), que ora se faz mais aberta,
especialmente no texto constitucional de 1988.

Centrinho do Acrisio € exemplo de comunidade tradicional de quebradeiras de coco
babacu, com tracos especificos de uso da terra, e expressdo diferenciada de uma tradicéo
brasileira. A comunidade € sujeito de direitos, ndo de qualquer direito, mas direitos
especificos da tradicdo e, portanto, se compreende em uma dinamica complexa entre tradicédo
e instrumento juridicos geneéricos, ou seja, que supostamente servem a qualquer um, como a
propriedade privada e Projeto de Assentamento.

O “encontro” entre Tradicdo e Direito a partir da experiéncia de Centrinho do Acrisio
transparece um Estado brasileiro que se diz plural, mas é incapaz de garantir o direito a
diferenca, na qual as tradi¢Ges, vividas em contextos de mudancas e dificuldades do tempo,

sdo continuamente reinventadas.
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ANEXO B — Termo de Acordo entre Raimundo Floréncio e ASA
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Estando as partes de pleno acordo com os termos acima referidos, assinam o
presente termo em 4 vias de igual teor e forma, elegendo o foro de Lago da
Pedra para dirigir quaisquer diividas decorrentes deste acordo.

Lago do Junco, 066 de agosto de 2001
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ANEXO C — Oficio da ASA ao ITERMA

ASSOCIAGAO SANTO ANTONIO DA COMUNIDADE CENTRINHO DO ACRIsIO

LAGO DO JUNCO - MA

Oficio n2 05 Lago do Junco, 24 de junho de 2013

Ao
limo. Sr.
Presidente do ITERMA

Sr. Presidente,

Eu, Getulio Vieira Leite, brasileiro, CPF n® 034.074.143-07, na qualidade de Presidente
da Associacdo Santo Antdnio da Comunidade Centrinho do Acrisio, municipio de Lago do Junco
- Maranh3o, venho por meio deste requerer do ITERMA através de seu Prasidente a
regularizagio fundidria de dreas em posse dessa Associacdo.

Iniciou-se em 2002 o processo de aquisicio de 02 (duas) dreas de terra no municipic
de Lage do Junco peio iTERMA, ambas de propriedade de Raimundo Floréncio Monteiro, e
beneficio da Comunidade Centrinho do Acrisio. Seguem as respectivas descricBes:

1- Uma gleba de terras com 30,10ha (TRINTA HECTARES E DEZ ARES), denominada
Fazenda S30 Pedro, integrante da 4rea medindo 222,00ha (DUZENTOS E VINTE £ DOIS
HECTARES), encravada na Data Santa Isabel, devidamente registrada sob o n? i, na
Matricula n2 039, as fis. 39 do Livro 02-A, do Cartério de Registro de Iméveis do
municipio de Lago do junco.

2- Uma gleba de terras com 79,42ha (SETENTA E NOVE HECTARES, E QUARENTA E DOIS
ARES} denominada Fazenda Santa Maria, integrante da drea medindo 137ha {CENTO E
TRINTA E SETE HECTARES), encravada na Data Santa Isabel, devidamente registrada
sob o n2 01, na matricula n2 152, s fis. 152 do Livro 02-A, do Cartdrio de Registro de
Iméveis do municipio de Lago do funco.

A aquisicio das duas giebas de terras deve se dar em beneficio da comunidade
Centrinho do Acrisio apés longo pericdo de reivindicacio da drea pelos seus moradores.
Os habitantes de Lago do Junco s3o testernunhas de que a Comunidade Centrinhe do



Acrisio, formada por familias de baixa renda que dependem da roca e da quebra do coco
babacu para sobreviver, esta na posse das duas glebas hd mais de 20 anos.

O ITERMA em 2002, sob a gest3o do ent3o Presidente José Roberto, promoveu a
aquisicdo das dreas a fim de garanti-las 3 comunidade. O processo administrativo de
numero 3236/2002 a tramitar no ITERMA trata do referido processo de aquisicdo, sendo
realizado o respectivo pagamento de R$ 56.888,39 (cinglienta e seis mil oitocentos e
oitenta e oito reais e trinta e nove centavos) em favor de Raimundo Floréncio Monteiro,
em nome de seu procurador Anténio Floréncio Neto no mesmo ano de 2002,

Ocorre que até o momento o contrato de compra e venda entre o proprietdrio e esta
Autarquia ndo foi celebrado para concretizar o negécio juridico. Logo, nunca foi lavrada a
Escritura Publica de registro dos iméveis para que fossem registrados em nome do
ITERMA. Ou seja, embora o ITERMA tenha utilizado de parcela de seu orcamento piblico
para aquisiciio das glebas de terra, estas ndo fazem parte dos recursos fundidrios a
disposicdo do Estado do Maranhso. O que ¢ uma contradicdo.

Requer-se, portanto:

- O prosseguimento do processo de aquisicio das duas glebas de terras em Lago do
Junco descritas neste oficio e assim a formalizacéio da Escritura publica dos iméveis para
que componham o patriménio deste Instituto de Terras.

- Em seguida, promova-se a doaco das duas glebas de terras para esta Associagdo
Santo Antdnio da Comunidade Centrinho do Acrisio, segundo dispde a Lei Estadual n2
5.315/91, a fim de solver a pendéncia de regularizacdo fundidria em Centrinho do Acrisio.
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Getiilio Vieira Leite (CPF n2 034.074.143-07)

Presidente da Associagiio Santo Antdnio da Comunidade Centrinho do Acrisio

(CNPJ n2 35.118.223/0001-32)
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ANEXO D — Mapa da Fazenda Santo Anténio | (Fonte: Jean Leite, 2012)
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ANEXO E — Mapa da Fazenda Santo Anténio Il (Fonte: Jean Leite, 2012)
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ANEXO F - Mapa da Fazenda Santo Antonio Il (Fonte: Jean Leite, 2012)
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ANEXO G — Mapa de Centrinho do Acrisio (Fazendas Santo Antonio I, 1, 11l e IV). Por Jean

Leite, 2012.
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ANEXO H -Croqui do Centrinho do Acrisio (Fonte: Pedro Martins, 2013)
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ANEXO | — Registro Fotografico de Acrizio Fortes Lima cedido por Airton Lima




