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RESUMO

Com as “Esferas” (Sphdren I, Il e 11I), Peter Sloterdijk lanca um nucleo para uma
multiplicidade de teorias interpenetrantes. Contra Heidegger, para o ‘enfant terrible’ da
filosofia contemporanea, nenhum Deus pode nos salvar da armagao da técnica [Gestell]. Ao
oferecer uma onto-genealogia do sapiens, a esferologia ¢ apresentada como poéticas e
cartografias orientadas por meio de micropoliticas. Ao atravessar as tipologias do homem e as
topologias da esfericidade, o objetivo geral ¢ analisar como a esferologia oferece uma
expressdo civilizatoria a partir do paradigma imunoldgico. Por este paradigma, imunizar a
biosfera implica uma agenda pds-humanista na iminéncia de uma catastrofe climatica. Para
um programa ético-politico no tempo do Antropoceno, introduz o conceito de tecno-
heterotopia e salienta a urgéncia de uma gramatica dos comportamentos enraizada na
homeotécnica. A saber, aposta no cooperativismo de comunidades emancipadas do poder
pastoral e aponta para uma agéncia relacional baseada na generosidade e na criatividade da
cidadania planetaria. Em sintese, a problematica da tese ¢ formulada nas seguintes perguntas:
se o modelo politico de soberania derivado do Estado de bem-estar social corre o risco da
desterritorializagdo, qual devera ser o principio para a reterritorializagdo de uma republica
sustentavel? Qual o sentido geral da comunidade e como este sentido pode ser gerador de uma
¢tica para a coexisténcia com a Terra? Qual a funcdo politica da coimunidade frente a
imunodeficiéncia das energias coletivas? A hipotese propde um novo modelo de soberania
fundamentado no poder mimético da cidadania: o Estado de imunidade comum. Por meio da
revisdo critica do ‘coimunismo’ [Koimmunismus] e das interlocu¢des com Deleuze e
Guattari, além de Foucault, lanca, como resultado, uma governanca em nuvem para a
republica dos espacos [Republik der Rdume]. Por fim, funda o regime das espumas em um

direito ambiental de resisténcia para o exercicio de tdo novas quanto viaveis formas de vida.

Palavras-chave: Sloterdijk; Comunidade; Agéncia; Imunidade; Estado



ZUSAMMENFASSUNG

Mit den "Sphédren" (Sphéren I, II und III) legt Peter Sloterdijk einen Kern fiir eine
Vielzahl von sich gegenseitig durchdringenden Theorien. Gegen Heidegger, fiir das 'enfant
terrible' der zeitgendssischen Philosophie, kann uns kein Gott aus dem Gestell der Technik
retten. Indem sie eine Onto-Genealogie des Sapiens anbietet, wird die Sphérologie als Poetik
und Kartographie présentiert, die durch Mikropolitik gefiihrt wird. Indem die Typologien des
Menschen und die Topologien der Sphérizitit durchlaufen werden, soll analysiert werden, wie
die Sphirologie einen zivilisatorischen Ausdruck des immunologischen Paradigmas bietet.
Nach diesem Paradigma impliziert die Immunisierung der Biosphére eine post-humanistische
Agenda angesichts einer drohenden Klimakatastrophe. Fiir ein ethisch-politisches Programm
in der Zeit des Anthropozéns fiihrt er das Konzept der Techno-Heterotopie ein und betont die
Dringlichkeit einer Grammatik der Verhaltensweisen, die in der Homdotechnologie wurzelt.
Mit anderen Worten: Sie setzt auf den Kooperativismus von Gemeinschaften, die sich von der
pastoralen Macht emanzipiert haben, und verweist auf eine relationale Handlungsfahigkeit,
die auf der GroBziigigkeit und Kreativitdit der planetarischen Biirgerschaft beruht.
Zusammenfassend ldsst sich die Problematik der Arbeit in folgenden Fragen formulieren:
Wenn das politische Modell der Souverénitit, das sich aus dem Wohlfahrtsstaat ableitet, die
Gefahr der Deterritorialisierung birgt, was sollte dann das Prinzip fiir die Reterritorialisierung
einer nachhaltigen Republik sein? Was ist der allgemeine Sinn der Gemeinschaft und wie
kann dieser Sinn eine Ethik fiir das Zusammenleben mit der Erde hervorbringen? Was ist die
politische Funktion der Koimmunitit angesichts der Immunschwéche kollektiver Energien?
Die Hypothese schldgt ein neues Modell der Souverénitét vor, das auf der mimetischen Kraft
der Staatsbiirgerschaft beruht: den Staat der gemeinsamen Immunitit. Durch die kritische
Revision des "Koimmunismus" und die Gespriche mit Deleuze und Guattari sowie Foucault
bringt sie als Ergebnis eine Cloud Governance fiir die Republik der Rdume hervor. SchlieBlich
griindet sie das Regime der Schiume in einem Okologischen Widerstandsrecht fiir die

Auslibung neuer, lebensfihiger Lebensformen.

Stichworte: Sloterdijk; Gemeinschaft; Agentur; Immunitét; Staat
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1 INTRODUCAO

Sloterdijk langa uma nova abordagem teérica chamada esferologia. O objetivo geral
desta tese parte de dois eixos ativos e reflexivos: o primeiro ¢ problematizar os pressupostos
tecnopoliticos presentes na esferologia (ou imunologia geral) e o segundo ¢é derivar, do
programa ético-politico denominado pelo autor alemao de coimunismo, um modelo de
soberania aqui chamado de Estado de imunidade comum.

Ao percorrer o catdlogo das arquiteturas da intimidade, o trabalho apresenta uma
onto-genealogia onde “até o Estado classico faz viver” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 420). Pode-
se fazer alusdo aqui a cidade (polis) a partir de um aglomerado de bolhas [Blasen], que,
quando reunidas de modo espontdneo — em contraposi¢ao ao globo [Globen] (e ao Império) —
formam espumas. A espuma corresponde a um campo de isolamentos conectados, sem centro
ou hierarquia, onde cada bolha tem livre circulagdo e segura ocupagao no espago.

Para isso, serdo analisadas trés imagens de mundo [Welbild] conforme apresentadas
por Sloterdijk em “No mesmo barco: ensaio sobre a hiperpolitica” (Im selben Boot: Versuch
iiber die Hyperpolitik): a paleopolitica, a megalopolitica e a hiperpolitica. Em tais imagens
serdo observados os processos civilizatorios permeados pela vigilia [ Wache] do espago. A
vigilia consiste em uma cidadania responsavel em torno de comunidades politicas
comprometidas com a satide e a paz geral de cada um dos seus agentes.

Trata-se de pensar em uma formulagdo teodrica para a cidadania a partir de um sistema
politico ndo coercitivo, com base na governancga participativa e na solidariedade espontanea.
Para a melhor concepcao deste novo sistema imunitério, o trabalho dara énfase a macroesfera
e em fun¢do da transversalidade, adentrard a diversidade de teorias que coabitam o
pensamento de Sloterdijk (TILLERIA AQUEVEQUE, 2020, p. 67).

Ao articular a esferologia [Sphdrologie] com a imunologia [Immunologie], com a
antropotécnica [Anthropotechnik] € com a timdtica [Thymotisch], o trabalho procura
contribuir com uma leitura coerente que, a despeito da assistematicidade do material em sua
publicagdo original, ¢ capaz de sistematizar os conceitos e as proposi¢oes de Sloterdijk para a
politica. Para isso, destacara a importancia na recepc¢ao da teoria dos sistemas na concepgao
da natureza como ambiente sistémico.

O primeiro capitulo visa apresentar a primeira insularizagdo: a formacgdo de
comunidades pré-politicas no paleolitico e como a governanca pode ser pensada enquanto
estrutura derivada ndo de um vinculo formal, e sim, de Orbitas do cuidado. O trabalho se

debrugard, a principio, sobre a formacao das primeiras comunidades humanas.
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Por meio de um recorte da ontogenealogia, esta abordagem seguird os impasses na
origem do humano e nas primeiras reunides do sapiens. Com a apresentacdo da leitura de
Sloterdijk sobre as relagdes de poder entre tribos e hordas, tematizard a dialética entre a
animalidade e a humanidade, além das consequéncias na biopolitica.

O objetivo especifico do primeiro capitulo é analisar como a domesticagdo originou
o animal docilizado e desnaturado chamado homem, além do parque humano [ Menschenpark]
chamado cidade ou Estado. No percurso da antropogénese, parte do “Regras para o parque
humano” (Regeln fiir den Menschenpark) para apresentar os sentidos que Sloterdijk atribui
tanto para a biopolitica como para a zoopolitica.

O intuito ¢ apresentar ao leitor a riqueza conceitual e apontar algumas
intertextualidades com referéncias da ontologia fundamental (Heidegger). Feita a demarcacao
contextual, o argumento se aprofunda na questdo central e volta-se para a politica cldssica
como sistema social. Na conclusdo do primeiro capitulo, procura sintetizar como a politica
nao pode ser alienada da ressonancia entre as formas de vida.

Por meio do conceito da protragdo, ilustra como o rosto, além da linguagem, ¢ uma
fonte de abertura e meio de expressdao de humores e afetos, ou seja, uma evidéncia de relagdes
ndo-discursivas com o mundo. A luz de Sloterdijk, argumenta como o homem, antes de um
animal politico [zoon politikon], deve ser entendido como um animal familiar. Isto €, o
homem ¢ movido por afetos e tendéncias de proximidade na habitagao.

Desde a relacdo mae e filho, a proximidade influencia a sua forma de vida e o seu
modo de habitar o mundo. No segundo capitulo, volta-se para a chamada megalopolitica e
para a leitura comparada com os fendmenos da globalizagdo terrestre e da colonizagdo do
Globo pelos navegadores europeus — ambos descritos no “Palacio de cristal” (/m
Weltinnenraum des Kapitals) e no segundo tomo da esferologia.

O intuito de pensar os fundamentos ocidentais da politica a partir da grand narrative
e da aventura na volta ao mar, trazidas por Sloterdijk, ¢ mostrar como os conceitos de
globalizacdo metafisica e globalizacdo terrestre estdo interligados na colonizacdo. Sloterdijk
parece perceber uma tipologia fundadora do imperalismo cultural. Neste momento, a tese
indica a figura do anjo para ilustrar como a globalizagdo ¢ analoga a colonizacdo cultural.

Ao se encaminhar para a conclusao do segundo capitulo, desenvolve a questao da
técnica e aponta como o modelo capitalista de producdo desenfreada de mercadorias faz surgir
um tipo de antropotécnica (termo que Sloterdijk utiliza para denominar tanto a técnica quanto
a tecnologia) destruidora da natureza (alotécnica) e cujo arranjo tem como fundo a

colonizagdo e a exploragdao do amerindio.
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O objetivo especifico do segundo capitulo ¢ justificar como a alotécnica ndo deve ser
compreendida apenas como um modelo exclusivamente cientifico ou tecnologico, mas
também econdmico e politico. Aqui a tese se vale dos textos mais recentes de Sloterdijk, em
especial, “O que aconteceu no século XX?” (Was geschah im 20. Jahrhundert?).

Por meio de uma leitura apoiada no ‘“Palacio de Cristal” defende como a
subjetividade hegemonica da modernidade, a identidade corporativa [corporate identity] ¢é
legataria da associagdo entre forgas produtivas pré-capitalistas e a dominacdo dos territorios
colonizados. A partir dai, ¢ dado ingresso no problema da soberania.

Com a modernidade, percebe-se como o conceito de soberania se mostra como um
instituto juridico derivado da logica da dominagdo, e logo, do englobamento. No Estado-
nacdo, a soberania se da por meio da impressao do poder sobre um territdrio. Por este modelo,
o espaco deve ser vigiado por meio da vigilancia das fronteiras. O trabalho procura
problematizar esse sentido de soberania e apresentar um novo.

No adendo do segundo capitulo, procura defender que, a contrario sensu do
diagnostico sobre o antagonismo no terceiro tomo da esferologia, Sloterdjk pode ser lido
como um defensor do Estado organico. A hipotese € que o Estado de imunidade comum ¢
capaz de introduzir um novo modelo de Estado de bem-estar global. Neste novo modelo, a
soberania nao se da pela vigilia de um territdrio especifico (controle das fronteiras), mas, ao
contrario, o cuidado com a satde geral da Terra.

Com o objetivo geral de deduzir um principio juridico para a imunologia geral, a tese
langa o principio da agéncia relacional. Este principio é deduzido a partir da énfase que
Sloterdijk impde a partir de iniciativas civicas de mobilizagdo espontinea. Por meio da
preocupagdo ecologica de Sloterdijk, ¢ apresentada uma tipologia vital capaz de fomentar a
participag@o na esfera publica com fins de ndo violacdo do ambiente habitado: o trabalhador
da natureza [ Naturarbeiter).

Por meio da atualizacdo da tipologia vital de Jiinger sobre o trabalhador, ¢
apresentada a proposta ecologica de Sloterdijk para o Antropoceno. Ao contrario da
mobilizacdo voltada para o aceleracionismo, defende-se uma demobilizagdo voltada para a
preservacdo da natureza. No tempo da hiperpolitica, o estudo chega na atualidade e
compreende a incontornabilidade do livre fluxo entre esferas na espuma humana
[Humanschaum].

Na hiperpolitica o planeta Terra aparece como um astro ou nave [Spaceship]. Para
pilotar esta nave torna-se imprescindivel pensar as implicagdes da governanga no

Antropoceno e por isso traz o Estado de imunidade comum como um modelo coimunitario
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capaz de oferecer uma normatizagdo condizente com uma gramatica de comportamentos
consequentes.

No que ¢ de suma importancia aos direitos humanos, ¢ trazida também a concepgao
universalista de Sloterdijk, o universalismo familista. Por meio do universalismo familista ¢
ressaltada a urgéncia em uma politica da climatizacdo. Por politica da climatizagdo entenda-se
aqui a soma de esfor¢cos compartilhados para enfrentar problemas de ordem estrutural e
climatica.

O objetivo especifico do terceiro capitulo ¢ evidenciar a necessidade de disrupgao do
turismo descuidado em compasso com a manutengdo da porosidade das espumas [pordse
Schdume]. Em virtude da impossibilidade de exaurir as politicas publicas aplicaveis, o texto
volta-se para a nocdo de natureza como sujeito de direito e propde o direito ambiental de
resisténcia.

Por fim, a tese procura trazer o pensamento de Sloterdijk para um estudo analitico
com impacto na ciéncia do direito, nas relagdes internacionais e na cultura dos direitos
humanos. A metodologia segue a analitica de Sloterdijk e procura contribuir com uma
perspectiva ético-politica a partir de um lugar periférico e colonizado.

Considerada a pilhagem colonialista do mundo, o trabalho propde um modelo de
soberania com diferenca antropologica e equivaléncia juridica assegurada para todas as
formas de vida. Inspirado no ascetismo ético de “Tu tens de mudar de vida” (Du musst dein
Leben andern), o trabalho desdobra o paradigma da hiperpolitica para pensar o
contemporaneo, como regime das espumas ou republica dos espagos [Republik der Riume].

Por fim, no ultimo capitulo ¢ considerado o monogeismo incontornavel na obra de
Sloterdijk e sdo avaliadas as ligdes que o autor pode trazer sobre como a diversidade de
disciplinas e exercicios das formas de vida podem convergir para uma elevagdo veiculada por
relagdes harmonicas com a natureza.

Destaca-se que as obras de Sloterdijk citadas valorizam as tradugdes em portugués,
quando disponiveis. No caso da magna obra da esferologia, foram utilizadas as edi¢des em
espanhol da Siruela e consultadas as edigdes da Suhrkamp. Outras obras como “O que
aconteceu no século XX (Was geschah im 20. Jahrhundert?) e “Ensaio sobre a intoxicagdo

voluntéria” (Selbstversuch) tiveram tradugdes livres direto do original.
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2 DA PALEOPOLITICA AS BOLHAS

E com uma parddia da maxima “Ecce Pharao, ecce homo” que Sloterdijk inicia a
sua figuracdo da paleopolitica. Aqui Sloterdijk volta-se contra a recepg¢ao aristotélica do
animal politico e a larga recep¢do dessa ideia do humanismo onde estaria a “humanidade
comegando no seu apogeu” (SLOTERDIJK, 1999, p. 18).

Segundo a leitura de Sloterdijk (1999, 2018), a “casa” [Haus] e a “clareira”
[Lichtung] tém origem em um processo de tipo autdgeno, autopoético. Os homens produzem
o proprio homem no curso da evolugdo. Para esse processo se pode chamar antropogénese ou
hominizagdo. O sapiens ¢ a espécie que fracassou em seu ser-animal [7iersein] e em seu
permanecer-animal [ Tierbleiben] ao ser perturbado pela cultura.

Em “No mesmo barco” [Im selben Boot], ¢ possivel dizer que o autor alemdo tem o
seu Grundrisse, um ensaio de ideias politicas e antropologicas as quais serviriam de base para
obras posteriores. Aqui, Sloterdijk (1999, pp. 20-21) defende a ideia de que a pessoa foi
produzida, por meio do dominio do espago, no periodo Paleolitico. Segundo a tese de
Heidegger (2012), a clareira [Lichtung] é equivalente ao ponto zero do humano.

Isto €, o humano pressupde uma clareira que ¢ dada de pronto. Sloterdijk, por sua
vez, propde pensar o humano como resultado de uma historia da formagdo da clareira como
parque autdgeno. A clareira e a hominiza¢do como narrativa da humanizacao, do processo em
que o hominideo torna-se homem, aqui tornam-se sinénimos. A clareira ¢ um produto do
processo onde o homem chega a ser humano “e, nesse sentido, ndo ¢ apenas ontologica, mas
também Ontica, técnica — ou antes, antropotécnica [...]” (PITTA, 2017, p. 127).

Nesse sentido, Sloterdijk parte da historia natural do sapiens para refletir sobre as
ocorréncias ontoldgicas da neotenia ou pedomorfose'. A neotenia diz respeito a produgdo do
homem a partir da crianga e da arte de “repetir-se nas criangas”. A reten¢ao na idade adulta de
qualidades da forma jovem aqui ndo diz respeito apenas a uma propriedade fisioldgica dos
mamiferos, mas a propria constitui¢do autoctone do homem. Isto significa dizer que o homem
ndo ¢, a principio, produto da cidade ou do estado, outrossim, de pequenas comunidades,

como os bandos némades e os primeiros vilarejos.

' Neotenia e pedomorfose sdo termos da biologia que indicam a manutengdo de tragos infantis e juvenis no

estado adulto dos mamiferos (cf. SLOTERDIJK, 2017). Esses termos implicam uma compreensdo da teoria
sintética da evolucdo, onde a adaptagdo ao ambiente se da a partir de mutagdes estéticas e cognitivas. Segundo
Pitta (2017a, p. 35), “enquanto o corpo pré-humano sofre os refinamentos que passaram a constituir padroes
de beleza humanos, o cérebro desse animal passa também por um processo paulatino de cerebralizagdo”.
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[...] assim protegido, o homo sapiens pOde tornar-se um ser que evita conflitos
externos e vive com exuberancia interna. Aqui ja se deve tentar, no plano linguistico,
evitar uma aparéncia individualista reprojetada de modernidade para a Antiguidade:
“o homem” ndo ¢ esse ser solitario que por acaso tende sempre a estar entre seus
semelhantes, embora no fundo seja um Robinson, que bem poderia precisar de toda
uma ilha para si; como seres pertencentes a uma horda, as pessoas, a principio e na
maioria das vezes, sdo participes de uma horda essencial que, como na visdo
platonica, ¢ um grau “mais real” do que os seus proprios membros. “O homem” ndo
pode entrar na sua horda como num clube simpéatico — antes, a horda ¢ um clube
totalitario que produz ele mesmos seus novos membros, para “socializa-los” de
acordo com as regras do clube, que significam o mundo. A lei da horda ¢ a repeticao
da horda em seu proprio regago (SLOTERDIJK, 1999, p. 21).

Nesse trecho, Sloterdijk objetiva na formacdao da horda um pressuposto da sua
ginecologia negativa®. Conforme diz em seguida, a horda é uma estufa [Treibhaus] voltada
para a agregacdo de pertencimento a uma espécie (SLOTERDIIK, 1999, p. 22). Para
recuperar a metafora ginecoldgica original, segundo Sloterdijk (2016a, p. 292) o homem ¢ um
animal cuja diferenca para com os outros mamiferos se deu no prolongamento do mimo
[Verwohnungen] e da intimidade [/ntimitdt] da mae para com o filho. Esse prolongamento se
estende desde a criacdo de relagdes de parentesco e estratificagdo social até o uso de alegorias
simbolicas e do ludico para a demarcacao na horda de um abrigo.

A horda ¢ uma estufa movel, ou uma incubadeira dentro de um regaco. Na
mobilizacdo comum pela sobrevivéncia, surge “aquela empatia que torna os membros da
horda como que emocionalmente transparentes entre si” (SLOTERDIJK, 1999, p. 24), a ponto
de a comunidade possuir um lago entre os vivos e os mortos. Nesse sentido, Sloterdijk
enfatiza o papel da linguagem natural e usa o exemplo da palavra alemd Muttersprache
[lingua-mae] - a lingua ¢ a mae universal, ou como dito pelos latinos, a noverca [madrastral.

As relagdes da espécie sapiens adquirem interpessoalidade por meio da arquitetura
de um espago acustico com dimensdes psicoesféricas e cuja finalidade ¢ “produzir o efeito do

espacgo interior comunitario” (SLOTERDIJK, 1999, p. 26). Esse espago em parte interior

2 Ao usar da placenta alegoria para a clareira [Lichtung], Sloterdijk (2007, p. 129) procura “estabelecer uma

relagdo entre um o6rgdo biologicamente existente e discursos e praticas que, culturalmente, t€ém uma relagao
especial com ele”. A alusdo ao 6rgdo deve figurar como recurso poético e deve ser entendida de modo analogo
ao simbolo da arvore da vida [Lebensbaums]. O homem ndo nasce como individuo e sim, como dividuo, pois
¢ ontologicamente diddico e dependente. Sobre a qualidade negativa, Sloterdijk (2016a, p. 351) menciona que
a crianca in utero nao esta ligada diretamente & mae, mas viva junto com um duplo. O gémeo ¢ representado
pelo arranjo da placenta, onde o bebé habita em uma esfera fragil e intermedidria entre a mae e o mundo.
Neste sentido, Papastergiadis (2017, p. 16) entende que a esfera representa a tendéncia por espacializagdo da
cultura, de modo que, apesar de a esfera ser definida inicialmente em termos territoriais, também esta
impregnada com a forga negativa da identidade. Por ginecologia negativa deve ser entendida tanto a auséncia
de um fundamento bioldgico para a identidade, assim como a auséncia de um fundamento cosmologico (ou
metafisico) de pertencimento. Em suma, a negatividade da placenta concerne a ambiguidade existencial no
fato da placenta oferecer tanto alimento quanto energia para o mecanismo pneumatico (respiragao), além do
eventual se mover para fora da barriga da mae que tera como resultado a natalidade da crianca.
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(imaginario) e em parte exterior (linguistico) possibilita tanto a empatia quanto permite a
distragdo dos perigos no mundo. O pertencimento a horda se d4 com ‘“a propria fala,
tagarelice, canto, rufa de tambores e aplauso” (SLOTERDIIK, 1999, p. 27). Desse modo, a
paleopolitica inaugura na linguagem uma gramatica da pertenga.

Se a histdria do humanismo se confunde com a histéria epistolar das institui¢des e da
politica, Sloterdijk parece pensar a politica a partir da historia da civilizagdo. A paleopolitica €
a primeira ilha social. Nela o homem descobre a necessidade de tragar limites e fronteiras na
coabitacdo. E por meio dessas regras que se ddo os lagos para a alteridade, os ritos para a
transcendéncia e um guia para a sobrevivéncia da espécie, cuja ancestralidade, ressoa no

presente os valores e os aprendizados das gera¢des passadas’.

O passado “foi” ndo deve sugerir que entdo, em época historica ou pds-historica, as
antigas incubadeiras humanas teriam sido extintas ¢ tomadas, com sucesso, outros
caminhos para a procriagdo humana; “foi” pode somente lembrar aqui que as
grandes civilizagdes desviam a sua atencdo da repetigdo do homem pelo proprio
homem, a fim de preferencialmente perguntar pela utilizacdo do homem pelo
homem — o que inevitavelmente deve levar a rompimentos traumaticos no campo
outrora mais bem protegido. Poder-se-ia dizer justamente que toda “histéria”,
estritamente falando, seria a histéria de manipulagdes no campo mae-filho
(SLOTERDIJK, 1999, pp. 28-29).

E possivel compreender entio como o aspecto afetivo e o normativo se confundem.
Antes da clareira, hd o fogdo e antes do originario, hd o nativo. O campo mae-filho ¢ o
primeiro poder normativo, ¢ a instauragdo do poder politico, com a consequente soberania
sobre um territdrio, s6 é possivel quando seu poder lhe ¢ derivado®. O espaco habitado é um
lugar saneado, antes de tudo, por meio do cuidado com as formas viventes em microesferas,
as bolhas. Nas bolhas a domesticagdo ¢ capaz de docilizar as formas de vida em torno de um

lugar-comum para a alteridade.

3

Para Sloterdijk, quando Heidegger (GA 73.1: 2013, p. 893) enunciou “pensar ¢ agradecer” [sich ereignende
Dank], ndo expressou claramente, pois devia estar se referindo a um agradecimento aos mortos ¢ a uma
tradi¢do intergeracional onde habita a memoria (cf. SLOTERDIJK, 1999, p. 28). Lugar esse que, na
terminologia de Sloterdijk, confere ao thanatotopo, uma das nove dimensdes da existéncia.

4 Aqui é preciso notar como a ambiguidade entre cuidado e controle é abordada por Sloterdijk (2007, p. 141)
por meio de um afastamento da psicandlise com matriz em Freud e conseguinte critica a reducdo da
subjetividade ao nicleo duro das estruturas do desejo (id, eu e ego). Ao mesmo tempo, ¢ possivel evidenciar
uma aproximagao para com a fenomenologia do espaco vivido de Bachelard. A subjetividade passa a ser
pensada como espaco de ressonancia para com um QOutro e o Utero surge como o lugar [ fopos] originario da
vida. Com este gesto, Sloterdijk quer apresentar a relagdo do homem com o som antes do aprendizado da
linguagem verbal. Deste modo, o ruido e a musica aparecem como abrigos para a constituicdo psicoactstica
do sujeito antes da formagdo da subjetividade e o cuidado assume uma relagdo animica e fundamental para a
espacializa¢do da intimidade. Na linha de Sloterdijk, ndo hd como pensar o mimo, sem pensar, a0 mesmo
tempo, em um espaco de vigilia.
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A importancia e o primado da paleopolitica para Sloterdijk estd no seu aspecto tribal.
Aqui consta a virada ontologica de Sloterdijk em dire¢cdo a uma primeira arqueologia da
intimidade. Em contraposicdo a negacdo essencialista de Heidegger, Sloterdijk defende o
recredenciamento de um argumento antropologico para a origem [ Ursprung]’. Nesses termos,
diferente de Heidegger, Sloterdijk ndo estd fazendo apenas teoria da historia
[Geschichtstheorie], mas sim, contando a facticidade por meio de uma composicao autoral.

A partir do seu “reconstrucionismo fantdstico” a horda é composi¢cdo da vila [dorf]
por esséncia. O homem possui sim uma esséncia ou natureza, e ela se encontra em espacos de
proximidade com o cuidado, seja 0 mimo da mae ou a protecao de um bando (SLOTERDIJK,
2017a). Por sua vez, a governanca de um agrupamento humano parece perpassar por uma
gestacdo comum da distincia sobre o ambiente e a ameaca de perigo.

O mundo préprio ou ambiente [Umwelf] do homem se constitui em um isolamento
reflexivo, cuja medida se da de acordo com a oferta de conforto que o estado da arte da
tecnologia daquele agrupamento possui. A sedentarizagdo e as primeiras vilas sdo, segundo
Sloterdijk, o resultado da técnica agréria, e como esta, estimulou uma divisdo de trabalho
sobre a ‘mesma terra’. A empatia de uma comunidade e o seu sentimento de pertencimento
ndo sdo resultados de um processo evoluciondrio isolado da empatia, e sim, convergéncia de

espécies para um mesmo modo de habitar e usar a terra.

2.1 Governanca e a imunologia geral

Na paleopolitica, pode-se falar de um modo de governanga pré-politico, trata-se do
cuidado, ou nos termos de Sloterdijk, do mimo das maes. Por isso, neste periodo, pode-se
falar da predomindncia de sociedades matriarcais. A mae desempenha a funcdo da
incubadeira.

Em momento posterior, com o desenvolvimento técnico da sociedade e autotécnico
do humano; a divisdo de trabalhos e a delegagdo de fun¢des na manutengdo de um espaco
comum, essa competéncia no cuidado ¢ compartilhada com o exterior. O exterior € o espago
da historia e das instituigdes, da civilizagdo. O exterior encobre, portanto, o campo de

manipulagdes interiores no campo mae-filho.

> Na antropogénese ha a tese convencional da historia natural e da evolugdo do sapiens no “percurso bioldgico

singular que desemboca num ser vivo cultural”. A originalidade da leitura consta na reflexdo sobre a abertura
como humanizagdo ¢ intimidade doméstica na clareira. A humanizagdo foi um acontecimento espontaneo de
autocriagdo bioldgica da espécie e condicionada por uma situag@o historico-cultural especifica: a proximidade
com a casa e a evolugdo por intermédio da antropotécnica aplicada ao pastoreio (cf. SLOTERDIJK, 2007, p.
51).
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Pode-se compreender a paleopolitica como primeira objetificacdo antrdpica no curso
do dominio humano sobre a natureza e gestdo do estresse consequente da coabitacdo com
diferentes formas de vida. O cuidado e mimo da mae para com o filho ¢ a primeira esfera de
intimidade. Em pequenos bandos ¢ possivel observar como essa configuragdo familiar pode
permanecer sendo a unica forma de socializagdo ao longo de uma vida inteira.

Em grupos maiores, no entanto, “os dois associados se relacionam a um terceiro, um
quarto, um quinto; com a saida da vida individualizante para fora de seu involucro original”
(SLOTERDIJK, 20164, p. 58). Na trilogia das “Esferas” [Sphdren I, 11, III], desenvolve a tese
na qual a hominizacdo seria fruto de uma teoria do espago [Raumtheorie] ou topologia da
habitacao [Wohnen], razao pela qual pode-se falar em uma “antologia dos espagos humanos”,
uma “novela dos espacos”, uma “ontologia relacional” (LEAL, 2010), ou mesmo, uma
“ontologia nativista” (SUTHERLAND, 2019).

Sloterdijk elabora a esfera como “[...] a forma abstrata de todas as imunologias, sob
o signo das esferas coloca-se, por fim, também a questdo geral acerca da forma das criagdes
politicas de espaco no mundo” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 58). A esfera ¢ um “regaco” na
medida que a sua fungdo € enviar a vida em processo de formacao coletiva — seja a crianga ao
tornar-se pessoa ou a tribo ao tornar-se cidade — para um cosmos compositor de uma
“civilizagdo regional”.

O ponto inicial da esfera ¢ o corpo vivido [Lieb] ou a incorporagdo do mundo
constitutiva da natalidade. O termo esfera diz respeito a uma espacializagdo [Einrdumen] do
corpo fisico [Korper] integrado ao pensamento e, portanto, uma criagdo conjunta de relagdes e
ressonancias diadicas. Estas relacdes, no entanto, nao tem fronteiras definitivas.

Com a ampliacdo da esfera e a exposi¢do para um conjunto maior de “polos
suplementares e configuracdes espaciais mais extensas” (SLOTERDIIK, 2016a, p. 58) os
cuidados transcendem a dimensdo material e alcangam, por meio das ordens pragmatica e
simbolica, a formacao coletiva. Deste modo, a psicologia das esferas precede a politica das

esferas e a morfologia politica depende de um espaco de intimidade.

Na perspectiva esferologica, os povos aparecem sobretudo como comunidades de
culto, excitagdo, esforco e inspiracdo. Enquanto vasos autdgenos, vivem e
sobrevivem apenas sobre sua propria redoma atmosférica e semiosférica. Por meio
de seus deuses, suas historias e suas artes proveem eles o proprio sopro — e com isso
o estimulo — que os torna possiveis. Eles sao, nesse sentido, bem-sucedidas
estruturas pneumotécnicas e autoestressantes. Sempre que perduram, os povos dao
prova, ipso facto, de seu génio etnotécnico. Ainda que, no interior dos povos, os
individuos permanegam cuidando de suas preocupagdes pessoais, frequentemente,
em um relativo embotamento, os mitos, os rituais e as autoexcitagdes globais
conseguem criar, mesmo a partir do material mais recalcitrante, estruturas sociais de
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suficiente coesdo étnica. Esses corpos endogenamente estressados sdo aliangas
esféricas que flutuam sobre a correnteza do tempo. E por isso que as mais bem-
sucedidas comunidades formadoras de esferas, as culturas ou povos de base
religiosa, resistiram aos milénios com uma impressionante constancia étnico-
espiritual (SLOTERDIJK, 2016a, p. 57).

Da consciéncia pessoal a sociedade, podem-se estruturar estufas de conforto e
contencdo do estresse. Deste modo, ndo existe uma exterioridade ou um fora de si original. O
exterior € constituido por meio do interior. Em primeira instncia ha a coexisténcia na esfera e
somente em segunda instancia € possivel observar a existéncia de individuos diferenciados do
outro exterior (van Tuinen, 2006, p. 48).

A investigacdo da origem da civilizagdo ¢ analoga a investigacdo da origem das
condi¢des de possibilidade para o asseguramento da existéncia dos povos. Este asseguramento
se deu por meio de contéineres dos entes humanos em suas migracdes pela Terra. Pensar por
meio das esferas, ¢ pensar em espacos de protecao e resisténcia assim como nos riscos de
transposicao desses espagos no interior dos movimentos de migragao.

A unidade para a comunidade estd na cultura, seja ela de base religiosa ou ndo. Para
o filésofo alemdo, a cultura surge ndo de um assassinato, mas de um delirio fundador. Com
base na esferologia, a filosofia da intimidade responde pela “questdo geral acerca da forma
das criagdes politicas de espago no mundo” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 58). Quem habita,
habita um lugar cuidado e guardado de uma exterioridade hostil. De modo que a transitividade
do verbo habitar reflete a diversidade de formas de habitagdo em paralelo a necessidade de
seguranga.

O desenvolvimento autotécnico do humano diz respeito a sua plasticidade por meio
da cultura e n3o hd uma distingdo radical entre natureza e cultura uma vez que estdo
conectados na superacdo da vida por meio da antropotécnica. Para Sloterdijk (2015a, pp. 10-
11), o “conceito de antropotécnica ¢ apoiado na hipdtese de que a constituigdo psicofisica e

social do Homo sapiens ¢ substancialmente baseada em efeitos autogénicos™®

. Explica, em
seguida, que por autogénico se refere as “repercussodes das acdes do ator” (2015a, p. 11).

O homem, diferente dos outros animais, domestica a si mesmo e torna-se animal
doméstico [Haustiere], tal como um “animal de estimagdo” e nesse processo, dociliza a

natureza. Sloterdijk propde aqui que o uso e a aplicagdo da técnica constituem uma grande

® No original: ““The concept of “anthropotechnics” rests on the hypothesis that the current psychophysical and

social constitution of the species Homo sapiens — note the evolutionist emphasis of this classification — is
based substantially on autogenic effects. In this context, the term ‘autogenic’ means ‘brought about by the

299

repercussions of actions on the actor’”.
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acdo de experimentacdo genética desde o paleolitico. A antropotécnica atravessa o hominideo

como uma forga produtora de tecnologias de domesticagao.

Ao se referir ao verbo do antigo alemao innan, “habitar”, Heidegger ja revela, num
estagio inicial do seu estudo, o apice da analise existencial da espacialidade; aquilo
que denomina “ser-no-mundo” ndo significa outra coisa que “habitar” (innen) o
mundo, num sentido transitivo verbal: habitd-lo no gozo de sua abertura por meio de
ajustes e avancos preparatdrios. Como o Dasein ja é sempre um ato consumado de
moradia — resultado de um salto originario na habitacao —, a espacialidade pertence
de modo essencial a existéncia. Quando se fala de um habitar no mundo néo se quer
dizer, simplesmente, prover seres ja existentes de uma domesticidade na vastidao:
pois o que esta em jogo ¢ exatamente esse poder estar em casa no mundo e torna-lo
como dado seria ja cair na fisica dos recipientes, que deve ser aqui ultrapassada — o
erro fundamental do pensamento que, de resto, é cometido em todas as
representacdes holisticas do mundo e teorias da imanéncia uterina, € que se
apresenta consolidado em pias reflexos inconclusas. Mas a casa do Ser ndo ¢
tampouco uma construgdo na qual e da qual os seres existentes entram e saem. Sua
estrutura equivale, antes, a uma esfera de cuidado na qual o Dasein se estendeu a um
ser-fora-de-si original (SLOTERDIJK, 2016a, pp. 302-303).

A horda ¢ a toto genere do primeiro homem e a sua configuragdo pré-politica esta
intimamente ligada a uma relagdo com o espaco e uma arquitetura do isolamento (ou
insulamento).Nesses termos, Sloterdijk problematiza o fato de a nocdo heideggeriana de
habitacdo ser derivada de uma identifica¢do ontologica entre ser e linguagem’.

Sloterdijk propde pensar como, mesmo em um momento anterior ao surgimento da
linguagem, ja € possivel perceber a existéncia de relagdes de guarda da morada do homem.No
que toca a arqueologia da intimidade de Sloterdijk, antes da linguagem ja ¢ possivel conceber
formas de habitacdo. Isto se da pois, em termos conceituais, para Sloterdijk (2017a, p. 58),
habitar ndo tem uma relagdo estreita com a linguagem?®, mas sim, corresponde a uma Orbita de
cuidado com a vida em si mesma.

Diferente da solidao reflexiva do ser-ai [Dasein], Sloterdijk pensa o nucleo da

existéncia em espago compartilhado desde o utero. Ao contrario do ser-ai solitdrio imerso na

7 “A linguagem ¢ a casa do Ser [Haus]. Nesta habita¢do do ser mora o homem” (HEIDEGGER, 2005, p. 8).
¥ Diante da leitura de Sloterdijk sobre a solitude do ser-ai pode-se questionar as implicagdes sobre o conceito de
habitagdo em Heidegger. Sobre o tema, o filosofo alemdo contemporaneo problematiza como a abordagem
heideggeriana da habitacdo pode recair, a contragosto do seu autor, em uma metafisica do espaco
(SLOTERDIJK, 2017, p. 173). Para ndo fazer um espantalho de Heidegger, Sloterdijk relembra a énfase que
Heidegger atribuia a critica da metafisica e a entendia como modulagio maquinica da subjetividade. Isto ¢, a
metafisica deve ser entendida estrutura fundamental para hiperbolizar a realidade e ndo ser confundida com o
proprio realidade. Neste sentido, uma filosofia da habitacdo deve ser concebida a partir de uma linguagem
reflexiva sobre ciéncias do real, entre elas, destaca-se a politica.
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negatividade’, as esferas sdo mantidas em virtude do mimo da mée e de sua ressonancia

cuidadora.

O projeto das esferas também pode ser entendido como uma tentativa para salvar —
pelo menos em um aspecto essencial — o projeto Ser e Espaco, inserido no trabalho
inicial de Heidegger como um subtema, do seu sepultamento. Somos da opinido que
tanto do interesse de Heidegger no enraizamento pode se concretizar por meio de
uma teoria dos pares, dos génios e da existéncia suplementada. Trata-se de agarrar-
se em um territorio dual da existéncia: neste tanto a autoctonia ou a ancoragem no
real também devem ser mantidas, mesmo que para isso a filosofia continue a
perseguir vigilantemente uma fuga indispensavel da comuna empirica. Para o
pensamento, agora ¢ uma questdo de trabalhar por meio da tensdo entre a autoctonia
(ab ovo ¢ em relagdo a comunidade) e a liberagdo (em relagdo a morte ou ao infinito)
mais uma vez (SLOTERDIJK, 2017a, pp. 261-262)".

Para encontrar um equilibrio entre a autoctonia e a liberagdo, Sloterdijk volta-se para
um lugar-comum ao humano com todas as formas de vida, a animalidade ou o ser-animal. E
por essa razdo que essa tese tem inicio com uma investigacdo sobre a politica desde as
primeiras formagdes tribais do sapiens. O tribalismo, para Sloterdijk, ¢ um elemento
constituinte da zoopolitica.

Trata-se de perceber também a ambiguidade inerente a tribo em sua politica da
domesticacao. A saber, a concomitancia da governanga, neste caso, a prote¢ao do bando, com
a vigilancia do inimigo, no processo de docilizacdo do humano. Para estar com o outro e ser-
junto, o sapiens ¢ carente de uma pedagogia da sensibilizagdo e uma moral da
responsabilidade. Para sobreviver na inospitalidade da natureza virgem, o sapiens se depara

com a necessidade do trabalho [ Werk].

° Para Sloterdijk, a analitica do ser-ai [Dasein] possui um problema politico ja diagnosticado pela escola de

Frankfurt. Segundo Sloterdijk (2012a, p. 84), o ser-ai, além da angustia da propria morte, “também pode se
orientar igualmente pelo fato de percorrer como um todo o trajeto que vai da ofensa a vinganga”. Sloterdijk
aponta aqui como toda forma de vida, na busca pela sobrevivéncia, usa do bando para se proteger. Porém,
quando projeta a angustia de sua existéncia individual na coletividade pode gerar aquela consciéncia infeliz
chamada de culpa e ressentimento. E ¢ diante da observagao historica da associagdo heideggeriana entre o ser-
ai e uma identidade coletiva [ Volk], onde Sloterdijk procura inspirag@o para a sua modalidade da imunologia,
a esferologia. Pode-se dizer que a esferologia ¢ uma tentativa de salvar a filosofia do espago em Heidegger, e
portanto, o conceito de habitagdo, assim como os sentidos coletivos que lhe sdo derivados, coabitagdo e
coexisténcia, de uma reapropriagdo e usurpacdo fascista.

No original: “The project of Spheres can also be understood as an attempt to salvage—at least in one essential
aspect—the project Being and Space, which was tucked into Heidegger’s early work as a subtheme,from its
entombment. We are of the opinion that as much of Heidegger’s interest in rootedness as can be saved comes
into its own through a theory of pairs, of geniuses, and of supplemented existence. To have grasped hold of a
ground in the existing duality: this much autochthony or anchoring in the real must also be retained, even if
philosophy continues to vigilantly pursue its indispensable escape from the empirical commune. For thought,
it is now a matter of working through the tension between autochthony (ab ovo and in regard to the
community) and liberation (in regard to death or the infinite) anew”.
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Sloterdijk extrai a manualidade da ontologia fundamental e aplica na antropologia
filosofica. A intuicdo ¢ se aproximar de uma genealogia dos existenciais, ou como proposto
por Ramirez (2013), uma ontogenealogia, onde propde uma reflexdo sobre a origem da
caverna e a antiga comuna no paleolitico.

Porém, antes de investigar com mais detalhes esse periodo historico — reflexdo que
serd vista no proximo subtdpico —, cumpre explicitar melhor o ponto de vista metodoldgico da
investigacdo a seguir. A problematica na interpreta¢do de Sloterdijk pretende apresentar neste
capitulo a origem da relacdo entre a habitagdo coletiva e a governanca em modos de lideranca
anteriores a cidade, isto €, a origem da politica em formas sociais pré-politicas.

Neste capitulo serd abordado como a governanca pode ser enquadrada como uma
antropotécnica no processo de domesticacdo e hominizacdo, ou seja, o colaboracionismo e a
cooperacdo no seio das primeiras e pequenas comunidades humanas no paleolitico. Para tanto,
sera apresentado uma ontogenealogia da codependéncia entre os processos de formagdo da
vida (individuais e coletivos) e a politicas imunitaria da domesticagao.

A conexdo [Zusammenhang] para essa codependéncia estd assentado no sentido
social da antropotécnica (SLOTERDIJK, 2018, p. 49). Isto é, a antropotécnica como
tecnologia para a administragdo dos parques humanos. Em suma, isto implica extrair da
antropotécnica uma ¢€tica com vista para a gestdo do poder na comunidade organica
(SLOTERDIIJK, 2017b).

Cumpre explicar que o conceito de antropotécnica, originalmente lancado por
Sloterdijk, enfatiza dois sentidos: a melhoria do mundo e a otimizagdo de si mesmo. Essa
dicotomia da antropotécnica atua, respectivamente, como uma transformagao dos conceitos
foucaultianos de biopolitica e biopoder, cuidado e governo de si, que permaneceram
incompletos, para Sloterdijk, na obra de Foucault.

Tal influéncia, com suas aproximagdes e distanciamentos, serd retomada em
momento posterior do trabalho. Por ora, serdo analisadas as implica¢des da antropotécnica na
producdo do humano, desde a critica de Sloterdijk a pedagogia no humanismo classico,
enquanto diferenciacdo da animalidade, e também, os prejuizos ontoldgicos implicados o

esquecimento da animalidade como forma constituinte do humano.

2.1.1  Ontogenealogia e a antropotécnica

Em Regras para o parque humano (Regeln iiber den Menschenpark) Sloterdijk

propde uma investigacdo de ordem biopolitica sobre “o perigoso fim do humanismo literario
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enquanto utopia da forma¢ao humana” (SLOTERDIJK, 2018, p. 60). A principio, um texto
apresentado anteriormente, na Basiléia com uma critica a leitura de Heidegger sobre as
repercussoes filosoficas do humanismo e ¢ uma resposta de Sloterdijk a Carta sobre o
humanismo (Der Begriff des Humanismus ou Uber den Humanismus).

O texto depois foi revisado, na circunstancia de um coloéquio dedicado a Heidegger e
Lévinas em Elmau (1999). Neste evento, assistido por filésofos, tedlogos e jornalistas de
varias partes do mundo, dd-se uma querela, em torno do sentido de eugenia, a querela:
Habermas — Sloterdijk. A querela Habermas — Sloterdijk situa o seu tom polémico em fung¢ao
da recusa de Sloterdijk a uma compreensdo normativa da natureza humana.

Para tratar da eugenia, o entdo reitor e professor de estética na Escola Superior de
Artes Aplicadas de Karlsruhe (Staatliche Hochschule fiir Gestaltung Karlsruhe) provoca ao
usar o termo sele¢do [Selektion], no contexto da Alemanha liberal, com um sentido arraigado
a selecdo natural e as praticas nazistas de controle populacional. Em obra posterior, ao
problematizar o sentido do termo eugenia e afirmar que as politicas sociais e raciais de
exterminio usadas pelo Reich deveriam ser entendidas como eutandsia, € ndo eugenia —,
Sloterdijk (2019b, p. 203) recorre a etimologia de eugenia como “ciéncia do bom

nascimento”.

O homem e os animais domésticos — a historia dessa formidavel coabitagdo ainda
ndo recebeu um tratamento apropriado e, por isso mesmo os filésofos até hoje ndo
souberam convir quanto a seu papel em meio a essa historia. S6 em poucos lugares
rasgou-se o véu do siléncio filoséfico sobre a casa, os homens e¢ o animal como
complexo biopolitico, e 0 que entdo se ouviu foram vertiginosas referéncias a
problemas que sdo, por enquanto, demasiado complexos para os seres humanos |[...]
Contudo, quando fazemos a segura vida doméstica dar origem a clareira, estamos
tocando apenas no aspecto mais inofensivo da humanizacdo das casas. A clareira é
ao mesmo tempo um campo de batalha e um lugar de decisdo e selegdo
(SLOTERDIJK, 2018, p. 36-37).

Portanto, quando se fala de selecdo [Selektion], Sloterdijk ndo estd atribuindo a
antropotécnica apenas o sentido de manipulacdo ou intervencdo genética, mas, antes, uma
socio-técnica de cooperagdo para sobrevivéncia comum das espécies. Uma vez que a
antropotécnica € o instrumento para um “senhor da arte régia do pastoreio”, ou mesmo, para
um Uber-humanisten (super ou Ultimo humanista), responsivel pelo “planejamento das
caracteristicas de uma elite que deve ser especificamente criada em beneficio do todo”
(SLOTERDIJK, 2018, p. 55).

Em um texto, originalmente publicado em francés, La Domestication de [l'etre (A

domesticagdo do ser), Sloterdijk define a governanca na gestdo de todas formas de vida e
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ecossistemas, isto implica a valoriza¢do da inteligéncia na lideranga [direction]. E com base
na leitura sloterdijkiana de O politico que ¢ dito que a antropotécnica tem um preambulo
politico. Sendo assim, a governancga, para Sloterdijk, parece estar fundamentada, ndo apenas
na gestdo da subjetividade (Foucault, 2010).

Regrar o parque humano ¢é antes compreender “biotécnicas e nootécnicas™ de
melhoramento humano (SLOTERDIJK, 2018, pp. 95-96). Isto ¢, ao tratar de eugenia,
Slotrerdijk tinha a intencdo de chamar atencdo para como a manipulagdo genética define os

limites e as possibilidades do humano (MARQUES, 2002).

E a marca da era técnica ou antropotécnica que os homens mais e mais se encontrem
no lado ativo ou subjetivo da selecdo, ainda que ndo precisem ter se dirigido
voluntariamente para o papel do selecionador. Pode-se ademais constatar: ha um
desconforto no poder de escolha, e em breve sera uma opgao pela inocéncia recusar-
se explicitamente a exercer o poder de selecdo que de fato se obteve. Mas tdo logo
poderes de conhecimento se desenvolvam positivamente em um campo, as pessoas
fardo uma ma figura se — como na época de uma anterior incapacidade — quiserem
deixar agir em seu lugar um poder mais elevado, seja ele Deus, o acaso, ou os
outros. J4 que as meras recusas ou abdicacdes costumam falhar devido a sua
esterilidade, serd provavelmente importante, no futuro, assumir de forma ativa o
jogo e formular um codigo das antropotécnicas. Um tal codigo também alteraria
retroativamente o significado do humanismo classico — pois com ele ficaria explicito
e assentado que a Aumanitas ndo inclui s6 a amizade do ser humano pelo ser
humano; ela implica também — ¢ de maneira crescentemente explicita — que o
homem representa o mais alto poder para o0 homem (SLOTERDIJK, 2018, p. 45)

Pode-se dizer, entdo, que o objetivo reflexivo das “Regras” era propor uma revisao
historica e antropolodgica da “Carta sobre o humanismo” (Brief iiber den Humanismus) por
meio de uma inversao parcial da relacdo entre o Ontico e o ontoldgico. Essa inversao ¢
necessaria porque Sloterdijk, segundo Petronio (2021, p. 21) “inverteu os vetores e deixou de
pensar a técnica como esquecimento do ser. Passou a conceber a manifestacdo do ser como
uma instancia mediada pela técnica.”

A antropotécnica, passa a ser compreendida por Sloterdijk (2018) como o proprio
meio para a habitagdo da casa do ser. Sloterdijk define a domesticacgdo, ou o ato de construir
casas, como incubadoras abertas. Apenas por meios tecnologicos de distanciamento do
exterior 0 homem pode produzir e se perpetuar. Mas, por incubagdo, nao se refere apenas a

construgdo fisica de moradias, mas, também, de espagos de linguagem natural. Lugares de

" Ainda quando da publicagdo da conferéncia na Alemanha, Sloterdijk (2018) explicou no posficio que a sua
proposta era conceitual e usava da eugenia apenas para problematizar como a biologia sintética repercutia
uma pratica de clivagem que acompanha a autogénese do humano durante toda a histéria da manualidade.
Sobre este tema, as “biotécnicas e nootécnicas nutrem, por sua propria natureza (kata phusein, que dizia a
metafisica classica), a um sujeito refinado, cooperativo, que julga por si mesmo, um sujeito que ¢ moldado no
trato com os textos complexos e contextos hipercomplexos” (cf. CASARES, 2015, p. 26).
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habitagdo, cultivo, estufa e produgdo. No que interessa ao trabalho, destaca-se que o sentido
de domesticacdo apresentado desde aqui, possui em Sloterdijk, também, um quadro politico.

Este quadro pode ser observado na critica platonica a Heidegger.

Desde O Politico, e desde A republica, correm pelo mundo discursos que falam da
comunidade humana como um parque zooldgico que ¢ a0 mesmo tempo um parque
tematico; a partir de entdo, a manutengdo de seres humanos em parques ou cidades
surge como uma tarefa zoopolitica. O que pode parecer um pensamento sobre a
politica é, na verdade, uma reflexdo sobre regras para administracdo de parques
humanos (SLOTERDIJK, 2018, p. 49).

Ao se voltar para a historia do armamento da subjetividade, Heidegger teria atacado
a psicologia de Platdo no que toca a sua sustentacdo pelas formas (ou ideias) sobre a psyché
(alma). No contexto do humanismo literario, esse armamento serviu tanto ao cristianismo
quanto para a formacao da cultura europeia. Apesar de nao ser simpatico nem ao cristianismo
e nem ao eurocentrismo, isto demonstra, para Sloterdijk, que o armamento da subjetividade
tem uma fung¢do gregaria globalizante.

Aqui ha uma distin¢do para o sentido de espacialidade em Heidegger (2012). Para
Sloterdijk, estar em um lugar, ndo se resume ao termo genérico do ser-ai [Dasein]. Segundo
Jean-Pierre Couture (2016, p. 56), Sloterdijk radicaliza a facticidade ao fazer das intui¢des
ontoldgicas heideggerianas mais concretas e complementa a abordagem heideggeriana com
uma onto-antropologia derivada.

A antropotécnica da condicdo de possibilidade ao homem para a habitagdo. A
antropotécnica também oferece os meios de seguranca e conforto para que os homens possam
viver juntos em uma mesma espacialidade. E possivel entender aqui que a antropotécnica é
compreendida em toda ciéncia e saber-pratico que oferece ao homem “a arte régia da criacao”
(SLOTERDIIJK, 2018, p. 53).

Apesar de almejar um novo tipo de pedagogia, essa baseada nem termos faticos
recairia em uma pretensdo de autoridade e guarda politica da comunidade, o problema da
abordagem heideggeriana sobre este problema politico — e que nao ¢ devidamente explicitado
por Sloterdijk — parece residir na modalidade anarquica eleita para a criagao.

A errancia na floresta ignora o fato de que, em uma dimensao maior, a floresta esta
localizada em um parque politico. Desse modo, toda singular experimentagdo de mundo,
ainda que permeada pela serenidade, habita um lugar cuja condi¢do de possibilidade ¢ a

seguranga garantida pela sua constitui¢ao autdctone.
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Conforme a leitura de Sloterdijk do didlogo Politico, o pastoreio do homem, sobre
todas as espécies, desdobra um carater politico, quando trata “ndo apenas da condugdo
domesticadora de rebanhos ja por si doceis, mas de uma neocriagao sistematica de exemplares
humanos mais proximos dos protétipos ideais” (SLOTERDIIJK, 2018, p. 50).

O pastoreio do homem, portanto, ndo se resume a biopolitica da condugdo, mas,
também, a uma zoopolitica da domesticagdao e do adestramento de todas as espécies (humanas
e ndo-humanas) que compdem esse lugar comum [Lage] da coabitacdo, que, a principio,
Sloterdijk chama, de modo abrangente, o ‘parque humano’ [Menschenpark].

Em funcdo do nativismo na habitagdo (SUTHERLAND, 2019, p. 198), Sloterdijk
concebe a sua ontologia a partir da acessibilidade dos entes para toda pessoa cuja reflexao,
por meio da mais simples técnica, € capaz de manipular a antropotécnica a titulo de gestdo de
uma forma de vida. Segundo os comentérios da professora chilena Carla Cordua, apesar de
ndo retirar a devida importancia do questionamento ontoldgico, ao perguntar sobre o ser,

Sloterdijk est4 perguntando sobre 0 homem em sua abertura para o mundo'?.

A propria existéncia do despontar do mundo entre os homens tém como pressuposto
0 precario tornar-se aberto ao mundo que se consuma na evolugdo de luxo do animal
de atengdo homo sapiens. A partir do comunismo primitivo da atengdo, pode-se,
gracas a mais arriscada de todas as evolugdes, formar o individualismo da
consciéncia do mundo e de si proprio. Neste contexto, a cultura, tanto a “avancada”
como a primitiva, ¢ sempre descendente do mecenato, i.e., um efeito do fomento do
homem pelo homem. O mecenato primitivo consiste na mutua dadiva de vigilancia
mediante a qual se pode estabilizar o clima favoravel a evolugdes improvaveis. Em
tempos posteriores, que hoje chamamos antigos, a dadiva primitiva da atengdo
tornou-se sob o titulo da amizade, um tema da humanidade, o que aponta para um
tornar-se problematico da intimidade nos antigos mundos de relacdo macro-urbanos
e imperiais. A saber, ndo ¢ a interioridade protegida pelo poder que cria a dptima
(sic) de cultura avancada — como sugeriu Walter Benjamin numa arriscada
observagao sobre a cultura burguesa tardia, mas a intimidade protegida pela atengao
(SLOTERDIJK, 2008a, pp. 195-196).

Por “aten¢do”"?, Sloterdijk parece se referir aqui a revolugdo cognitiva (HARARI,
2020) operada a partir do sapiens, cuja poténcia de suspensdo sobre os instintos e a identidade

regional diante de um horizonte de ascese evoluciondria e transfigura¢do discursiva —

12 A partir da esferologia de Sloterdijk erro da ontologia heideggeriana foi ter livrado-se do sujeito para escutar o
siléncio do ser puro. Ao contrario da ontologia fundamental em Heidegger, Sloterdijk ndo faz oposi¢ao entre
ser e ente, ou distingdo, entre a qualidade reflexiva e a pré-reflexiva do pensamento. Tais distingdes entre o
auténtico e o inauténtico, para Sloterdijk, ainda sdo resquicios da metafisica na obra de Heidegger (cf.
CORDUA, 2008, pp. 66-67).

A atengdo (prosoche) é consoante com a antropologia dos exercicios espirituais em Hadot. Por atencdo, ndo
refere apenas a acumulag@o de saberes, e sim importa de Hadot a nogdo de regra ou mesura da vida (kanon).
Em sintese, a atencdo ¢ um exercicio do pensamento e se relaciona com a imaginacio e a afetividade (cf.
HADOT, 2014, p. 27)
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entenda-se como ganho em complexidade nas linguagens naturais, além de, pari passu, como
desenvolvimento tecnoldgico de midias e meios de comunicagdo. Logo, ndo ha moral ou
virtude transcontinental, e se ha uma igualdade ela ndo ¢ dada, mas, resultado de uma
docilizagdo do humano por meio de politicas de domesticagdo operadas por meio da
antropotécnica.

A domesticagdo, por seu turno, ¢ a condi¢ao de possibilidade para a abertura, na qual,
quando em uma macroesfera, também pode ser chamada de amizade ou acultura¢do. Quando
o homem se volta para o aberto e para a clareira, diz Sloterdijk, além da coisa [das Ding],
volta-se para a abertura. A primeira reminiscéncia de reunido encontra-se no cuidado “da casa
e do fogdo” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 42).

Em outras palavras, para tematizar a abertura € preciso compreender os espacos de
reunido por meio de uma ontogenealogia da formacao do mundo [ Weltbildung] e da totalidade
abrangente (CORDUA, 2008, p. 69). Sloterdijk traz consigo a influéncia de Heidegger (GA
24, 322), quando pensa o homem como dignatario do Ser e guarda dos entes, tarefa que, por

meio da diferenca ontologica, torna-o formador do mundo [ Weltbildend].

Até agora a esséncia do homem reside em sua diferenca com o animal: somos
homens na medida em que superamos nossos instintos animais; a diferenca
especifica como negacdo da animalidade, a razdo como ato diferenciador-negador
que permite a0 homem garantir-se como ndo animal. A origem do que somos passa
pela consolidagio da diferenca especifica (razdo) como quadro que ganhou valor por
meio de um exercicio historico que raramente refletiu sobre a questdo do inicio.
Todo o desenvolvimento conceitual da antropologia fica na janela do homem como
um animal racional. Mas o que acontece quando os solos comegam a cambalear,
quando as fundagdes se tornam escorregadias e as estruturas transcendentes perdem
o sentido? E aqui que o inicio deve ser entendido como um ato de criagio singular,
como um exercicio historico que tenta reconstruir poeticamente o que foi e o que ja
comegou (ALEJANDRO, E; RAMIREZ, C. 2013, p. 22)".

Segundo os comentadores colombianos, para Sloterdijk, a diferenca ontoldgica do
homem pode ser sumariamente compreendida na sua diferenga para com o animal. O
privilégio ontoloégico do sapiens, em carater afetivo e somatico, capacita o homem para poder

ver aquilo que outras espécies nao veem, construir € desenhar fronteiras sobre o invisivel. Por

' No original: “Hasta aqui la esencia del hombre reside en su diferencia con el animal: somos hombres en tanto
que superamos nuestros instintos animales; diferencia especifica como negacion de la animalidad, la razén
como el acto diferenciador — negador que per mite que el hombre se garantice a si mismo como un no —
animal. El origen de lo que so mos pasa por la consolidacion de la diferencia especifica (razén) como
armazon que ha ganado su valor a través de un ejercicio histérico que pocas veces ha reflexionado sobre la
cuestion del comienzo. Todo desarrollo conceptual de la antropologia se sienta en el escaparate del hombre en
tanto que animal racional. Pero, ;qué pasa cuando empiezan a tambalear los suelos, cuando los fundamentos
se labran resbalosos y las estructuras trascendentes pierden sentido? Es ahi donde el comenzar debe
entenderse como un acto de creacidon singular, como un ejercicio histérico que intenta reconstruir
poéticamente lo sido y lo ya comenzado”.
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meio de uma ateng¢do (ou cogni¢ao) refinada, o homem pdde aprender que além do escopo
restrito da atencao sobre o ambiente, ou seja, da imagem de mundo [ Welbild] que € capaz de
absorver, pode-se esperar mais do mundo do que aquilo que o ambiente mostra de si mesmo.
Na abertura a0 mundo [Offenheit fiir die Welt], o homem constr6i, por meio do
cuidado, uma esfera vital e torna-se “habitante, gestor e designer do espaco” (ALEJANDRO,
E; RAMIREZ, C. 2013, p. 73). A partir daqui sera abordado como a biopolitica e a
zoopolitica, para Sloterdijk, aparecem como modalidades de participagdo em um espago de
intimidade. A biopolitica ¢ aqui, tal como em Foucault (2010), o poder pastoral sobre o
homem, enquanto a zoopolitica ¢ a gestdo da natureza e do ambiente [ Umwelt] de modo a

tornar o homem soberano no espago em que habita.

2.1.2  Biopolitica e a zoopolitica

A partir da ontogenealogia de Sloterdijk, a histéria humana ¢ definida por meio de
dindmicas envolvendo ndo somente a selecdo, como foi apresentado, mas também, como sera
visto agora, domesticagdo e exposicdo do homem. Nestes termos, a antropotécnica nao se
resume a engenharia genética.

Ainda que Sloterdijk esteja atento para como as implicagdes biologicas da selecao
refletem-se na imunologia, a sua proposta ¢ oferecer um esquema conceitual para a produgdo
do homem. A sele¢do, e a consequente produ¢do do ser humano, ndo ¢ algo simples e
pacifico, mas sim o resultado de uma “antropodiceia” ou “antropogénse”, nas quais o homem,
por meio da operagdo da técnica e da tecnologia, fabrica ferramentas e armas, de modo que
“em face de sua abertura bioldgica e de sua ambivaléncia moral” (SLOTERDIJK, 2018, p.
19), possa sobreviver aos perigos naturais e as hostilidades nativas do ambiente.

O resultado dessa “antropodiceia” deve se consolidar com o auxilio do papel da
midia, ou dos “meios comunitarios € comunicativos pelos quais os homens se formam a si
mesmos para o que podem, e o que vao, se tornar” (SLOTERDIJK, 2018, pp. 19-20), pois o
dominio da antropotécnica confere um “poder de mando” (SLOTERDIJK, 2018, p. 44).
Nestes termos, ¢ importante ressaltar a variedade e a diversidade das antropotécnicas.
Conforme desdobra em “Tu tens de mudar de vida” (Du musst dein Leben andern), por
“antropotécnicas entendo os procedimentos de exercitacdo mentais e psiquicos com que os
homens das mais diversas culturas tentaram otimizar o seu estatuto imunitdrio”
(SLOTERDIJK, 2017b, p. 23), e por sua vez, praticas socioimunoldgicas com qualidades

juridicas, solidaristicas e militares.
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Mas tdo logo poderes de conhecimento se desenvolvam positivamente em um
campo, as pessoas fardo uma ma figura se — como na época de uma anterior
incapacidade — quiserem deixar agir em seu lugar um poder mais elevado, seja ele
Deus, 0 acaso, ou os outros. Ja que as meras recusas ou abdicagdes costumam falhar
devido a sua esterilidade, sera provavelmente importante, no futuro, assumir de
forma ativa o jogo e formular um cddigo das antropotécnicas (SLOTERDIJK, 2018,
p. 45-46).

Na leitura atualizada de Sloterdijk sobre a zoopolitica", pode-se compreendé-la
como o governo deste processo de domesticacdo, envolvendo domesticadores e domesticados,
e uma série de praticas simbolicas ou psico-imunologicas, cujo exercicio se expressa antes
mesmo da linguagem escrita, trata-se ainda das primeiras representacdes cosmologicas
registradas de modo pictérico nas cavernas. Em suma, o conceito de zoopolitica pode ser
entendido como uma categoria analitica na qual se orienta uma questdo antropolédgica: os
homens deixam de ser considerados meras criaturas e comeg¢am a ser vistos como criadores
(CASTRO-GOMEZ, 2012, p. 69).

Ja segundo Ramirez (2017, p. 79) entende-se a zoopolitica como uma agéncia sobre a
vida besta dos homens e a natureza animal da qual o homem abdica e se torna bastardo. Tanto
a zoopolitica quanto a biopolitica sdo técnicas imunoldgicas de melhoramento do mundo, ou
também, pode-se dizer, técnicas para a habitacdo conforme uma tipologia, contexto vital e
racionalidade de mundo. Na concepcdo de suas Regras, Sloterdijk parece compreender a bios,

e logo, a biopolitica como aquela racionalidade responsavel por administrar o parque humano.

Tratar a humanidade como espécie bioldgica e considerar os humanos como meros
membros dessa espécie ndo ¢ o ideal regulador dessas politicas que foram agrupadas
sob o nome de “Biopoliticas”? A Politica nao teria mais de resolver conflitos,
administrar territorios, governar homens, ela teria que ver com viventes, dos quais
deveria, conforme o caso, gerir a reprodugdo, preservar ou nao a vida, e entre os
quais também seria preciso definir os equilibrios. Pois para gerir racionalmente a
coabitagdo entre as espécies vivas, o governo politico dos homens devera reservar
um lugar exclusivo a administragdo ecologica. Néo € esse o sonho ou a quimera de
uma politica enfim reduzida ao essencial, a ecologia — a gestao dos equilibrios entre
as vidas dos viventes? Todavia, mesmo em sonho essa politica se mostraria
impotente, obstada por seus proprios principios: pois de que critérios disporia ela se
ndo pudesse se apoiar na prioridade da preserva¢do da humanidade (ou melhor, da
“espécie humana”) — o que seria uma entorse antropocentrista ao igualitarismo
naturalista? (WOLFF, 2012, p. 276).

5 Segundo Sloterdijk (2018) estd em Nietzsche (2009, 2014) a inspiragdo para descrever os métodos das
tentativas cristds para melhorar a humanidade. Como metafora, ambos usam o animal treinado no zoologico
em que se diz melhorado, mas que na realidade perdeu vitalidade e esta apenas enfraquecido ¢ apequenado em
uma casa reduzida. A maneira como Sloterdijk (2018, p. 46) diz que o humanismo “trava uma luta titanica
entre os impulsos domesticadores e os impulsos bestializadores” ressoa, portanto, a caracterizacdo que
Nietzsche fez do cristianismo ao tratar da domesticagao das racas teutonicas.
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Aqui, o filésofo francés refere-se a problematica da administragcao em Sloterdijk; em
termos explicativos, como gerir ‘racionalmente’, também, normativamente, a coabitacdo das
espécies vivas, por meio do igualitarismo naturalista observado no ‘parque humano’
[Menschenpark]? A critica de Wolff a Sloterdijk (2018) tem fundamento em um possivel
animalismo'® advogado pelo ultimo. Em outras palavras, um primado da zoopolitica, em
detrimento da biopolitica.

Sera somente com um ensaio posterior que Sloterdijk resolvera este problema com o
animalismo e conciliara a biopolitica com a zoopolitica. Em um texto publicado em uma obra
coletiva chamada no original Wir haben es satt!: Warum Tiere keine Lebensmittel sind,
Sloterdijk explicitara a sua posi¢do em sintonia ao principio ético da ndo-agressdo. Conforme
a tradug¢do em inglés aponta ja no titulo “Estranhos para a natureza: vidas animais e ética
humana” (Strangers to nature: animal lives and human ethics), o pensamento de Sloterdijk
nao pode ser enquadrado na etologia, uma vez que, a sua preocupagao com a €tica ainda parte
do humano.

Nesse sentido, Sloterdijk (2012b, p. 265) apresenta uma genealogia para a
coevalidade ontoldgica entre as espécies. Segundo Sloterdijk, a narrativa de Noé e a
constru¢do da arca representam essa coevalidade, haja vista que, a responsabilidade atribuida
a Noé¢ para proteger espécies ndo-humanas (os animais) possui a mesma medida da protecdao
ao homem. Diferente do direito a nomeacdo — e 8 dominagdo — dos animais concedido a Adao,
no caso de Noé ¢ atribuido o dever do cuidado. Em virtude do diltivio por vir, Noé ¢ aquele
que traz a primeira instituicao da biopolitica. Noé protege a natureza da propria natureza. As
espécies ndo-humanas estdo agora sobre o abrigo da prote¢do humana e compartilham com os

homens uma dependéncia de cobertura [Hiille] em um nivel técnico e juridico'’.

6" A abordagem naturalista pode ser problematizada ao equivaler o homem a apenas uma outra espécie animal, o
homem tornado animal seria desprovido de responsabilidade sobre todas as espécies e formas de vida. A
saber, ao equivaler o animal ao homem em termos ontoldgicos, a propriedade moral das comunidades
humanas perderia o seu fundamento: isto ¢, as qualidades proprias da consciéncia moral fundada na igualdade
e na reciprocidade. O homem passaria a ser um “paciente moral” de instintos e impulsos biologicos, além do
ambiente ou mundo proprio a natureza [ Umwelt] (cf. Wolff, 2012. p. 281).

A tradicao biblica, portanto, caracteriza, a partir da passagem no Génesis sobre a arca de Noé, um “contrato
natural”: agora o homem ¢ chamado a preservar as espécies, € assim, tornar cada espécie uma arca da vida em
si mesma. Cumpre lembrar, segundo Sloterdijk (2012b), que, apos, o dilivio, apenas um pequeno nimero de
animais tornou-se domésticos em sentido estrito: os simbiontes, veja-se ai, todas as espécies capazes de
associagdo com a espécie humana para a sobrevivéncia comum e aqueles explorados pelo homem para fins de
comércio ou trabalho. O simbolo do arco-iris sobre a Terra testemunha que a partir daquele momento todas as
espécies serdo recipientes de uma promessa: agora nenhuma espécie pode ser entendida, de modo exclusivo,
como uma ideia e criatura de Deus, ou seja, nenhuma espécie devera perecer novamente apenas pela ira de
Deus. Mesmo apés o refugo da arca de madeira, reside a arca cuja metafora abriga o futuro da habita¢do na
Terra.



32

Se hd uma dignidade do ser humano que merece ser trazida ao discurso de forma
conscientemente filosofica, isso se deve sobretudo ao fato de que as pessoas nio
apenas sdo mantidas nos parques tematicos politicos, mas porque se mantém la por
si mesmas. Homens sdo seres que cuidam de si mesmos, que guardam a si mesmos,
que — onde quer que vivam — geram a seu redor um ambiente de parque. Seja em
parques municipais, nacionais, estaduais, ecologicos — por toda parte os homens tém
de decidir como deve ser regulada sua automanutengdo (SLOTERDIJK, 2018, p.
49).

Todavia, no que toca o tema da dignidade de formas de vida humanas e ndo-
humanas, ¢ seguro dizer que, desde as “Regras”, diferente da critica de Wolff (2012),
Sloterdijk ndo estd se rendendo ao animalismo com o intuito de reconhecer no atributo
biolégico o fundamento da dignidade. O que Sloterdijk parece propor ¢ que a humanidade
deixe de ser entendida como uma comunidade moral virtual, baseada em ideias de igualdade e
reciprocidade, e se volte para os aspectos material e pratico da coabitagdo como coimunidade.

Ao voltar-se para a proximidade, parece desdobrar uma perspectiva multifocal da
atencdo sobre o comportamento humano. Trata-se do fato de que a paz s6 ¢ possivel em uma
atmosfera cujo clima seja favoravel para a imitagdo de comportamentos contentores de
instintos bestializantes. Considerar o humano como um contéiner da animalidade ¢
sensibilizar-se ao pdthos individual de todo vivente e como essa dimensdo sui generis da vida
se reflete no espago habitado. Conforme a citagdo ilustra, as pessoas ndo sdo simplesmente
mantidas em parques tematicos politicos cuja topologia da habitacdo deva-se desprezar ou

reduzir a uma posi¢ao [Lage].

Mas considerar um “homem” como digno de respeito ndo ¢ reconhecer nele tal
atributo biologico (pertencer a “minha espécie”, como tampouco a posse de tal cor
de pele) nem sequer intelectual “a inteligéncia”, ¢ té-lo como membro de uma
comunidade moral virtual, a humanidade. Funda-se o universalismo humanista na
ideia de igualdade e reciprocidade: devo tratar todo homem como ele deveria poder
tratar-me; todo outro ¢ para mim um outro porque posso ser para ele esse outro, e
assim por diante. E nessa ideia de reciprocidade que se fundamenta a maioria dos
nossos conceitos morais e, em primeiro lugar, a virtude da justica. Com todo
homem, devo poder formar uma comunidade justa porque reciproca, mesmo que
seja s6 por podermos nos falar. Que reciprocidade esperar do crocodilo ou do
mosquito? Que comunidade moral formar com seres que considero “pacientes
morais”? Reconhecer a humanidade de um ser é saber que seria possivel ter com ele
relacdes justas e formar uma sociedade, ou ter relagdes morais, por fazermos parte
de uma mesma comunidade virtual (WOLFF, 2012, p. 281).

Aqui a critica de Wolff, ao se voltar para o aspecto animalista da topologia de

Sloterdijk, desconsidera que, para o autor alemao, ¢ utopia configurar qualquer comunidade a
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partir da reciprocidade. Nao existe uma comunidade humana holistica e universal, mesmo em
sua virtualidade. Estar no mundo ¢ habitar uma “o6rbita do cuidado” pessoal e compartilhar
esta relacdo de cuidado doméstica por meio, ndo apenas, do acontecimento, mas, também, de
rupturas e dissonancias (SLOTERDIJK, 2017a, p. 259).

Cumpre esclarecer como a critica de Wolff se arvora no entendimento cartesiano
sobre a espacialidade. Para Wolff, a espacialidade ¢ produto da extensao, e por dedugdo, ¢
possivel pensar em uma comunidade humana que habita toda a Terra. Porém, para Sloterdijk,
cumpre compreender que nao ¢ possivel habitar o mundo, mas sim, um lugar no mundo onde
a coisa extensa [res estensa] e a coisa pensante [res cogitans] se confundem na defini¢do do
espaco proprio; seja este a casa ou a vila.

Toda habitacdo deve ser compreendida como concretizagcdo civilizatéria de uma
macroesfera; uma estufa onde as tensdes dos grupos rivais e individuos desviantes das regras
comuns de conduta sdo isoladas por meio de uma arquitetura propria. A esfera publica ¢ uma
estrutura imunitdria geral, construida em campos focais. Aqui a discussdao supera a bioética
animal e adentra a questdo da migragdo terrestre no ambito da paleopolitica.

Trata-se de trazer a luz o estresse provocado pela diferenca e como as fronteiras
representam limites de saturagdo para o estresse cuja origem estd no tribalismo das primeiras
comunidades de cagadores e coletores no paleolitico. Nesse sentido, € preciso investigar como
a topologia das esferas compde e reflete valores para a esfera publica por meio da arquitetura

dos espacos de coabitacdo ao longo do processo de hominizagao.

Sob este ponto de vista, toda antropotecnologia descansa sobre uma politizacdo
constitutiva da vida animal que se quer domesticar e cultivar no processo de
civilizagdo. Chamaremos, por razdes que ficardo claras na primeira parte desse
estudo, de zoopolitica tal operagdo originaria sobre a vida animal, apesar de — ou em
relacdo conflitiva com - seu éxtase rumo a hominizagdo. Assim, toda
antropotecnologia implica um substrato zoopolitico que jaz em seu centro. Em seus
Regeln fiir Menschenpark. Ein Antwortschreiben zu Heideggers ‘Brief iiber den
Humanismus’, Peter Sloterdijk fez um uso similar do termo, colocando no centro de
sua analise as antropotecnias que subjazem ao projeto heideggeriano de
questionamento do humanismo classico. Desse modo, aplicando uma lente de
aumento sobre a Lichtung, a clareira heideggeriana na qual surge o humano,
Sloterdijk quis mostrar que nela tem lugar um processo de domesticag@o educativo e
eugénico voltado a criagdo do homo sapiens como sujeito civilizatorio
(ROMANDINI, 2012, p. 10).

Sloterdijk (2018, p. 56) assinala que o esquecimento do ser operado na modernidade

tardia se reflete no descrédito ndo apenas do humanismo literario enquanto corrente filosofica,
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mas sim nas humanidades enquanto campo do conhecimento'®, e neste caso, pode-se ressaltar
o campo da antropologia politica. A arte da politica, j& em sua origem, opera sobre o substrato
biologico da vida: ao tratar da forma, Sloterdijk ndo procura dissociar a zoe da bios, mas sim,
de perceber como a bios opera por meio da governanga da zoe, ou seja, a racionalidade busca
a operacgdo e a lideranca das forcas desta vitalidade primeira.

Como ensina Castro-Gomez (2012, pp. 65-66), as técnicas que atuam sobre a vida
operam tanto em planos naturais quanto planos artificiais. Por esse motivo, a vida desde o
hominideo, € repleta de processos de racionalizagdo que intervém na vida biologica, de modo
que a apari¢do da bios ndo supde a destrui¢do da zoe, mas sim, um processo de governo e

intervengao técnica em que a zoe adquire um rasgo natural.

A clareira de Heidegger ¢ uma metafora florestal, que ndo evoca o reino das
discussdes civicas: o mercado. E como ele ndo avangou para a cidade ¢ seu centro,
para a praga, para a agora ou para o forum, ele era ainda mais estranho ao que ele
alcanga além da cidade: o espago politico do Estado [...]" (CORDUA, 2008, p. 56).

A saber, pela resposta de Sloterdijk, a cidade s6 € possivel em virtude da seguranga
que ¢ provida por uma soberania politica, e por conseguinte, a vigilancia de um guardido cuja
tipologia vital assegura uma unidade para a diversidade. Uma politica da domestica¢do, como
sera visto em seguida, pode ser percebida na paleopolitica. A paleopolitica deve ser
compreendida como uma gestdo onto-antropoldgica da habitacio do homem e da coabitagao
com os animais domésticos.

Tal distin¢do entre 0 homem e o animal, sé ¢ possivel dentro de um parque politico:
um sistema organizador das capacidades humanas em prol da cooperagdo. A cooperagdo ¢ o
fundamento da segunda natureza a qual se chama pelo nome de humanidade. As proteses
técnicas, quando compartilhadas, dao ao sapiens a possibilidade de superagdo da autoctonia, e

a migracdo de formas nomades e pré-politicas em direcao a formas sedentérias e politicas.

2.2 Politica classica e o sistema imunitario

'8 Ao estabelecer o primado do ontoldgico, Heidegger deixa de lado a ultima adverténcia platonica deixada por
Nietzsche. A saber, que “os homens sdo animais dos quais alguns dirigem a criacdo de seus semelhantes
enquanto os outros sdo criados” por meio da educacdo e da politica (cf. SLOTERDIJK, 2018, p. 44).

 No original: “El claro de Heidegger es una metafora florestal, que no evoca el dmbito de las discisiones
ciudadanas: el mercado. Y como no avanzé hasta la ciudada y su centro, hasta la plaza, el agora o el foro, le
resulté aun mas ajeno aquello a que se allega trascendiendo la ciudad: el espacio politico del estado [...]”.
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Para entender a politica da domesticacdo e as implicagdes sobre as primeiras
formagdes coimunitarias ¢ preciso recorrer a compreensao do processo de hominizacao. Ainda
que ndo se possa falar de governanga politica em sentido estrito ao tratar do paleolitico
(HARARI, 2020), custa lembrar, como conceitua Sloterdijk (2018) em seu primeiro ensaio
para a esferologia, que é no interior das “jangadas sociais”, das hordas e dos rebanhos em
€xodo que atravessam para o neolitico, onde surgem os “espacos de intimizagdo”.

Pode-se dizer que o proprio direito de propriedade ¢ uma modalidade de experiéncia
social consequente de um processo evolutivo e que se estruturou, possivelmente, a partir de
um apossamento originario. Na passagem para o neolitico, “[...] instalaram-se pela primeira
vez as relagdes através das quais o territorialismo se impos a humanidade; as identidades
enraizadas no solo comeg¢am agora a produzir seus frutos”. A transi¢cdo dos grupos ndmades
para uma vivéncia comum na mesma terra implica a identificagdo com um mesmo lugar, uma
afetividade maternal direcionada a terra de onde brota uma “agrometafisica” e todas “as
plantas tuteis” e todos “os animais domésticos, os espiritos domésticos, os deuses dos campos
e das veredas” adquirem animo (SLOTERDIJK. 2016a, p. 248).

Antes da cidade, ainda no periodo paleolitico, “[...] houve a pequena povoacgado, o
santuario ¢ a aldeia; antes da aldeia o acampamento, o esconderijo, a caverna, o montdo de
pedras” (MUMFORD, 2004, p. 13). Com a aglomeracao da vila e o desenvolvimento da
agricultura, a sociedade paleolitica dé inicio a estratificacdo e a diferenciacdo entre classes,
instabilizando o status quo, o que leva aos diferentes atores compreenderem a complexidade
da vida comum, e assim, tomarem decisdes contingenciais.

Aqui ¢ possivel perceber como o interior da subjetividade ¢ incorporado a
exterioridade da politica. Trata-se de uma integracdo no campo vital onde ha a apari¢cdo onto-
antropologica da clareira: com o fogdo e o controle do fogo ¢ possivel iluminar as cavernas,
proteger-se do frio e das oscilagdes climaticas, além, é claro, no melhor preparo e cozimento
dos alimentos. A ontogenealogia do sapiens desdobra-se em um curso evolutivo que remonta
aos antigos componentes da aldeia. Pode-se dizer que estes espacos reorganizaram a esfera de
imuniza¢do comunitaria e implicaram o compartilhamento social cujo coroldrio juridico foi a
génese da nogdo de apropriacao.

Em razdo da sistematicidade e da problematicidade dos interesses que ndao podem
mais ser considerados Unicos, mas diversificados, a composicdo da aldeia compreendia
cagadores, camponeses, pastores, além de outros tipos primitivos que foram sendo

introduzidos e emprestaram a sua contribuicdo para a evolucdo da cidade a partir da inter-
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relacdo e inter-dependéncia entre sistemas autopoiéticos, dentre os quais, destaca-se o direito

arcaico (LUHMANN, 1983, pp. 182-183).

Pois durante a maior parte da evolucdo, quase tudo que os individuos pensavam e
sentiam era tdo transparente para os que estavam ao redor como se eles mesmos o
experimentassem; a nogdo de ideias privadas ndo tinha nenhum apoio na experiéncia
espiritual no conceito social de espaco; nao se tinha ainda construido células para os
individuos — nem no imagindrio, nem nas arquiteturas fisicas das sociedades. Em
pequenos grupos, sob a lei da reciprocidade, o ato de um ¢é o ato do outro; assim,
também os pensamentos do outro. Isso vale até mesmo para as antigas “culturas do
pudor”, nas quais os individuos tornariam de bom grado seu interior invisivel porque
sofrem com exposicdo desmesurada de seus afetos a intuigdo dos outros.
Pensamentos ocultos aparecem, na perspectiva paleopsicologica como um completo
absurdo (SLOTERDIJK, 2016a, pp. 240-241).

Conforme Sloterdijk pontua sobre a fonte do termo a “[...] imunidade ¢
originalmente um conceito juridico-moral que tem sua origem no direito romano. No sentido
estrito, significa a ndo imputabilidade dos servidores do Estado durante o tempo em que
estiverem em seu cargo”® (SLOTERDIJK, 2021b, p. 10). A fun¢io da imunidade [immunitas]
¢ garantir que a governanca ndo seja abalada pela disputa privada e que a rivalidade politica
ndo seja escalada pelo sistema legal.

Sloterdijk estende o sistema imunitario “[...] a todos os dispositivos culturais nos
quais se torna visivel o modo como as pessoas se protegem contra o risco de sofrer danos e
vulneragdes”, de modo que “a construgdo de casas e apartamentos, por exemplo, supde a
construgdo de sistemas imunitarios especializados™*' (SLOTERDIJK, 2021b, p. 11). Na
abordagem da imunidade, Sloterdijk deixa de lado o antropocentrismo e entende a imunidade
como fendmeno relativo a toda e qualquer forma de vida em sua relagdo com o ambiente

[Umwelt].

2 No original: “[...] ‘inmunidad’, del que muchos creen que proviene de la biologia o la medicina. En

realidad, la inmunidad es originalmente un concepto juridico-moral que tiene su origen en el derecho
romano. En sentido estricto significa la no imputabilidad de los funcionarios del Estado durante el tiempo
que estén en su cargo’.
2l No original: “[...] a todos los dispositivos culturales en los que se hace visible el modo en que las personas
se protegen frente al riesgo de sufrir dafos y vulneraciones. Asi, la construccion de casas y departamentos,
por ejemplo, supone la construccidon de sistemas inmunitarios espacializados”.
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E nestas condi¢des que a esferologia mostra seu débito com Luhmann® e sua
contribuicao para uma teoria imunologica da coabitacdo. Dado que tais sistemas operam de
modo diverso®, o acoplamento estrutural estimula o sistema a irritagdes. Diferente do
desprivilegio a dimensdo espacial concedida por Luhmann* (STICHWEH, 1998, p. 343), a
analitica espacial de Sloterdijk defende, em oposicdo ao que Luhmann sustenta, como a
espacialidade pode impactar na comunica¢do® e na vida em sociedade (BORCH, 2015, p.
151).

Por esse motivo, estar em esfera é estar exposto ao estresse na contencdo de agentes
internos e a prote¢do para a eventual invasdo de agentes externos. Por sua vez, o sistema
imunitario reune todos os aparelhos da vida em um curso “evolutivo, automatizado e
independente da consciéncia” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 22). Ainda que se possa falar de um
privilégio ontoldgico do sapiens na habitacdo da casa da linguagem (CORDUA, 2008), isto
ndo implica para Sloterdijk, em um primado do homem sobre outras formas de vida.

A distingdo da esfera, sobre a animalidade, onde habita o homem, consta apenas no
fato de este projetar na clareira — a borda da esfera — as impressdes do mundo, a0 mesmo
tempo que, com base nestas impressdes, empreende na tomada de decisdes. O homem assim
se torna o arquiteto da esfera na medida que modifica a topografia com fim de simular uma

experiéncia de proximidade com o exterior.

Ao expor esse insight, a psicologia reconhece, em primeiro lugar, seu acordo com a
antropologia cultural: s6 ao se separar da velha natureza os seres humanos se
tornaram esse grupo marginal ontologico que inquieta a si proprio. Eles ndo podem
ser completamente explicados pelo que tém de natural, ou melhor, paleonatural —
mesmo que ndo faltem pesquisas para mostrar que as culturas se produzem sem
descontinuidade, tendo por origem processos naturais. Envoltos pela natureza
exterior e assentados na natureza interior, os homens levam a vida de insulares, que

22 Nestes termos, a linguagem ¢ uma midia cujo custo para a fabricagdo e emissio de sentido ¢ ambiguo, pois,

“aumenta a irritabilidade da consciéncia através da comunicagdo e a irritabilidade da sociedade através da
consciéncia” (LUHMANN, 1997, p. 85). A esfera ¢ um espaco de resisténcia da vida e ao habitar o homem
ndo pode individualmente fazer parte de uma esfera social (sociedade), sendo situar-se no entorno e na
curvatura da esfera. A consciéncia possibilita a comunicag@o por meio de um acoplamento estrutural entre os
sistemas social e psiquico, fendmeno no qual Sloterdijk entende como englobamento do mundo.
2 Para Luhmann h4 quatro tipos de sistemas: ndo-vivos, vivos, psiquicos e sociais. Os sistemas ndo-vivos sao
incapazes de produzirem a si mesmos, por isso ndo podem ser classificados como autopoiéticos.

* Para Sloterdijk, diferente de Luhmann, a ideia de um supersistema, como seria o sistema juridico para
Luhmann, é problematica em sentido estrito. Para Sloterdijk ndo ¢é possivel viver sendo na constante
antropologica do trinsito entre a esfera publica e a esfera privada, isto ¢, da colaboragdo mutua entre os
membros de uma comunidade.

» Depreende-se que a construgdo de moradas em uma diversidade de formas e escalas, sejam subjetividades,

domicilios ou instituicdes ¢ a evidéncia de como a linguagem ¢ imanente a uma espacialidade que se

particulariza de modo relacional, ou seja, de como a comunicag@o prescinde uma acustica da ressonancia, de
modo que ¢ impossivel pensar sem som.
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sempre tomam suas a¢des simbolicas, seus habitos, seus caprichos, sua libertagdo de
padrdes instintivos como algo 6bvio e, nessa medida, mais uma vez como algo
conforme a velha natureza. Mas, quando se observa mais de perto, vé-se que eles
habitam apenas construgdes que brotaram deles mesmos como uma segunda
natureza — em suas linguas, seus sistemas de ritos e significados, em seus delirios
constitutivos, que, entretanto, estdo implantados em algum lugar na superficie da
Terra (O nivel politico é o produto da deméncia grupal e do territdrio)
(SLOTERDIJK, 2016a, p. 78).

O homem, em seu curso de migragdo terrestre, agora migra no interior de uma
transferéncia entre espagos protegidos onde residira o que se chama por civilizagdo. A luz da
esferologia, a “grande politica”, a qual sera tratada no capitulo seguinte, ¢ tida como deméncia
na medida que confunde qualquer distin¢do entre o interior e o exterior e recai em uma
vigilancia generalizada e paranoica, inclusive, sobre a interioridade humana. Tal confusao
implica uma alienagdo sobre a aplicagdo regional da responsabilidade intrinseca a arquitetura
de interiores: “a esfera politica, diferentemente da esfera intima, ndo pode ser o espago das
simples interioridades biunitarias” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 123).

Na morfologia do paleolitico, Sloterdijk compreende a incorporagdo do exterior pelo
homem, e no que lhe diz respeito, a tomada das coisas para si no interior da clareira vital.
Como pontua Petronio (2013, p. 61), “o interior e o exterior se resolvem em esferas. Nao de
modo harmonioso, pois essa relacdo fora-dentro e interior-exterior ¢ diddica, ndo monista”,
trata-se de uma constante ressondncia entre o interior € o exterior e, pode se falar, também,
sist€émico, tendo em vista que, trata-se de uma “fragil estrutura diddica da vida que se
desdobra por meio de transferéncia de esferas a esferas”, lugar onde “surgem os principios de

imunidade®®”.

Quando os campos exigem ser cultivados ano apos ano ao longo das geragoes,
quando as reservas tornam possivel fazer projetos, e quando os acenstrais mortos
demarcam os distritos do seu retorno, ¢ entdo que se forma o novo tipo de espaco, a
patria, e o modo de conceber o direito territorial — o nomos (SLOTERDIJK, 2016a,
p- 249).

Apesar de o direito ndo possuir hierarquia sistémica sobre outros saberes, ha na
operagdo da forma juridica, desde o direito arcaico, uma fungdo politica necessaria para a
imunizacao dos primeiros povos. A politica classica, para Sloterdijk, portanto, ndo tem origem

em Atenas ou nas cidades-estado da Grécia Antiga, e sim, nos regacos do paleolitico, onde as

* A imunologia parte de uma ontologia onde o real é estruturado como sistema. As estruturas do sistema
determinam o que existe e o que € possivel (cf. ESPOSITO, 1996, p. 33).
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regras sao expressao direta dos costumes da comunidade e das relagdes entre grupos em prol
da sobrevivéncia.

O direito arcaico lhe parece consequente de uma boa consciéncia, na medida que,
diferente da “grande politica” — a qual parece ser o objeto da critica de Sloterdijk —, ndo se
enquadra no carater da dominacao territorial, pois, trata de uma esfera reduzida do cuidado.
Ao aplicarem-se em microesferas, a norma juridica no direito arcaico tem, por carater
fundamental, o reconhecimento de uma obrigacdo de cuidado com a “Grande mae”, ou
mesmo, um tipo de responsabilidade estendida onde a “[...] equacdo neolitica entre a mae e a
terra cultivada fundou essa revolugdo de dez mil anos que forma o substrato das primeiras
culturas sedentarias, dos Estados arcaicos e das altas civilizagdes regionais” (SLOTERDIJK,

20164, p. 249).

2.2.1  Rosto e a politica da domesticacao

Da topologia das esferas é possivel extrair uma onto-antropologia animista e
colaboracionista. Pode-se atribuir, inclusive, a preocupac¢do de Sloterdijk com a solidariedade
e a cooperagdo, assim como, as implicagdes comunitaristas na ordem de uma zoopolitica, para
escritos anteriores. O “estar-em-esferas” ¢ a “condicao fundamental para os seres humanos”
(SLOTERDIIJK, 2016a, p. 44).

Esferas [Spharen] podem ser pensadas a partir do pragmatismo sistémico da “auto-
organizacdo” e “[...] deve fazer notar que o circulo protetor dos seres humanos ndo ¢ nem
meramente fabricado, nem meramente descoberto, mas se arredonda espontaneamente no
umbral entre a construgdo e a realizagdo de si” (cf. SLOTERDIJK, 2016a, p. 75). No que ¢
referente a esta constante antropoldgica, o projeto das esferas coloca a historia do
desenvolvimento das arquiteturas e da guarda das moradas para a habitagdo humana em um
lugar central as observagdes sobre cultura e sociedade.

Anterior a esferologia, na obra “O estranhamento do mundo” (Weltfremdheit),
Sloterdijk tem um dos seus primeiros registros sobre a condi¢ao estruturante da solidariedade
na habitagdo, e defende-se aqui, da coabitagdo como coimunidade permeada por uma vigilia

[Wache]”. Deste modo, a domesticagdo do homem é ambigua, na medida que, o “[...] mundo

27 Também deve-se citar as Regras, onde Sloterdijk propde uma critica ao obscurantismo de Heidegger sobre a
tarefa politica do guardido. A saber, a descrigdo criptica ¢ hermética da tarefa do guardido contida nos
alinhavamentos da “Carta sobre o humanismo” (Brief iiber den Humanismus). Se nas Regras, o objeto da
critica de Sloterdijk volta-se para a auséncia de qualquer explicitagdo, por parte de Heidegger, do exercicio
politico dos guardides, aqui, em um texto anterior, Sloterdijk ja articula a sua revisdo conceitual da clareira
como espago originario de uma protecao ontica e responsabilidade compartilhada.
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sO existe para seres que ndo tém a todo momento de estar preparados para fugir”

(SLOTERDIJK, 2008a, p. 193).

Como os homens s3o, desde o principio, os animais que, reciprocamente, se
habituam mal e se deixam ao seu arbitrio; como, desde sempre, velam por si e se ddo
mutuamente mais seguranca do que jamais algum ser vivo pode usufruir, mantém,
desde o amanhecer dos tempos, o mundo exterior a distancia. A humanidade nasce
através de uma secessdo da natureza ancid. Poderia falar-se num nascimento do
homem a partir do espirito da vigilancia. Durante a época da horda primitiva, a
espécie vai crescendo numa incubadora de atengfo, empatia, cumplicidade e
excedentes emocionais. Contra o mundo enquanto conjunto de perigos, pomos a
principio a nossa inteligéncia comum. Ser solidariamente comum ¢ a matéria de que

EEINT3 CEENT3 LRI

¢ feita a espécie. “Deus”, “amor”, “iluminagdo”, “sabedoria”: nomes tardios para o
milagre intenso da vida desperta, desde o principio, se saber assegurada e animada
por outras vidas despertas. Mergulhamos na cumplicidade dos proximos. Através da
vigilia comum dos grupos humanos inicia-se a aventura de poder converter os
homens em promotores de homens mais sensiveis, mais fecundos de ideias, mais
‘elevados’. Todo o luxo provém do velar dos outros (SLOTERDIJK, 2008a, pp. 194-
195).

A vigilia comum garante a0 homem uma distincia em relagcdo ao ambiente. Com esta
distancia, Sloterdijk desenvolve como o homo sapiens pode usufruir do mecenato no
pensamento reflexivo (teoria) e na cultura. De modo geral, o homem torna-se mais sensivel
em sua senciéncia com apelo criador de si mesmo®. Mas, s6 é assim, porque existe uma
comunidade atenta para proteger o homem e velar pelo isolamento de outrem. Logo, o
pensamento tedrico surge por meio de um “comunismo primitivo da atengdo”
(SLOTERDIJK, 2008a, p. 195).

No coletivismo primitivo, por meio de um esfor¢o mutuo na constru¢ao e na
manuten¢do de uma arquitetura do conforto e da seguranga, foi constituida a diferencga
antropologica do sapiens em comparagdo a outras formas de vida. Nestes termos, a historia da
evolugdo do homem nao pode ser compreendida por meio do darwinismo social, visto que,
para Sloterdijk, ha também uma evolucdo artificialmente orientada pelo luxo de uma
psicagogia.

O caminho para compreender melhor o processo de evolucao do sapiens a partir de
Sloterdijk parece partir da antropotécnica como chave evolutiva do vir ao mundo. Segundo
Trivinio Cuéllar (2018, p. 183) o processo evolutivo aqui corresponde ao caminho entorno da
clareira, isto ¢, um caminho que condiciona o homem ao ambiente [ Umwelt] envolvente do

mundo.

% Em referéncia a segunda dissertacdo Nietzsche na Genealogia da Moral, foi por meio do aprendizado da arte
parddica que o sapiens deu inicio ao processo criador da autonomizagdo ¢ da transvaloragdo de valores.
Somente por meio destas tarefas o homem pdde criar a sua propria cultura e habitar uma comunidade e ser fiel
a uma mesma terra (cf. Sloterdijk, 2018, p. 91).



41

Neste caminho, por meio da técnica o homem ¢ capaz de dar passos pequenos, € ao
mesmo tempo, gigantes, ou também, monstruosos. Por meio de ag¢des criativas, os homens sao
capazes de imunizar e proteger a sua esfera vivida do ‘monstruoso’ que reside fora do seu
espaco de habita¢cdo nativa . Educacgdo e politica trazem consigo técnicas de domesticacdo do
humano, “[...] como as pessoas em culturas avancadas ndo podem ser por natureza o que, no
entanto, sdo por natureza, elas devem ser educadas como individuos, e como cidadaos, estar
sujeitas a uma governanga razoavel”® (SLOTERDIJK, 2016b, p. 44).

Tal governanga razoavel s6 € possivel, no entanto, nos termos que foram postos,
gragas as intervengdes entre mae e filho. Segundo Sloterdijk (2016a, p. 198), a mae ¢ a
primeira pastora e instauradora da lei. Como sera visto no proximo capitulo, ¢ da antitese
freudiana entre cuidado e controle que a antitese da governanga e da vigilancia deriva a
vigilia, a qual, por sua vez, resulta na domesticagdo humana em larga escala.

A cidade ¢é o resultado de uma “arte do pastoreio” que comega com a mae, tal vigilia
consiste, conforme podemos acrescentar a partir da termilogia esferologica, em técnicas
climaticas [Klimatechnik] para a habitacdo dentro de uma esfera confortavel e suficientemente
protegida. Neste espago urbanizado por técnicas de respiragdo [Atmotechnik] sdo constiuidas
regras proprias e sem a pressdo exclusiva das leis naturais do ambiente, vede a metafora do

“parque humano”.

Apds o colapso de uma programacdo de orientagdo puramente bioldgica, devido a
sua extrema neotenia, o arcabougo instintivo do Homo sapiens ndo o guia mais por
dentro e perde a ligagdo firme entre cérebro e meio ambiente, perdas que exigem
compensa¢do. Essa compensacdo ¢ fornecida por sistemas de orientacdo simbdlica,
que substituem os instintos por autoridades — um tema desenvolvido em meados do
século XX por Arnold Gehlen. Os sistemas de ordenag@o simboélicos descarregam
todos os jovens humanos do problema insolivel (pelo menos no nivel individual) de
ter que criar as experiéncias ¢ descobertas de seus ancestrais novamente por conta
propria® (SLOTERDIJK, 2016b, p. 49).

¥ No original: “Weil Menschen in Hochkulturen nicht von Natur aus sein konnen, was sie gleichwohl wie von
Natur aus sind, miissen sie als einzelne erzogen und als Staatsbiirger einer verniinftigen Lenkung unterstellt
werden”.
% No original: “Nach dem Abbau der rein biologischen Orientierungsprogramme infloge seiner extremen
Neotenie miissen die Verluste kompensiert werden, die homo sapiens infolge der jetz fehlenden Innenlenkung
duch Instinksysteme und die verlorene feste Umweltkoppluung der Gehirne erlitten hat. Die Kompensation
geschieht mit Hilfe von Systemen der symbolischen Fithrung, die Instinkte durch Autorititen erzetzen — ein
Motiv, das um die Mitte des 20. Jahrhunderts in den Schriften Arnold Gehlens entfaltet wurde. Die
symbolischen Ordenunfssysteme entlasten jedes einzelne Menschenjunge von der voon ihm allein unmdglich
zu l6senden Aufgabe, die Erfahrungen und Erfindungen seiner Vorfahren allein aus sich selber noch einmal zu
erzeuge”.
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A domesticacdo, neste contexto, “ndo significa nem a entrada em uma casa da razao,
nem na casa da civiliza¢ao, em vez disso, a gradual transformacao das medidas de seguranca
do ninho em protegdes arquitetdnicas e privilégios sociotecnologicos™' (SLOTERDIJK,
2017, p. 48). Segundo Trivifio Cuevellar (2018, p. 180), domesticar ¢ reduzir, acostumar a
vista e & companhia o animal feroz e selvagem chamado homem.

Desta forma, o conceito de domesticacdo ¢ ambivalente, de um lado tem uma
dimensdo de corte negativo e refere sobre a relacdo entre domesticadores e domesticados e
por outro lado tem a dimensdo positiva da docilizagdo inerente a coexisténcia e a socialidade.
Ainda segundo Triviio Cuevellar (2018, p. 182), o homem pode ser entendido como um
produto e resultado da domestica¢do. Neste sentido, a cultura ¢ a incubadora da conditio
humana e a arquitetura da cidade, seja na praga ou no mercado, promove o que até entdo era
impossivel, a reunido de pessoas sem qualquer filiagdo ou parentesco.

A partir daqui a critica de Sloterdijk ao conceito de sistema em Luhmann pode ser
melhor compreendido. A vida social sé € possivel em um espago com configuracao habitavel
para a coletividade, e também, para o eventual isolamento da pessoa em relacdo a
“sociedade”, neste espaco habitdvel. Com a fundacdo da cidade, e depois, com a ideia do
direito a propriedade, a intimidade principia a ressondncia na arquitetura das moradias.

Cada casa ¢ uma bolha portadora de sua propria atmosfera, clima este cuja
autorreferencialidade ndo pode ser derivada da simples diferenca entre sistema e ambiente.
Em virtude de a subjetividade estar inserida na cidade, a socializacdo com a diferenga, so ¢é
factivel, na medida em que o homem possui uma imunidade para com o resto. A diferenca
entre razao (ou cultura) e natureza ressoa este processo de artificializagao das formas de vida

humana.

A razdo pela qual o senhor platonico ¢ um senhor reside apenas em um
conhecimento régio da arte da criacdo; em uma pericia, portanto, das mais raras e
refletidas. Emerge aqui o fantasma de um reinado de peritos, cujo fundamento de
direito, baseia-se no conhecimento de como as pessoas devem ser classificadas e
combinadas, sem jamais causar dano a sua natureza de agentes voluntarios. Pois a
antropotécnica régia exige do estadista que cle saiba como entrelacar da maneira
mais efetiva as caracteristicas mais favoraveis a comunidade de pessoas
voluntariamente déceis, de forma que sob sua dire¢do do parque humano alcance a
melhor homeostase possivel. Isso ocorre quando os dois optima relativos do carater
humano, a coragem bélica de um lado, a reflexdo humano-filoséfica de outro, sdo
entremeados com a mesma forca no tecido da comunidade [...] o estadista deve, por
isso, desenredar as naturezas inadequadas antes de comegar a tecer o Estado com as
adequadas (SLOTERDIJK, 2018, pp. 53-54).

31 No original: “[...] in diesem Kontext meint Domestikation weder den Einzug ins Haus der Vernunft noch den
ins Haus den Zivilization, sondern die graduelle Umgestaltung von Nestsicherheiten zu architektonischen
Sicherungen und soziotechnischen Privilegien”.
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Sloterdijk aborda aqui as implica¢des politicas da antropotécnica. E nestes termos
que a domesticacdo o homem ndo pode fazer referéncia, na histéria da antropogénese, apenas
ao sentido bioldgico de eugenia, mas antes, aquela “ciéncia do bom nascimento” (2019b, p.
203) que foi citada anteriormente. Sendo esta, a “arte da criagdo” de comunidades com
culturas pacificas e harmoniosas.

Para o dominio da arte régia da antropotécnica, € necessario ao governante controlar
a tensdo entre bolhas com entropias proprias, desde o asseguramento da natalidade, até a
protecdo de pequenas ou grandes familias, como € o caso da horda arcaica. A domesticagdo do
homem produz, em ultima instancia, a produ¢do do rosto humano. Pelo nome de protragao,
um termo retirado de Deleuze e Guattari (1980, 2011), compreende um “processo
faciogenético progressivo”, e inspirado em Levinas (2010), imprime a “clareira do Ser” no
“rosto”.

Pela abertura do rosto, o empuxo e a tracdo, sobre os polos da fisionomia, um
fendmeno ainda mais importante do que a manualidade, ¢ possivel pensar a “historia do Ser
como um episdédio somatico” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 150). Com a abertura do rosto, a
docilizacdo é enfim conquistada. O homem torna-se um animal aberto e servil ao seu
proximo. Surge a interfacialidade e a capacidade de ressonancia de emocgdes no rosto. O olhar
mutuo sobre o rosto torna-se um termometro das “temperaturas afetivas” (SLOTERDIJK,
2016a, p. 153).

Nao apenas por instinto, mas também por reflexdo, é possivel agora ter uma ideia do
que se passa em uma outra interioridade e cavidade do mundo. As participagdes entre essas
cavidades tornam-se cada vez mais luxuriantes e erdticas. Nao basta ao homem construir
ferramentas de mesmo uso, carece agora de moradias para a habitacdo comum e um lugar

para a coexisténcia das moradias sobre um regime ordenado de habitacao.

Interfacialidade, cabe precisar, ndo € apenas a zona de uma histdria natural-social da
afabilidade. Quando a arte moderna ainda mostra rostos, ¢ a0 mesmo tempo um
registro de uma catastrofe interfacial permanente. Desde muito cedo a historia dos
encontros com o desconhecido também foi uma escola visual do terror. Bacon, por
exemplo, da conta disso a partir de uma sacralidade secular que representa
iconicamente o corpo como carne, como o humano mutilado que retorna a
animalidade, que se encerra e se confronta e transbordando os discursos
estereotipados da masculinidade e a construgo cultural dos géneros, que, obcecado
por sua proximidade com a morte e sua semelhanca com um cadaver, vem para
dissolver-se, para desaparecer ou se tornar um monstro®> (ROCCA, 2008, p. 194).

32 No original: “Interfacialidad, cabe precisar, no es sélo la zona de una historia natural-social de la afabilidad.
Cuando el arte moderno muestra rostros todavia, levanta acta a la vez de una permanente catastrofe
interfacial. Desde tiempos muy tempranos la historia de los encuentros con el extrafio fue también una escuela
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Do ponto de vista comportamental, a interfacialidade sé € possivel porque o homem
pode antecipar expectativas por meio de uma estufa interfacial e estabelecer lagcos de
confianga por meio de um rosto sereno. E por meio de uma espessura emocional projetada no
campo dos microclimas e das redomas esféricas que “os membros das hordas e das familias
sao em grande medida transparentes uns aos outros no que se refere a seus afetos; seus
padrdes de participagdo estdo a priori sincronizados uns com os outros, de forma bipolar e
multipolar” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 154). No circulo mais interno das redomas, habita o do
cuidado da mae para com o filho.

E aqui também o nucleo da participagdo social na qual chama-se por vigilia, trata-se
do “ritmo e o clima emocional” que d4 a “vida do grupo” e onde “[...] encontra-se quase por
toda parte um campo particularmente protegido e carregado, com um carater altamente
refinado de ninho e chocadeira: o espago mae-crianga” (SLOTERDIJK, 2016a, p. 154). O
cuidado da mae para com o filho e excesso de eros transforma a producdo do homem
(hominizacdo) na producao de uma obra de arte.

Partir da paleopolitica para langar a tese da coabitacio como coimunidade em
Sloterdijk justifica o seu argumento em razao da atengdo que o filosofo alemao da a etnologia
e a abordagem do comunitarismo social em pequena escala. Nao a toa Sloterdijk (2007, p.
150) cita a maxima Tomds de Aquino, “o homem ¢ um animal mais familiar do que politico”
(Homo est animal magis famiele quam politicum). Ou, em outras palavras, a arte da politica,
isto ¢, a antropologia politica, s6 € proveitosa e consequente quando “[...] dirige sua atencao
para formas de vida pré-politicas dos homens e para as pequenas constituigdes das relagdes
basicas” (SLOTERDIIK, 2007, p. 150).

Em suma, Sloterdijk atenta para como o tribalismo ¢ um fendmeno origindrio e
constante em todo agrupamento humano e processo civilizatorio. O tribalismo ndo esta
presente apenas em comunidades anteriores a cidade, mas, também, ressoa naqueles
movimentos de faccionalismo e instabilidade civil (stasis) do regime politico descritos desde
os comentarios de Platdo em “A republica”. Em seguida, esta analitica tanto poético quanto
politica do espago voltara a sua abordagem para constitui¢ao desta grande forma da politica,

assim como, os perigos ¢ alienagdes que lhe sdao derivados.

visual del terror. Bacon, da cuenta de ello desde una sacralidad secular que representa iconicamente el cuerpo
como carne, como lo humano mutilado que regresa a la animalidad, que se encierra y enfrenta a si mismo
desbordando los estereotipados discursos de la masculinidad y la construccion cultural de los géneros, que,
obsesionado por su proximidad a la muerte y su semejanza al cadaver llega a disolverse, a desaparecer o a
devenir monstruo”.
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23 Adendo I: Simbiose e 0 acoplamento metabélico

Ao conceber a sua propria versdo da imunologia, a esferologia parece estar arvorada
em um estudo da condi¢do humana e uma analitica do espaco preocupada, ao seu modo, com
um “diagndstico de época”, logo, comprometida com a elaboragdo de um discurso que possa
servir de medicina para a cultura (SLOTERDIJK, 2016a, p. 58).

Sloterdijk critica a ideia de homem como ser carencial em que recaiu a analitica

existencial (PESSANHA, 2016, pp. 89-90). Em funcdo da negatividade, para Sloterdijk

caracterizada pela passividade miserabilista, o ser-ai [Dasein] esta fadado em uma tendéncia a
soliddo e uma constante antecipagdo histérica da morte (SLOTERDIJK, 2017a, p. 261).
Segundo Sloterdijk, o ser-ai heideggeriano ¢ miserabilista em sua existéncia, pois existe a

partir de um suspense velado sobre as apropriacdes da solidariedade e da intimidade.

O presente projeto “Esferas” pode também ser entendido como uma tentativa de
resgatar — a0 menos em um aspecto essencial — o projeto Ser e espago do
subterrdneo em que ficou secundariamente confinado na obra inicial de Heidegger.
Somos da opinido de que o interesse de Heidegger pelo enraizamento, na medida em
que se pode salvar algo dele, s tera suas legitimas pretensdes atendidas mediante
uma teoria dos pares, dos génios, da existéncia completada. Ter tomado pé na
dualidade existente: é essa a medida da autoctonia ou de ancoragem no real que deve
ser preservada, mesmo se a filosofia continua a levar a cabo aplicadamente sua obra
irrenunciavel de desacoplamento da comunidade empirica (SLOTERDIJK, 2016a, p.
309).

Para Sloterdijk, a ontologia pede uma poténcia de pertencimento universal. E nestes
termos que Sloterdijk (2009a) volta-se para a desconstru¢do. Para o autor, ndo ha como
conceber a condicdo humana, sendo por meio de sua inclinacdo para o aberto. Na esteira de
Heidegger, diferente dos animais que podem ser tornados cativos [ Benommenheit]: o animal
humano se estende em um espaco ilimitado, onde o mundo pode ter as propor¢des de um
COSMO OU UNiverso.

Ao fazer referéncia as palavras de Luhmann, Sloterdijk (2009a, p. 20) reproduz:

[...] a desconstrugdo pressupde a ‘catastrofe da modernidade’, que deve ser pensada
como a mudanca da forma tradicional, centralizada e hierarquizada, para a forma de
estabilidade da sociedade moderna, diferenciada e multifocal. Ali onde a
multifocalidade é reconhecida como ponto de partida, toda teoria se vé al¢ada ao
nivel de uma observagdo de segunda ordem: ndo se tenta mais fazer uma descri¢ao
direta do mundo, mas descrevem-se novamente as descrigdes j& existentes — e com
isso elas sdo desconstruidas.
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A concepgdo metaforica [Denkbild] da bolha [Blase] é oportuna na medida que

O~

reflexiva e ressonante. E possivel ver na bolha a estrutura translicida cujo movimento

O~

produto da reverberacdo das ondas no espaco. Nao ha vida fora do espaco, pois, a vida
forma. E se ¢ forma, estd em constante tensdo e disputa com pressdes externas que
desestabilizam a sua entropia.

Para manter o equilibrio da forma, e logo, a integridade da vida, a bolha carece de
um sistema enddgeno de suporte a vida. Nao had como pensar em uma bolha e ndo pensar na
dependéncia para com o ambiente em sua tomada de figura. Em uma ilustracdo analoga,
pode-se extrair esta dependéncia ja na teoria dos sistemas sociais abertos. Em Luhmann
(2016, p. 280), cada sistema social possui uma funcdo diferente, porém, comporta
interpenetracao.

No entendimento sloterdijkiano, pode-se dizer que a afirmacdo das formas de vida
convive com a ressonancia, logo, depende de um espaco de eco (natureza). A analogia pode
ser transplantada desde a biologia e a dependéncia em relacdo a um sistema de 6rgdos para o
funcionamento de um corpo, a economia e a dependéncia de meios de produgdo e criagcdo de
riqueza, ou, também, a politica e a dependéncia em relagdo a uma série de instituicdes para o

funcionamento do Estado.

Se eu posso oferecer uma expressdo abrangente para a ligdo de Luhmann, sugeriria
que sua contribuicdo para a cultura da teoria no futuro fosse caracterizada como um
inocentismo fundamental — uma frase hibrida que contém uma parte juridica e uma
parte filosofica. Inocentismo significa uma atitude basica que pode ser encontrada
entre bons defensores ¢ terapeutas, que ¢ marcada pela presunc¢do de inocéncia em
relacdo a sujeitos e sistemas de qualquer tipo. Esta presuncdo ¢ suportada pela
constatacao de que os sistemas e outras entidades suspeitas normalmente ndo tém
nada melhor para fazer do que funcionar da forma como funcionam, incluindo as
possiveis variantes funcionais, e que o 6nus da prova para a tese de que podem e
devem funcionar caso contrario, cabe ao acusador — uma imposi¢do que ndo goza de
aclamagdo universal — porque todas as formas de teoria critica procedem da
precedéncia da acusag@o e esperam que as condigdes do acusado se justifiquem
diante de seus acusadores® (SLOTERDIJK, 2017a, p. 72).

No original: “Were I thus to provide a comprehensive expression for Luhmann’s lesson, I would suggest that
his contribution to the culture of theory in the future be characterized as a fundamental innocentism—a hybrid
phrase that contains a juridical and a philosophical part. Innocentism signifies a basic attitude that can be
encountered among good advocates and therapists, which is marked by the presumption of innocence vis-a-vis
subjects and systems of whatever kind. This presumption is supported by the realization that systems and other
suspicious entities ordinarily have nothing better to do than to function in the way that they function, including
the possible functional variants, and that the burden of proof for the thesis that they could and should function
otherwise than they do lies with the accuser—an imposition that does not enjoy universal acclaim—because all
forms of critical theory proceed from the precedence of accusation and expect the accused conditions to justify
themselves before their accusers”.
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Sloterdijk atribui a Luhmann o papel de advogado da maquina estatal. Com a teoria
dos sistemas, Luhmann revela a motiva¢ao egoista do ser humano, isto ¢, a tendéncia a
autorreferéncia e encontra “seu fim provisorio, apds os passos intermediarios do utilitarismo e
do vitalismo, na absolvicdo generalizada de Niklas Luhmann da ‘arbitrariedade’ estrutural
egoista dos subsistemas” (SLOTERDIJK, 2004, p. 638).

Com o conceito orientador da autorreferéncia, os sistemas sao qualificados por meio
da diferencia¢do ¢ da unidade autorreferencial. Ambos, na realidade, demonstram como os
sistemas funcionam a partir de um campo interativo e contingente. Deste modo, ¢ possivel
assinalar uma semelhanca entre Luhmann e Sloterdijk no que toca o aspecto fundamental da
contingéncia [Kontingenz].

Em Luhmann, ndo ha condi¢des previamente existentes ou operagdes previamente
dadas nos conjuntos sociais. Os sistemas sociais ndo sao teleologicos e as definigdes
funcionais de uma sociedade, isto ¢, as configurag¢des dos sistemas (p. ex.: politica, economia,
ciéncia, arte, etc.) que compoem a sociedade se dao em relacdo ao ambiente em que esta
ultima esta inserida.

No entanto, diferente de Luhmann, a contingéncia do mundo, para Sloterdijk, vai
além do acoplamento de processos comunicativos entre sistemas. Trata-se de um acoplamento
ulterior e ao qual pode ser entendido como um acoplamento metabdlico. A relagdao da técnica
com o ambiente tem como coroldrio a antropotécnica, isto €, o manejo, acidental ou

intencional, das formas de vida que estdo sob o dominio do homem.

Nao ha como viver e ndo manejar os recursos naturais de modo a ndo apenas extrair
destes a sobrevivéncia, mas qualificar, ou na terminologia de Sloterdijk, imunizar o sapiens
frente a natureza. Com a defesa do conhecimento positivo, Sloterdijk salienta a
indispensabilidade da técnica para a vida. Se a técnica domina o homem (alotécnica), também

oferece a humanidade um sistema que condiciona, climatiza e prolonga a vida.

Em suma, com a teoria dos sistemas, caduca a distin¢ao metafisica entre natureza e
cultura (SLOTERDIJK, 2003, p. 8). A caréncia sistematica ndo implica dizer que haja, por
exceléncia, um sistema ideal. Toda forma de vida, individual ou coletiva, é produto de um
tempo, e mais importante, um lugar. Ou seja, é produto de uma ontologia regional que se

localiza na histdria por meio de uma cultura e um modo de uso da técnica.

Domesticar o homem implica, na esteira do pensamento de Gehlen (1993, p. 68),
acrescentar uma segunda natureza, um aparato técnico produtor de uma virtualidade criadora

de mundo [Welf]. Em particular a recep¢ao do estudo de Gehlen por Sloterdijk conta a
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apreciagdo de que a especificidade do humano em relagdo a outras formas de vida esta na
necessidade de sanear o espago da ocupagao.

O humano ¢ uma forma de vida atravessada por incontinéncias: um excesso pulsional
[Antriebsiiberschuss] e um fluxo de estimulos que manifestam a escassez de uma bagagem
organica e refuta a conseguinte imagem do homem como ser carente de algo [Mdngelwesen].
A natura hominis parece partir de uma tecnicizagao do real. Deste modo, a condi¢cdo humana
¢ resultado de condigdes favoraveis, por meio de uma climatizagdo do ambiente, para a
existéncia em um mundo aberto e imprevisivel.

Conforme Luce (2015, p. 145), esta tendéncia define o homem como homo
immunologicus e torna a imunidade uma defesa para todos os perigos e contingéncias
perceptiveis no ambiente externo. A saber, € possivel notar um duplo movimento contextual
na esfera das formas de vida, por um lado, o planejamento e a manipulagdo moldam o mundo
(o que esta fora), por outro, essas intervengdes na natureza limitam, inibem e regulam os

impulsos (o que esta dentro).

A historia é a priori o espetaculo que ndo leva em conta o palco. Ela nasce da
catastrofe antisimbidtica que conduz ao ‘sobressair’ do homem. E s pela revolugio
anti-simbidtica que desemboca na historia, que o homem se torna o animal
ontologico: aquele que diz aquilo que ¢ e aquilo que deve passar a ser diferente.
Visto que a historia, em virtude do seu contetido dramatico, executa a saida das
simbioses por parte da humanidade mobilizadora, ela ndo ¢ outra coisa, sendo
metafisica em aglo, substituicdo da Natureza pela técnica, encenagdo do processo
epistemo-messianico perante o pano de fundo de uma Terra posta ao seu servigo € a
descoberto (SLOTERDIJK, 2002a, p. 226).

Um mundo € o espago habitado e confeccionado a partir da constru¢do de uma
totalidade histdrica, seja por meio de agentes individuais ou coletivos, o social ¢ mantido
através de uma rede de estimulos. Para melhor fundamentagdo, Sloterdijk (2017a, p. 106)
desdobra do conceito de ambiente [Umwelt]** o sentido de jaula ontologica. E neste sentido
que Sloterdijk pensa a existéncia das formas de vida.

Diferente da claustrofobia na angustia [A4ngst], Sloterdijk pensa em como a vida € o
resultado morfoldgico de uma espacializacdo, isto ¢, a apropriacdo construtiva da forma do
ambiente [ Umwelt] para a criagdo de um mundo [Welt]. A jaula ontoldgica compreende, para o
autor, o ambiente limitado das relagdes ecossistémicas dos seres vivos.

O manejo da natureza tem implicacdes bioldgicas no curso da evolugdo, veja-se o

caso da adaptagdo na fisiologia do sapiens para a capacitagdo na manualidade de utensilios e a

* Os dois mundos, o da percep¢do e¢ o da produgdo de efeitos, formam uma unidade fechada, o ambiente

[Umwelt] (cf. Uexkiill 2010, p. 42).
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operagdo de ferramentas. Trata-se de explorar como, diante da necessidade, a criatividade ¢
estimulada e a produgdo de proteses serve para a conservacdo das fungdes vitais daquela

agéncia social dominante.

Em termos fundamentais, o saber ¢ a protese humana por exceléncia. Por meio do
incremento da cerebralizagdo, o mundo deixa de aparecer como objeto e passa a aparecer
como recurso para a antropogénese. Da saida do sapiens da jaula ontologica, emerge a
sapiéncia do mundo (PEDRO, 2019, pp. 91-92). O saber aqui também pode ser pensado como
tecnologia, de modo que este construtivismo implica uma situagdo “pdés metafisica, pos-

ontolégica, poés-convencional, pés-moderna e pds-catastrofica” (SLOTERDIJK, 2003, p. 8).

Nestes termos, a onto-antropologia das esferas parece justificar a ideia de
melhoramento biotecnologico ao conceber as midias como plataformas de salto sobre a
natureza. A leveza e a positividade da bolha resultam deste ponto, seja no soluco de um bebé
(uma tecnologia do corpo; fisiologia) ou na cabana de um bando no paleolitico (uma
tecnologia social; arquitetura), toda bolha tem uma membrana que possibilita 0 movimento

ex-tatico, para fora de si, e logo, para as sendas do mundo.

O que chamamos de ambiente inicialmente nada mais ¢ do que as variaveis
desconsideradas em um experimento, que s6 sdo notadas apos o fato [...] Esta foi a
grande visdo do engenheiro Buckminster Fuller, que em seu texto visionario Manual
de Operagdo da Nave Espacial Terra (1968) nos convidou a finalmente compor um
codice geral para navegar na nave de todos os navios. Seu argumento ¢ tdo relevante
hoje quanto o era quando ele o escreveu pela primeira vez. A grande maioria dos
seres humanos povoou a nave espacial Terra tanto em épocas pré-histdricas como
historicas, sem nunca perceber que estavam a bordo de um veiculo cosmico™
(SLOTERDIJK, 2016b, pp. 67-69).

Com a referéncia de Fuller, Sloterdijk sumariza a positividade da técnica e o mimo.
Com a armacao da técnica, a natureza torna-se o palco da existéncia em constante movimento
e o mundo se mostra como palco luxuoso. Com efeito, a bolha ¢ uma novela sobre a passagem
da pré-natalidade para a natalidade e o despertar do homem edificado sobre a simbiose com a

placenta e com o ser albergante (a mae).

3 No original: “Was wir die Umwelt nennen, ist zundchst nichts anderes als die vernachléssigte GroBe in einem
Experiment, die nachtriglich zur Kenntnis gennomen wird [...] Dies war die grof8e Erkenntnis des Ingenieurs
Buckminster Fuller, der in seiner visiondren Schrift Bedienungsan leitung fiir das Raumschiff Erde, 1968, dazu
aufrief, endlich einen allgemeinen Kodex fiir die Navigation auf dem Schiff aller Schiffe zu verfassen.? Das
Argument ist heute aktuell wie im Augenblick seiner ersten Niederschrift. Die grole Mehrheit der Menschen
in préahistorischer wie in historischer Zeit bevolkerten das Raumschiff Erde, ohne tiberhaupt je zur Kenntnis zu
nehmen, daf} sie sich an Bord eines kosmischen Vehikels befanden”.
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Do utero ao cuidado no colo, “a técnica desempenha um papel muito importante
tanto para a seguranca do homem (autoimunidade) como para a sua autoproducgdo. Alias, a
técnica constitui a segunda natureza” (PEDRO, 2019, p. 19). Na ressondncia e
cosubjetividade entre a mae e o bebé surge a primeira imunidade, a primeira nave com destino

ao mundo (SLOTERDIJK, 2016a, p. 340).

Segundo Raschke (2013, p. 12), mundo para Sloterdijk significa acesso. A pedra ndo
conhece a condig@o de estar aberta [Offensein] ao outro. Isto se da porque a esfera humana
contém uma estrutura transpessoal e transcorporea simbolica, cujo acoplamento metabolico

com a natureza e diferenciagdo do ambiente se d4 por meio da técnica.

Neste sentido, a natureza para Sloterdijk, além de importar o aspecto biologico de
ambiente [Umwelt] em Uexkiill e o aspecto sistémico em Luhmann, acrescenta o aspecto
ontico da antropologia tal como em Gehlen. Técnica e ambiente [Umwelt] compdem a

simbiose antropogénica do homem que passa a ser entendido como animal bio-psico-social.

Por sua vez, a criagdo do humano, ao longo da histéria do desenvolvimento
tecnologico, demanda responsabilidade na tarefa da sele¢do de quais recursos o homem
incorpora do ambiente. A selecdo [Selektion] determina a simbiose, ou seja, a morfologia do

mutualismo e os modos de organizagdo coletiva entendidos como coimunidades.

Como sera visto a seguir, o problema reside em como a migragdo de grandes
contingentes populacionais produz um choque de sistemas imunoldgicos. No lugar da
cooperacao primitiva, a megalomania na ideia de civilizagdo cristo-capitalista se apropria da

pilhagem e da escravidao institucionalizada para dar forma politica ao Império.
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3 DA MEGALOPOLITICA AO GLOBO

O ‘enfant terrible’ conclui o primeiro tomo das esferas com a seguinte pergunta:
“Onde estamos quando estamos no monstruoso?” (2016a, p. 567). O monstruoso® é o habitat
onde os sentidos de proximidade do homem com a natureza sdo intermediados pela “grande
politica”. Com a transicao do paleolitico para o neolitico, nasce a megalopolitica.

Segundo Sloterdijk (1999, p. 31), a “politica, no entendimento tradicional, nasceu da
urgéncia de responder uma questdo gémea: como pode um grupo — ou se deveria dizer um
sistema social? - tornar-se grande ou muito grande e mesmo assim ndo fracassar na tarefa de
deixar o que ¢ grande para as geragoes seguintes?”. Com a reunido de diferentes hordas, em
alguns casos, milhares, surge o desafio e o “esforco em prol de uma obra comum”
(SLOTERDIJK, 1999, p. 31). Trata-se da instala¢do e distribuicdo das moradias pelo espacgo,
da pacificagao das relagdes entre familias, a cobranga de impostos. e sobretudo, o dominio da
técnica agraria. Ainda assim, o maior desafio, para Sloterdijk, parece estar no convencimento

para a participacao das pessoas em grandes obras.

Como podem “falar” a tdo grande numero de pessoas e convencé-las a se sentirem
participantes daquilo que ¢ “grande” — até chegar a disposi¢do de ir ao encontro da
morte em exércitos de milhdes contra outras for¢as de igual ordem de grandeza, a
fim de assegurar aos “proprios” sucessores aquilo que os idedlogos chama de
futuro? (SLOTERDIJK, 1999, p. 31).

Conforme Trivifio Cuéllar (2018, p. 277), compreender o homem demanda pensar a
monstruosidade de sua origem. Além dos conflitos internos, também € preciso preparar-se
para a guerra. As cidades sdo fontes de poder e recursos e dominar uma cidade € ter acesso a
tributos e expectativa de alimento. Na cidade, novas midias surgem, sdo elas a cartografia e a
escrita. A sofisticagdao da linguagem se da pela extensao espacial que se reflete na acustica da
consciéncia. Aquela identidade antes ligada a um vinculo de sangue com uma tribo agora
toma a propor¢do de multiddes. Diante do grande, a politica aparece como “[...] a arte de
organizar os lagos ou forg¢as de ligacdo que abrangem grandes grupos de até milhdes de
membros, e para além disso numa esfera de elementos comuns” (SLOTERDIJK, 1999, p. 32).

A megalopolitica ¢ andloga ao Globo. Se no primeiro volume das Esferas, as bolhas

correspondem as microesferas e as suas respectivas Orbitas de cuidado — desde o feto

3% O monstruoso pode ser entendido como qualidade do monstro, definido por Foucault como aquele que “[...]

constitui, em sua existéncia mesma e em sua forma, ndo apenas uma violacdo das leis da sociedade, mas da
natureza [...] o monstro € o que combina o impossivel com o proibido” (FOUCAULT, 2018b, pp. 112-113)
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individual até a horda —, no segundo volume das Esferas, o Globo corresponde a formagao do
mundo politico e da aglomeragdo. Sloterdijk (2004, p. 14) faz referéncia a uma cena do /oi
hepta sophoi. Sete sabios de Atenas (ou de Acrocorinto) reunem-se em torno de uma esfera. A
cena, tanto placida, com os homens a sombra de uma arvore, quanto enigmatica, onde pode-se
observar a acropole e o partenon ao fundo, parece compor um encontro, em regra,
representado por Tales de Mileto, Pitacus de Mitilene, Bias de Priene, Solon de Atenas,
Chilon de Esparta e Cleobus de Lindos (ou Periandro de Corinto). Nesta cena, a conversa

parece ter um assunto excepcional, a contemplagdo e observacao da esfera.

O encontro em torno da sphaira marca um dos poucos momentos na historia do
pensamento em que o culto e o discurso se misturam sem se interferirem. Assim
como os oficiantes dos cultos religiosos erguem estatuas em homenagem as suas
divindades preferidas, esses sabios colocaram diante deles a figura da bola do ser e
do cosmos para venera-la com as devidas discussdes. A esfera é a imagem de Deus
dos pensadores, a caixa ou o podio ¢ seu altar portatil, o bosque diante dos portdes
da cidade ¢ o fim de seu templo, ¢ os homens em mantos coloridos, evidentemente,
sd30 a0 mesmo tempo uma comunidade e oficio sagrados® (SLOTERDIIK, 2004, p.
17).

Para a paz e a coesdo interna € preciso afirmar um pertencimento comum € assim
surge a metafisica (¢ a metafisica) como técnica e eixo simbolico. O Globo ao centro do
circulo dos sébios aponta a transcendéncia da intimidade que vem com a geometriza¢do do
mundo. O Globo indica a primeira tentativa de descrever o Cosmo como casa maior € 0s
povos, tal como aquela comunidade de sabios serve de amostra, como familias maiores. O
homem deixa de ser um animal desabrigado e “se torna entdo um animal condenado a mudar-
se para abrigos abstratos” (SLOTERDIJK, 1999, p. 32).

O céu torna-se correspondente da terra e toda ordem a ser implementada na cidade
parte de um modelo cosmologico e metafisico. O Grande e as grandes coisas, a qual os gregos
chamavam de to megala (t0 ueyalo), exige, por meio de seus representantes — eremitas,
monges e ascetas - direitos de participagdo na esfera politica. E com homens gregos, como
Heraclito e Platdo, em que ha personificagdo do pertencimento comum entre o homo politicus

e 0 homo metaphysicus (SLOTERDIJK, 1999, pp. 32-33).

37 No original: “La reunion en tomo a la sphaira sefiala uno de los escasos instantes en la historia del pensar en
que culto y discurso se mezclan sin estorbarse mutuamente. Igual que los oficiantes de cultos religiosos erigen
estatuas en honor de las divinidades preferidas por ellos, esos sabios han colocado ante si la figura de la bola
del ser y del cosmos para venerarla con discusiones apropiadas. La esfera es la imagen de Dios de los
pensadores, la cajita o el podio es su altar portatil, el bosquecillo ante las puertas de la ciudad es el término de
su templo, y los hombres con tinicas de colores, evidentemente, son a la vez comunidad y ojficium sagrados”.
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Em virtude da constante ambic¢do pelo Grande, Sloterdijk (1999, pp. 34-35) propde
pensar a filosofia grega — assim como os equivalentes chinés e hindu — como uma disciplina
megaldmana. A mania pelo grande, cujo melhor exemplo grego talvez seja a doutrina régia
das formas platonicas, constitui um exercicio psiquico para adestrar uma aristocracia em torno

daquelas preocupagdes prioritarias para a vida em comunidade.

O mundo politico ¢ tudo que chega ao interior do circulo maior. Nascer no Estado
significa, portanto, entrar naquele circulo principal que poder-se-ia definir como
grande regacgo e, para falar tecnicamente, como configuragdo politica do utero social.
Nele repousa a resposta a pergunta sobre como se pode deixar participar centenas de
milhares ou milhdes de individuos numa coisa em comum. E fazer politica ndo é
outra coisa sendo salvaguardar essa figura-regaco (SLOTERDIJK, 1999, p. 40).

O esquecimento do regaco se deve a forma como a excessiva racionalizagdo do
mundo pde de lado as causas materiais do vir ao mundo e do vir a linguagem. O aristocrata,
em sua mania por racionalizar o mundo a partir da imitacdo das formas ja concebidas pelos
sacerdotes, ambiciona dizer como deve ser a ordem do Todo. Assim como Heidegger (2012),
Sloterdijk parece atribuir a Platdo um esquecimento do ser, ¢ assim quando diz: “Platio altera
o funcionamento dos mitos matriarcais do nascimento do homem a partir da terra em prol dos
objetivos de maes artificiais, politicas [...]” (SLOTERDIJK, 1999, p. 41).

Tal esquecimento ndo ¢ apenas do campo ontoloégico, mas pode-se dizer também
antropologico e psiquico. Este esquecimento faz parte de um regime de adestramento e
treinamento para a formagao de atletas do Estado. Uma vez alienados da condi¢do primeira
como filhos de maes naturais, endurecidos e arrancados de sua familiaridade, os individuos da
aristocracia podem operar postos de comando da coletividade.

A educacdo, a qual os gregos chamavam por paideia (na traducao literal, criacao de
meninos) neste sentido, pode ser entendida como uma técnica de adestramento da aristocracia
que converge para a metanoia politica. Seja “na educacdo principesca de tribos e pequenos
reinos até estagios em reparticdes atenienses e romanas”, a inflexdo comportamental que
culmina na “[...] conversdo do pensamento de pequenas para grandes relagdes esta em
qualquer programa do Estado” (SLOTERDIJK, 1999, p. 38).

O Estado substitui a esfera magica e psicoacustica da tribo ao configurar uma nova
estufa social por meio de tecnologias de anamnese daqueles espagos uterinos. O estado torna-
se uma “mae metaforica” e cuja “consanguinidade imaginaria” parece ser sentida no trabalho
e na linguagem que emanam de uma familia ficticia. Se a cidade aparece como arquitetura da

reunido que dociliza os seus habitantes e previne a guerra civil [stasis] por meio da educagao,
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o mesmo ndo pode ser dito ao estrangeiro. O surgimento da cidade ndo faz desaparecer a
horda, dentro ou fora do espaco urbano, a insulagdo das comunidades ainda define estratos e

classes.

O paradoxo da inclusividade exclusiva cobra entdo o seu preco; pessoas comeg¢am a
cacar pessoas, matam-nas em grandes numeros, exterminam hordas e tribos inteiras,
vendem-nas e compram-nas, utilizam-nas como brinquedos sexuais, adestram-nas
para a realizagdo de trabalhos pesados e lhes dificultam em grau maior grau menor,
quando ndo impossibilitam, a transmissdo de sua lingua, mitos e rituais a nova
geracdo, prolem. O resultado dessa importante tendéncia tem alcance antropologico:
enquanto na base sobrecarregada das chamadas grandes civilizagdes surgem culturas
de afligdo que tentam adaptar-se a uma sobrevivéncia na miséria cronica, no grupo
mais garantido comega a existir uma segunda formagdo insular; nesta continua a
crescer a corrente basica da evolucdo humana, a marcha rumo a qualidades mais
arriscadas e luxuosas nos recém-incubados exemplares grupais, inchando
dramaticamente e a olhos vistos (SLOTERDIJK, 1999, p. 49).

O cidadao ¢ aqui visto como uma criatura do luxo, no sentido original do termo, a
saber, uma forma de vida que esté livre da necessidade. Isso faz do luxo uma condi¢@o intima
da liberdade. Porém, a liberdade citadina tem como preco a vida do estrangeiro e do escravo,
domesticada e explorada a tal ponto que perde toda a poténcia de revestir-se de uma forma
propria, a vida de outrem torna-se passivel de propriedade. A instalagdo das grandes obras e
monumentos civilizatérios depende da escraviddo, uma vez esta, serve em paradoxo, como
recurso biopolitico para a introdu¢do de uma categoria antropologica que permanece até os
dias atuais: o individuo. O favorecimento de uma elite propicia a individuacao do humano.

A antropogénese civilizatoria ¢ correlata a “individualizagcdes privilegiadas na
sociedade de classes” (SLOTERDIJK, 1999, p. 50). Por exemplo, Sloterdijk (1999, p. 185)
faz mencdo a sensibilidade que irrompe em Marco Aurélio e como “déa-se tempo, em suas
anotagdes noturnas, para pensar sobre a beleza paradoxal do irregular, como as rugas na testa
do ledo ou as fendas na casca de um pao redondo”. Nao se trata aqui, por 6bvio, de qualquer
individuo, mas este privilegiado, tal como os sete sabios aludidos no inicio deste topico, de
refletir sobre os mistérios da esfera.

Ser imperador ¢ o privilégio por exceléncia na medida que usufrui de um clima
seguro o suficiente para fitar o particular, 0 momentaneo. No interior dos muros do Império,
Marco Aurélio pode sentir o aroma das flores e se deliciar com o sabor de frutas silvestres
sem medo ou perigo de ser envenenado — a ndo ser por seus inimigos —, sem precisar
preocupar-se com a tarefa repetitiva no corte da colheita. Longe do espaco do palacio, as

vidas cuja forma foram subjugadas pelos arduos trabalhos ndo gozam da mesma seguranga,
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ou mesmo, do tempo para sensibilizar-se com as coisas findas. A finitude ndo requer nenhuma
reflexdo demorada para o escravo, a impermanéncia da vida ¢ tdo 6bvia quanto as hostilidades
da natureza. E pela desigualdade gritante que todo império ¢ andlogo a uma paranoia coletiva.

No espaco dos “impérios e reinos realiza-se uma notavel modificacdo em relacdo a
antiga vida na esférica jangada grupal. O mundo se ‘globaliza’ de maneira nova” e “[...] deve
convergir para o interior de uma esfera sagrada”, nesta esfera o mundo ¢ habitavel e
protegido, vigiado e governavel para o luxo daqueles que ocupam o seu centro®. O mundo
torna-se composto de uma “sensac¢do espacial mondarquica, portanto, de perspectiva central,
pandptica, esférica” (SLOTERDIJK, 1999, p. 51).

A relagdo centro e periferia aqui ¢ derivada de um modelo da teologia politica.
Enquanto a cosmologia aparece ao centro das especulagdes dos sabios, ao fundo ¢ a politica
que orienta as fronteiras, o circulo do mundo em torno de um centro de dominagdo onde a
torre do império tem edificio e a sandalia do imperador pisa sobre o globo. A seguir, sera visto
como a globalizacdo metafisica deve ser entendida, a partir de uma leitura efetiva da historia,
como a globalizagdo originaria de todas as outras. A saber, como a imagem de mundo
europeia e em cujo centro estd um “[...] Deus panoptico em sua autorreferencialidade
fundadora de mundo™” (SLOTERDIJK, 2004, p. 25), ao ser transportada para as Américas,

legitimou a colonizagao e um imperialismo que chega até a modernidade.

3.1 Globalizacao metafisica e a globalizacio terrestre

A globalizacdo metafisica € o primeiro empreendimento humano para dar forma ao
mundo. Ordenar o cosmos a partir de uma teoria suprassensivel das formas significa tornar a
spaira grega a figura originaria do pensamento. Do mesmo modo, ¢ pensar a totalidade a
partir de uma representacdo metafisica de Deus e com uma inteligéncia onisciente e
excéntrica, uma perspectiva da totalidade do mundo em suspensao sobre as formas finitas do

céu e da terra (SLOTERDIIK, 2004, p. 72).

3 A proje¢do de Mercator € o planisfério Nova et Aucta Orbis Terrae Descriptio ad Usum Navigatium Emendate
sdo exemplos de como a ciéncia pode ser utilizada para fins imperais. No mapa-mundi elaborado pelo
cartografo e cosmografo flamengo Kramer (1569), a distancia entre os meridianos adjacentes ¢ a mesma ao
longo da longitude, porém a distdncia entre os paralelos aumenta com a latitude e se torna infinitamente
grande nos polos. Por esta geometria, a superficie da Terra ¢ deformada na direcdo norte-sul. Em termos
geopoliticos, esta projecdo cartografica é conhecida pela perspectiva eurocentrista, uma vez que a Europa esta
no centro do mapa ¢ as dimensdes dos objetos nos polos sdo distorcidas em fungdo da preservagdo dos
angulos centrais.

¥ No original: “Dios pandptico en su autorreferibilidad fundadora de mundo™.
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Significa também para o filosofo alemao compor a inibigdo por meio de um codigo
de regras imanente para a compreensao do mundo. O cosmo torna-se uma casa para o homem,
porém ndo uma casa para acolher a todos e sim, para inibir aquelas paixdes consideradas
incompativeis com a coexisténcia na cidade. A vida na pdlis pede a domesticagdo do homem
na medida da privagdo do seu lado mais selvagem. Uma vez docilizado o homem pode
usufruir do ocio tanto quanto sofrer com a escravidao.

Ao tornar-se globo, a esfera adquire um corpo que adentra todas as areas do humano,
e ndo apenas a filosofia. Nesta primeira globaliza¢do, o modo pelo qual a metafisica tornar-se
uma técnica de dominagdo varia em escala mas tem cobertura universal. E por essa razdo que,
em seu diletantismo, o sabio grego especula sobre a politica, a economia, a biologia, a
psicologia e o direito. Apesar de ndo ser uma preocupacdo especifica de Sloterdijk, cumpre
lembrar o fato da teoria das formas estar estritamente relacionada com a preocupacio
platonica com o direito e a justi¢a - sdo as virtudes os fundamentos das regras para a producgao
da spaira grega, e deste modo, ndo ha como pensar a metafisica a partir de Platdo, ou seja, a
totalidade, sem uma teoria dos valores.

Seria essa a uUnica forma de compreender o mundo com pretensdes de
universalidade? Sloterdijk ira se voltar para Parménides e opor a teoria platdnica das formas
em principio. Em Parménides, a totalidade nao ¢ vista de fora, mas do interior. A equivaléncia
entre ser e pensar [noein e einai| diz respeito a uma perspectiva de horizonte aberto, onde a
circunferéncia da esfera e o teto do mundo ndo podem ser vistos ou calculados. Com
Parménides fica claro que o homem ndo apenas contempla a esfera em principio, mas a habita

e pode-se ir além e dizer que o homem ¢ a propria esfera.

O principio é o que na histdria essencial vem por ultimo. Naturalmente, para um
pensar que conhece somente a forma do calculo, a frase “o principio é o Gltimo”
permanece um contrassenso. Antes de tudo, porém, o principio aparece, em seu
inicio, oculto num modo peculiar. Por isso surge o fato surpreendente de que o
principio, facilmente, ¢ tido como o incompleto, inacabado, grosseiro. E chamado,
também, de “primitivo”. Assim surge, entdo, a opinido de que os pensadores antes de
Platdo e Aristoteles seriam ainda “pensadores primitivos”. Certamente nem todo
pensador, no inicio do pensamento ocidental, j& ¢ também um pensador originario
[anfiingliche Denker]. [...] O primeiro pensador originario chama-se Anaximandro.
Os dois outros, os Unicos ao lado de Anaximandro, sdo Parménides e Heraclito
(HEIDEGGER, 2008, p. 14).

Aqui Sloterdijk parece se inspirar na leitura heideggeriana sobre o originario para
proceder com sua inversdo parcial do dntico sobre o ontoldgico. A despeito de Sloterdijk ndo

estar afinado com o teor enigmatico do originario em Heidegger (2012), pode-se depreender
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que a abertura antropogénica em Sloterdijk, tal como a abertura originaria em Heidegger
(2012/2009a), ainda possui singularidade historica. Deste modo, ndo ha uma imagem de
mundo mais verdadeira e sim uma com recep¢ao mais efetiva.

Para Sloterdijk (2004) a efetividade de uma imagem de mundo, e portanto, a sua
abertura antropogénica, ¢ correlata a experiéncia comum®. Isto ndo significa dizer, todavia,
que toda ou qualquer experiéncia seja legitima. Sloterdijk esta indicando aqui, na esteira de
Heidegger, o equivoco de pensar o globo como principio. Pensar a esfera tornada globo ¢
seguir a hegemonia do “platonismo” na formata¢do de uma imagem de mundo a partir de um
modelo cosmico preconcebido. O universalismo cosmopoético tem implicagdes diretas na
relagdo que Sloterdijk entende entre a colonizagdo e a globalizacao.

Como sera visto com mais detalhes nos subtdpicos a seguir, a primeira globalizagao,
a globalizagdo metafisica, d4 azo para a portabilidade do cosmo e a unificacdo da histdria a
servico de um modo de pensamento imperialista. O Império da metafisica, portanto, se
concretiza com a leva do dos jesuitas nas embarcagdes ibéricas. Por sua vez, com a
circunavegacdo e a evangelizacdo dos povos nativos das Américas, inicia-se uma segunda
globalizacdo, a globalizagdo terrestre. O que ¢ interessante salientar desde logo ¢ o fato de
Sloterdijk pretender que o desenvolvimento da cartografia esta associado com uma viragem

nautica do pensamento.

A viragem para Ocidente inclui a geometrizagdo do comportamento europeu num
espago de coordenadas globalizado. Por conseguinte, mesmo a representacdo mais
sumaria das zonas da Terra ainda amplamente inexploradas responde desde o inicio
a um novo ideal metodologico: o de um recenseamento uniforme de todos os pontos
na superficie do globo do ponto de vista da possibilidade de serem atingidos pelos
métodos, agdes e centro de interesses europeus (e, num primeiro tempo, tal significa
ibéricos) — ainda que as empresas reais s6 séculos mais tarde se tenham realizado, ou
nunca. As famosas “manchas brancas” nos mapas, conhecidas pelos nomes de terrae
incognitae, funcionavam como pontos a desvendar no futuro (SLOTERDIJK,
2008b, p. 42).

Neste trecho extraido do “Palacio de cristal” (Im Weltinneraum des Kapitals),
Sloterdijk demarca como a passagem da globalizacdo metafisica para a globalizacao terrestre
transmite ¢ amplia um ideal de geometrizagdo do mundo, assim, a cartografia surge de um

desafio geografico para a globalizacdo. Em razdo da despropor¢do entre o maritimo e o

4 Sloterdijk (2016a, 2018) parece partir de uma inspiragdo estruturalista quando enuncia que a clareira deve ser
vista no fogdo. Sobre o tema, vale a inflexdo sobre o mito de origem do povo Bororo ¢ como este ilustra a
origem da socializacdo no cozimento e nos rituais de refeicdo. Sendo assim, a clareira aqui ndo se trata de um
fogo abstrato, mas da fogueira doméstica (cf. LEVI-STRAUSS, 2004, p. 327).
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terrestre, ndo had mais como pensar a unidade do planeta a partir da extensdao dos territorios.
Esta diferenca abala, em especial, o imaginario da Europa como um territorio continental®'.

Sloterdijk (2008b, p. 99) defende que esta viragem ndautica, com o pioneirismo de
Magalhdes, ¢ até mais importante do que a revolugdo copernicana. As navegagdes
ultramarinas colocam em cheque o sujeito da provincia europeia aclimatado a pequeneza
filoagraria da patria — assim como as visdes de mundo implicitas nas filosofias europeias que
perpassam até a modernidade como em um Kant, ou mesmo, Heidegger.

Como serd abordado a seguir, tal viragem serve de estimulo para uma nova topologia
da habitagdo, e por sua vez, poética do espago. Cumpre destacar que esta passagem também
assinala a ruptura na topologia das micro-esferas, cuja origem ¢ a paleopolitica. Neste capitulo
sera abordado como as grandes navegacdes fazem surgir também uma grande narrativa
[grand narrative] a partir do testemunho do navegante.

A globalizacdo terrestre ¢ a totalizagdo do mundo a partir da perspectiva do
colonizador. Isso significa que aquela codependéncia entre individuos e grupos percebida no
seio de pequenas comunidades agora ¢ relegada somente a espagos fora do eixo da
globalizagao, cujo centro e metropole ¢ a Europa. Nao hd mundo fora da poética do espaco do
barco e do horizonte dos conquistadores. Isto implica dizer, do ponto de vista imunologico,
que a toda a satde e o orgulho do nativo ¢ subjugado aos costumes ditos “civilizatorios” da
metropole.

Trata-se agora, no percurso onto-genealogico de Sloterdijk, de uma investigagao
sobre a origem da “grande politica”. Por essa razdo, sera abordado como a megalopolitica faz
aparecer a primeira gestdo globalizada das formas de vida. No contexto colonial, a
globalizacdo da governanca implica a vigilancia dos povos amerindios. No controle da
subjetividade do nativo reside um dos meios mais perversos de opressdo das culturas
originarias. Isso se da a partir do que Sloterdijk (2008b, 2004) chama pela difusdo, por parte
dos exploradores, de um corporativismo identitario [corporate identity] associado a um
empresariado charlatdo. O poder simbolico do humanismo classico [Aumanitas] combinado
com a economia politica da metrépole impde a ascensdo da vigilancia no império global.

Por fim, serd analisado como a guarda do ser adquire o corpo do anjo colérico que
vigia e domina a humanidade com a espada em riste. Em sintese, sera averiguado como esse

dominio se d4 por meio da geometria da imensidao (Geometrie in Ungeheurem) que tem por

40 Teatro do Globo Terrestre [Theatrum Orbis Terrarum] é considerado o primeiro atlas da Modernidade e
ainda reflete uma concep¢do de mundo com equivaléncia entre o terrestre e o maritimo. Com as revisdes
cartograficas consequentes de suas inumeras edigdes, a diferenca maritima ¢ alargada até apresentar um
planisfério em favor das escalas oceanicas.
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corolario o deslocamento da antropoténica para o sentido da alotécnica. Isto €, a
megalopolitica (ou politica da dominagao), usa de uma tipologia da técnica nao apenas para a
domesticacdo do homem (e docilizagdo da coexisténcia), outrossim, uma técnica para a

dominagdo e o englobamento das formas de vida em larga escala no cosmo eurocéntrico.

3.1.1 Fantasia filosofica e a poética do espaco do barco

O barco da nau, ou da caravela, é para as tripulagdes, patrias moveis. Carregar a
bandeira da metropole na esfera do barco implica torna-lo uma extensdo movel da nagao
(SLOTERDIJK, 2004, p. 824). No delirio da fascinacdo onomastica imperial, cruzar o mar
significa, a luz da ontologia, um éxtase nautico e o langamento do fundamento ao direito
maritimo sobre as ‘terras virgens’.

Neste inicio da Idade Moderna advogada por Sloterdijk, a tarefa de projetar a nova
imagem do mundo deve aos geografos e aos marinheiros a tarefa do design. Aqui Latour
(2016, p. 306) ressalta como Sloterdijk identifica uma confusdo normativa derivada da
globalizagao terrestre e de valor quintessencial para compreensdo da no¢do de soberania que
vem do quattrocento e chega, em certa medida, até hoje. A confusdo diz respeito a imposi¢ao
de uma equivaléncia, por meio da colonizacdo, do espago global aos ditames urbanisticos das
provincias europeias.

Em outros termos, Sloterdijk analisa como a ideia que a terra ¢ o Unico lugar onde a
geopolitica pode se desdobrar tem uma inflex@o a partir das grandes navegagdes e a pretensao
de dominag¢dao sobre o mar. Com a colocacdo de armadas sobre os mares e oceanos a
organizacdo dos poderes das nagdes do mundo, antes baseada na soberania do territdrio
terrestre, deixa de ser a Uinica organizacdo politica possivel. A origem desta problemadtica
normativa ¢ elucidada por Stoneman (2020, p. 304), ao perceber o paralelo que Sloterdijk
estabelece com os escritos espaciais de Carl Schmitt, entre eles, destaca Terra e Mar (Uber
Land und Meer).

De acordo com Stoneman (2020, pp. 308-309), tanto para Heidegger (1977) quanto
para Schmitt (2008) a globalizagdo terrestre provoca uma desespacializagdo do mundo.
Schmitt ¢ quem identifica de forma mais precisa — e parece servir de influéncia para Sloterdijk
— como os modos de navegagdo transatlantica definiram ndo apenas um novo meio para
habitar o espago, como a habitacdo no mar, mas também, um novo meio para orientar e

determinar a soberania para além da extensao terrestre.
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O impulso irrefreavel para o mapa se repete nos meios de representagdo da propria
globalizacdo o processo de conquista do mundo como imagem, que Heidegger
destacou [...] Nada caracteriza tdo radicalmente a dindmica politico-cognitiva da
globalizacdo terrestre como a alianga entre a cartografia e a tomada do territdrio.
Carl Schmitt, quem gostava de se apresentar como o ultimo legitimista da majestade
universal da Europa na idade moderna, foi capaz de ir tdo longe em seu estudo O
nomos da terra que chegou a afirmar que, em ultima instancia, a expansdao dos
europeus somente poderia remeter ao titulo legal concedido a partir do
descobrimento. Nele se apoiava a ficcdo juridica tanto de um “direito ao
descobrimento” como de um “direito da comunicac¢do” que iria mais além de meros
direitos de visita (aquele ius communicationis que havia sido defendido por
Francisco de Vitoria em sua famosa Relectio de Indis)** (SLOTERDIJK, 2004, p.
788).

Se por um lado, diz Schmitt (2008, pp. 5-6), o “[...] homem ¢ um ser terrestre € um
habitante da Terra”, a Terra ¢ o lugar nativo do movimento humano, pois ¢ onde o homem
“recebe uma perspectiva, as quais definem as suas impressdes € o0 modo como ele vé o
mundo”; por outro, argumenta como as expansdes coloniais indicam uma mudanga
fundamental na diferenciagdo espacial.

Por meio da internacionalizacdo do nomos, Schmitt (2014, p. 42) defende o
surgimento de uma “unidade do espaco com o direito, a ordem politica e a orientacdo
geografica”, o nomos agora nao € apenas sobre a terra e um respectivo territorio, mas também,
sobre as aguas e o mar. O mundo de dgua abre caminho para um movimento fundamental: a
circulagdo de bens e mercadorias. O mundo como extensdo da lugar a0 mundo como
atravessamento do dinheiro. Aqui é possivel retomar a impossibilidade de reducdo da
topologia e analitica do espago intentada por Sloterdijk a partir de uma critica a configuragao

dada pelos corpos (res extensa).

Antes os ingleses dedicavam-se a pastoricia e vendiam a 13 para a Flandres; mas,
agora, afluiam para a ilha inglesa os fabulosos saques dos corsarios e piratas
ingleses. A rainha [Elisabeth] alegrava-se com estes tesouros e enriqueceu com eles.
Nesta perspectiva, com toda a sua virgindade, ndo fez nada de diferente do que
fizeram numerosos ingleses e inglesas nobres e burgueses do seu tempo. Todos
tomaram parte no grande saque. Centenas e milhares de ingleses e inglesas
tornaram-se entdo “corsarios capitalistas”, corsairs capitalists. Também isso faz
parte da viragem elementar da terra para o mar de que aqui falamos (SCHMITT,
2008, p. 38)

2 No original: “El impulso irrefrenable al mapa repite en los medios de representacion de la globalizacion
misma el proceso de conquista del mundo como imagen, que Heidegger puso de relieve [...] Nada caracteriza
tan radicalmente la dinamica politico-cognoscitiva de la globalizacion temprana como la alianza de
cartografia y toma de territorio. Cari Schmitt, quien gustaba de presentarse como el ultimo legitimista de la
majestad universal de Europa en la edad moderna, pudo ir tan lejos en su estudio £l nomos de la Tierra como
para afirmar que, en Ultima instancia, la expansion de los europeos solo podia remitirse al titulo legal que
consigui6 darle el descubrimiento. En ¢l se apoyaba la ficcion juridica tanto del «derecho de descubridor»
com o de un «derecho de com unicacion» que iba mas alla de los meros derechos de visita (aquel ius
communicationis que habia defendido Francisco de Vitoria en su famosa Relectio de Indis)”.
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Com a mudanca do elemento dominante da terra para a agua, Sloterdijk desvela
como a nogao de territorialidade segue a partir de um sistema orientado pelos interesses dos
mercadores europeus. E neste ponto do argumento que fica mais clara a adog¢io do conceito
de grand narrative como metanarrativa para a legitimagdo do poder pela via do simbdlico,
leia-se, da coloniza¢do cultural”. Em um ensaio chamado “Se a Europa despertar” (Falls
Europa erwacht), vai além e diz que tal grande relato serve ao proposito politico e juridico da
translatio imperii, uma transferéncia do poder imperial que supera geracdes e fronteiras.

Com o instituto da translatio imperii, Sloterdijk (2002c, p. 41) diz que a “Europa
poe-se em marcha e mantém-se em movimento a medida que tem sucesso em reivindicar,
reencenar e transformar o Império que havia antes dela — a saber, o Império romano”. A
transferéncia do Império ¢ a funcdo formadora quintessencial da Europa. Tal argumento
encontra, mais uma vez, paralelo com Schmitt (2008, p. 78) quando defende que uma historia
global s6 pode ser compreendida enquanto historia do direito territorial [Landrecht] e da

apropriacao, da tomada da terra.

A transigdo para uma existéncia puramente maritima resulta em si mesma ¢ em sua
consequéncia mais ampla e intima no desencadeamento da técnica como uma forca
autonoma. Com tudo que havia sido desenvolvido antes na técnica, dentro de uma
existéncia essencialmente terrestre, ndo havia sido produzida uma técnica absoluta.
[...] A fé no progresso absoluto ¢ um sinal de se haver dado o passo em direcao a
existéncia maritima. As reagdes encadeadas de uma inven¢do continua e ilimitada
nasceram no espago historico, social e moralmente infinito da existéncia maritima*
(SCHMITT, 1955, pp. 24-25)

Tanto em Sloterdijk quanto em Schmitt, a viragem néutica implica parte de uma
revolugdo técnica que implica na transformagdo do rebanho em tripulacao. Porém, nao se trata
de uma tripulacao qualquer, mas sim, aquela dos corsarios e da pirataria. Diferente da terra, o
mar ¢ um lugar ainda sem regulacdo ou fronteira, indistinto: um espago livre. O dominio do

mar oferece a vigilancia de novos territorios, nos termos de Schmitt (2014, p. 42) a defesa do

0 conceito de grand narrative em Sloterdijk (2004, p. 13) parece importar o sentido atribuido por Lyotard

(2021). Além do iluminismo, do idealismo e do marxismo, Sloterdijk também considera o cristianismo uma
metanarrativa com ressonancias na formacdo de um discurso estruturante da imagem do mundo. A saber, um
discurso historicamente legitimado e portador de uma ambiguidade politica que oscila entre a fantasia e a
utopia.
* No original: “El paso a una existencia puramente maritima tiene como resultado, en si mismo y en su
consecuencia mas amplia e intima, el desencadenamiento de la técnica como fuerza auténoma. Con todo lo
que se habia desarrollado antes en la técnica, dentro de una existencia esencialmente terrestre, no se habia
producido una técnica absoluta. [...] La fe en el progreso absoluto es un signo de haber dado el paso hacia una
existencia maritima. Las reacciones encadenadas de una invencién continua e ilimitada nacieron en el
espacio histérica, social y moralmente infinito de la existencia maritima”.
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territorio [Landfolge], inclusive com dimensdes continentais, 0s quais agora tem as riquezas ¢
recursos naturais dos habitantes do territorio [Landsturn] ameacados pelos ladrdes dos mares.

Se em um primeiro momento, que vai do século XV ao século XVII, as guerras
maritimas reproduzem a tentativa de impor ao novo mundo este desenho provinciano, por
meio da demarcagdo de rotas comerciais e caminhos maritimos protegidos pelos canhdes das
Coroas europeias — muitos ja instalados na orla através de fortes nas colonias —, a partir do
século XVIII a forma de apropriacdo da terra sofre uma reviravolta e assume um acento
econdomico sobre o fundamento fisicalista subjacente a dominacdo territorial do espaco.

Sloterdijk insere, com uso do aforismo, a “teoria do pirata”.

Manifestamente, a globalizacdo da Terra pelos primeiros marinheiros mercadores e
pelos primeiros cosmografos estava muito longe de se encontrar sujeita a interesses
teoricos; desde o seu langamento pelos Portugueses, obedecia a um programa de
descobrimento resolutamente anticontemplativo. Quem procurava assumir o
controlo dos novos mundos descobertos teria de renunciar as idealizagdes e
dedugdes. O experimentum maris fornecia o critério do novo conceito de experiéncia
do mundo. [...] A imagem da Terra, que se vai tornando cada vez mais precisa,
assume imediatamente a qualidade de um saber sobre a captacdo e a captura; os
novos conhecimentos oceanograficos fornecem armas para o combate em espago
aberto com os concorrentes (SLOTERDIJK, 2008b, p. 53).

Sloterdijk parece adotar o estilo da satira em sua fantasia filos6fica. Neste jogo de
linguagem, ““a pirataria, que constitui, com o trafico negreiro (a que poderiamos também
chamar de industria da deportacao), o fenomeno de ponta de uma ingénua criminalidade da
globalizag¢do, assume um significado marcante do ponto de vista da filosofia da histéria”. A
pirataria aparece como “a primeira forma empresarial do ateismo”, e continua na descrigdo de
um niilismo infernal, “quando Deus estd morto — ou quando ndo esta a olhar no territorio sem
Estado, no navio sem capeldo, nos mares sem lei [...] atingia-se, por vezes, o ponto (quase)
extremo da atrocidade que se possa praticar entre seres humanos” (SLOTERDIJK, 2008b, p.
123). Em func¢do da violéncia, Sloterdijk refuta a ideia da circunavegagdo como empresa
racional fruto de uma curiosidade antropologica.

Em contraponto, percebe uma deméncia envolta de psicose na reivindicagcdo de um
direito ao descobrimento e cinismo na pressuposi¢do de uma superioridade na ordenacdo
frente ao autdtocne. Ademais da perspectiva critica elaborada por meio do aforismo, é preciso
considerar também o uso da ironia. Quando Sloterdijk (2008b, p. 124) aponta que “¢ a partir
do ateismo pirata que os modernos pensam a desinibi¢do libertaria e anarquista” indica que “¢

aqui que a fobia conservadora dos partisans tem a sua fonte”.
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As grandes transformagodes da imagem geografica da terra sdo apenas um aspecto
superficial da mudanga profunda que ¢ indicada com uma palavra tdo cheia de
consequéncias como “revolugdo espacial”’. Aquilo que se designou como a
supremacia racional do europeu, como o espirito europeu e o “racionalismo
ocidental”, avanga agora irresistivelmente. Desenrola-se nos povos da Europa
ocidental e central, destréi as formas medievais da comunidade humana, forma
novos Estados, frotas e exércitos, inventa novas maquinas, subjuga os povos nao-
europeus e coloca-os perante o dilema de ou aceitarem a civilizagdo europeia, ou
reduzirem-se a mero povo colonia (SCHMITT, 2008, p. 69).

Sloterdijk estabelece aqui um paralelo com o esquema amigo-inimigo de Schmitt
para refletir como a arma mais perigosa produzida pelos colonizadores e seu sistema de
exploragdo esta, antes da opressdo fisica, fundado em uma dominagdo simbdlica. Sloterdijk
(2004, p. 792) se opde aqui a abordagem reducionista da “sensibilidade juridica” de Schmitt e
entende o pensamento do jurista alemdo a partir de uma cartografia que tenta recompor a
geometria da imensidao (Geometrie in Ungeheurem) por meio de um mapa eurocéntrico.

O direito sobre os territorios, nao encerra a colonizagdo com um ato formal de
nulidade sobre os titulos (terra incognita) derivados do descobrimento. O mercatilismo e o
carater especulativo da mercadoria, agenciado pela mania dos descobridores em colonizar nao
apenas o territorio, mas também as mentalidades, “ndo tem as suas raizes causais na ideia
cristd de missdo; antes se deu que a expansdo e a acdo de risco colonial e mercantil
sistematizada a grande distancia libertaram a atividade de missionar, de transmitir e trazer

como um tipo de atividade autonoma” (SLOTERDIJK, 2008b, p. 64).

A confusdo sobre o senso de centro no pensamento da alta Idade Média chega aos
ultimos niveis da interpretagdo de Deus e do mundo. A “metafisica ocidental” néo
poderia ter mantido sua consisténcia no ponto decisivo sem um tecido espesso e
elastico de piedosa auto-hipnose, amparado por um sistema de ideias ficticias
institucionalizadas, que correspondem precisamente ao que hoje se chamam
discursos (segundo Foucault: rotinas de dizer coisas)® (SLOTERDIJK, 2004, p.
409).

Sloterdijk lanca a tese da telepatia, ou magnetopatia. Em funcdo do clima depressivo
do convés e as intempéries do mar, emerge a automotivacdo propicia para a construcdo da

ideia de subjetividade individual a ser cristalizada na modernidade. Nesta fase da globalizagdo

* No original: La confusién sobre €l sentido de centro en el pensamiento alto-medieval alcanza hasta los
ultimos niveles de la interpretacion de Dios y mundo. La «metafisica occidental» no habria podido mantener
su consistencia en el punto decisivo sin un tejido espeso y elastico de autohipnosis piadosas, apoyado por un
sistema de ideas ficticias institucionalizadas, que corresponde con precision a lo que hoy se llama discursos
(segiin Foucault: rutinas del decir-cosas).
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terrestre, desponta a “energia visiondria desatada dos charlatdes-empresarios. Hoje, como
ontem, todos vivem de seus erros produtivos”, na qual, por meio “de seus talentos auto-
hipnoéticos, as naturezas praticas conseguem voltar sempre a erguer em torno de si mesmos
impérios compostos de autoilusdes que a médio prazo conhecem éxito” (SLOTERDIJK,
2008b, p. 92).

Para que a hipnose tenha efeito em larga escala, motins (pensamentos depressivos e
autocriticos) devem ser reprimidos com violéncia. Se “o portugués Magalhdes ndo tivesse,
apesar de todas as objecdes dos seus subalternos, desembarcado e executado também os
insubordinados espanhoéis, ndo teria feito compreender aos seus homens, com a maior
determinacdo, o que significa uma viagem de ida incondicional”, esta orientacao implacavel e
quase psicotica, onde ‘“as tripulacdes eram os primeiros objetos desses processos de
modelizacdo de grupos ingénuos e eficazes que foram descritos no nosso tempo”
(SLOTERDIJK, 2008b, pp. 90-91) parece sobreviver nas praticas de negécios modernas ao se

desdobrar em um tipo de técnica de controle em massa: a “identidade corporativa”.

3.1.2  Identidade corporativa e a alotécnica

O evento maniaco-depressivo no porao do convés marca o nascimento da
subjetividade moderna. Automobilizadora em relagdo ao orgulho, as tripulacdes de
exploradores mobilizam a consciéncia, ciente das adversidades da longa viagem e o
desconhecido da aventura, para a exterioridade: na perspectiva narcisista dos ‘descobridores’,
a historia torna-se o proprio destino e o “espago vivido reclama também os seus direitos”
(SLOTERDIJK, 2008b, p. 13).

O provincianismo eurocéntrico e a arquitetura da paleopolitica, ainda baseada em
bolhas e cuja forma remete, em ultima instancia, ao tribalismo da horda, sofre uma irritagao
capaz de um abalo paradigmatico. No tempo da megalopolitica, as bolas-universos entram em
colisdo e ddo lugar a guerra entre sistemas imunitarios. A habita¢do da Terra, na modernidade,
¢ corolario deste conflito de habitats imunoldgicos, no qual, o sentido da “humanidade” ¢é

derivado do resto metafisico da fagocitose cosmoldgica.

A imunologia, ao manter uma relacdo de exploratéria com o fora, ndo engendraria,
no limite, uma autoimunidade, tendo em vista que a devoracdo aglutinadora e
exterminadora do Outro exaure a propria “vida” da qual a propria imunologia se
serve para constituir seu modo particular de vida? Assim, ¢ necessaria e urgente a
critica ao antropocentrismo na obra de um dos principais nomes do atual debate
ecologico. No que aqui propomos, o problema ndo estaria apenas no
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antropocentrismo de suas narrativas esferologicas, mas também na pressuposi¢do
antropocéntrica de Sloterdijk de que a configuracdo topoldgica do humano em geral
possa ser explicada pela imunologia — ou seja, na pressuposta universalidade
humana da condigdo imunolodgica, em preponderdncia hierarquica com relagdo ao
nao-imunolégico (PITTA, 2019, p. 178).

Isso ndo significa dizer, ao contrario da leitura de Pitta, que Sloterdijk esteja
legitimando a colonizacgdo europeia. Quando Sloterdijk (2004) defende que a Europa “teria
um sistema imunoldgico mais resistente” ndo estd glorificando os exploradores europeus
como os vencedores de uma guerra entre autdctones e ibéricos, mas sim, sugerindo como os
ultimos introduziram — destaca-se o papel psicopolitico da ordem jesuita na morfologia do
novo mundo — uma identidade tanto militarista quanto corporativa na organizacdo do espaco
social das Américas.

A despeito do eurocentrismo que também serve de base, para a antropotopologia de
Sloterdijk, nos termos de Pitta (2019, pp. 181-182), a definicdo que julga mais precisa do
antropotopocentrismo do filosofo alemao, leia-se, para esta teoria do lugar humano a partir da
perspectiva da empresa dos navegadores, e por assim dizer, da transmissdo do humanismo

classico, isto ndo descarta a poténcia para a fundamentagdo de uma critica decolonial.

Na magia nominal de Colombo se revelam alguns dos segredos psicopoliticos da
historia dos éxitos europeus desde 1492: essa magia remete a unidade operativa de
servos e senhores, sem a qual ndo se pode entender a dinamica da ansia de poder ¢ a
veeméncia empreendedora da forma neoeuropeia da subjetividade. Apenas
cinquenta anos depois do descobrimento da América toma forma a nova
psicopolitica na Ordem dos jesuitas, oficializada em 1540. A companhia de Jesus ¢é
uma ordem radicalmente cristoforica composta por empresarios religiosos que néo
esperam que Deus os conduza ao €xito, pois confiam plenamente em sua propria
antecipagdo. Eles sdo ativistas da globalizacdo ao estilo catdlico. Com ironia
fanatica, se submetem as cargas mais pesadas, motivados pela certeza de que apenas
a sua aceita¢do ¢ valida para o poder real*® (SLOTERDIJK, 2004, pp. 104-105).

No contexto da exploragdo das Américas, a precedéncia da técnica sobre a politica
advogada por Sloterdijk, pode ser compreendida também a partir de uma leitura nao

maniqueista. Cumpre lembrar que como visto no primeiro capitulo, Sloterdijk ndo parte de

* No original: “En la magia nominal de Colén se revela algo de los secretos psicopoliticos de la historia europea
de éxitos tras 1492: esa magia remite a la unidad operativa de siervos y sefiores, sin la cual no puede
entenderse la dindmica de ansia de poder y la vehemencia emprendedora de la forma neoeuropea de
subjetividad. Apenas cincuenta afios después del descubrimiento de América toma forma la nueva
psicopolitica en la Orden de los jesuitas, oficializada en 1540. La Compagnia di Gesi es una Orden
radicalmente cristoférica compuesta por empresarios religiosos que no esperan que Dios los conduzca aléxito,
sino que confian plenamente en su propia anticipacion. Ellos son los activistas de la globalizacion de estilo
catolico. Con ironia fanatica, se someten a las cargas mas pesadas, impulsados por la certeza de que so6lo su
aceptacion depara poder real”.
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explicagdes ontoldgicas superiores ou teologicas, mas sim de uma visdo terrena do homem
como homo sapiens. Sloterdijk parece propor uma inversdao da condi¢ao existencial de ek-
sisténcia, ou seja, ao se mover para fora de si 0 homem nao se torna formador e configurador
do mundo, mas, ao contrario, ¢ formado pelo ambiente [ Umwelt]. Nao se trata do mundo ser
anterior a0 homem, mas de que o mundo como mundo s6 existe na medida que ¢ um mundo
aclarado pelo homem (TRIVINO CUELLAR, 2018, p. 185).

A invencdo da subjetividade moderna ¢ assim produto tanto da desinibi¢do primaria
quanto do escambo ontoldgico. Por desinibi¢do primaria, refere-se tanto a evasdo da
interioridade dos receptaculos morais da metafisica quando da agonia no abandono. Em
relagdo ao amerindio ndo hd como tragar paralelo entre a histéria da desinibicdo e a
autodeterminagdo, uma vez que, o espaco de intimidade ¢ dominado pelo colonizador.
Destarte, se ideal da subjetividade moderna se arvora na tomada de uma posi¢do onde o
sujeito goza da desinibi¢do para imprimir autonomia, como pode o autdctone efetivar tal
liberacdo quando o seu lugar originario ¢ invadido? Em sintese, na perspectiva do dominado,
¢ preciso considerar com Pitta (2019, pp. 181-182) sobre o fato de Sloterdijk ndo oferecer um

contraponto a partir da perspectiva do inimigo, do dominado.

Por isso, a imunologia ¢ uma forma de devoragdo, compreendida aqui como a
relagdo do proprio para com a estrangeiridade; um “gerador de redundéncia ou [...]
maquina de habito, cuja tarefa ¢ dividir em familiares ou ndo-familiares a massa de
sinais que chegam ‘do mundo’, candidatas a ser significativas” (SLOTERDIJK,
2004, p. 520). Imunologia, portanto, ¢, para Sloterdijk, a configuragdo topoldgica do
humano em geral. Ela é o modo de relagdo da unidade topoldgico-imunologica, a
“esfera”, com aquilo do qual ela se insula, no qual o excluido é sempre tomado
como patodgeno a ser neutralizado ou eliminado (PITTA, 2019, p. 180).

Veja ai aquele a ser neutralizado ou eliminado aquele cujas regras para a habitacao
lhe foram impostas a partir de critérios antropicos que lhe sdo exdgenos. Ainda quando
considerada a ironia de Sloterdijk, ao qualificar a empreitada niutica como uma histéria do
éxito, ¢ fato que o filésofo alemdo incorre em uma concepgdo “monogeista” no que toca o
design imunologico da Terra. Sloterdijk defende a consumacdo da globalizagdo terrestre a
partir de uma superioridade tecnolégica dos colonos em relagdo aos nativos. E assim quando
se refere ao aspecto discursivo da prece catodlica: “o telefonema, prefigurado pela teleoragdo
pelo papa” mostra como “[...] os jesuitas foram o primeiro news group que se comunicava

apenas por sua rede especifica™’. (SLOTERDIJK, 2004, p. 2004). A identidade corporativa

47 No original: “El tele-fonazo, prefigurado por la tele-oracion por el papa; los jesuitas fueron el primer news
group que se comunicaba s6lo por su rede especifica”.
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[corporate identity] ¢ uma forma de organizar o coletivo em uma casa que ndo mais possui
abertura para o céu, a casa adquire a arquitetura da igreja e um modo de vigilancia pandptica
que precede a fabrica.

Aos mercadores e traficantes, somam-se os missionarios jesuitas. Todos estes
ludibriam o autoctone com a ilusdo de uma vida de fortunas em outro Reino (seja o da
monarquia absolutista ou do paraiso divino) em troca de mao de obra para a exploracao dos
recursos naturais em territorio nativo. A associacdo entre capitalismo e telepatia tem preladio
com um golpe e uma fraude intentada pelo carater magnetopata dos conquistadores. O
objetivo da missdo ndo ¢ justificar a salva¢do, mas antes, assegurar o retorno financeiro de um

investimento de risco.

O monogeismo era mais do que um postulado da bela fisica. Os portadores dessa
ideia verdadeira mas ainda ndo demonstrada, marinheiros veteranos, cartografos
pacientes, monarcas melomanos e mercadores de especiarias magnanimos reuniram
prova apds prova até que os ultimos negadores, ignorantes e indiferentes, fossem
forcados a submeter-se as evidéncias que progrediam. A narrativa da época moderna
1é-se como um longo comentario a frase: In hoc signo vinces — ndo se trata ja do
signum crucis, mas do signum globi. O signo do globo vence o da cruz — nesta frase
estd contida a “historia”. Enquanto a cruz e o globo se situavam ao mesmo nivel, o
resultado da “histéria” podia parecer incerto. Com o fim da manobra de
ultrapassagem que relega a cruz para o segundo lugar, fecha-se o campo no qual se
pode desenrolar o fenomeno “histéria” como um relatério sobre o éxito da fé na
esfera (SLOTERDIJK, 2008b, p. 175).

Sobre esta passagem, Kelly (2018, p. 322) oferece uma critica balanceada a
Sloterdijk quando percebe que a formulagao do autor alemdo tem implicita a nocao de que
Colombo ¢ um guardido cristoforo do tempo e carrega a temporalidade messidnica pelo
Atlantico. Enquanto ‘descobridor’ de uma terra prometida, tem a oportunidade de reescrever a
historia. As Américas aparecem como terra virgem € cuja ocupagao se da por povos ingénuos.

Apenas com um tom de ironia seria possivel compreender a radicalidade desta
pressuposi¢cdo: o bom selvagem aguarda a domesticagdo e o progresso civilizatério e deve ser
grato ao fogo prometeico trasladado pelo navegador europeu. Sloterdijk acaba por legitimar a
constru¢do da imagem de mundo, que, segundo ele, antecipa a modernidade, justificando, no
palco da diferenca cultural, a tradugdao do genocidio por termos como “missao”, “expedi¢ao”,

“energia visionaria”, e para ser mais preciso, um “empreendedorismo” que vai de Julio Verne

a Hegel.

Mas ndo basta se basear no éxodo da bestialidade. Heidegger se propds a
compreender que, além de conter o mundo, os homens podem encontrar alojando-se
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em sua casa de linguagem. Sloterdijk insistira no carater movel e gradual das
relagdes entre a humanidade e a linguagem, assim como para ele as etapas graduais
pelas quais passara a revelacdo do proprio ser-no-mundo e do mundo onde tal ser
ocorre (CORDUA, 2008, p. 166)*.

O problema da tradugdo e do acento neocolonial, parece ser resolvido parcialmente
quando se retorna para a concepcao de técnica, ou para ser mais preciso, antropotécnica em
Sloterdijk, assim como a implica¢do com a linguagem, na qual responde a Heidegger. A partir
de uma distingdao tipologica, Sloterdijk distingue a antropotécnica em alotécnica e
homeotécnica.

Em termos de referencial tedérico, Sloterdijk parte mais uma vez de Heidegger. Se a
“técnica, disse Heidegger, ¢ uma forma de desvelamento”, ndo obstante, “[...] a tecnologia
poderia ser assim visto como uma forma de acelerar o surgimento de resultados™®
(SLOTERDIJK, 2003, p. 18). A relacao de Sloterdijk com a técnica ¢ ambivalente. Se a
alotécnica se reflete no uso pueril para fins de guerra e consumo, em contraposi¢do, a
homeotécnica promete a aceleragdo da inteligéncia por exceléncia (SLOTERDIJK, 2003, pp.
18-19). Inteligéncia aqui parece confluir com um desenvolvimento tecnoldgico para fins de
nao-dominac¢ao da natureza.

Por alotécnica ¢ entendido “o complexo habitual de poder e simplificagdo, para
sublinhar que através dela sdo postas em praticas intengdes contranaturais, redutoras e
dominadoras” (SLOTERDIJK, 2007, p. 265). A alotécnica™ ¢ a que interessa, pois, trata-se de
um tipo arcaico de técnica cuja finalidade ¢ a manipulagcdo da técnica apoiada na violéncia

sobre a natureza. Segundo Trivifio Cuéllar (2018, p. 198), trata-se de como o modelo dialético

metafisico do senhor-escravo fundamenta uma apropriacao reificada da natureza.

Com as guerras, que sdo os verdadeiros atos fundamentais do Estado, ficou claro
sobretudo para as pessoas, a época das grandes civilizagdes, o que significa estar no
mesmo barco com intimeros membros do mesmo povo. O barco ¢ a comunidade
imagindria que derrama sangue real (SLOTERDIJK, 1999, p. 57).

* A alotécnica € um conceito para definir uma tipologia obsoleta e violenta da técnica. Na alotécnica, a
ferramenta volta-se contra as potencialidades criativas da matéria-prima. O resultado ¢ a instrumentaliza¢do
do homem, além da violagdo e destrui¢do da natureza (ex: a bomba atdmica) (cf. SLOTERDIJK, 2003, p. 16).
Parece aludir aos termos do diagnostico de Deleuze e Guattari sobre os processos de producdo maquinica.
¥ No original: “La técnica, ha dicho Heidegger, es una forma de develamiento [...] La tecnologia podria ser
considerada de este modo como una forma de acelerar la aparicion de resultados™.
% No original: “Pero no basta con fundarse sobre el éxodo de la bestialidad. Heidegger propuso entender que,
junto contener mundo, los hombres pueden encontrar al ser alojado en su casa del lenguaje. Sloterdijk insistira
en el carater movil y gradual de las relaciones entre humanidad y lenguaje, tal como lo son también para éllas
etapas graduales por las que ha de pasar la revelacion del propio estar-en-el-mundo y del mundo donde ocurre
tal estar”.
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Considerada a navegacdo ultramarina como uma continuidade no éxodo da
bestialidade, ndo apenas a forca, mas também uma inteligéncia cinica se configura como
técnica de dominacdo no monopolio europeu do duelo. A ja citada telepatia prefigura as
multiplas dimensdes aplicaveis da alotécnica no contexto colonial: seja por meio da
“mitologia naval”, da “religido cristd”, da “lealdade para com os principes da sua patria” da
“captacao (recenseamento) cientifica do espaco externo”, ou em suma, da “transposi¢ao
linguistica”, cada uma destas praticas “produziu a sua propria poética do espaco” e
“contribuiu para uma missdo historica que consistia em tornar o exterior vivivel para os
invasores, ou dar-lhes a ilusdo de nele estarem integrados e de o0 dominarem” (SLOTERDIJK,
2008b, p. 132).

Com e contra Heidegger, Sloterdijk parece entender aqui como cada uma destas
praticas ndo produziu o aniquilamento, mas sim o esgar¢amento do sujeito na modernidade.
Conforme Sylla (2021, p. 151), “Sloterdijk pressupde que o nosso modo de ser técnico”, i. e.,
de usar e conceber tecnologias, esta quase exclusivamente dominado pelos padrdes da
alotécnica, conceito que apresenta nitidas semelhancas com o conceito heideggeriano de
Gestell.”. Isto ndo significa, no entanto, que a alotécnica seja a unica composi¢do tecnologica
possivel. Como seré visto mais a frente neste trabalho, Sloterdijk também atribui positividade
a técnica/tecnologia quando fala da homeotécnica.

No que interessa por hora, cumpre destacar que Sloterdijk atribuir uma critica a
armacdo [Gestell] diferente da mera entificagdo do ser em sentido abrangente. Esquizo e
histérico, Sloterdijk estd pensando a subjetividade tecnificada no campo ambiguo da
morfologia (Junger) ao mesmo tempo que busca precisar como a tecnologia pode tanto
dominar quanto criar o homem’'. Como salienta Pitta (2019, p. 190), a preocupagio de

Sloterdijk (2001, p. 160), ¢ parelha aquela articulada por Bruno (2013) em tom provocativo:

31 Ao afastar-se da tecnofobia inerente a distingdo entre techné e tecnologia, a antropotécnica é entendida como
técnica e tecnologia para a habita¢do do espago. Esta ambiguidade ¢ qualificada por uma tecnofilia e permite a
aplicacdo do conceito tanto na faceta sensivel do poético quanto na razdo pratica da tecnologia, inclusive nas
ferramentas para a intervencdo tecnoldgica na natureza humana, as antropotecnologias (cf. SYLLA, 2020, p.
142).
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“Houve realmente alguém que esqueceu o ser?”>?, Para tratar das implica¢des da ontologia na
biopolitica com uma abordagem original, desenvolve o que chama de psicopolitica.

Ao voltar-se para o esvaziamento do humano pelo proprio homem, Sloterdijk
investiga como a razdo técnica e instrumental subjacente a alotécnica da lastro ao aspecto
hibrido do monstruoso [Monstros]. Neste movimento, como sera visto a seguir, o autor
alemao se afasta da psicologia identitaria tdo popular na teoria critica contemporanea e volta-
se para uma teoria das formas de vida a fim de compreender uma politica imunoldgica que se
contraponha a catastrofe esferologica e a crise humanitaria na qual a tanatopolitica da
modernidade e o “capitalismo pirata” (SLOTERDIJK, 2008b, p. 124) alicercam como

pilastras do palacio de cristal.

3.2 Gigantomaquia e o Estado-nacio

Doravante o exposto, a vigilancia pandptica do Globo assume estreita relagdo com a
colonialidade. Neste sentido, Sloterdijk (2004, p. 855) afirma que a “humanidade ndo se
constitui pela libido em formar uma espécie e procurar os meios de reunido necessarios”, pois
se ¢ possivel falar de uma “assembleia antropoldgica”, veja-se ai, uma compreensiao
normativa da natureza humana, em fun¢ao dos “lacos coativos do colonialismo”.

Aqui a ‘segunda ecumene’ (SLOTERDIJK, 2004, 2008b) demostra sinais de
saturagdo e estresse. A globalizacdo terrestre e a ‘“histéria do movimento circulatorio
universal” tem uma guinada. Com o capitalismo e a abertura de sistemas internacionais de
crédito, Sloterdijk nota o despontar do trafico (de pessoas e mercadorias) em sentido

contrario. Os europeus retornam a Europa e a decolonizag@o tem inicio na América. Com a

2 Apesar de parecer uma proposi¢do a principio arbitraria, as reflexdes de Sloterdijk e de Latour tem raiz
comum em uma critica direcionada as ontologias da singularidade. Ainda segundo Pitta, no caso de Sloterdijk
uma passagem assertiva sobre esta critica pode ser lida na Domestik des seins (2001, pp. 142-234), quando o
filésofo alemao questiona a precedéncia do ontoldgico na diferenga heideggeriana. Por sua vez, a passagem
citada acima de Latour (2013) ¢é extraida do livro Nous n'avons jamais été modernes (cf. PITTA, 2019, P.
190).

3 Para Teismann (2008, p. 53), a ‘segunda ecumene’ deve ser entendida como a globalizagdo econdmica. A

saber, o movimento de circulagdo financeira incorporado por uma economia unica e descentralizada que

interconecta e torna os Estados-Nagdo dependentes sistémicos da rede bancaria do capitalismo mundial. O

termo ‘ecumene’ faz referéncia ao conceito de Voegelin, com sentido similar a ‘primeira ecumene’ de

Sloterdijk, a globalizagdo metafisica. Oikumene é o nome classico para ‘mundo habitado’, e tem como

primeiro significado o desenvolvimento das cidades, religido e lei nas primeiras eras da historia humana.

Sloterdijk reivindica que a ‘primeira ecumente’ € caracterizada filosoficamente como um periodo de tempo

em que os humanos se tornaram “ontologicamente unificado como membros de uma espécie que compartilha

um unico segredo mundial além de seus respectivos simbolismos locais” (cf. SLOTERDIJK, 2004, p. 144,

traducgdo nossa).
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independéncia e a proclamacao das novas republicas, o Estado-na¢ao alcanga a universalidade

no modelo de governanga.

Algo grande raramente vem sozinho. Se ja ¢ dificil convencer as pessoas a
pertencer-se numa formagdo estatal, ¢ ainda mais dificil ou impossivel, estabelecer
cidades e¢ impérios como realidades solo [...] Com as guerras, que sdo os
verdadeiros atos fundamentais do Estado, ficou claro sobretudo para as pessoas, a
época das grandes civilizagdes, o que significa estar no mesmo barco com inumeros
membros do mesmo povo. O barco é a comunidade imaginaria que derrama sangue
real (SLOTERDIJK, 1999, p. 57).

Com a declaracao da independéncia politica, a dependéncia econdmica interliga os
novos e velhos poderes soberanos locais a partir de relagdes internacionais analogas as redes
de financiamento para a manutencdo do Estado. Do cosmo excéntrico e fundado sobre uma
metafisica globalizante, a imagem do mundo ¢ miniaturizada a ponto de poder transportar o
cosmo por meio de capsulas que possibilitam uma experiéncia cultural extatica e panoramica.
Além da cruz e da espada, o barco transporta capital financeiro.

Porém, engana-se quem pensar que a portabilidade cosmoldgica que vem da
imanéncia e a miniaturizagdo das estruturas de sentido no mundo capitalista tem como
consequéncia uma mudanga significativa de peso para a existéncia humana e a experiéncia da
habitagdo terrestre. Conforme Castro-Gomez (2012, p. 220), estar no “mesmo barco” [selben
Boot] significa compreender a colonialidade como uma situacdo ampla. Segundo o autor
colombiano, a colonialidade™ em Sloterdijk parece estar afinada com a legitimagdo do

capitalismo em nivel universal.

O espago pré-moderno foi sempre, & sua maneira, um volume tecido de qualidades
animadas. Mas, agora, a globalizagdo, que leva a todo lado o exterior com a sua
trama, arrasta as cidades abertas ao comércio e até, no fim de contas, as aldeias
introvertidas, para o espaco da circulacdo que reduz todas as particularidades locais
a dois denominadores comuns — o dinheiro e a geometria. Ela faz explodir as
endosferas autarquicas e a apanha-as nas malhas da rede. Prisioneiras desta ultima,
as implantagdes de mortais autoctones perdem o seu antigo privilégio: ser, cada uma
por si, o centro do mundo (SLOTERDIJK, 2008b, pp. 36-37).

* Nesta acep¢io abrangente de colonialidade, Sloterdijk (2004, 2008b) est4 de acordo com Wallerstein (1999)
no entendimento do trinsito mercantil transatlantico como sistema-mundo que, a partir de 1492 e do
colonialismo, consolida os eixos narrativos do capitalismo na modernidade a partir da criagdo de grandes
comunidades, ou macroesferas, as quais Wallerstein chama de mundos (primeiro, segundo ¢ terceiro), e cujas
dimensdes sdo tanto includentes quanto excludentes.
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Como consequéncia geral do trafico mercantil derivado da globalizagdo terrestre,
dois vetores de forcas temporais, e por assim dizer, modos de contar a histéria da
modernidade, parecem entrar em divergéncia sobre o proprio modo de habitar o planeta. A
mitrocidade mitologica do translatio imperii (SLOTERDIJK, 2002c) coloniza o imaginario e
a histéria mundial das mentalidades por meio do universalismo europeu.

E importante notar que a dominagdo esta aqui relacionada com a associagdo entre
cristianismo e capitalismo com a atualizagdo, para a modernidade, de uma antropologia da
culpa e da divida. Em termos funcionalistas, Sloterdijk parece elogiar o capitalismo quando da
apresentacdo de um sistema alternativo de troca ao mercantilismo, cuja forma valor adquire
uma trama mais complexa na determinagdo do valor agregado (mais valia para Marx) de bens
e mercadorias. E assim quando diz, a “verdade é que o dinheiro ha muito prestou as suas
provas como alternativa a Deus e que essa alternativa ¢ um €xito operacional”, e prossegue,
em tom exagerado, decreta: “o dinheiro contribui mais para a coesdo das coisas do que o
poderia fazer um criador do céu e da terra” (SLOTERDIJK, 2008b, p. 224).

O exagero de Sloterdijk parece querer provocar uma reflexdo sobre os ganhos e as
perdas da megalopolitica em comparacdo a imagem de mundo anterior. Na sociedade de
paredes finas a se formar, o pertencimento [ Zugehorigkei] é transmutado em op¢ao. O homem
moderno estd em construgao infinita, o que, traz a baila o problema do infinitismo politico. O
cristianismo ainda estimula concep¢des messidnicas e até apocalipticas da politica, projecdes
estas provenientes do medo para com o novo homem. Neste aspecto, o cristianismo e 0
capitalismo estdo e conflito e o cristo-capitalismo entra em crise. Na medida que o dinheiro
insere um novo poder sobre o tempo (ex. usura, o lucro na cobranga dos juros), o homem ¢

empoderado a tornar-se responsavel pelos seus investimentos.

O globo é o monitor onde se pode ter uma visdo de conjunto sobre o campo do
comércio generalizado dos investimentos. E também ¢ ja a mesa de jogo em que os
investidores-aventureiros pdem as suas apostas [...] a partir de entdo, os principes
eram menos os primeiros servidores regionais de Deus na Terra do que os primeiros
chefes de empresa de um Estado dependente do dinheiro (SLOTERDIJK, 2008b, p.
60).

Com o surgimento do Estado-nagdo, a dominacdo subverte a logica da submissao
politica e a transforma na logica da dependéncia econdmica. Nao apenas no caso da
dependéncia da governanga para com o fundo monetério internacional, mas, também, no caso
da dependéncia do cidadao para com o poder de fisco do proprio Estado, o dinheiro ¢ o meio

para a dominacdo das massas. Com a ascen¢do do mercado mundial, todos estdo endividados.
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E diante do panorama da gigantomaquia [Gigantenkampf] do pensamento que Sloterdijk
parece buscar inspiragdo para langar uma concepgao original sobre o conceito, o grande como
implicacdo da forma politica do Estado.

O Estado moderno precisa ser grande para voltar-se contra todo o peso da tradi¢ao
teocratica. Com o fim da nobreza de sangue, na transi¢do da Idade Média para a Idade
Moderna, o direito divino a governanga e o carater biologico da heranca sdo ab-rogados em
prol da bastardia. O homem torna-se o seu proprio Deus e o dinheiro ¢ a sua coroa®. Segundo
Capra (2021, p. 128), para Sloterdijk os regimes politicos do inicio da modernidade
correspondem a autodivinizagdo do homem. Por autodivinizagao, Sloterdijk (2015a, p. 372)
compreende o amour-propre e o asseguramento de um sentimento de si mesmo [selbst] face a
uma tradi¢ao.

A bastardia surge como pratica imunologica de protecdo da vida por meio de uma
tentativa de ruptura com a grand narrative, a operagao do cosmo agora se dd com observacao
reduzida aos corpos, sejam estes terrestres ou celestes. Para que esta observagdo tenha
eficécia, a politica precisa ser tdo vigilante quanto domesticadora das formas de vida. Se no
Estado Absolutista era o proprio corpo do sudito o objeto de regulagdo do poder soberano —
cuja finalidade era produzir “corpos doceis” (FOUCAULT, 2014) — a partir do [luminismo sio
as fronteiras do Estado-nacdo e a coesdo dos corpos em uma grande identidade que deve ser
controlada: a sociedade™.

Com o colapso da globalizacdo metafisica e a crise no respectivo sistema de crencas
e orientagdes reguladas de modo teocratico, o conceito de humanidade vaga na errancia e na
desorientagao da bastardia. No contexto da afirmacdo do Estado-nacdo, a morte de Deus
implica na necessidade de sacralizar outro guardido para o poder soberano. Com a ascensao
de uma elite econémica, a verdade adquire o formato do negdcio e circula ao redor das
tendéncias do mercado, das inovagdes industriais e dos interesses da burguesia.

Por meio de estratégias monotematicas ou monohisterias, a “opinido publica ¢ muito
menos um fator de educacdo emancipadora do que um férum organizado para desenvolver

negdcios tematicos” e os grandes meios de comunicagao tornam-se instrumentos do Estado e

O dinheiro unifica e globaliza a histéria a0 assumir um topoi polivalente em termos de politica e cultura. O
dinheiro pode ser objetificado como mercadoria, como texto, como conta, como nimero, como imagem e
como notoriedade. De modo que, conforme o modo de produgdo industrial substitui a manufatura e o
artesanato, e uma vez que “a empresa € a poesia do dinheiro” (cf. SLOTERDIJK, 2008b, p. 59), o dinheiro
assume uma diversidade de estados do capital. Devido a sua omnipresenga no mundo da vida moderna, onde
o dinheiro se plasma como a grande midia, Sloterdijk parodiza: “O fato central da época moderna nao ¢ que a
Terra gira em volta do Sol, mas que o dinheiro gira a volta da Terra” (cf. SLOTERDIJK, 2008b, p. 52).

% Uma andlise da etimologia do termo parece elucidar a relagdo da imunologia com o estresse. Sociedade, cuja

raiz € o termo societas, significa “associacdo amistosa com outros”.
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da nova classe dominante para “obter a cotizacdo méaxima dos seus temas” (SLOTERDIJK,
2007, p. 65). Com o dominio sobre o senso comum, a imprensa torna-se o anjo vazio da

burguesia.

3.2.1  Anjo e a politica da dominagao

Nas palavras de Heinrichs, a esferologia possui uma cosmogonia alternativa
(SLOTERDIJK, 2007, p. 122). O anjo ¢ reflexo desta cosmogonia alternativa [alternative
Kosmogonie] e parece fazer referéncia a uma personificacdo historioldgica da tecnofilia: o
homem como midia®’.

Os anjos, a partir da modernidade, ndo sdo, necessariamente, aqueles signatarios da
comunicagdo e da transmissio da verdade na forma de boa novidade ou noticia®, mas aqueles
que, paradoxalmente, a partir do realismo terrestre™, ndo guardam mais qualquer mensagem, e
dizem sim apenas a propria midia. Inspirado no diagnostico de Benjamin (1987, p. 226) sobre
os anjos da historia, Sloterdijk entende que o tempo das grandes narrativas estd chegando ao
fim e a guarda da historia agora resta sobre os ombros de ‘anjo vazios’ [leere Engel]

(SLOTERDIIK, 1996, p. 33).

7 A investigacdo que toca a midialogia parece se afastar da perspectiva educativa atribuida a imprensa, tal como
vista na leitura de Habermas em “O espago publico” (Strukturwandel der Offentlichkeit) e volta-se para as
trés premissas da teoria das midias de McLuhan em “Os meios de comunicacdo como extensdes do homem”
(Understanding Media: The Extensions of Man). A saber, de que i) as midias devem ser entendidas como
extensdes de faculdades humanas (psiquica ou fisica), ii) “0 meio € a mensagem” e que iii) “os media sdo uma
espécie de motor da historia”. Em sintese, as midias sdo entendidas como transmissores de estimulos que
apelam a excitagdo ¢ ao estresse. De tal sorte, a politica burguesa e os meios de comunicagdo de massa
compdem uma sinergia cujo propoésito é apelar ao nacionalismo e a militdncia por meio de disparos
autoestressantes da comunidade. A saber, as midias sincronizam os ritmos da vida a uma militancia casual e
de acordo com as pautas postas em evidéncia por meio de “epidemias temdticas” (cf. SLOTERDIJK, 2007, p.
69).

% Pelo estudo angélico (angelos/angelia) responde a hermenéutica do didlogo dos mensageiros € suas

mensagens evangélicas. O termo grego euangelion significa no seu contexto original “pagamento pela

transmissdo de uma boa noticia”. A saber, o direito do povo vencedor de uma guerra cobrar tributos aos
cidaddos vencidos. Disso se desenvolve a expressdo “boa noticia” ou “noticia de vitoria”. No império romano
esse termo assume um tom religioso em fungéo do culto a César. O antncio de seu nascimento ¢ de sua subida
ao trono também ¢é considerado euangelion. Esse conceito fica evidenciado pela inscrigdo no calendério de

Priene do ano 9 a.C.: “O nascimento do deus foi para o mundo o inicio das novas de alegria, que por causa

dele aconteceram”.

O realismo terrestre para Sloterdijk aparece como concretizagdo da segunda ecumene. Aqui Sloterdijk parece

buscar inspiracdo no pensamento de Serres (1994), ao colocar os anjos como celebragdo das redes e das

malhas de transporte que preenchem o mundo com uma diversidade de representacdes e figuras de Hermes.

Nesse sentido, para Hénaff (1997, p. 59) entende que, segundo Serres, o Globo estd em paralelo com uma

unica cidade, uma megaldpole planetaria que poderia ser chamada de Oecumenopolis.
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Para Sloterdijk, o mundo torna-se o “[...] plenum virtual da humanidade do trafico e
da comunicagdo, realmente conectada, movida por temas, que ¢ o resultado da globalizagao
moderna através dos impérios coloniais e da superagdo nas relagdes do mercado mundial®”
(SLOTERDIJK, 2004, p. 856). Se a Megalopolitica inclui a inser¢do da provincia em um
espaco cosmopolita, por outro lado, implica o retraimento imunogénico das células (o espago
multifocal) em detrimento da abertura para um sistema global. As midias conectam as micro e

as macroesferas no Globo e proporcionam a eclusdo de habitacdes virtuais: identidades e

tribos urbanas nas quais a subjetividade constroi uma morada particular.

A subjetividade em sua forma moderna s6 € possivel e verdadeira apds os individuos
pilotos da espiral da modernidade terem internalizado o tema do aumento [...] Em
outras palavras, o momento da competéncia tem sempre prioridade, e o sujeito
humano emerge progressivamente como uma pessoa cujas agdes, conhecimentos,
desejo e vontade se baseiam em um capital subjetivo de competéncias. Tudo isso €
apenas mais uma forma de dizer que os sujeitos modernos sdo meios discretos de
poder, obviamente ndao simples poder, mas poder com um indice de crescimento,
poder de empoderamento, se vocé quiser. As pessoas que podem fazer algo de
maneira moderna podem fazé-lo de modo que desde o inicio envolva a ideia e a
capacidade de um crescimento em competéncia e um desejo de aumentar a
habilidade (SLOTERDIJK, 2017, p. 84)°..

Como consequéncia da globalizagdo terrestre parece surgir uma ‘f¢ monogeista’
(SLOTERDIJK, 2008b, p. 20). Neste sentido, Sloterdijk (2016a, p. 22) dispde que “a verdade
compete somente aquilo que pode exigir submissdo geral” ao global. A relacdo da
religiosidade com a normalizacdo do mundo tem como corolario o arranjo imperial da
globaliza¢do. Deus e dinheiro assumem equivaléncia. Representa, em outras palavras, a
conclusdo da instrumentalizacio do mundo iniciada pelos colonizadores espanhodis e
portugueses.

A saber, a crenca na uniformidade do mundo e, a principio, no fim da histdria,

expressao na qual Sloterdijk ndo parece concordar com o sentido de final proposto por

% No original: [...] plenum virtual de la humanidad de trafico y comunicacion, realmente conectada, movida por
temas, que ha resultado de la globalizacion moderna a través de los imperios coloniales y de su superacion en
relaciones de mercado mundial, no representa la primera figura de la comuna antropologica que se concibid
en la historia de las autoorganizaciones y autodescubrimientos humanos.

6! No original: “Subjectivity in its modern form is only possible and true after the pilot individuals of the spiral
of modernity have internalized the theme of increase [...] In other words, the moment of competence takes
priority every time, and the human subject progressively emerges as a person whose actions, knowledge,
desire and will are based on a subjective capital stock of competencies. All this is just another way of saying
that modern subjects are discrete media of power, obviously not simple power but power with a growth index,
power of empowerment, if you like. People who can do something in a modern way can do it so that from the
start it involves the idea of and capacity for a growth in competence and a desire to increase skill”.
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Fukuyama (2015), mas o refigura com sentido de finalidade. Haja vista que, que a
globaliza¢do se concretiza, Sloterdijk (2008b, p. 172) compreende que “‘a historia’” surge
como “mito do nascimento do sistema mundial”®. Trata-se da difusdo da narrativa sobre a
aventura na volta do mar e a epopeia de captura esferologica ao modo tecnificado da

identidade cultural europeia®.

Para os europeus pré-colombianos, também ja havia surgido no horizonte uma ideia
de unidade das espécies, classicamente articulada no conceito grego de oikuméne ou
“mundo habitado” [...] O principal da antiga concepg@o do ecumeno ndo ¢ a ideia de
que a totalidade dos seres humanos deve estar em algum lugar da casa. Ndo ocorria
aos antigos ensinar que os seres humanos sdo todos povos animais econdmicos
(oikein, para habitar) ou seres deficientes que dependem de uma casa, que nao
podem prescindir de um teto sobre suas cabegas e tudo mais que pertence a uma
acomodagdo completa no chdo. Para o antigo ecumenismo os seres humanos ndo
aparecem como seres vivos que tém direitos porque fisicamente todos precisam da
mesma coisa e se sentem unidos por ela; ao contrario, no pensamento dos primeiros
filoésofos, os seres humanos estdo ontologicamente unidos como seres que, além de
seus simbolismos locais, participam juntos de um mesmo segredo do mundo®
(SLOTERDIJK, 2004, pp. 856-857).

O mundo passa a ter nas interconexdes a observa¢ao das interdependéncias, porém, o
modo como a globalizagdo tenocientifica conecta as localidades, com privilégio para os

grandes temas da politica internacional, tem como principal consequéncia a alienacdo da

82 Neste sentido, Sloterdijk parece compreender o “fim da histdria” como o desencantamento com uma grand
narrative ou narrativa comum de pertencimento. A referéncia ao mito e a forca da mitrocidade parece estar em
paralelo com Nancy (2014, p. 88) quando diz que a verdadeira comunidade “ndo deveria ser separada de uma
dimensdo divina ou mitica”. Ainda que Sloterdijk ndo pareca estar de acordo com a necessidade da
qualificagdo sacral para a fundamentacdo deste pertencimento, ambos apontam na modernidade uma época de
suspensao no imaginario coletivo em fung¢do da individuacdo nas formas comunitarias.

6 Na primeira ecumene, Sloterdijk destaca como a ressonancia universal da dignidade humana parece ser
tributaria da maquina de guerra romana e a sua missdo na promog¢do de uma “teofania pneumatica”. Isto ¢,
aquela concepgdo de pessoa na qual o cristianismo parece ter incorporado da razdo grega ¢ da cultura
helenistica, ¢ laicizada e transmitida a partir da secularizagdo do orgulho entre os povos constituintes do
Império Romano. Aqui, ¢ curioso notar como a dominagdo se torna o meio para a paz perpétua, e por isso, a
alotécnica aproxima a primeira da segunda ecumene.

& No original: “También para los europeos precolombinos habia aparecido ya en el horizonte una idea de unidad
de especie, articulada clasicamente en el concepto griego de oikuméne o de «mundo habitado». El hecho de
que el mundo colonizado por seres humanos se limitara entonces a la cultura mediterranea helenistico-
romana, y en la periferia s6lo alumbrara la trinidad-continente tolemaico-térrea (resto de)Europa-
Asia(occidental)-Africa(del norte), no resta nada de su magnanimidad a esta idea de especie. Lo principal de
la antigua concepciéon de ecimene no es la idea de que la totalidad de los seres humanos hayan de estar en
casa en alguna parte. A los antiguos no se les ocurri6 ensefiar que los seres humanos sean en todos los pueblos
animales econoémicos (oikein, habitar) o seres deficientes que dependen de una casa, que no pueden prescindir
de un techo sobre la cabeza ni de todo lo demas que pertenece a un acomodo completo en el suelo. Para el
ecumenismo antiguo los seres humanos no aparecen como aquellos seres vivos que tienen derechos por que
fisicamente todos ellos necesiten lo mismo y se sientan unidos por ello; mas bien, en el pensamiento de los
filésofos tempranos, los seres humanos estan unidos ontolégicamente como los seres que, mas alla de sus
simbolismos locales, participan en conjunto en uno y el mismo secreto del mundo”.
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cidadania sobre as mazelas e problemas da municipalidade mais proxima. Além disso, a
politica internacional deixa de ser caracterizada pelas grandes agdes e passa a ser
caracterizada pelos grandes temas, sdo estes que transitam entre as folhas dos meios de
comunicagdo de massa e refor¢am a ideia de um cerco supranacional por meio de estimulos
tanto autoestressantes quanto autdégenos do Globo. O dinheiro e a imagem assumem a posicao
de sistemas vitais da ilusdao em massa (SLOTERDIJK, 2008b, p. 187).

A partir de uma ironia critica caracteristica da retorica de Sloterdijk, o Globo
enquanto concep¢do metaforica [Denkbild] do grande, deve ser pensado como uma outra
metafora para o Palacio de Cristal. Na arquitetura dos shopping centers, o homem moderno
pode, dependendo da sua capacidade econdmica, circular por uma diversidade de salas e
pragas. O mundo tem os seus jardins privatizados e o trabalho® assume a fungdo do
mobilizador para uma cultura de frivolidades, onde o consumismo e o individualismo ditam a

condi¢do humana.

A democracia reformista e as sociedades de midia de massa apareceram ao mesmo
tempo apenas porque os meios de comunicagdo de massa, como moldadores sociais
do clima, tornaram possivel a divulgagdo da disputa sobre as regulamentacdes
climaticas. E por isso que as populagdes esclarecidas das democracias de massa tém
razdo em interpretar as gesticulagdes eleitorais de seus partidos como uma guerra de
meteorologistas: todos eles querem mudar o clima por meio de promessas, mas seu
cacarejar trai o que ndo sabem o que significa prometer; quase sem excegao eles
ignoram a forte razdo de estarem juntos. Eles ndo entendem que a solidariedade s6 ¢
possivel através da transferéncia das primeiras formas de participacdo cultural e
simpatia entre si para as condi¢cdes das grandes sociedades: embora percebam as
consequéncias do fato de que os orcamentos para tais transferéncias se tornaram
precérios® (SLOTERDIJK, 2004, p. 879).

A grande politica, no que lhe diz respeito a oportunidade do capitalismo global e da

internacionalizacdo do Estado-nacdo, inicia uma guerra invisivel e toxica sobre as atmosferas

% Em clara concordancia com o diagndstico webberiano sobre a ética protestante, Sloterdijk compreende que o
trabalho assume a posi¢do central na cultura moderna da probabilidade. Sloterdijk (2004, pp. 776-777)
observa a conversdo do caminho ou imaginario social catdlico, e sua respectiva idealizacdo da pobreza, no
estilo de vida protestante, em especial, de corte calvinista, onde o estilo de vida associa a prosperidade com o
risco.

% No original: “La democracia reformista y las sociedades de medios de masas aparecieron a la vez s6lo porque
los medios de masas, como conformadores sociales de clima, permitieron divulgar la disputa em tomo a las
regulaciones de clima. Por eso tienen razon las pobla ciones ilustradas de democracias de masas en interpretar
las gesticulaciones electorales de sus partidos como una guerra de meteordlogos: todos ellos pretenden
cambiar el clima mediante promesas, pero su cacareo delata que no saben lo que significa prometer; casi sin
excepcion ignoran la razon fuerte de estar juntos. No comprenden que la solidaridad solo es posible por
transferencia de formas culturales tempranas de participacion y simpatia de unos con outros a condiciones de
grandes sociedades: aunque si notan las consecuencias de que los presupuestos para tales transferencias se
hayan vuelto precarios”.
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das disposi¢des afetivas [Stimmung], de modo que o termo ‘guerra cultural’ poderia ser
facilmente parafraseado por Sloterdijk como guerra de humores. Em paralelo com o mercado,
a politica de Estado tutela por interesses de classe por meio de arranjos corporativistas.

A modernidade ¢ uma época de grandes construgdes e a pretensdo colossal de unir o
mundo em uma mesma forma afetiva parece ter consequéncias tdo promissoras quanto
desastrosas. Com a telematica, a vigilancia do Império deixa de ser entendida a partir de uma
torre real e assume um contorno imaginario, de modo que, por meio da industria cultural, as
ordens e os comandos do sistema transitam de maneira difusa entre as ondas e as imagens da
propaganda capitalista. As midias tornam-se meios para o engajamento na luta na medida da

poténcia para a hipnose coletiva.

A primazia que Sloterdijk atribui a cultura como um territorio limitado significa que
a ades@o também ¢ definida no binario vigilante: ou conosco, ou contra nos.
Sloterdijk afirma que o foco principal da humanidade nunca ¢é dirigido a auto-
imagem universalista aberta, mas permanece sempre fixado em um sentido
particularista de si mesmo, ou seja, em seu proprio grupo étnico, e portanto a atitude
auténtica em relacdo ao resto da humanidade vai desde a indiferenca educada até a
hostilidade direta® (PAPASTERGIADIS, 2017, p. 16).

O professor australiano ressalta aqui a concepgao critica de Sloterdijk da
globalizacdo como um projeto econdmico que, em suas Ultimas consequéncias, tem por Unica
finalidade a integracdo dos mercados. A globalizagdo como projeto econdomico ndo parece
caminhar em par com a globalizagdo juridica ou politica. Em termos culturais, Sloterdijk
parece identificar uma antinomia, onde a globalizacao do capitalismo consuma uma sociedade
ingovernavel.

Papastergiadis nota que Sloterdijk, assim como varios outros tedricos culturais,
chegou a conclusdo de que a logica cultural da globalizagdo leva a um nivelamento da
cidadania ao consumo trivial: “[...] neste mundo desterritorializado, todas as formas de
pertencimento sdo reduzidas a associacdes temporarias e desprovidas de qualquer vinculo

profundo®” (PAPASTERGIADIS, 2017, p. 15).

7 No original: “The primacy that Sloterdijk attributes to culture as a bounded territory means that membership

is also defined in the vigilante binary: either with us, or against us. Sloterdijk avers that the primary focus of
humanity is never directed towards open-ended universalist self-image, but always remains fixated on a
particularistic sense of self, that is, on its own ethnic group, and therefore the authentic attitude towards the
rest of humanity ranges from polite indifference to outright hostility”.
% No original: “[...] in this deterritorialized world, all forms of belonging are stripped down to temporary
associations that are devoid of any deep attachments”.
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A globalizagdo tem como efeito simbolico nivelar todas as formas de identificagdo a
meras transacdes no mercado. Na sociedade das paredes finas, da coabitacao
compartimentada nos espacos urbanos, das formas de vida confinadas na aclstica de
tonalidades subjetivas, as tribos urbanas sao mobilizadas como exércitos para guerras civis e
as tropas so definidas conforme o crédito de cada identidade com o Banco Mundial da Ira®.
Em suma, o capitalismo lucra até com a revolta e com a revolugao.

No capitulo a seguir, serd abordado e defendido como Sloterdijk principia uma
terapéutica do capitalismo global por meio da arquitetura das espumas. A arquitetura das
espumas contrapoe a globalidade que chega a modernidade através dos portos da globalizagao
terrestre e assim langar um novo projeto global com repercussoes diretas na ordem da

soberania e na governanga dos povos.

33 Adendo II: Ar-condicionado e o Estado Organico

Ao analisar as forgas titanicas de legitima¢ao do poder soberano derivado do Estado-
nacdo e da civilizacdo ocidental, o filésofo alemdo parece expressar ceticismo ao projeto
racionalista e emancipador da Modernidade. No Iluminismo, o gesto constitutivo da
Modernidade, constroi um “edificio artificialmente materializado e climatizado”
(SLOTERDIJK, 2008Db, p. 185).

O “Pal4cio de Cristal” ndo ¢ mais do que o produto de uma hipnose global intentada
pelos telepatas ou magnetopatas do capitalismo psicodélico onde o mundo aparece por meio
de uma estética da imersdo. Sobre o gesto constitutivo da Modernidade, Kelly (2018, p. 317)
salienta como Sloterdijk recorda e estende afirmacdo de Heidegger [GA 5] em Die Zeit des
Weltbildes. Isto €, a redugdo da terra, e do respectivo dominio planetdrio, a uma “imagem do
mundo” [Weltbild], uma figura que se aparta de outras épocas por meio de uma fic¢do, pois a
imagem do mundo ndo muda de uma anterior medieval para uma moderna. Conforme a
traducdo de Drucker: “[...] o que caracteriza em geral a esséncia da época moderna é que o
mundo se transforma em imagem” (HEIDEGGER, S.D. p. 8).

Segundo Sloterdijk (2008a, p. 26), a Modernidade alavanca a poténcia na

transmissao de imagens na escala de um colosso, a circunferéncia terrestre ¢ atravessada por

% Sloterdijk usa a metafora do banco mundial da ira para tematizar como, entre o século XIX e as revolugdes
socialistas no inicio do século XX, os espectros politicos da esquerda gestaram o ressentimento coletivo com
fim de transforma-lo em vinganca social.
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um circulo magico™ e aquela transparéncia (de pensamentos e emog¢des) que na paleopolitica,
e na arquitetura das esferas de intimidade, mutualidade e familiaridade, era transmitida na
proximidade da filiacdo, na megalopolitica alcanca o impessoal da ‘sociedade universal’
[Weltgesellschaft]. O principio da comunidade global da qual a Modernidade tem inicio, no
entanto, ndo parte da livre associa¢do, mas sim, de uma guerra de imagens-fendmeno que, na
atualidade, ¢ descrito como guerra cultural”.

O principio gerador do Globo ¢ a coercitividade da colonizagdo, a escraviddo e a
pilhagem. O fil6ésofo alemdo contemporaneo marca aqui uma retdrica contraria aos discursos
da esquerda e da direita. Sloterdijk expressa ressalvas com os espectros politicos
hegemonicos. Conforme Kelly (2018, p. 15), pode-se dizer isto € explicado pelo fato de
Sloterdijk pressupor uma politica do medo. No imaginario politico da Modernidade, o conflito
e a disputa pela soberania compdem uma imagem do mundo que prejulga o outro como

inimigo e define o lar como territdrio sitiado que deve ser defendido.

Nao serda de se espantar que com os progressos da reticulagdo do mundo se
desenvolvam os sintomas da misantropia. Se o0 medo do outro pode constituir uma
resposta natural a uma vizinhanga malvinda, podemos prever que as vizinhangas a
distancia da maior parte dos seres humanos, instauradas pela forga, provocardo uma
epidemia de misantropia sem precedentes. Tal s6 espantara quem tiver esquecido
que, originariamente, os termos alemdes para ‘vizinho’ e ‘inimigo’ eram
praticamente sinonimos. Neste contexto, conceitos como ‘cultura’ e ‘cidaddo do
mundo’ assumem um novo significado: passardo a designar o horizonte das medidas
destinadas a atenuar a misantropia (SLOTERDIJK, 2008b, p. 153).

Na misantropia, pode-se compreender uma concepcao antagonista de fundo, isto € “a
inevitavel finitude do que o ser humano tem pelo ser humano” (SLOTERDIJK, 2008b, p.
141). No inicio do século XX, Sloterdijk (2009b, p. 9) ndo ¢é coincidéncia que além da
imagem esta guerra invisivel também desenhe o dominio biopolitico por meio do ar e do gés,

das armas quimicas e do atmoterrorismo’.

™ Sloterdijk recepciona o aspecto magico da comunica¢do de McLuhan, porém, vai além e procura estabelecer

no mesmerismo o fundamento para a acustica esferologica. A saber, os movimentos de ressondncia e
dissonédncia importam o problema da influéncia. Deste modo, a comunicagdo ndo pode ser dissociada de
condicionamentos emitidos por forgas do ambiente, tal como ja era visto por Mesmer (2005) no estudo sobre
0 magnetismo animal.
" Com a pds-modernidade e a aparente pacificagdo do Globo, as guerras pelo territorio agora invadem o
submundo das redes telematicas. A globalizagao terrestre da lugar a neuroglobalizacdo e a “guerra invisivel”
adentra as trincheiras da computagdo global como maquinario propagandistico de ideologias e espectros
politicos.
2 Para Sloterdijk, o inicio do século XX tem o inicio da sua data¢do precisamente em 22 de abril de 1915. Nesta
data, um “regimento de gis” alemdo langou a primeira operacdo em larga escala contra tropas franco-
canadianas no norte de Ypres Salient, utilizando gés cloro como arma de combate. Sloterdijk também
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Ainda que o século XX seja conhecido por conflitos e disputas territoriais, Sloterdijk

entende que o fascismo ¢ uma forma politica reacionaria as politicas atmosféricas do

liberalismo. Por gés e atmosfera, deve ser entendido todo clima capaz de compor a saude e

orientar o comportamento das formas de vida.

Por essa razdo, a técnica moderna volta-se para o design do nao-objetivo, no qual

inclui, além da qualidade de ar fisica, dos aditivos artificiais atmosféricos, outros fatores,

vejam-se ai as midias da comunicagdo, com impacto na criagdo e intervencdo climatica

(SLOTERDIJK, 2009b, pp. 24-25). Pode-se perceber um air conditiniong na medida que a

ambiéncia [Stimmung] passa a ser controlada de modo generalizado no interior de estufas

autogénicas hermeticamente fechadas™.

[...] o século 20 foi introduzido na histdria da civilizagdo por meio de caracteristicas
singulares e incomparaveis, a resposta surgiria com trés critérios. Quem quiser
compreender a originalidade da época tem que considerar: a pratica do terrorismo, o
conceito de design de produtos e o pensamento ambiental. Com o primeiro, a
interacdo inimiga foi estabelecida numa base pos-militarista; com o segundo, o
funcionalismo foi permitido reconectar-se ao mundo da percepgdo; e com o terceiro,
os fenomenos da vida e do conhecimento tornaram-se mais profundamente ligados
do que nunca. Em conjunto, todos os trés marcam uma aceleracdo em “explicagdo”.
Em outras palavras: a revelatoria inclusdo dos antecedentes da operagdes manifestas
subjacentes’ (SLOTERDIJK, 2009b, p. 2009b).

Neste sentido, o terrorismo estético” é uma espécie do atmoterrorismo. No air

conditioning da sociedade industrial e burguesa, o povo da lugar a massa. Com o movimento

modernista, as guerras atmosféricas t€ém uma inflexdo fundamental sobre a estetizacdo da
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menciona como a expressdo “era dos extremos” atribuida ao século 20, deve estar ciente de um modelo
técnico que surgiu no século anterior. Trata-se da introdugdo da geoengenharia do meio ambiente na batalha
entre os adversarios. O século XX sera lembrado como a era cujo pensamento essencial consistia em ndo mais
visar o corpo, mas o ambiente do inimigo (cf. SLOTERDIJK, 2009b, pp. 9-10).

Os exemplos da tecnologia vdo desde as maquinas de guerra, destruigdo em massa e genocidio, como ¢ o caso
da camara de gas, até os aparelhos domésticos de climatizacdo (umidificagdo e aromatizacdo) e ar-
condicionado.

No original: “[...] the 20th century introduced into the history of civilization by way of singular and
incomparable features, the response would emerge with three criteria. Anybody wanting to grasp the
originality of the era has to consider: the practice of terrorism, the concept of product design, and
environmental thinking. With the first, enemy interaction was established on a post- militaristic basis; with the
second, functionalism was enabled to re-connect to the world of perception; and with the third, phenomena of
life and knowledge became more profoundly linked than ever before. Taken together, all three mark an
acceleration in “explication.” In other words: the revealing-inclusion of the background givens underlying
manifest operations.”

Para um estudo detalhado sobre o papel da militdncia artistica na Paris do entre guerras do séc. XX (cf.
FRANCK, 2015).
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politica como arma para uma nova domesticacdo. Neste sentido, o fenomeno do controle
sobre a percep¢ao nao deve ser genericamente entendido como sociedade do espetaculo, ou
mesmo, da ascensdo de um auditorio universal’.

Trata-se de uma modelagdo social tdo profunda o individual e o coletivo perdem
qualquer limite e tornam-se uma mesma e opaca massa. Nas palavras de Rocca (2008, p. 76),
como Sloterdijk adverte “dentro da massa, os individuos excitados ndo compdem o que a
mitologia da discussdo e da sociologia convencional chama de audiéncia; pelo contrério,
concentram-se num ponto em que se formam homens sem perfis, aqueles que se reinem num

1. O Estado-nagdo

lugar onde tudo por si s6 se revela como os mais densos [am scwdrzesten
parece valer da massa como pretexto financeiro para operar a governanca politica nos moldes

de uma gestdo pos-militarista para a defesa do Império™.

Isto é, portanto, a prova de que, longe de fornecer o antidoto para praticas terroristas,
a estatificacdo dos trabalhos de armamento para sua sistematizacdo. O fato de que os
dominantes sistemas de armas desde a Segunda Guerra Mundial, e particularmente
em p6s-1945, sdo as intervengdes de guerra dos EUA, sdo as da forca aérea, apenas
marca a normalizagdo do estadista-terrorista o habito e a guerra da ecologizacdo”
(SLOTERDIIJK, 2009b, p. 53).

Em oposi¢do a governanga como poder pastoral da massa, Sloterdijk critica o modelo
assistencialista do Estado de bem-estar social na medida que ele ndo oferece liberdade ou
criatividade para as formas de vida. Ao contrario, devido a sua raiz militarista, o Estado de
bem-estar social parece ser mantenedor de contradigdes latentes que alimentam o
antagonismo, o conflito agora visto nos moldes da competi¢do/concorréncia e da “avidez do

lucro do sistema capitalista” (SLOTERDIJK, 2007, p. 242).

A percepgdo em Sloterdijk pode ser entendida como uma pré-persuasdo. A pré-persuasio opera em uma

dimensdo anterior a comunicagao verbal e usa de um jogo de imagens para operar a domestica¢ao, sobretudo,
por meio de pré-dissuasdes. A saber, da restricdo das possibilidades de projecdo do ser no mundo. Uma vez
que as imagens de mundo sdo reduzidas e a sua exposi¢cdo se dd de modo seletivo na propaganda e na
industria cultural dos meios de comunicacdo em massa, a midialogia revela o potencial das midias para
transmitir ndo apenas informagdes, mas, também, estimular humores (cf. MARSILLAC, 2021, p. 19).
7 No original: “Como advierte Sloterdijk, en el seno de la masa los individuos excitados no componen lo que la
mitologia de la discusion la sociologia convencional denomina un publico; ellos, al contrario, se concentran
en un punto donde se forman hombres sin perfiles, losque conuyen a un lugar donde todo por si mismo se
revela como lo mas denso [am scwdrzesten]”.
™8 Sloterdijk parece estar de acordo com Foucault quando pensa as midias como tecnologias do poder destinadas
atuar como mecanismo globais de normalizagdo/normatizagdo (cf. ROCCA, 2012, p. 167).
" No original: “This is proof, then, that far from providing the antidote for terrorist practices, the statification of
weaponry works towards their systematization. The fact that the dominant weapons systems since World War
II, and particularly in post-1945 U.S. war interventions, are those of the air force, merely betokens the
normalization of the state-terrorist habitus and the ecologization warfare”.
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Sloterdijk critica, por exemplo, como movimentos de insurrei¢ao sdo cooptados para
lutas intestinais que culminam na indiferenca frente a degradagdo estrutural do wvalor
economico da cidadania (SLOTERDIJK, 2002b, pp. 115-118). Nesse sentido, Sloterdijk
parece conceber a necessidade de uma reforma do ar-condicionado [air conditioning] capaz

de operar uma transformagao imunologica.

Doravante, gostaria de procurar a razdo da fundag@o no a priori climatico da cultura,
no ar partilhado, na clareira social. Afirmo, portanto, que a primeira atividade
comum aos homens ndo ¢ a caga ¢ nem a sexualidade, nem as prestagdes de
cuidados as criangas e nem sequer a agricultura, a criagdo de animais ou a inddstria,
mas a criagdo de um espago de ressondncia entre os que vivem em comum. Saber
como podem se reproduzir enquanto comunidades atmosféricas tornou-se uma
questdo de sobrevivéncia para as culturas atuais. Mesmo as atmosferas fisicas
ultrapassaram o estadio em que sdo objeto da producdo técnica. O futuro serd uma
era climatico-técnica por antonomasia. Compreenderemos cada vez mais que as
sociedades sdo artificiais em um sentido radical. O ar que respiramos, individual e
coletivamente, ja ndo pode ser algo de pressuposto. Tudo terd de ser objeto de
producdo técnica, tanto as atmosferas metaforicas como as fisicas. A politica sera
uma sessdo a parte da técnica climatica (SLOTERDIJK, 2007, p. 198).

A esfera ndo ¢ uma forma mediadora e ndo pode ser considerada de forma alguma
uma mera “constru¢do social” do real. Segundo Raschke (2013, p. 13) a esfera é um topoi
“atmosférico-simbolico” ou lugar compartilhado que depende da constante renovagdo e
atualizacdo de sentidos. Por essa razdo, Sloterdijk compara as esferas aos sistemas de ar-
condicionado. Tal como um aparelho de refrigeragdo ou aquecimento, a esfera corresponde a
um sistema de relagdes corpdreas que interagem entre proximidades e dimensiona uma
sociedade habitavel em si mesmo.

Tal como o funcionamento mecanico de um ar-condicionado, o controle climatico
depende da eficiéncia do seu projeto e design. Estar em esferas implica estar abrigado da
propria vulnerabilidade e exposi¢do a uma instabilidade inevitdvel. Pensar em esferas ¢
analogo a pensar em abrigos temporarios para a existéncia. A esfera tem tanto a ver com a
circulagdo da "atmosfera" dentro de seus contornos e conexdes espaciais em mudanga quanto
com sua estrutura simbolica. Em ultima andlise, as esferas servem como o que Sloterdijk
descreve como mecanismos imunologicos contra a entrada de agentes nocivos do exterior.

Cada esfera possui uma composicdo simbolica que lhe da suporte, em outras
palavras, uma resisténcia cuja funcdo ¢ acomodar as expectativas sociais, bem como orientar
sobre o lugar da habitacdo e de cada forma de vida (RASCHKE, 2013, p. 14). Com a técnica
climatica, Sloterdijk parece propor uma bioengenharia atmosférica com capacidade de

imunizagdo do espago vital. O ar-condicionado demarca estratégias imunitarias co-sujetivas,
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nele a esfera é insulada do mundo exterior ao criar normas ¢ valores compartilhados sobre
como lidar com irritagdes e intrusdes procedentes de fora (ERNSTE, 2018, p. 275).

Sloterdijk subscreve a autopoise e o pressuposto de que toda causacdo social tem
origem a partir de uma forma de vida. Nos termos da esferologia, uma bolha imunitaria
individual. O ponto é que, apesar da individualidade na plasticidade bolha, esta possui
ressonancia com outras bolhas. E preciso de uma técnica capaz de ressoar a competéncia da
morfologia dos seres vivos, técnica na qual Sloterdijk d4 o nome de homeotécnica. Por meio
da homeotécnica, o homem configura o luxo como multiplicagdo das suas possibilidades de
acolhimento com outras formas de vida, reabilitar uma relagdo harmonica com a natureza e
por meio de uma arquitetura sustentavel, tornar qualquer lugar da Terra habitavel. Sloterdijk
parece se contrapor a mobilizacdo infinita e propde uma nova teoria da acao social.

Tendo por base o principio da agéncia relacional, entende-se que a proposta de
comunidade, ou coimunidade, segue a maxima de associagdes livres e criadoras. Como sera
visto no préximo capitulo, o exercicio das formas de vida deve encontrar na cidadania um
modo de coexisténcia liberado do ressentimento e na doagdo um comportamento espontaneo.
Neste momento ¢ apresentada a hipotese de como esta ética pessoal pode ser aliada de um

novo modelo de Estado e cidadania global, aqui chamado de Estado de imunidade comum.
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4 DA HIPERPOLITICA AS ESPUMAS

Com a revolug¢do industrial ¢ mobilizada uma revolugao tecnopolitica. A imprensa de
Gutenberg favorece a universalizagdo do acesso a literatura e a objetificagdo da humanidade
enquanto ente global. A saber, a “vida em sociedade” tal como o “Estado de Direito” ndo sdo
consequéncias da formacao [Bildung] nos moldes intelectuais da burguesia, e sim, dos meios

antropotecnologicos aos quais a nova elite opera para domesticar as massas™.

Universalismo e nacionalismo, ainda que, a principio, comportem forgas antagdnicas,
logo apontam convergéncia em virtude de como e sobre qual lugar o aparato tecnoldgico
global do capitalismo ¢ construido. O capitalismo global, como a Megalopolitica adianta, ndo
se estabelece, destarte, sobre a Terra, outrora, ¢ 0 mar que, em seu trafego de mercadorias, a
principio, liga os diferentes povos e oferece, em parafrase ao disposto no §247 da Filosofia do
Direito (Grundlinien der Philosophie des Rechts) de Hegel, “o maior meio de ligacao” dos

homens (SLOTERDIJK, 2008, p. 100).

Consequentemente, também para as dimensdes extraterrestres se fixou o que desde a
viagem de Colombo era verdade para a Terra: no espago circum-navegado da Terra
todos os pontos valem por igual. Através desta neutralizacdo, o pensamento do
espago da Idade Moderna experimenta uma mudanca de sentido radical. O
tradicional “Viver, Mover-se e Existir” dos humanos nos pontos regionais de
orientagdo, de referéncia e de atracdo passa a ser sobrepujado por um sistema de
localizagdo constituido por pontos indiferentes num espago de representagdo
arbitrariamente retalhdvel. Sempre que o pensamento moderno do espaco de
coordenadas homogéneo passa a predominar, os seres humanos deixam de poder
sentir-se em casa nos seus espagos-interiores ¢ mundo radicionais e suas extensoes e
expansoes. Deixam de viver exclusivamente sob céus centrados na terra-mae. Na
medida em que participam na grande aurora empreendedora como parceiros de
pensamento, de descobertas e de lucros, abandonaram as suas provincias; sairam das
suas casas de lingua e das suas tendas celestes presas ao chdo, partindo para todo o
sempre para um la fora inultrapassavel e provisoério — mesmo que um la fora cada
vez mais construido, um 14 fora onde convergiam a politica social e a arquitetura de
interiores (SLOTERDIJK, 2008, p. 35).

Com a Hiperpolitica, Sloterdijk corrobora a tese do aceleracionismo e parte do
paradigma deleuzo-guattariano da territorializacdo e da desterritorializagdo como processos
concomitantes na formagdo de comunidades politicas. Com a territorializagdo, a maquina a
vapor € o termostato oferecem a medicdo de um sistema local. Por sua vez, com a

desterritorializagdo, a errancia e as linhas de fuga para além do territorio abrem margem para

% No inicio do séc. XX, o modelo burgués de escola ainda ocupa uma func¢do domesticadora. Inobstante a lingua
vernacula na qual se funda, a democratizagdo do acesso a informacao se da na medida da educagdo tecnocratica.
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um espago onde as fronteiras nacionais ocupam a func¢do de barreiras imunologicas. Neste
sentido, Sloterdijk percebe como a territorializagdo e a desterritorializacdo integram uma
mesma armag¢do maquinal voltada para a globalizacdo efetiva da Terra (monogeismo). Tao
logo a maquina a vapor ¢ inserida no motor de polpa do barco, a territorializagdo e a
desterritorializagdo mostram-se fenomenos, ou se pode dizer também, sistemas acoplados por

simbiose.

Com a modernidade tardia, o acoplamento com a méaquina potencializa novos meios
de transporte, de modo que a terra e, agora também o ar, suprem caminhos de intercambio e
migracao. Rotas comerciais se multiplicam em ‘“‘acessos a estagdes ferrovidrias, terminais
aéreos, possibilidades de conexdes” e tornam o mundo “uma hiperesfera conectada” (cf.
SLOTERDIJK, 1999, p. 58). Em suma, o filésofo de Karlsruhe parece estar mais uma vez
aplicando a tese da precedéncia da técnica ante a politica para elaborar, como o Estado
Moderno ¢ arquitetado a partir do design industrial e de um maquinario assentado na

combustdo e na explosdo, ou em termos conceituais, na aceleragdo dos processos produtivos,

assim como, no encurtamento das distancias.

Em compasso com a multiplicacdo das possibilidades de encontro e a ampliagdo das
cidades, o sujeito moderno ¢ um habitante individual de apartamentos. O custo da aceleragao
repercute no estresse relacionado a coabitacdo de grandes comunidades politicas. Por meio de
uma leitura critica, entende a liberdade moderna nido como autonomia ou direito a
autodeterminacao, mas como acesso a um espaco de conten¢do do estresse (SLOTERDIJK,
2015b, p. 32-35). O movimento, ao ocupar o lugar paradoxal do pertencimento nas
comunidades modernas, explica o fato da liberdade se apresentar na forma de esquiva do

social.

Ja no terceiro tomo da esferologia, Sloterdijk (2006, p. 432) usa o apartamento para
demonstrar como este isolamento se reflete na moradia e na coexisténcia urbana. O
apartamento ¢ uma ilha artificial ou um mundo privado onde a habita¢do reclama o direito ao
exilio. Por essa continuacdo da fenomenologia dos espagos intimos, a constituicdo da
subjetividade ¢ marcada pelo fendmeno que Sloterdijk descreve como insulagdo (ou
insulamento), o qual serd tematizado ao longo de todo este capitulo, porém, no que cabe
ressaltar agora, parece ser consequente direto de um adoecimento ou mal-estar fruto da

automacao.
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Segundo Sloterdijk, tal sentimento de indelével mal-estar traduz uma situagdo de
nova e inesperada passividade da subjetividade, que agora se reconhece a si mesma
como vitima, porque produtora, do controlo perdido do movimento do mundo —
transformado num mero automatismo cinético —, que resulta, também, ser o
movimento de si-mesma. Tal passividade da subjetividade, que se verifica no
“mundo historicamente movimentado”, podera ser descrita a luz de uma nova e
inusitada situagdo de perda de autonomia: o movimento do mundo, conquanto
produzido no decurso do movimento proprio da subjetividade enquanto tal, afigura-
se, todavia, como uma entidade outra, estranha, opressora — numa palavra: uma
entidade heteronoma relativamente a subjetividade. Neste ambito, procurando
delinear modos de analise de tal sentimento de mal-estar perante o curso do mundo
subjetivamente produzido, marcado por uma opressiva mobilidade, indelevelmente
acelerada e incrementada, Sloterdijk introduz o termo mobilizagdo [ Mobilmachung],
evocando, de modo explicito, a no¢ao avangada por Ernst Jinger (SCHMIDT, 2021,

p. 18)

A referéncia a Jiinger, citada por Schmidt, em sua tese sobre a mobilizagdo ¢ a
aceleracdo em Sloterdijk, ¢ de imenso valor. Neste capitulo, serd feita uma inter-relacao entre
a esferologia das espumas — ou seja, 0 modo andrquico de organizagdo social que perpassa da
modernidade tardia para a chamada pds-modernidade (e aqui deve ser entendida apenas como
contemporaneidade) — com a critica da cinética politica, ou em outras palavras, a critica que

Sloterdijk profere as mobilizacdes e aos movimentos sociais.

A titulo de antecipagdo e esclarecimento ¢ oportuno adiantar que Sloterdijk observa
como 0s novos movimentos politicos e sociais que chegam até os dias de hoje parecem
contaminados por essa mobilizagdo opressiva, e pode-se dizer também ostensiva, que,
ocasionalmente, porém, sensivelmente, em seu extremismo, deixa de lado pautas e politicas
do comum. A tese deste trabalho, a qual sera apresentada ao final deste capitulo e do seguinte,
tentara apresentar como Sloterdijk, apesar de ndo usar expressamente o conceito governanca,
procura pensar € propor como a mobilizacdo dos grupos politicos na atualidade deve ser

articulada a partir da cooperacao, veja-se ai politicas da/e para a Terra.

No Estado de imunidade comum, a participagdo politica direta, além de estimular a
colaboracao entre diferentes formas de vida em torno de um eixo axiologico urgente, propde
também uma atualizagdo do sentido da governanca. A governanca deixa de ser entendida
como soberania de um territério e adquire contornos planetarios com vista a observagao
continua da crise imunoldgica, leia-se a precarizacdo geral das formas de vida, assim como
coordenagdo de agéncias voltadas para a causa ecologica. Em suma, entende-se aqui uma

cooperagdo voltada para a protecdo da natureza.
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4.1 Schaumdeutung e o Estado de bem-estar social

Na terceira etapa da globalizagdo, as particularidades da coletividade nacional
autonomizada se dispersam em singularidades evanescentes. As espumas [Schdume] de
Sloterdijk correspondem, em termos socioldgicos, a era do consumismo global neoliberal. Na
era da espuma irrompe uma virada micrologica. As formas de vida sdo miniaturizadas e a

arquitetura € internalizado ao extremismo.

Pode-se dizer que uma forca centripeta atua na virada micrologica. Ao usar um termo
que s6 pode ser verdadeiramente apreciado em alemao, Sloterdijk propde que a teoria da
globalizagdo na era da espuma evanescente se resume a “Schaumdeutung” (depois da famosa
“Traumdeutung” de Freud, ou a “Interpretacdo dos Sonhos”). “Schaum” e “Traum” pertencem
aqui ao mesmo tipo de "esferologia" (RASCHKE, 2013, p. 16). Ler ou interpretar o sonho
consiste no mesmo tipo de hermenéutica do mundo privado e fenomenologia da intimidade,
um lugar onde o narcisismo reconfigura a convivéncia [Zusammenleben] a partir da

navegacao entre ilhas da consciéncia.

As espumas consistem em uma ruptura na realidade totalitaria e imperial do Globo.
Com o espaco global descentralizado, a consciéncia passa a ocupar um lugar periférico em
relagdo ao cosmos. Toda imagem ou visdo de mundo passa a estar em perspectiva da bolha
habitada e da relagdao de ressonancia para com outras bolhas. Neste sentido, os “fluxos de
consciéncia” parecem ser definidos como as fissuras da dissolu¢ao do globo geometricamente
delineado. Por meio de uma cartografia onde o mundo ja ndo possui um centro heuristico,
fontes informacionais dos mais variados estilos € meios tecnologicos de comunicagao dao

sentido as micro-eventualidades do cotidiano.

Segundo Pip6 Comorera (2003, p. 2), na linha de Foucault e Deleuze, Sloterdijk
considera que ¢ necessario entender o homem a partir da consciéncia de que ele ¢ um produto,
um efeito da programagdo e¢ do treinamento. Isto ndo implica dizer que a constituicao da
subjetividade poés-moderna ¢ inteiramente emancipado. Aqui a dominagdo ainda aparece por
meio da logica pastoral do modelo welfarista, o capitalismo ainda possui uma cobertura
planetaria e a fungcdo da economia ¢ cada vez menos social e mais pessoal. Na realidade, a
imagem do individuo livre, autbnomos e racional ¢ apenas uma falacia para esconder estilos

de vida cada vez mais assolados pela soliddo, e por isso, também cada vez mais facilmente
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manipulados e moldados pelas estratégias de dependéncia do Estado Welfarista (LUCE, 2015,
p. 147).

O Estado de bem-estar social ¢ derivado do momento de crise e pendor de conforto
para a miserabilidade e o desabrigo enfrentados na primeira e na segunda guerra mundial.
Para Sloterdijk, o Estado de bem-estar social importa a estrutura de fundo armamentista deste
periodo e parece espelhar na mobilizagdo — a qual acredita ser um “processo fundamental
autégeno da Modernidade” — uma aceleragdo dos processos produtivos da sociedade impelida
por “[...] potenciais de movimento sempre crescentes”, e que “precisamente devido as
condi¢des prévias e as consequéncias desses estados de prontiddo, se tornam impossiveis

como posic¢oes e impelem para o insustentavel” (SLOTERDIJK, 2002a, p. 52).

Na obra “Mobilizagdo infinita — para uma critica da cinética politica” (Eurotaoismus
— Zur critik der politischen kinetik), Sloterdijk atribui uma referéncia aberta a Jiinger desde o
titulo. Sloterdijk estd afinado com a obra de Ernst Jiinger “A Mobilizacdo Total” (Die Totale
Mobilmachung), publicada em 1930, para compartilhar o diagndstico de que o principio do
Estado de bem-estar social reside em uma mobilizagdo das forcas sociais sedimentada sobre
uma cultura do trabalho®. Ao adjetivar a mobilizagdo com uma qualidade infinita, Sloterdijk
volta-se para uma nova configuracdo da mobilizagdo, esta pertinente a aceleragdo ténue ao
tempo que ja anuncia pretensao de superacdo da modernidade e passa a ser descrito enquanto

pos-modernidade ou hipermodernidade®.

“Como ¢ possivel que a era da total mobilizagdo do mundo pelo homem — saudada
no século XIX como a era da segurancga e da afirmagéo do homem na sua liberdade e
individualidade — culmine no envolvimento do homem na propria mobilizag@o, na
descoberta do homem como aquele que supremamente estd mobilizado? (JUNGER,
2000, p. 11)

As cidades tecnologizadas, ou se poderia dizer a partir da linguagem esferoldgica, as

estufas autogénicas e autopoiéticas que chegam até nos, inclusive nos dias de hoje, partem de

81 A percepcdo da cidade como uma estufa que abriga um organismo marcado pela fluidez pratica e vital
composta por uma arquitetura que serve de receptidculo para uma diversidade de agentes e sistemas
interdependentes que atuam tanto em rede quanto em cadeia produtiva, parece estar assentada tanto para
Sloterdijk quanto para Jiinger em um processo produtivo bélico, ou em outras palavras, um exército de
trabalho (cf. SCHMIDT, 2021, p. 53).

8 O conceito de hipermodernidade, de Gilles Lipovetsky, é uma influéncia na concepgdo da hiperpolitica. Com
a globalizacdo das marcas e dos mercados, pode-se preconizar uma cultura-mundo assentada na estetizagao.
As midias digitais revestem-se de telas e acentuam os apelos emotivistas caracteristicos de um marketing
enderecado ao ativismo gerencial do individuo. Consumismo e individualismo aparecem como reforcadores
mutuos de uma cultura da frivolidade e dessensibilizagdo comunitaria (cf. LIPOVETSKY, 2004, pp. 51-58).
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uma organizacdo ¢ de uma classe politica comprometida com a mobiliza¢do incessante do
trabalhador em compasso com o turismo pelo Globo, lugar cujas construcdes e reparticdes do
espaco comum servem como contéineres para o estresse. Destaque para a poténcia simbdlica
do carro particular, mais do que um luxo para a mobilidade urbana, Sloterdijk vé o automovel

como uma maquina para a transcendéncia e a perseguicao de linhas de fuga.

A partir do século XX, a coabitacdo convive com o multiplo coisolamento das casas-
bolhas [Vielfach-Ko-Isolation der Blasen-Haushalte] - seja ela o carro ou o apartamento. De
tal modo, para a melhor compreensdo da complexidade hiperpolitica do contemporaneo,
Sloterdijk recorre a figura da espuma como metafora da manipulagdo e engenharia sobre o
real (SLOTERDIJK, 2016b, p. 103). A espuma [Schaum] plasma em sua estrutura uma
operacado até entdo impossivel na historia da civilizacdo, a superacdo do peso de ser dominado
pela natureza e a leveza de ver no homem o criador de um mundo-préprio [ Umwelt] até dadas

as condigdes mais hostis e indspitas.

Na espuma pode-se ver a maior realizagdo do pds-guerra, a construcdo de um
agregado composto por uma diversidade de cosmos e ontologias regionais, com espacos de
soberania autonomizados e desacoplados do antigo monopolio cosmologico do Globo. No que
toca a macroesfera, em tempos de pods-colonialismo, a espuma representa o grande
fragmentado na mutipolaridade geopolitica, na diversidade de vetores cosmopoliticos e na

emergéncia de movimentos de afirmacado e identidades simbolicas.

A ideia de uma multiplicidade de auto-recepgdes psiquicas leva em si mesma a
expressdo espuma; neste contexto, também retomamos a alusdo topoldgica de Tarde
ao achatamento das associagdes humanas para alcancar a imagem heterodoxa de
uma espuma plana. As espumas sdo rizomas do espaco interno, cujo principio de
vizinhanga se encontra, sobretudo, em configuracdes laterais anexas, em
condominios planos ou associacdes coisoladas. Os espagos multiplicativos
integrados por coisolamento sdo grupos de ilhas, comparaveis as Ciclades ou as
Bahamas, nos quais culturas similares e indigenas florescem ao mesmo tempo.
Entretanto, a interpretacdo da “sociedade” como uma espuma plana ou horizontal
ndo deve levar a conclusdo de que uma colegdo completa das folhas do cadastro
comunitario forneceria a descri¢do mais adequada da convivéncia do ser humano
com seus semelhantes e outros, por mais estimulante que seja a parcializacdo do
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espaco nos livros de fundagdo, por analogia com a teoria celular®® (SLOTERDIJK,
2006, pp. 230-231).

Ja nas microesferas do mundo sincronizado, pode-se perceber que estes movimentos
aparecem também como uma oposi¢do a tirania do real, ou em outras palavras, a
inconformacao com as realidades politicas sedimentadas até o Antigo Regime onde o luxo era
reservado a uma minoria de sangue. A despeito da desigualdade persistir nas sociedades pos-
iluministas, Sloterdijk parece reconhecer um progresso nos termos de uma democratiza¢ao do
conforto proporcionada pela cultura moderna do trabalho® e correlata tecnologia do bem-estar
(SLOTERDIJK, 2015b, p. 28). Além da imprensa, agora também as viagens comerciais

integram as estufas locais e servem de ponte para populagdes inteiras trafegarem na

comodidade de turistas profissionais.

No que toca a conexao [Zusammenhang] entre agentes e comunidades, o Estado de
bem-estar social parece contribuir com obras colossais de infraestrutura, sejam estradas que
possibilitam o transito veicular entre trajetos e distancias geograficas, sejam dispositivos de
comunicacdo telematica e transmissao de dados. Esta intensificagdo na conexdo implica o
proprio incremento das possibilidades de formagdo e autorrealizagdo humana. O
aceleracionismo das sociedades modernas repercute no empoderamento de uma mobilizacdo
vital que consiste no fomento ao empreendimento das forgas criadoras do individuo e dos

projetos pessoais.

Esferas e redes podem ndo ter muito em comum, mas ambas foram elaboradas
contra o mesmo tipo de inimigo: uma antiga e constantemente mais profunda divisao
aparente entre natureza e sociedade [...] Nao ha a minima hipdtese de a natureza e a
sociedade serem capazes de lidar com a aglomerag@o de organismos que clamam por

8 No original: “La idea de una multiplicidad de auto-receptaculos psiquicos conduce por si misma a la

expresion espuma; en relacion con ello, recogemos, ademas, la alusion topoldgica de Tarde al aplanamiento
de las asociaciones humanas con el fin de conseguir la imagen heterodoxa de una espuma plana. Espumas
son rizomas-espacio-interior, cuyo principio de vecindad hay que encontrarlo, ante todo, en configuraciones
laterales anexas, en condominios planos o asociaciones co-aisladas. Multiplicidades-espacio integradas por
co-aislamiento son grupos de islas, comparables a las Cicladas o a las Bahamas, en las que florecen a la vez
culturas semejantes y autoctonas. Con todo, la interpretacion de la «sociedad» como espuma plana u
horizontal no deberia inducir a la conclusion de que una coleccion completa de las hojas del catastro
comunal deparara la descripcion mas adecuada de la coexistencia de seres humanos con sus semejantes y
demas, por muy estimulante que resulte la parcializacion del espacio em los libros fundiarios por analogia
con la teoria celular”.

8 A despeito de ndo fazer referéncia explicita ao trabalho na referéncia das paginas listadas neste trecho, a

referéncia ao trabalho e as forcas produtivas aparece no poder do trabalho de modificacdo da realidade

(SLOTERDIIK, 2015b, p. 28) e um meio de expressdo da subjetividade (SLOTERDIJK, 2015b, p. 43).
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um lugar para se implantarem e sustentarem as suas formas de vida. O modernismo
¢ bom em deslocar, em migrar em vérias utopias, em eliminar entidades, em aspirar,
em romper com o passado, e em reivindicar ir para o exterior, mas se lhe pedir para
colocar, substituir, sustentar, acompanhar, nutrir, cuidar, proteger, conservar, situar
em breve, habitar e implantar — nenhum dos reflexos que aprendemos com a sua
historia € de grande utilidade® (LATOUR, 2009, pp. 139-144).

Com a modernidade surge um curto circuito na distin¢do entre “natureza” e “social”
produzido incontédveis e inclassificaveis hibridos. Em sentido semelhante, Sloterdijk (2011, p.
99) afirma que a natureza se assemelhava, até antes da ‘modernidade’, a um exterior ou Fora
ilimitadamente resiliente, que ignorava e absorvia toda interven¢do humana. Em funcdo da
intrusdo da tecnologia nos dominios da vida e na natureza humana, em vez de separar as
coisas em dominios avessos uns aos outros — sujeito e objeto, humano/social e natureza —,

parece ser necessario reconhecer o hibridismo como condi¢do para a habitacao na Terra.

O problema da divisdo entre natureza e sociedade, sinalizado aqui por Latour, e
compartilhado por Sloterdijk, repercute em como a caréncia na articulacdo destes entes se
reflete em discursos cinicos (demagdgicos), projetos utdpicos e politicas infinitistas®. Na
espuma do Estado de bem-estar social, a multipolaridade que abriga a desintegracdo de
localidades, grupos e pautas (programas politicos) ndo deve ser reduzida apenas ao saldo
positivo da compensagao historica e da afirmacgdo de identidades oprimidas. Sem embargo da
legitimidade inquestionavel e do progresso em relagdo a justica social, Sloterdijk atenta para a
responsabilidade na solidariedade social e a condicdo da generosidade no alcance da

equidade.

Sloterdijk acredita que os coletivos devem superar os infantilismos, os marcadores
sociais de uma politica cuja resisténcia se da sempre a partir de um eu e para um individuo, a

arquitetura da monada, e voltar-se para o lugar, um espaco onde o rosto encontra a

% No original: Spheres and networks might not have much in common, but they have both been elaborated

against the same sort of enemy: an ancient and constantly deeper apparent divide between nature and society
[...] There is not the slightest chance for nature-and-society to be able to handle the crowding of organisms
clamoring for a place to deploy and sustain their life forms. Modernism is good at displacing, at migrating in
various utopias, at eliminating entities, at vacuuming, at breaking with the past, and at claiming to go
outside, but if you ask it to place, replace, sustain, accompany, nurture, care, protect, conserve, situate—in
brief, inhabit and deploy—none of the reflexes we have learned from its history are of much use.
% Desde a “Critica da razdo cinica” (Kritik der zynischen Vernunft), a obra que langou fama mundial ao
filosofo alemdo, Sloterdijk problematiza como a retérica progressista reverbera o romantismo das
singularidades e a fetichizagdo patologica das identidades a contrapelo da captura dos movimentos sociais
pelos interesses de mercado. Em obras mais recentes como o “Ensaio sobre a Intoxicacdo voluntaria”
(Selbstversuch), Sloterdijk ¢ agudo e direto quando diz ver a nova esquerda atualmente representada em
“posicdes que antes se considerariam burguesas e conservadoras” e nos “chefes de empresa a procura de
uma sociedade suficientemente moderna para os produtos deles” (cf. SLOTERDIJK, 2001, p. 116).
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comunidade. A saber, Sloterdijk aponta para o grande desastre na catastrofe ecoldgica em
curso ¢ a incipiéncia de agenciamentos comunitarios para salvaguardar a condi¢do sine qua
non do bem comum: a singularidade insubstituivel da Terra e da biosfera (SLOTERDIJK,
2016b, p. 37).

A partir do proximo topico serd observado como Sloterdijk insiste em uma
demobilizag¢do da errancia neoliberal ¢ a desintoxicagdo da atmosfera constitutiva do clima
segregacionista no “Palacio de cristal”. O individualismo e o consumismo ensejam uma
cultura da frivolidade baseada no movimento incessante, em um modelo de producio
alotécnico e sem beneficio comum. Tais agenciamentos particularistas so levarao a destrui¢ao

das formas de vida e a dessensibilizagao aos apelos comunitarios.

Ao pensar a solidariedade e a imunidade como conceitos codependentes, Sloterdijk
parece configurar o conceito de coimunismo [Ko-immunism], ou coimunidade, como o
projeto de uma sociedade interdependente. A despeito do reconhecimento das diferengas
individuais e do antagonismo tribal originario da sociedade, a partir daqui serd visto como

Sloterdijk frisa a consciéncia de que pertencemos a uma mesma comunidade de destino.

4.1.1  Nova Scientia e a cidadania doadora

Segundo Tilleria Aqueveque (2022, p. 101), a teoria das esferas (ou esferologia) de
Sloterdijk pode ser compreendida como uma Nova Scientia. Isto €, trata-se de um novo campo
do conhecimento, ao se valer dos saberes da histéria, da antropologia e da filosofia, procura

elucidar sobre as relagdes do homem com o mundo.

Ao ver desta tese, esta Nova Scientia pode ser pensada enquanto cartografia da
tecnopolitica profunda uma vez que busca catalogar como as relagdes do homem com a
técnica e com o mundo sdo imbuidas de afetividade, assim como disposi¢do para o abrigo € o
acolhimento. Até aqui a esferologia em que o pensamento de Sloterdijk se situa fora

abordado com destaque para a imunologia simbolica.

Na andlise da imunologia simbdlica fora observado, a partir da articulagdo com as

teorias protética e cinética, o choque e a batalha dos sistemas imunitarios®. Conforme fora

87 Sloterdijk postula que toda “histdria é a historia dos combates entre sistemas imunitérios”. Nesse sentido, €

possivel interpretar que a globalizacdo terrestre ndo ¢ mais do que o combate do sistema imunitario do
autdctone com o sistema imunitéario do colonizador (cf. SLOTERDIJK, 2017b, p. 553).
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apresentado neste capitulo, na contemporaneidade inicia-se uma transformacao esferologica

que Sloterdijk denomina de espuma. Pela espuma, Sloterdijk parece conceber esta arquitetura

capaz tanto de conexdo [Zusammenhang] quanto insulamento™,

Apesar de reconhecer o lugar da individuagio e do tribalismo® como constituintes de

uma sociedade livre e diversa. Sloterdijk propde uma ética da doacao [Ethik der gabe] € uma

cidadania doadora. A partir deste item, para a melhor compreensdao de como esta ética pode

contribuir e se aplicar no debate politico da universalidade e da alteridade nos direitos

humanos, sobretudo em termos de efetivacdo de garantias, sera analisada a critica de

Sloterdijk ao Estado de bem-estar Social.

O discurso das esferas mostra o volume das unidades comunicantes. E apropriado
trazer, se ndo um conceito, entdo a intuicdo da relativa legalidade das produgdes de
significado e seu desacoplamento das funcdes sociais. Niklas Luhmann fez uso desta
possibilidade quando ocasionalmente explicou: se a estrutura social e a semantica
social colapsam, surge a “espuma”. No discurso da teoria dos sistemas, a expressao
cifra o efeito das produ¢des inflacionarias de sentido, que proliferam sem vinculos
estreitos com imperativos sociais funcionais [...] Contra esses formalismos
impotentes, que, faute de mieux, alcangaram popularidade suspeita, tanto académica
e jornalistica, é preciso estabelecer uma ética das situagdes, ou dos negdcios no
sentido amplo da palavra. * (SLOTERDIJK, 2006, pp. 197-200).

Segundo o autor, com o Estado de bem-estar social, as politicas do cuidado sao

mantidas a partir do poder de fisco do Estado-nagdo na coleta de impostos. Desde as
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Exemplos ilustrativos e concretos da concep¢do metaforica [Denkbild] da “espuma’ aparecem na descri¢ao
dos prédios do grupo Morphosis, atuante em meados de 1970 e cujos arquitetos chamaram de “isolamentos
conectados” (cf. SLOTERDIJK, 2006, p 197). Outro exemplo consta no complexo de apartamentos do
arquiteto suigo-francés Le Corbusier, conhecidos como “Unités d'habitation” (cf. SLOTERDIJK, 2006, p.
504). Separados por paredes finas, os moradores vivem lado a lado, mas em mundos diferentes.

Sloterdijk pressupde um homem “intrinsecamente tribal”. Contrapde o sentido de liberdade na filosofia
moderna e se volta para relagdes sociais em grupos menores. Sobre o tema, questiona a concep¢ao de facgdo
dos tedricos racionalistas, onde o tribalismo ¢ reduzido a configuracdo pré-organica da sociedade, em tensdo
com as institui¢des juridicas. Por sua vez, do lado dos fildsofos criticos, o tribalismo ¢é associado as lutas
identitarias. Sloterdijk problematiza as duas perspectivas e refuta o conceito de aldeia global de McLuhan. A
seu ver, o tribalismo ¢é tanto a origem dos lagos comunitarios quanto uma causa de alienag@o presente no
fendmeno do populismo (cf. SLOTERDIJK, 2009c, pp. 271-272).

No original: “El discurso de las esferas muestra el volumen propio de las unidades comunicantes. Es
apropiado llevar, si no a concepto, a intuicion la relativa le galidad propia de producciones de sentido y su
desacoplamiento de funciones sociales. Niklas Luhmann hizo uso de esa posibilidad cuando explico
ocasionalmente: si la estructura social y la semantica social se desmoronan surge ‘espuma’. En el discurso
de la teoria de sistemas, la expresion figura el efecto de producciones de sentido inflacionarias, que
proliferan sin estrecha ligazon a imperativos sociales funcionales [...] Contra formalismos desvalidos de ese
tipo, que, faute de mieux, han conseguido una popularidad sospechosa, tanto académica como
periodisticamente, hay que establecer una ética de las situaciones, o de los negocios en un amplio sentido de
la palabra”.
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declaragdes de Sloterdijk no periddico alemio Frankfurter Allgemeine Zeitung e depois
desenvolvidas em “Ira e tempo” (Zorn und zeit), Sloterdijk foi cunhado como um filésofo
liberal, ou até libertario (ROCCA, 2016, pp. 206-207), haja vista que defende a ndo

obrigatoriedade no pagamento dos impostos e ao seu lugar, a solidariedade espontanea.

Ja em um artigo publicado no Die Zeit Online e chamado “Peter Sloterdijk: um
comunista de cora¢do” (Peter Sloterdijk: Im Herzen ein Kommunist), Zizek procura uma
conversa com Sloterdijk e depreende que o seu ponto de partida consta na distingdo entre uma
“social-democracia subjetiva” (representada por partidos politicos e sindicatos) e a “social-

democracia objetiva” [objektive Sozialdemokratie].

A social-democracia objetiva se refere as institui¢des juridicas e aos ordenamentos
juridicos do Estado de bem-estar social. Em termos gerais, trata-se dos valores
consuetudinarios (moral) e da ordem constitucional aceitas em todo o espectro politico da
organizacao republicana. Para Sloterdijk, “[...] essa aceitagdo ¢ uma das maiores conquistas
das nossas sociedades, e seu problema € precisamente como preservar essas conquistas em um

tempo que se volta contra elas. Abjure o século [Jahrhunderts abschwéren]!” (ZIZEK, 2019,

pp- 131)

Dois problemas fundamentais saltam aos olhos de Sloterdijk ao esquadrinhar o
modelo de seguranca social construido com o Estado de bem-estar social. O primeiro
problema se refere ao fato da coercitividade na arrecadagdo (pilhagem) estar fundamentada
em uma cultura da divida da classe média com os mais pobres’. O outro e mais evidente
problema, em sede da regulamenta¢do da burocracia estatal, diz respeito ao fato da seguranca
social ter a sua gestdo por politicos descompromissados com programas intergeracionais e

com as maos atadas aos aparelhos dos poderes soberanos locais.

A partir da iniciativa popular, Sloterdijk propde uma nova revolucao cultural. Em vez
de uma revolucdo de cima para baixo, atenta para uma reforma por meio de uma mudanga de
mentalidade social. Em uma doacao, o sujeito nao deve ser tratado tal como no pagamento de
uma divida. Sloterdijk nao pretende uma reducao radical de impostos, mas uma abertura para
a decisdo sobre o quanto e o que cada cidaddo quer doar. Por mais simples que seja, essa

liberagdo da obrigatoriedade teria o conddo de reformular gradualmente a ética sobre a qual

%' Segundo o autor alemdo, hoje nos paises desenvolvidos, os ricos nio sio mais ociosos ou parasitas que

vivem dos ganhos de capital retirados dos necessitados, mas os working rich (empresarios), a maioria dos
quais se encontra em uma classe média desmoralizada: um cidaddo reduzido ao status de detentor de um
numero de identificacdo fiscal (cf. SLOTERDIJK, 2014, pp. 143-144)
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repousa a coesdo social e agregar a dimensdo utdpica de uma sociedade onde o atletismo

politico ndo possui peso.

Marx disse: “De cada qual, segundo sua capacidade; a cada qual, segundo suas
necessidades” — e essa ¢ a Unica “ética da doacdo” [Ethik der Gabe] que tem uma
dimensdo utopica auténtica. O “capitalismo pods-moderno” ¢, naturalmente, adepto
de explorar os elementos de sua propria rentabilidade — sem mencionar o fato de
que, por tras de toda empresa “p6s-moderna” que da aos seus funcionarios espacgo
para realizagdes ‘“‘criativas”, estd a anOnima e antiquada exploracdo dos
trabalhadores. O epitome do capitalismo criativo contemporaneo ¢ o “génio” da
Apple, Steve Jobs — mas o que seria da Apple sem a Foxconn, a empresa taiwanesa
que possui grandes fabricas na China, onde centenas de milhares de pessoas sdo
reunidas sob as condi¢des aterradoras dos iPads e iPods? Noés nunca podemos
esquecer o que ha por tras do “centro criativo” p6és-moderno do Vale do Silicio, onde
alguns milhares de pesquisadores estdo testando novas ideias: os quartéis
militarizados na China, onde os trabalhadores estio cometendo suicidio
macigamente como resultado das condigdes estressantes de trabalho. Depois que o
décimo primeiro trabalhador saltou de um dos andares mais altos para a sua morte, a
companhia entrou em acdo: forgou os trabalhadores a cometerem suicidio por
contrato (ZIZEK, 2019, pp. 134).

Em uma incursdo apressada, se poderia entender que Sloterdijk est4d incorrendo em
apologia neoliberal e celebrando “as doagdes de capitalistas ricos como demonstragdes de
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‘orgulho neoaristocratico’” (ZIZEK, 2019, pp. 135) e no que se refere as politicas de protegio
da Terra e da natureza, recaindo em contradicdo no que versa a urgéncia na implantagao de
economias sustentaveis. Porém, o quadro da critica de Sloterdijk possui nuances construtivas.
Embora Zizek ndo concorde inteiramente com o projeto de Sloterdijk, defende que para a
compreensao do postulado da cidadania doadora € preciso considerar a premissa do filésofo

alemao desde o “Palacio de cristal” (Im Weltinnenraum des Kapitals).

A globalizagdo capitalista ndo se trata apenas de abertura e conquista, mas também
de segregacao. O Palécio de cristal ¢ um globo fechado que separa o interior do exterior.
Sloterdijk procura na abertura da area fiscal a decantacao da arquitetura social do globalismo
capitalista. Na ordem juridica global vigente o terrorismo e o fluxo de refugiados lembram os
guetos e as fronteiras da cupula racional. No mundo interior ao capital, da estufa estetizada
pelas reportagens televisionadas e sensacionalistas, os paises distantes sempre sdo os mais

violentos, 0 monstruoso esta sempre fora e nunca dentro.

Com a leveza da doacdo, Sloterdijk parece retirar as paredes de vidro determinantes
do complexo interior/exterior e encerrar a desigualdade estrutural entre centro e periferia por

meio da abertura do horizonte da cidadania para o reconhecimento das responsabilidades
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pelas atrocidades em todo o espago habitado da Terra. Em suma, Sloterdijk ndo ¢ um opositor
ao Estado de bem-estar social, e sim da burocratizacdo das comunidades politicas, da
corrupcao na maquina politica e de como as democracias impositivas sdo patrocinadas por
interesses corporativos, onde o Estado tem a organizagdo da sua arrecadagdo fiscal por meio

de um esquema de piramide e uma cleptocracia institucionalizada® (ROCCA, 2016, p. 212).

No que concerne a nova questdo social, é evidente que um retorno aos erros do
passado ndo trard a solucdo destes erros. Somente uma repeticdo do compromisso
pés-histérico entre capital e trabalho, isto é, em termos de futuro, somente a
domesticagdo da economia monetaria especulativa (numa locugo propria ao alemao
moderno: a domesticagdo Heuschreckencapitalismus, do capitalismo de gafanhotos)
¢ a implanta¢do fluente de estruturas econdmicas pautadas pela propriedade nos
paises em desenvolvimento produziram nesta frente uma aquietagdo relativa. A
referéncia a necessidade de ampliar o Estado social até dimensdes supranacionais
descreve o horizonte para uma nova politica social séria [...] a integragdo dos atores
humanos, dos seres vivos, dos ecossistemas, das “coisas” em geral, no ambito da
civilizagdo, ndo tem nada em comum com os questionamentos da historia tradicional
(SLOTERDIJK, 2012a, p. 60).

A partir da leitura expressa da citacdo acima, Sloterdijk defende a ampliacdo do
Estado de bem-estar social. Por amplia¢do, Sloterdijk ndo se refere & mera instalagdo de
democracias impositivas alijadas no livre mercado. Ampliar aqui significa reterritorializar o
campo de atuagdo da cidadania a um exercicio planetario e fomentar o que nesta tese se
chama por Estado de Imunidade Comum. A saber, uma instancia supranacional de

administracdo da seguranca social e governanga ecoista da relagdo homem-natureza.

O fim da Historia” enquanto grand narrative do englobamento e da sujeicdo das
ontologias regionais ¢ a oportunidade para a renuncia de utopias messiancias ¢ a liquidagao da
contraposicdo amigo-inimigo (partisan) no decisionismo politico. Como serd visto a partir
dos proximos topicos, tal unido depende da rejeicdo da ira (menis) e uma adesdao heroica ao
orgulho e a generosidade (¢hymds) na constru¢do de uma cultura mundial da paz. Conforme o

entendimento desta tese, Sloterdijk parece se posicionar a favor da agéncia relacional entre os

2 Para Sloterdijk, o Estado de bem-estar social na forma do Estado-nag@o capitalista equivale a uma pirdimide

na qual as geracdes mais velhas espoliam as mais novas (cf. SLOTERDIJK, 2012a, p. 257). O diagndstico
de Sloterdijk parece estar consoante com os indices recentes e alarmantes de desemprego para geragdo
millenial e o aumento da desigualdade material mesmo em paises desenvolvidos (cf. CHANCEL; PIKETTY,
2021).
% Segundo Sloterdijk, “o teorema acerca do fim da Histdria ja existe no minimo em quatro versdes”, sdo elas
duas versdes de Kojeve, o fim da historia no stalinismo e o fim da historia no american way of life, uma
versdo de Dostoiévski, o fim da histéria no Palacio de Cristal e uma versdo de Heidegger, o fim da historia
no tédio (cf. SLOTERDIJK, 2012a, p. 59).
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povos. Além de uma nova gramatica de comportamentos, defende o fim dos imperialismos ¢
da era dos extremos em prol de uma subordinacdo comum a natureza. Sendo este, um modelo

de desenvolvimento sustentavel universal derivado da homeotécnica.

4.1.2  Agéncia relacional e a homeotécnica

A obra “O que aconteceu no século XX?” (Was geschah im 20. Jahrhundert?),
Sloterdijk traz talvez uma das melhores sinteses sobre a antinomia do Estado de bem-estar
social [Antinomien des Wohlfahrtsstaates]. Na social-democracia atrelada ao capitalismo
global, o projeto do progresso ¢ infinito sobre uma base de recursos finita. A titulo de alegoria,
Sloterdijk (2016b, pp. 20-21) cita a obra “O Imperativo energético” (Der energetische
Imperativ), onde o quimico alemao Wilhelm Ostwald (1853-1932) chama a humanidade para

a adocdo de um ethos alternativo em seu uso da natureza: “Nao desperdice energia, use-a!”.

A citacdo do imperativo de Ostwald contém uma referéncia ambigua ao termo
energia. Por energia, Sloterdijk significa tanto os tipos de fonte e geragao de energia do campo
fisico (physis) da natureza, quanto a “espontancidade” que “no fundo, ¢ a tensao, dada de
antemao a si mesma, para o esfor¢o que germina e fermenta no sujeito como energia cinética”

(SLOTERDIJK, 2002a, p. 128).

Uma vez esclarecida a ambiguidade do termo, ¢ possivel voltar a andlise para a
antinomia inerente ao Estado de bem-estar social. No caso do esforco humano, essa energia ¢
abastecida por meio de uma cultura da frivolidade e do consumo. Sloterdijk identifica, em
especial, na revolugdo digital da pos-modernidade, na abundancia das telas e do culto
narcisico, um individualismo nocivo assentado no erotismo e na revolugado a estoque de caixa.
Em tensdo ao eros, o thymos ¢ o impulso afetivo orientado para a alteridade. Em um periodo
anterior, ainda no inicio do século XX, o thymos tem um primeiro golpe anticapitalista a partir

do internacionalismo e do humanismo socialista.

No que diz respeito a formacdo do banco de ira nos principais paises dotados do
modo econdmico capitalista durante a segunda metade do século XIX, ¢ facil
compreender de que maneira a ligacdo crénica de uma miséria econdmica e de uma
repressdo politica junto as extensas “massas” dos povos tomados pelo capitalismo
promoveu o aparecimento de uma matéria-prima que fluia ricamente, a matéria-
prima da ira e da indignagdo. Esses impulsos dissidentes amorfos e fracamente
articulados escavam de inicio nas méos de seus proprietarios singularizados, onde se
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mostraram na maioria das vezes equivalentes a impoténcia, até serem aproveitados,
reunidos e transformados, por organizacdes interessadas, em capital funcional de
uma politica de oposicdo progressiva baseada na ira. Neste nivel das reflexdes ¢é
claramente reconhecivel como as coligagdes e os partidos politicos oriundos da
esquerda mais antiga precisaram assumir o papel de depositos centrais de
dissidéncia. Essa defini¢do fixa o fato de pertencer a fungdo dos partidos de
esquerda a organizagdo do thymos dos prejudicados. Eles ddo uma figura
pragmatica, midiatica e politica a ligagdo entre as fortunas de ira e as exigéncias por
dignidade (SLOTERDIJK, 2012a, p. 188).

Com o fracasso da Unido Soviética (U.R.S.S.), a social-democracia e a reforma do
capitalismo tomam o lugar da insurrei¢do politica e da economia planificada. Nos paises
desenvolvidos e em desenvolvimento, o estatismo assume a fun¢do redentora da justica social.
Nesse momento, Sloterdijk identifica uma perversao timotica. Esse sentimento por esséncia
atinado com a dignidade, ¢ inflacionado de tal maneira que o exercicio da cidadania torna-se
pesado. A utopia socialista substitui a utopia cristd com vista a um Reino de absoluta e infinita
riqueza, a diferenga consta no lugar da gloria. Enquanto a doutrina cristd mais ortodoxa
descarta a realizagao deste Reino na vida terrestre, no neo-marxismo da “teoria critica” e da
“semiologia apocaliptica”, o messianismo assumia o principio da esquerda por meio de uma

“ancoragem terrena” (SLOTERDIJK, 2012a, pp. 242-243).

Sloterdijk compreende na ancoragem terrena dos tedricos criticos partidarios da
social-democracia a importacdo do sentimento cristdo de culpa como fundamento da
solidariedade, além da problematica assung¢do em “declarar tudo que ¢ privado per se como
um roubo” (SLOTERDIJK, 2012a, p. 50). Para o autor, os axiomas da esquerda, ao
apropriarem-se da culpa corromperam a espontaneidade imanente ao thymds. Com a

imposicao da justi¢a social e da reparacao historica, a militancia politica adquire a modalidade
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psico-politica de organiza¢do da raiva, “como um banco de raiva que devolveu os juros

aqueles que depositaram suas energias ali” (ROCCA, 2016, p. 204).

Ainda ha povos e rebanhos, em algum sitio, mas ndo entre nds, meus irmaos: aqui,
ha Estados. Estado? Que ¢ isto? Pois seja! Abri bem os ouvidos, porque, agora, vou
dizer-vos a minha palavra sobre a morte dos povos. Chama-se Estado o mais frio de
todos os monstros frios. E, com toda a frieza, também mente; e esta mentira sai
rastejando da sua boca: “Eu, o Estado, sou o povo!” E mentira! Criadores, foram os
que formaram os povos e suspenderam por cima deles uma fé e um amor; assim
serviram a vida. Destruidores, sdo os que preparam armadilhas para muitos e as
chamam Estado; e suspendem por cima deles uma espada e cem cobigas. Onde ainda
existe povo, este ndo compreende o Estado ¢ o odeia como ma sorte ¢ uma ofensa
aos costumes ¢ a justi¢a. Esta indicacdo eu vos dou: cada povo fala a sua lingua do
bem e do mal e ndo entende o vizinho. Cada povo inventou a sua propria lingua,
segundo os costumes e a justica. Mas o Estado mente em todas as linguas do bem e



100

do mal; e, qualquer coisa que diga, mente — e, qualquer coisa que possua, roubou-a
[...] “Nada ha na terra maior do que eu; eu sou o dedo ordenador de Deus” — assim
urra o monstro (NIETZSCHE, 2014, p. 75)

Por meio de uma inspiragdo nietzscheana, Sloterdijk se opde ao lugar domesticador
do novo idolo e assumido pelo Estado ap6s a morte de Deus. Por meio de uma reabilitagao da
aristocracia de espirito, afirma a inten¢do em recuperar a qualidade politica da nobreza, a qual
também pode ser traduzida como ousadia, honra e orgulho. Por nobreza, Sloterdijk ndo
qualifica um estrato social em virtude do sangue ou do passado, mas da a¢do e do futuro, da
dadiva®™. Neste sentido, o “qualificador nobre ndo pode mais ser defendido por convengdo, na
medida em que a nobreza deveria ser o titulo para o nascimento de uma a¢do ou pensamento

baseado em uma forga sem ressentimentos” (SLOTERDIJK, 2013, p. 58).

Por meio da inflexdo sobre a retomada do orgulho no thymds, Sloterdijk insere e
retoma o discurso a respeito do cinismo que parasita a democracia liberal. A seu ver, a politica
deve se emancipar do teor evangélico e substantivar o apelo comunitario por meio da praxis,
leia-se, do exercicio da cidadania. Na cidadania, as a¢des individuais t€ém o poder de contagiar
multiddes, e sem o gesto coercitivo do Leviata, unir os povos. A partir desta posi¢ado, esta tese
deriva do coimunismo [Ko-Immunismus] principios juridicos para um novo modelo de
governanga na ordem juridica globalizada. Da provocagdo sobre o engajamento voluntario, e

a partir do contexto da crise sanitdria, € trazido aqui o principio da agéncia relacional.

A pandemia de coronavirus ¢ uma situagdo de emergéncia e d4 a indicacdo clara
sobre a necessidade do coimunismo. Nesta crise, ja se pode ver que ninguém possui
qualquer privilégio em termos de imunidade. O virus ignora as fronteiras nacionais,
cercas e muros. Agora ¢ o momento em que se deve compartilhar os dispositivos de
protecdo com os membros mais distantes da familia humana. Ha algo de sublime na
conversa global entre médicos que compartilharam as suas melhores ideias para
enfrentar a nova ameaga. SO uma razdo imunitaria global pode suscitar tal resposta;
¢ um passo mais elevado do que o idealismo filos6fico ou 0 monoteismo religioso de
tempos passados. Neste sentido, o que eu chamo “imunologia geral” ¢ o legitimo

% Sloterdijk carrega aqui uma censura implicita de Habermas por excluir da agdo comunicativa a dimensdo

material que consiste em dar e receber bens. Para pensar a dadiva como vinculo e relagdo social primaria,
Sloterdijk parece ser influenciado pelo estudo etnografico de Marcel Mauss sobre o povo Maori € a
concepcao de reciprocidade onde os “direitos e os deveres de consumo e retribui¢do existem lado a lado com
os deveres de doagdo e recebimento” (MAUSS, 2002, pp. 18-19). Em acordo com Sloterdijk, essa
polaridade proibe reduzir o sistema dadiva/contradadiva a uma troca impositiva (intercAmbio) assim como
proibe o dar movido pelo interesse especulativo do receber. O dom da doagdo se traduz em reconhecimento,
prestigio e autoridade politica. Nesta economia do presente, para poder dar, € preciso produzir: “a produgdo
esta subordinada a doacdo, o que gera uma economia com principios inversos aqueles da economia de troca
ocidental” (cf. SABOURIN, 2008, pp. 132-33)
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sucessor da metafisica e da religido. Todas as distingdes anteriores entre o eu € 0
estrangeiro, entre o homem e a natureza, colapsam’ (SLOTERDIJK, 2021a, p. 35).

A pandemia do coronavirus (COVID-19) desperta a comunidade internacional
(médica e politica) sobre a urgéncia de um novo pacto global e a agéncia relacional aparece
aqui como um principio para repensar por completo o modelo de soberania vigente. No que
toca o fundamento da agéncia relacional, cumpre esclarecer que o principio da agéncia
relacional ndo estd explicitamente presente na obra de Sloterdijk e deve ser entendido como
uma interpretacdo com intuito de oferecer de aproximar o seu pensamento com a 6tica dos
direitos humanos. Por agéncia relacional, entende-se aqui uma versdo moderada do estatismo.
Neste sentido, os direitos humanos devem ser, em tultima instincia, fundamentados em
normas relacionais de independéncia reciproca e com limites positivados por uma autoridade

publica (ZYLBERMAN, 2016, p. 2).

Para tanto, a tese enxerga dois momentos, em um primeiro momento, que ainda
supde a existéncia da soberania do Estado-nagdo, a autoridade politica local deve positivar o
significado moral dos direitos humanos, porém, ndo limitar o campo de atuagdo da cidadania
ao espacgo nativo da jurisdi¢do. J4 no segundo momento, a abordagem relacional d4 fim ao
Estado-nagdo e origem ao que se chama nesta tese por Estado de imunidade comum, ou um

Estado de bem-estar social global.

No Estado de imunidade comum a soberania global, leia-se, o planejamento
estrutural da vida planetéria, estd vinculado a efetividade de politicas de cuidado a serem
implementadas pela governanca municipal, ou seja, a cidadania torna-se o meio para um
regime pleno das espumas e uma governanga participativa na esfera supralocal. Para que tal
governanga seja possivel insiste-se aqui na necessidade de uma mudanca anterior no modo de
producdo tecnolégico como condigdo de possibilidade para a instalagdo de um novo regime

politico internacional.

% No original: “Die Coronavirus-Pandemie ist eine Notsituation, die einen deutlichen Hinweis darauf gibt, daB

die Notwendigkeit von Ko-Immunismus eingetreten ist. In dieser Krise kann man bereits erkennen, daf} es
keinen Besitz von Immunititsvorteilen gibt. Das Virus ignoriert Landesgrenzen, Zaune und Mauern. Jetzt ist
der Moment gekommen, in dem man die Schutzvorrichtungen auch mit den am weitesten entfernten
Mitgliedern der Menschen-Familie teilen muB. Das weltweite Gesprich zwischen Arzten, die ihre besten
Ideen ausgetauscht haben, um der neuen Bedrohung zu begegnen, hat etwas Sublimes. Nur die globale
immunitdre Vernunft wiirde eine solche Reaktion hervorrufen; sie liegt um eine ganze Stufe hoher als der
philosophische Idealismus oder der religiose Monotheismus vergangener Zeiten. In diesem Sinn ist das, was
ich »Allgemeine Immunologie« nenne, die legitime Nachfolgerin von Metaphysik und Religion. Samtliche
bisherigen Unterscheidungen von Eigenem und Fremdem, von Mensch und Natur brechen zusammen”.
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Ao lugar e em oposicdo a alotécnica, este modo de produgdo voltado para a
destruicao da natureza e dominagdo do outro — pode-se dizer também subjugacao das formas
de vida — reclama por uma homeotécnica, modalidade da antropoténica definida pela nao-
violagdo da natureza, imitagdo das engenharias naturais (SLOTERIJK, 2003, p. 16; 2017a, p.
144) e a qual atribui “[...] o potencial de abrir uma ética de relagdes livres de inimigos e
dominacao” e “disposta menos para a reificagdo do outro do que para o conhecimento das
9996

condi¢des internas do que para a coexisténcia com o mesmo [des Mitseienden]

(SLOTERDUK, 2017a, p. 146).

Com a homeotécnica, Sloterdijk parece estabelecer um outro modo de pensar o
enraizamento com a natureza. Trata-se de um enraizamento dindmico, atento com processos
de interacdo, de correspondéncia, de mimeses, de relacionismo contingente e generalizado.
Trata-se de um pensamento organico e holistico, que se volta para uma imagem cada vez mais
local no intuito de agregar eficiéncia energética e impacto ambiental reduzido para as
maquinas que climatizam a vida na Terra. Conforme Petronio (2013, p. 194), por meio da
leitura comparada entre [ra e Tempo e o terceiro tomo das Esferas, ¢ possivel compreender
que a pdés-modernidade ¢ o momento em que a ira se dissipou e, nesse movimento de

mobilizacdo infinita, capilarizou as formas de vida.

Um agenciamento ¢ precisamente este crescimento das dimensdes numa
multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela aumenta
suas conexdes. Nao existem pontos ou posi¢des num rizoma como se encontra numa
estrutura, numa 4&rvore, numa raiz. Existem somente linhas (DELEUZE E
GUATTARI, 2011a, p. 24).

As espumas aqui parecem encontrar paralelo na estrutura do rizoma. O rizoma ¢ um
conceito extraido por Deleuze e Guattari da botdnica para descrever estruturas formadas por
uma multiplicidade de agentes. Nos termos da botanica, o rizoma pode ser descrito como um
conjunto de raizes com caules horizontais. Tal como os rizomas, a principio as espumas nao
possuem hierarquia, direcdo ou profundidade per se. Tanto o rizoma quanto as espumas

parecem referir a ligacdo e ao envolvimento de uma diversidade de esferas em interagao.

As espumas parecem partir da inspiracdo da geofilosofia de Deleuze e Guattari para

mirar no que os filosofos franceses ja chamaram anteriormente de agenciamento. A saber,

% No original: “[...] potential to open up an ethics of relations that are free of enemies and domination” e

“arranged less for the reification of the other than for insight into the internal conditions of what coexists
with it [des Mitseienden]”.
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“um estado preciso de mistura de corpos em uma sociedade, compreendendo todas as atragdes
e repulsdes, as simpatias e as antipatias, as alteragdes, as aliancas, as penetragdes e expansoes
que afetam os corpos de todos os tipos, uns em relagdo aos outros” (DELEUZE E

GUATTARI 2011b, p. 31).

r

O agenciamento em Deleuze e Guattari s6 ¢ possivel gracas ao equilibrio
homeoestatico dos fluxos que penetram os agentes. Ao tratar de uma homeotécnica, portanto,
a inspirag@o de Sloterdijk em Deleuze e Guattari parece ser clara. Uma homeotécnica tem em
vista a preocupacgao com o equilibrio dos fluxos que perpassam as formas de vida. Esta razao

homeoestatica ¢ aplicavel em diferentes regimes, vejam-se ai regimes sexuais, regimes

alimentares, regimes de trabalho, ou mesmo, regimes de comunicagao.

Neste sentido, voltar-se para a homeoestase ¢ atentar para como maquinas concretas
(a biologia e a fisiologia) e abstratas (no caso do humano, a linguagem) engendram a
individualidade das formas de vida a partir da aleatoriedade das interagdes em um meio
cadtico. Uma aplicagdo oriunda da revolucdo tecnocientifica pode ser observada em como os

computadores absorvem os livros e os quartos tomam o lugar das bibliotecas.

Indo além, ¢ possivel até dizer que as buscas em mecanismos de pesquisa online e
comunidades virtuais ocupam o lugar das ora¢des. No tempo do Antropoceno, cada homem
habita a sua propria esfera. As espumas de coletivos e identidades desvelam a condigdo pos-
metafisica da insulacdo, nele o espago habitado por cada forma de vida se torna uma ilha. A
ilha desenha uma topologia inesquivavel para o contemporaneo. A partir dessa premissa, o
proximo topico busca aproximar a topologia da Ilha de uma forma politica sustentavel e

harmonica entre o homem e a natureza.

4.2 Ilha e o0 Estado de imunidade comum

A luz do ensaio sobre a hiperpolitica (Im selben Boot) e do romance das esferas,
analisados nesta tese, volta-se para a Ilha. Ao tratar das espumas e os seus insulamentos,
Sloterdijk (2006, p. 237) ressalta deixar de lado a tradicional dialética do espaco, na qual
elaborou todo o seu pensamento até entdo, veja-se ai a contraposi¢do entre a tese do grande (o
Globo ou o Palacio de Cristal) com a antitese do pequeno (o carro € o quarto) para debrugar-

se sobre uma “sintese turistico civilizada”.
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Superada a “insularizacdo” (paleopolitica) resultante da “secessdo da humanidade-
horda da Velha Natureza” e esgotada a segunda “insularizacdo” (politica classica)
representada na era imperial do Grande, chega-se a atualidade desterritorializada, e por isso,
lugar no qual ¢ possivel pensar um novo modo de reterritorializacdo. A ilha ¢ o destino das
“crescentes exigéncias a arte do pertencer-se” (SLOTERDIJK, 1999, p. 82), e a fonte de uma
terceira onda de “insularizagdes” (hiperpolitica) dos individuos contra a “sociedade em geral”

(SLOTERDIIJK, 1999, p. 85).

Se as ilhas s@o prototipos do mundo, é porque estdo suficientemente separadas do
resto do mundo para constituirem uma experiéncia na apresentacdo de uma
totalidade em um formato reduzido. Tal como a obra de arte, seguindo Heidegger,
apresenta um mundo, o mar circunscreve um mundo. O mar como isolante faz
aparecer um prototipo do mundo, cuja principal caracteristica ¢ o clima insular. Os
climas insulares sdo climas de compromisso, negociados entre as contribuicdes da
massa terrestre, acompanhado da sua peculiar biosfera, a do mar aberto. Pode-se
dizer, neste sentido, que a verdadeira experiéncia da ilha é climatica na natureza e
condicionada pela imersdo do visitante na atmosfera da ilha”” (SLOTERDIJK, 2006,
pp- 239-240).

A ilha ¢ a ultima concretizagdo arquitetonica da estufa antropogénica e o
desdobramento topoldgico das trés grandes formas politicas e lugares de pertencimento. Na
sintese sloterdijkiana, as ilhas s3o definidas como prototipos do mundo no mundo
(SLOTERDIJK, 2006, p. 238). Um marco para a inspiracao da figura da ilha ¢ a “Sociologia
do espaco” (Soziologie des Raumes) de Simmel. Na ilha, as formas de sociagdo (Formen der

Vergesellschaftung) encontram-se em um mundo submisso apenas as proprias normas.

Tal forma politica deve ser entendida a partir da proposi¢ao de Sloterdijk em “Tu
tens de mudar de vida” (Du muf3t dein Leben dndern) sobre a inescapabilidade das tensdes
verticais™ e a leitura da indispensabilidade do Estado para a elevagdo antropotécnica. Por

meio da critica ao Foucault da “Microfisica do poder” (Microphysique du pouvoir), Sloterdijk

7 No original: “Si las islas son prototipos de mundo es porque estin separadas lo suficiente del resto del

contexto de mundo como para poder constituir un experimento sobre la presentacion de una totalidad en
formato reducido. Asi como la obra de arte, siguiendo a Heidegger, presenta un mundo, el mar circunscribe
un mundo. El mar como aislante hace aparecer un prototipo de mundo, cuya caracteristica mayor es el clima
insular. Los climas de las islas son climas decompromiso, negociados entre las aportaciones de la masa de
tierra, jun to con su biosfera peculiar, y las del mar abierto. Se puede decir, en este sentido, que la verdadera
experiencia de la isla es de naturaleza climatica y viene condicionada por la inmersion del visitante en la
atmosfera insular”.

% Por tensdes verticais, entenda-se relagdes humanas livres da hierarquia do poder e, portanto, a principio, nio

politicas. Trata-se dos desafios imanentes ao aprimoramento das faculdades humanas em um cenario ideal.
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registra a sua medida de defesa [ Verteidigungsmafsnahme] do Estado de bem-estar social e o

valor politico da assisténcia.

Que ¢ a politica demografica sendo um caso critico de biopolitica? Chegou talvez a
hora de reconhecer calmamente que Foucault, nomeadamente no inicio de suas
investigacdes disciplinoldgicas, foi vitima duma enorme ilusdo de otica ao querer
atribuir a agdo dum poder disciplinar estatizado e em principio repressivo a captura
pelo Estado dos seres excedentarios e irrecuperaveis cuja existéncia com frequéncia
ja s6 ¢ atestada por uma nota nas atas das administragdes absolutistas. Na verdade,
as medidas tomadas pelo Estado do inicio dos tempos modernos na frente da politica
da pobreza s6 sdo explicaveis como uma defesa mais ou menos mecanica contra os
seus proprios €xitos na frente de produ¢do humana. O que, do ponto de vista da
genealogia da prisdo, aparece como uma manifestagdo quintessencial do “poder
disciplinar” era, numa perspectiva do funcionamento do Estado, j& uma forma do
poder assistencial que constitui o Estado social moderno — muito antes do século
XIX ter levantado uma “questdo social” especifica do capitalismo (SLOTERDIJK,
2017b, pp. 424-425).

No entender de Sloterdijk, Foucault se concentrou principalmente nos regimes de
disciplina e na biopolitica da idade classica. E preciso ressaltar que, com a critica a esta fase
do pensamento de Foucault, Sloterdijk ndo estd negando os abusos de poder absolutistas no
século XVIII, ou como esta engenharia social precursora do Estado moderno orientou a

arquitetura pan-optica das escolas e das prisoes.

Problematiza, porém, como a simples existéncia de instituicdes publicas de educacao
e justica ja sinalizam para uma preocupacdo da governanca e uma estrutura comum de
conforto para a cidadania. No regime disciplinar, a despeito dos excessos, percebe-se um
programa politico onde a antropoctenia humana, ou seja, a verticalizacdo da formacgdo lato
sensu do homem, ¢ impulsionada por exercicios” de diferentes categorias (sentimento,
trabalho, comunicacdo, ritualidade e repeticdo) e cuja perspectiva burguesa de educacdo

liberal j& parte de uma ética da autoconstrugdo e da autorrealizagao.

Mas se o homem produz de fato o homem, ndo € por meio do trabalho e dos
resultados concretos deste precisamente, nem tdo pouco por meio do trabalho ‘sobre
si proprio’ hoje tdo amplamente cantado, e muito menos através da ‘interacdo’ ou da

% O exercicio pode ser enquadrado em uma visdo de mundo ascética. Para esta concepgio, o estoicismo ensina

que “filosofar é entdo exercitar-se a ‘viver’, isto ¢, a viver [...] conscientemente, ultrapassando os limites da
individualidade para se reconhecer como parte de um cosmos animado pela razdo; livremente, renunciando a
desejar o que ndo depende de nds e nos escapa, para se ater apenas ao que depende de nds” (cf. HADOT,
2014, p. 31).
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‘comunicagdo’, que sdo alternadamente invocadas — ¢é através da sua vida em
diferentes formas de exercicio. Defino como exercicio qualquer operagdo pela qual a
qualificacdo do agente ¢ estabilizada ou melhorada até a execucdo seguinte da
mesma operagdo, seja ela declarada ou ndo como exercicio (SLOTERDIJK, 2017b,

p- 16)

O problema do Estado de bem-estar social que perdura até os dias de hoje esta em
como o social ou a “socializacdo” nao ¢ “sendo uma das mdascaras debaixo das quais a vida
em exercicio se dissimula numa época enfeiticada pelo trabalho” e pela “dominagao”
(SLOTERDIJK, 2017b, p. 425). E com o fim de instalar na antropotécnica uma condigio
sensivel que Sloterdijk parece retormar a licdo de Marx do trabalho sobre si mesmo [Arbeiten

an sich selbst] e agrega-lhe uma sensibilidade de mundo [ Weltschmerz].

Com isso, lembra que quando Marx e Engels escreveram o seu Manifesto Comunista
tinham “a intencdo de substituir a fabula do espectro que davam pelo nome de Comunismo
por uma autoproclamagdo combativa do Comunismo real” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 15). Por
sua vez, o coimunismo ¢ inspirado pelo programa ético de Marx e dos jovens hegelianos ao

articularem “a tese de que ¢ o préprio homem que produz o homem” (SLOTERDIJK, 2017b,
p. 16).

Na esfera humana existem, pelo menos, trés sistemas imunitarios dispostos em
camadas que trabalham em forte interagdo cooperativa e complementaridade
funcional: sobre o substrato biologico, em grande parte automatizado e independente
da consciéncia, constituiram-se no homem, no transcurso do seu desenvolvimento
mental e sociocultural, dois sistemas complementares para o tratamento preemptivo
das lesdes: por um lado as praticas socioimunologicas, especialmente as juridicas e
solidaristicas, mas também as militares [...] por outro lado, as praticas simbolicas ou
psicoimunologicas de que os homens sempre se valeram para enfrentar — com maior
ou menor sucesso — a sua vulnerabilidade face ao destino, incluindo a mortalidade,
sob a forma de antecipa¢des imagindrias ¢ armamentos mentais (SLOTERDIJK,
2017b, p. 23)

Sloterdijk explicita como a sua imunologia e o programa do coimunismo contempla
trés tipos de imunologia. Sdo elas: a imunologia do corpo — assunto quente em fun¢do da
pandemia do coronavirus (SARS-CoV-2/ COVID-19) —, a imunologia juridica ou solidaria e a
imunologia simbolica. Se em “Tu tens de mudar de vida”, Sloterdijk (2017b, p. 23) se detém
“sobretudo das manifestagdes do terceiro nivel de imunidade”. O Estado de imunidade
comum ¢ uma via para atualizar o debate sobre o biopoder por meio de uma reterritorializagdo

do bem-estar social.



107

Segundo Sloterdijk, com o renascimento e o Estado moderno, o principal meio de
gestdo da vida encontra-se no controle da natalidade enquanto maquina de superproducao
“populacionista” — nela, a cidadania ¢ reduzida a um niimero de identificacdo social e uma
engrenagem para um Estado baseado na contribuicdo fiscal (DOTTI, 2014). Conforme a
hipotese sobre o Estado de imunidade comum, esta nova configuracdo geopoética ¢ um

acabamento insular que visa dar fim a maquina livre do Estado-nagao.

Mas tudo o que nos dizia a geografia sobre dois tipos de ilhas, a imaginagao ja o
sabia por sua conta ¢ de uma outra maneira. O impulso do homem, esse que o
conduz em diregdo as ilhas, retoma o duplo movimento que produz as ilhas em si
mesmas [...] Havia ilhas derivadas, mas a ilha é também aquilo em direcdo ao que se
deriva; e havia ilhas originarias, mas a ilha ¢ também a origem, a origem radical e
absoluta. Separacdo e recriagdo ndo se excluem, sem duvida: € preciso ocupar-se
quando se estd separado, ¢ preferivel separar-se quando se quer recriar; contudo,
uma das duas tendéncias domina sempre. Assim, o movimento da imaginacdo das
ilhas retoma o movimento de sua producio, mas ele ndo tem o mesmo objeto. E o
mesmo movimento, mas ndo o mesmo mobil. J4 ndo ¢ a ilha que se separou do
continente, ¢ o homem que, estando sobre a ilha, encontra-se separado do mundo. Ja
ndo ¢ a ilha que se cria do fundo da terra através das aguas, ¢ o homem que recria o
mundo a partir da ilha e sobre as d4guas (DELEUZE, 2005, p. 11).

No ensaio "Causas e Razdes das Ilhas Desertas", Deleuze apresenta a ideia de que o
homem, assim como uma ilha, é uma producdo resultante da separacao de um todo. A
oposicdo entre a terra e o mar € criadora de insulamentos tal como ilhas desertas. Ilhas
desertas podem ser qualificadas por territorialidades e natalidades préprias. Isto é, a producao
da subjetividade parece rejeitar os modos convencionais de convivéncia e convoca, por meio
da desterritorializacdo do continente, a novas formas de vida e novos modos de habitar o

espago.

As ilhas, portanto, aparecem como uma metdfora de um ideal de coabitacdao
emancipada da tirania de um territorio continental, um lugar de captura e sem possibilidade de
linha de fuga. As ilhas partem de um movimento absoluto de desterritorializacdo, a0 mesmo
tempo que reconhecem como a desterritorializagdo e a reterritorializacdo vém em movimentos
concomitantes. Ao pensar o que é chamado aqui de Estado de Imunidade comum por meio da
topologia da Ilha, o intuito é situar a filosofia de Sloterdijk, a partir da influéncia, pos-
estruturalista de autores como Deleuze e Guattari, além de Foucault, como dignatario de uma

pds-democracia liberal por vir.

4.2.1  Metamorfose antrdpica entre as politicas do mimo e da climatizagdo
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O saneamento do espaco, conforme o projeto burgués de modernidade, nao
possibilita a integragdo e a circulacdo dos povos. Na modernidade tardia, o capitalismo da
vigilancia implica a mutua privagdo das possibilidades de encontro dos povos. Viver € criar
esferas, porém o que acontece quando o campo das esferas nao ¢ acolhedora? Quando o
sistema imunitario simbolico se configura a partir de fagocitoses predatdrias? A crise sanitaria
aqui referencia a arquitetura simbolica do globalismo capitalista, cuja cultura, ¢ marcada por
“[...] consumismo, ilusionismo, individualismo, hipermobilidade, promiscuidade e extensdo

de redes'”” (SLOTERDIJK, 2021b, p. 10).

No interior do “Palédcio de cristal”, um mundo interior ¢ construido as expensas da
saude geral da Terra e a sua pluralidade nativa. Para Sloterdijk, um novo projeto onto-
antropologico pede a descentralizagdo da habitacdo em todas as suas vertentes: isso implica
pensar uma relacdo com a natureza caracterizada pela fractalidade. Na geometria fractal das
espumas, a parte possui dimensdes de forma equivalentes ao todo e se distingue apenas pela
escala. Segundo Janicka (2017, p. 92), cada microesfera possui uma estrutura monadica
possuidora de conexdo [Zusammenhang] com o todo. Cada forma ¢ também uma fonte de

vida, pede um cuidado proprio com o seu primado singular e uma protecao correspondente.

[...] Esferas III teria a tarefa de propor uma teoria que se encarregasse de um novo
espago inter-relacional do mundo contemporaneo, um mundo que, apesar do
discurso generalizado da globalizacdo, estd marcado pela imagem centralizada do
globo unicompeensivo e unitario. Em contraste com a rede, a metafora inevitavel
desde a expansdo avassaladora da Internet, a espuma sublinha o isolamento
conectado, a diversidade das conexdes, a mobilidade constante dos pontos
conectados e a irregularidade da estrutura total. As Esferas III representam assim a
tentativa de entender a situacdo atual como a conexao entre si de “bolhas”, pequenos
ambientes que assumem multiplas formas (individuos, casais, associa¢des de todos
os tipos, consumidores, festas, etc.), na auséncia de qualquer visdo panoptica, de
qualquer metafora integradora. Onde tudo € o centro, ndo pode haver um verdadeiro
centro'®. (ROCCA, 2008, pp. 182-183).

19 No original: “[...] consumismo, ilusionismo, individualismo, hipermovilidad, promiscuidad y extension de

la red”.
' No original: “Esferas IIl tenia asignado proponer una teoria que se hiciera cargo del nuevo espacio
interrelacional del mundo contemporaneo, un mundo que, a pesar del generalizado discurso de la
globalizacion, estd marcado por estd marcado por el fin de la imagen centralizada del globo
omnicomprensivo y unitariol96. A diferencia de la red, la metafora inevitable desde la abrumadora
expansion de Internet, la espuma subraya el aislamiento conectado, la diversidad de las conexiones, la
constante movilidad de los puntos conectados y la irregularidad de la estructura total. Esferas III representa
asi el intento de comprender la situacion actual como la conexion entre si de “burbujas”, pequefios
ambientes que revisten multiples formas (individuos, parejas, asociaciones de todo orden, consumidores,
partidos, etc.), en ausencia de toda vision panodptica, de toda metafora integradora. Alli donde todo es centro
no puede existir un verdadero centro”.
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A crise sanitdria que se vive hoje € resultado de um modo de habitagdo, em outras
palavras, de vivéncia e comunicagdo, corolario de um grande desastre, este desastre possui
duas faces, a tragédia humanitaria e a tragédia ecoldgica, de uma mesma moeda, “guerra
invisivel”. Portanto, o imperialismo e o militarismo, estdo interligados em uma xenofobia
humana em relacdo a natureza. Neste aspecto, Sloterdijk parece considerar que a raiz do
problema se encontra no fato de como o desenvolvimento tecnologico ainda ¢ caracterizado

pela alotécnica, um exemplo disso seriam as redes.

As redes nao se confundem com as espumas, pois, em virtude da sua
unidimensionalidade, as redes ndo possibilitam a interfacialidade, a troca de lugar, ou
tampouco, o transito integral dos agentes. O mundo conectado que vivemos hoje ainda ¢é
deficitario e por isso permite a reprodu¢do da violéncia, do 6dio e da segregacdo em sua
estrutura. Um mundo espumante por esséncia possibilitaria uma mudanga radical em termos
de mobilidade, uma mudanga que ainda estd por vir. Para o autor, a espuma faz alusdo a um
mundo sincronizado ndo apenas em termos de informagdo, mas também de formagdo por

meio de uma cultura hibrida.

As redes também parecem retroalimentar e difundir uma politica do mimo
[ Verwohnung-Politik]. Tal Verw6hnung-Politik se torna a base para a redefinicao do “direito”
politico como preenchimento constante de necessidades inventadas e recalibradas. O que
antes era invisivel para a elucidagdo sociojuridica do bem-estar humano agora vem a tona e ¢
animado por nucleos informacionais dirigidos ao consumidor. Conforme ressalta Raschke
(2013, p. 16), o termo “VerwOhnung”, que pode ser traduzido alternadamente como "mimo",
deriva etimologicamente da palavra “Wohnung”, que por sua vez, pode ser entendido como
habitacao. Todavia, a “Verwéhnung” ¢ uma condi¢ao decadente de Wohnung ou uma doenga

de habitagdo'*”.

A politica do mimo [Verwéhnung-Politik] consiste, portanto, no estimulo constante
ao fluxos de bens e servigos. Nestes termos, o ntcleo socio-técnico do Estado de bem-estar
social consiste em uma prostetizagdo explicita dos 'servigos-mae' [Mutterleistungen]. O
Estado de bem-estar social passa da figura do Leviatd para a da grande mae e a politica de

mimos [Verwohnung| assume a funcdo de "metaprétese” da qual politicas de cuidado sdo

192 (O aditamento do prefixo ver em aleméo ¢ usado para atribuir uma qualidade negativa, como por exemplo, o

resultado de um mal direcionamento ou aplicagdo. “Verwohnung” também esta estreitamente associado a
transformacdo histérica do impulso sexual como destino da ira e da coragem para a libido como fonte de
prazer e desejo em um jogo de seducdo sem qualquer teleologia inerente.
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derivadas, veja-se ai a assisténcia social, a pedagogia ou a psicologia. Sloterdijk vé essas
politicas de cuidado como terapéuticas da existéncia, mas acredita que uma fundamental ainda

ndo ¢ devidamente valorizada, a ecologia.

Sob que méscaras confirmaram a afirmagdo de Heraclito de que a natureza gosta de
se esconder: pkysis kryptestai philei, essa mesma physis que, alias, nos desafia
mostrando-se, aparecendo-nos como aberta? Uma existéncia pré-explicita sob as
concepgdes populares de robustez e saude, a qual se vincula desde o inicio a ideia de
que somente sua destruicdo implica, retrospectivamente, a consciéncia de sua
plenitude e reivindicar a plena recuperagdo? Esconderam-se nas intuigdes do direito
primitivo, que desde tempos imemoriais permitia tanto a vida danificada quanto a
honra ferida o gesto de autodefesa e aprovava a restauracdo de um estado
deteriorado?'” (SLOTERDIJK, 2006, pp. 176-177)

Para Sloterdijk, desde Heraclito ¢ possivel perceber uma ecologia capaz de dar licdes
para a relacdo contemporanea do homem com a natureza. Tal relacdo deve ser orientada pelo
cuidado na mesma medida que desvia do extremismo. Isto é, compreende que a natureza ¢
tanto paisagem quanto forga. Sloterdijk parece indicar aqui que existe uma violéncia uterina
na natureza que deve ser contida. Ainda que com cautela, esta forca deve ser apreendida. Da
microesfera a macroesfera devem estar disponiveis dispositivos para a conten¢ao da violéncia
e a interdicdo de agéncias que ameacem as formas de vida. Veja-se na citagdo a importancia
que o autor atribui a forma politica do Estado e ao direito como dispositivos de contencao da
violéncia. Deste modo, a natureza ndo deve ser apenas contemplada, mas habitada e colocada

sobre a perspectiva da alteridade.

O caminho para esta alteridade com a natureza deve ter como prioridade as politicas
de climatizacdo. Trata-se de intervengdes no espago com vista a assegurar a sustentabilidade
do mimo e do conforto. Neste sentido, a tese entende que Sloterdijk concordaria com a linha
guattariana e a abordagem ecosofica de Maffesoli quando diz que em contraste com o
progressismo, o pensamento ecoldgico procura “a especificidade do progressivo”. Isto é,

enquanto “o primeiro se atém ao poder do fazer, da acdo brutal e do desenvolvimento das

1% No original: “;Bajo qué mascaras confirmaban el dicho de Heraclito de que a la naturaleza le gusta

ocultarse: pkysis kryptestai philei, a esa misma physis que, por lo demas, nos interpela mostrandose,
dandosenos como abierta?;Llevaban los sistemas de inmunidad, esos servicios de seguridad y agencias de
autoafirmacion organismica, social y politica, una existencia pre-explicita bajo las concepciones populares
de robustez y salud, a las que va unida desde el comienzo la idea de que solo su destruccion conlleva,
retrospectivamente, la conciencia de su plenitud y reclama su recuperacion total? ;Se ocultaban en las
intuiciones del derecho primitivo, que desde tiempos inmemoriales permiti6 tanto a la vida deteriorada como
al honor herido el gesto de la autodefensa y aprobd el restablecimiento de un estatus deteriorado?”.
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forcas prometeicas”, o “[...] segundo, em contrapartida dedica-se a estimular o que vem de

dentro, a usar uma poténcia natural” (MAFFESOLI, 2021, p. 12).

Para Sloterdijk, ¢ possivel perceber na polarizagdio um momento perigoso € com
ascensdo de movimentos populistas e autoritarios. Para a social-democracia, esse fendomeno
parece nocivo na medida que d4 municao para a cultura do cancelamento e substitui o debate
por metadebates e todos querem discutir sobre as questdes que sao da ordem do dia, desde que
possam seguir um senso comum ja estabelecido (SLOTERDIJK, 2021a, p. 58). Em outras
palavras, a democracia torna-se impositiva ndo apenas na area fiscal mas também no aspecto
discursivo. Com o prometeismo moderno, a ideia de progresso € o progressismo relega a

moral ao fanatismo politico. Os valores tornam-se objetivacdes de performances.

Nao seria exagero enfatizar que a tomada de consciéncia ecoldgica futura ndo devera
se contentar com a preocupagdo com os fatores ambientais, mas deverd também ter
como objeto devastagcdes ambientais no campo social ¢ no dominio mental. Sem
transformagdes das mentalidades ¢ dos habitos coletivos havera apenas medidas
ilusorias relativas ao meio material (GUATTARI, 2006, p. 173).

Segundo Sloterdijk (2017b, p. 465) ainda que o efeito destas seja poderoso para
desvelar relacdes de poder e violéncia implicitos na linguagem e na cultura, ¢ preciso inserir
uma posi¢ao de serenidade médica [Medizinische Gelasenheit] para oferecer uma terapéutica
da politica. Na doenca da antipolitica, ¢ preciso reabilitar a iniciativa popular e o didlogo
construtivo. Conforme a analitica espacial de Sloterdijk, esta tese pensa que, para tanto, ¢

possivel pensar a esferologia como ecologia imunitaria (PITTA, 2022, p. 147).

Como ¢ pontuado por Sloterdijk (2017b, p. 81) “[...] se os seres humanos sem
excecdo, mas de maneiras diferentes, sdo aleijados, tém cada um e cada uma, a sua maneira,
motivo e pretexto para conceber a sua existéncia como um incitamento a praticar exercicios
corretivos”. Ao recorrer a figura do deficiente, aqui nos parece que Sloterdijk pontua sobre
uma condig¢do universal e originaria na vulnerabilidade. Nao hd mais como elevar a si mesmo
diante da queda do outro, ¢ preciso construir plataformas também nas instituicdes que esteja

de acordo com um novo sujeito de direito: a natureza.

4.3 Adendo III: Universalismo familista e o trabalhador da natureza
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Em conversa publicada com Edgar Morin'®, Sloterdijk defende uma concepgédo
propria de universalismo e chama-a de universalismo familista ou familiarista. Ao adentrar
abordagem imunogica, ressalta como teoria dos sistemas de Luhmann e a proposta de uma
imunologia juridica (ou social), conforme visto nesta tese, o provocou a ir além e pensar uma
imunologia geral. A imunologia geral é caracterizada por um paradigma politico-imunitario.

Ao ler o termo imunologia ou imunidade, talvez até um tempo anterior a pandemia, o
sentido de ordem conotaria apenas ao aspecto biologico, onde a “vantagem imunitaria de uns
incluia automaticamente a desvantagem de outros” (MORIN, P; SLOTERDIJK, P., 2021, p.
28). Mas, afinal, o que ¢ imunidade para Sloterdijk? Sobre esta pergunta responde que ndo
pode pensar em um sentido de imunidade sem o apoio da ideia de coimuniade e
interdependéncia. Tampouco pode pensar uma imunidade estritamente biologica, uma vez
que, toda forma de vida possui também os aspectos social e econdmico envolvidos.

Para elaborar a imunologia geral, Sloterdijk entdo se filia a retdrica do universalismo
familista. Segundo o autor alemado, este “universalismo baseia-se na hipotese contraintuitiva e
inevitdvel de que somos todos membros de uma mesma familia” e incita outra provocagao
ética, isto &, trata-se de “olhar para todos os estrangeiros que compdem a quase totalidade da
humanidade como membros da familia” (MORIN; SLOTERDIJK, 2021, p. 31). Nestes
termos, Sloterdijk assinala o compromisso antirracista inerente a uma ética verdadeiramente

universalista.

O antirracismo oficial dos nossos discursos politicos apds a Segunda Guerra
Mundial parece mostrar que a mensagem foi recebida. Mas ¢ preciso desconfiar,
pois continua a existir um racismo velado, a ideia de que se pode sobreviver melhor
abandonando os outros: para a consciéncia cotidiana, os conceitos étnicos e
familialistas ainda estdo bastante presentes. Ainda ndo compreendemos que ¢é
preciso sobreviver com o estrangeiro: a unidade de sobrevivéncia ¢ hoje a
sobrevivéncia comum (MORIN; SLOTERDIJK, P, 2021, p. 29).

Sloterdijk parece entender que ainda hoje existe um racismo institucional e velado
evidente nas politicas de migracdo e fronteira. Ainda em func¢do da pandemia, discursos de
restricao aos fluxos migratérios bebem daquela imunologia exclusivamente biolégica na qual

Sloterdijk procura se distanciar. Nao se trata aqui de recair no obscurantismo, afinal, como

1A reunido de Sloterdijk e Morin, por convite do Collegium International, inspirou um documento intitulado
“Carta de Interdependéncia” (Charte d'Interdépendance). Foi inspirado nesta conversa e pelo desastre
imunolégico no lastro da pandemia, que Sloterdijk, em maio de 2020, em entrevista ao jornal El Pais, reclamou
por uma Declaragdo Geral de Dependéncia Universal. Aqui, na esteira do pensamento de Sloterdijk e dos valores
consagrados no Collegium International, insurge o apelo por uma cultura de interdependéncia e cooperacdo em
todas as esferas (global e local).
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sumariza apenas por meio da sinergia do direito, da ciéncia e da tecnologia uma nova
civilizagdo global tera sucesso (SLOTERDIJK, 2016b, p. 72).

Com as politicas de isolamento e distanciamento social, ¢ possivel perceber que a
real politik comeca a incorporar a noc¢ao de estresse imunoldgico. Sobre isto, todo agente, ao
ingressar em uma comunidade, tem um poder disruptivo, cabe as comunidades politicas
oferecerem receptaculos neutralizantes, e deste modo, impedirem a ‘“armamentizacdo da
espuma” (DIJSTELBLOEM; WALTERS, 2019, p. 3). Uma preocupagdo imunoldgica
fundamental que atravessa os sistemas de suporte a vida deve entdo se voltar para as
reverberagdes afetivas na imunologia. Cumpre lembrar que desde o primeiro tomo das
Esferas, Sloterdijk (2016a, p. 80) esclarece como o “espago cossubjetivo real” ¢ composto por
uma subjetividade solidaria “na medida que acolhe e abrange uma outra subjetividade, mas ¢
também um sujeito contido em outros, ao estar rodeado e consumido por seus olhares
abrangentes e seus arranjos”. Na esteira da analitica da intimidade ndo ¢ utopia projetar uma
politica do comum.

Segundo o autor alemdo, a substituicio do termo revolucdo por metamorfose,
originalmente empregada por Morin, “poderia ser considerada como a expressdo semantica
mais importante do século XXI” (MORIN; SLOTERDIJK, P, 2021, p. 52) e aponta para uma
gramatica de comportamentos coincidente com a necessaria tomada de responsabilidade
comum pelo outro. Em tempo de imunodeficiéncia geral das formas de vida, Sloterdijk
sinaliza tanto para uma ética pessoal quanto para uma teoria mimética da agdo social.
Solidariedade e responsabilidade tornam-se reforcadores. O pensamento complexo de Morin
parece se aproximar ao pensamento sintético de Sloterdijk. Tratam-se, ambas, de visdes de
mundo sistémicas, transversais, interdependentes, cooperativas e em contraposicdo ao
pensamento linear. O pensamento linear condiciona uma visdo de mundo reificada e cega para
a produgdo estrutural das subjetividades. Isto ndo significa, para Sloterdijk, que as formas de
vida sdo inteiramente determinadas pela estrutura.

Ainda ha um espacgo criador na subjetividade e ¢ somente por meio de uma cultura da
individuacdo ndo-individualista, ou da subjetivacdo ndo-sujeitada, que uma mudanca de vida
pode surgir no horizonte. Como fora adiantado na agéncia relacional, o Estado de imunidade
comum parte do pequeno para efetivar a responsabilidade das comunidades no cuidado de
diferentes formas de vida. A partir do pressuposto da dependéncia mutua para a conservacao
ecologica e da necessidade de uma mudanga interior nas formas de vida. Diante disso, volta-
se para como um projeto politico inclusivo deve ser assentado na cooperagdo técnica e

econOmica das comunidades entre si.
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O agente aqui em questdo, que ndo pode ser nem capital nem trabalho, significa
nada menos do que a natureza entendida em termos pos-convencionais e pos-
metafisicos — ¢ na verdade em sua dupla diferenciacdo como fonte de combustiveis
fosseis e como laboratorio de sinteses organicas. Assim, 0 nome que procuramos so
pode ser trabalhador da natureza. A economia geral antecipada s6 podera ser
elaborada na forma de uma teoria tripolar que se aplique a jungdo do trabalho, do
capital e do trabalhador da natureza. Desde Nietzsche, e mais uma vez desde
Bataille, sabemos que o sol sempre desempenhou o papel do primeiro patrocinador.
Uma forma pds-capitalista do mundo e uma ética correspondente s6 podem proceder
de uma nova interpretagio do sol. E claro que os intelectuais capitalistas atuais sdo
ignorantes quando se trata de um agente como o sol, porque — mesmo depois da
cesura ecologica — eles ainda tém o habito de absolutizar a interagdo do capital e do
trabalho e continuam a ignorar a contribui¢do do terceiro lado, o do trabalhador da
natureza'® (SLOTERDIJK, 2016b, p. 135).

O apelo a figura do Sol ressoa um flerte de Sloterdijk com a ecologia. Ademais, ja
em “Tu tens de mudar de vida” € possivel perceber uma viragem ecoldgica no pensamento do
filésofo alemdo quando, nas ultimas paginas da obra reclama ao coimunismo um “design
imunitario global” e uma “macroestrtutura das imunizagdes globais” (SLOTERDIJK, 2017b,
p. 554). Na citacao direta acima extraido de “O que aconteceu no século XX?” (Was geschah
im 20. Jahrhundert?), Sloterdijk (2017b, p. 551) parece refinar o que seria aquela tipologia
vital onde o individuo ndo ¢ definido a partir de um “horizonte de egoismo organismico, mas
se pde ao servico de um autoconceito alargado, étnico ou multiétnico, institucional ou

intergeracional” e apresentar o conceito de trabalhador da natureza [ Naturarbeiter].

Para reconhecer quem seria esse trabalhador da natureza pode-se usar aqui um
exemplo fatico. Lembre-se do ativismo de Chico Mendes, ambientalista, sindicalista e lutador
do modo de vida tradicional dos habitantes da Amazodnia brasileira. Embora a luta de Chico
Mendes tenha acontecido em uma localidade especifica (a floresta amazodnica), o legado de
vida e das suas ideias se estendem na prote¢ao da natureza em todos os cantos do planeta. Em

um mundo composto por uma biomassa compacta, o trabalhador da natureza deve ser sensivel

1% No original: “Der Agent, nach welchem hier gefragt wird und der weder Kapital noch Arbeit sein kann,

bedeutet nichts anderes als die post-konventionell und post-metaphysisch verstandene Natur — und zwar in
ihrer doppelten Spezialisierung als Quelle der fossilen Energietrdger und als Laboratorium organischer
Synthesen. Daher kann der gesuchte Name nur Naturarbeiter lauten. Die erwartete Allgemeine Okonomie
wird folglich allein in der Form einer tripolaren Theorie ausgearbeitet werden konnen, die sich der
Verfugung von Arbeit, Kapital und Naturarbeiter widmet. Wir wissen seit Nietzsche, und dann wieder seit
Bataille, da3 die Rolle des Ersten Verschwenders seit jeher durch die Sonne besetzt ist. Sie ist bis auf
weiteres die groBite Verkorperung der schenkenden Tugend, die das absolute Gegenprinzip zum
Aneignungsprinzip des Kapitalismus bildet. Eine postkapitalistische Weltform und eine entsprechende Ethik
koénnen nur von einer neuen Interpretation der Sonne ausgehen. Der aktuellen kapitalistischen Intelligenz
fallt begreiflicherweise zu einem Agenten wie der Sonne nichts ein, weil sie — sogar nach der dkologischen
Ziasur — durchwegs von dem Habitus geprigt bleibt, die Interaktion von Kapital und Arbeit zu
verabsolutieren und den Beitrag der dritten Seite, des Naturarbeiters, mit Stillschweigen zu iibergehen”.
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ao fato de toda agdo possuir consequéncias sistémicas. Mendes ¢ um simbolo do trabalhador
da natureza tanto pela sua capacidade de formar coalizdes entre diferentes grupos, quanto pela

promogao de linguagens e praticas entre eles (BULA CARABALLO, 2016, p. 60).

O trabalhador da natureza ndo é uma armagao da fabrica ou de uma sociedade de
controle. Aqui a “poténcia do conhecimento” ndo tem mais a natureza como objeto, mas como
companhia. Ao seguir e imitar a natureza, a violéncia ¢ neutralizada e a maquina ¢
humanizada. Trata-se de um progndstico de mobilizagdo diferente do militarismo em Jiinger
ou da tecnofobia em Heidegger. O trabalhor da natureza trabalha para a natureza, logo a sua
obra ¢ de assisténcia e acolhimento. O trabalhador da natureza acolhe a natalidade como

acolhe a p6s-historia.

[...] tecnologias de poder, que determinam a conduta dos individuos e os submetem
a certos fins ou dominagdo, objetivando o sujeito; tecnologias de si, que permitem
aos individuos efetuar, com seus proprios meios ou com a ajuda de outros, um certo
nimero de operagdes sem seus proprios corpos, almas, pensamentos, condutas e
modos de ser, de modo a transforma-los com o objetivo de alcancar um certo estado
de felicidade, pureza, sabedoria, perfeicdo ou imortalidade (FOUCAULT, 2004, pp.
323-324)

Na nova Idade Axial proposta por Sloterdijk, a interven¢do do homem na natureza
ndo parte de uma oposi¢do entre o conhecimento humano e a esséncia da natureza, ao
contrario, trata-se de uma relacdo de complementaridade onde a antropotécnica deve ser
entendida como tentativa de reconciliagdo na distingdo, trazida por Foucault, entre as e as

“tecnologias do poder” e as “tecnologias de si”.

A tese entende Sloterdijk esta atinente a uma tecnopolitica reterritorializante de uma
positividade afirmativa da vida, com o trabalhador da natureza o ambiente natural torna-se
uma extensao poética da existéncia. Para algar o trabalhador da natureza ao status de cidadao
global e empreender um projeto reformista progressivo, talvez o maior desafio resida em
superar a concep¢ao de unidade da humanidade [Einheit des Menschengeschlechts] como ente
global (globalidade) nos termos abstratos do idealismo e reconhecer a heterogeneidade entre
as regioes ¢ a diversidade entre os coletivos de seres humanos (SLOTERDIJK, 2008b, pp.
274-275).

Em Mille Plateaux, Deleuze diz de modo impressionante que até os animais em fuga
fazem certas conquistas e que, por conseguinte, até¢ a fuga é capaz de criar espaco.
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Também acrescenta que, ao proceder assim, o ‘animal se apoia no seu meio intimo
como em muletas frageis’ [...] Os homens posicionam-se sempre em relacdo a um
interior e exterior; sdo agentes que passam os limites, levam continuamente o seu
horizonte mais além. Habitam e habituam-se. Migram e desabituam-se. A historia
arrasa as suas casas. Para retornar as palavras de Deleuze: os homens estdo inscritos
num jogo entre tendéncias territorializadoras e  desterritorializadoras
(SLOTERDIJK, 2007, pp. 163-164)

Propor um modo de reterritorializacdo trata-se de um desafio hercileo quando
consideradas as diferentes perspectivas historicas (narrativas), psicopoliticas (relacdes de
poder), e ainda, a variedade nos modos de enraizamento com a natureza. Cabe frisar aqui que,
em acordancia com o que Sloterdijk chama de coimmunismo, o alvo ¢ um movimento global
da cidadania pela efetivagdo dos direitos humanos. A hipotese do reformismo radical no seio
do Estado de imunidade comum deduz e assinala o compromisso com uma mudanga sistémica

a longo prazo, sem abdicar do espaco de didlogo na esfera publica.

Por meio da interconectividade!'®

, 0 Estado de imunidade comum visa ampliar a
esfera publica para um contexto global ao mesmo tempo que estimula o ativismo comunitario
local. Como serd visto a seguir, cada comunidade politica deve possuir poder decisorio, isto €,
deve ser capaz de exercer a soberania sobre si mesma, a0 mesmo tempo que o Estado de bem-
estar global, com fundamento nos direitos humanos, assume o planejamento de uma
hospitalidade comum. No que interessa a esta tese, resta dizer que a integragao na coabitacao

¢ recompensada nos termos de um pertencimento universal. Em suma, trata-se de uma ordem

juridica global baseada na agéncia relacional das comunidades politicas.

1% Sloterdijk parece partir de Deleuze e da sua sociedade de controle como paradigma de um espago social agora
ndo fundado em um céu metafisico e sim em cobertores electronicos das proprias comunidades que ascendem
aos céus. Nas cidades e nas areas urbanas reside o principio e a rede necessaria para o acesso da
conectividade. A glorificagdo da cidade pela vanguarda, a quota de esperanca ainda colocada no mundo da
tecnologia por algumas destas correntes, bem como por todo o espectro politico, da esquerda para a direita,
foram a preparacdo necessdria para que, uma vez caida a ilusdo de progresso e de um futuro melhor, a
tecnologia continuasse a ser o horizonte intransponivel (cf. MARTINEZ, 2010, p. 139)
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5 DA HETEROTOPIA A TECNO-HETEROTOPIA

Em um texto e conferéncia radiofénica chamado “Outros Espacos, Heterotopia”
(Des espaces autres, Hétérotopies) de Foucault, a palavra heterotopia ¢ composta pelo prefixo
heteros, este prefixo tem origem do grego e significa aquilo que ¢ diferente. Por sua vez, o
prefixo heteros esté ligado a palavra alter (o outro). Ja a palavra topia significa lugar, espaco.

Heterotopia, portanto, tem por significado o espaco do outro.

O conceito de heterotopia tem por intuito mostrar um espago esquecido pela cultura
ocidental. Um espago ndo compartimentado ou sacralizado, um espago onde a experiéncia
tem o a poténcia de criagdo para uma multiplicidade de eventos, um espago em si mesmo. Um
espaco sem nome ou endereco determinado. Deste modo, o empreendimento de Foucault
parece resgatar uma topologia do encontro. Onde antes a racionalidade procurou um lugar
para o exercicio do poder por meio da objetivagao da mesmidade, o autor francés percebeu

uma mudanga em curso e propds lugares para a objetivacdo da diferenga.

Vejamos o que quero dizer. Ndo se vive em um espago neutro e branco; nao se vive,
ndo se morre, ama-se em um espago quadriculado, recortado, matizado, com zonas
claras e sombras, diferencas de niveis, degraus de escadas, vdos, relevos regides
duras e outras quebradigas, penetraveis, porosas [...] Pois bem, sonho com uma
ciéncia — digo mesmo uma ciéncia — que teria por objeto esses espagos diferentes
esses outros lugares, essas contestacdes miticas e reais do espaco em que vivemos.
Essa ciéncia estudaria ndo as utopias, pois € preciso reservar esse nome para o que
verdadeiramente ndo tem lugar algum, mas as hetero-topias, espagos absolutamente
outros; e, forcosamente, a ciéncia em questdo se chamaria, se chamara, ja se chama
“heterotopologia” (FOUCAULT, 2013, pp. 19-21).

Sdo exemplos de lugares com vista a objetivagdo da mesmidade aqueles espagos
onde se exerciam relagdes de poder em fung¢do de uma hierarquia oriunda das categorias de
normalidade que tal lugar tinha por fun¢do abrigar e conter. Vejam-se ai as prisdes, 0s
hospitais, a escola, espacos estes regradores do corpo, da loucura e da sexualidade. Porém, ao
localizar a heterotopia, Foucault (2013, pp. 19-20) destaca que “[...] entre todos esses lugares

que se distinguem uns dos outros, héd os que sdo absolutamente diferentes”.

Foucault usa de exemplos da infancia e cita o fundo do jardim, a tenda no meio do
celeiro ou a cama dos pais, estes lugares apelam para um sentido real e outro surreal, ou
mitico. Nas grandes cidades. Percebe exemplos de heterotopia no cemitério € no navio. No

cemitério por este ser um espaco dos duplos da vida e da morte, do natural e do sobrenatural,
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da memoria e do esquecimento. Conforme a analise de Briiseke (2011, p. 168) sobre “Tens de
mudar de vida”, ¢ possivel estabelecer um paralelo entre a heterotopia de Foucault e a

abordagem imunologica de Sloterdijk.

Monastérios, localizados em lugares especiais e afastados, tornam-se escolas de uma
vida surreal aparentemente disfuncional para a sociedade que foi deixada para tras.
O que, neste processo, acontece com o espago, podemos, com Michel Foucault,
denominar heterotopia, que ¢ a validez de regras dentro de enclaves, estranhas ao
espago circundante. O espago excéntrico, no entanto, nem precisa se fixar
definitivamente em algum lugar. Os peregrinos o carregam, de certa forma, no
interior da sua alma, que ¢ um refiigio protegido por um sistema imunoldgico
formado por regras e exercicios (BRUSEKE, 2011, p. 169).

Na leitura de Sloterdijk sobre Foucault, a sacralidade e o ludico perpassam um
espaco heterotopico na medida que diferentes dimensdes deste espaco podem ser ativadas por
meio de praticas e exercicios de subjetivacdo. Para Sloterdijk, ‘o homem’ “nasce da pequena
minoria de extremistas ascéticos que saem da multiddo para afirmar que na realidade eles sdo

todos” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 279).

Se o surgimento do homem como sapiens estd relacionado com uma individuacdo da
espécie resultado de um isolamento, resta refletir sobre a radicalidade desta individuagdo em
tempos de multiplos isolamentos, ou melhor, de insulamentos. Em tempos de hiperpolitica, o
homem ¢ tornado ilha. Pensar em uma tecno-heterotopia trata-se de uma terapéutica da esfera
publica onde os agenciamentos (tribos, instituicdes publicas e privadas, ONG’s, etnias,
religides) podem ser virtualmente conectados em prol do aparelhamento das formas de vida

(humanas e ndo humanas) em um planeta tornado ente mobilizavel: a nave espacial Terra.

A tese da primazia do tempo € uma das formas retéricas em que se investe uma
intimidagdo da modernidade. Quem se render a ela corre o risco de perder um
evento chave no pensamento contemporaneo, trata-se da "reapropria¢do do espago".
Ja disse Michel Foucault: "Talvez a época atual seja, acima de tudo, uma época do
espago...". A verdadeira "revolugdo do espago" do século XX ¢é a explicagdo da
permanéncia ou do atraso do homem no interior de uma maquina para habitar, seja
esta o projeto para o clima, o planejamento do ambiente (até as grandes formas, que
chamamos de coletores), assim como a exploragdo das vizinhangas por meio de duas
estruturas espaciais in-humanas, opostas e associadas ao humano, o césmico (macro
e micro) e o virtual'” (SLOTERDIJK, 2006, p. 384).

7 No original: “La tesis del primado del tiempo es una de las formas retoricas de las que se reviste la

intimidacion por la Modernidad. Quien se rinde a ella se arriesga a perder un acontecimiento clave del
pensamiento contemporaneo, que se discute b;yo el titulo de «retomo del espacio». Michel Foucault: «Quiza
la época actual vaya a ser, ante todo, una época del espacio...». La auténtica «revolucion del espacio» del
siglo XX es la explicacion de la estancia o de la demora humana en un interior por la maquina para habitar,
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Por sua vez, a tecno-hetereotopia pode ser vista de modo cartografico por meio do
mapa de um arquipélago. O Antropoceno ndo ¢ apenas o lugar da habitagdo em ilhas, mas o
momento em que a agéncia humana percebe os impactos longituginais das suas formas de
vida sobre a natureza.

Portanto, ¢ o tempo da dissociacdo das fronteiras estritamente territoriais, formacao
de novas comunidades e espacos de habitacdo nas dguas e no ar, um arquipélago de bolhas
digitalmente interconectado. A cidade-estado agora se eleva sobre o Estado-nagdo pois pode
ser gerida em nuvem, por meio da articulacdo direta entre grupos organizados por linhas
geodésicas em vez de distancias geograficas. A distancia geografica ¢ a distincia entre dois
pontos da superficie da terra.

A distancia geodésica, pelo contrario, ¢ uma métrica completamente diferente. E o
grau de proximidade entre a diversidade de engajamentos pelo bem da Terra. Neste sentido ¢
possivel pensar o Estado de Imunidade comum a partir de uma governanga em nuvem e da
colaboragdo entre agéncias locais vinculadas a um Estado de bem-estar global. Cumpre
apontar que a relagdo entre agéncias aqui € ressonante com uma participagdo politica

descentralizada.

Do ponto de vista técnico-midia, a "sociedade" de células espumosas € um meio
turvo, possuindo uma certa condutividade para informagdes e uma certa
permeabilidade para materiais. Mas ndo transmite efusdes de verdades imediatas
[...] De cada um dos lugares da espuma, abrem-se perspectivas para o entorno, mas
ndo ha vistas panoramicas gerais disponiveis, no caso mais ambicioso, formulam-se
hipérboles dentro de uma bolha, que sdo uteis em numerosas bolhas vizinhas'®
(SLOTERDIIJK, 2006, p. 53).

Pensar a natureza como esfera de ressonancia [ Resonanzsphdre], implica, ndo apenas
o desafio de um modelo tecnolédgico sustentdvel (antropotécnica como homeotécnica), mas,

também, um contexto humano, onde as ciéncias humanas e a politica, e aqui se inclui o

el disefio del clima, la planificacion del medio ambiente (hasta llegar a las grandes formas, que llamamos

colectores), asi como la exploracion de la vecindad con las dos estructuras espaciales in humanas, an

tepuestas y asociadas a la humana, la cdsmica (macro y micro) y la virtual”.
1% No original: “Desde la perspectiva técnico-medidtica la «sociedad» de células de espuma es un médium
turbio, que posee una cierta conductibilidad para informaciones y una cierta permeabilidad para materiales.
Pero no transmite efusiones de verdades inmediatas [...] Desde cada uno de los lugares en la espuma se
abren perspectivas a lo colindante, pero no hay a disposicion vistas panoramicas generales, en el caso mas
ambicioso dentro de una burbuja se formulan hipérboles, que resultan tUtiles en numerosas burbujas
vecinas”.
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direito, devem contribuir com algum critério normativo. Sem tal orientacdo, ndo ha como
pensar uma apropria¢do responsavel dos recursos naturais. E preciso pensar a natureza como
uma vida e pessoa de direito proprio, com um corpo transversal sobre todas as formas de vida
sdo interdependentes.

Em vista da vastiddo do tema da natureza como sujeito de direito, esta tese acredita
que pode contribuir, a partir da esferologia de Sloterdijk, para uma tematizacdo com enfoque
na atualizacdo da soberania proposta a partir do Estado de imunidade comum, conferindo aqui
um direito ambiental de resisténcia a ser tutelado sobre qualquer ameaca de violagdo e
destruicdo da natureza. Nao cabe a este trabalho, em fungdo da abordagem teorica, se
aprofundar nos critérios do direito ambiental que definiriam a violagdo ou destruicao da
natureza.

Porém, como sera abordado no ultimo tépico, por meio dos comentarios de Latour
sobre a obra de Sloterdijk, resta dizer que se pode perceber na obra do filosofo alemado uma
responsabilidade, em termos de explicitacdo, compativel com a normatizagcdo de uma relagao
tanto ressonante quanto harmoénica do homem com a natureza. Como foi visto até entdo, a
esferologia e a imunologia geral de Sloterdijk, colocam o homem como responsavel pela vida
na Terra. Isto implica compreender a histéria de dominag@o e domesticacdo do humanismo
epistolar até a modernidade tardia.

O Antropoceno, ao se apresentar como uma nova Idade Axial, onde a natureza parece
responder a agressdo do homem e evidenciar a necessidade de mudancgas nas formas de vida
hegemonicas. De onde vira a salvagao? De um deus, como no apelo de Heidegger? Como o
proprio titulo de uma das obras de Sloterdijk “Sem salvagao” [ Nicht gerettet] fez notar, ja nao
ha salvacdo em um tnico deus e nenhuma ética apocaliptica possui a salvagdo. Resta urgente
derivar do imperativo categdrico “Tens de mudar de vida!” outro tdo fundamental quanto,
“Tens de proteger a natureza!”.

Por meio de uma leitura ecologica, o imperativo da mudanca de vida supera o
antropocentrismo e o egoismo e atribui a cidadania a responsabilidade em salvaguardar o
comum aqui denominado como natureza. Nestes termos, qualquer cidaddo deve se ver
responsavel pelo meio natural em que vive, deve ver na paisagem da natureza uma extensao
vital, um bem comum e deve possuir a garantia de invocar um direito de resisténcia ambiental

em caso de potencial ou concreta depredacao da estufa imunitaria.

5.1 Interconectividade e as micropoliticas da cidade flutuante
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Ao tratar da responsabilidade ambiental no Antropoceno, Sloterdijk (2015, p. 104)
demarca que a unica salvagdo consta no cuidado com a imunidade por meio da conjugagao de
dois elementos, o primeiro, uma politica imunitéria global, e o segundo, a combinagdo da
tecnosfera com a noosfera.

Cada homem e cada comunidade deve estar interconectado de modo a suscitar uma
atencao politica capaz da criacdo de um espago coimunitario global. Para Sloterdijk, no
entanto, a coimunidade no contexto politico ndo é suficiente. E preciso atualizar a questdo da
técnica em termos de responsabilidade na intervencdo da natureza. O conceito de
antropoténica e as suas variagdes, tanto negativa (aloténica), quanto positiva (homeotécnica),
compreendem a responsabilidade da ciéncia no oferecimento de tecnologias (tecnosfera) e

saberes (noosfera) reforgadores da mudanga de vida global.

Assim que olhamos em volta, vemos um conjunto ainda a compor, feito de excluidos
(humanos e ndo humanos), pelos quais, de maneira explicita, haviamos decidido nao
nos interessar, ¢ dos apelantes (humanos e ndo humanos) que exigem, um tanto
ruidosamente, fazer parte da nossa Republica. Nada mais resta da antiga metafisica
da natureza, nada mais do antigo mito da Caverna, ainda que tudo o que importa
para a vida publica permaneca: a realidade — os nfo humanos e suas cortes — a
exterioridade — produzida segundo as regras e ndo mais sub-repticiamente — a
unidade — aquela progressiva do coletivo em via de exploracdo, a qual basta juntar
os procedimentos de discussdo que agora precisamos tornar explicitos. Onde se
encontra, pois, daqui em diante, a natureza exterior? Ela estd bem ai:
cuidadosamente naturalizada, quer dizer, socializada, no proprio interior do coletivo
em via de expansao. E hora de localiza-la, enfim, de maneira civil, construindo-lhe
uma morada definitiva e oferecendo-lhe ndo o simples slogan das primeiras
democracias, “Nada de imposto sem representagdo!”, mas uma maxima ainda mais
ambiciosa e mais arriscada: “Nada de realidade sem representacdo!” (LATOUR,
2019, pp. 186-187).

Conforme Latour (2019, p. 143) a exterioridade da natureza ndo ameaga a vida
publica, ao contrario, vive gragas a ela. A questdo que impele Latour e nos provoca interessa
aqui €, como gerar formalmente a realidade, a exterioridade e a unidade da natureza? Latour
(2019, p. 179) conclui a resposta desta pergunta indicando que, a titulo de compreender uma
inclinagdo normativa, ndo redutora e abrangente de natureza, seria necessario abandonar a
distingdo entre fatos e valores.

Enquanto habitat da casa politica, a “distincdo entre fatos e valores ndo permitia
registrar a mudanca, pois os estados de fato, por defini¢do, ja estavam sempre 1a: se houvesse,
realmente, uma historia de sua descoberta pelos humanos, ndo haveria uma historicidade
propria aos ndo humanos” (LATOUR, 2019, p. 182) Por meio de uma dialética entre a

realidade social de cada coletivo € um conceito publico e institucional de natureza, Latour
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compde um ideal de Naturpolitik em constante atualizagdo e otimizagdo conforme a forma de
vida e de habitacao de cada grupo.

Ao mesmo tempo, faz-se impositivo um senso comum que nao implique relativismo
ou supressdo de direitos ecoldgicos para a Natureza, uma pessoa juridica com direitos
proprios. Se ha algum fundamento subjacente, tal fundamento ndo deve ser de ordem
metafisica, mas uma relacao entre necessidade e liberdade, multiplicidade e unidade que nao
pode mais repartir fatos e valores em detrimento da impessoalidade economica e da anomia

ecologica (LATOUR, 2019, p. 195).

Nesta rede, os o6rgdos constitucionais e as entidades juridicas seriam definidas nos
moldes de uma relagdo juridico-politica de uma “cidadania da Terra” ainda por
estabelecer; para além disso, também a convocacdo do coletivo dos cidaddos da
Terra enquanto tal deveria realizar-se em moldes novos e sob formatos diversos,
aquém e além da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. E 6bvio que estes
processos equivalerdo a uma titanomaquia [...] Nesta perspetiva, a visdo de
Holderlin segundo a qual o homem habita poeticamente a Terra, continua a ser
vinculativa. A concecdo do Antropoceno contém as minima moralia espontineas da
época presente, pois implica o cuidado para com a coabitacdo dos cidadaos da Terra,
sejam estes humanos ou ndo humanos. Apela a participagdo na construgdo da rede
dos circulos de vida simples e complexos, nos quais os agentes do mundo atual
geram o seu existir no modo da coimunidade. (SLOTERDIJK, 2019a, pp. 106-107)

Por meio do didlogo e da colaboragdo, a Natureza deve ser encontrada agora na auto-
transcendéncia e na ressonancia das formas de vida. Sloterdijk (2015, p. 105) acrescenta que o
Antropoceno ¢ um estado de um processo a margem da historia da Terra. Ao referir outra
comunicacdo de Latour, chamada Gifford Lecture, Sloterdijk aponta como “o estado de
natureza” em Hobbes ¢ um conceito antiquado e deficitario para o nosso tempo. O direito de
resisténcia individual, entendido como oposicdo ao Estado-nacdo, ja ndo ¢é capaz de
domesticar a anarquia insurgente e a guerra de todos contra todos.

Se ha uma procura na diversidade por um ambiente de colaboracdo, e nao de
guerrilha e terrorismo, ¢ preciso um debate sobre uma ordem nao leviata e rede dos processos
(SLOTERDIJK, 2019a, p. 106). Tal afirmagdo parece ser compativel com esta tese quando
propde um Estado de imunidade comum. Conforme a leitura defendida nesta tese, inspirada
no coimunismo proposto por Sloterdijk, o Estado-nacdo deve desaparecer ¢ ndo ha logica
mais em pensar apenas no direito de resisténcia ao principe.

Em uma ordem politica descentralizada, além da protecdo individual aos desmandos

da soberania vigente, ¢ preciso convocar os coletivos, por meio da autogovernanga, para cada
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um ao seu modo, com sua linguagem e cultura, contribuir na interconectividade e invocar,

quanto da invasao ou explorag¢ao do seu lugar originario, um direito ambiental de resisténcia.

Esta restricdo ndo se aplica apenas a um Unico partido politico; a causa do real e sua
reforma é importante demais para ser deixada para os partidos. Cuidar da tradigdo
cultural é, portanto, uma tarefa muito abrangente para ser confiada apenas aos
conservadores. A questdo da preservacdo do meio ambiente ¢ muito importante para
ser considerada apenas uma questdo para os partidos verdes [...] Devemos aceitar o
fato de que a realidade geralmente nos cerca como um abrangente construto de
estresse'” (SLOTERDIJK, 2015b, pp. 55-56).

Como posto em “Estresse e liberdade” (Streff und Freiheit), ¢ preciso chamar o
sujeito contemporaneo a nobreza. Ao ver deste trabalho, Sloterdijk chama pela articulagao
entre 0s movimentos mais diversos como, a titulo de exemplo, movimentos antinucleares,
antiguerra, antirracista, feminista ou LGBT, para incitar sobre a emergéncia de pautas
comuns. Como frisa Latour (2008, p. 10), ao contrario de humanistas tradicionais como
Habermas, Sloterdijk ndo da as regras para o novo parque humano — ndo fala de uma agao
comunicativa por exceléncia, pois a ressonancia vai além do campo do discurso.

Na grande estufa movel chamada Terra, o homem ¢ afetado por forgas teliricas que
transcendem a linguagem. Trata-se do estresse diante do trovao, da tempestade, do terremoto,
do aquecimento terrestre, do derretimento das calotas polares e da intercorréncia das pestes.
Com uma politica e justica climatica parece possivel sintetizar como o imperativo
imunoldgico deve elencar na associa¢do entre a consciéncia ecologica e na sensibiliza¢do a
desigualdade as prioridades da governanga publica no Antropoceno.

Com diferenca cada vez mais chamativa entre ricos e pobres, uma cultura do
extrativismo predatério, além de implicar a destruicdo do meio ambiente e da biosfera, com o
esgotamento progressivo da biosfera e dos recursos hidricos, ar e solo, atende aos privilégios
de conforto de uma minoria (SLOTERDIJK, 2004, p. 863). As comunidades politicas
verdadeiramente comprometidas com o bem-estar comum devem flutuar, ou se elevar, sobre
questoes relativas ao territorio do Estado-nacdo, e o arranjo politico das instituicdes ndo deve

mais importar apenas as preocupacdes locais.

19 No original: “This restriction does not apply only to a single political party; the cause of the real and its

reform is too important to be left to parties. Caring for cultural tradition is thus too comprehensive a task to
be entrusted merelyto conservatives. The question of preserving the environment is too significant to be
considered only a matter for the green parties.. The search for social balance is too demanding for social
democrats and leftists to be given sole responsibility for it [...] We must come to terms with the fact that
reality usually surrounds us as an encompassing stress construct”.
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Além do poder soberano limitado a um territdrio, o Estado organico deve ser pensado
em termos verticais. Isso ndo impede o estabelecimento de critérios normativos, ou como foi
aqui apresentado, principios que possam servir de orientacdo para sonhar com uma terra
habitavel. Tratar de um direito ambiental de resisténcia parece ser uma proposta juridica
condizente com o compromisso de Sloterdijk na medida da sua preocupagdo com a reforma
das institui¢des. Longe de ser um autor indiferente aos direitos humanos, o mestre de
Karlsruhe estd preocupado com todos os suportes de vida e compreende que a armacao

[Gestell] da técnica sobre o humano ¢ irreversivel.

5.1.1  Comunidade de ressonancia e o condicionamento para uma forma de vida

Pode-se dizer que, em ultima instancia, o fim da esferologia enquanto imunologia ¢
apresentar uma teoria geral da paz. Em oposi¢cdo a dominacdo, Sloterdijk parece propor no
regime das espumas um sistema onde o exercicio das formas de vida tenha como fundamento
a liberdade na filiagio de uma comunidade de ressonancia [Resonanzgemeinschaften]"’
(JANICKA, 2016, p. 75). Nestes termos, o regime das espumas ¢ qualificado por um
diagndstico ambiguo. As espumas referem-se ao aceleracionismo pds-moderno com
entusiasmo e ressalva, frisa-se ai a analitica da subjetividade como bolha.

As espumas ndo sdo mais do que o aglomerado interconectado das bolhas, portanto,
compreende a solidariedade como o exercicio de um sujeito doador de si mesmo. Por meio do
apelo ao orgulho, ¢é possivel articular a esferologia com a psicologia timética de Sloterdijk. A
bolha como metafora para a subjetividade simboliza a casa que precede a existéncia e
interpela para os limites da liberdade. Isto €, ndo ha escolha sobre o lugar do nascimento ou as
condi¢des da existéncia, porém, ¢ por meio de um contexto vital que precede o arbitrio, toda

vida se situa em algum grau surpresa.

"% Por comunidade se entenda um espago simbidtico com “interiores compartilhados, cossubjetivos
interinteligentes” e marcado por uma intimidade diadica que existe “na medida que os individuos humanos,
pela estreita proximidade que mantém uns com os outros, mediante incorporagdes, invasdes, imbricagdes,
reflexdes e ressonancias”, além de “[...] em termos psicanaliticos, mediante identificagdes” (SLOTERDIJK,
2016, p. 90) estabelecem ressonancias. Por ressonéncia, Sloterdijk se arvora em um termo novo e abrangente
para conceituar como a repeticao e a mimese podem ser combinada em uma estrutura de adestramento. Por
ressondncia, por sua vez, Sloterdijk entende tanto o gesto fisionomico da empatia objetivado em uma
“ressonancia facial protrativa” (SLOTERDIIJK, 2016, p. 157), ou seja, as respostas do rosto e do corpo aos
estimulos sensiveis, quanto o demoniaco [daimonion], o espirito protetor interiorizado e o argumento
preliminar da consciéncia, pelo qual pode-se entender os ecos da cultura na formacdo humana
(SLOTERDIJK, 2016, p. 385).
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Nao vinculadas a um territério que as demarca como unidades de identidade, as
pequenas esferas que compdem a espuma migram. Entregam-se as correntes do ar,
como esporos, ou sdo levados pelas correntes subterraneas em busca de um nicho
melhor para crescer. As razdes para a circulagdo das monadas, nunca antes tdo
importantes como hoje, sdo trabalhistas, politicas, mesmo turisticas [...] A emigragdo
para qualquer ponto do espaco e para o "terceiro reino", o da maquina e do artificio,
definem a hiperpolitica, que estd enraizada neste caracter ndmade das massas, bem
como na sua identificagio através de parametros de consumo''' (MARTINEZ, 2010,
p. 137).

A surpresa incide sobre as bolhas exteriores que se chocam a esfera de si. E diante de
um ambiente marcado pela surpresa e, por sua vez, pela incerteza, que € possivel perceber o
acontecimento da alteridade. Para Sloterdijk, um encontro ndo pode ser confundido com um
mero ato de reconhecimento. Se por um lado, Sloterdijk se afasta de Heidegger quando
conserva o orgulho como fundamento ontoldgico, por outro, refuta uma politica identitaria

como antidoto para tendéncias reacionarias.

Nestes termos, pode-se entender que todo exercicio depende de uma esfera de
protecdo cujo exercicio gera renovacdo e reforma do habitus. A mobilidade infinita
diz respeito também a aceleragdo nas atualizagdes de sentido do ser-no-mundo,
agora, conectado em rede [network]. Se € possivel falar em uma mobilidade infinita
da subjetividade contemporanea isto se da porque o terreno da liberdade agrega um
horizonte de determinagdes que até entdo era impossivel ao ser-ai (Dasein)
condenado a uma existéncia auténtica nos confins de sua terra natal (Heimat)
(BARBOSA NETO; RODRIGUES, 2021, pp. 258-259).

O orgulho aqui empreende um hetero-narcisismo, ou seja, uma criagdo de si mesmo
apropriadora da negatividade. A negatividade continua presente na alteridade, porém, agora ¢
renovada com o estimulo autopoiético. Na compreensdo sobre a alteridade que Sloterdijk
conceitua como ressonancia, as bolhas tém um resguardo de intimidade que permite a
liberdade auténtica. Ao contrario da liberdade de escolha, a liberdade aqui ¢ atinente ao
engajamento circunstancial com o exterior. Os afetos gregarios, portanto, ndo incidem apenas

nas identificacdes, mas, também, em transitos com escalas coincidentes. Na espuma hd um

"' No original: “Sin ligazén con un territorio que los demarque como unidades identitarias, las pequefias

esferas que componen las espumas migran. Se entregan a las corrientes de los aires, como esporas, 0 se
dejan llevar por corrientes subterraneas en la busqueda de un nicho mejor para crecer. Las razones de
circulacion de las mdénadas, nunca antes tan importantes como hoy, son laborales, politicas, incluso turisticas
[...] La emigracion a cualquier punto del espacio y al "tercer reino", el de la maquina y el artificio, definen a
la hiperpolitica, que se afinca en este caracter nomadico de las masas, asi como en su identificacion a través
de parametros de consumo”.
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albergue para a diferenga e a estrutura conectada pela ressonancia compatibiliza a autopoiese

da bolha com a coordenag¢do da espuma.

A ressonancia a que se refere Sloterdijk ¢ a insercdo em uma acustica onde o
pensamento nao ¢ afetado apenas pelo discurso, outrossim, cada vida demarca e expressa o
seu lugar por meio de uma musica propria. Nao ha como pensar sem som, € estar em uma
comunidade de pertencimento € estar em sintonia com um cogito sonoro. Por esta
terminologia, os comportamentos devem ser lidos como reverberagdes, de ressonancias e

dissonancias, em uma camara potencializadora das afinagdes.

Por isso o autor ndo ¢ um simples sol, mas um corpo-ressonancia [...] Nietzsche
poderia ser descrito como o descobridor do hetero-narcisismo: o que ele afirma em
ultima instdncia é que em si mesmo a alteridade € reunida e o compde uma
composicdo que o penetra, deleita, tortura e surpreende. Sem supresa a vida seria
uma falacia''? (SLOTERDIIK, 2013, pp. 83-84).

Em “Tu tens de mudar de vida”, Sloterdijk (2017b, p. 17) desenvolve a tese do Homo
repetitivus, o comportamento como produto da imitacdo e repeticdo. Por esta antropologia,
toda forma de vida (individual ou coletiva) influencia as formas ao seu redor. Por meio da
sedimentacdo da mimeses, relacdes de empatia e conexdo [Zusammenhang] sdo estabelecidas.
Trata-se de uma subjetividade que prescinde de comunicacdo discursiva, ao invés, tem a sua

coesdo social por meio de relagdes miméticas e inter-autistas.

Trata-se aqui de projetar comunidades onde todos sejam criadores e livres. Por
coordenagdo, pode-se pensar no exercicio das formas de vida [Lebensform] em termos de
praticas comuns, e logo, deduzir uma ética com vista a uma prote¢do abrangente da natureza.
E do conhecimento desta tese que o conceito de forma de vida passa por discussdes acirradas
sobre o seu significado e o seu nivel de aplicagdo. Segundo Sloterdijk (2017b, p.), o seu
sentido mais importante deve ser atribuido a Wittgenstein e sua modula¢do do mundo da vida
[Lebenswelt] por meios dos usos da linguagem em uma comunidade e em um determinado
momento histérico. E mister salientar que o conceito de forma de vida ¢ articulado em torno

da linguagem.

12 No original: “This is why the author is no simple sun, but a resonance-body [...] Nietzsche could be

described as the discoverer of hetero-narcissism: what he ultimately affirms in himself are the othernesses
which gather in him and make him up like a composition, which penetrate him, delight him, torture him and
surprise him. Without surprise life would be a fallacy”.



127

Uma forma de vida é uma rede complexa de significados, valores e atividades
enquadradas em praticas que colocam os agentes humanos em uma certa configuracao de
sentidos predicativos. Assim, a linguagem verbal parece desempenhar um papel de regulacao
para as praticas individuais de filiagdo, de modo a coordenar as praticas individuais com as

praticas gerais e estabelecer praticas comuns (ESCALERA, 2012, p. 56).

A mobilizacdo do eros parece entdo reconstruir aquele orgulho timético que fora,
segundo Sloterdijk (2015), conquistado com as revolugdes por liberdade no inicio da
modernidade: o amour propre. O orgulho, que, a partir de 1879, sacralizou a pessoa,
e em maio de 1968, comegou por afirmar toda aquela identidade excluida e
oprimida, agora, por sua vez, precisa exercitar a performance do além do homem,
uma tarefa de arquitetura e design de mundos comuns em uma mesma Terra. Para
tanto, essa autoafirmagdo do homem deve buscar na cidadania a realizacdo do
narciso, e ato continuo, desviar do cinismo e da indiferenga com o outro. Ao
contrario, deve perceber na generosidade uma oportunidade, ainda quando
improvavel, de criagdo de um novo homem (BARBOSA NETO; RODRIGUES,
2021, p. 261).

A partir do século XX, Sloterdijk observa um “Renascimento atlético™, a partir deste
paradigma, o exercicio das formas de vida aparece como “uma alternativa, mais competente
no plano ético e mais adequada do ponto de vista empirico, a derivagdo grosseira de todos os
efeitos de hierarquia ou fenomenos de gradacdo a partir da matriz de dominagao-submissao”
(SLOTERDIJK, 2017b, p. 169). Em sua proposta, entende que com a modernidade tardia ja ¢
possivel observar uma economia ndo aristocratica da proeminéncia e uma sociologia dos
grandes grupos modernos no espaco publico a partir de uma dindmica de for¢as motrizes em
diferenciagao vertical.

Por meio da anélise das tensodes verticais, Sloterdijk reestabelece o lugar da disciplina
e atribui um sentido discipular. Por disciplina ndo entende controle ou repressao, pois estes,
segundo o autor alemao, sdo atributos de uma sociedade de classes, onde a fun¢do da politica

¢ o nivelamento. Por seu turno, em seu sentido discipular cada homem deve converter a si

mesmo. A mobilizagdo do eros objetiva causar um orgulho [thymds], uma performance
virtuosa na expressao dos afetos. Deste modo, a cultura seria capaz de revelar um modo de

diferencia¢do e gradacao nao dominativa.

Ainda assim, com as tradigdes educativas transmitindo de modo oculto e
involuntario os exercicios discipulares e seus ruinosos desdobramentos ao ato
pedagogico mais do que os pressupostos educacionais progressistas tém conseguido
penetrar efetivamente nele, é equivocada a alternativa neoliberal de um agente
realizar operacdes sobre si mesmo, tomando sobre seus ombros uma
responsabilidade exclusiva por sua propria educacdo levada a cabo a margem da
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pedagogia oficial e estatizada. Em vez de um exercitante operando em si mesmo
para se automelhorar ou para preservar uma forma fisica ou intelectual que lhe
possibilite se autossuperar incessantemente, tudo isso além das fronteiras
educacionais oficiais e estatais, pensa-se, numa convergéncia entre a vida
exercitante e os sistemas de ensino oficiais. Tal exercitante, destarte, encontraria no
ambito educacional estatal ndo imposi¢des exteriores ¢ programas fixos e
inflexiveis, mas um solo no qual possa florescer, condi¢des nas quais possa realizar
as operagdes necessarias para ascender a uma forma de vida buscada por sua
vontade, orientada para seus préstimos e interesses (BARBOSA NETO:
RODRIGUES, 2021, pp. 110-111).

Pode-se recorrer ao exemplo da formagdo [Bildung] e como ¢ possivel pensar em
categorias para a vida sem depender, de partida, das hierarquias politicas'’. Sloterdijk
concorda com Wittgenstein quando diz que “A cultura é uma regra mondstica”, e por isso se
materializa quando h4 uma segregacdo e uma dinamica separatista da vida sujeita a regra, de
modo que s6 ha cultura por meio da segregacdo dos cultos em relacdo ao resto, da distingao
entre os bons e os maus habitos (SLOTERDIJK, 2017b, p. 175). O comum ¢ antes fruto de
uma dialética que conserva a diferenca e produz regras para que a coexisténcia agora nao
apenas seja possivel, como também, mutuamente estimulante.

Ao executar exercicios derivados da autodeclaragdo de uma disciplina, o sujeito
passa a ser criador do seu proprio habitus'", eleva-se sobre as afinidades do coletivo e lidera
com o exemplo. O que se entende por alteridade prescinde de reconhecimento e abunda
ressonancia. A afirmagdo das formas de vida esta na pratica de sentidos comuns ainda quando
conservadas as diferencas pessoais em projetos de vida. Ressonancia diz respeito a
explicitacdo de um apelo egoista junto a publicizagdo dos riscos. Ao contrario da utopia do
reconhecimento universal, a ressondncia ¢ a mobilizagdo para uma gramatica de
comportamentos com sentidos responsaveis e orientagdo para praticas da edificacdo de si

mesmo [Selbst].

5.1.2  Campo de treinamento e o direito ambiental de resisténcia

'3 E nestes termos que é possivel pensar também em um paradigma para a politica orientado para excursdes
verticais, a atmopolitica. Na atmopolitica ndo se trata de reconhecer identidades uma vez que pressupde para
toda forma de vida uma forca criadora digna da sua animalidade.

14 Conforme Briiseke (2011, p. 167), Sloterdijk cumprimenta Bourdieu em tom de menosprezo. Cumprimenta,
pois, o conceito de habitus reflete sobre uma abordagem empirica da psicologia social na qual Sloterdijk esta
afim. Ndo obstante, critica em Bourdieu a mentalidade da “planicie”, na qual todo comportamento individual
passa a ser explicado a partir da estrutura. Para Sloterdijk, a sociologia do campo, ou do acampamento
basico, pressupde geografia existencial formada por uma planicie sem qualquer tensdo vertical; objegdo,
alias, que Sloterdijk também direciona a Habermas, cujas publicagdes sobre a agdo comunicativa se leem,
“como livro de instru¢cdes para a montagem final de campos-base em regides planas” (SLOTERDIJK,
20170, p. 225).
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Se cada forma de vida e comunidade tem o potencial de inspirar outras, entdo cada
comunidade pode funcionar como campo de treinamento [Ubungsfeld]. Nesta perspectiva é
possivel, portanto, afirmar que a preocupacdo com os bons habitos ¢ uma forma de praticar a
transformagdo social. A transformacao social esta diretamente relacionada a pratica diaria de
bons habitos. O ‘bom’ ¢ definido como uma pratica que torna o mundo habitavel, um lugar
para a paz na coexisténcia. No campo de treinamento [Ubungsfeld] reside “o campo do

exercicio original da espontaneidade dependente” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 361).

Aqui se localiza a montanha improvavel [Mount improblable] de todo projeto de
vida. Com a énfase sobre o atletismo, Sloterdijk parece apresentar uma tipologia vital central
a sua imunologia geral. Por esta tipologia, a vida em comunidade depende agora de uma
revolta ascética. Se o paradigma da dominagdo j& ndo se mostra satisfatorio para compreender
a complexidade politica da atualidade, com a sua multiplicidade de forcas e vetores politicos
em acao, isto se deve pela emancipagdo do homem tanto de um senhor quanto de um inimigo,
ja que o “asceta escraviza-se a si mesmo de maneira tao radical que ja nenhuma escravidao

empirica pode atingi-lo” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 515).

Ainda que Sloterdijk aponte no campo de treinamento [Ubungsfeld] uma topologia
reflexiva do Estado Classico e a origem da politica do fazer viver — pois a funcdo do Estado
serve como incubador e condicionador da vida — aqui o trabalho segue Janicka quando
entende os campos de treinamento em analogia a coletivos anarquistas € modos
descentralizados de governanca. Quando aplicado no tema da governanga, o ascetismo moral
advogado por Sloterdijk parece sugerir uma proposta de autogoverno com base em formas

ndo-revolucionarias de mudanga social (JANICKA, 2016, p. 73).

O ascetismo moral tira da mao do inimigo o poder de nos for¢ar a ripostar. Quem
ultrapassa o nivel da reacdo a inimizade rebenta o circulus vitiosus da violéncia e da
contravioléncia, embora, com frequéncia, ao preco de continuar a ser aquele que
carrega o sofrimento [...] Nao esquegamos que todo sistema juridico relativamente
desenvolvido ¢ uma réplica em menor escala da abstinéncia ascética da reagdo
direta, porque forga aquele que sofreu uma injusti¢a a procurar reparagdo pela via
indireta do juizo dum terceiro estruturado como processo judicial (SLOTERDIJK,
2017b, pp. 515-516)

Com a institucionalizacdo da justica e o poder decisional sobre uma comunidade

dado a um magistrado ¢ possivel pensar, inclusive, em uma primeira descentralizacdo da
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politica. E possivel tomar esse exemplo apenas como preladio civilizacional de uma vida
responsavel em comunidade. Quando observadas as praticas anarquistas de estruturagdo social
por meio de grupos de afinidade sem hierarquia em relagdo a um centro (JANICKA, 2016, p.
74), € possivel ir além da resolugdo de conflitos por meios extrapoliticos, como ¢ o caso da
justica publica e envolver também praticas de descentralizagdo que envolvam todos os

aspectos da vida em comunidade e da economia politica.

No anarquismo contemporaneo, os grupos de afinidade operam por meio de praticas
para a criacdo de um mundo mais habitavel, especialmente tendo em vista aqueles em posi¢ao
de invisibilidade e vulnerabilidade. E aqui que a proposta do anarquismo se confunde com o
campo de treinamento [Ubungsfeld]. Segundo Janicka (2016, p. 77), a gramdtica de
comportamentos dos coletivos anarquistas ¢ normalizada a partir de uma imita¢ao dos hébitos
majoritarios, seguida de um treinamento itinerante entre os membros de modo a propiciar uma

infec¢do mimética (ou, em outras palavras, inspirar) os outros a seguirem o exemplo.

[...] o habito constitui um grande presente vivo, uma sensibilidade vital primaria
que se distribui em habitos de viver povoando a terra com uma multiddo de ritmos
distintos. Mas cada ritmo ¢, ao mesmo tempo, um principio territorial. O habito cria
territorialidades. As primeiras sinteses sdo contragdes da terra; se extraem ar, agua,
nitrogénio e minerais, ¢ para formar meios (internos e externos). Correlativamente,
cada alma contraente possui cria para si uma territorialidade na medida que contrai;
ela s6 possui o que € e s6 é o que tem (LAPOUJADE, 2015, p. 71).

Os coletivos anarquistas podem ser pensados como principios de reterritorializagao
na medida que habitam espacos construidos a partir da sintese de hédbitos convergentes. Tal
como agregados de bolhas ou um condominio de espumas onde as microesferas “vizinhas”
passam a adquirir habitos semelhantes por meio de “infecgdes imitativas™ [imitativen
Infektionen] (SLOTERDIJK, 2006, p. 472). Para o melhor entendimento, Sloterdijk parece se

inspirar aqui no Heidegger tardio e pensar a linguagem como lugar.

Conforme Pitta (2018, p. 157), para Heidegger, a linguagem ¢ casa do ser e o topos ¢é
0 “o obscurecimento do lugar, no esgotamento do ser dos entes”, além disso a “[...] vontade
de querer planificadora da Gestell, também tem repercussdes sobre a linguagem, que passa a
se mostrar como mera expressao subjetiva e, no limite, como formalizagdo vazia e carente de

sentido”.
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Pode-se entender nesta experiéncia da linguagem um Ereignis ¢ um determinado
modo de armagio da técnica [Gestell]. E aqui que ha uma evidente ruptura entre Heidegger e
Sloterdijk, se para Heidegger, a questdo da técnica deve alertar para um perigo na armagao de
artefatos e formalidades que constituem ou usam da técnica para atingir determinados fins, ja
para Sloterdijk ndo ha como pensar na armacdo da técnica e negar a sua conformidade com a
vida, € ndo s6 a humana, mas como toda pulsao vital depende de alguma formalizagdo para

seguir os seus desejos e propositos.

A palavra Gestell, esclarece Heidegger ainda em A questdo da técnica, tem
correntemente as acepcdes de estante de livros e de esqueleto. Refere-se a algo que
sustenta e disponibiliza, que garante e facilita o acesso. Por essa acepgdo da palavra
Gestell respondem as tradugdes por “armagdo” e “enquadramento”, em certa medida
também a cooptacdo da tradugfo francesa arraisonement, arrazoamento, que conota
o ato de ordenar, dispor ordenadamente. Em direcdo semelhante aponta o
esclarecimento dado por Heidegger a partir da particula “Ge”, que, analogamente a
juncdo de montanhas que perfaz uma cordilheira [Gebirge], faria da Gestell um
conjunto de posicionamentos, uma composi¢do, um conjunto em que os elementos
estariam reunidos visando ao acesso facil (LYRA, 2017, p. 5).

Assim como a armagao [Gestell], a cordilheira [ Gebirge] ¢ um espago aberto para o
coletivo. Nas palavras de Heidegger (1994, p. 32), “Chamamos o conjunto das montanhas,
aquela reunido que em si mesma e nunca consequente, compde uma cordilheira”'”. Por esse
conceito, Heidegger trata na cordilheira de um modo de organizagdo e ordenacao natural do
espaco. Por sua vez, em mais uma leitura onto-antropoldgica, e para ser mais especifico no
tema em questdo, uma antropologia do aleijado [Kriippelanthropologie] ou uma antropologia

do desafio [ Trotzanthropologie].

Sloterdijk percebe na cordilheira [Gebirge] uma afericdo e topografia da armagado
[Gestell], isto €, a cordilheira ¢ o lugar da coexisténcia verticalmente tensionado pelas
capacidades subjetivas. Outro nome usado por Sloterdijk para este lugar ¢ o de monte
improvavel [Mount improbable]. O monte improvavel oferece uma compreensao sobre a ética
comunitaria de Sloterdijk e um vislumbre sobre o papel da normatividade. Quando Sloterdijk
(2017b, p. 200) diz “[...] a propria riqueza de disciplinas € o Mount improbable — e as
montanhas ndo se criticam, sobem-se ou se deixam em paz”, atenta para como cada
comunidade possui elementos constitutivos da sua composi¢do organica, isto é, habitos que

em fun¢do de uma sedimentacdo cultural e apropriacdo da técnica tornam a critica indcua.

5" No original: “Wir nennen die Versammlung der Berge, die, von sich her einig und nie nachtriglich, schon

gesammelt ist, das Gebirge”.
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Este posicionamento, todavia, ndo deve ser generalizado, pois, tal assun¢do levaria a uma
série de conformismos com uma ordem natural, temperamento que ¢ o exato oposto da
intencdo ao comparar o esfor¢co de estar em comunidade ao alpinismo das potencialidades
individuais.

Sloterdijk se afasta do Estado-nagao, pois, compreende que somente se voltando para
o ambiente, o espago desterritorializado, ¢ possivel assegurar o acesso das comunidades
politicas aos bens essenciais para a autorrealizagdo. Um direito ambiental de resisténcia,
portanto, estd em consonancia com um regime de disciplinas voltado para a efervescéncia
borbulhante de possibilidades, onde cada forma de vida pode encontrar acolhimento em

comunidades politicas consequentes sobre os efeitos da habitagdo na sustentabilidade.

As pessoas ndo habitam territorios, mas hédbitos. As mudancas de casas radicais
atacam em primeiro lugar o enraizamento dos habits, depois os lugares onde esses
habitos radicam. A partir do momento em que um pequeno nimero de pessoas se
exercita explicitamente, torna-se evidente que todos se exercitam implicitamente, e
mais ainda, que o homem ¢é um ser que ndao pode deixar de exercitar-se — se
exercitar-se quer dizer: repetir um modelo de agdo de tal maneira que a sua execugio
melhora a sua disposi¢@o para a repeticdo seguinte. Da mesma maneira que o sr. K
prepara sempre o seu erro seguinte, as pessoas, globalmente, tomam sempre as
precaugdes necessdrias para se manterem tal como eram até esse minuto
(SLOTERDIJK, 2017b, p. 500).

Em suma, resta dizer que no seio topologia reside uma ética da cohabitacdo. Para
Sloterdijk (2017b, p. 497), a ética emerge da mimese na medida em que “o homem ¢ uma
criatura condenada a distinguir entre repeticoes” e modelos a serem imitados, por isso
Sloterdijk considera o homem imunolégico equivalente ao homem mimético (JANICKA,
2016, p. 76). Neste sentido, ja na introducdo de “Tens de mudar de vida” (Du musst dein
Leben andern), Slotedijk (2017b, p. 24) anuncia que ira caracterizar “o ser humano ético, ou

melhor, como Homo repetitivus, Homo artista, o homem no training”.

A ética de Sloterdijk compreende “[...] um conceito de ética em que o lugar central
ndo ¢ ocupado por valores, normas, e imperativos, mas antes orientacdes elementares no
‘campo’ de existéncia” e assim, prioriza o “‘como’, ‘para onde’ e ‘para qué’ da existéncia”,
em suma, volta-se para os ‘“seres existentes enquanto capazes e incapazes de viverem as suas
vidas — estdo ‘j4, desde sempre’, imersos num campo ou meio que lhe fornece vizinhangas,

disposigoes e tensdes direcionais basicas” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 204).
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Tais orientagdes podem constituir normas: regras sobre os modos de produgdo e
habitacdo de um lugar vital. Por fim, tais “bons costumes” demarcam um campo de
treinamento [Ubungsfeld], um lugar onde a subjetividade encontra habitos transformadores da
imunidade em coimunidade, de tal modo, o mundo torna-se habitavel na improbabilidade da

superacao dos desafios impostos a objetivacio das formas de vida.

Nesta parte final do trabalho ¢ apresentada a proposta ética de Sloterdijk com fim de
ampliar a responsabilidade pessoal vista em “Tu tens de mudar de vida” e assumir o contorno
proposto do paradigma da hiperpolitica. Para Sloterdijk, o imperativo da mudanca de vida e
do engajamento voluntario, tal como abordado a partir do principio da agéncia relacional,

pode derivar uma ética global da moderacao [Ethik der globalen Mdfigung folgen].

5.2 Etica global da moderacio e a antiutopia

Nas teorias mais antigas do habitus, Sloterdijk (2017b, p. 233) considera o efeito da
repeticdo no comportamento humano e se inspira no ultimo Foucault para compor uma
“doutrina de incorporacdo e informacao de virtudes”. Por esta doutrina, “temos que praticar o
aprender a viver — e [...] ndo se pode ndo praticar nem nao aprender a viver” (SLOTERDIJK,

2017b, p. 81).

Conforme pontua Janicka (2016, p. 76), € possivel perceber em Sloterdijk uma teoria
social do hébito [habitus ou hexis] na qual entende o comportamento como resultante de um
treinamento. A virtude é descrita como segunda natureza adquirida pela pratica, pois, bom ¢
aquele que pratica o bem e, por sua vez, o bem ¢ tudo aquilo que forma um artista da virtude

(JANICKA, 2016, p. 77).

Se existe esta liberdade e uma definicdo tdo ligeira destes exercicios e de seu
encadeamento, ndo se deve esquecer que tudo isto se passa no quadro ndo de uma
regra de vida, mas de uma tékhne tou biou (uma arte de viver). Creio que isto néo
deve ser esquecido. Fazer da propria vida objeto de uma tékhne, portanto, fazer da
propria vida uma obra - obra que (como deve ser tudo o que é produzido por uma
boa tékhne, uma tékhne razoavel) seja bela e boa - implica necessariamente a
liberdade e a escolha daquele que utiliza sua tékhne - Se a tékhne devesse ser um
corpus de regras as quais seria preciso submeter-se de ponta a ponta, minuto a
minuto, instante a instante, se nela ndo houvesse precisamente esta liberdade do
sujeito, fazendo atuar sua tékhne em fungdo de seu objetivo, do desejo, de sua
vontade de fazer uma obra bela, ndo haveria aperfeicoamento da vida (FOUCAULT,
2006, p. 513).
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Ainda por esta teoria, Foucault aparece para Sloterdijk como um wittgensteiniano,
uma vez que, da liberdade imanente a técnica, o exercicio das formas de vida supera uma
operagao sobre valores e intervém na cultura por meio de diversas disciplinas e virtuosismos.
Segundo Sloterdijk (2017b, p. 195), “[...] se no caso de Wittgenstein, a teoria do jogo de
linguagem se converteu no embuste da ordinary language; no caso de Foucault, ¢ facil
compreender por que razdo a sua teoria do discurso parecia ser presa facil para o conformismo
critico”, e prossegue, “Ninguém pressentia que tipo de exercicios na horizontal o estranho
arquivista tivera de cumprir antes de poder voltar a uma verticalidade que j& ndo fosse

tragica”.

Sloterdijk acredita que as teorias criticas derivadas da analise do discurso ofereceram
uma abordagem descolada do proposito fundamental do saber: os exercicios ascéticos de
automodelagem. Para o autor, asilos, clinicas, psiquiatrias, policias, e até prisoes, tem funcdes
pedagbgicas sobre a verticalidade. Desprezar estas fungdes e apontar apenas o estresse na
contengdo ¢ também desprezar a codependéncia do pensamento para a elevagdo das formas de
vida. Por essa razdo, o ultimo Foucault ¢ mais interessante ao filosofo alemao, pois, segundo
Sloterdijk (2017b, p. 197), a “melhor maneira de descrever esse momento ¢ recorrendo a
expressdo de Wittgenstein em que ele fala aos seus alunos da ‘imensa paisagem na qual
seriam incapazes de reconhecer’. Desse modo, a liberdade s6 é exercida de modo pleno por

meio de uma disciplinica geral.

e

Foucault tinha compreendido que “subversdo”, “estupidez” e¢ “unfitness” sdo trés
palavras para designar a mesma coisa. Quando dois jornalistas da das Nouvelles
Litteraires lhes perguntam, em 1984: “O seu regresso aos Gregos participa duma
fragilizagdo do solo sobre o qual pensamos e vivemos? Que quis destruir?”, a sua
resposta aos papagaios da subversdo foi: “Nao quis destruir nada!” Juntamente com
a sua declaragdo de 1980: “Deste ponto de vista, toda a minha investigagdo assenta
num postulado de otimismo absoluto [...] tudo que fago, faco-o para que sirva”, esta
rejeicdo dum folclore de destruicdo bicentendrio constitui o testemunho filoséfico
de Foucault. A sua resposta de 1984 foi quase literalmente a sua ultima palavra.
Poucos dias apds a entrevista, realizada em fins de maio, sofreu um colapso em seu
apartamento e morreu trés semanas mais tarde, em 25 de junho, no hospital de
Salpétiére, cujas fungdes anteriores descrevera no seu livro Histore de la folie a I’age
classique [Historia da loucura na idade classica] (SLOTERDIJK, 2017b, p. 201).

A disciplinica geral ao se voltar para a gramatica dos comportamentos, qualifica uma

razao pratica. Nao se trata “de uma mera teoria dos discursos ou dos grupos de enunciados
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incluindo os correspondentes ascetismos e agentes executivos”, mas de um sistema de
capacidades composto a partir do saber e das praticas (SLOTERDIJK, 2017b, p. 199). Para
Sloterdijk, cada disciplina possui “uma tensdo vertical que lhe é propria e apenas
compreensivel do seu interior”, e resume, “do ponto de vista interdisciplinar, 0 mau existe
certamente, mas o mal nunca” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 200). Em suma, o apelo as

disciplinas aqui sdo decisivas para demarcar uma ética secessionista.

Conforme Rodrigues e Martins (2022, p. 18) torna-se preciso “[...] reafirmar o ideal
de disciplina por meio de uma reforma originaria da sua finalidade”. A disciplina ndo pode ser
confundida com o abuso de poder e a opressao. Para Sloterdijk, o momento historico vivido
na atualidade traz a tona um entusiasmo €tico com distingdes operativas. A saber, uma postura
que parece poder convergir com uma antiutopia, isto ¢, para o reformismo da politica por
meio de um auténtico virtuosismo nas formas de vida e uma convergéncia para uma ética

global da moderacao [Ethik der globalen Mdfsigung folgen].

O sistema solar impde inevitavelmente uma reavaliagdo da revalorizagdo de todos os
valores — e, como a virada para a energia solar atual esta acabando com o consumo
frenético da energia solar passada, poderiamos falar de um retorno parcial aos
“antigos valores”; pois todos os valores antigos derivavam do imperativo de
administrar uma energia que pudesse ser renovada ao longo do ciclo anual. Dai sua
profunda conexdo com as categorias de estabilidade, necessidade e caréncia. No
alvorecer da segunda reavaliagdo, emergira uma condicdo climatica civilizadora em
escala mundial que provavelmente exibira qualidades pos-liberais — inaugurando
uma sintese hibrida de vanguarda tecnologica e moderacdo eco-conservadora. (Em
termos de simbolismo politico da cor: preto-verde, que seria um grave erro
interpretar apenas como uma “restauragdo”.) As condicdes para o efervescente
expressionismo do desperdicio na cultura de massa atual desaparecerdo cada vez
mais''® (SLOTERDIJK, 2016b, p. 128).

Sloterdijk assinala que a forca motriz de uma cultura superior ¢ impensavel sem o
esforco de autopreservagdo e a vontade de autoaperfeicoamento pessoal decorrente de uma

demobilizagdo das forcas de produgdo de bens supérfluos. Por esta demobiliza¢do, cumpre

"¢ No original: “Mit dem Solarsystem ist unvermeidlich eine Umwertung der Umwertung aller Werte gesetzt —

und da die Zuwendung zur aktuellen Sonnenenergie dem Rausch des Konsums vergangener Sonnenenergie
ein Ende bereitet, konnte man von einer bedingten Riickker zu den “alten Werten” sprechen — denn alle alten
Werte waren Derivate des Imperivs, mit der im Jahreszyklus erneuerbaren Energie zu wirtschaften. Daher
deren enger Zezug zu den Kategorien der Stabilitét, der Notwendigkeit und des Mangels. In der Dammerung
der zweiten Umwertung zeichnet sich eine zivilisatoriche Weltwetterlage ab, die mit eininger
Wahrscheinlichkeit post-liberale Ziige aufweist — sie wird eine hybride Synthese aus technischem
Avantgardismus und &kokonservativer MaBingung and die Macht bringen. (In politischer Farbsymbolik
gesprochen: Scwarz-Griin; dies nur als “Restauration” zu deuten, wére ein gravierrender Fehler). Dem
iiberschdumenden Verschwendungsexexpressionismus der gegenwértingen Massenkultur werden auf lange
Sicht die Voraussetzungen entzogen”.
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frisar, Sloterdijk ndo advoga pelo primitivismo. Ao contrario, argumenta que o potencial de
contagio, reforma do espago social e da esfera publica tem como condigdo material a
expansdo do processo civilizatorio. O que se imperioso € refigurar o modelo expressionista da
civilizag¢do, e por sua vez, o fundamento do homem como ser luxuriante. O luxo aqui diz
respeito a ampliagdo do espago de prote¢do imunitaria de uma comunidade, ou em outro

termo, coimunidade.

O que se entende aqui por coimunidade ndo ¢ nada mais do que a vida em
comunidade dentro de um espago saneado por engenharias auxiliares, inclusa ai a politica
como plataforma para a boa vida. O que esta em jogo sdo as condigdes de possibilidade da
alteridade e os limites da socialidade, como as comunidades politicas sdo dependentes da
técnica e de disciplinas para a regulacdo da técnica, de modo que a domesticacao resultante do
poder pastoral tenha, por fim, a pacificagdo. Se a modernidade sofre pela imunodeficiéncia
causada pela deterioracdo das solidariedades (SLOTERDIJK, 2006, p. 68), a catastrofe

esferologica ocasiona a ruptura das esferas, e logo, a técnica deixa de ter a fun¢ao de abrigo.

Nao ¢ por referéncia a uma instdncia como a da lei que a éaskesis se estabelece e
desenvolve suas técnicas. A askesis ¢ na realidade uma pratica da verdade. A ascese
ndo ¢ uma maneira de submeter o sujeito a lei: € uma maneira de ligar o sujeito a
verdade [...] Creio que devemos agora aplicar & questdo da askesis o mesmo
desligamento, a mesma liberagdo relativamente as nossas proprias categorias, as
nossas proprias questdes. Com efeito, quando colocamos a questdo do sujeito na
ordem da pratica (ndo somente “o que fazer?”, mas também “o que fazer de mim
mesmo?”’), penso que muito espontaneamente — ndo quero dizer muito
naturalmente", deveria antes dizer “muito historicamente”, e isto por uma
necessidade que carregamos — consideramos uma evidéncia — que a questdo sobre “o
que acontece com o sujeito ¢ o que ele deve fazer de si mesmo”, [precise ser
colocada] em fung¢ao da lei (FOUCAULT, 2006, pp. 383-384).

A proposta de Sloterdijk, assim como a de Foucault, intenta uma ontologia a partir da
analise historiografica e um interesse compartilhado entre a ética e a politica, de modo que,
por “historia”, ndo se trata aqui apenas do passado, mas de como se deu e pode se dar a
construcdo ontologica do homem, dos jogos da verdade e o seu transito genealdgico para o
presente, diferenciando-se do passado. Neste caso, se Foucault parte do ideal ascético para
lancar a ¢ética do cuidado de si, por sua vez, Sloterdijk, a principio, desdobra desta abordagem

uma ética do condicionamento e do exercicio das formas de vida.

Com a deterioragdo das grandes metanarrativas e o ingresso em uma “p6s-historia”, a

humanidade torna-se desabrigada e exilada e, portanto, precisa agora desenvolver imunidades
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técnicas e indulgéncias [ Verwohnungen] a fim de suportar a vida. Porém, o que esta realmente
em jogo para os poés-modernos sao novos € bem-sucedidos projetos para habitdveis e imunes
relagdes. Para Sloterdijk (2011, p. 106) o que estd em jogo € como reabilitar uma relagdo
positiva com a técnica, pois, a tecnologia ainda ndo deu sua ultima palavra, mesmo quando
considerada destruicdo ambiental e a biogenatividade, isso apenas revela que, em alguns

aspectos, ainda esta em sua infancia.

5.2.1  Acrobata e as politicas da cooperacao

Para Sloterdijk (2017b, p. 515), o “asceta emancipa-se da obrigacdo de ter um
inimigo ao escolher dentro de si um mesmo inimigo universal” e face a iminéncia da
catastrofe global, tal como a pandemia antecipa, contempla urgéncia de um imperativo para a
mudanca geral de vida: “Comporta-te em cada momento de tal maneira que a narracao dos
passos do teu devir possa servir de esquema para uma historia generalizavel do
aperfeicoamento!” (SLOTERDIJK, 2017b, p. 314).

Com este apelo a vida como exemplo de imitacao, Sloterdijk impede a restrigdo do
imperativo ético a esfera individual e coloca a vida na perspectiva dos povos. Para Sloterdijk,
ndo hd como sonhar com outro mundo sem antes salvar a biosfera. A Terra ¢ um “planeta
errante” (HEIDEGGER, e a humanidade estd em migragao para a modernidade, de modo que
a superacao da menoridade ¢ entendida aqui como heterocronia. Por este entendimento, a
tradicao ¢ um encontro de geragdes em direcdo a uma comunidade de destino.

“Nave Terra” [Spaceship Earth] ¢ uma metafora elegante de Buckminster Fuller
reproduzida por Sloterdijk para pensar as diretrizes do manual de operacdes deste veiculo. A
“Nave Terra” possui varios compartimentos, espacos coisolados que garantem a privacidade e
a identidade dos seus integrantes, ilhas de convivéncia gigantescas tais como parques
nacionais, os parques humanos, cuja fungdo ¢ proteger certas etnias e zonas culturais. Ao
mesmo tempo, a nave estd em curso.

A vinculagdo entre casa e veiculo na utopia-habitat de Fuller ndo se limita, no entanto,
as virtudes da mobilidade. Para uma boa conduc¢do, termo aqui facilmente traduzido por
governanga global, ¢ preciso que cada compartimento possua uma climatizagdo adequada, de
modo que a diversidade espacial e a ambiéncia dos lugares dao as condig¢des para estar junto

em uma mesma tripulagdo temporal. Se o tempo pode ser entendido como a nave, o espaco
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pode ser entendido como a época e o modo de habitar dos povos (SLOTERDIJK, 2006, p.
425).

No atravessamento da modernidade, a magnetopatia do Esclarescimento trouxe
consigo a idolatria da razdo em diferentes modos de racionalidade. A mais recente se deu com
a virada linguistica e a ideia de que o mundo ¢ discurso. Mas essa concep¢do de mundo,
insuficiente para escalar a montanha explicativa do real, outrossim, indica um movimento de
interioriza¢do da subjetividade. A procura de refiigio na linguagem e na poesia reflete um
homem exilado em si mesmo, atormentado por uma realidade ultrajante, muitas vezes

atentatdria da sua dignidade.

A verdadeira “revolucgdo espacial” do século 20 ¢é a explicagdo da moradia humana
em um interior por meio de uma maquina da habitagdo, do projeto climatico ¢ do
planejamento ambiental... bem como a exploragdo da adjacéncia as duas estruturas
espaciais desumanas que sdo colocadas antes ou ao lado da humana: O cdésmico
(macro e micro) e o virtual [...] O ar agugado da modernidade também viu a
existéncia "salva-vidas" afetada pela inversdo ambiental. As certezas evidentes do
habitar ja ndo conseguem ficar em segundo plano. Mesmo se nem sempre
projetamos casas € apartamentos no vacuo, eles devem agora ser formulados tdo
explicitamente como se fossem os parentes mais proximos da capsula espacial. Isto
também fornece a definigdo da arquitetura moderna: é o meio no qual a explicagdo
da estada humana em interiores feitos pelo homem se articula processualmente'"’
(SLOTERDIJK, 2006, p. 384).

O homem tornado cosmos ¢ um acrobata que cria no mundo a extensdo de uma
arquitetura interior, uma bolha individual que tem como casa uma cépsula de emergéncia, ou
melhor, um contéiner preparado para ser langado no espaco ao primeiro sinal de perigo na
Terra. Para Sloterdijk, a efervescéncia cosmopolitica com seus diferentes cosmos em ascensao
pede um arranjo espumante e interconectado, de modo que as bolhas ndo vaguem inertes ao
vacuo do espago, mas, ao contrario, ocupem o vazio (interior e exterior), acoplem-se a “Nave
Terra” e imitem o arranjo das constelacdes na engenharia das maquinas desse habitat em
construc¢ao.

Ao tratar das comunidades de ressonancia, Sloterdijk idealiza uma comunidade de

proximidade e intimidade organizada em comunas intercomunicantes, relacdes de

""" No original: “La auténtica “revolucion del espacio” del siglo XX es la explicacion de la estancia o de la

demora humana en un interior por la maquina para habitar, el disefio del clima, la planificaciéon del medio
ambiente (hasta llegara las grandes formas, que llamam os colectores), asi ¢ omo la exploracion de la
vecindad con las dos estructuras espaciales in humanas, antepuestas asociadas a la humana, la césmica
(macro y micro ) y la virtual [...] Mientras que tradicionalm ente los habitaculos constituian el trasfondo
sustentador de procesos vitales, en el aire cortante de la Modernidad la inversion del mundo también alcanza
a la existencia “mundano-vital”. Las obviedades del habitar ya no consiguen mantenerse en el trasfondo.
Aunque no siempre proyectemos casas y viviendas al vacio: habran de formularse en el futuro tan
explicitamente como si fueran los parientes mas proximos de la capsula espacial”.
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proximidade e cooperagdo que partem da microesfera e contagiam espacos continentais. O
Estado de imunidade aqui sugerido como derivagdo méaxima do coimunismo seria a antitese
do imperialismo global em sua sua esséncia. Tal processo parece ja estar em curso quando
observadas as redes virtuais, porém, o encurtamento das distancias ainda ndo ¢ suficiente para
a aproximagao dos rostos.

As redes parecem dar uma amostra ambigua de uma mudang¢a em curso no ambito da
“sociedade mundial”. Pois, as redes ainda refletem a gigantomaquia do Globo dos
expansionistas europeus, a ambi¢do megalomaniaca por um mercado planetdrio. Como
resultado da democratizacdo tecnoldgica, a humanidade agora adentra uma mobilizagdo
infinita, que pode ser tdo perigosa para a saitde do homem quanto ao meio ambiente. O
turismo logo levard o homem para estacdes no espaco sideral de onde ndo podera ver a Terra
sendo como mais um porto em um universo por conquistar (SLOTERDIJK, 2017a, p. 192).

Ao mesmo tempo, esta pode ser a ultima diaspora. Com as viagens espaciais, a
humanidade emerge de um palco expansionista e tera a oportunidade de flutuar sobre a Terra.
Com a constru¢do de nacdes espaciais, a metafora das espumas ganha vida e o sentido
epistolar de humanidade ¢ confrontado com implantes ontologicos e transplantes de formas de
vida, isto €, o expressionismo civilizatério ja ndo precisa de raizes, pois, implanta um mundo
onde antes nao havia nada além de superficie e transplanta um ambiente climatizado para uma
vida adequada por meio de mundos-containers em Orbita.

Se € possivel regular a colonizagdo de outros astros, esta ¢ uma questdo frivola diante
do desafio de operar a nave terra e governar a humanidade. E preciso pensar a reptiblica nio
mais como dominio de um territorio e sim como cuidado com a habitagdo. Se algum dia
existir uma estacdo espacial destinada ao povoamento e a Terra perder o monopo6lio como
espaco de acolhimento da existéncia, entdo os pressupostos de acomodagdo do ser-no-mundo
terrestre serdo levados ao novo planeta eleito. A Terra 2 ndo sera mais do que uma replicacao
do modo de habitacao hegemodnico na Terra 1 (SLOTERDIJK, 2016b, p. 180).

Nesse sentido, a republica dos espacos [Republik der Riume] reporta a ascensao de um
ser-junto cuja esséncia coletiva ndo ¢ mediada apenas pela interssubjetividade, mas também
pelas relagdes do homem com a técnica. Tal como colocado por Garbini (2018, p. 315), nos
ndo somos humanos que t€m técnica, ao contrario, somos humanos exatamente pelo fato de a
possuirmos. Por isso, ser-junto ndo é apenas orbitar circulos de pessoas, mas também as suas
relacdes produtoras de mundos. Trata-se de uma comunidade fluida e uma soberania flutuante
cuja unidade sera demonstrada por uma ressonancia colossal, veja-se ai, uma habilidade de

comunicacao (midialogia) para além das barreiras do vazio cosmico.
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Com um prognostico futurista, ndo ha como poupar o argumento da utopia
tecnopolitica. Para Sloterdijk, a diversidade de formas de vida s6 ¢ possivel mediante um
clima antrépico, isto ¢ uma espacialidade saneada e pacificada onde parques, e ndo
trincheiras, sejam edificados. Desse modo, em tempos de pos-humanismo, onde a esséncia e o
sentido normativo de natureza humana foram deixados para tras, é preciso uma iniciativa
voluntarista mediada por um contrato com cobertura planetaria.

O principio basico da agdo e de toda agéncia relacional de nossa época parece estar
em conformidade com um agir de forma a promover o surgimento de um sistema global de
solidariedade, nas palavras do autor, “[...] uma unidade solidaria abrangente forte o bastante
para servir ao todo impotente como sistema imunoldgico — aquele todo desprotegido que
chamamos natureza, terra, atmosfera, biosfera, antroposfera” (SLOTERDIIK, 2019b, p. 275).

Somente por meio de uma engenharia competente o suficiente serd possivel acolher
diferentes formas de vida e ainda instigar nestas um compromisso com o bem de todos. A
liberdade hoje ¢ entendida por meio de praticas de pilhagem e a realizagcdo da vida tornou-se
sindénima de uma externalizagio fugaz no Palacio de cristal. E preciso substituir este pathos de
autossatisfacdo por um ethos de protecao global. O agir agora deve ser colocado de tal forma
que toda agdo ndo possa mais gerar atrasos na indispensavel inversdo dos fins que atende aos

interesses de todos.

Se Heidegger ja advertira sobre a obrigagdo do homem em viver a existéncia por um
modo de estar no mundo, Sloterdijk vai um passo além, ¢ nos adverte sobre como
somos pré-projetados para uma existéncia possuidora de um tipo de estar-com-o-
mundo. Relagdes duplas, imbuidas de afetividade, espiritualidade e seguranga estdo
no cerne de nossa intersubjetividade. Mas, além disso, também da nossa relacdo com
a técnica. Como Garbini (2018) aponta com lucidez, ndo somos humanos que tém
tecnologia, somos humanos porque a possuimos. E esta posse, que implica usar,
criar, sugar e trocar, mas também destruir ¢ abandonar, s6 ¢ possivel através de
nosso desempenho como acrobatas, como verdadeiros acrobatas da tecnologia. A
ascese sugerida por Sloterdijk, que tanto precisa de um exame sincero de nossas
reais possibilidades técnicas e tecnologicas parece constatar - mesmo que nos custe -
a tese de que a filosofia ocidental tem se preocupado demais com o individuo, e o
que estamos tratando, a partir de agora, é de um totalitarismo esférico e multifocal.
De um espago colossal (TILLERIA AQUEVEQUE, 2022, p. 101)"®.

"8 No original: “Si ya Heidegger nos aviso que el ser humano estaba obligado a vivir su existencia al modo de

un estar-en-el mundo, Sloterdijk da un paso mas, y nos advierte que de manera previa estamos disefiados
para una existencia del tipo estar-con-el mundo. Las relaciones duales, impregnadas de afectividad,
espiritualidad y seguridad son el ntcleo de nuestra intersubjetividad. Pero mas alla de eso, también el
denuestra relacion con la técnica. Como licidamente acota Garbini (2018), no somos humanos que tienen
técnica, somos humanos porque la poseemos. Y este poseer, que implica un utilizar, un crear, un succionar y
un intercambiar, pero también un destruir y un abandonar, solo es alcanzable mediante nuestra performance
como acrobatas, como verdaderos saltimbanquis de la tecnologia. La ascesis sugerida por Sloterdijk, tan
necesitada de un sinceramiento de nuestras reales posibilidades técnicas y tecnoldgicas, parece constatar —
aunque nos duela- la tesis de que la filosofia occidental se ha preocupado en demasia del individuo, y que de
lo que se trata, de ahora en adelante, es de un totalitarismo esférico y multifocal. De un espacio colosal”.
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Para Sloterdijk (2017b, pp. 553), toda histéria ¢ a histéria da batalha dos sistemas
imunitérios. Com a protracdo do rosto, a face do sapiens sofreu uma abertura ao outro diante
de uma clareira local. Por meio da reunido em torno de um fogao, compatibilizou a protegdo
de si mesmo e da sua imunidade, com a externalizagdo das necessidades em ambiente
anonimo.

Mais tarde, com o humanismo classico, o dominio da técnica epistolar permitiu ao
homem aderir a um ser-junto global capaz de coexistir com diferentes formas de vida. Porém
tal carater narrativo da “sociedade global” parece ja demonstrar os seus limites. Com a crise
sanitaria, a humanidade e a diversidade de formas de vida parecem chegar a um impasse. Para
que a unidade e a diversidade estejam em acordo ¢ necessdrio conceber diretivas para uma
razao imunitaria.

Uma razao imunitaria global deve desviar de projecdes apocalipticas e messianismos
religiosos. Por essa razdo, a imunologia geral esta assentada com uma dependéncia primaria
em relacdo a técnica. Tal técnica estd presente em todas as formas de vida, desde os aparelhos
organicos que lhe dao forma. Referéncias e vestigios desta dependéncia despontam ao longo
de toda a histéria das civilizagdes. Com a implosdo da nogdo de territério e o langamento da
humanidade para fora da Terra a distingdo classica de amigo e inimigo colapsa
(SLOTERDIIJK, 2017b, p. 554).

No tempo do pés-humanismo e da pos-historia, cabe a técnica construir plataformas
capazes de transcender todas as distingdes prévias entre o nativo e o estrangeiro. Nao ha como
persistir em um modelo de soberania determinado por linhas imaginarias de separagao entre o
proprio e o improprio, entre o nativo e o estrangeiro. O coimunismo tem em seu regime a
pretensdo por um Estado de bem-estar global e uma cidade das espumas, aqui nesta tese
também chamado de Estado imunidade comum. Neste lugar universal da intimidade, as

diferencas nao sao abolidas, mas suspensas pelo evento da reunido dos povos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Por meio da tematizagdo das trés grandes “insularizacdes”, a paleopolitica, a
megalopolitica e a hiperpolitica, o trabalho procurou elaborar uma cartografia de modos
tecnopoliticos de organizacao e produgdo, assim como uma relagdo na poética de cada tipo de
esfericidade (ou metaesfericidade): bolhas, Globo e espumas. Ao longo do argumento, a
esferologia foi articulada com as teorias da imunologia, da antropotécnica e da timotica, assim

como com o problema do coimunismo.

Uma grande sintese da tese pode ser resumida em quatro argumentos principais que
se encontram dispersos ao longo de toda a musculatura nevralgica do texto. O primeiro foi
compreender a esferologia como uma antropologia filosofica refiguradora da fungdo da
técnica. Sloterdijk parece se colocar em defesa da positividade e da leveza em prol de
engenharias de climatizagdo e condicionamento do humano. Neste sentido, a técnica e a

politica sao codependentes.

O segundo argumento compreende que com uma refiguragdo positiva, a técnica
aparece ao servico do homem. A saber, a antropotécnica deixa de ser uma armacgao e adquire o
formato de exercicio. O exercicio segue o movimento do cuidado de si e da distingdo ética em
Foucault. Ou seja, o exercicio traz uma responsabilidade pelo automelhoramento e

consequente expressionismo civilizatorio a partir de praticas comuns.

O terceiro argumento diz respeito ao uso do referencial tedrico. Além da exposi¢cao
do didlogo com Heidegger sobre a questdo técnica e da armacdo (Gestell), a tese aponta a
influéncia de Deleuze e Guattari na obra de Sloterdijk, e de modo mais especifico, evidencia

como as espumas compdem um modo de habitagdo cuja arquitetura é semelhante ao rizoma.

E o quarto e ultimo argumento pode ser entendido como uma justificacdo de um
estado de bem-estar social global nos moldes do chamado “Estado de Imunidade Comum”. A
saber, uma governanga em nuvem para a republica dos espagos [Republik der Rdume] e
fundacao do regime das espumas em uma antropotécnica juridica: um direito ambiental de
resisténcia para o exercicio de formas de vida de acordo com uma “agéncia relacional”, isto ¢

politicas de cooperagdo e sustentabilidade.

Na sintese final, foi observado que a ilha ¢ o destino das “crescentes exigéncias a arte
do pertencer-se” (SLOTERDIJK, 1999, p. 82), e o tribalismo corresponde a uma terceira onda

de “insularizagdes” (hiperpolitica) dos individuos contra a impessoalidade da “sociedade em
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geral” (SLOTERDIJK, 1999, p. 85). Pode-se questionar se, ao reclamar por uma cobertura
imunologica universal, Sloterdijk estaria necessariamente, propondo uma governanga

representativa nos moldes de um Estado Global.

De fato, ao langar o conceito de Estado de imunidade comum, ¢ trazida uma hipotese
e um modelo que ndo esta explicito na obra do filésofo em estudo. Para responder esta
problematizagao, pode-se responder que o Estado de imunidade comum ¢ antes de um modelo
para a governanca, uma comunidade imunitaria global e uma perspectiva ética para a
relativizagdo das fronteiras na ag¢do comum em prol de politicas baseadas na
ecossustentabilidade. No que coube a este trabalho, procurou-se contribuir com um desenho
institucional onde a diferenca ontologica e antropologica possa conviver de modo pacifico

com a equivaléncia juridica.

No Estado de imunidade comum deduzido da coimunidade, as formas de vida
encontram abrigo em agéncias. Com uma divisdo de competéncias baseada em comunidades
politicas materiais, o estresse na estufa [ 7Treibhaus] ¢ minimizado. Em outras palavras, ao ver
desta tese, ndo h4d como pensar a coimunidade, ou o coimunismo, sem pensar na
sistematizagcdo e na descentralizacdo das politicas publicas. SO assim € possivel pensar um
compromisso mutuo de espécies, classes e grupos na absor¢ao da coisa comum, leia-se, um

real compartilhado na ressonéncia dos projetos de vida.

Se € possivel concordar com Sloterdijk sobre uma reforma por meio da cidadania,
cumpre pensar em uma narrativa grande o suficiente para acolher o homem, ou mesmo, o
ultimo homem por vir. No que coube a discussdo da soberania neste trabalho, compreende-se
que a cidadania tem um poder mimético de contagio [mimetische Ansteckung] e deve ser lida,

conforme as provocagdes de Sloterdijk, como um indutor de reformas sociais.

Para Sloterdijk, ndo ha como pensar em reformas se ndo por meio da iniciativa civil.
Isso ndo significa, necessariamente, um flerte com o neoliberalismo. Sloterdijk ndo esta
descartando o Estado, mas dando ao ente politico uma configuragao efetiva. Isto ¢, o Estado ¢
realizado por meio da articulacdo de coletivos e instituigdes (publicas e privadas) em prol do
bem comum. Para fins de normatizacdo deste movimento, foi langcado o principio da agéncia
relacional. Este principio deve ser entendido como uma orientagdo para politicas publicas
voltadas ao asseguramento da liberdade de reunido e promog¢ao de acdes colaborativas entre

os diferentes grupos.



144

Com a agéncia relacional, além do intercambio, as comunidades politicas sdo
incitadas para a abertura, para a hospitalidade e para o acolhimento para com diferentes visdes
de mundo e projetos de vida. As interacdes e marcagdes sociais espontaneas precisam
respeitar as regras especificas de cada comunidade politica e devem respeitar os direitos
humanos com vistas a mutua elevacdo das formas de vida. Com efeito, o eixo para a
coordenagdo, institucionalizada ou ndo, dos diferentes conjuntos valorativos, respectivos de
cada grupo ou coletivo, deve ter em vista os impactos ecologicos sobre a Terra.

Com este argumento se chegou a compreensdo de um novo sujeito de direito, a
natureza. Definir o que € natureza no contexto do Antropoceno ¢ uma tarefa que por si s
pediria uma investigacao separada das possibilidades desta tese. No que cumpriu ao escopo da
tematica principal da soberania, foi defendido que a natureza pode ser entendida como fonte
de recursos para um ambiente sistémico que, por sua vez, abrange um espaco de habitacio
transversal e intergeracional. Para os fins da homeotécnica, todo empreendimento tecnologico
ou econdmico nao pode se opor a oferta de uma qualidade de vida prospectiva, em termos
materiais, para a presente e futura geracdes de formas de vida.

Para a melhor tutela juridica da ndo-violacdo da natureza, foi apresentada uma nova
modalidade do direito de resisténcia, o direito ambiental de resisténcia. Com a hipdtese sobre
o Estado de imunidade comum se buscou objetivar a intencdo de Sloterdijk, conforme posto
em “Ira e tempo” [Zorn und Zeit], em dar uma extensdo e cobertura global para o Estado de
bem-estar. Tal forma politica parece ser pensada em carater ideal, pelo axioma da livre
mobilidade e mobilizagdao nas espumas, ou seja, entre cada comunidade politica. As espumas
comportariam uma forma imunologica de globalidade substantivada por meio do fluxo livre e
responsavel dos agentes, logo, uma insularizacdo com modularidade e diversidade.

Para a melhor compreensdo desse modo de habitacdo espumante a leitura de
Sloterdijk foi apoiada em aportes de Deleuze sobre o rizoma. A inten¢do de aproximar os dois
autores foi mostrar a influéncia do autor francés na concepgao deste lugar cujo territorio €
passivel de reterritorializacdo, de modo que as comunidades possam atualizar as suas
fronteiras de modo imanente aos seus habitos e praticas compartilhadas.

O trabalho procurou contribuir com novas linhas de pesquisa em Sloterdijk ao citar o
caso dos movimentos anarquistas contemporaneos. Ao contrario de outras leituras
contemporaneas que privilegiam a insurreicao, foi defendido que a apropriacdo de Deleuze
por Sloterdijk sobre os modos descentralizados de organizagdo ¢ instrumentalizado pela
disposi¢do reformista e visa o incremento das institui¢des publicas. Com base em Janicka

(2016; 2017), foi ilustrado como o pensamento politico-moral de Sloterdijk esta atinente a
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uma governanga em nuvem. Deste modo, ainda que ndo exista hierarquia entre cada
comunidade, ainda persiste uma coesdo que possibilita politicas de cooperagdo entre os
diferentes agentes. Essa coesdo estd radicada em um cuidado mutuo com a Terra como
morada e plataforma para a elevagao das formas de vida que habitam a biosfera.

Todavia, para a elevacdo das formas de vida ja ndo basta uma narrativa metafisica ou
epistolar nos moldes do humanismo classico. No tempo do Antropoceno, a homeotécnica de
Sloterdijk convida para uma reconciliagio com a ciéncia e a razdo pratica. A luz da viragem
antropotécnica entendida a partir de “Tu tens de mudar de vida” (Du mufst dein Leben
dndern), o ultimo capitulo apresentou essa reconciliagdo por meio da apropriacdo da diferenca
¢tica em Foucault e de uma leitura auto-transcendente sobre o poder disciplinar cujo corolario
refletiria sobre um conjunto de exercicios discipulares para a afirmacdo de formas de vida
tanto efetivas em termos de singulariza¢do quanto vidveis com uma expressao civilizatoria.

Por fim, buscou-se contribuir com uma elaboragdo concreta de Estado e um sentido
geral para a paz por meio da cidadania global. Por meio da legitimidade de um novo sujeito
de direito, procurou estabelecer terreno para a recep¢ao da filosofia de Sloterdijk no Direito e
ainda mostrar a importdncia de sua perspectiva ético-politica para as questdes da
universalidade e da cultura dos direitos humanos. Por meio do empoderamento da cidadania,
pensou-se aqui em um futuro de cuidado e comunhdo com a Terra. Neste futuro, a natureza ¢
feita pessoa e cada comunidade se transforma em um campo de treinamento e exercicio para a

melhor forma de vida.
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