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RESUMO

Esta tese tem como objetivo compreender as relagdes entre as transigdes de géneros de pessoas
trans/travestis e suas préaticas nos espacos (CERTEAU, 2014) citadinos de Belém “em plena
luz do dia”. Assim, a etnografia aqui proposta foi elaborada a partir de referéncias e reflexdes
da Antropologia Urbana, em didlogo com os estudos de género, sexualidades e raca. Teve como
uma de suas bases as narrativas biograficas (ROCHA; ECKERT, 2013a) de cinco
interlocutoras/es que, a partir de suas trajetdrias de vida, permitiram refletir sobre as questdes
de género, sexualidade e raca implicadas em seus transitos cotidianos pela cidade. Além das
entrevistas semiestruturadas voltadas para as trajetorias de vida, foram utilizadas também as
narrativas e reflexdes das pessoas trans/travestis sobre Belém, bem como realizei observacoes
diretas com elas/eles, utilizando a técnica da etnografia de rua (ROCHA; ECKERT, 2013b)
para descrever e interpretar as situagdes ocorridas em lugares de Belém como ruas, pragas,
calcadas e, também, em seus deslocamentos na urbe dentro de coletivos. Os dados etnogréaficos
assim construidos foram organizados em “cenas”, com inspiragdo em Perlongher (1984), nas
quais é possivel perceber as performances (TURNER, 2015; SCHECHNER, 2012) nelas
contidas, gestos e expressdes faciais, evidenciando os olhares dos desconhecidos na capital
paraense como um dos micro-gestos que compde as interacdes (GOFFMAN, 2014) urbanas das
pessoas trans/travestis, quando elas tém seus corpos ora questionados, ora desejados, ou
observados com curiosidade, demonstrando parte da complexidade do estilo de vida urbano
nesta cidade amazonica. Nesses jogos de olhares sdo também percebidas territorialidades
(PERLONGHER, 1984; 2008) em suas demarcacdes simbolico-espaciais em Belém, o que nos
ajuda a pensar na ideia de uma ci(s)dade, ou seja, uma cidade que tem em seus fundamentos a
cisgeneridade e a branquitude, atuando nas delimitacfes dos espagos concretos da urbe e
compondo parte das relagdes sociais nela vivenciada.

Palavras-chave: Pessoas trans/travestis. Praticas nos espacos. Territorialidades. Antropologia
Urbana.



ABSTRACT

This thesis aims to understand the relationship between the gender transitions of trans/travestis
people and their practices in urban spaces (CERTEAU, 2014) in Belém “in broad daylight”.
Thus, the ethnography proposed here was elaborated from references and reflections of Urban
Anthropology, in dialogue with gender, sexualities and race studies. One of its bases was the
biographical narratives (ROCHA; ECKERT, 2013a) of five interlocutors who, based on their
life trajectories, allow them to reflect on the issues of gender, sexuality and race involved in
their daily transits through the city. In addition to the semi-structured interviews focused on life
trajectories, the narratives and reflections of trans/travestis people about Belém were also used,
as well as direct observations with them, using the street ethnography technique (ROCHA;
ECKERT, 2013b) to describe and interpret the situations that occurred in places in Belém such
as streets, squares, sidewalks, and also in their displacements in the city within bus. The
ethnographic data constructed in this way were organized into “scenes”, inspired by Perlongher
(1984), in which it is possible to perceive the performances (TURNER, 2015; SCHECHNER,
2012) contained therein, gestures and facial expressions, evidencing the looks of strangers in
the capital of Para as one of the micro-gestures that make up the urban interactions
(GOFFMAN, 2014) of trans/travestis people, when their bodies are sometimes rejected,
sometimes desired, or observed with curiosity, demonstrating part of the complexity of the
urban lifestyle in this amazon city. In these games of glances, territorialities (PERLONGHER,
1984; 2008) are also perceived in their symbolic-spatial demarcations in Belém, which helps
us to think about the idea of a ci(s)ty, that is, a city that has in its foundations cisgenderism and
whiteness, acting in the delimitations of the concrete spaces of the city and composing part of

the social relations experienced therein.

Keywords: Trans/travestis people. Practices in spaces. Territorialities. Urban Anthropology.
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INTRODUCAO

Caminhos iniciais...

“Eu acredito que... é... ser uma pessoa transexual em Belém ndo é algo
muito facil, como ndo é em todo Brasil. Mas, assim, aqui as pessoas,
diferente de alguns Estados do Brasil, aqui as pessoas elas... elas ainda
sdo muito transfobicas sim, entendeu? As pessoas aqui elas sdo
racistas, bastante racistas ainda também e... entdo, é como se a gente,
0S N0SS0S corpos trans em Belém, a gente sé ... 0 nosso lugar fosse a
noite, sabe? Eu vejo muito isso e quando a gente se reline, assim, a
gente normalmente marca as reunides de dia e o impacto disso é que a
gente vé nos olhares das pessoas, que elas ndo esto acostumadas a ver
um grupo de pessoas trans, sabe? Reunido em plena luz do dia,
conversando, trocando ideia, articulando, é... se organizando, sabe? A
gente nota muito os olhares”. (Rafael Carmo, Entrevista, 2018).

Esta narrativa pertence a Rafael Carmo, homem trans negro, na época com 26 anos,
morador do bairro do Guama*-Belém-Para. Rafael foi um interlocutor fundamental em campo,
porque foi através dele que conheci as outras pessoas trans/travestis participantes desta
pesquisa, algumas integrantes da Rede Paraense de Pessoas Trans (REPPAT)?, ONG que Rafael
ajudou a fundar e da qual foi um dos coordenadores.

Conheci Rafael durante um evento realizado na Universidade Federal do Para, no
momento em que eu estava abandonando meu projeto® de pesquisa inicial do doutorado, porque
ndo tinha conseguido contato com os interlocutores. Rafael era palestrante em uma mesa
redonda e, depois de ouvi-lo, ao final do evento procurei por ele para conversar. A partir daquele
primeiro dialogo, os rumos da pesquisa mudaram completamente. Ali eu comecei a ter contato
com um tema relativamente novo para mim: as transexualidades/travestilidades®. Apesar de ser
um homem gay negro e acompanhar as discussdes no meio LGBTQIAP+°, naquele periodo eu
tinha pouco conhecimento sobre transexualidades/travestilidades e, ainda menos, sobre a

cisgeneridade.

1 E 0 bairro mais populoso de Belém, localizado nas margens do rio que lhe da nome. Tem grande concentragio
de pessoas negras e é onde localiza-se 0 campus da Universidade Federal do Para.

2 ONG criada em 2016 por incentivo de outra ONG nacional, a Rede Trans Brasil, com sede em Aracaju (SE).

3 O projeto tinha como titulo: “Homossexualidades e corpos em rede: exibigdo da intimidade, representagdes e
lagos sociais entre 0s youtubers e seus seguidores de Belém-PA”.

4 A partir dos dialogos com as interlocutoras desta pesquisa, ndo farei distincdo entre mulheres trans e travestis,
compreendendo que estas duas categorias referem-se as experiéncias de feminilidade dessas pessoas. Uma reflexéo
mais detalhada sobre isso sera desenvolvida no Capitulo 3.

>Sigla para Léshicas, Gays, Bissexuais, Transexuais e Travestis, Queer, Intersexo, Assexual e Pansexuais. O +
simboliza as demais identidades possiveis.
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Esses dois termos, cis/transgeneridade, atravessam toda a escrita desta pesquisa e seréo
melhor abordados e complexificados ao longo dos capitulos. Aqui, entretanto, trago uma
definicdo inicial elaborada por Jaqueline de Jesus (2012, p. 14), segundo a qual transexuais sao
“pessoas que ndo se identificam, em graus diferentes, com comportamentos e/ou papéis
esperados do género que lhes foi determinado quando de seu nascimento”. Por outro lado, os
cisgéneros ou cis sdo “as pessoas que se identificam com o género que lhes foi atribuido quando
ao nascimento” (JESUS, 2012, p. 10).

Ainda em 2018, quando iniciei os didlogos com Rafael, ele estava, como coordenador
da REPPAT, organizando uma Semana de Visibilidade Trans a ser realizada em 2019, em aluséo
ao Dia da Visibilidade Trans, comemorado no dia 29 de janeiro. Acompanhei as reunides de
organizacgdo do evento e, em seguida, as atividades realizadas durante a Semana, o que resultou
na minha pesquisa de conclusdo de curso®. Foi ao longo dessas atividades que Rafael
apresentou-me a outros integrantes da Rede e, a partir dai, comecei a conhecer um pouco do
debate sobre as vivéncias de pessoas trans/travestis em Belém.

Na etnografia aqui elaborada, entretanto, ndo estou enfatizando a organizagéo politica
da ONG e seus integrantes. Meu foco, na verdade, estd voltado aos trénsitos das pessoas
trans/travestis na cidade de Belém. Isto €, o que as/os leitoras/es lerdo nas paginas seguintes é
um texto que procura descrever e compreender como as pessoas trans/travestis interlocutores
desta pesquisa transitam de género enquanto também transitam pela cidade, ou seja, como se
dao suas relagdes com a urbe.

Pelo excerto da entrevista acima citado, € possivel perceber que esses transitos
enfrentam questdes diversas, como a transfobia’, o racismo (quando se trata de pessoas negras)
que, como ver-se-a ao longo desta etnografia, materializam-se cotidianamente mediante olhares
direcionados as pessoas trans/travestis ou, no extremo, em atos de violéncia fisica. O texto,
assim, € construido com base em entrevistas e pesquisa de campo que enfatizaram o caminhar
pela cidade com as/os interlocutoras/les como forma tedrico-metodologica de
pensar/fazer/elaborar a etnografia na cidade de Belém. Neste sentido, questiono: o que implica

ser cis ou transgénero quando uma pessoa anda pela cidade? Quando se trata de pessoas

& Possuo uma graduagdo em Jornalismo e mestrado em Ciéncias da Comunicagdo. Antes de ingressar no doutorado,
decidi por cursar a graduacdo em Ciéncias Sociais da UFPA, concluida em 2019. O Trabalho de Conclusdo de
Curso, orientado pela profa. Telma Amaral Gongalves, resultou desse primeiro contato com o campo, e tem como
titulo: “Vivéncia de Resisténcia”: a Rede Paraense de Pessoas Trans na luta por visibilidade e direitos em Belém
— Para.

7 Como define Jesus (2012, p. 29), transfobia significa: “[0] preconceito e/ou discriminagdo em fungdo da
identidade de género de pessoas transexuais ou travestis”, portanto ndo se confunde com homofobia, como lembra
a autora.
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trans/travestis, esse caminhar ou estar nos espacos da cidade “em plena luz do dia”, como
destaca a fala de Rafael, é, quase sempre, atravessado pela transfobia como forma de violéncia
simbolica indicada pelo proprio olhar em relacéo aos corpos trans/travestis.

Quando iniciei o desenvolvimento da pesquisa em 2018, vivia-se um momento de
instabilidade em parte da comunidade LGBTQIAP+, devido a iminéncia da elei¢cdo de Jair
Bolsonaro a presidéncia e as ameacas que ele esbravejava contra pessoas trans/travestis. Ele,
de fato, foi eleito, causando inseguranga nos rumos que a pesquisa poderia tomar, devido as
incertezas que sua eleicdo provocava tanto no campo dos estudos sobre género e sexualidade,
quanto no futuro das pesquisas cientificas e das proprias universidades. Um ano depois, em
2019, e mais especificamente em 2020, esta pesquisa sofreu o0 impacto de algo completamente
insuspeitado, a pandemia da Covid-19. A pandemia instalou-se no momento exato em que eu
estava realizando a pesquisa de campo, forcando sua interrupcéo, principalmente no periodo do
lockdown® em Belém, quando foi decretado o isolamento total em casa, proibindo a saida as
ruas.

Olhando retrospectivamente, o rastro de angUstias existenciais, 0 perigo da morte
préxima, o adoecimento fisico, mental e emocional causados pela Covid-19 foram questdes
que, no decorrer da pesquisa, provocaram desestabilizacdes, ainda mais aliadas ao (des)governo
de Bolsonaro (2019-2022). Além do descaso com as mortes provocadas pela pandemia, durante
0s quatros anos de gestdo do ex-presidente foram constantes os ataques as pautas LGBTQIAP+,
ora em “defesa da familia”, ora como ataque em areas como educacao, saude, entre outras.

A “pauta moralista” sob a qual Bolsonaro elegeu-se demonstra o quanto uma parte da
sociedade brasileira ainda ndo sabe conviver com as diferencas, principalmente se elas séo de
género, sexualidade e raca. Ndo por acaso, 0s grupos organizados de pessoas trans/travestis
frisam sempre que o Brasil é 0 pais que mais mata pessoas trans e travestis no mundo. A maioria
dessas mortes, inclusive, da-se na rua (no contexto de prostituicdo) e suas vitimas sdo, em
grande medida, pessoas negras. Género, sexualidade, raca e cidade estdo entrecruzados, e é
nesse entrecruzamento que procurei caminhar com a tese que ora apresento.

A discusséo, assim, transita entre a Antropologia Urbana e os estudos sobre género e
sexualidade, em suas interseccdes com o0s debates sobre raca e racismo. Entre as questfes

levantadas a partir do campo, estdo os conflitos das pessoas trans/travestis com as normas de

8 Decretado pelo Governo do Estado do Para, o isolamento total e funcionamento apenas dos servicos essenciais
em Belém passou a valer no dia 07 de maio 2020, com o objetivo de conter o aumento do nimero de caso de
Covid-19. Informagbes disponiveis em:  https://gl.globo.com/pa/para/noticia/2020/05/07/belem-e-mais-9-
cidades-do-para-entram-em-lockdown-estado-e-0-20-do-pais-a-adotar-a-medida-contra-o-coronavirus.ghtml.
Acesso em: 14 de novembro de 2022.



https://g1.globo.com/pa/para/noticia/2020/05/07/belem-e-mais-9-cidades-do-para-entram-em-lockdown-estado-e-o-2o-do-pais-a-adotar-a-medida-contra-o-coronavirus.ghtml
https://g1.globo.com/pa/para/noticia/2020/05/07/belem-e-mais-9-cidades-do-para-entram-em-lockdown-estado-e-o-2o-do-pais-a-adotar-a-medida-contra-o-coronavirus.ghtml
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género; uma certa divisdo cis-generificada e racializada dos espacos da cidade e,
fundamentalmente, uma experiéncia do cotidiano de Belém, percebida nas interacGes
(GOFFMAN, 2014) e performances diarias (TURNER, 2015; SCHECHNER, 2012), que é
atravessada pelos micro-gestos (olhares, expressdes faciais, gestos) quase sempre de rejeicao a
presenca dessas pessoas nas ruas ou locais publicos “em plena luz do dia”.

Quando se trata das transi¢des de género, uma questdo interessante de se notar € 0 uso
das tecnologias digitais de comunicagdo (CASTELLS, 2019; MISKOLCI, 2017) na busca de
informacdes sobre a transexualidade. Se olhamos em perspectiva para os textos mais classicos
sobre o tema (KULICK, 2008; SILVA, 1993; BENEDETTI, 2005), que tratam principalmente
das travestilidades, ha ai uma mudanca quanto aos processos de identificacdo e producao dos
corpos. Minha hipotese quanto a essa questdo é de que os espacos de prostitui¢do na cidade ja
ndo sdo os locais privilegiados de socializacdo e nem as referéncias para as mulheres
trans/travestis mais novas sdo travestis que trabalham como prostitutas. Essa distincdo em
relagdo a prostituicdo, entretanto, ndo constitui, nas narrativas das/os interlocutoras/es um
julgamento da prostituicdo como algo negativo. Parece funcionar, isso sim, como uma critica
ao lugar em que a sociedade, de um modo geral, espera ver pessoas trans/travestis, ou
simplesmente do lugar que € imposto a elas nas cidades brasileiras.

Assim, pretendo que esta pesquisa contribuia para os estudos desenvolvidos nas
Ciéncias Sociais no sentido da despatologizacdo das vivéncias trans/travestis, antes encaradas
apenas a partir dos saberes médicos. Mais especificamente, situo este texto dentro de uma
linhagem da Antropologia Urbana (VELHO, 1978, 1980; PERLONGHER, 1984, [1987] 2008;
ROCHA; ECKERT, 2013a; SILVEIRA, 2016), buscando também contribuir para o
desenvolvimento deste campo de pesquisa em Belém-PA. Apesar dos diversos estudos sobre as
transexualidades/travestilidades, nas mais diversas areas, poucos sdo 0s que tomam a relacédo
dessas pessoas com a cidade ou, quando o fazem, inclusive dentro da Antropologia, focalizam
quase sempre a prostituicdo de travestis (SILVA, 2007; KULICK, 2008; BENEDETTI, 2005;
DEUS, 2017), como critica Luma Nogueira (2015). O olhar que buscarei construir partird dessa
critica vinda das proprias pessoas trans/travestis, bem como de um entendimento de que as
vivéncias dessas pessoas em Belém constroem-se, fundamentalmente, nas relagfes que

estabelecem com a cidade®.

% Isso nao significa dizer que as experiéncias trans/travestis estdo restritas ao urbano. Como criticam pesquisas
como as de Fabiano Gontijo e Igor Erick (2015), é preciso levar em consideragdo a relacdo entre diversidade,
género e ruralidade, interioridade no contexto amazénico.
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Trans(sexualidades) e os espacos praticados em Belém

De acordo com Antonio Mauricio Costa (2009, p. 737), pode-se pensar 0s anos 1940
como “o inicio de pesquisas antropoldgicas situadas em contexto urbano” na Amazonia®.
Nessas pesquisas, o “caboclo” figura como “personagem intermediario entre a cidade ¢ a
aldeia” (COSTA, 2009, p. 741). Para o autor, foram os estudos sobre catoliciSmo popular e
pajelanca, seguido dos cultos afro-religiosos que “abriram caminho” para outros temas de
pesquisa, principalmente no contexto urbano de Belém. Assim, estudos como de Anaiza
Vergolino e Silva (2015) sobre cultos afros no Pard; Carmen Rodrigues (2008) sobre
sociabilidade e identidade no bairro do Jurunas, e o proprio Costa (2009) focalizando o circuito
bregueiro em Belém, dao continuidade as pesquisas urbanas na capital. Mais
contemporaneamente, Flavio Abreu da Silveira (2007; 2012; 2016) tem contribuido de modo
significativo para uma Antropologia Urbana em Belém, voltada para diversas dimensdes da
urbe.

Em Belém, alguns estudos realizados demonstram as relagbes das
(trans)sexualidades/travestilidades com os espagos da cidade. E possivel vislumbrar a cidade
em pesquisas como as de Peter Fry (1982) sobre a homossexualidade masculina nos cultos afro-
religiosos, passando pelo estudo pioneiro de Telma Gongalves (1989) sobre representacdes e
preconceitos contra homossexuais em Belém. Nestes estudos, porém, a cidade pouco aparece,
sendo o foco as questdes voltadas a sexualidade. Uma préatica do espago, apesar de o termo nao
ser utilizado, pode ser encontrada na pesquisa de Izabela Souza (1998), sobre drag queens em
Belém. Nesse trabalho lugares como a Praga da Republical! e o bairro do Reduto, no centro da
cidade, figuram como locais de encontro e lazer.

Mais recentemente, as pesquisas de Milton Silva Filho e Carmen Rodrigues (2012)
sobre a sociabilidade LGBTQIAP+ em Belém, apontam também o centro da cidade como local
de interacdes desses grupos, porém estendendo para outras lugares e bairros da cidade, como
Guama, Marambaia, Cremacao, entre outros. N&o se pode esquecer que é na Praca da Republica
que ocorre uma das manifestacbes LGBTQIAP+ mais conhecidas da cidade, a Festa da Chiquita

(SILVA FILHO, 2014). No que diz respeito especificamente as vivéncias de pessoas

10 «A pesquisa de campo conjunta realizada por Charles Wagley e Eduardo Galvdo em 1948 na cidade de Gurupa,
na Amazonia, é aqui tomada como ponto de partida para o desenvolvimento dos estudos antropoldgicos voltados
para a compreensio das dimensdes culturais da vida urbana na regido” (COSTA, 2009, p. 737).

11 Assim denominada no final do século XIX, esta praca, que ja foi um cemitério de escravos e pobres no passado,
hoje é um espago que congrega diversas formas de lazer e grupos sociais, principalmente aos domingos. Entretanto,
nas narrativas das pessoas trans/travestis nesta pesquisa e nas descri¢des etnogréaficas que realizei, a Republica
figura também como um local de conflito e opressao, com situacfes racistas e transfobicas em seus espagos.
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trans/travestis em Belém, ha as pesquisas de Rubens da Silva Ferreira (2003) sobre a cidadania
de travestis que se prostituem na capital e de Amadeu de Deus (2017) que analisou as biografias
de mulheres trans/travestis “veteranas” como parte da paisagem de Belém. Em pesquisa sobre
a REPPAT (GOMES, 2019), apesar de nao direcionar meu trabalho para a cidade, abordei o uso
de espacos, como o Mercado de Séo Bras, pelos militantes da Rede.

E claro que os trabalhos referidos ndo esgotam a variedade de pesquisas urbanas em
Belém. O que quero demonstrar € um pouco das reflexdes sobre o contexto urbano da cidade,
principalmente na relacdo com as (trans)sexualidades/travestilidades. Belém, assim, que pode
ser lida como uma “cidade na floresta”*? (TRINDADE JR, 2010), revela-se um importante

locus para uma Antropologia Urbana na e da Amazonia. Na perspectiva de Silveira (2016):

Belém portanto como locus do vivido emerge como um dos axis mundi da experiéncia
amazobnica com seus conflitos e arranjos com a natureza (a floresta; a fauna; os igarapés,
0s rios-mares; as ilhas, por exemplo) e com os grupos humanos (indigenas, negros,
brancos, asiaticos, caboclos) num espaco friccionado porque dado na zona de contato
que é a cidade (SILVEIRA, 2016, p. 86).

E nesse “espaco friccionado” da cidade que, ao pesquisar sobre a relagio das
transexualidades/travestilidades com a urbe, a questao racial surgiu como um ponto de reflexdo
durante a pesquisa de campo. As narrativas e observacfes dos transitos cotidianos permitem
pensar a racialidade de pessoas trans/travestis na cidade de Belém, lancando uma perspectiva
sobre esse debate quanto a negritude e a morenidade local.

Esta tese, entdo, procura responder a seguinte questdo: como € ser uma pessoa
trans/travesti que transita pelos espacos da/na cidade de Belém-PA? Uma questdao secundaria
decorre da primeira: em que as transicdes de género implicam quando se trata das relacGes
sociais na cidade? Aqui as questbes de género, sexualidade e raca aparecem como recortes
importantes nesses transitos, nos itinerarios urbanos das pessoas trans/travestis em Belém.

O objetivo geral da tese, assim, é compreender as formas das praticas trans/travestis
nos espacos da cidade. Os objetivos especificos sdo: 1) A partir das narrativas biograficas das/os
interlocutoras/es, compreender como se deram/d&@o as suas transi¢fes de género; 2) Analisar

quais tipos de conflitos de género e raca estdo implicados nos processos de transicdo; 3)

12Na discussio proposta por Trindade Jr. (2010, p. 118), as cidades na floresta “sdo aquelas que tendem a se
articular principalmente as demandas externas da regido, fazendo da floresta um elemento de pouca integracdo aos
novos valores da vida urbana, sendo mesmo sua negacdo, vista, principalmente, como espa¢o de exploracdo
econdmica (madeiras, minérios, fragrancias, espécies animais e vegetais, turismo etc.)
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Descrever e interpretar como se configuram as praticas dos espacos de Belém pelas pessoas
trans/travestis interlocutoras nesta pesquisa.

Como argumento central da tese sugiro pensar a seguinte proposicao: ao transitarem por
Belém em plena luz do dia, as pessoas trans/travestis deparam-se com formas variadas de
resisténcia as suas presengas nos espacos citadinos, tendo que conviver com a constante

sensacao de ndo pertencimento a cidade.

Questdes tedrico-metodoldgicas

A etnografia aqui desenvolvida baseia-se nas entrevistas realizadas com cinco pessoas
trans/travestis interlocutoras/es nesta pesquisa, bem como na observagdo e acompanhamento
de parte do cotidiano delas em suas praticas nos espacos de Belém, utilizando narrativas
biograficas e também sobre as relacdes dessas pessoas com a cidade (ROCHA; ECKERT,
2013a). Pensados como “trajetorias” (BOURDIEU, 1986), esses relatos dao conta da forma
como as pessoas trans/travestis com as quais dialogo refletem sobre suas prdprias experiéncias
de vida e constroem sentido nessa reflexdo, as narrativas sendo entendidas também como
performances (TURNER, 2015).

As narrativas construidas a partir das entrevistas, assim, procuram dar conta das
experiéncias de transicdo de género das pessoas trans/travestis e, de modo mais especifico,
sobre as implicacdes dessas transicdes quando se trata das relacbes delas com a cidade, isto &,
com as relagdes sociais estabelecidas nas “praticas nos espagos” citadinos (CERTEAU, 2014).

A partir das narrativas biograficas, utilizei também a perspectiva da etnografia de rua
(ROCHA; ECKERT, 2013b) como abordagem/técnica de pesquisa, tomando as caminhadas
pela cidade como forma tedrico-metodologica, no sentido de extrair desses “momentos
etnograficos” (STRATHERN, 2017) dados de campo que fundamentassem o “segundo campo”
que é a propria escrita etnografica. Nessa etapa do campo, destaca-se o “olhar” das pessoas cis
na cidade direcionado as pessoas trans/travestis como uma questdo central, visto que € pelo
olhar que ocorre boa parte de um tipo de interacdo silenciosa nos espagos da cidade, sejam eles
ruas, pragas, 6nibus, entre outros.

A pesquisa de campo teve inicio em 2018, quando realizei a primeira entrevista com
as/os interlocutoras/es. Pelas especificidades metodologicas do trabalho de campo, de
acompanhar parte do cotidiano delas/es na cidade, as observacbes foram realizadas em
diferentes periodos, sem contar a interrupcdo total da pesquisa de campo causada pela
pandemia, entre os anos de 2020 e 2021. As primeiras imersdées no campo ocorreram entre

novembro de 2019 e janeiro de 2020, antes da oficializacdo da chegada do Coronavirus em



19

Belém. Apos o periodo de lockdown, fiz uma breve retomada do campo em novembro de 2020,
seguindo as liberacOes e orientacdes dos 6rgdos de salde do Estado quanto ao acesso aos
espacos da cidade, como uso de mascaras e distanciamento social. O Gltimo periodo de campo
ocorreu entre setembro e novembro de 2022.

Jé& abordei anteriormente os impactos diversos causados pela pandemia nesta pesquisa,
principalmente quando se trata de praticar os espacos da cidade, que foram completamente
afetados pela presenca do virus. Como também ja destaquei, apesar de tratar aqui com parte de
alguns militantes da REPPAT, esta pesquisa ndo se volta a sua organizagéo coletiva, mas sim,
para seus transitos no dia-a-dia da cidade de Belém. Entretanto, por causa da situacdo atipica
provocada pela pandemia, optei por trabalhar também com informacGes que obtive em campo
durante acBes da REPPAT, ou seja, em alguns momentos do texto utilizo dados de campo
referentes aos militantes enquanto coletivo pertencente a referida ONG.

Isso significa que, apesar da etnografia voltar-se para as relagdes das/os interlocutoras/es
na e com a cidade, hd momentos, que nomeei de “praticas coletivas nos espagos”, nas quais ha
uma intencionalidade direta de ‘“visibilidade” das vivéncias trans/travestis no contexto
belenense. Essas “praticas coletivas” referem-se, principalmente, aos dois eventos em aluséo
ao Dia de Visibilidade Trans (29 de janeiro) organizados pela REPPAT, que séo o Ato-manifesto
de 2019, intitulado “Ser Trans ¢ resisténcia: minha identidade ¢ um ato politico”, ocorrido em
frente ao Mercado de Sao Bras, no bairro que da nome ao local e um dos centrais de Belém; e
o Il Piguenique Trans, realizado em janeiro de 2020, na Praca da Republica, bairro da Campina.
Em ambos 0s eventos procuro observar as/os interlocutoras/es da pesquisa nessas situacées em
grupo em relacdo as questdes aqui elencadas sobre seus cotidianos na cidade.

A pesquisa situa-se, dessa forma, no dmbito do conjunto de temas levantados pela
Antropologia Urbana, no sentido de considerar a cidade como um local no qual estabelecem-se
formas de sociacdo, diferenciacdo e relacdes sociais, por vezes, atravessadas por conflitos de
ordens diversas. No caso desta pesquisa, sdo enfatizadas a questdes de género e sexualidade,
bem como os atravessamentos raciais presentes nas vivéncias de algumas/uns interlocutoras/es.
Temas esses que também me afetam enquanto pesquisador em campo e que Sdo
problematizados ao logo do texto, pois trata-se aqui de “observar o familiar”, como conceitua
Gilberto Velho (1978), ou “transformar o familiar em exoético”, na linguagem de Roberto
DaMatta (1978, p. 28), na medida em que o antropdlogo ¢ um “profissional do estranhamento”
(SILVA, 2007, p. 44).

O tema das transexualidades/travestilidades tem ganhado destaque ao longo dos anos,

mas a transfobia, em suas diversas formas, ainda € um problema enfrentado por essas pessoas
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nas suas vivéncias individuais e experiéncias nas cidades. Apesar de ter acesso a algumas
informagdes sobre esse tema, foi somente com a pesquisa de campo e didlogos com as/os
interlocutoras/es que pude apreender um pouco da realidade vivida por essas pessoas quando
decidem transicionar de género: conflitos familiares, dificuldades de acessar espacos sociais,
taticas para poder viver na cidade o género com o qual se identificam. Como assinala Velho
(1978, p. 127), 0 maximo que possuimos ¢ “um mapa que nos familiariza com os cenarios e
situagdes sociais de nosso cotidiano”, neste caso, com as/os interlocutoras/es da pesquisa,
porém sem conhecermos suas visdes de mundo, regras, atores envolvidos, entre outros aspectos.

A construcédo desta etnografia, assim, leva em consideragdo minha presenga em campo
no cotidiano da cidade com as pessoas trans/travestis, como nas viagens de Onibus, este “espago
muito singular de comunicagdo” (CAIAFA, 2007, p. 89), as observagdes ai realizadas. Minha
presenca era indisfarcavel e, por vezes, ao observar os olhares e rea¢fes das outras pessoas em
relacdo as pessoas trans/travestis, estar proximo a essas pessoas, ou mesmo o meu olhar, parecia
constranger os outros, fazendo com que mudassem de atitude. I1sso porque, como me alertou
Cassandra, travesti negra e uma das interlocutoras: “sabes que quando estamos acompanhadas
isso minimiza, né?”’%, O “isso” refere-Se aos constrangimentos e transfobia porque passam as
pessoas trans/travestis no dia-a-dia da cidade, situacGes em que os olhares dos outros séo o que
chama a atencao.

As préticas do espaco foram assim conduzidas com inspiracdo em Perlongher (2008),
com sua concepgao de uma ‘“cena rueira”, mas também a partir de uma leitura da “etnografia
de rua” proposta por Rocha e Eckert (2013b). Tomei o “andar”, o “conhecimento da cidade”
através de seus “percursos” (SILVA, 2009), a caminhada na cidade, que “ndo ¢ uma caminhada
inocente” (ROCHA; ECKERT, 2013), revelando-se como técnica para obter os dados em
campo, estabelecer observacdes em deslocamento. Algo proximo do estudo dos “trajetos”,
como “fluxos no espago mais abrangente da cidade”, proposto por José¢ Guilherme Magnani
(1996, p. 21). Além da elaboragdo das “cenas” da cidade, utilizei também imagens como forma
de compor a narrativa etnografica urbana, ora registradas com celular, ora com maquina
fotografica, entendendo que as narrativas imagéticas comp8em a pratica do antropélogo urbano
na descricéo e intepretacao das performances localizadas na urbe (ROCHA; ECKERT, 2013b).

Interessa-me aqui também a proposta de Massimo Canevacci (2004, p. 22) para analise
da “cidade polifonica”, entendendo que “as memdrias biograficas elaboram mapas urbanos

invisiveis”. A etnografia, assim, foi construida com “fragmentos colhidos na errancia pela

13 Mensagem enviada via aplicativo de comunicagdo na internet.
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cidade” (SILVA, 2007, p. 93). Para isso, acompanhei as cinco pessoas trans/travestis em seus
transitos pela cidade, certos itinerarios urbanos. Abaixo faco uma breve apresentacéo, que sera

estendida e complexificada no Capitulo 2:

1. Isabella Santorinne é uma mulher trans, branca. Tem 29 anos e mora no bairro do
Guama, na “periferia” da cidade. Ela ¢ uma das coordenadoras da REPPAT e integra
a Coordenacao de Saude da Rede Trans Brasil, a qual a REPPAT ¢é vinculada;

2. Rafael Carmo é um homem trans, negro. Possui 26 anos e mora no bairro do Guama.
Ele é estudante de Artes Visuais na UFPA e um dos coordenadores da REPPAT.
Além disso, ele integra a Coordenacdo de Raca e Etnia da Rede Trans Brasil;

3. Jaqueline'* é mulher trans, tem 25 anos, autodeclara-se parda e nasceu em Belém do
Pard. Mora no bairro do Castanheira, na entrada da cidade. Ela é advogada e
militante da REPPAT;

4. Danillo Pietro Craveiro, tem 21 anos e mora do bairro do Marco, centro de Belém.
Faz trabalhos autbnomos como de tatuador, professor, entre outros. Além disso, em
2019 ingressou no curso de Administracdo na UFPA;

5. Emilly Cassandra, autodeclara-se travesti e negra. Estudante de Direito em uma
instituicdo particular e recentemente integrante do Grupo de Resisténcia de Travestis
e Transexuais da Amazonia (GRETTA).

Por fim, na escrita do texto procurei ter em perspectiva as problematizacdes sobre a
presenca do antrop6logo em campo, bem como a questdes relativas a propria textualizacdo das
situacOes vividas ou ouvidas no processo da pesquisa. Se tomamos a proposta de “descri¢do
densa” de Clifford Geertz (1989) como uma possibilidade e forma de inscrever os momentos
etnograficos, talvez meu foco nos olhares dos outros sobre as pessoas trans/travestis possa ser
entendido como um exercicio dessa densidade, quando tento interpretar essa forma minuciosa
de comunicacdo entre os individuos em relacdo nos diversos contextos sociais apresentados.

Narro a cidade de Belém a partir das narrativas das/os interlocutores e das praticas nos
espacos da cidade com elas. Sdo micro-gestos, quase imperceptiveis, olhares, talvez intencdes
néo realizadas vibrando no mundo urbano. Em campo vi-me tendo que de fato “interpretar” as

expressdes ndo verbais de outras pessoas enderecadas as pessoas trans/travestis nos locais pelos

14 Excetuando Jaqueline (referéncia a Jaqueline de Jesus, a pedido da interlocutora, por esta pesquisadora ser uma
inspiracao para “Jaqueline”), que ¢ um pseudonimo, utilizo os nomes verdadeiros com anuéncia das proprias
pessoas trans/travestis e a partir da assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).
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quais transitamos. Anotei cada pequeno movimento do olhar tentando perceber ou entender o
que cada gesto poderia significar pois, como afirma Marilyn Strathern (2017, p. 316), “a anélise
(a ‘escrita’) comeca ‘em campo’”. Na etnografia, portanto, que tem a rua como caminho de
analise, o “etndgrafo trabalha pacientemente a partir de colagens de seus fragmentos de
interacdo” (ROCHA; ECKERT, 2013b, p. 25).

A descrigdo e interpretacdo (GEERTZ, 1989; CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000) das
narrativas de vida e praticas dos espacos da cidade pelas pessoas trans/travestis deu-se levando
em consideragao a “reflexividade” do pesquisador em campo (ROSALDO, 2000; GUBER,
2004) em contato com as/os interlocutoras/es, bem como a intersubjetividade presente nessa
experiéncia de relacdo na urbe. Diante dessas questdes levantadas em campo, a elaboragéo do
texto foi desenvolvida levando em consideracdo as reflexes sobre a autoridade etnogréfica
(CLIFFORD, 2014) e o “efeito etnografico”, no qual “a escrita etnografica cria um segundo
campo” (STRATHERN, 2017, p. 312).

Foi justamente em campo, que percebi uma primeira questdo sobre o contato com as
pessoas trans/travestis e que envolve o fato de eu ser um homem negro gay cisgénero. Do ponto
de vista das/os interlocutoras/es, a cisgeneridade é um lugar de privilégio na sociedade cis-
heteronormativa, que me distancia das experiéncias trans/travestis, apesar de uma certa
proximidade com as questdes de preconceito sofridas por causa da sexualidade (em meu caso,
como homofobia/rejeicdo familiar e no meio social; no caso das pessoas trans/travestis, a
transfobia pela ndo aceitacdo de suas transi¢oes de género). Partindo desse questionamento, a
leitura que proponho da cisgeneridade estende-se para a cidade, pensada enquanto um “cis-
tema” (VERGUEIRO, 2016), a cidade como uma ci(s)dade onde, entre outras questoes, intenta-
se empurrar a pluralidade para as margens noturnas e obliterar a heterogeneidade sociocultural
pelo olhar homogeneizante cis.

No Capitulo 1 abordo a minha entrada em campo, o encontro primeiro com Rafael
Carmo e, em seguida, 0 contato com as/os demais interlocutoras/es da pesquisa. A cisgeneridade
e a raca sdo duas categorias discutidas neste capitulo inicial, pela relevancia que elas ganharam
em campo e, consequentemente, por serem nogdes que atravessam a etnografia em seu conteido
e textualidade. Partindo dos dialogos e situaces com Rafael, ao longo dos capitulos ambas as
categorias retornam em suas especificidades e complexidades.

O Capitulo 2 é dedicado as narrativas biograficas das pessoas trans/travestis com as
guais dialogo em campo. Nele sdo apresentados os relatos de vida de Rafael Carmo, ja iniciado
no capitulo anterior, Danillo Pietro, Jaqueline, Isabella Santorinne e Emilly Cassandra.

Questdes como os conflitos com a estética de género na infancia, os problemas enfrentados na
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adolescéncia com as mudancas corporais e cobrancgas externas para enquadrarem-se nas normas
do género atribuido ao nascer, além dos processos iniciais de transi¢do de género sao temas que
abordo neste capitulo.

A partir dessas narrativas, no Capitulo 3 as experiéncias das/os interlocutoras/es sao
cruzadas com a literatura de estudos sobre transexualidade/travestilidades, procurando situa-las
no contexto dos problemas de género que constituem as relagdes sociais. Neste Capitulo faco
uma breve reflexao sobre o surgimento das categorias “travesti” e “transexual” no discurso
médico e suas implicacdes para as experiéncias vividas de pessoas trans/travestis. Aqui aparece
0 estigma da prostituicdo imputado as mulheres trans/travestis, bem como a posicdo das/os
interlocutoras/es da pesquisa em pensarem suas existéncias para além desse “destino”. A noite
e o dia como metéaforas e expressdes tensionais das territorialidades para as praticas nos espacos
da cidade.

No Capitulo 4, sdo discutidas as narrativas das pessoas trans/travestis sobre seus
transitos nos espacos de Belém, bem como as observacgdes que fiz com elas durante a pesquisa
de campo, em periodos entrecortados pela pandemia da Covid-19. Ruas, pracas, calcadas,
onibus sao alguns dos lugares por onde pratiquei a cidade com as/os interlocutoras/es. Em todos
eles, sobressairam-se 0s olhares dos outros sobre as pessoas trans/travestis, como uma forma
de questionamento sobre a presenca delas em determinados lugares. Género e raca foram
questdes chave nesses olhares, que deixam entrever o que pode haver no fundo da ci(s)dade.

Por fim, nas Consideracdes Finais, reflito sobre o desenvolvimento da pesquisa,
apontando caminhos possiveis para novas etnografias. Destaco que minha interlocucéo se deu
com pessoas militantes politicas no campo do género e das sexualidades, o que traz posi¢des e
questionamentos especificos sobre as vivéncias trans/travestis em Belém. Além disso, a
pesquisa aponta para a forma como ocorrem as relagdes na cidade com as pessoas

trans/travestis, 0 que as vezes pode gerar consequéncias tragicas, como a morte.



24

CAPITULO 1

SITUANDO(-ME) (N)O CAMPO: CISGENERIDADE E RACANA RELACAO
ANTROPOLOGO-INTERLOCUTORAS/ES DA PESQUISA

Cheguei ao mundo pretendendo descobrir um sentido
nas coisas, minha alma cheia de desejo de estar na
origem do mundo, e eis que me descubro objeto em
meio a outros objetos. (FANON, 2008, p. 103).

A proposta deste capitulo é apresentar e refletir sobre dois temas que surgiram durante
minha estadia em campo com as pessoas trans/travestis: cisgeneridade e raca. Como apontei na
Introducéo, as transexualidades/travestilidades ndo eram meu tema inicial de pesquisa. Devido
a isso, cisgeneridade e raga foram duas categorias que logo surgiram em campo como questdes
a serem consideradas, devido aos dialogos iniciais com Rafael Carmo. De um modo geral, as
pessoas trans/travestis nomeiam como ‘“‘cis” aquelas/es que se identificam com o género
atribuido no nascimento. Ou seja, como propde Amara Moira (2017), ha entre os termos “trans”
e “cis” uma metafora sobre “aquilo-que-cruza” ¢ “aquilo-que-deixa-de-cruzar”. O cruzamento
aqui trata-se do parcial rompimento com as linhas socioculturais que estabelecem as diferencas
dentro do binarismo de género que compreende a existéncia apenas de homens e mulheres cis-
heterossexuais (BUTLER, 2017; PRECIADO, 2017).

O outro aspecto decorrente do contato com as pessoas trans/travestis em campo foi a
minha racialidade negra enquanto pesquisador que estava dialogando com pessoas também
racializadas, negras e brancas. Ser negro em campo e dialogar com pessoas negras trouxe
questdes sobre as quais precisei refletir, visto que a dimensdo da raca foi um tema que
atravessou a pesquisa do inicio ao fim. Aqui abordo principalmente meus didlogos com Rafael
Carmo, homem trans negro, e as consequéncias tedrico-metodoldgicas surgidas a partir desses
contatos. Por situar esta pesquisa no ambito da Antropologia Urbana, esses tensionamentos
serdo tratados dentro do escopo das discussdes sobre ‘“proximidade/familiaridade” e

“estranhamento/distancia” entre antropologo e interlocutoras/es em campo.

1.1 O antropologo cis com as/os interlocutoras/es trans/travestis, ou sobre quais ombros

estamos falando?
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E uma tarde tipicamente ensolarada e quente de Belém do dia 27 de janeiro de 2019,
por volta das 16h. Em frente ao Mercado de Sao Bras, um pequeno grupo de pessoas trans tenta
armar uma barraca branca que servira de suporte para o ato politico a ser realizado naquele
lugar. O local é comumente utilizado para diversas atividades, como ensaios de quadrilhas
juninas, batalhas de rap, treinos de skatistas e, de alguns anos para cé, é onde finaliza a parada
LGBTQIAP+ de Belém, além de outras formas de manifestacdes e atos publicos. Esse uso do
lugar talvez se dé por ele se localizar em uma das partes centrais da cidade, no bairro que da
nome ao mercado, no cruzamento entre as Avenidas Magalh&es Barata e José Bonifacio. O local
também guarda memorias dos tempos da Belle Epoque, com seus tragos arquitetdnicos e
calcamentos em pedras portuguesas, apesar do visivel abandono por parte do poder publico.

O ponto onde o coletivo esta ndo é arborizado, deixando as pessoas expostas ao sol. Um
pouco adiante ha algumas altas palmeiras imperiais que ornam uma pequena praca, onde
podem-se ver dois monumentos com estatuas. Tanto estes monumentos como o proprio
mercado sdo marcados por pichacdes e grafites. O espago ndo € grande, porém, diante do
reduzido nimero de pessoas presentes no ato, parece imenso.

Quando cheguei ao local, a principio ndo vi ninguém, e pensei que ndo haveria mais o
ato. Em seguida avistei Rafael e Isabella (namorados e coordenadores da Rede Paraense de
Pessoas Trans — REPPAT) com mais trés pessoas tentando armar a barraca. Quase junto comigo
chegou um homem trans. Cumprimentei a todas e todos e fiquei acompanhando a organizagéo.
A barraca estava com um problema, e levaram um tempo tentando arma-la. Depois que
resolveram o problema da barraca, o casal, junto com outras pessoas, foi amarrar uma grande
bandeira trans entre duas palmeiras, como pode-se ver na imagem a seguir. Dispus-me a auxiliar
Isabella, pois o lugar onde a bandeira seria amarrada era alto. Alguém sugeriu que ela subisse
em meus ombros por eu ser o mais alto ali. Ela me pede desculpas e sobe, ficando em pé sobre
meus ombros. Alguém préximo fala, em tom jocoso: “E a trans pisando no cis”. Todos rimos
da situacdo. Ao final do evento, quando ja havia anoitecido, a cena da subida nos ombros

repetiu-se.
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**k*

Esta narrativa retirada de meu diario de campo representa uma das formas das préaticas
nos espagos da cidade de Belém pelas/os interlocutoras/es desta pesquisa. Essas “praticas
coletivas” visam a afirmacgdo da existéncia de pessoas trans/travestis na cidade, por meio da
visibilidade a luz do dia. A visibilidade, aqui, é operada no sentido de mostrar para transeuntes
ou demais pessoas gque vissem 0 ato que essas pessoas existem e tém, entre outros, o direito de
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estar nos espagos publicos da cidade. O que quero destacar, inicialmente, entretanto, é a minha
relagdo com as pessoas trans/travesti enquanto pesquisador negro e pessoa cisgénero.

A cena narrada passou-se no contexto da Semana de Visibilidade Trans, ocorrida entre
os dias 21 e 31 de janeiro de 2019, especificamente, o ato-manifesto que encerrou as atividades,
intitulado “Ser Trans ¢ resisténcia. Minha identidade ¢ um ato politico”. Nesse momento da
pesquisa de campo eu estava proximo apenas de Rafael e Isabella, mas ja tinha algum contato
com Danillo e Jaqueline, por ter acompanhado todas as atividades da Semana®. Entretanto,
apesar da relacdo amigavel com Rafael desde a entrevista realizada ainda em dezembro de 2018,
guando nos conhecemos, eu sentia por parte de Isabella um distanciamento, como uma
desconfianca, apesar de ela sempre me cumprimentar e falar comigo. Uma vez comentei isso
com Rafael, ao que ele me respondeu: “Ela é assim mesmo”. Mas aos poucos fui me
aproximando de Isabella, como em outro momento da Semana no qual também a ajudei amarrar
uma bandeira trans e a decorar o espa¢o onde ocorreria a festa de encerramento da Semana, no
local conhecido como “Vadido”, nas dependéncias da Universidade Federal do Para.

Com essa narrativa do momento no qual Isabella sobe em meus ombros quero refletir
sobre o tipo de relacdo que fui construindo com as pessoas trans/travestis em campo.
Excetuando Isabella até este dia, as demais pessoas que conheci e dialoguei, incluindo as
interlocutoras e interlocutores nesta pesquisa, sempre me trataram com afabilidade, pois em
diversos momentos nos dirigimos uns aos outros como “amigos”, fosse face a face ou pelas
redes digitais de comunicacdo. Em parte, suponho que esse tratamento se devesse ao intermédio
de Rafael, seu perfil de lideranca e, a0 mesmo tempo, sua prépria personalidade, sempre
tratando todas as pessoas com amabilidade?®. Outra parte desse contato proximo e sem
dificuldades eu atribuo as prdprias pessoas, talvez a maneira como observaram-me durante 0s
eventos da Semana. Eu estava presente nas atividades como pesquisador, observando e,
obviamente, era certo que eles percebiam a minha presenca, como me disse Jaqueline quando
entrei em contato com ela pela primeira vez.

Apesar dessa “entrada em campo” sem muitos percal¢os, por mais de uma vez
algumas/ns colegas, da universidade ou mesmo em eventos académicos nos quais participei
apresentando dados preliminares e/ou o processo de desenvolvimento da pesquisa,

perguntavam-me sobre meu “lugar de fala” enquanto homem gay cis pesquisando com pessoas

15 Os dados desse primeiro contato com a REPPAT resultaram no meu trabalho final do Curso de Ciéncias da
UFPA, referido na Introducéo.

6 Ao longo da pesquisa de campo, lembro apenas de uma vez na qual vi Rafael falar de forma mais dura e
veemente, durante uma reunido com representantes da area de sadde do Estado.
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trans/travestis. Se eu ndo via algum problema nessa relacdo, se as pessoas trans/travestis ndo
me questionavam, se eu como cis ndo estava tratando essas pessoas como objeto ao pesquisar
com elas. Enfim, os questionamentos diziam respeito, em outras palavras, sobre a minha relagédo
enquanto pesquisador com as/os interlocutoras/es da pesquisa, as hierarquias ou relacGes de
poder nela contida, ou mesmo os possiveis conflitos decorrentes desse contato oriundo da
pesquisa cientifica que, entre outras coisas, quando se trata da Antropologia €,
fundamentalmente, uma relacdo social. E eu sempre respondia que nao tive nenhum problema
em campo, nem mesmo fui questionado de alguma forma. Como narrei anteriormente, as
pessoas trans/travestis com as quais dialogo nesta pesquisa sempre me trataram como alguém
proximo delas. Mas esta questdo ficou ecoando em minha mente, como uma necessidade de
reflexao.

Lembro-me de duas situacdes nas quais meu lugar enquanto antropélogo foi posto em
evidéncia em campo, e recebendo definicbes por parte das pessoas trans/travestis,
especificamente Rafael e Isabella. A primeira situacdo ocorreu ainda em 2019, durante as
observacdes que fiz das reunides de organizacdo da Semana de Visibilidade Trans. O evento foi
construido em parceria com o Nucleo de Defesa dos Direitos Humanos e AcGes Estratégicas
(NDDH) da Defensoria Publica do Estado do Pard, que tinha como titular a defensora Anelyse
Freitas. No primeiro dia em que acompanhei Rafael e Isabella em uma reunido com a defensora
publica, no dia 08 de janeiro de 2019, quando entramos na sala de reunides Isabella disse em
tom de brincadeira: “Hoje trouxemos até o nosso advogado”. Na ocasido, todos rimos e depois
Isabella me apresentou como pesquisador (GOMES, 2019).

Outro momento em que as pessoas trans/travestis me identificaram como pesquisador
ocorreu em janeiro de 2020, também em uma reunido na Defensoria Publica para organizar o
que seria, primeiramente, a | Marcha de Pessoas Trans, mas acabou tornando-se o Il Piquenique
Trans, realizado no dia 26 de janeiro de 2020, ou seja, anterior ao inicio da pandemia do
coronavirus no Brasil. Nessa reunido, ocorrida no dia 10 de dezembro de 2019, a defensora
Anelyse iniciou falando que a Rede procurou a Defensoria solicitando apoio para a realizagdo
da Marcha. Ao perguntar quem estava presente na reuniao, trés pessoas disseram ser da
prefeitura de Belém. Em seguida ela me olhou e disse j4 me conhecer “de outros carnavais”
(referindo-se as reunides com a Rede sobre a Semana de Visibilidade Trans de 2019). Perguntou
se eu “estava pela Rede”. Eu disse que era pesquisador e Rafael completou dizendo: “Ele ¢
pesquisador aliado da Rede”.

Acredito que estas duas situagOes servem para pensar sobre 0 meu lugar de pesquisador

em campo, principalmente no que se refere a questdo da cisgeneridade. Como afirmei
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anteriormente, em nenhum momento, pelo menos em minha presenca, as pessoas trans/travestis
questionaram o fato de eu estar pesquisando com elas. E gosto de frisar sempre este “com”,
porque entendo que a etnografia aqui proposta so € possivel porque as/os interlocutoras/es
dispdem-se a colaborar experiencial e reflexivamente com a pesquisa, pelos mais diversos
motivos. Entre estes, que j& ouvi de outras pessoas trans/travestis com as quais conversei em
campo, esté a possiblidade de contribuir com as suas lutas, dando também visibilidade (ainda
gue seja no ambito académico), para suas vivéncias. Assim, evito falar que pesquiso “sobre”
pessoas trans/travestis porque esta forma me parece demasiado hierarquizada, como se meu
lugar na pesquisa estivesse por cima das/os interlocutoras/es ou, para usar a imagem geertiziana,
por cima dos ombros dos “nativos”. E aqui chegamos ao ponto central dessa discussao inicial:
a imagem real e metafdrica de Isabella sobre meus ombros.

Sempre que as pessoas me questionavam sobre o meu lugar de pesquisador cis, usavam
a expressao “lugar de fala”, no sentido de eu, enquanto gay cis, ndo possuir lugar de fala para
pesquisar as transexualidades/travestilidades. A nog¢do de “lugar de fala” ganhou destaque nas
redes sociais digitais, como assinala Djamila Ribeiro (2020, p. 55), 0 que por vezes acarreta um
“esvaziamento” do contetido analitico que esta no¢do possui. Baseada em autoras feministas
negras ¢ nos estudos sobre o “ponto de vista feminista”, que elaboram um questionamento sobre
auniversalidade tanto da categoria “mulher” quanto da masculinidade e da branquitude, Ribeiro
(2020, p. 85) concebe que “todas as pessoas possuem lugar de fala, pois estamos falando de
localizagdo social”. Nao se trata, assim, de quem pode falar sobre o que, mas de uma “postura
ética” (p. 83) em saber de qual lugar se esta falando. Isso significa dizer que, no caso desta
pesquisa, por exemplo, reconhecendo-me como homem negro gay cisgénero, eu ndo posso falar
pela experiéncia das pessoas trans/travestis. Entretanto, falo a partir do meu lugar de
antropdlogo, em didlogo com as interlocutoras e interlocutores da pesquisa que, conscientes
dos meus objetivos cientificos, estdo de acordo com esse dialogo, dispuseram-se a ele. Esse
fato, obviamente, ndo impede questionamentos quanto a essas possiveis hierarquias
(pesquisador/interlocutoras/es; cis/trans-travestis) e relagdes de poder “latentes no processo da
pratica etnografica” (ROCHA; ECKERT, 2013b, p. 25).

Na linguagem da Antropologia, acredito que a discussao sobre lugar de fala pode ser
relacionada com os debates sobre a subjetividade do pesquisador em campo e com a nogéo de
“ponto de vista do nativo”. Mesmo com sua compressao objetivista da pesquisa de campo, na
qual deveriamos “deixar que fatos falem por si mesmos”, Malinowski (1976, p. 35. Grifos do
autor) ja apontava que, na busca dos “aspectos imponderaveis da vida real e do comportamento

tipico, ndo resta davida de que a subjetividade do observador interfere de modo mais marcante
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do que na coleta dos dados etnograficos cristalizados”. Na critica de Geertz a Malinowski, com
a publicacdo do diario deste ultimo, “o mito do pesquisador de campo semicamaledo”
(GEERTZ, 2014, p. 60) cai por terra, evidenciando o lugar do pesquisador em campo, as marcas
que deixa com seu trabalho, bem como, na visdo de Marcio Goldman (2003), as marcas
causadas no proprio antropdlogo. O “ponto de vista do nativo”, desse modo, ndo seria uma
“comunhdo de espiritos”, mas a interpretagdo dos “modos de expressdo” e dos “sistemas
simbolicos” dos “nativos” (GEERTZ, 2014, p. 74).

A cisgeneridade, assim, apontada por Rafael desde a primeira entrevista como sendo um
lugar de “privilégio” na sociedade, demarca o meu “lugar de fala”, tanto quanto a posi¢ao de
antropologo, o lugar do discurso académico. Essa “distdncia”, porém, ndo impedia que, em
campo, eu sentisse-me “préximo” quando ouvia as narrativas biograficas das pessoas
trans/travestis ou praticasse as ruas e demais espacos da cidade com elas. Por exemplo, na
primeira entrevista que fiz com Rafael, quando ele falava do preconceito sofrido por se
identificar como homem trans negro tanto em casa como em outros lugares, lembro-me de ao
mesmo tempo eu acessar memdarias e sentir emoces referentes a minha prépria historia de vida
e dificuldades enquanto gay cisgénero. Qual o lugar dessas memorias e emog¢des na pesquisa
de campo? Ou, em outra entrevista, quando o interlocutor narra situa¢fes de violéncia fisica e
estupro por parte de familiares, devido também a sua identificacdo enquanto homem trans,
como lidar com emocdo que leva lagrimas aos olhos (e o antrop6logo pode demonstrar
emocao?), o desconforto, a “empatia”? Ou, por fim, quando caminho pelas ruas ou desloco-me
de 6nibus pela cidade com as pessoas trans/travestis e observo os olhares que interpreto como
estranhamento, ironia, escarnio, nojo, o que fazer com as sensacdes de ofensa, raiva ou, até
mesmo, medo?

Entendo que ndo ser trans/travesti ndo significa ndo acessar as questdes pelas quais essas
pessoas passam no seu cotidiano em uma sociedade e cidade estruturadas pela cis-
heteronormatividade. Significa, entretanto, que ndo acessarei/sentirei da mesma maneira ou na
mesma intensidade, as diversas formas de agressdo a elas direcionadas, como a propria
transfobia. E isso ndo é algo especifico desta pesquisa, ou da relagéo cis/trans, mas sim é uma
guestdo que perpassa toda a pesquisa antropoldgica de campo com pessoas. A tentativa de
antropologas e antropdlogos ao longo da historia da disciplina de compreender o chamado
“ponto de vista do nativo”, ha tempos deixou de acreditar (se € que um dia acreditou!) na
pretensa objetividade de que era possivel tornar-se ou ser o outro. Pelo menos desde Geertz,
sabemos que nossa interpretacdo antropologica ja é uma leitura de segunda ou terceira mao.

A/o antropdloga/o, assim, o maximo que pode conseguir ¢ oferecer a sua visdo “disciplinada”
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(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006), a sua interpretacao sobre determinado tema, uma tentativa
hermenéutica de compreender a diferenca, exercitando um olhar ético sobre a relacdo entre si
mesmo e a alteridade.

Com isso quero dizer que ser cis pesquisando com pessoas trans/travestis coloca-me no
lugar do antropdlogo urbano que interpreta a leitura de mundo e experiéncia da cidade das/os
interlocutoras/es, mas também me fez perceber o meu lugar social, inclusive revendo-o e
reinterpretando-o, enquanto pessoa cis numa sociedade cis-heteronormativa. “Estranhar” o que
antes desta pesquisa parecia “natural” ou “normal”, como o acesso sem impedimentos aos
espacos da cidade, ndo ser alvo constante de olhares curiosos e/ou recriminadores ou sofrer
agressdes verbais ou fisicas quando se trata da questdo de identificacdo de género, porque
guando se trata de raca isso se complexifica, como tratarei mais adiante neste Capitulo. Apesar
de ser LBGTQIAP+, o fato de manter-me no lado de cé da linha divisoria dos géneros, ou seja,
permanecer cis, garante, em certa medida, um transito mais facilitado no cotidiano da cidade e
isso eu s6 compreendi no processo de construcdo desta etnografia, seguindo as pessoas
trans/travestis pela cidade. Ser cis, assim, s6 se tornou uma questdo a ser refletida por mim
durante a pesquisa. O estranhamento do familiar de que fala Velho (1976) ndo tem a ver, nesse
sentido, apenas com o “outro” que encontramos no “mesmo’” contexto urbano em que vivemos,
mas passa também por estranhar-se a si préprio, colocar-se a si mesmo em perspectiva, saber-
se, de alguma maneira, que se é também um outro para o outro, ou um outro do outro. Se o que
temos ¢ apenas um “mapa” que nos familiariza com as diferengas existentes na propria
sociedade/cidade, compreendo que pesquisar “em casa” pode langar-nos num embate tedrico
sobre quem € o diferente ou, dito de outra maneira, do porque elencamos determinados temas
ou grupos como foco de pesquisa. Voltarei a essa discussao mais adiante, quando tratar sobre a
questdo racial em campo.

Isso porque, como propde Viviane Vergueiro (2016), a cisgeneridade pode ser
compreendida como um sistema, que ordena a sociedade como um todo. O que me interessa
desse debate sobre o cisgénero, pensando a partir da experiéncia do antropdlogo em campo, é
exatamente a metafora proposta por Moira (2017). Se o trans é aquele que cruza (no caso, as
linhas imaginarias do género), o cis é o que permanece do mesmo lado, 0 que ndo atravessa.
Quando as pessoas trans/travestis apontam a cisgeneridade como um “privilégio”, elas colocam
também um nivel da experiéncia de vida sobre a qual uma pessoa ndo-trans jamais tera acesso.

Jeanne Favret-Saada (2005), bem como Goldman (2003), advogam que, na pesquisa de
campo, o “ser afetado” ndo significa ter empatia, na medida em que “quando um etndgrafo

aceita ser afetado, isso ndo implica identificar-se com o ponto de vista do nativo, nem se
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aproveitar da experiéncia de campo para exercitar seu narcisismo” (FAVRET-SAADA, 2005,
p. 160). Entretanto, ao lidar com as narrativas biogréaficas das pessoas trans/travestis e,
principalmente, com as situacGes narradas ou observadas de violéncia transfobica, como nédo
sentir algum tipo de emocédo/incomodo quando também se € um LGBTQIAP+ e se tem uma
experiéncia proximo-distante aquelas vivenciadas pelas/os interlocutoras/es? Porque
experimentamos 0s preconceitos a partir de pontos de vista distintos, mas nem por isso
incomensuraveis.

Em parte, acredito que o fato de também ser LGBTQIAP+ contribuiu para uma maior
abertura das pessoas trans/travestis em relacdo a pesquisa que propus a elas, apesar de, em
campo, sempre haver falas dos interlocutores no sentido de apontar a transfobia dentro do
préprio movimento ou comunidade LGBTQIAP+. As experiéncias similares de preconceito
sempre foram um ponto de dialogo com os interlocutores, em momentos como as entrevistas.
As distinges, entretanto, também eram evidenciadas, visto que as vivéncias trans/travestis tém
especificidades que séo diversas da homofobia, isto é, a transfobia.

A proximidade de experiéncias e boa recepc¢do das pessoas trans/travestis, porém, nao
impedem também que em outras situa¢fes, um dos interlocutores fizesse uma postagem de um
“meme” ¥ em sua rede social Facebook, apontando uma critica as pesquisas sobre
transexualidades. No meme, da-se a entender que uma pessoa trans recusa-se a participar de
uma pesquisa académica, talvez pelo descontentamento em ser tratado como “objeto de

pesquisa”.

7Memes sdo imagens, videos ou textos compartilhados na internet quase sempre com tom jocoso ou irdnico.
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0i, me passaram seu
contato, porque meu
orientador quer que eu
escreva meu TCC
sobre trans

BLOQUEADO

Como afirmei antes, em campo ao observar eu também estava o tempo todo sendo
observado. O ilusério “estagio do sopro de vento” geertiziano, no qual o antropdlogo
considerava-se quase invisivel diante dos balineses, talvez seja apenas uma metafora ou uma
imagem retérica. E de Geertz (2017, p. 212) a proposta da cultura como um “conjunto de
textos”, conjunto esse que o antropdlogo “tenta ler por sobre os ombros daqueles a quem eles
pertencem”. Vicent Crapanzano (2016, p. 123) dira que, ao ler por sobre os ombros, “havera
uma sombra sobre as paginas” e o “etnografo também vai langar uma sombra sobre o que vé”.

Ser uma pessoa cis pesquisando com pessoas trans/travestis é claro que deixara minhas
marcas, ou “sombras”, sobre a etnografia aqui proposta, assim como sou marcado também pela
pesquisa. 1sso ndo significa que precisarei ler por sobre os ombros dos interlocutores. Apesar
da imagem de Isabella sobre meus ombros, com a qual abri este capitulo, acredito que o
“encontro intersubjetivo” (ROCHA; ECKERT, 2013a, p. 105) com as pessoas trans/travestis
em campo permite pensar em uma relagdo de troca que seja a menos hierarquizada possivel (o
que néo significa estar isenta de tensionamentos ou conflitos), na medida em que esta etnografia
possa contribuir (e retribuir as narrativas compartilhadas comigo) com a luta das pessoas
trans/travestis pelo reconhecimento de suas existéncias. Assim compreendo o que talvez seja a

identificacdo de “pesquisador aliado” a mim atribuida.
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Essa partilha, aparentemente sem grandes conflitos, das/os interlocutoras/es sobre suas
experiéncias com a cidade também ndo impede que, em campo, eu as ouvisse em alguns
momentos de descontracdo falarem de forma jocosa entre si sobre essa ou aquela pessoa
trans/travesti querer passar-se por cis, no sentido de criticarem a cisgeneridade. Esse tom critico
era recorrente, tanto que, inclusive, ouvi de um dos interlocutores nesses referidos momentos,
a expressdo “cisplay”, seguida de risos e gargalhadas. A palavra cisplay faz referéncia a outra
de origem norte-americana, o cosplay, pratica de fas de desenhos japoneses ou personagens de
videogame, que consiste em fantasiar-se como determinado personagem e, além disso, tentar
imitar suas acgoes e personalidade. Fazer “cisplay”, assim, teria a ver com a tentativa de algumas
pessoas trans/travestis de imitar as pessoas cis 0 que, pelo que da a entender nessas situagdes
narradas, ndo € o objetivo ou, menos ainda, é algo bem visto entre as algumas pessoas
trans/travestis, neste caso, pessoas militantes.

Além do “cisplay”, ouvi também em campo frases como “ndo tenho nada contra cis,
tenho até amigos que sdo”, invertendo uma fase que ¢ eivada de preconceitos e aplicadas em
outros contextos, como “ndo tenho nada contra gays, tenho até amigos que sdo” ou “ndo sou
racista, tenho amigos/familiares negros”. Quando dita no contexto cis-trans/travesti, essa frase
pode demonstrar um constante tensionamento na relagéo trans/travestis e cis de um modo geral
na sociedade que, como vimos, ¢ entendida a partir da ideia de “cis-tema”. Entretanto, ¢ aqui
estou apenas supondo, talvez a frase fosse também dita por causa da minha presenca entre as
pessoas trans/travestis, no sentido de testarem minha reacdo. Se era uma provocagao ou ndo, eu
ndo saberia dizer. Minha reacdo na hora, além de observar a situacdo para depois interpreta-la,
era apenas de rir junto com elas/eles.

Mas nem tudo foi somente “distanciamento” no campo. Outro ponto que se sobressaiu
nesse contato com as pessoas trans/travestis foi a racialidade negra, que passarei a discutir a

sequir.

1.2 Questdes raciais na pesquisa de campo: quando o antropologo ¢ um “objeto em meio
a outros objetos”*®

Além da cisgeneridade, outro ponto interessante que emergiu em campo quanto a

relacdo antropdlogo-interlocutoras/es foram as reflexdes sobre raga/racismo no &mbito da

18 Uma parte consideravel da discussdo desenvolvida neste subtopico compde o artigo “Questdes raciais na relagdo
antropdlogo-interlocutor: raga e pesquisa de campo com pessoas trans em Belém-PA”, publicado na Equatorial —
Revista do Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social, [S. 1.], v. 9, n. 17, p. 1-27, 2022. Disponivel em:
https://periodicos.ufrn.br/equatorial/article/view/28536.
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pesquisa. Como ja frisei anteriormente, de inicio, estas ndo eram questdes que eu tivesse levado
a campo como pontos de interesse. Foi aos poucos, nos didlogos principalmente com Rafael
Carmo, que o tema da raga foi se desenhando no contexto etnografico. Nas entrevistas e
conversas informais com ele, cada vez mais direcionava meu olhar para a experiéncia
racializada de Rafael enquanto homem trans negro, que diferia das pessoas trans ndo negras.
Como ver-se-4 mais adiante, fosse como mulher cis ou homem trans, o racismo, em suas
diversas formas, estava presente na vivéncia de Rafael na cidade de Belém.

As narrativas de Rafael foram, assim, fazendo-me enveredar por leituras sobre a questao
racial dentro e fora dos contextos nacional e local, para pensar as probleméticas por ele
levantadas. As relagdes entre género e raga, por exemplo, direcionaram-me para leituras sobre
interseccionalidade (CRENSHAW, 2002) ao articular o entrecruzamento dessas categorias nas
vivéncias das pessoas trans/travestis. Por outro lado, questbes como a mesticagem
(GONZALEZ, 2020; MUNANGA, 2019) e a morenidade (CORREA, 1996; CONRADO;
CAMPELO; RIBEIRO, 2013; NOLETO, 2018) no Brasil e em Belém, também foram
fundamentais para construir uma reflexao que desse conta das questdes de campo.

A vivéncia racial de Rafael por ele narrada a mim durante a pesquisa de campo,
entretanto, para além de suscitar as questfes raciais em sua experiéncia particular enquanto
homem trans negro em Belém, fez-me refletir sobre a dimensdo da racialidade na pesquisa
antropoldgica, no que diz respeito ao lugar do antrop6logo negro quando pesquisa também com
pessoas negras (ABU-LUGHOD, 2018). Ao mesmo tempo em que eu refletia sobre a negritude
e a transexualidade a partir de Rafael, passei também, enquanto homem negro gay cisgénero, a
pensar sobre a questdo racial na pesquisa de campo: no que a categoria raca pode implicar
quando pesquisador e interlocutor da pesquisa sdo negros?

Retomo, uma vez mais, o debate formulado pelos/as antropdlogos/as pds-modernos/as
guanto a subjetividade do pesquisador em campo. Seguindo essa perspectiva, mas indo além
dela, compreender meu lugar enquanto homem negro cis em campo, ou melhor, o lugar da
questdo racial na pesquisa de campo, principalmente a partir da interlocu¢cdo com Rafael Carmo,
tornou-se uma reflexdo com a qual passei a me envolver. A presenca do pesquisador em campo
com (GEERTZ, 2017, CRAPANZANO, 2016) e, mais ainda, os “dilemas especificos com que
se deparam” (ABU-LUGHOD, 2018, p. 194) antropodlogas e antropélogos negros no
desenvolvimento de pesquisas etnograficas sdo temas que se tornaram relevantes na pesquisa.
Diante disso, acredito que, como no caso que aqui exponho da raga como elemento de

comunicagdo na relacdo pesquisador-interlocutor, ha que se pensar nas diversas dimensdes da
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relagdo com as/os interlocutoras/es que ocorre em campo, quando se trata do atravessamento
da negritude na etnografia.
Assumo aqui a posi¢cdo de Antdnio Sérgio Alfredo Guimaraes (2012) quando propde
que:
“raga” ¢ ndo apenas uma categoria politica necessaria para organizar a resisténcia ao
racismo no Brasil, mas é também categoria analitica indispensavel: a Unica que revela

que as discriminagles e desigualdades que a nogéo brasileira de “cor” enseja sdo
efetivamente raciais e ndo apenas de “classe” (2012, p. 50).

Acredito que o trajeto que tracarei no desenvolvimento deste topico permitira inferir as
possibilidades de relagdes entre “outro-outro”, “objeto-objeto” ou “sujeito-sujeito” nas

pesquisas cientifico-antropoldgicas quando atravessadas pela dimensdo da raca.

*k*x

No ja referido ato-manifesto da REPPAT ocorrido em 2019 em frente ao Mercado de Sao
Bras, além da questdo da “identidade” presente no préoprio tema-titulo do ato, a questdo racial
foi outro ponto abordado durante a manifestacdo. A raca ganhou destaque em uma fala politica
de Rafael Carmo durante as intervengdes que foram feitas ao longo do evento. J& assinalei em

outro momento o quanto este interlocutor levanta a discussdo racial em sua experiéncia
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enquanto pessoa trans na cidade, desde a primeira entrevista que realizei com ele. Como eu

pontuei em outro trabalho:

Rafael, assim como Isabella, fala em tom critico sobre a falta de apoio de outros
movimentos sociais no ato, como o préprio movimento negro. Diz que, por ser um
homem trans negro, sente falta do movimento negro presente nas pautas trans (ele fala
visivelmente emocionado). (GOMES, 2019, p. 67).

Na trajetoria de Rafael, a questdo da raga é central visto que ele, ao transicionar de género
em uma sociedade como a brasileira — que ainda opera em boa parte das relacbes sociais
baseadas em esteredtipos racistas —, por ser uma pessoa negra passa de um corpo do desejo (lido
como feminino) para um corpo do perigo (lido como masculino). A narrativa biogréfica de
Rafael, com isso, abre possibilidades para a reflexdo sobre transexualidade e negritude,

preconceito racial e transicdo de género como observa-se em sua narrativa:

Enquanto homem trans negro de periferia, eu passei a compreender 0 quanto meu
corpo é visto com um estere6tipo pejorativo e perigoso, quando percebi que isso era
porque as pessoas estavam me lendo enquanto um homem negro, mas antes de ser
visto assim, eu era visto como uma mulher negra. Entdo a experiéncia era outra, o
assédio e invasdo ao meu corpo era muito maior. De ambas as formas, nunca senti que
tinha algum privilégio (GOMES et al, 2020, p. 139).

Logo na primeira entrevista que realizei com Rafael, em outubro de 2018, a sua narrativa
sobre os processos de autoidentificacdo enquanto pessoa trans, os conflitos vividos com a
familia, os preconceitos raciais sofridos por ele, fizeram-me sentir ainda mais préximo de sua
experiéncia, pelo fato de eu ser um homem gay cis, que também vivencia os conflitos raciais
no cotidiano, por ser negro. O fato de eu ser um “negro de pele clara”, como define Sueli
Carneiro (2011, p. 73), e Rafael ter pele mais “retinta”, ndo impede que a sociedade racista erre
seus alvos, visto que “o policial nunca se engana, sejam esses jovens de pele mais clara ou mais
escura”.

A primeira impressdo de proximidade, entretanto, logo foi ganhando complexidade, com
0 tempo e contato com outras pessoas trans/travestis da Rede. Apesar de uma certa proximidade
espacial, ou por compartilhar de uma mesma cultura de um modo geral, autores como Gilberto
Velho (1978; 2004), Jose Guilherme Magnani (1996) e Roberto DaMatta (1978) ensinam que
¢ preciso estranhar o proximo, quando se trata de fazer pesquisas antropologicas na cidade.
Uma forma de estranhamento/distanciamento em relagdo as vivéncias trans/travestis tinha um

nome, na época, bem incomum para mim: cisgeneridade. Como discuti anteriormente, com a
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pesquisa de campo e o didlogo com as/os interlocutoras/es, fui compreendendo o lugar de
privilégio enquanto pessoa cis, por exemplo, em meus transitos pela cidade, inclusive estando
no lugar de pesquisador/antropologo.

Para além dos processos necessarios de distanciamento e estranhamento apontados por
Velho (1989; 2004), percebi que em campo tive que lidar com um jogo constante entre o que
parece familiar (nas vivéncias enquanto LGBTQIAP+ negro) e 0 que soa como
fundamentalmente “estranho” (no sentido tedrico-metodoldgico) nas experiéncias proprias das
pessoas trans/travestis. A familiaridade e o estranhamento, entdo, parecem borrados, pelo
menos no campo teorico, pois quando se trata de praticar as ruas da cidade com pessoas
trans/travestis, é visivel o incbmodo/olhar dos transeuntes para as/os interlocutoras/es e nao
para mim, quando se trata da relacdo cis-transgeneridade. E em parte nesse sentido que os
interlocutores entendem a cisgeneridade como um privilégio, diante de uma sociedade e cidade
cis-hetero-normativa.

Mas havia ainda a quest&o do racismo. Detenhamo-nos um pouco mais nela, a partir de
algumas situac6es de campo:

E dia 28 de setembro de 2019. Estou acessando minhas redes sociais na internet
(Facebook) quando me deparo com imagens de Rafael Carmo com sinais de agressao. Além do
susto inicial diante das imagens e de tentar imaginar o que ocorreu com ele, penso que
recentemente, no més de julho, Rafael passou pela tdo sonhada cirurgia de mastectomia
(retirada dos seios), estando ainda em processo de recuperacdo. Ao ler as informacdes, descubro
que ele foi abordado por policiais de forma violenta em uma rua no bairro do Guama, onde ele
mora. A denuincia de Rafael € direta: transfobia e racismo.

Em matéria jornalistica publicada no dia 27 de setembro de 2019, no portal de noticias
Romanews?, intitulada “‘Truculéncia’: Homem trans denuncia agressdo de policiais civis no
Guama”, Rafael e Isabella (sua companheira, mulher trans ndo negra) denunciam atos de
violéncia policial sofridos por eles na Avenida Bernardo Sayao. O texto destaca principalmente
as agressdes contra Rafael. A reportagem enfatiza a questdo da transfobia, entretanto, em um
video publicado em sua pagina no Facebook, no dia 28 de setembro, Rafael faz referéncia direta
ao racismo por parte dos policiais. No video ele narra a situacdo, similar as informacdes

contidas na reportagem, porém, em dado momento ele complementa:

19

Disponivel em:  https://www.romanews.com.br/cidade/truculencia-homem-trans-denuncia-agressao-de-
policiais-civis-no/55156/. Acesso em: 04 mar. 2022.
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Eu ndo entendia assim, o porqué de tanta violéncia... Assim, na verdade entender a
gente diz que nédo entende, mas ficou nitido nisso tudo, nessa situagdo, foi primeiro a
questdo do racismo, né? Porque quando a Isabella tava sozinha com o0 amigo dela, ndo
tinham policiais revistando. A partir do momento que eu cheguei, toda a situacéo
comecou a mudar. Toda a agressividade foi justamente sobre o corpo negro que
estava... que era 0 meu, né? Entdo teve sim uma questdo racial ai, a gente sabe.

Desde nossas primeiras conversas, Rafael chama a minha atencdo para a questdo racial
em interseccdo com a transexualidade. Entretanto, as situacfes vivenciadas e refletidas por
Rafael parecem ser recorrentes nas experiéncias de outros homens trans negros. Bruno Santana
(2019, p. 98), ao tratar sobre transexualidades masculinas negras, afirma que: “[é] evidente que
noés, homens trans negros, acabamos vivenciando a passabilidade cis? através do racismo”. E

completa narrando algo muito préximo da problemaética vivida por Rafael:

Embora ambos soframos em algum momento o machismo, a misoginia e a transfobia,
0 homem branco trans ndo vivenciara o racismo, ele ndo ira experimentar ou perceber
a sua passabilidade cis por que alguém o olhou como um potencial assaltante ou a
policia o parou em determinado contexto (SANTANA, 2019, p. 99).

Tomando as reflexdes de Rafael e Santana como referéncia, podemos perceber como as
transexualidades/travestilidades também sdo atravessadas pelas questdes raciais, na medida em
que essas experiéncias sdo interseccionais (CRENSHAW, 2002). Mesmo “cruzando” a linha do
género (nesse caso do feminino para o masculino) o racismo permanece, COmMo uma marca
estrutural da experiéncia dessas pessoas. Como propde Kimberle Crenshaw (2002, p. 10) “a
intersecionalidade sugere que, na verdade, nem sempre lidamos com grupos distintos de pessoas
e sim com grupos sobrepostos”. As narrativas de Rafael e a reflexdo de Santana demonstram
como na vida cotidiana essas ‘“sobreposicdes” de género e raga operam quando se trata das
vivéncias de pessoas trans/travestis.

Essa sobreposicdo de opressbes de que fala a autora ocorre em sociedades como a
brasileira, que tém no racismo “um fato historico fundador e figura estrutural” (PINHO, 2019,
p. 107). Belém, cidade também constituida por grande nimero de pessoas negras, ndo fica
distante desses cruzamentos. A experiéncia racial no pais e nesta cidade em especifico tem
amplos estudos em areas como as Ciéncias Sociais, principalmente dentro do contexto da

cisgeneridade.

2ORefere-se as pessoas trans/travestis que conseguem modificar seus corpos a ponto de as performances ficarem
“iguais” a do género com o qual se identificam. Ao longo dos capitulos voltarei ao tema da passabilidade, dando
maior profundidade, complexificando esta categoria.
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Abdias do Nascimento (2016, p. 75) j& apontava uma distin¢do entre a mulher africana
(usada para o trabalho) e a “mulata” (usada para fornicar) no imaginario racial da branquitude??,
demonstrando que, entre outras questdes, o “mulato” e o mestico sdo “produtos do estupro da
mulher africana pelo portugués”. Entre as consequéncias da mesticagem, como uma ideologia
de branqueamento da sociedade brasileira, estd o uso do corpo de mulheres negras em
momentos como o Carnaval. A mulher negra, ou no¢des como “mulata, doméstica e mae preta”
sdo analisadas dentro do contexto brasileiro de sexualizacdo de seus corpos. Mariza Corréa
(1996, p. 40), por exemplo, ao discutir sobre a construgdo da “mulata” (termo complexo e
problematizavel) no Brasil, afirma que a “a mulata ¢ puro corpo, ou sexo, ndo ‘engendrado’
socialmente”. H4, assim, um jogo social no qual a mulher negra ¢ colocada, na relacdo
cotidiano-carnaval: “[...] o outro lado do endeusamento carnavalesco ocorre no cotidiano dessa
mulher, no momento em que ela se transfigura na empregada doméstica” (GONZALEZ, 2020,
p. 80).

Se para a mulher negra cisgénero € legado o lugar da sensualidade ou da doméstica, para
0 homem negro, além do estere6tipo racista da hipersexualizacdo, ha também a imagem do
malandro, “e se ¢ malandro ¢ ladrdo”, perseguido pela policia, “logo tem que ser preso,
naturalmente” (GONZALEZ, 2020, p. 78). Presos nessas “imagens de controle” (COLLINS,
2019, p. 35), ideologia criada pela branquitude, “a violéncia e o estigma da barbarie e selvageria
se unem, assim, no espago simbolico da representagdo da identidade masculina negra” (PINHO,
2019, p. 107). O homem negro cisgénero tem seu corpo e subjetividade amarrados no sistema
racista criado pela sociedade branca brasileira, ora sexualizando-o, ora tornando “os sujeitos
negros mataveis” (PINHO, 2018, p. 166). A branquitude com seus privilégios e “pactos
narcisicos” é, em suma, a responsavel pela “constru¢do de um imaginario extremamente
negativo sobre o negro, que solapa sua identidade racial, danifica sua autoestima, culpa-o pela
discriminacao que softre e, por fim, justifica as desigualdades raciais” (BENTO, 2014, p. 26).

De um modo geral, é nesse cenario de desigualdades e assimetrias raciais que se dao as
experiéncias de homens e mulheres trans/travestis negras/os. E interessante notar, entre outras
questdes que, no caso de homens trans negros, a “passabilidade” desejada por uma parte das
pessoas trans/travestis pode ter um lado negativo. Quando se olha a partir da questao racial, um
homem trans “passavel” pode ser considerado perigoso, marginal, uma ameaca, de acordo com

0s estereotipos sociais que recaem sobre homens cis negros. O racismo, como é possivel inferir,

21 Bento (2014, p. 25) define a branquitude como “tragos da identidade racial do branco brasileiro a partir dos
ideais sobre branqueamento”.
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estd presente na vida das pessoas trans/travestis sejam elas mulheres ou homens. Quando se
trata de uma mulher trans/travesti, seu corpo é objetificado, sexualizado; se ¢ um homem trans,
é visto pelo estigma da marginalidade. Assim € possivel concluir que, se “o género ¢é a
modalidade pela qual a raga ¢ vivida” como afirma Osmundo Pinho (2019, p. 124), no caso de
pessoas trans negras como Rafael, o racismo é a modalidade pela qual a transicéo de género €

vivenciada.

1.2.1 Raca e transexualidade na vivéncia de Rafael Carmo em Belém

Se no contexto nacional a questdo racial afeta as relagdes sociais tanto cis quanto
transgénero, na cidade de Belém do Paréa a situacdo ndo é diferente. Na verdade, como pontuei
no inicio deste texto, foi a partir das narrativas de Rafael sobre sua vivéncia como homem trans
negro em Belém que o recorte racial passou a ocupar minha mente. Nesta secdo, assim,
abordarei algumas analises sobre a racialidade cis negra em Belém para, em seguida, dialogar
um pouco mais com as narrativas de Rafael sobre sua experiéncia de negritude trans na
metrépole amazonica.

Historicamente, de acordo com Marley Silva e Benedito Carlos Barbosa (2020, p. 112),
pelo menos desde a segunda metade do século XVIII, quando a Companhia Geral de Comércio
do Gréo-Para e Maranhdo foi criada em 1755, o comércio de pessoas negras escravizadas se
estabeleceu de modo sistematico e se intensificou para Belém e Séo Luis, tornando a primeira,
com isso, uma “cidade enegrecida”. Nao somente em termos de niimeros, os autores destacam
a presenca de pessoas negras em Belém nos mais diversos setores da sociedade da época, como
nos ambitos econdmicos, artistico e religioso. Diante desses dados, ndo por acaso 0 censo do
IBGE de 2010 constatou que 76,7 % da populacdo do estado do Para declarou-se negra (pretos
e pardos %), destacando-se como o estado brasileiro com maior nimero de pessoas
autodeclaradas negras.

Porém, assim como outros estados e cidades do territorio nacional, Belém também ¢é
atravessada pela ideologia do branqueamento, da mesticagem (MUNANGA, 2019) ou, como
caracterizam Monica Conrado, Marilu Campelo e Alan Ribeiro (2015), pelo “paradigma da

morenidade”. Nessa mesma linha de reflexdo, Rafael Noleto (2018, p. 133) discute uma

22 preciso considerar aqui criticas como a de Jodo Pacheco de Oliveira (1997) a nogio de “pardo” nos Censos do
IBGE como uma forma de apagamento das identidades indigenas no Brasil.



42

racializada “corporificacdo feminina de Belém” a partir dos concursos de miss nas festas
juninas.

De acordo com Conrado, Campelo e Ribeiro (2015, p. 213), a presenca dos negros no
Pard, e especificamente na capital Belém, tem sido invisibilizada, “visto que ser moreno(a) ¢
marca identitaria local”. Além disso, ha ainda o “‘mito indigena’ como presenca marcante e
(quase) exclusiva de/para a identidade amazdnica”. Com esse processo de apagamento da
presenca negra no Para e na Amazonia, as/os autoras/es tratam a questdo como uma “identidade
‘sufocada’” por longo periodo dentro das analises académicas. Isso, entretanto, ndo impediu
que diversos bairros da cidade abrigassem negros e negras, tornando-se “espagos de populagio
negra que acentuaram as novas formas de identidade negra na regido, desenvolvendo o orgulho
da negritude e a manutencao de seus valores culturais” (CONRADO; CAMPELO; RIBEIRO,
2015, p. 216). Criam-se, assim, “territorios da negritude” que, com a expansdo urbana da
cidade, sdo lugares nos quais “o ideal de morenidade perde lugar para o ideal da negritude”
(CONRADO; CAMPELO; RIBEIRO, 2015, p. 217). Ainda assim, diante de uma estrutura
social nacional e local racista, Conrado, Campelo e Ribeiro (2015, p. 221) consideram,
criticamente, que “ser moreno torna-se a possibilidade de insercdo na sociedade, mediante um
pacto silencioso e perverso: eu nego minha cor e vocé finge que ndo me vé”.

No contexto dos concursos de miss de quadrilhas juninas, Noleto (2018) observa que ha
“metaforas sensoriais” utilizadas tanto para descrever as misses (como Mulata/Morena

Cheirosa) quanto para descrever Belém como “cidade morena”:

Néo é possivel conhecé-la nem saber nada a seu respeito sem antes degusta-la em seus
sabores, senti-la em seus cheiros, molhar-se em suas chuvas, viver a cidade como uma
experiéncia dos sentidos. Mais do que isso, é necessario entender que Belém é uma
cidade produzida a partir de um feminino racializado que a faz “morena cheirosa”,
unificando sob uma mesma denominacéo os sentidos da visdo que enxerga a raga e do
olfato que capta o aroma. Nesta logica, Belém é uma cidade-mulher, referida sempre
no feminino, que parece personificada em cada rosto “moreno” (ou “caboclo”?) das
jovens mulheres que transitam pelas ruas. H4 um entendimento generificado de Belém
que a torna faceira e misteriosa, fixando-lhe caracteristicas que s6 podem ser
compreendidas em termos que dizem algo acerca de feminilidades. (2018, p. 144).

Essas metaforas sobre a cidade de Belém, fixadas em questdes sensoriais/sensuais e
racializadas, levam a compreender que, como afirma Noleto (2018, p. 144), “existe uma ideia
de ato sexual subjacente as metaforas gustativas que a definem: Belém ¢é para ser comida”. A
interpretacdo do autor nos leva a pensar em toda uma construgéo social e historica sobre os
corpos negros de homens e, neste caso especifico, de mulheres negras, como sempre

sexualizados. No caso de Belém, Noleto (2018, p. 145) pontua ainda que, sendo uma “terra de
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9 ¢

ndo brancos”, a capital do Pard ¢ também atravessada pela figura do “caboclo”, “esses seres
hibridos, difusos, que ndo sdo nem grupo racial especifico, nem um aglomerado étnico”. Nao
entrarei aqui no debate sobre o “caboclo” na perspectiva local, j& muito bem abordada em
Carmen lzabel Rodrigues (2006). Destaco, unicamente, que tanto Noleto (2018) quanto
Conrado, Campelo e Ribeiro (2015) consideram que a figura do “caboclo” por diversos
momentos serviu para eclipsar a construcdo de uma identificacdo cultural negra no Pard, até
mesmo na Amazonia.

Quando se trata do ambito da (tran)sexualidade, alguns estudos realizados em Belém
demonstram as relagdes com os espacos da cidade (FRY, 1982; GONCALVES, 1989; SOUZA,
1998; SILVA FILHO e RODRIGUES, 2012; DEUS, 2017), como apontei na introducdo desta
tese. E nesse contexto que Rafael Carmo transita de género sendo uma pessoa negra e eu o
conheco a partir da pesquisa de campo. Nas préaticas nos espacos da cidade feitas por Rafael,
tanto a transexualidade quanto a negritude trazem problematicas para sua vivéncia urbana em
Belém, ora configurada como transfobia, ora como racismo, ora sobrepondo de maneira
interseccional ambas as opressdes.

Na trajetdria de Rafael, ele narra que comecou a entender sobre a questao racial (e também

sobre a transexualidade) em sua vida quando teve contato com a universidade:

Porque antes da universidade eu... tipo, eu nunca tinha parado pra pensar, sabe?, que
algumas coisas gque eu passava era por conta da minha cor ou ndo, eu nunca tinha
pensado né, de que forma as pessoas me enxergavam, O que era ser negro né; entdo a
universidade me trouxe esse reconhecimento de identidade social que eu tenho hoje,
de me reconhecer enquanto negro, do que é ser um corpo negro na sociedade, o que é
ser um corpo trans na sociedade.

Além dessa compreensdo e autoidentificacdo como pessoa trans negra, a partir de estudos
e contato com debates sobre tais temas nos espagos da universidade, Rafael também sente na
pele o que é ser um homem (cis ou trans) negro numa sociedade estruturalmente racista como
a brasileira, da qual Belém é parte. O episddio que descrevi anteriormente sobre a violéncia
policial sofrida por ele é apenas o apice cruel (manifesto na violéncia fisica) que homens e
mulheres negras estdo sujeitas/os a sofrer no mundo urbano contemporaneo de Belém.
Entretanto, ha diversas formas de racismo (e transfobia) pelas quais Rafael passa

cotidianamente na cidade, inclusive dentro da propria universidade, como deixa claro:

Até mesmo de tentar entrar aqui na UFPA e ndo conseguir, entendeu? De ser parado
na porta da UFPA vdrias vezes, porque, como eu venho de bicicleta, ai varias vezes ja
aconteceu de pedirem meu documento, de perguntarem pra onde eu tava indo né, e de
ndo me deixarem entrar e s6 me deixarem entrar depois acompanhado com outro
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menino que também é trans, mas ele é branco e ele falou que tava comigo e que a
gente ia, sei la, assistir aula, entendeu? E de vez em quando os meus amigos passam
por isso, a gente as vezes marca reunido aqui na UFPA, mas assim... algumas pessoas
as vezes sdo barradas, teve homens trans que ja foram barrados, porque téo dentro
desse estere6tipo, ou é negro, e pra eles negro é ladrdo, né, eles leem como ladréo,
ou... muitos sdo tatuados e por ser tatuados, ja pensam que é ladrdo da mesma forma,
como aconteceu com um amigo nosso, ele foi barrado de entrar aqui.

Diante destes relatos, ndo é dificil concluir que a vivéncia das transexualidades na
capital paraense ndo é experiéncia facil, principalmente quando se trata de pessoas
trans/travestis negras. As narrativas de Rafael nos falam de uma prética da cidade atravessada
por momentos racistas, como olhares preconceituosos, medos causados nas pessoas pelos
esteredtipos que elas tém em relacdo a homens negros, proibicdo de entrar em determinados
espacos pela cor de sua pele. N&o por acaso, retomando a narrativa ja apresentada na introducéo,
Rafael afirma: “aqui [em Belém] as pessoas, elas... elas ainda sdo muito transfdbicas sim,
entendeu? As pessoas aqui elas sao racistas, bastante racistas ainda, também, e... entdo, é como

se a gente, 0s n0ssos corpos trans em Belém, a gente s6 ... 0 nosso lugar fosse a noite, sabe?”

Em uma outra perspectiva, a questdo racial aparece, ainda, pelo viés do branqueamento,
guando Rafael aponta que o padrdo de corpo que se espera de um homem trans, passa pelo ideal
da branquitude. O corpo branco masculino, dessa forma, sendo um referencial de beleza para

alguns homens trans negros, como um modelo ou lugar no qual se deve chegar.

A gente, quando a gente € trans, a gente obrigatoriamente é... as pessoas querem que
a gente seja sarado, que a gente siga um padrdo cis, sabe? Branco!, (aqui fala sério,
veemente) que a gente obrigatéria... e muitos meninos se cobram isso, sabe? Muitos
meninos se cobram e adoecem por se cobrar isso.

Ao levantar essas questdes a partir da experiéncia de vida de Rafael, o que pretendi até
aqui foi demostrar como a vivéncia de sua transexualidade masculina em Belém do Para é
também atravessada pela “experiéncia vivida” (FANON, 2008, p. 103) como pessoa negra.
Quando vi Rafael pela primeira vez no evento dentro da universidade, suas falas exerceram
sobre mim um impacto em duplo sentido: primeiro, pela questdo trans/travesti, até aquele
momento algo pouco conhecido por mim; em segundo lugar, a questdo racial que se
apresentava, na medida em que eu tinha em minha frente, em uma mesa de debate, um homem
trans que, além disso, era também negro, o que possibilitava pensar pontos de contato entre
nossas trajetdrias de vida. E sdo exatamente as consequéncias ou questdes em torno desse

impacto em especifico que movem a escrita desta reflexao.
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1.2.2 A raca, 0 “eu” e 0 “outro” em campo

Como venho demostrando ao longo do capitulo, a questdo racial na pesquisa de campo
com pessoas trans/travestis em Belém foi se constituindo aos poucos, principalmente com a
interlocugéo de Rafael Carmo. Em entrevistas ou em nossas conversas, o tema da negritude vez
ou outra retornava ao didlogo. Principalmente nas conversas informais. Rafael e eu faldvamos
sobre as situacdes pelas quais ja tinhamos passado por sermos homens negros, ele trans e eu
cis. Entretanto, foi somente com o episddio de violéncia policial sofrida por ele que diversas
questdes comecaram a rondar minha mente, fazendo-me refletir sobre a questdo da raga na
pesquisa de campo. “E se fosse comigo?”’; “E se eu estivesse com ele na hora do ocorrido, seria
também agredido?”. Rafael ¢ negro assim como eu também sou. Eu também ja passei por
abordagens truculentas da policia, mas ndo com a gravidade da vivenciada por ele. Sendo assim,
qual a distancia entre mim e meu interlocutor? N&o sou eu um outro como o outro, apesar das
diferencas que constituem nossas individualidades? Até onde ¢ possivel “estranhar” o outro
guando a raca e suas marcas de discriminacdo atravessam a ambos, mesmo diante de nossas
idiossincrasias e contextos especificos de relacdo com a e na cidade de Belém?

Os questionamentos e reflexdes que esta situacdo levou-me a ter exigiram de mim recorrer
a teoria antropoldgica e aos materiais que havia lido ao logo da formacdo em Ciéncias
Sociais/Antropologia. E recorrente no processo de formagdo como antrop6logo ouvir ou ler
sobre como o campo de pesquisa levanta questBes tedrico-metodoldgicas para o pesquisador
gue esteja atento com, pelo menos, olhos e ouvidos treinados para isso (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2006). No contexto especifico do urbano, da cidade, como pontuei anteriormente,
trata-se de tentar “estranhar” ou “exoticizar” o familiar, como uma forma metodologica de
desenvolver a pesquisa dentro das expectativas de objetividade que o conhecimento cientifico
nos exige. Velho (2004) ja mostrou como essa “premissa” de que distancia ¢ igual a objetividade
é questionavel ou inconsistente. Sabemos que nas Ciéncias Sociais, e na Antropologia mais
diretamente, um pesquisador em campo jamais passa despercebido ou deve se iludir com ideias
de pura objetividade.

Desde as defini¢cdes de Bronislaw Malinowski (2018) sobre como o etnégrafo deve se
comportar em campo, até os questionamentos e revisdes (GEERTZ, 2014; CRAPANZANO,
2016) ocorridas a partir de sua proposta, o lugar do pesquisador em campo tem sido debatido
ora situando sua subjetividade na relagdo com as/os interlocutoras/es, ora pensando dimensdes
como a de “ser afetado” no trabalho de campo (FAVRET-SAADA, 2005; GOLDMAN, 2003).

Entretanto, pelo menos em minha trajetoria de formacéo, quase nunca a dimensao da negritude
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em campo foi tematizada®. Talvez porque, como afirma Bruno Rodrigo Domingues (2018, p.
306) “a produgdo da antropologia [ainda] tem uma cor que ndo ¢ preta”. Mesmo os chamados
p6s-modernos ndo tomaram esse tema como ponto de reflexdo (bem como o ponto de vista
feminista), como critica posteriormente Lila Abu-Lughod (2018). No Brasil, autoras como
Luena Pereira (2020) e Ana Clara Damasio (2021) avancaram no debate sobre o lugar da
negritude em campo, criticando a construcdo de alteridades internas por parte da Antropologia
nacional.

Durante a pesquisa de campo, como ja mencionei, apesar de a raca estar presente desde o
meu primeiro contato com Rafael, talvez tenha sido apenas quando ele sofreu a agressao policial
e Vi e ouvi seus relatos pelas redes sociais digitais, que essa questdo de fato me atingiu de
maneira cortante, direta. A quest&o racial estava mais do que posta no processo da pesquisa de
campo. Mais do que isso, os medos, dores e situagdes raciais narradas e sofridas por Rafael
também diziam respeito a mim. Com algum espanto, mas movido pela curiosidade intelectual,
eu me compreendia como um “objeto em meio a outros objetos” (FANON, 2008).

Recorri a literatura com qual tive contato. De pronto, a no¢ao do “ser afetado” me
chamava a atencdo, mas ainda assim com alguma desconfianca, visto que em Favret-Saada
(2005), a dimensao do “afetar” estava em um contexto de feitigaria e ndo queria generaliza-lo
sob risco de perder o efeito de afeccdo do seu uso pela antropdéloga. Apesar disso, algo da
reflexdo da autora me interessava, quando afirma que deixar-se ser afetado pelo campo néo tem
a ver com empatia, mas sim com uma forma de “comunicag¢do especifica” (FAVRET-SAADA,
2005, p. 159): “uma comunicacao sempre involuntaria e desprovida de intencionalidade, e que
pode ser verbal ou ndo”. A ideia de uma comunicagdo nao intencional me remeteu a algumas
conversas informais que tive com Rafael ao longo da pesquisa sobre a questdo racial. Quando
tratdvamos do assunto, havia sempre um entendimento matuo sobre o racismo e os problemas
sofridos por “nds”, pessoas negras, em uma sociedade como a brasileira. Nessas conversas, nao
havia o objetivo de entender o que ele pensava sobre raca e racismo, mas o tema dos dialogos
nos atravessava a ambos, nos “afetava”, re-situando meu lugar em campo.

E preciso dizer que, durante as caminhadas que fizemos juntos pela cidade (que serdo
descritas com mais detalhes no Capitulo 4), no periodo anterior a pandemia da Covid-19, em
nenhum momento passamos por situa¢es que tenhamos identificado como racistas, ou pelo

menos nunca falamos nesses termos. Nos transitos pelas ruas, em pragas ou nos deslocamentos

2 E sintomatico para mim o fato de, no meu percurso formativo no curso de Ciéncias Sociais da UFPA, apenas
em uma disciplina do doutorado uma autora como Lélia Gonzalez tenha aparecido na matriz curricular do curso.
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em Onibus, eram comuns alguns olhares, mas, principalmente quando estdvamos acompanhados
de Isabella, esses olhares eram atribuidos a ela. Apenas em uma situa¢éo na rua, quando Rafael
e eu andavamos na Avenida Assis de Vasconcelos em direcdo a uma parada de 6nibus, pessoas
nos olharam. Eramos dois homens negros andando em direcéo a elas.

Apesar disso, para mim era quase impossivel desconsiderar o que via e sentia em campo
ou fingir que, de fato, essas situagbes ndo me afetavam. Ser negro e identificar-me com o
“outro” em campo fez-me tdo vulneravel quanto ele quando foi agredido. Por mais que em
campo haja uma relacdo pesquisador-interlocutor, com suas relagdes de poder e hierarquia,
“fora do campo”, do contexto da pesquisa, Somos apenas homens negros, com toda a carga
racial que isso significa no mundo urbano. Esse fato fez com que nédo fosse facil para mim e
Rafael “jogar a Grande Divisdo” entre o “eu” e o “outro” (FAVRET-SAADA, 2005, p. 157).
Se, por um lado, a cisgeneridade é um fator real de distanciamento entre mim e Rafael (e demais
interlocutoras/es da pesquisa), por outro, a negritude no trabalho de campo nos aproxima como
um tipo de comunicacgdo involuntaria entre antropdlogo e interlocutor. Diante disso, talvez seja
possivel pensar com Goldman (2003) em um “devir-nativo”, no qual “ele € o que eu sou parcial
e incompletamente (e vice-versa, ¢ claro)” (GOLDMAN, 2003, p. 463). Diferente de
Domingues (2018, p. 297), homem negro que na pesquisa de campo “estava sendo lido
enquanto uma pessoa branca”, eu, por outro lado, me enxergava e entendia tdo negro quanto
meu interlocutor.

E Abu-Lughod (2018, p. 194) quem alerta para como “feministas e mesticos/as”, em suas
praticas antropologicas, “deslocam as fronteiras entre si e o outro”, analisando como essa
distingdo nasce da forma ocidental de tratar 0os ndo-ocidentais, com “o estudo do outro néo-
ocidental pelo eu ocidental” (p. 195). Para a autora, tanto para feminista quanto para
mestigos/as >, ha um “bloqueio na habilidade de assumir confortavelmente o eu da
antropologia”, na medida em que “o eu esta dividido, preso na intersec¢do de sistemas de
diferenca”, dai a importancia de refletir sobre a posicionalidade do/a antropdlogo/a. Abu-
Lughod formula, assim, uma questao fundamental para a discussdo que proponho aqui: “O que
acontece quando o ‘outro’ estudado por antropdlogos/as ¢ simultaneamente construido, ao
menos em parte, como um eu?”

A construcdo desse “outro” na pesquisa antropoldgica no Brasil ja foi densamente

criticada por autoras como Pereira (2020) e Damasio (2021). Se, por um lado, esse “outro” é

24 Utilizo aqui o termo de acordo com o pensamento da autora. E conhecida a complexidade desta nog&o no Brasil,
com seus laivos de branqueamento, como bem explicita Munanga (2019).
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definido a partir das invasdes coloniais das quais a Antropologia é herdeira, no contexto
brasileiro cria-se uma divisdo entre um “noés, antrop6logos” e os “outros” indigenas, negros,
camponeses etc. No ambito dos debates sobre racialidade, com um maior acesso de pessoas
negras a universidade, especificamente nos cursos de Antropologia, essa divisdo passa a ser
questionada na medida em que “somos ‘os outros’ da nagdo” (PEREIRA, 2020, p. 09). As
pesquisas derivadas dos questionamentos criados por pesquisadoras e pesquisadores negras e
negros tém contribuido, assim, para redefinirmos ‘“as fronteiras dos ‘Outros’ internos”
(DAMASIO, 2021, p. 93).

O que esta em jogo aqui, entre outras questdes, é justamente essa relagéo “eu-outro”, bem
como as dimensoes de subjetividade e objetividade em campo. Entretanto, como assinala Grada
Kilomba (2019), os mitos de objetividade e neutralidade do conhecimento sdo nogdes utilizadas
no campo cientifico que, sem desprezar suas importancias e utilidades, tém servido também
como forma de desqualificar e oprimir as pesquisas e reflexdes realizadas por pessoas negras.
Se, por longo tempo, fomos tratados como “Outras/os inferior”, numa “posi¢cdo de
objetificagdo” e “lugar de ‘Outridade’” (KILOMBA, 2019, p. 50-51), como ndo se sentir no
lugar do outro quando esse outro é negro como eu? E possivel manter “distanciamento”,
“estranhamento”, “objetividade”, “neutralidade” quando se ¢ um outro entre outros, neste caso
em meio as relacdes raciais em Belém?

Acredito que ndo haja respostas prontas para esses questionamentos. O que me propus
neste Capitulo foi levantar essas questdes de campo, pensando o lugar da negritude na relacéo
pesquisador-interlocutor dentro do contexto da Antropologia Urbana. Ser negro em um campo
de pesquisa com pessoas negras suscita questdes de alguma maneira ainda pouco exploradas na
literatura antropol6gica, como aponta Abu-Lughod (2018). H4 assim uma ‘“pessoalidade
fracionada” do antrop6logo em campo, quando representar o outro passa por sabe-lo similar a
si mesmo. E ndo somente pela via de uma comunicacao no plano do inconsciente, como propde
Claude Lévi-Strauss (2015, p. 26, grifos do autor), quando afirma que “ele [0 inconsciente] nos
pde em coincidéncia com formas de atividade que sdo ao mesmo tempo nossas e outras”. Como
compreendendo a problemética aqui abordada, trata-se também de uma comunicagdo no plano
da corporalidade negra, corpo este que ¢ “veiculo de expressao e de resisténcia sociocultural,
mas também de opressao e negacdo” (GOMES, 2020, p. 29); em um contexto estruturalmente
racista, no qual antropdlogo e interlocutor estdo sujeitos ou vulneraveis a situacdes de violéncia
(inclusive, fisica), seja dentro ou fora do trabalho de campo. Ser negro no trabalho de campo
com pessoas negras, assim, parece muito mais aproximar do que distanciar na relagdo eu-outro,

ou melhor, talvez se trate, em uma medida ainda por ser compreendida, de uma relagao “outro-
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outro” ou “sujeito-sujeito”, para ainda usar o classico e problemdtico vocabulario cientifico-

antropoldgico.

*k*k

A guisa de conclusio deste capitulo, a discusso nele proposta nasceu do atravessamento
da questdo racial na relacdo antropologo-interlocutor durante o trabalho de campo com pessoas
trans/travestis, principalmente a partir do didlogo com um homem trans negro, Rafael Carmo.
Se, no ambito do género e da sexualidade deparei-me com as vivéncias trans/travestis, em
grande medida diversas das minhas experiéncias como homem gay cis; no contexto da raca, o
contato com Rafael despertou-me questionamentos quanto a racialidade na pesquisa de campo.
Em outras palavras, levou-me a refletir sobre a minha postura enquanto antrop6logo negro em

campo diante de violéncias racistas sofridas por um interlocutor da pesquisa.

Mais do que encontrar respostas, 0 que me moveu foi o interesse em levantar esse debate,
visto que, como aponta Abu-Lughod (2018), a racialidade do antrop6logo em campo pode
trazer compreensdes outras sobre a producdo do conhecimento antropoldgico, bem como em
questoes relacionadas a dicotomia fundante entre o “eu” e o “outro”. Trabalhando no contexto
da Antropologia Urbana, as reflexdes sobre “proximidade”, “distanciamento”, “estranhar o
familiar” ja tém amplo debate em autores como Velho e DaMatta, entretanto, acredito que a
questdo racial traz outros elementos para esse debate. E preciso repensar a construgio das
alteridades internas para que possamos estabelecer cada vez “didlogos horizontais” que
reconhecam os interlocutores de pesquisa como sujeitos (CRUZ, 2017).

N&o se pode esquecer que a Antropologia, bem como outras areas do conhecimento,
enquanto disciplina académica, foi construida dentro desse “espago branco onde o privilégio
de fala tem sido negado para pessoas negras” (KILOMBA, 2019, p. 50, grifos da autora). 1sso
pode nos levar a compreender que ainda ha muito a ser questionado a partir das experiéncias de
pessoas negras dentro das universidades, principalmente no campo antropoldgico. Sair do lugar
de “objeto” e deslocar meu corpo negro®, real e metaforicamente, rumo ao “centro académico”
exige pensar-se nao mais como um “corpo impréoprio” ou “fora do lugar” (KILOMBA, 2019,
p. 50). Pelo contrario, esse movimento pode e deve ter outro objetivo. Como afirma Zélia

ZPenso aqui nas horas passadas dentro de dnibus no trajeto da “minha” periferia em Belém para a Universidade e
vice-versa, coletivos esses frequentemente lotados por outros estudantes ou trabalhadoras e trabalhadores (em sua
maioria negras e negros). Ainda me questiono no que toda essa “experiéncia vivida do negro” (FANON, 2008, p.
117), normalmente excluida enquanto material para reflexdo sobre a producdo do conhecimento, pode ter a ver
com a construcdo de um saber antropologico?
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Amador de Deus (2020, p. 34, grifo da autora): “essa deve ser a resposta fundamental da
proposta de negros na Universidade: enegrecer o espaco académico”. Que esta tese seja parte

desse necessario enegrecimento.
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CAPITULO 2

IDENTIFICACOES E TRANSICOES DE GENERO NAS NARRATIVAS
BIOGRAFICAS TRANS/TRAVESTIS

Neste segundo capitulo, dando continuidade ao que j& foi elaborado no primeiro capitulo
sobre a experiéncia de vida de Rafael Carmo, com suas questdes sobre a transexualidade e a
raca, aprofundo a narrativa biografica dele e apresento as das/os demais interlocutoras/es da
pesquisa: Danillo Pietro, Jaqueline, Isabella Santorinne e Emilly Cassandra Bonifécio. Estas
narrativas, neste primeiro momento, sao pensadas e interpretadas no sentido biografico para, no
capitulo 4, serem consideradas em suas relacbes com a cidade (ROCHA; ECKERT, 2013a), na
medida em que elas articulam, de acordo com Paul Ricouer (2010, p. 09) “o carater temporal
da experiéncia humana”.

As narrativas biogréficas (ROCHA; ECKERT, 2013a) das pessoas trans/travestis tratam
de temas relevantes para a compreensao de suas experiéncias, bem como fornecem questdes
para pensar como Sse organizam as relacdes sociais e de género nas sociedades complexas
urbano-industriais, portanto de modo mais amplo, e de forma mais especifica, nos ambientes e
espacos pelos quais as/os interlocutoras/es transita(ra)m. Ao organizar suas memarias em uma
narrativa que da sentido para suas historias de vida, elas/eles expdem conflitos com as
expectativas e normas de género que dialogam com outros relatos encontrados em pesquisas
nas Ciéncias Sociais sobre essa tematica, como em Bento (2006).

E preciso considerar que essas narrativas constroem-se como forma de dar sentido a
experiéncia vivida, quando essas pessoas sdo convocadas a falar e, consequentemente,
relembrar suas vivéncias, organizando suas memorias em um relato inteligivel para si e para os
outros. A historia de vida requer uma compreensdo da narrativa que as pessoas fazem de si,
implicando os jogos da memoria (ROCHA; ECKERT, 2013a) que participam na construcdo das
biografias €, no caso desta pesquisa, das transicdes de género. Interessa-me aqui também a
proposta de Canevacci (2004, p. 22) para analise da “cidade polifénica”, entendendo que ““as
memorias biogréficas elaboram mapas urbanos invisiveis”, que serdo discutidos no capitulo 4.

Como assinalam Ana Luiza Rocha e Cornelia Eckert (2013a, p. 120):

Os relatos de vida sdo apreendidos como a maneira singular do sujeito cognoscente
de interpretar experiéncias de vida numa ordenacdo temporal que lhe faca sentido,
exteriorizando valores encarnados no cotidiano em sua forma singular de interagir nos
diversos processos de socializacdo, de se relacionar nas redes multiplas, evidenciando
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a complexidade das tramas cotidianas de insercdo nos contextos sociais, de
negociacao dos papeis e performances demandados, de estruturacdo do eu (self) e do
desempenho no ato comunicativo/vivido

Rocha e Eckert (2013a) destacam que o uso de narrativas de vida pelo/a antropdlogo/a
nao € um método autdbnomo, mas um “instrumento heuristico” de coleta de dados, devendo ser
correlata a outras técnicas etnograficas. Para as autoras, entdo, ela constitui-se mais como
“bricolagem” de dados biograficos obtidos em entrevistas, pois nem sempre o pesquisador
consegue essas informacdes de forma direta. Nos relatos de vida o sujeito liga sua trajetoria ao
coletivo e, nessas narrativas individuais, eles operam com “tempos sobrepostos”, como um
“relato de um narrador sobre a sua existéncia através do tempo, tentando reconstituir os
acontecimentos que vivenciou e transmitir a experiéncia que adquiriu” (QUEIROZ, 2008, p.
43).

Aqui nao podemos esquecer a contribuicdo de Bourdieu (1986, p. 183) sobre a “ilusao
biografica”, para quem a histdria de vida entrou de “contrabando” no campo cientifico. Para
ele, essa técnica pressupoe que “a vida ¢ uma historia”, uma “existéncia individual”, “um
caminho”, como um “percurso orientado” linear, unidirecional, com um comeco, etapas € um
fim, como término e finalidade. Ha, entdo, um interesse entre sujeito e objeto da biografia pelo
“postulado do sentido da existéncia narrada” (BOURDIEU, 1986, p. 184) no qual o biografado
torna-se um “idedlogo da sua propria vida” estabelecendo significados e conexdes na sua
histdria, como uma “ilusdo retdrica”.

Esse aspecto da narrativa, de ordenar a experiéncia em um relato que remete a certa
linearidade entre o “eu de agora” como o que dura ao longo do tempo, também se relaciona
com o que Bourdieu chamou criticamente de “ilusdo biografica”. Para este autor, a andlise
critica da historia de vida conduz a “construgdo da nogao de trajetdria como série de posicdes
sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (ou um mesmo grupo) num espaco que € ele
préprio um devir, estando sujeito a incessantes transformagdes” (BOURDIEU, 1986, p. 189).

Ha& nas experiéncias narradas pelas pessoas trans/travestis um sentido de performance,
como definida por Turner (2015, p. 16), quando entende que “uma performance, portanto, ¢ um
apropriado finale de uma experiéncia”, e a experiéncia ¢ “tanto ‘vivenciar’ como ‘pensa em

299

retrospectiva’” (p. 22) sobre o que foi vivido. As narrativas, assim, nao sao tomadas como um
dado por si so, mas entendidas j& como uma interpretagdo das/os interlocutores sobre suas
vivéncias, porque, ao tratar sobre suas constru¢Ges enquanto pessoas trans/travestis, estd

presente nesses relatos a ideia de que “desde sempre fui assim” (BENTO, 2006, p. 175).
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Nessas narrativas sdo abordados os conflitos com as normas de género presentes desde
a infancia, os processos iniciais de autoidentificagdo como pessoas trans/travestis e 0s
problemas enfrentados dentro de casa com a familia. Em seguida, as/os interlocutoras/es
refletem sobre as modificacfes e dificuldades decorridas da adolescéncia, com as alteragdes
corporais e acirramento dos confrontos com as exigéncias de género sobre seus corpos e
comportamentos. Aqui também aparecem os meios de comunicacao de massa, principalmente
a televisao, e as tecnologias de comunicacdo digitais como fontes de informacéo que auxiliaram
as pessoas trans/travestis no proprio entendimento das questdes por que passaram na infancia e
adolescéncia, quando veem nessas midias outras pessoas trans/travestis que servem de
referéncias para suas autocompreensoes e processos de transicdo de género®.

O objetivo deste capitulo, assim, é apresentar as memdrias narradas pelas pessoas
trans/travestis, como elas estabelecem uma ldgica para suas trajetérias a partir desse olhar
retrospectivo e ordenador de sentido da narrativa. Dessas experiéncias narradas serdo
destacados elementos que sirvam para pensar, no capitulo seguinte, no que essas notas
biograficas podem contribuir para uma reflexdo sobre relagcbes sociais na cidade,
principalmente no ambito de género, sexualidade e raga. Assim, as narrativas de Rafael,
Danillo, Jaqueline, Isabella e Emilly Cassandra sdo tomadas como interpretacdes sobre as
relacBes sociais por elas/eles vivenciadas ao longo do tempo, a partir das quais construirei
interpretacdes a luz dos conceitos antropoldgicos.

Como ja explicitei anteriormente, o contato inicial com as/os interlocutoras/es ocorreu
através do encontro com Rafael Carmo e a Rede Paraense de Pessoas Trans. Aproximei-me das
pessoas trans/travestis aqui entrevistadas durante as atividades da Semana de Visibilidade
Trans, realizada entre os dias de 21 a 30 de janeiro de 2019 e organizada pela REPPAT. Na
época, quatro dessas pessoas ainda eram militantes da Rede: Rafael e Isabella (coordenadores),
Danillo e Jaqueline. Emilly Cassandra ndo pertence & Rede, mas a conheci durante as a¢fes da
ONG. Recentemente ela passou a integrar o GRETTA. Danillo, depois de um tempo, saiu da
REPPAT e passou a militar em outra ONG sediada ha UFPA, a Organizacao da Livre Identidade
e Orientacdo Sexual do Para (OLIVIA).

Destaco essa caracteristica das/dos interlocutoras/es, o fato de serem militantes

politicos, porque acredito que esse contato com organizagdes e movimentos sociais fornece um

% Uma parte do texto que compde este capitulo trata-se de um excerto do paper intitulado “Transi¢des digitais:
reflexdes sobre cibercultura e producdo de subjetividades de pessoas trans em Belém-Pard-Amazonia”,
apresentado no Grupo de Trabalho: Etnografias no Ciberespaco, da XIIl Reunido de Antropologia do Mercosul,
ocorrida Porto Alegre (RS), 2019.



54

olhar especifico sobre si proprios e suas relacdes sociais. Talvez esse “olhar militante”
problematize ou enfatize questdes que podem ndo ser o foco de outras pessoas trans/travestis
fora dessas organizag@es. E importante termos isso em mente porque é em parte a partir desse
olhar que construo as andlises etnograficas neste estudo. Outras experiéncias de pesquisa com
ndo militantes podem trazer temas e debates diversos dos aqui apresentados.

Por fim, como pontuei na introducdo, apesar de lidar aqui com as narrativas e
experiéncias de pessoas militantes e de, em alguns momentos do texto, precisar utilizar de acGes
coletivas da REPPAT para a construcdo das andlises, procuro dar énfase as biografias
individuais destas pessoas, ndo necessariamente as suas militancias enquanto grupo. Mas 6bvio
que essas “individualidades” sdo construidas em relagdo com outros sujeitos sociais, jamais de

forma isolada.

2.1 Percepcdes trans/travestis na infancia e na adolescéncia
2.1.1 Rafael Carmo

Parte da narrativa de Rafael ja foi apresentada no capitulo anterior, visto ele ter sido a
primeira pessoa com guem tive contato ainda no final do ano de 2018. Retomando algumas
informacdes, ele € um homem trans negro que conheci em evento na UFPA, na época ele tinha
26 anos. Rafael é natural de Belém e morou a maior parte de sua vida no bairro do Guaméa, com
seus familiares. No periodo da pesquisa de campo ele ainda residia no mesmo bairro, morando
em uma casa com sua companheira, Isabella Santorinne, mulher trans branca e também
interlocutora nesta pesquisa. Ambos sdo coordenadores da REPPAT, ou seja, militantes e figuras
publicas que vez ou outra estampam matérias de jornais impressos, digitais ou na televiséo,
quando sdo chamados para falar sobre alguma questdo relativa as pessoas trans/travestis na
cidade de Belém. No més de janeiro, no qual celebra-se a visibilidade trans no dia 29, € comum
ver matérias de jornais nos quais eles sdo entrevistados.

Na infancia, Rafael tinha, como outras criangas, uma vivéncia familiar rodeada de
parentes, como tias, tios, primas e primos. Quando olha em retrospectiva para esse periodo, ele
considera que desde esse momento ja se identificava como “menino”, apesar de ainda ndo saber
0 que era a transexualidade: “eu acredito que desde muito novo eu ja me identifiquei enquanto
menino, mas eu ndo sabia 0 que era o termo transexualidade, mas depois que eu soube, eu
comecei a associar sabe, que na infancia eu sempre quis ser enxergado enquanto menino”.

Nessas memorias de si, a primeira referéncia de Rafael quanto a diversidade de

expressdes de género ocorreu na escola, na 42 série. Ja nesse momento, além de perceber que
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poderia expressar seu género de uma maneira diversa da socialmente esperada para uma
menina, também soube a forma como a diferenca era tratada, tanto na escola quanto por seus

pais:

[Na escola] foi onde eu tive contato com uma pessoa que tinha uma expressdo de
género masculina né, mas enfim, a professora tratava no feminino e tal, e eu ndo sabia
se aquela pessoa tipo, digamos, era o primeiro homem trans que eu tive contato na
vida ou se era uma léshica masculina, eu ndo sabia, porque, é... dentro da minha casa
eu nao conversava sobre sexualidade, nada que envolvesse sexualidade, né? Os meus
pais nunca, nunca tiveram, assim, digamos assim, abertura para conversar sobre isso,
sabe? Principalmente a minha mae, ela tinha muita resisténcia sobre isso. Entdo,
quando eu vi essa pessoa na minha sala, eu comecei a, tipo, pensar que eu também
poderia comecar a me vestir com roupas que eram tidas como masculinas, né? porque
eu ja me enxergava enquanto menino, sé que as pessoas ndo me enxergavam.

Ainda nesse periodo da escola, Rafael lembra de querer usar roupas consideradas
masculinas e, pela primeira vez, ser tratado no masculino. Narra a sensacao de felicidade que

sentiu ao ser tratado como menino:

E eu lembro que nessa época eu pedia muito pra minha mae calgas assim, que na época
tinham bolsos e tal, eram mais meninos que usavam e tal, e ela comprava pra mim,
mas assim, era muito... ela ndo entendia muito o porqué. Eu lembro que uma vez meu
pai me viu conversando com essa pessoa ¢ falou: “quem é aquela pessoa tal, tal, que
tu tava conversando?”. Eu falei: “ah, é uma pessoa que eu conheco, meu colega de
sala”. Ai ele: “ah ta, tudo bem”. E ele levou numa boa, porque meu pai sempre foi
assim muito de boa, apesar dele nédo ter estudo, ndo compreender muito essas questdes,
mas ele sempre foi muito mais de me apoiar do que a minha mée, né. Entdo foi a partir
daquele momento, eu lembro que... quando eu tava na 42 série, eu lembro que num
intervalo, eu lembro que eu sai correndo, eu tava brincando com meus amigos e tal, e
ai eu esbarrei num menino, num outro menino sem querer, e foi a primeira vez que
alguém me tratou no masculino, entendeu? Porque ele falou: “p6 menino, ndo sei o
qué”. E tipo aquilo pra mim foi uma felicidade tdo grande que eu ndo sabia explicar,
entendeu? Eu sé sabia sentir que aquilo tinha me feito bem e que alguém tinha me
enxergado como eu queria ser enxergado, né?

Apesar das relacBes ndo serem faceis para Rafael no que se refere a sua expressdo de
género na infancia, outros momentos que ele considera que o “marcaram” nesse periodo, foram
as brincadeiras com sua irma e seus primos, em que ele podia “brincar” de ser personagens
masculinos, fossem eles “pai”, “irmao” ou um Power Ranger?’. Mesmo entre as outras criancas,

Rafael também encontrava resisténcias de outros meninos:

27Série norte-americana de super heréis que era exibida na TV aberta brasileira nos anos 1990.
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Desde muito novo, eu sempre quis ser 0s personagens masculinos, entendeu? Eu
lembro que nas brincadeiras eu sempre queria fazer o pai, 0 irmdo, e ter 0 boneco, e a
gente brincava muito de... na época era 0 negécio de Power Ranger essas coisas né?,
e eu lembro que eu sempre quis ser o Power Ranger vermelho [homem], sempre! Ai
meu primo olhava pra mim: “ah, mas tu ndo pode, ndo sei o qué. Tu tem que ser o
Power Ranger rosa [mulher]”. Af eu falava: “Mas eu ndo quero ser Power Ranger
rosa, eu quero ser o Power Ranger vermelho porque ele é mais legal, ele é o lider e
tal, tal”. Ai eu ficava assim... t4, t& bom, eu vou ser o rosa, ai por tras eu falava pra
minha irma e pro meu outro primo: “Eu sou o vermelho, deixa ele se enganar”. Ai eu
ficava falando essas coisas, sabe, e tipo cles falavam: “Nao, ta, tu é o vermelho, ndo
sei 0 qué”. Entdo sdo coisas assim que eu ja fazia na infancia né?, que... que me fazia
identificar com esse género masculino.

Ainda nessa infancia vivida como uma menina que ja se identificava como menino,
Rafael ganhava bonecas que, para adequa-las a sua autopercepcdo enquanto masculino,
transformava-as em bonecos. Essa certa liberdade no brincar (de género) ele atribui ao fato de

nao haver alguém “sempre de olho” nele.

Eu lembro que quando eu ganhava as bonecas eu cortava 0s cabelos, eu apagava o
rosto e desenhava como se fossem bonecos, fazia roupas tipo calca, colete. Tipo, tudo
que eu via 0s meninos usando eu fazia pras bonecas, s6 que vestia elas e brincava
como se elas fossem bonecos, né? E... assim... mas eu ndo sei se a minha familia
nunca... ndo sei, me notou, porque a minha mée passava muito tempo fora, porque, na
época, era so ela que tava trabalhando, como é até hoje, porque meu pai adoeceu, ele
ficou impossibilitado de trabalhar e tal, entdo néo tinha alguém sempre de olho em
mim, na minha irma. Entdo, a gente brincava de uma forma livre e nas brincadeiras,
tipo a minha irma nunca teve a resisténcia de dizer: “Ah, ndo, tu tem que so6 ser a
mulher, ser ndo sei 0 qué”, entendeu? Nao. A gente brincava, tudo, assim, eu sempre
era... e ai brincava com minhas outras primas, ai também dizia que eu era o pai ou elas
mesmas ja diziam, entendeu? Tipo: “Ah, tu vai fazer o pai, eu a mie, ndo sei o qué.”.
Entdo, eu sempre me identifiquei, desde muito novo, com esse género, né?

Se na infancia Rafael considera que teve “um pouco mais de liberdade”, na
adolescéncia, com as mudancgas corporais provocadas pelos hormonios, a menstruagdo, o
crescimento de seios, a situacdo mudou drasticamente. Essas modificacdes derivadas desse
periodo especifico eram coisas que ele “nunca quis que acontecessem”. Tornar-se mulher era
um tormento, ainda mais com as cobrancas advindas da familia quanto aos padrfes de género

que socialmente espera-se que sejam seguidos.

Eu lembro que quando eu menstruei a primeira vez, a minha mae ela falou assim: “Ah,
agora vocé vai deixar de ser crianga, vocé ja vai ser uma mulher, ja vai ser uma
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mocinha, tal, tal”. Ai eu lembro que nesse dia eu fiquei muito mal, eu sai correndo
desesperado, me tranquei no banheiro e comecei a chorar e eu ndo queria, ndo queria,
ndo queria! E também porque eu crescia, e assim, as pessoas... as caracteristicas iam
mudando né?, e vinha toda aquela cobranga da minha mée, da minha familia, né?:
“Olha, tu tem que ser mais vaidosa, tu tem que te cuidar mais”. Ai tem que alisar o
cabelo, tem que usar mais vestido, usar saia, pintar unha, fazer todas essas coisas. E
eu... eram coisas que eu ndo me sentia bem fazer, sabe, porque ndo era... eu ndo sentia
que aquilo era pra mim, que eu era forcado a fazer aquelas coisas né?, e chegou o
momento que eu fazia né?, mas assim, era muito mais porque as pessoas me
obrigavam, minha mée me obrigava a fazer, do que por vontade prépria, né?

Nesse periodo, a escola também se apresentou como um outro espaco de opressao,
quando as pessoas ndo entendiam a expressdo de género de Rafael e, mais que ndo entender,
comecaram a usar termos na tentativa de ofendé-lo por ele ndo se “encaixar, de certa forma,

nesse estereotipo feminino™.

Eu tenho um amigo que eu estudei com ele na infancia, eu falo com ele até hoje, né?,
e que na época a gente ndo sabia da nossa sexualidade e tal né?, que ai ele dizia que
gostava de mim e ndo sei o qué. Ai hoje em dia ele... ele é gay e eu sou homem trans,
a gente conseguiu se reconhecer, mas na época a gente era tipo so crianga, ja na 5?
série, ¢ a gente ja ouvia tipo dos funcionarios: “Olha, isso ai ¢ sapatdo e esse ai é
viado”. Tipo, comegavam a falar coisas ofensivas e a gente tipo ndo entendia nem o
que era ser gay, 0 que era sapatdo, mas pela forma que as pessoas falavam, a gente ja
entendia: é algo ruim, né? E eu dizia: “Eu ndo quero ser isso”, né?, porque a gente via
a negacao das pessoas. Entéo foi bem dificil, assim, porque desde muito cedo a gente
¢ moldado dentro de certos padrdes, né?, que quando a gente foge de certa forma
disso, a gente ¢é julgado, a gente é tratado mal, né?

A auséncia do que Rafael entendia como ‘“vaidade” e junto com essas situagdes na
escola, entre outras, fazia com que ele se isolasse e falasse pouco com as pessoas. Conhecendo-
0 N0 momento da entrevista, a pessoa descrita no passado ndo se parece em nada com o atual,

pois Rafael € muito comunicativo e desenvolto no trato com as outras pessoas:

Entdo, eu era uma pessoa que eu me isolava muito porque eu troquei de colégio
depois, entdo na escola que eu fui eu ainda ndo tinha nenhum amigo. [...] E, tipo assim,
era aquele olhar de exclusdo porque eu ndo me... me enxergava num padrao feminino
e as pessoas ndo me olhavam dessa forma por eu ndo ser aquela pessoa vaidosa e
daquele esteredtipo feminino. Entdo ndo tinha nenhuma pessoa que queria se
relacionar comigo e tal, né?, levava tempo pra fazer amizade. Ndo era uma pessoa
comunicativa. Eu sempre fui muito fechado, tipo ndo falava muito, né?, ndo conseguia

me relacionar bem com as pessoas, porque eu nunca me senti bem comigo mesmo,
né?
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Rafael considera que foi apenas quando ingressou na universidade que ele mudou, pois
nesse ambiente passou a lidar com outras pessoas LGBTQIAP+, conversar com elas. Foi a
partir desse momento que ele passou a entender mais sobre suas questGes de género e
sexualidade, pois em casa ndo conseguia dialogar sobre esses temas ou ndo conseguia as

explicagOes que queria, como quando assistia algo referente a isso na televisao.

Acho que o primeiro curso que eu entrei pra fazer na faculdade eu tinha uns 16, 17
anos né?, entdo foi quando eu comecei a ter contato com pessoas LGBT’s, porque
tinha gays na minha sala, tinha Iéshicas, mas ndo tinha pessoas trans. Mas ja era um
Novo universo pra mim né?, e ja comegava a conversar com eles, e foi ai que comecei
a compreender mais essas tematicas dos LGBT’s e tal, mas antes disso eu nunca tinha
tido contato, sabe. Mas eu lembro assim que na infancia eu perguntava pra minha mae
quando eu via assim, normalmente, matérias depois da parada LGBT, né? Eu lembro
muito até hoje que eu sempre via mulheres trans na parada, ai quando eu perguntava
pra minha mae, ela dizia: “Ah, isso ai...” e eu dizia: “M3ae, como é esse negocio ai de
parada, ndo sei o qué; essas mulheres ai, como ¢ que ¢? Como ¢ que ¢ que funciona?”’.
Al ela falava: “Ah, isso ai ndo é mulher, isso ai € homem; isso ai € homem vestido de
mulher, isso ndo ¢ uma mulher”. Eu falava: “Mas eu t6 enxergando mulher na
televisao! [ele fala rindo] tem peito, tem... enfim, pra mim ¢ mulher!”. Ela: “Nao, mas
nao € mulher, isso ai € homem”. Ai eu: “Ah ta”. Eu ficava na minha, mas assim, ndo
entendia, né?

Nessas primeiras informac@es sobre a biografia de Rafael Carmo, podemos perceber as
dificuldades pelas quais ele passou na infancia e adolescéncia, tanto em casa quanto na escola,
dois espagos fundamentais na socializacdo dos individuos em sociedade. Mais adiante veremos

como se deu o entendimento da transexualidade na sua trajetoria.

2.1.2 Danillo Azevedo

Vi Danillo pela primeira vez nos eventos da REPPAT em 2019. Falei com ele e sua mée,
Andreia, no dia do Ato de Visibilidade Trans desse ano, ocorrido em 27 de janeiro. Antes de
conversar com eles pensei que Andreia era namorada de Danillo. Ela disse que sempre acontece
essa confusdo com eles. Rimos da situagéo.

Logo depois do Ato, no dia 28 de janeiro, adicionei-o no Facebook como amigo e
comecgamos a interagir na rede, um curtindo as publicagdes do outro. No dia 13 de fevereiro
entrei em contato com ele pelo Messenger do Facebook, apresentei-me e falei da pesquisa,
perguntando se ele queria participar. Ele aceitou e me deu seu contato de Whatsapp para
marcarmos o dia e horario. A entrevista ocorreu no dia 16 de fevereiro de 2019. Ele foi 0o

primeiro a me receber em casa, junto com sua mée, Andreia.
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Danillo nasceu em Belém. Na época da entrevista tinha 21 anos e fazia trabalhos
autdbnomos, como de tatuador, professor, entre outros. Além disso, no ano de 2019 ele ingressou
como universitario na UFPA. Ele morava com a mée, Andreia, no bairro do Marco, centro da
cidade, em um kitnet de dois compartimentos. No dia da entrevista ele estava com o cabelo
raspado, pois havia passado no vestibular no curso de Administragéo. Ao entrar na casa, pediu
para eu ndo reparar na bagunca e esperar, porque sua mée estava vestindo-se. Logo ela chamou
e entramos no quarto. Andreia estava com a perna engessada, pois tinha sofrido um acidente.

Andreia é mée adotiva de Danillo. Parte da sua infincia ele passou com seus “parentes
biologicos”. E nesse periodo da vida que ele diz ter percebido-se como pessoa trans, ainda que
ndo conhecesse o termo. Esse perceber-se trans tinha a ver com a exigéncia de um
comportamento “de menina”, uma repressdo a sua expressao de género, mesmo ele tendo
“sensacdes de menino”. Em sua compreensdo de crianga, em algum momento ele teria um

pénis, como 0s outros garotos:

Eu comecei a me perceber com trés anos de idade, porque... é... meus parentes
bioldgicos diziam que eu tinha que usar vestidos, cabelo grande, que eu tinha que me
comportar como uma menina. S6 que eu me sentia um menino, e as vezes até tinha
sensacdes de menino. Como, por exemplo, querer fazer xixi em pé e conseguir fazer
Xixi em pé, mirando no sanitario, sabe, sem ter mesmo um pénis. Mas eu achava que
0 pénis iria crescer, porque tudo era pequeno, entdo um dia cresceria pra ficar igual
dos outros meninos também. Ai, durante a infancia sempre foi reprimido isso pelos
meus parentes, mesmo eu demonstrando bastante a questdo de escolher roupa, que eu
ndo queria vestir vestido, queria vestir shorts, queria andar sem camisa; a questdo do
cabelo, que eu nunca gostei de cabelo grande; e de outras questdes, de que: "Ah,
quando tu crescer tu vai namorar com esse menino aqui", s6 que eu: "Nao, eu quero
namorar com aquela menina", s6 que ai ja era sexualidade. Mas eu me via naquela
posicédo de que eu era um garoto, entdo eu deveria namorar uma menina porque era o
certo.

Assim como na infancia de Rafael, era nas brincadeiras com outras criangas que Danillo
conseguia vivenciar, ainda que no campo da fantasia, o que ele entendia como masculinidade.
Na hora de brincar ele escolhia os personagens masculinos, porque “sempre” se percebeu

enguanto homem,

tanto que, as vezes, assim, eu queria fazer papel de homem, como brincar de policia e
ladrdo, eu ndo queria ser a policial, eu queria ser o policial. Entra outra questdo de
brincadeira que vocé frisa bastante a questdo do homem, que a gente sabe que a gente
é machista, ndo é? Todo mundo é machista, entdo o homem perante a sociedade é
tudo. Mas ndo era essa questdo de ser mulher ser menos que o homem, é que eu
realmente me sentia homem e me enxergava como tal.
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As mudancas corporais provocadas pela adolescéncia também foram um tormento para
Danillo, ndo apenas pelas mudangas fisicas ocorridas, mas também pelas violéncias que sofreu

por causa da sua autoidentificacdo enquanto homem, por “ser diferente”.

Na questdo da adolescéncia, da pré-adolescéncia, foi complicado. Porque ai foi
comecando a mudar o corpo e foi como se 0 mundo viesse caindo na tua cabeca. Vai
crescendo peito, vai crescendo pelo, vai... 0s garotos comegam a olhar, a vontade que
eu sentia era arrancar o coracdo deles e comer (risos). E o pior dessa situacao, foi que
embolou um pouco, é que eu fui abusado dos 11 anos de idade até os 15 anos. Antes
eu ndo entendia porque, mas hoje perante a terapia, entendi que era por eu ser
diferente. Por eu ter uma postura de menino, ndo gostar de shortinho colado, nem
curto, usar roupas, assim, mais androginas, mas ja pro lado masculino do que pro
feminino. Deu uma confusdo nessa situagdo porque, tipo, eu me sinto homem, como
eu posso ser um homem se eu t6 sendo utilizado na forma sexual como se eu fosse
uma mulher? Entdo foi bem complicado, deu pane no meu cérebro, mas aquele desejo
de ser homem... de ser ndo, de externar o homem era sempre grande.

O fato de ele querer comportar-se como um menino teria sido usado por seus abusadores
como justificativa para os estupros que sofreu por parte de parentes. A partir da terapia, ele
nomeia esse fato de sua biografia como “estupro de corre¢do”, porque tinha como objetivo fazé-
lo “aprender a ser mulher”: “Tanto que isso era frisado na questao do estupro: ‘Ah, t6 fazendo
isso que € pra tu aprender a ser mulher’, entendeu? Que a gente chama de estupro de corregao,
que ta sendo estuprado, abusado, que ¢ pra ti aprender a ser uma coisa que tu nasceu pra ser’.

Além dos abusos sexuais, de extrema violéncia, Danillo também passou por outras
situacdes de dificuldades dentro da casa de seus “parentes bioldgicos”. Desprezo, rejeigao,

fome:

Eu morava com parentes bioldgicos e era muito complicada a situagdo porque eles
ndo conseguiam aceitar. Ai descobriram que eu gostava de meninas, ai primeiro veio
a sexualidade, que pra eles é a homossexualidade, e foi bem louco: a minha avé quis
me expulsar de casa, meu avd ndo deixou. A partir desse momento eu comecei a viver
como se eu fosse uma pessoa super indesejada em casa, desde ser agredido
verbalmente e, as vezes, até fisicamente também. E também a questdo de que, tipo,
tanto faz eu existir ali, tanto que eu passava necessidade tendo comida em casa, que
as pessoas ndo queriam me dar por conta disso.

Danillo atribui essas posturas de seus parentes bioldgicos, em grande parte, a questéo
religiosa ou ao proprio preconceito. As ofensas proferidas a ele quando passou a expressar seu
género vinham também em forma de recusa ao que ele afirmava ser. Com sua mée adotiva,

entretanto, a situagéo é outra:
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Olha, familia hoje sou eu, minha mae, minha irma e um amigo. A gente mora em casa,
entdo, a gente se considera familia. Na questdo parental, parental bioldgica,
antigamente era bem complicada, primeiro pela questdo da ignorancia e pela questdo
da religido. Como a minha mae biolégica é evangélica, ela ndo consegue aceitar, na
verdade, ela ndo quer, porque quando vocé quer vocé consegue. E a questdo da minha
v0, ela é preconceituosa mesmo, ela acha que... como ela mesma disse, que ela preferia
ter um filho traficante, estuprador, do que um filho gay, uma neta gay, entendeu? E
bem conturbado, mas ndo tem mais relacdo nessa questdo parental. Na questdo
familiar, aqui em casa é bem aceita, bem vista, tanto que sou apoiado 100% em tudo
que tem a ver com a minha identidade de género, desde me vestir até ir atras da minha
documentacdo. E a partir dai viver como Danillo mesmo.

Essas memorias de Danillo sobre sua trajetoria de vida na infancia e adolescéncia
mostram o quanto a normas de género que ordenam a sociedade podem ser danosas para pessoas
que ndo se adequam a elas. As violéncias sofridas, dentro da propria casa, ddo a medida de que
quando se trata das questdes LGBTQIAP+, por vezes, nem a familia € um ambiente seguro.

N&o somente no caso de Danillo.

2.1.3 Jaqueline

Assim como Danillo, ja tinha observado Jaqueline durante as atividades da Rede em
janeiro de 2019. Rafael indicou-a como uma pessoa com a qual eu poderia dialogar. O primeiro
contato que fiz com Jaqueline foi no dia 21 de fevereiro de 2019, via Messenger do Facebook.
Adicionei-a na minha conta pessoal no Facebook e fomos conversando sobre minha pesquisa e
a possibilidade de sua participacdo. Ela aceitou e disse ja ter me visto também nos eventos da
Rede.

Na conversa ainda pelas redes sociais na internet ela me disse achar melhor que a
entrevista fosse em um shopping: “[¢] que tenho um pouco de receio em me expor. Minha
relacdo com a minha familia ndo ¢ boa!”. Assim, marcamos a entrevista para o dia 25 de
fevereiro de 2019, em uma praca de alimentac&o de um shopping no centro da cidade de Belém,
localizado no bairro do Reduto.

Jaqueline € natural de Belém e, no ano em que a entrevistei, ela tinha 25 anos. Nesse
periodo ela ainda morava com 0s pais, no bairro do Castanheira, na entrada da cidade via BR-

316. Ela é advogada e considera-se espirita. Quando fala sobre a sua infancia, diz que nao foi
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um periodo que a marcou muito, entretanto, destaca-se em sua narrativa uma forma de

isolamento em relagdes a outras pessoas. Ela vivia para os estudos e tinha poucos amigos.

A minha infancia, eu ndo tenho, assim, muitas lembrancas, mas foi um periodo bem
simplério pra mim, tanto que ndo me marcou. Eu ia pra aula, voltava pra casa, nao
tinha muitos amigos... Na verdade, eu ndo tinha quase nenhum amigo. Tinha um
amigo s0. E eu vivia assim, vivia pra o estudo, s6. Entdo, por exemplo, eu nao saia
pra rua, ndo me inteirava na vizinhanca, brincava mais de videogame na casa desse
amigo que eu tinha, e meu convivio social era na sala de aula, basicamente.

Na adolescéncia, Jaqueline enfrentou outros problemas. Passou a lidar com o sentimento
de tristeza e a sensagdo de ndo se “encaixar” nos lugares socialmente esperados para meninos.

Até mesmo com as meninas ja ndo conseguia dialogar.

Na adolescéncia eu lembro: eu ser uma pessoa muito triste, na infancia eu ja era um
pouco né?, na adolescéncia isso se agravou porque eu ndo me encaixava em lugar
nenhum, porque parece que tinha alguma coisa errada comigo, que eu ndo sabia o que
era porque, por exemplo, eu ndo conseguia me enturmar com 0S mMeninos... isso na
verdade era bem fécil, né? Que, por exemplo, eles queriam jogar bola, eu ndo gostava
de jogar bola. Eles queriam ficar fazendo aquelas brincadeiras de meninos, ficar dando
em cima das meninas e eu ndo queria também. E isso foi me deprimindo, né? Na
infancia eu ainda conseguia levar as coisas, conversava com algumas meninas, s6 que
as meninas também ndo queriam conversar comigo porque elas ndo me viam como
menina, ndo é€? Me viam como menino, ai eu acabei me isolando.

As “complicagdes” causadas pela puberdade também afetaram as relagdes de Jaqueline,
inclusive afetivas. Além das modificacBes corporais provocadas pelos hormdnios masculinos,
nesse periodo ela ainda ndo entendia a “separacao de género”, compreendendo-Se sempre COmo

uma menina, apesar de seu corpo parecer dizer-lhe outra coisa.

A, na adolescéncia, que geralmente os adolescentes ja sdo complicados com o corpo,
ndo é? Ja sdo, assim, um pouco isolados das coisas. Eu me isolei ainda mais do que
0s outros, porque eu ndo conseguia me definir. Quanto as mudangas no meu corpo, eu
comecei a ter pelo, comecei a ter... barba eu nunca tive muito, né? Mas, enfim, a
questdo do pelo, a questdo da musculatura, isso tudo me incomodava muito. E eu ndo
entendia muito bem essa separacdo de género quando eu era crianca, né? Eu fui
comecar a entender quando eu passei a ser adolescente, que eu via realmente a questao
da puberdade, né? Que os meninos foram criando corpo de um jeito e as meninas de
outro. E eu queria que meu corpo ficasse igual ao das meninas, mas eu ndo entendia
0 porqué. Ai nessa época eu ja me entendi como menina, que eu via 0 corpo da menina,
ndo é? Mas eu ndo sabia porque eu tinha essa vontade, assim, pra mim, eu pensava
que era, sei la, alguma coisa sexual, so, que eu tinha alguma fantasia, alguma coisa
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assim. E, por causa disso, eu também ndo cheguei a namorar na adolescéncia, eu fui
namorar s6 com 23 anos, foi quando eu tive a primeira namorada, que eu tive. Eu
gostei de uma menina, e de outra, quase fiquei com uma, sei I4, pelos 18 anos, e foi
iss0.

Foi também na adolescéncia que Jaqueline enfrentou conflitos com a familia, quando
comegou a querer expressar 0 género com o qual se identificava. A tristeza que ela j& sentia
desde a infancia foi diagnosticada como depressao e, para seus pais, havia também implicacdes

religiosas.

[Na relagdo com a familia], na minha infancia era boa, né? Eu tive uma infancia como
menino que acham normal, né? Na adolescéncia foi assim: eu me sentia triste, mas
também ndo falava pra ninguém, ndo é? Meus pais falavam um pouco das coisas, mas
também ndo questionavam o porqué, ndo é? Entdo foi uma coisa tranquila para os
meus pais, mesmo eu chorando, tendo problemas com meu corpo ... e depois eu
descobri que tinha depressdo né?, desde a adolescéncia, fago tratamento psicoldgico.
Pra eles tava tudo muito bem, eu me relacionava bem com eles até eu falar pra eles
que eu era trans. Ai comegou véarias confusdes na minha familia, eles ndo queriam me
aceitar, acharam que eu tava com algum problema mental, que, por causa da minha
religido, que eu tava com algum espirito, ou coisa assim. E vérias situacdes e até hoje
eles ndo me aceitam.

Por esses relatos iniciais de Jaqueline, podemos perceber uma outra faceta dos
problemas gerados pelos conflitos de género de pessoas trans/travestis ainda em formagéo: as
questBes de satde mental, como a depressao, e, neste caso, também algumas visbes religiosas
sobre esse tema. O “desencaixe” das estruturas sociais de género pode criar uma sensacdo de
ndo pertencimento, de deslocamento em relacdo as outras pessoas e situacdes. A ndo aceitacao
da transexualidade/travestilidade, primeiro pela familia, depois por demais grupos sociais, pode

gerar consequéncias diversas na vida dessas pessoas.

2.1.4 Isabella Santorinne

Isabella, quando a entrevistei em 26 de marco de 2019, tinha 28 anos. Como ja
mencioneli, ela é vice-coordenadora da REPPAT e namorada de Rafael. A entrevista ocorreu em
uma sala da ONG Olivia, localizada na Universidade Federal do Para, onde nos encontramos
para uma outra reunido. Ela morava no bairro do Guama: “o maior, o bairro mais populoso de
Belém”, junto com o namorado. Fazia cursinho pré-vestibular e atuava como educadora

popular/militante.
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Apesar de quase sempre encontrar com ambos, ela mantinha um certo distanciamento
em relacdo a mim. Até conseguir agendar um dia para entrevista-la levamos um tempo nessa
aproximacdo. Inclusive, ainda em janeiro desse ano de 2019, em algum momento em que eu
acompanhava ela e Rafael em reunides da REPPAT na Defensoria Publica do Estado do Para,
quando falei para ela que queria fazer uma entrevista em momento oportuno, ela respondeu um
sonoro: “Nao!”. O contexto era de descontracdo, pois estavamos conversando sobre coisas dos
nossos cotidianos. Por isso, quando ela disse isso, nos trés rimos e depois ela disse que iriamos
marcar.

Em um sentido contrario ao relatado por Danillo, para Isabella, o “conflito” com o
género que lhe atribuiram deu-se por causa da presenca do pénis em seu corpo, onde ela
esperava ter uma vagina. Para ela, desde os 12 anos ja percebia “algo que ndo condizia”, mesmo
sem, na €poca, saber o que era transexualidade. Na verdade, o que ela tinha era um “sentimento”

interno de que era uma menina:

Na verdade, eu nunca falo que eu me identifiquei como trans aos 12 anos de idade,
porque aos doze anos de idade era uma crianca, eu nem conhecia o termo
"transexualidade" ou "travestilidade". Mas, assim, com 12 anos de idade eu senti que
tinha algo que ndo condizia com o que eu sentia, porque eu me olhava no espelho e
via um corpo dito masculino que era um corpo com pénis, mas por dentro eu me sentia
uma menina. Mas as pessoas falavam que meninos tém pénis, e meninas tém vagina.
E eu ndo tinha essa bendita vagina, mas me sentia uma menina. E comegou o conflito
né?, comigo, aos 12 anos, ta. E comegou o conflito comigo aos 12 anos de idade por
conta dessa identidade de género que eu realmente néo sabia o que era.

E apenas quando chega aos 15 anos de idade, a partir de referéncias que vé na televisdo
e na internet, que Isabella consegue afirmar-se como mulher trans perante outras pessoas, ainda

que usando “roupas masculinas”, pois

com quinze anos de idade foi que eu me autoafirmei enquanto mulher trans, mesmo
vestindo roupas masculinas, mas assim, desde muito nova eu ja me autoafirmava para
0s meus amigos como Isabella. Eu ndo deixava ninguém me chamar pelo nome de
batismo né?, mas, eu sempre falava "eu quero que me chame de Isabella", mesmo de
bermudéo, de boné e de blusao, as pessoas me chamavam de Isabella.

Apesar dessa autoafirmacdo, em casa, com a familia, a situacdo nédo foi facil. Quando
foi tratar sobre esse assunto com sua mae. Isabella foi ameacada de expulséo de casa, tendo que

— para ndo ficar desamparada — “assumir-se” como gay, pois em seu entendimento, ainda seria
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melhor aceita pela “sociedade” do que como mulher trans. Nesse periodo de sua vida, Isabella

precisou “‘ser o que ndo era” para poder ser “aceita”.

Mas, dentro de casa foi bem dificil, porque, quando eu me autoafirmei enquanto
mulher trans eu fui falar para a minha mée, né. Eu fiz uma pergunta pra ela: "se eu
colocasse protese, o que ela iria fazer, como ela iria reagir?", e ela falou que
simplesmente nédo ia entrar da casa dela mais. E ai, isso, ndo tive abertura pra falar
com ela sobre a minha transexualidade, e eu infelizmente, tive que me assumir como
gay, mesmo sabendo que eu ndo era gay, mas pra ser aceita dentro da casa da minha
mée. Tive que me assumir assim. Porque, querendo ou ndo, eu ainda ia estar nos
padrdes da sociedade, querendo me vestir de menino e tal. Era mais aceitavel do que
ter uma filha trans. Percebi que ela ndo ia aceitar, e eu fiquei vivendo essa minha
fantasia durante muito tempo, assim, sabe: de ser o que néo era!

Mesmo ela sendo “aceita”, o conflito com a mae, ainda assim, fez com que Isabella
precisasse sair de casa por um tempo. Ao retornar, entendia que as relagdes tinham mudado e,

com o tempo, ela ja ndo queria mais viver “fantasiada de gay”, como afirmou:

tive muitos conflitos com a minha mée, por causa da minha sexualidade, da minha
identidade de género. E ai eu me assumi gay pra ela, e foi bem dificil pra ela. Ela
chorou muito, eu sai de casa, passei 0 dia na rua, dormi na praga. Depois fui pra casa
de um amigo, e foi que ela me ligou e falou que era pra mim voltar. E ai eu voltei, mas
senti que ela estava meio diferente comigo por conta de eu ter falado que eu era gay.
E ai o tempo foi se passando, e eu ndo consegui mais estar fantasiada de gay.

Isabella, entdo, comeca a modificar o corpo com o uso de hormdonios e vestir roupas que
condissessem com o género com qual se identificava. Essas a¢des visavam construir uma

imagem de si que estivesse mais proxima de como ela realmente se sentia e entendia.

Eu comecei a fazer, a tomar horménios por conta propria. Comecei a deixar meu
cabelo crescer... as vestes! Eu ja ndo usava mais aquele bermudao, aquele bluséo. Eu
ja ia na sessdo mais infantil, porque eu sempre fui muito pequena, entdo ia na sessao
mais infantil e comprava aquelas calgas apertadinha, blusinha apertadinha, pra ta
naquela imagem meio que androgena, nem la e nem c4, no meio né?, centralizada. E
ai, eu fui vivendo assim, meio que andrdgena, ndo sabendo que eu era trans.

Apesar dessas dificuldades inicias Isabella diz que “cla [sua mae] aceita de boa. Mas,

assim, foi muita conversa”. Desses anos iniciais, a identificacdo de que algo ndo condizia em
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seu corpo em relacdo com a maneira como ela se via, os conflitos familiares, as coisas parecem

que foram estabilizando-se com o tempo.

2.1.5 Emilly Cassandra Bonifacio

Conheci Cassandra durante as a¢gdes da REPPAT com a Defensoria Publica do Estado
do Para. Ela, na época, trabalhava na Sociedade Paraense de Defesa dos Direitos Humanos
(SDDH) e representava essa entidade nas reunides. Nos aproximamos, nos adicionamos nas
redes sociais, e comecamos a falar sobre a possiblidade da entrevista. Cassandra morava em
Icoaraci, distrito de Belém no qual eu também moro. As vezes nos encontravamos em espacgo
culturais e conversavamos sobre a pesquisa. Com a pandemia, o afastamento foi inevitavel.
Depois as dificuldades com os horarios e atividades do cotidiano foram adiando a entrevista.
Somente em 2022 conseguimos nos encontrar.

A entrevista ocorreu no dia 14 de novembro de 2022, na casa que ela morava junto com
uma irma, sobrinha e um amigo, também trans. Cassandra nasceu e morou no bairro do Barreiro
até os 19 anos. Atualmente, ela tem 28 anos e é estudante de Direito em uma faculdade
particular. Ela considera-se artista, mas no momento trabalha como servidora pablica em cargo
comissionado, em um departamento voltado para questdes LGBTQIAP+ da Prefeitura de
Belém. Cassandra, dentre as entrevistadas, foi a Unica que, desde o inicio, posicionou-se como
travesti negra. Mas essa identificacdo foi sendo construida com o tempo pois, na infancia,
Cassandra nem tinha nocao das distin¢es sociais entre meninos e meninas. Ela considerava-se

apenas “crianca”, apesar de sempre brincar com as meninas.

Na infancia, eu achei a minha infancia muito livre, nesse sentido de ndo entendimento
de género, sabe? De ser uma crianca que era apenas crianga, assim. Hoje em dia eu
entendo muito isso, né? Sabe, quando me fazem essa pergunta, eu sempre penso muito
nisso, assim, que naquela época ndo tinha essa coisa de ser menino ou ser menina, era
uma coisa bem tranquila. E ai eu lembro que a gente, como la na casa da vové eram
14 netos, entdo a gente tinha muita crianca pra brincar. E ai eu sempre brinquei muito,
minha irma&, brinquei muito com as meninas, com as minhas primas. Eu sempre fui,
até entdo, aspas, naquela época, 0 "primo" que brincava com as meninas. Eu sempre
fui muito assim.

As coisas s6 comegaram a mudar com seus 9 anos de idade, quando um padrasto seu
passou a “quebrar” essa Visdo e liberdade que Cassandra vivia antes. Esse padrasto quis

“ensinar” para Cassandra a como “ser homem”, inclusive agredindo-a fisicamente.
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Esse processo de quando eu ja tava me entendendo, que ai tinha o meu padrasto que
comecou a quebrar. E ele me olha, tipo: "Tu é homem, nao sei 0 qué, e ta, ta, td". E é
isso que vai acontecer. Eu lembro muito bem essa imagem, € uma imagem pra mim
muito forte, que é quando ele me pegou na frente dele e perguntou se eu era gay. E ai
eu fiquei e eu disse: "Ndo, ndo sou". Porque eu fiquei pensando o que poderia
acontecer se eu dissesse que era naquela época, sabe? Com 9 anos de idade, uma
crianca. E ai ele me forgou, a partir dali, ele comecou a me forcar a andar com ele pela
cidade, a fazer xixi na rua, que era o0 que eu nao fazia de jeito nenhum, a olhar para
orgéos genitais de mulheres na rua, a mexer com mulheres na rua. E ai, entéo, isso
tudo meio que hoje em dia, quando eu ndo fazia o que ele queria, ai ele me dava alguns
s0cos na costela, para dizer: "Tu vai fazer isso”, e ndo sei 0 qué.

Além do padrasto, os primos também comegaram a tentar “salvar” Cassandra de uma
possivel homossexualidade, sobre a qual foi questionada pelo companheiro de sua mée na

época.

E ai, foi passando o tempo e meus primos comegaram a dizer que queriam me salvar.
Era uma fala muito comum entre os meus primos: "A gente vai te tirar daqui e vai te
salvar porque tu ndo vai ser isso que tu acha que tu vai ser", e ndo sei o0 qué. E eles me
levavam para o futebol. E ai eu j& ficava com meus primos, ai eu ja... Era uma
confusdo ali.

Essas violéncias sofridas na infancia marcaram também a adolescéncia de Cassandra.
Janaescola, ela lembra que quando teve um primeiro relacionamento com um menino, 0 medo

de ser agredida pelos outros acabou fazendo o namoro terminar.

Na adolescéncia tinha o processo da escola, né? Eu néo... ndo tinha essa assun¢do de
identidade, nem de sexualidade, também, né? Por medo da violéncia. Deus me livre!
Eu morria de medo. Eu lembro que com 17 anos, quando eu comecei a namorar com
um rapaz que, enfim, na época ele j& fazia faculdade, eu acho, ndo, ndo fazia. Ele
estudava numa escola particular e eu na escola publica. E a gente deu de se encontrar,
enfim, acabou ficando — que hoje em dia é uma travesti, inclusive. E ai, na época, a
gente namorou e eu morria de medo, a gente se deixou por conta disso, né? Eu tinha
muito medo de verem a gente juntos. Entéo, esse foi 0 6dio, na época, dessa pessoa
[do medo de Cassandra]. Por isso que a gente se deixou também. Entdo, enfim, nesse
processo de sete anos que eu fui, de fato, beijar pela primeira vez, uma pessoa, né?
Porque até entdo nunca tinha beijado. Ai depois eu passei por esse processo de ficar
pela primeira vez com um homem. E ai foi maravilhoso, porque ndo era um homem
[Cassandra sorri, fazendo referéncia ao fato de hoje ambas serem travestis].

Antes dessa relacdo, Cassandra ja tinha passado por uma experiéncia no teatro, que teria

sido “libertadora”. Ja nessa época, ela teve contato com as discussdes sobre racismo.
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E ai ja estava no teatro, no teatro com 14 anos. Foi o processo mais libertador, a arte foi
0 processo mais libertador para mim. Porque quando eu estava no teatro, eu podia ser
multipla, podia ser muitas coisas. Entdo, o teatro sempre me mostrou outras facetas da
vida mesmo. Eu discutia racismo, com 15 anos ja comecei a discutir racismo, que eu
interpretava, enfim, obras do Bruno de Menezes?®. No livro “Batuque”, dele, ele tem
varios textos que falavam sobre esse processo racial, mas muito mais dessa vivacidade
do que é cada elemento negro. De como as pessoas negras trabalhavam com a priprioca,
com 0 pau rosa, os banhos, enfim, era muito interessante.

Por esses relatos, podemos perceber que a infancia fisicamente agredida de Cassandra
provocou reflexos na sua adolescéncia, tocando suas relagOes afetivas. O medo de outras
possiveis agressdes a impediram de viver, de forma puablica, seus sentimentos. Por outro lado,
0 teatro contribuiu para a sua formacéo a partir das discussdes sobre as questdes raciais, uma

das pautas centrais de sua experiéncia de vida.

2.2 As identificacdes e as transices género

Apds esses relatos da infancia e da adolescéncia, busco neste topico concentrar-me nas
narrativas sobre 0s processos de transicdo de género das/os interlocutoras/es. Se, nesses dois
periodos iniciais da vida, elas/eles apenas conseguiam identificar que havia algo diferente em
si quando se tratava de seus corpos ou percepcdes sobre ser menino ou menina, sem ainda
conseguirem nomear 0 que estava se passando; em um segundo momento, O acesso as
informacBes sobre as transexualidades/travestilidades passou a dar sentido ao que antes era
somente ndo entendimento ou sensacao de estar fora do lugar.

De inicio, algo que me chamou a atencdo nessas narrativas foi a presenca de meios de
comunicacdo, como a televisdo e as midias digitais, na busca de informacbes sobre as
transexualidades/travestilidades. Manuel Castells (2019, p. 19) dira que a midias como a
internet, sdo “os meios para a comunicagdo interativa [...] base da comunicagdo em nossas
vidas”. Sendo parte da sociedade moderna, os meios de comunicacao atuam como espacos de
percepcao/entendimento de questdes comportamentais, moda, dimens@es ético-estéticas. As
diversas formas de expressdo dos géneros e das sexualidades também tiveram nesses veiculos,
em periodos diversos da historia nacional, um local tanto de visibilidade quanto de critica. Peter
Fry e Edward MacRae (1985, p. 18), por exemplo, apontam que j& nos anos 1960, personagens

28 Escritor e poeta negro modernista paraense. Batuque (1939) é uma de suas obras centrais.
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como Caetano Veloso colocavam em questdo com suas performances musicais “a rigida
separagdo entre o comportamento convencional ‘feminino’ ¢ ‘masculino’”, junto com Ney
Matogrosso e o grupo Dzi Croquettes, que exploravam certa androginia ou, como nomeia Jodo
Silvério Trevisan (2018, p. 274), uma “ambiguidade-bicha”. Trevisan também destaca as
dublagens de travestis na televisdo dos anos 1979 (ainda que de modo exoticizante), no
programa Clube do Bolinha, e a apari¢do de Roberta Close no cenério nacional nos anos 1980.

O que quero destacar com isso é que, anterior aos canais de Youtube ou outras maneiras
de visibilidade de pessoas trans/travestis na internet, ha todo um contexto social no Brasil no
qual as expressdes de género e sexualidade fazem parte do imaginario de algumas camadas da
populacdo. Nesse sentido, ndo por acaso as midias digitais, que fazem parte da “mudanga
sociotécnica [...] em que as relacdes mediadas ganham importancia na vida social”
(MISKOLCI, 2017, p. 24), aparecem como uma ferramenta que auxiliou nos processos de
transicdo, pela disponibilidade de informagdes, mas também pela possibilidade de contato com
outras pessoas trans/travestis no Brasil e até fora do pais. Ou, em alguns casos, a aproximacao
com a universidade como espaco de circulacdo de conhecimentos que pudesse orientar as
pessoas em suas compreensdes sobre seus proprios géneros. A universidade sendo um locus do
conhecimento, pluralidade de pensamentos, de producdo tensional de diferencas, de troca de

experiéncias, convivio, de reivindica¢des identitarias e politicas e seus enfrentamentos.

2.2.1 Rafael Carmo e a transmasculinidade negra

Passadas as situacfes da infancia e da adolescéncia, ou ainda, dos primeiros
desencontros com o género que lhe atribuiram no nascimento, foi apenas com 21 anos, ja na
universidade, que Rafael assistiu na televisdo a “primeira reportagem sobre transexualidade”.
Esse fato fez com que ele passe a pensar que também era trans, ao ver e ouvir a historia contada
na TV. As respostas aos questionamentos que ele préprio e os familiares ndo conseguiam sanar,

comecaram a fazer sentido, pois

ai foi que [a reportagem] mostrou um menino trans, né? A trajetéria dele, ja... na
infancia, ele devia ter uns 7 anos, desde muito cedo ele ja se identificava enquanto
menino. E ai, a medida que os pais da crianca e a prépria crianca ia se identificando,
pelas falas dele, eu comecei a me lembrar das coisas que eu falava na infancia, de
como eu me sentia na infancia e aquilo foi fazendo sentindo pra mim, né? Eu fui me
entendendo. Eu digo: “N&o, eu acho que eu t6 comecando a entender o que acontecia
comigo”. E foi depois dessa reportagem que eu comecei a pesquisar sobre
transexualidade e sobre homem trans, porque até entdo eu nunca tinha ouvido falar de
homem trans. Ja tinha visto travestis e mulheres trans, s6 que eu ndo... ndo
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compreendia, porque quando eu perguntava me respondiam isso, que era um homem
vestido de mulher, né? Entéo, e eu ndo tinha essa proximidade, assim, nunca fui
envolvido antes de saber quem eu era, nunca fui envolvido no meio LGBT, de
militincia nem de nada, eu nunca participava dessas coisas

Pelo menos desde os 18 anos Rafael diz frequentar a Parada do Orgulho LGBTQIAP+
de Belém, mesmo sem, nos primeiros anos, compreender bem o que o evento significava. Foi
somente quando se entendeu enquanto homem trans que ele compreendeu “o sentido da

Parada”. Mas sua “consciéncia” de que era menino seria anterior a sua militancia.

Mas, assim, na infancia e na adolescéncia eu ja& me identificava mas ndo tinha
conhecimento dessa transexualidade, do termo transexualidade, mas eu sempre tive a
consciéncia de que eu era um menino, entendeu? Mas as pessoas ndo compreendiam,
ninguém sabia me explicar, até porque na minha familia, ndo tem, assim... as pessoas
ndo tém contato com esse lado mais politico, mais politizado das informacoes,
entendeu? Eu acho que s6... s6 tem, assim, pouquissimas pessoas, assim, ouso até
dizer que s0 eu participo dessas questdes mais sociais dentro da minha familia, né?

Antes de se afirmar para a familia como homem trans, Rafael falou primeiro de sua
sexualidade, identificando-se enquanto bissexual. Segundo ele, “tinha uns 10 anos, mas eu ja
sabia que tinha atragdo por meninas”. No entanto, ele nunca se identificou enquanto lésbica, até

mesmo pelo preconceito ja sofrido, quando diziam que “era errado”.

Eu ficava assim: “Ndo, mas eu gosto de menina, mas sera que eu me interesso por
menino?” Eu ficava me perguntando. E assim, mas eu nunca cheguei a dizer que eu
era léshica, como muitos homens trans dizem a primeiro momento, né? Eu nunca falei
nada, eu s6 falava pra minha mae: “Olha, eu sinto atra¢do por homens e por mulheres,
isso € o que eu sei”, né. E foi tanto que na época eu tava namorando com uma menina,
ndo... tipo, a distancia eu tava namorando com ela, e eu falei pra minha mée e ai minha
mae disse assim: “Ah, mas tudo bem e tal, tudo bem, s6 ndo quero que tu comece a
mudar as roupas e ndo sei 0 qué, cortar o cabelo” né?, e ainda chegou a falar assim:
“Ah, porque esse neg6cio de bi é indeciso e ndo sei 0 qué”. Ai eu ja ficava assim, ja
ficava puto, né? Eu dizia: “Mae, eu ndo sou indeciso, eu realmente gosto dos dois
géneros”. Ai ela: “Té4, ta bom, uma hora tu vai decidir”, ai ficava assim. Entdo eu
nunca cheguei a dizer... eu assumi a minha bissexualidade, mas nunca eu cheguei a
dizer que eu era léshica né?, até porque eu ndo me senti assim... bem, se eu fosse dizer
iSS0, porque eu ndo me sentia lésbica, entendeu? E eu falava assim: “P6, eu ndo quero
que as pessoas fiquem associando a minha imagem”, né?, porque na infancia eu ja
tinha sofrido por essa palavra né, de me chamarem de sapatéo, de ndo sei 0 qué e eu
ficava assim... eu ndo quero que as pessoas me associam porque eu realmente ndo sou
Iéshica né?, e eu nao gosto s6 de mulheres e tal; e ficava com essa questdo na minha
cabeca, de que as pessoas iam me discriminar, se de repente eu cortasse o cabelo,
mudasse a roupa. Até porque a gente sabe que no comec¢o, nem todo mundo... tipo,
vai ter a consciéncia de que a gente é homem trans e vdo sim enxergar a gente
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enquanto Iésbica masculina, e eu ficava muito assim relutante comigo mesmo porque
eu pensava nessa possibilidade.

Apesar de primeiro tratar sobre sua orientacdo sexual, Rafael tinha em mente que em
algum momento teria que expressar seu género, dizer e demonstrar o que ele entendia que era.

Segundo ele:

Mas eu dizia: “Ah, mas uma hora eu vou ter que...que mudar, né; uma hora se eu
quiser me sentir bem eu vou ter que me... tipo, fazer mudancas fisicas e eu vou precisar
passar por isso, né”. E foi depois que eu me encontrei enquanto homem trans, né, que
eu busquei informacéo e tudo mais, foi que eu lembro que eu cortei o cabelo, né,
depois de dizer que eu era bi. E passou um tempo eu conversei com a menina que eu
tava na época ¢ eu falei pra ela: “Olha, eu assisti uma reportagem ¢ eu acho que eu
sou homem trans”. Ai ela: “Ah, mas tu falou que tu num... como é?... tu num te via
mudando de roupa e tal igual 1ésbica, ndo sei 0 qué”, e eu falei: “Pois €, s6 que eu ndo
sou lésbica, eu sou homem trans, eu sei que eu sou homem trans”. Ela: “Néao, tudo
bem, vou te apoiar, vou ficar do teu lado”, né.

A partir desse momento, Rafael comecou a modificar sua expressao de género, mudando
corte de cabelo e usando roupas que socialmente poderiam ser definidas como masculinas. Os
conflitos familiares intensificaram, principalmente com sua mée, por causa da sua Visao

religiosa.

E ai foi quando eu comecei a cortar o cabelo; ai jA comecei a procurar umas roupas,
gue eu ja comprava aos poucos, umas roupas assim na sessdo masculina, sé que era
umas camisas assim que, tipo, tu ndo dizia que é tida, entre aspas, masculino, era uma
coisa muito ambigua. Mas ai eu comecei a usar mais essas roupas, cortar o cabelo e
ai... foi quando a minha, ela surtou, porque ela falou: “Ah, eu poderia te aceitar ¢ tu
querer namorar com uma mulher, mas nao precisava tu fazer tudo isso, tu cortar teu
cabelo”. E foi muito escandaloso, porque assim, ela usou tudo um discurso religioso,
também dizendo que eu tava querendo ir contra Deus, porque eu tinha nascido assim,
eu tinha nascido mulher, ndo sei 0 qué, e que eu ia continuar sendo e me brigou.
Porque, assim, ela via a questdo do binder?® que a gente usa pra comprimir o peito,
ai ela falou: “Ah, agora tu vai querer usar isso e ndo sei o qué”, e foi toda uma
confusdo, ela passou um tempo sem falar comigo por isso, entendeu? Passou um
tempo, foi na época do Dia das Maes e tal e ela tipo ndo falava comigo e tal, ela me
ignorava total como se eu ndo existisse mais [tu tinha quantos anos?]. Eu tinha uns 20
anos, eu tinha 20 anos, nao faz tanto tempo. E ai ela me ignorou, eu expliquei pra
minha irma o que era, porque no comego ela também nunca tinha ouvido falar, foi
dificil compreender no comeco, mas ela sempre ficou do meu lado, ela e meu pai.
Mesmo ele ndo entendendo muito, ele dizia: “Nao, s6 quero tu seja feliz, se tu vai ser
feliz, entdo ta bom”. E ai a resisténcia maior foi da minha mae.

Espécie de peca de roupa, ou faixa ou outro acessério, que homens trans, ndo mastectomizados, usam para reduzir
a aparéncia dos seios.



72

O passo seguinte dessas mudancas foi tomar horménios masculinos, procurando
informacdes na internet ou através de contato, pelas redes sociais digitais, com outros trans do

Brasil.

Ai eu comecei a fazer as mudancas, assim, eu comecei a usar 0 horménio por conta
prépria mesmo, eu comecei a pedir com... com 0s outros homens trans... porque no
comeco eu nado tinha... eu ndo tinha amizade com nenhum homem trans, com nenhuma
pessoa trans, entdo eu tive que ir pra internet pesquisar algumas coisas. E eu me
baseava muito num canal do Youtube que tinha um menino, né? que ele postava desde
0 comego mesmo, desde quando era pré-T, que a gente fala né? antes da testosterona
até comecar a se aplicar testosterona, e 0s meses passando. Entéo, eu me baseei muito
no canal desse menino pra me guiar 0s meus primeiros passos, né? E ai foi que eu
soube do nome social no SUS, e ai eu fui atrds na época também disso. E eu lembro
que quando eu fui atras disso as pessoas no posto de salde ndo sabiam, como nao
sabem até hoje, talvez hoje as pessoas ainda saibam mais, mas no tempo que eu
comecei, ha uns 5 anos atras, as pessoas ndo tinham muito conhecimento, e faziam
tudo errado. E eu lembro que eu entrei em contato com o Jodo Nery, que era a
referéncia nacional dos homens trans, foi o Jodo Nery que comegou a me indicar
outros homens trans que ja tinham entrado em contato com ele, daqui. E ai foi que
comecei a adicionar esses meninos na minha rede social: “Bora se encontrar, bora
conversar, trocar ideia, porque eu ndo conhego ninguém, eu té6 comecando agora”. Ai
eu lembro que deu uns 7 homens trans da primeira vez que a gente se encontrou, foi
aqui na UFPA, inclusive, foi no Centro Académico de Psicologia, que um dos meninos
namorava com uma menina do Centro Académico, e ela disponibilizou o espago. E
ai, o que acontece... foi a primeira vez que eu tive contato com homens trans daqui
né? e apesar de um deles ja ser assim, bem mais velho que os outros, tinha uns 50 e
tantos, eu fiquei assim: “E onde tavam essas pessoas né? Onde tava esse cara?”. Mas,
enfim, depois eu descobri o porqué, das pessoas ndo se aproximarem dele e tal e tudo
mais. E ai tanto que até hoje tem pessoas dessa época que eu conheco ainda, convivo,
converso, né?

O contato com a universidade, para Rafael, significou um momento de grande
transformagdo. Segundo ele: “Foi quando eu comecei abrir meu pensamento”. Rafael ingressou
primeiro no curso de Letras, em seguida trocando para o curso de Artes Visuais. Em ambos 0s
cursos ele passou a ter acesso a conhecimentos e debates que (re)formaram sua maneira de se

ver e ver o mundo, tanto sobre as questdes LGBTQIAP+ quanto raciais:

Como na época na minha sala tinha LGBTSs, e no curso de Letras como um todo tem
LGBTSs, entdo de vez em quando tinha eventos sobre a temética LGBT, ai eu ja
comecei a participar, ja comecava a conversar com as pessoas, né? Eu acho que eu
ja... eu ja comecei a... a perceber mais um pouco essa questdo de ter nogdo das
questBes raciais também. Porque antes da universidade eu... tipo, eu nunca tinha
parado pra pensar, sabe, que algumas coisas que eu passava era por conta da minha
cor ou ndo. Eu nunca tinha pensado, né? de que forma as pessoas me enxergavam, 0
que era ser negro, né? Entdo, a universidade me trouxe esse reconhecimento de
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identidade social que eu tenho hoje, de me reconhecer enquanto negro, do que é ser
um corpo negro na sociedade, o que é ser um corpo trans na sociedade. Entéo eu acho
que se eu ndo tivesse tomado contato com o espago que a universidade proporciona,
né, ndo so a sala de aula, mas os eventos que séo realizados aqui dentro, eu acredito
que eu ndo... talvez ndo teria essa consciéncia que eu tenho hoje, porque na escola ndo
era conversado sobre essas tematicas LGBTSs, sabe, questdes raciais. Eu ndo lembro
de nunca ter sido falado, entendeu?

Além da universidade, as redes sociais digitais também serviram como fonte de
informacdes e contatos durante os primeiros anos no processo de transicéo de género de Rafael.
Ele destaca a importancia dessas redes, porém alertando para a necessidade de buscar
“contetidos que eram mais confidveis”. Quando utilizadas com esse cuidado quanto a
veracidade das informagdes, as redes sociais digitais “podem sim mudar a realidade de muitas
pessoas”. Assim como mudou a de Rafael, ele também usa essas redes para ajudar outras

pessoas trans/travestis que o procuram,

[p]orque, foi por conta das redes sociais que primeiro, eu tive contato sobre a temética
da transexualidade de fato, porque uma reportagem na televisdo néo ia... ndo ia ser o
suficiente pra suprir, como néo foi! Pra dizer tudo o que eu precisava saber, porque
foi tudo muito rapido, né. Mas nas redes sociais e na internet como um todo, eu tive
as informacdes. Mas foi pelas redes sociais que eu também pude me comunicar com
pessoas iguais a mim, sabe? Saber que eu ndo tava sozinho e que hoje eu uso as redes
sociais pra divulgar informages pra essas pessoas que estdo longe, as vezes, que estdo
no mesmo Estado, mas assim, que as vezes a informagdo que chega aqui na capital,
em Belém, ndo é a mesma que chega I& em Maraba, ndo é a mesma que chega em
Santarém, em Santa lzabel, entendeu?

Na narrativa de Rafael a universidade e as redes sociais digitais foram espacos nos quais
ele pode acessar informac6es e conhecimentos que o auxiliaram na sua autoidentificacdo como
homens trans, bem como questdes relacionadas a sua racialidade. Para ele “a rede social, ela
serve como um divisor de 4guas”, tanto para as informagdes sobre a transexualidade, como para
as articulagdes da militancia trans, porque “permite que eu compartilhe o que eu sei de uma
maneira mais acessivel pro outro, numa linguagem mais acessivel, porque eu tenho o meu jeito
de explicar e de falar pras pessoas; eu posso compartilhar videos, noticias, de fontes seguras

pra e€ssas pessoas comecarcm a S€ empoderar”.
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2.2.2 Sem “parecer cis”: a transmasculinidade de Danillo Azevedo

No meio de todas as dificuldades pelas quais passou na infancia e inicio da adolescéncia,
de rejeicdo e violéncias no ambiente familiar, Danillo comecou a autoafirmar-se como homem
trans renomeando a si proprio com um nome masculino, mesmo com a “sociedade” dizendo

que ele era outra coisa, 0 que, na sua experiéncia, era pior do que o estupro do seu corpo.

Eu escolhi um nome, um nome pra eu viver e ai eu comecei a entender, primeiro a
questdo da percepc¢do, né? Que, ndo, eu sou um homem, mas ndo sei porque eu sou
assim. Depois veio a questdo da aceitacdo, que a sociedade te prepara pra tu ser uma
coisa e tu tem que modificar tudo isso na tua cabega, e ai vai quebrando preconceito
até contigo mesmo, porque: "Ah, ndo pode ser desse jeito!" Tanto que eu tentei me
adequar no género que me foi designado ao nascer, mas era pior do que ta sendo
estuprado. Parece bem contraditorio, mas era bem pior. Entdo, a partir desse momento
eu internalizei, passei a entender que eu era um homem que precisava externar isso,
se ndo eu ndo ia existir pra ser como eu queria ser.

Assim como Rafael, Danillo também assistiu a uma reportagem na televisdo que falava
sobre transexualidade, e passou a entender 0 que era aquilo que as pessoas diziam ser a sua

“doenga”. Depois dessa matéria, Danillo também foi procurar mais informagdes sobre 0 tema.

E depois... fui quebrando os preconceitos. Fui melhorando isso, fui comegando a
pesquisar por conta prépria, até que um dia, assistindo televisdo, descobri que tinha
um caso pra a minha “doen¢a”, né? Que costumavam dizer, que se chamava
transexualidade, que antigamente era o Tereza Brandt3’, que ele explicou que ele
sempre se sentiu homem, que ele tomou horménio e tal, e a questdo dele é uma questao
pessoal, mas ele se considerava uma pessoa transexual. E a partir dai: "Ah ta! Eu
também sou transexual”, e fui pesquisar o que era ser trans, como eu poderia fazer
intervencdo do hormonio pra poder chegar no resultado que eu almejava.

Nas redes sociais, Danillo, além de procurar e encontrar outras pessoas trans, também
descobriu informacdes, por exemplo, sobre direitos e satde trans. N&o apenas a transi¢do, mas

também sua militancia passa(ra)m pelas redes sociais, como esclarece:

Pela rede social que eu comecei a me conectar com outras pessoas trans, e ai que eu
comecei a descobrir que existiam outras pessoas, que existiam direitos para essas
pessoas e que a gente poderia existir, sim, sem ter que se esconder ou sem ter que

30 Atualmente Tarso Brant, ator e modelo trans mineiro que ficou famoso por volta de 2013, ao mostrar seu
processo de transi¢do de género nas redes sociais. Sua historia também serviu de inspira¢do o personagem trans
da novela “A forga do querer”, exibida no Rede Globo em 2017.
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parecer ser cis pra poder existir. A partir da rede social eu me conectei com 0s meninos
trans, primeiro, depois eu me conectei com a Rede Paraense de Pessoas Trans. Eu j
fui pra palestras e eu fui enriquecendo o meu conhecimento sobre a transexualidade.
E tem também a importancia da... que, assim, pesquisa 0 que tu quiser, entdo tem a
questdo da tua salde enquanto trans, dos hormonios, do que pode ser feito pra
melhorar a questdo de esconder o peito, sabe? E outras questdes de salde, como
prevencdo a IST's [InfecgBes Sexualmente Transmissiveis], preven¢do sexual na hora
do sexo, e a abrir portas, como também a orientacdo sexual, que a gente fica muito no
¢ homo ou hétero? Se ndo € isso, o resto € “macumba” [referéncia as acusacdes de sua
familia biolégica], sabe? E também a questdo das intolerancias, que a gente vai
melhorando ao decorrer que a gente vai conseguido procurar novos horizontes, novas
coisas.

Nas redes sociais, entretanto, Danillo considera que muitos homens trans, em
plataformas como o Youtube, por exemplo, “sd3o homens brancos, sdo ricos”, que t€ém condi¢des
de vida muito melhores que a maioria das pessoas trans/travestis. Sendo militante, ele tem
interesse em temas sobre os direitos trans/travestis e, a0 ndo encontrar iSS0 nessas pessoas,
acaba por considerar que eles ndo tém “toda essa importancia”. A fala de Danillo faz pensar
sobre as possibilidades de acesso a essas midias, a quem consegue ingressar nelas como
produtoras/es de conteudos. Apesar de uma visdo de que as midias digitais seriam mais
democraticas em relacdo aos meios de comunicacdo tradicionais, como radio e televisdo, a

perspectiva de Danillo demonstra que é preciso relativizar essa ideia.

2.2.3 A “paz” de ser uma mulher trans, Jaqueline

As complicacBes decorrentes da infancia e adolescéncia ainda continuaram na vida
adulta de Jaqueline. Além de ter que viver como “homem” por certo tempo, a “atra¢do” por
homens e mulheres fazia com que ela tivesse receio do julgamento de outras pessoas. O
desconforto era tanto, que o suicidio surgiu como possibilidade de aplacar as dores até entdo

“abafadas”, como revela:

[e]u passei 24 anos da minha vida como "homem", entre aspas, fazendo o papel de
homem, fazendo algumas coisas, mesmo tendo essas tendéncias que, para mim, néo
eram estranhas, mas se eu fosse contar pra outra pessoa, eram estranhas. Por exemplo,
eu sentia atragdo por homens, assim, s6 que eu escondia. Mas eu sentia atragdo por
mulheres também, entdo eu contava sé a questdo das mulheres... Eu deixava de lado,
achava que era errado, na minha cabeca, né? E... E eu tinha esse desejo desde a
adolescéncia, de ter caracteristicas femininas também. E eu fui abafando isso so que
eu fui abafando a tal ponto que chega uma hora que a gente ndo consegue mais segurar,
e eu nem sabia o que eu tava sentindo, por exemplo, hd um tempo atrés. Ai ha mais
ou menos uns 4 anos eu tentei suicidio por problemas psicoldgicos, depressao e varias
outras coisas e eu ndo sabia ainda o porqué.
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Foi a partir de uma aula na graduagao que Jaqueline comegou a entender o que “sentia”,
ao ler sobre o tema da transexualidade. Depois ela foi em busca de mais informacdes na internet,
passou a usar hormonios femininos. Mas nem tudo ficou bem, as coisas comegaram a “desabar”

e enfrentou uma crise pessoal.

De 23 pra 24 anos, eu, assistindo uma aula de Psicologia na faculdade de Direito, eu
estudei sobre transtornos sexuais e eu vi alguns transtornos, eu tentei me enquadrar
em alguns, s6 que ndo me enquadrava direito, ndo é? Questdo médica mesmo. Depois
eu vi que tinha uma nota la que aqueles transtornos nao caberiam se a pessoa tivesse,
é... transtorno de identidade de género, que é incongruéncia de género, nao é? Que
ainda ndo tinha mudado o nome. Ai eu fui ler, e eu vi aquela caracteristica do DSM3!
e me encaixei tudinho. Ai fiquei pensando: “Sera que é? Sera que ndo ¢?”. Aina época
eu tava namorando, eu tava estabilizado, tava com estagio, ganhando dinheiro, tava
na faculdade quase pra me formar, é... E tava relativamente bem, mas ainda assim
ainda me sentia desconfortavel com algumas coisas, ai fui pesquisar na internet. Ai na
internet eu descobri sobre a questdo dos horménios, ai j& fui fazendo, contei pra a
minha namorada, ela foi pensando, assim, enfim, ndo sei 0 que ela pensou na época,
mas ela tava de certa forma entendendo, né? Mas quando comecou a realmente
aparecer, meu corpo foi mudando, ela ja se fechou, ai foi um transtorno realmente para
a minha vida que tudo que eu tinha foi desabando.

Apesar das reviravoltas em sua vida apds entender-se como mulher trans e passar a
modificar seu corpo com a utilizacdo de hormonios, Jaqueline passou a sentir-se bem consigo
propria, com seu corpo. Ao decidir por transicionar de género ela encontrou certa “paz interior”,

como afirmou.

Eu me formei, né? Mas, foi assim, que é complicado, a Unica coisa que me fez
continuar foi pela primeira vez estar me sentindo bem com o meu corpo, porque eu
me achava uma pessoa horrivel, achava que eu era uma pessoa feia, que, tipo, ninguém
queria ficar comigo por causa da minha aparéncia. Sé que ndo, as pessoas achavam
que eu era um rapaz bonito, e s6 que pra mim nao era, tinha alguma coisa errada.
Entdo, nesse momento que eu comecei a me ver COmo eu queria eu senti uma paz
interior, né? E todo aquele tumulto que eu tava passando ficou, de certa forma, mais
leve pra eu encarar, né? Nédo que ele tenha sumido, mas eu fui encarando aos poucos
e hoje eu consegui um trabalho, consigo trabalhar, né? O meu chefe respeita a questéo
do meu género, em casa, ainda ndo, mas eu espero que mude com o tempo, que eu
consiga sair de I4, entdo eu acho que um dia eles vao entender também, né? Mas, mas
foi isso, grande parte do que me ajudou foi a questdo de eu procurar informacéo
através de livro, a questdo da internet, e das préprias redes sociais, ndo €?

31 Refere-se a0 Manual Diagnostico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM), publicado pela Associacdo
Americana de Psiquiatria (APA), que traca classificacdo para diagnosticos psiquiatricos nos Estados Unidos e é
também referéncia para outros paises.
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A ndo aceitacdo de seus pais quanto ao seu género e sua trajetdria de vida nesse periodo
fazia com que Jaqueline precisasse desenvolver taticas para a vivéncia de sua feminilidade no
cotidiano. Se em casa ainda néo era aceita como mulher, ela procurava vivenciar seu género na

“rua”, no trabalho, enfim, em outros espacos.

Com os progressos sociais que eu ja tive para a minha identidade eu consigo trabalhar,
eu consigo passar o dia todo com o género que eu me identifico, mas ao voltar pra
casa eu tenho que trocar de roupa. Ai eu troco de roupa e vou pra casa. Nao adianta
muito, né? Mas eu troco, coloco uma camisa social masculina e vou pra casa. E pra
sair de casa também. Ai eu me troco no dnibus toda vez que eu saio, porque 0 meu pai
jame falou que se eu chegasse em casa assim, eu... ndo era nem pra eu voltar pra casa,
ameacava de botar pra fora: varios problemas! Mas eles sabem do que eu faco, sabem
do que eu sou, e algumas coisas ja mudaram visualmente no meu corpo, entdo nao
tem mais como esconder. Entdo, eles relevam essa parte, mas, assim, eles gostam
muito desse "respeito", entre aspas, né? E € assim que eu vivo com eles. Eu penso em
sair de casa também, né? S6 que quando eu tiver dinheiro, que ainda ndo deu.

As redes sociais, porém, em um primeiro momento revelaram para Jaqueline uma faceta
que, na época, ela desconhecia sobre como parte da sociedade brasileira encara(va) a

transexualidade, ou seja, associando-a & pornografia.

Eu procurei grupos sobre a questdo de transexualidade. S6 que eu realmente percebi
que ndo tinha nenhum. Porque eu queria uma sala de bate-papo né? pra sentar e
conversar... na questdo do anonimato, porque a gente se sente muito inseguro sem
iss0, né? A gente ndo quer se identificar, ndo quer se expor. Ai eu procurei no Brasil e
ndo achei nenhuma. Toda vez que eu procurava, por exemplo, “transexual" ai aparecia
pornografia. "Chat de pessoas trans", ai aparecia pornografia, sempre assim, alguma
coisa ligada & pornografia.

Como dominava outra lingua, a forma que ela encontrou de obter contato com outras

mulheres trans foi buscar relacfes pessoais fora do Brasil. Segundo ela:

como eu sei inglés, fui procurar em sites estrangeiros. Ai eu achei muitos sites de
suporte, em inglés. Ai eu entrei, comecei a conversar, comecei a colocar como eu me
sentia. Vi como as outras pessoas se sentiam também. Conversei com mulheres trans
mais experientes, e fui me identificando com elas, com as histdrias delas. E, realmente
fui percebendo que eu era igual elas. Ai, foi um processo, né?
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Em outro momento, ainda nesse ambiente da internet, Jaqueline encontrou um psicologo

que a orientou a procurar por outras pessoas trans na cidade de Belém.

Depois disso, que eu tinha comecado a me hormonizar, meu corpo foi mudando, eu
procurei de novo na internet um suporte psicoldgico, porque a minha vida estava
muito conturbada. Ai achei um psicologo especialista em questdo LGBT aqui em
Belém, de pessoas trans. Fui nele, me consultei. Ele me ajudou a entender melhor.
Isso também pela internet, né? que eu consegui. E ele me indicou a Rede Paraense de
Pessoas Trans, por uma questdo de interagdo com outras pessoas, porque nesse
momento eu me sentia sozinha no mundo, assim, como se eu fosse a Unica pessoa aqui
ou no Brasil inteiro que fosse assim, porque eu ndo via ninguém! Eu sabia que nédo
era, né? Mas eu nao tinha acesso a ninguém, principalmente aqui em Belém, ndo sabia
nem que existia uma comunidade. Ai ele me indicou, e eu fui pra 14, muito timida
ainda. Eu vestia roupa masculina nessa época, mesmo tendo j& mudado bastante. E
eles foram fazendo eu me perceber que eu ndo era uma pessoa estranha, era uma
pessoa igual a qualquer outra e que eu tinha um lugar no mundo. Que eu podia viver
- podia construir minha vida.

Para Jaqueline a falta inicial de referéncia sobre outras pessoas trans, principalmente
mulheres trans, também foi um dos fatores que prejudicaram a sua autoidentificacdo. Ou,
guando havia essas referéncias na televisdo, por exemplo, eram quase sempre de forma

depreciativa.

Se eu tivesse tido contato com uma pessoa trans antes eu nao tinha sofrido tudo que
eu passei, talvez eu ndo tivesse tentado suicidio, porque eu teria realmente visto qual
era 0 meu problema, ndo é? Porque eu realmente ndo tinha contato com nenhuma
pessoa, eu nao via, por exemplo, na televisdo... ou se a gente vé na televisdo é
ridicularizada, né? V& uma questdo que fosse mais trans, uma mulher trans, como uma
questdo humoristica, como uma questdo de entretenimento s4, mas ndo vé uma
questdo séria, por exemplo, apresentando um programa, apresentando jornal ou
discutindo alguma coisa de carater académico mesmo. Por exemplo, depois que eu
comecei a transicdo eu comecei a procurar na rede sociais pessoas trans que tivessem
nivel académico alto, ai eu conheci a Jaqueline de Jesus, a Amara Moira, é... eu
também vi na questdo do judiciario pessoas que eram também advogadas, por
exemplo, a Marcia Rocha, Maria Eduarda?, que defendeu agora no STF. Ent3o, essas
figuras eu acho muito importante para a gente realmente ver.

Referéncias essas que servem para pensar as transexualidades/travestilidades para além

do lugar social no qual parte da sociedade parece entender ser o de mulheres trans/travestis: a

32 Marcia Rocha é considerada a primeira advogada brasileira a exercer a profissdo com nome social e primeira
conselheira transexual da Ordem dos Advogados do Brasil se¢cdo Sao Paulo (OAB-SP). A advogada Maria Eduarda
Aguiar fez sustentagdo oral no Supremo Tribunal Federal (STF) no julgamento que enquadrou a Igbtfobia como
crime de racismo em 2019, representando a Associa¢do Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA). Também
foi a primeira mulher trans a obter nome social na carteira da OAB do Rio de Janeiro em 2017.
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prostituicdo/pornografia. Essa € uma questdo que atravessa a narrativa ndo apenas de Jaqueline
e que fala também sobre a visibilidade de pessoas trans/travestis na sociedade nos mais diversos

lugares:

Uma mulher trans nao é so prostituta, ela ndo trabalha sé pra entreter a populagdo em
programa humoristico, ela pode assumir carreira, ela pode ter uma profissdo, ela pode
fazer qualquer coisa que uma pessoa cis faz. E se eu tivesse visto antes eu teria muito
mais... Eu saberia 0 que eu era e eu teria muito mais disposicdo, né? Que eu passei
por varios problemas, até com os meus pais mesmo, que quando eu falei pra eles que
eu me sentia assim, a minha mée pensou que eu ia, nas palavras dela, “virar uma
prostituta”, né? Mas ndo, eu ja tinha me formado, eu ia trabalhar na area que eu queria.

Algumas dessas questdes apontadas por Jaqueline também aparecem na narrativa de
Isabella, quanto a associacdo que os outros fazem sobre trans/travestilidade e prostituicdo. Esse

€ um tema que tangencia esta pesquisa e sera melhor debatido no capitulo seguinte.

2.2.4 Isabella Santorinne: um ser do dia

Assim como Jaqueline, Isabella fala do quanto foi importante para ela ter acesso as
experiéncias de outras mulheres trans/travestis, seja na televisdo seja na internet. Para ela,
guando comecou a se afirmar como mulher trans aos 15 anos, ver outras mulheres trans/travestis
nas midias significou a possibilidade de também se reconhecer enquanto transexual, de entender

0 que estava experienciando em sua trajetéria de vida.

Eu fui crescendo e aquilo cada vez mais ia aumentando dentro de mim, e com 15 anos
de idade eu tive acesso a internet. Comecei a mexer na internet, comecei a ver noticias
e, realmente, percebi que eu era uma mulher trans. Eu vi noticias de pessoas trans, até
porgue com 12 anos de idade eu ndo tinha nenhuma referéncia de transexualidade ou
travestilidade, principalmente na televisdo, que eu assistia mais televisdo. Mas era
mais desenhos, essas coisas, e eu ndo via, entdo nao sabia que eu era. Com 15 anos de
idade que eu vim realmente perceber que eu era uma mulher trans, porque eu ja fui
pra midia, j& fui ver a midia, j& fui ver televisdo, ja fui ver programas, j& fui ver
matérias na internet, e conheci... passei a ver a Léo Aquila, a Rogéria... aquela outra,
como é meu Deus? A Roberta Close33, enfim, algumas pessoas trans, que eu nio
conheci quando eu tinha 12 anos de idade. Foi quando eu passei realmente a saber que
eu era uma mulher trans, que eu falava: "Nao, eu sou isso. Eu sou essa pessoa. Nao
SOu essa pessoa, mas eu quero me espelhar nela, eu quero ser igual a ela!".

33 |sabella faz referéncia a trés pessoas famosas na midia: Léo Aquila é uma mulher trans mineira, jornalista e
influencer digital, que atualmente trabalha como assessora politica; Rogéria, conhecida como “a travesti da familia
brasileira”, era atriz e cantora, morreu em 2017; Roberta Close ¢ uma mulher trans, ex-modelo que ficou famosa
nos anos 1980 na midia brasileira, hoje naturalizada suica.
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Além das roupas andrdginas que comegou a usar nesse periodo, outra forma de expressar
0 género com o qual se identificava foi nas redes sociais, criando um perfil com o nome Isabella.

Porém, quando contaram para sua mée, houve mais conflitos na familia.

Teve um momento que eu realmente ndo aguentei mais, e eu comecei. Fiz um
Facebook, na verdade, na época, fiz um Orkut como Isabella e tal, fui adicionando
alguns amigos e eu adicionei uma prima minha. Essa prima viu as fotos, que eu ndo
me vestia de mulher dentro de casa, s6 quando eu saia com os amigos que eu realmente
conseguia me libertar era na rua, e minha prima foi e falou pra minha mée desse meu
Orkut e mostrou as fotos pra minha familia toda, e foi uma coisa bem complicada,
porque a mamae falou que eu ficava fazendo vergonha pra ela na rua. As pessoas
ficavam comentando que viam: "Ah, tu viu o filho da Jacira vestido de mulher? Que
vergonha!" E ela ficava com isso na cabeca, que ela falava que ela ndo queria e tal [...]
Mas, eu decidi, realmente que eu ia ficar assim vinte e quatro horas, que eu iria viver
minha identidade de género vinte e quatro horas, porque ndo tinha porque agradar o
préximo e me desagradar. Entéo, eu preferi pensar em mim do que pensar no préximo,
até mesmo na minha mae.

Somente apds esses acontecimentos € que Isabella “assumiu-se” como trans para sua

mée, passando a conversar e explicar para ela sobre o que era a transexualidade.

Eu vim me assumir trans, falar pra minha mée: “Olha, mée, eu sou trans”, com 25
anos de idade, eu tenho 28. Entdo, foi muito recente. Mesmo ela vendo que eu me
vestia 24 horas de menina, que as pessoas me chamavam de Isabella, mas pra ela ainda
era “o” filho, “o0” fulano de tal. Ela pensava que eu era um gay, um homossexual que
se vestia de mulher. Ela ndo tinha esse entendimento sobre a transexualidade e foi ai
que eu passei a conversar com ela: "Olha mée, é assim, eu sou trans, e tal tal". E ela
falou: "Ah, mas é muito dificil porque, tu fala que quer ser mulher". Eu falei: "Né&o.
Né&o quero ser mulher, eu sou mulher!". E ai eu resgatei toda a minha infancia. Falei
que quando ela saia eu brincava de boneca, eu fazia casinha com caixa de papeldo e
tal.

Apesar disso, de toda as conversas, ainda houve momentos de desentendimento. Com o
tempo, Isabella descobriu que sua mée, na verdade, ndo a aceitava como filha perante outros

familiares e amigos.

Com 26, 27 anos, ela fingia que aceitava, mas por tras ela ndo me respeitava.
Comentava com os familiares, e eu fiquei sabendo porque a minha tia me falou. E eu
tive uma briga muito grande com ela, e eu falei que realmente, eu ndo queria ter uma
mae que ndo me aceitava. Eu ja sofria tanto preconceito na rua, ainda mais sofrer
dentro da minha familia, ainda mais sofrer dela, né? que é minha mée, que me criou e
é onde é meu porto seguro. E eu falei que era pra ela me esquecer, pra ela esquecer
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que ela tinha uma filha ou filho, como ela quisesse falar, porque ela era muito hipdcrita
em relagdo a isso: me aceitava na frente, mas por trd&s me chamava pelo nome
masculino. Quando 0s meus primos pequenos iam perguntar pra ela: "Ah, cadé a tia
Isabella? Quando que a tia Isabella vem aqui?" Ela falava: "Néao € Isabella, eu ndo tive
uma filha mulher, ¢ homem". E ficava corrigindo as criancas, e eu falei tudo pra ela
isso que eu fiquei sabendo da minha tia. E eu falei simplesmente: "Me esqueca!".
Cortei 0 vinculo com a minha mée uma semana, ndo liguei pra ela, ndo mandava
mensagem. Foi ai que ela entrou em contato comigo, como quem ndo quer nada,
perguntando como eu tava. E eu percebi que a partir desse momento, ela sentiu o
gostinho de perder uma filha e falou: "Porra, se eu ndo mudar, eu realmente vou perder
pra sempre a minha filha". E desde dai, meio que dessa discussao que eu tive com ela,
ela melhorou mil por cento.

Com esse reestabelecimento da relagdo entre mée e filha, Isabella considera algumas
acdes da made como uma “vitdria”. Ser tratada como filha, no feminino, ganhar presentes

“femininos”, ter seu relacionamento afetivo aceito pela mée.

Hoje em dia, a minha mée me respeita, ela me chama Isabella, me chama de filha, me
apresenta para os outros como filha; compra calcinha pra mim, que querendo ou ndo,
é uma coisa tdo simples, mas é uma vitoria tdo grande. Inclusive, eu até cobrei ela que
ela comprou e ndo trouxe minha calcinha... E, enfim, tira foto comigo, bota a minha
foto com ela no perfil do Instagram, do Facebook, grava video... Entdo, hoje pra mim
é uma vitoria muito grande essa aceitacdo da minha mée mas, eu sei que se eu ndo
tivesse feito isso, ficasse chateada com ela e falasse pra ela me esquecer, e ela ndo
tivesse sentido esse gostinho de realmente perder uma filha, eu acredito que ela ndo
iria mudar. E hoje em dia o relacionamento com a minha mée é maravilhoso, sabe?
muito, muito maravilhoso! Eu nunca pensei que eu teria a aceitacdo da minha mée
hoje, dela me respeitar, respeitar o Rafa [Rafael Carmo], respeitar nosso
relacionamento. E hoje eu vejo que realmente é verdade, ndo é aquela farsa. E verdade,
da parte dela realmente é bem verdadeiro.

Isabella, assim como as outras pessoas trans/travestis aqui entrevistadas, passou por
diversos conflitos familiares por causa da sua identificagdo com o género oposto ao que a
designaram quando nasceu. Com muito didlogo, conseguiu reverter essa situagdo. Infelizmente,
essa ndo € a realidade da maioria das pessoas trans/travestis que, em boa parte das vezes, é
expulsa de casa, tendo que abrigar-se na rua ou em casa de amigos. As redes sociais digitais,

mais uma vez, auxiliam Isabella, como deixa claro:

[n]a verdade, a rede social sempre fez parte da minha vida desde o comeco. Porque
foi onde eu assumi minha identidade, onde eu tive outras referéncias de travestilidade
e transexualidade. E hoje em dia, a rede social pra mim, passa a ser um espago onde
a gente externa toda a nossa vivéncia. Entdo, eu uso muito as redes sociais pra isso,
pra falar sobre as nossas vivéncias, falar um pouco das nossas demandas, pra lutar
pela nossa populacéo. Hoje em dia eu td ai num meio de comunicacdo que é rede
social também, que é um instrumento de comunicacéo, que € o Instagram, que a gente
V€ que ta cada vez mais se massificando muito as informac6es, entdo eu estou usando
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muito o Instagram a meu favor, pra falar sobre o que é ser trans, pra falar sobre
orientagdo sexual através dessas redes sociais. Entdo, a rede social, por um lado se ela
pode sim prejudicar a gente, mas por outro lado, ajuda muito. Entdo, eu t6 meio que
nessas redes sociais nesse trabalho de comunicacg&o, de informacdo. Eu uso as redes
sociais a meu favor.

Tanto as mulheres trans/travestis que Isabella conheceu no passado através da midia
tradicional e das redes sociais digitais, quanto potencialmente ela mesma hoje para outras
pessoas trans/travestis em inicio de transicéo, estdo também associadas a ideia de “visibilidade”.
Essa € uma categoria importante entre as/os interlocutoras/es e aparece de modo geral no

movimento politico de pessoas trans/travestis no Brasil.

E através da visibilidade que o restante da populacio vé que nds realmente existimos.
Entdo, se ndo tem essa visibilidade, ndo existe! Se algo ndo ¢é visibilizado, essa pessoa
ou algo ndo existe. Entdo, a partir do momento que as pessoas trans comegaram a se
projetar, né? nessa visibilidade, comegaram a aparecer na televisdo, comecaram a
aparecer na internet, comecaram a falar nas radios, a visibilidade aumentou cada vez
mais. Entdo, a visibilidade, pra nés da populacdo, é superimportante, pra gente se
projetar e mostrar que nds existimos, que a gente nao fica s6 naquele beco, na esquina,
no escuro, na madrugada, que n6s somos seres também do dia, ndo so6 seres da noite:
somos seres do dia também!

Aqui, Isabella opera com a nogdo de visibilidade, no sentido de também pensar as
existéncias trans/travestis para além do “beco”, da “esquina”, do “escuro”, fazendo referéncias
indiretas a prostituicdo. A necessidade de as pessoas trans/travestis também serem vistas no dia-
a-dia da cidade, percebidas como “seres do dia também”. Essa distin¢do funciona como uma
forma de dar visibilidade as transexualidades/travestilidades na cidade, para além da “noite”,

mas na claridade diaria do sol.

2.2.5 Aviagem até Emilly Cassandra

Mesmo tendo sofrido agressdes no ambiente familiar durante a infancia para enquadrar-
se nas normas de género que estabelecem o que ¢ “ser homem”, Cassandra ndo conseguia
“completar” o que esperavam dela, ou queriam obrigar que ela fosse. Por causa da violéncia

familiar, quando tinha 19 anos, ela e a irma sairam de casa e foram morar juntas:

E ai a minha relacdo, na verdade, com a transicdo de género, ela foi uma relacdo muito
estranha, porque era uma coisa muito louca isso na minha cabega, assim. Eu sabia que
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eu ndo tinha esse entendimento de ser homem na sociedade. Nem saber me comportar
como. Eu ficava muito naquela coisa: “Mas eu ndo consigo completar isso que me
pedem, isso que me cobram”, isso que, aspas, que me disseram que eu “nasci”. E isso
virou uma bola de neve na minha cabeca. Eu ndo sabia nem responder pra mim mesma
onde é que eu tava, assim, nesse processo de vida. Entdo eu comecei a ficar bem
perdida, assim.

Foi apenas quando fez uma viagem com um grupo a qual pertencia no periodo, rumo a
cidade de Braganca, que Cassandra, junto com um amigo, passou a se entender, a perceber o

que ela queria e podia ser.

Eu lembro que eu viajei, ainda fiz uma viagem de bicicleta, tinha um grupo. Que a
gente... que eu tocava, que era “A coisa”, que era um grupo de anarcofunk,
anarcobrega, a gente criava musicas e era um grupo bem babado, assim, porque a
gente discutia sobre varias coisas. Aborto, varios outros temas relacionados a essa fase
também da juventude, né? De certa forma, do corpo da mulher, do corpo da bicha. Até
entdo eu discutia sobre a bicha preta. E esse processo com essa bicha preta na
sociedade, e a gente... em um corpo, falava. Era bem bacana falar sobre politica. E ai
esse foi mais ou menos o processo. Ai quando eu viajei de bicicleta para Braganca, eu
lembro que na estrada eu tive algumas percepcbes de vida, sabe? Eu e um amigo a
gente viajou juntos e meio que a gente transicionou juntos também na estrada, sabe?
Porque da estrada a gente pode perceber vérias relagdes com as pessoas, e 0S N0ss0S
COrpos com essas pessoas, € a gente entrou numa viagem louca, s6 nds dois, assim. E
ai ele é um homem trans e eu sou uma travesti.

Depois dessa viagem até si mesma, no retorno para casa, entretanto, outros conflitos
surgiram. A experiéncia de descoberta de género vivida na viagem provocou questionamentos
sobre a vida precaria na cidade. A travesti negra Cassandra que estava nascendo parecia ndo

caber no contexto de Belém.

A, quando eu voltei pra Belém, eu ainda tava nesse processo ainda de entendimento
de mim mesma, né? Ja tava bem, aspas, “androgena”, usando saia e croped, enfim. E
ai eu lembro que eu entrei em parafuso mesmo! Por que primeiro eu tinha feito uma
viagem tdo maravilhosa, e voltado pra cidade, na época eu vendia artesanato, fazia
artesanato na estrada. Quando eu voltei pra cidade, essa prisdo de estar aqui sem
emprego, sem uma série de coisas, sem oportunidade inclusive, me deixou muito mal.
E ai eu ja tava nesse processo de repensar sobre a minha vida, e ai eu lembro que eu
comecei a parar de ter uma higienizagao correta, teve um tempo que eu parei de tomar
banho, eu tava meio que querendo expurgar tudo aquilo, sabe? Lembro que a minha
irma foi que, foi o meu porto seguro, assim, de... “Ei mana! Bora acordar pra vida!”
Nao sei o qué... e ai, enfim, dormi e ai quando eu acordei no outro dia, eu disse: “Nao,
agora eu tenho certeza de quem eu sou”, sabe? “E eu tenho que assumir isso pra mim
mesma”. E ai eu revisitei a minha infancia, passei por um processo muito interno
também, pra saber de fato quem eu era, quem que eu era a partir dali, sabe? Eu tava
com 20 anos, 21 e ai eu falei pra ela que eu ndo me identificava com essa... com esse
género que tinham me imposto, que eu me via como uma mulher, e que eu era uma
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travesti. E ai ela me abragou, a gente chorou e conversou bastante e ai foi dai que de
fato eu assumi a identidade.

Diferente das outras pessoas trans/travestis interlocutoras/es nesta pesquisa, Cassandra
foi a Unica que, no processo de autoidentificagdo enquanto travesti ndo teve, de inicio, o
intermédio de alguma midia ou dos conhecimentos da universidade. Ela, pelo contrario,
primeiro conheceu uma travesti negra, e partir disso passou a identificar-se com a travestilidade,

inclusive, por causa da questdo racial.

Antigamente, eu entendia que travesti, né? era um termo que se relacionava a pessoas
negras, né? e, enfim, pelo que eu via, né? No Barreiro, eu sempre vi as travestis negras
que diziam: “Eu sou travesti”, né? E eu lembro que quando eu ia pra casa do, inclusive,
marido da minha mée, na infancia, tinha uma travesti que trabalhava na casa dele, na
casa da mée dele, que se chamava Gigi e que ela dizia que era travesti. E era uma preta
imensa. E assim, entdo, dali eu ja vinha com... quando eu transicionei, minha primeira
questdo foi: travesti tem relacdo com a questdo racial. Entdo, isso ja foi um tilt pra
mim, assim, uma coisa bem bacana, na verdade.

Apos essa primeira ligacdo entre travestilidade e raca, com o tempo Cassandra passou a
considerar que ser travesti, além da raca, tinha a ver com o territdrio, com o fato de essas

pessoas, como ela mesma, serem da periferia da cidade de Belém.

S6 que percebi que ndo. Tem mais a ver com a questao periférica — pra mim, né? hoje
em dia — do que com a questdo racial. Porque eu sinto que a maioria das travestis que
dizem: “Eu sou travesti” tranquilamente, eu sou travesti, tudo, enfim... a maioria que
eu conheco, inclusive que eu atendo na Prefeitura, né? a maioria € realmente periférica
e, enfim, vem da periferia né? Isso ja € um trago pra mim. E ai eu sempre ouvi esse
termo... exatamente, eu nunca tinha ouvido falar do termo transexual. Quando eu
transicionei, ai... enfim, por eu andar no meio académico e ndo sei 0 qué e ta ta ta,
realmente eu ouvi 0 termo transexual, que ai eu fui pesquisar [na internet] e ai, se eu
ndo me engano, posso estar errada no momento, mas é um termo que surgiu no Brasil
na década de 1970. E ai travesti ndo, ela é da colonizagdo, né? do processo de Xica
Manicongo®*, que acho que ela é a primeira travesti preta, né? Inclusive, tenho uma
contacdo de histéria que retrata sobre essa travesti negra, o processo dela de
escravizagdo no Brasil. E ai, enfim, por estes contexto que eu fico: “Nao, eu tenho que
me assumir como travesti”, porque é de onde eu venho, né? conta a histéria dos passos
que vieram antes de mim, da historia periférica, que eu ndo posso deixar de ser. E,
portanto, também racial, porque quando a gente fala de periferia, a maior quantidade
de pessoas periféricas sao negras e indigenas, né? Entdo, também conta dessa parte
racial. E ai, pra mim é um orgulho assumir que eu sou travesti, mesmo com todo esse
contexto historico. Porque algumas pessoas olham pra mim e: “Nao, mas tu ¢ mulher

%4 Travesti negra escravizada que trabalhou como sapateira na Salvador colonial. Xica Manicongo é considerada a
primeira travesti do Brasil.
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trans”... ndo, ndo sei o qué: “Tu foi travesti, agora tu é trans” (risos). Eu s6 faco rir:
“Ok, suas defini¢des, mas eu sou o que eu sou”, s6 posso dizer isso (fala rindo).

A narrativa de Cassandra complexifica 0 entendimento sobre a
transexualidade/travestilidade ao associar, além da dimensdo racial, a questdo do territorio na
construcdo da sua travestilidade. Ser travesti, para ela, teria a ver com a sua localizagdo e como
pratica os espagos na cidade, seu lugar de origem, que também se relaciona com a raga, Vvisto

que a maioria das pessoas que moram na periferia sdo também negras.

*k*k

As questdes apontadas nessas narrativas pelas pessoas trans/travestis nos periodos da
infancia e da adolescéncia demonstram que, pelo menos quando olham retrospectivamente para
suas trajetorias e procuram dar sentido a ela, a partir do trabalho da memoria, o que primeiro se
sobressai, desde os primeiros anos, séo os conflitos com as normas de género esperados
socialmente para meninos e meninas. Brinquedos, roupas, cabelos, maquiagem, personagens.
Todo o0 entorno das relagdes sociais € baseado na divisdo de género, que organiza a “sociedade”
em que se inserem.

Até conseguirem autoafirmar-se como pessoas trans/travestis, todas passam por
dificuldades com a familia e outros grupos com os quais relacionam-se. Na adolescéncia
ocorrem as mudancas corporais devido aos horménios, causando novos transtornos. Quando
conseguem compreender 0 que se passa com elas, que ndo sdo gays nem léshicas (como
inicialmente elas proprias e seus familiares pensam), que sdo na verdade trans/travestis, €
preciso recorrer as roupas de acordo com o0 género com que se identificam e ao uso de
horménios para as alteracdes corporais. Nas narrativas, todas/os recorreram aos hormonios,
inicialmente de modo independente, como é comum entre pessoas trans/travestis em inicio de
transicao.

No Brasil, porém, ja existe, pelo Sistema Unico de Salde, o chamado Processo
Transexualizador, via Ambulatérios especializados no acompanhamento dessas pessoas. De
acordo com dados da Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA), o Processo
Transexualizador foi instituido em 2008 por intermédio do Sistema Unico de Satde (SUS),
passando a permitir o acesso a procedimentos com hormonizagao, cirurgias de modificacdo
corporal e genital, e acompanhamento multiprofissional. Em 2011, com a Portaria n® 2.836, de
1° de dezembro, no &mbito do SUS, tem-se a Politica Nacional de Saude Integral de Lésbicas,

Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais (Politica Nacional de Satide LGBT). O programa foi
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redefinido e ampliado pela Portaria 2.803/2013, passando a incorporar como usuérios do
processo transexualizador do SUS os homens trans e as travestis, tendo em vista que até entdo
apenas as mulheres trans eram assistidas pelo servico.

O cuidado com a populacdo trans é estruturado por dois componentes: a Atencdo Basica
e a Atencdo Especializada. A Basica refere-se a rede responsavel pelo primeiro contato com o
sistema de saude, pelas avaliagdes médicas e encaminhamentos para tratamentos e areas
médicas mais especificas e individualizadas. A Especializada € dividida em duas modalidades:
a ambulatorial (acompanhamento psicoterapico e hormonizagédo) e a hospitalar (realizacéo de
cirurgias de modificacdo corporal e acompanhamento pré e pds-operatdrio).

Em 2018 o Conselho Federal de Psicologia publicou a Resolucdo n°® 01/2018 em 29 de
janeiro, baseada em trés pilares: transexualidades e travestilidades ndo sdo patologias; a
transfobia precisa ser enfrentada; e as identidades de género sdo autodeclaratorias.

Atualmente, a partir da Resolugdo n° 2.265, de 20 de setembro de 2019, do Conselho
Federal de Medicina, estabeleceram-se os cuidados para jovens menores de idade com
bloqueadores hormonais, permitindo a utilizacdo da hormonioterapia cruzada a partir dos 16
anos e cirurgias aos 18. Ha também a diminuicdo da idade minima de acompanhamento 2 anos
para 1 ano.

No Para, em 2015 foi criado o primeiro Ambulatério Trans da regido Norte, que
funciona no espago da Unidade de Referéncia Especializada em Doencas Infecciosas e
Parasitarias Especiais (Ure-Dipe), um dos centros de atendimento a pacientes com HIV-AIDS
em Belém. Em 2017 foi criado o Ambulatoério de Transgéneros do Hospital Jean Bitar, de forma
inovadora na regido Norte, para descentralizar atendimentos para pessoas trans fora de Séo
Paulo, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul e Goiés.

A Unidade compreende atendimentos de endocrinologia com acompanhamento
psicoterapico e hormonioterapia; servi¢os de cirurgia plastica (acompanhamento pré e pos-
operatério) para colocar proteses mamarias de silicone das mulheres trans e mastectomia
masculinizadora para 0s homens trans; servico de ginecologia que realiza cirurgia de
histerectomia e salpingo-ooforectomia bilateral (retirada de Gtero, ovario e trompas) dos
homens trans, além do acompanhamento psiquiatrico.

Inclusive, uma parte dos transitos pela cidade com as pessoas trans/travestis, deram-se
apos reunides da REPPAT para tratar do funcionamento do Ambulatério e da lista de
intervengdes cirdrgicas que iriam ocorrer no Hospital Jean Bitar. Como relatei no Capitulo 1,

Rafael foi o primeiro homem trans do Para a realizar a mastectomia via SUS, no dia 26 julho
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de 2019. Isabella também conseguiu a cirurgia de implante de prétese mamaria através do
Ambulatério.

Por fim, os pontos de vista e reflexfes apresentados neste capitulo pelas pessoas
trans/travestis em suas narrativas de vida tratam de diversas questdes em torno das relacGes
sociais que sdo construidas baseadas em normas de género cis-heterossexuais. As implicaces
dessas narrativas serdo discutidas no capitulo seguinte, que visa situar o contexto social nos
quais os conflitos de género, sexualidade e raca foram/sdo vivenciados por essas pessoas. Ao
relacionar essas experiéncias com outras presentes na literatura antropologica, poderemos ver
0 que elas ttm em comum e o0 que trazem de especificidade sobre

transexualidades/travestilidades.
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CAPITULO 3

TRANSEXUALIDADES/TRAVESTILIDADES E OS CONFLITOS COM AS
NORMAS DE GENERO

No capitulo anterior, ao destacar os aspectos vividos durante a infancia e adolescéncia
das pessoas trans/travestis interlocutoras/es nesta pesquisa a partir de suas narrativas
biogréficas, sobressaem-se nos relatos a situacfes enfrentadas por elas/eles ao ndo se
identificarem com o género designado desde o nascimento e, depois, ao entenderem-se como
trans/travestis. Apesar disso, destaca-se também como, apesar das pressdes externas sofridas
pela familia e outros ambientes sociais, conseguiram autoafirmarem-se em suas identificacdes
de género.

Ao voltar a atencdo para as trajetorias de vida dessas pessoas, podemos perceber o
funcionamento das normas de género, e os conflitos causados por elas, nas relagdes sociais
cotidianas. Pelo que passam criang¢as que ndo se identificam com os esteredtipos e expectativas
de género quando querem usar roupas ou brinquedos tidos como do género oposto? Ou, por
outro lado, que ideias estdo implicadas nas falas e acdes de pais e maes, amigos, professores,
entre outros, quando reprimem esses questionamentos expressados por criancas e adolescentes
que, ainda que ndo saibam o que isso significa nesses periodos de suas vidas, identificam-se
como trans e/ou travestis?

As experiéncias de conflitos de género narradas por Rafael, Danillo, Jaqueline, Isabella
e Cassandra, a luz dos estudos de género e sexualidade, nos auxiliam a compreender como as
normas de género constroem-se e tentam regular as relacdes sociais, neste caso, na cidade. A
intencdo neste capitulo, assim, é a de colocar em perspectiva as narrativas biogréaficas das
pessoas trans/travestis, situando suas experiéncias de vida dentro de um debate mais amplo e
construido através de séculos, sobre o que é ser homem ou ser mulher, decorrente de uma
intensa troca entre ciéncias e movimentos politicos, expandindo para o restante da sociedade,
ora como didlogo ora como confronto. Conceitos e categorias essas que herdamos, pelo menos
desde o advento da modernidade cientifica, dos saberes biomedicos e das areas psi (psicologia,
psiquiatria e psicanalise).

Ao tratar sobre a construgdo das categorias “transexual” e “travesti” pelo discurso

cientifico, j4 muito bem trabalhada por Jorge Leite Jr.% (2011) e Berenice Bento (2012),

35 A pesquisa deste autor foi fundamental para a escrita deste capitulo, diante do carater exaustivo de sua obra
sobre a invengao cientifica das categorias “travesti” e “transexual”.
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procurarei articular uma discusséo que dé conta de compreender as regulacGes de género que,
entre outras questfes, como vimos, geram os conflitos enfrentados pelas pessoas trans/travestis
desde a infancia, por vezes, concretizando-se em agressdes fisicas e/ou abusos sexuais. Ao
mesmo tempo em que geram questionamentos e problemas, sdo essas mesmas identificagdes
de género que dao sentido para essas pessoas que, ao descobrirem que sd@o trans/travestis,

experimentam um sentimento de “liberdade”, como demonstrarei a seguir.

3.1 A primeira “mesa de operacdes” e os conflitos com a estética de género

Talvez a primeira forma de questionamento das normas de género que aparece nas
narrativas das/os interlocutoras/es € quanto ao uso de roupas e brinquedos socialmente
considerados como do género com o qual séo identificados na infancia. Ao ndo se adequarem
ao que se espera para 0 género com o qual foram designados ao nascer, Rafael, Danillo,
Jaqueline, Isabella e Cassandra confrontaram-se, mesmo que nao intencionalmente, com as
normas de género vigentes na sociedade belenense (e brasileira). Nesses embates iniciais com
essas normas elas/eles comegam a “aprender” género de maneira mais ou menos consciente, a
partir do que Paul Preciado (2017) entende como acdo de uma “tecnologia sexual” que atua
como uma “mesa de operacdes”, recortando e determinando o que ¢ homem ou mulher, 6rgao

sexual/reprodutivo ou ndo, conforme o autor:

[...] aboca e o &nus, por exemplo, sdo designados como o ponto de entrada e 0 ponto
de saida sem os quais o aparelho digestivo ndo pode encontrar sua coeréncia como
sistema; a boca e 0 &nus raramente sdo designados como partes do sistema
sexual/reprodutivo. Sobre essa mesa de dupla entrada (masculino/feminino) se define
a identidade sexual, sempre e a cada vez, ndo a partir de dados bioldgicos, mas com
relacdo a um determinado a priori anatdmico-politico, uma espécie de imperativo que
impde a coeréncia do corpo como sexuado (PRECIADO, 2017, p. 128)

Preciado entende essa “espécie de imperativo” como uma “operagdo”, fazendo
referéncia as varias intervencdes cirtrgicas pelas quais pessoas trans/travestis podem ser
submetidas durante as transicbes de género, quando elas assim compreendem-se e
transformam-se. O que o autor chama a atencao, todavia, é para o fato de que essas intervencoes
ja ocorrem desde o momento que surge a designacdo do sexo entendido como bioldgico.

Preciado (2017, p. 128) complementa que
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por tras da pergunta: ¢ menino ou menina?” esconde-se um sistema diferenciado que
fixa a ordem empirica tornando o corpo inteligivel gracas a fragmentacdo ou
dissecacao dos 6rgdos; um conjunto de técnicas visuais, discursivas e cirdrgicas bem
precisas que se escondem atras do nome “atribuicdo de sexo”. As operagdes mais
conhecidas sob 0 nome de cirurgia de mudanga de sexo e de reatribuicdo sexual, que
sdo popularmente estigmatizadas como casos limites ou excecfes estranhas, ndo
passam de mesas secundarias nas quais se renegocia o trabalho de recorte realizado
sobre a primeira mesa de operagdes abstrata pela qual todos nds passamos. A propria
existéncia das operacdes de reatribuicdo ou mudanca de sexo, assim como os regimes
de regulacdo legal e médico que estas suscitam, sdo prova de que a identidade sexual
(“normal”) é sempre e em todo caso o produto de uma tecnologia biopolitica custosa.

Para Preciado, assim, a atribuicdo de género que ocorre antes mesmo do nascimento é
uma primeira “operagdo abstrata” imposta ndo apenas nas pessoas que, depois, identificar-se-
a0 como trans/travestis, mas em todas as pessoas, visto que ao nomear “menino ou menina”,
opera-se ja, simbolicamente, uma sexualizacdo do corpo. A diferenca esta em quem, ao longo
da vida, ird viver de acordo com essa opera¢do ou nao, adequando-se ou questionando-a,
portanto; se ira questionar o que lhe foi imposto ou dar sentido a si propria/o dentro dessa
imposicdo. No caso das pessoas trans/travestis, por exemplo, ha o questionamento dessa
atribuicdo primeira quando, ja na infancia, elas ndo obedecem as normas e expectativas de
géneros que lhes atribuiram. Ao elaborar tal reflexdo, Preciado estd em dialogo direto com
Judith Butler (2017) quando ela argumenta o seguinte:

Havera humanos que ndo tenham o género desde sempre? A marca do género parece
“qualificar” os corpos como corpos humanos; o bebé se humaniza no momento em
que a pergunta “menino ou menina?” é respondida. As imagens corporais que nao se
encaixam em nenhum desses géneros ficam fora do humano, constituem a rigor o
dominio do desumanizado e do abjeto, em contraposic¢éo ao qual o préprio humano se
estabelece. Se 0 género estd sempre presente, delimitando previamente o que se
qualifica como humano, como podemos falar de um ser humano que se torna de seu
género, como se o género fosse um pos-escrito ou uma consideracdo cultural
posterior? (BUTLER, 2017, p. 194)

Butler evidencia o quanto as nogoes de género que regulam as relacBes sociais precedem
a existéncia dos sujeitos, quando perguntar se ¢ “menino ou menina” ja imprime na crianga ao
nascer os diversos esteredtipos de género, como cores, roupas, brinquedos, modos de se
comportar, expressdes de emocdes, entre outros. Além disso, essas atribui¢es de género, para
Butler (2017), estabelecem o que é ou ndo humano. Género, assim, tem a ver também com o
valor de humanidade serd ou ndo atribuido as pessoas nas relacbes sociais nos seus mais

complexos matizes e espagos: em casa, na rua, na escola, no trabalho e assim por diante.
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Isso porque, para Butler (2017, p. 42), seria “errado” pensar uma nog¢ao de identidade
que fosse anterior a identidade de género, “pela simples razao de que as ‘pessoas’ s6 se tornam
inteligiveis ao adquirir seu género em conformidade com os padrbes reconheciveis de
inteligibilidade de género”. Nesse sentido, a no¢ao de pessoa atrelada ao género estaria sendo
“questionada” pelos “seres cujo género ¢ ‘incoerente’ ou ‘descontinuo’, 0S quais parecem ser
pessoas, mas ndo se conformam as normas de género da inteligibilidade cultural pelas quais as
pessoas sao definidas” (BUTLER, 2017, p. 43). O oposto sdo os “géneros ‘inteligiveis’”,
aqueles que “instituem e mantém relagdes de coeréncia e continuidade entre sexo, género,
préatica sexual e desejo”.

Aregulagdo dessa “inteligibilidade” pode ser entendida como uma “matriz excludente”
que produz sujeitos e, simultaneamente, “um dominio de seres abjetos, aqueles que ainda nao
sdo ‘sujeitos’, mas que formam o exterior constitutivo do dominio do sujeito” (BUTLER, 2019,
p. 18). Para Butler (2019), tudo o que ndo esta em conformidade com a ordem cis-heterossexual
¢ relegado ao campo da abjecdo, “aquilo que foi expelido do corpo, descartado como
excremento, tornado literalmente ‘Outro’” (BUTLER, 2017, p. 230). Isto é, aquilo que é
desprezivel, matavel, porque fora do que se entende por humano a partir das normas de género,
pois ¢ “precisamente através dessa expulsdo que o estranho se estabelece” (idem). O abjeto, por
fim, significa: “[...] aquelas zonas ‘ndo-Viviveis’ e ‘inabitaveis’ da vida social que, ndo obstante,
sdo densamente povoadas por aqueles que ndo alcangam o estatuto de sujeito, mas cujo viver
sob o signo do ‘inabitavel’ é necessario para circunscrever o dominio do sujeito” (BUTLER,
2019, p. 18).

Ainda na infancia, entretanto, ao questionar a “inteligibilidade” de género de que fala
Butler, as criancas que ndo se identificam com o género atribuido antes mesmo do nascimento
experimentam as sancdes decorrentes desse ato, por ndo corresponderem a performance
esperada socialmente. O género, assim, para Butler, constroi-se através de atos, gestos, atuacdes
que reificam, cotidianamente, o que entendemos por homem e mulher, dentro de uma estrutura
cis-heterossexual que visa a reproducdo. O carater de performance do género pode ser
considerado “como um estilo corporal, um ‘ato’, por assim dizer, que tanto € intencional como
performativo, onde ‘performativo’ sugere uma construcao dramatica e contingente do sentido”
(BUTLER, 2017, p. 240. Grifos da autora). N&o h4, nessa perspectiva, um original do qual se
parte, mas sim, uma espécie de “performance repetida” (p. 242), que reconstroi continuamente

0 género nas pessoas, pois
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0s varios atos de género criam a ideia de género, e sem esses atos ndo haveria género
algum, pois ndo ha nenhuma “esséncia” que ele expresse ou exteriorize, nem
tampouco um ideal objetivo ao qual aspire, bem como néo é um dado da realidade.
Assim, o género é uma construcdo que oculta normalmente sua génese; o acordo
coletivo tacito de exercer, produzir e sustentar géneros distintos e polarizados como
ficcBes culturais é obscurecido pela credibilidade dessas producoes — e pelas punigdes
que penalizam a recusa a acreditar neles; a constru¢do “obriga” nossa crenga em sua
necessidade e naturalidade (BUTLER, 2017, p. 241)

Butler, ao compreender género como performance, parte, por exemplo, das “parddias”
de género feitas por drag queens que, por suas referéncias e exageros, desmascaram o quanto
da percepcdo social sobre a distingdo entre homens e mulheres, pressuposta como “natural”, €,
na verdade, a consequéncia de atos repetidos ao longo do tempo. Ela chama a atencdo, porém,
para as punicdes que recaem sobre aquelas e aqueles que ousam nao cumprir com esses rituais,
provocando o desordenamento da visdo binaria cis-heterossexual sobre os corpos. Essas
punicdes, controles, aparecem, justamente, quando 0s corpos, sexuados desde antes do
nascimento, comegam a questionar as normas que sdo impostas a eles no cotidiano.

No caso ainda da infancia, o que podemos chamar de questionamentos das normas
sociais que definem homem e mulher, esta relacionado ao que Bento (2006, p. 162), em sua
pesquisa pioneira nas Ciéncias Sociais sobre transexuais, nomeou como “estética de género”,
na medida em que o “corpo-sexuado fala por intermédio das roupas, dos acessorios, das cores”.
Se a primeira operacgdo ocorre ainda no ventre ao perguntar-se e designar-se 0 sexo da crianca,
assim fazendo-se género desde esse momento; e se 0 género como ato performativo deve ser
constantemente ritualizado, reificado, antes (e quando € o caso) de ocorrerem outras operacdes
nos corpos, as pessoas trans/travestis enfrentam dificuldades de enquadrarem-se nos
ordenamentos de género, desde a infancia.

N&o por acaso, tanto as/os interlocutoras/es de Bento, quanto as/os apresentados nesta
pesquisa narram a infancia e adolescéncia como esse momento de conflito: “A infancia ¢
lembrada como um periodo de permanente insatisfacdo e de aversdo as roupas e a outros
acessorios generificados que eram obrigados/as a usar” (BENTO, 2006, p. 164). Ainda de

acordo com esta autora:

O que antecede aos conflitos com as genitalias [quando eles ocorrem!] sdo aqueles
com a prépria construcdo das verdades para os géneros, efetivadas nas obrigacdes que
0s corpos paulatinamente devem assumir para que possam desempenhar com sucesso
os designios de seu sexo. Aqui, 0 género aparentemente estd a servico do sexo.
Assumir um género é um processo de longa e ininterrupta duracéo. Nessa pedagogia,
uma das licbes primeiras é aprender a usar, querendo ou ndo, as cores e as roupas
definidas como apropriadas. (BENTO, 2006, p. 164).
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E também nesse sentido de uma “pedagogia da sexualidade” que Guacira Lopes Louro
(2000, p 09) compreende que “os corpos ganham sentido socialmente”, demonstrando como as
instituicOes sociais, como a escola, conformam-se em ambientes que reproduzem as normas de
género. Ao fazerem isso, essas instituicdes pretendem “gravar” certos comportamentos nas

pessoas que inscrevam elas socialmente como homens ou mulheres cis:

Para que se efetivem essas marcas, um investimento significativo é posto em ag&o:
familia, escola, midia, igreja, lei participam dessa producédo. Todas essas instancias
realizam uma pedagogia, fazem um investimento que, frequentemente, aparece de
forma articulada, reiterando identidades e praticas hegeménicas enquanto subordina,
nega ou recusa outras identidades e praticas; outras vezes, contudo, essas instancias
disponibilizam representacbes divergentes, alternativas, contraditorias (LOURO,
2000, p. 19).

O que Rafael, Danillo, Jaqueline, Isabella e Emilly Cassandra narram de suas infancias
e adolescéncias diz respeito justamente a estas questfes, principalmente, quando se trata da
relacdo com a propria familia. Quando, por exemplo, nas narrativas de Rafael sobre sua
infancia, ele lembra do momento em que comecou a querer usar calcas tidas como de menino,
ou nas brincadeiras com a irmé& e primos nas quais ele queria ser o Power Ranger masculino,
tanto por parte de sua familia quanto das outras criancas havia um estranhamento pelas escolhas
dele, pois ndo correspondiam ao esperado para uma menina. Da mesma forma, Danillo também
era “reprimido” por seus parentes bioldgicos quando ele ndo se sentia a vontade tendo que “usar
vestidos, cabelo grande” e, mais ainda, sendo obrigado a se “comportar como uma menina”.
Durante as brincadeiras de policia e ladrdo, ele gostava de ser o policial masculino.

Jaqueline é mais especifica ainda ao dizer que, quando era crianga, “nao entendia muito
bem essa separagdo de género” que ela comegou a perceber, de fato, durante a adolescéncia,
pois quando era crianga tinha poucos amigos. Na narrativa de Isabella essa “separacdo” ¢
percebida, entre outros momentos, quando ela, ainda aos 12 anos, olha-se no espelho e vé “um
corpo dito masculino que era um corpo com pénis”, mesmo ela, “por dentro”, sentindo-se uma
menina.

Cassandra, assim como Jaqueline, teve uma infancia “muito livre”, apesar de ser “o
primo que brincava com as meninas”. Ela comegou a perder sua “liberdade” quando seu
padrasto quis “ensina-la” a ser homem, com atitudes como “fazer xixi na rua”, “olhar para

orgdos genitais de mulheres na rua” e “mexer” com elas, sendo inclusive punida quando néo
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executava as agdes do género com que a identificavam. Como pontua Louro (2000, p. 20): “A
despeito de todas as oscilagdes, contradigcdes e fragilidades que marcam esse investimento
cultural, a sociedade busca, intencionalmente, através de multiplas estratégias e taticas, ‘fixar’

uma identidade masculina ou feminina ‘normal’ e duradoura”.

Em todos esses relatos, as/os interlocutoras/es ainda eram criancas e/ou adolescentes e
ndo tinham, em maior ou menor medida, a dimensao do que estavam questionando ao quererem
usar ou brincar com o que se considera do género oposto ao que elas/eles tinham sido
designadas/os por esta primeira “mesa de operagdes” de que fala Preciado. E, como
consequéncia, sofreram as sancOes, principalmente de familiares, por desejarem quebrar as
regras esperadas dos géneros. As formas de “ensinar” género, nos relatos que vimos no capitulo
anterior, vao das agressdes verbais as fisicas e até sexuais, demonstrando a gravidade do
controle exercido quando buscam romper com as normas estabelecidas, ou ndo se encaixam
nos padrdes definidos pelos “olhares classificadores” (BENTO, 2006, p. 162) que distinguem
“a verdade” de como ¢ ser de cada género.

A estética de género parece ser ainda mais acentuada durante a adolescéncia, pois as
alteragOes fisicas sdo entendidas como marcas ainda mais fortes do género atribuido. Rafael,
por exemplo, logo ap6s a primeira menstruacdo, ouve de sua made que agora ¢ “mocinha” e
precisa ser mais “vaidosa”, “alisar o cabelo”, fazendo com que se sentisse “for¢ado” a parecer
e agir como “mulher”. Por ndo obedecer aos estereotipos de feminilidade, até mesmo na escola,
sofria com o “olhar de exclusao” das pessoas.

Danillo, ao perceber “crescendo o peito” no seu corpo, precisa lidar com os olhares de
outros garotos. No caso de Isabella, primeiro teve que “assumir-se” como gay, precisou ainda
“estar nos padrdes da sociedade” e vestir-se como menino, sendo obrigada a “ser o que nao
era”. Mas aos poucos ela foi deixando o cabelo crescer e passando a usar roupas da “sessao
mais infantil”, como calgas e blusas mais “apertadinhas”, criando uma “imagem meio que
androgina”.

Ao ndo seguirem as prescricdes sociais do género atribuidas ao nascer, as pessoas
trans/travestis, na perspectiva de familiares como os de Isabella, podem causar “vergonha” para
afamilia. Em seu processo de transi¢do, quando a mae de Isabella é informada por outra familiar
que sua filha estd usando roupas “de mulher”, ela diz que Isabella “ficava fazendo vergonha pra
ela na rua”. De acordo com Norbert Elias (1993, p. 242), a vergonha ¢ parte do processo
civilizador, podendo ser definida como “um medo de degradagdo social” ou “de gestos de

superioridade de outras pessoas”. “Fazer vergonha”, nesse contexto das questdes de género,
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esta associado ao ndo cumprimento das normas esperadas, colocando ndo apenas a si mesma,
mas a sua familia na mira do julgamento alheio.

Por fim, € também no periodo da adolescéncia que a orientacdo sexual aflora, como
mais um fator de questionamento as normas estabelecidas pela sociedade belenense. Nas
narrativas das/os interlocutoras/es, em paralelo as mudancas corporais, comeca a surgir o desejo
sexual, que é diferente da identificacdo de género. Rafael, Danillo e Jaqueline apontam para
uma orientacao bissexual, enquanto Isabella e Cassandra relacionam-se com o género oposto.
As narrativas biograficas, assim, estdo inseridas em contextos mais abrangentes da definicdo

dos géneros, que tem na discusséo sobre as trans/travestilidades um ponto de inflex&o.

3.2 Trans/travestilidades entre ciéncia e midias

Retomando as narrativas biograficas das/os interlocutoras/es, observamos que a
“descoberta” da transexualidade ocorre principalmente através dos meios de comunicagdo
tradicionais ou digitais, ou mesmo, no espago universitario. Apenas Cassandra fala de um
contato mais direto com uma referéncia travesti ainda na infancia, associando também a
travestilidade primeiro a questdo racial e, em seguida, entendendo-a a partir do territorio
periférico da cidade de Belém. E no periodo da adolescéncia que uma certa “consciéncia” da
transexualidade/travestilidade ird ocorrer, concomitante aos problemas sofridos com as
transformagdes corporais causadas pelos hormodnios e as “cobrangas” quanto ao género por
parte de pais e demais pessoas.

Ao cruzar os relatos de Rafael, Danillo, Jaqueline, Isabella e Emilly Cassandra com a
literatura sobre as travestilidades e transexualidades, percebo o quanto dessas experiéncias com
outras pessoas trans/travestis que poderiam ser referéncias divergem quando o papel das midias
parece muito mais ativo nesse processo. Entretanto, a0 mesmo tempo, se olhamos
historicamente para a criacdo das categorias trans e travestis, é visivel também o lugar da midia
na difusdo dessas nomenclaturas para o restante da sociedade, provocando uma maior
visibilidade dessa experiéncia de género. Marcos Benedetti (2005) dird que tais categorias

académicas também ja fazem parte de um “inventéario do senso comum”.

O dominio e atuacdo das ciéncias médicas no campo da sexualidade deixaram
herancas: os conceitos de transexualidade (transsexuality), travestismo (transvestism)
e homossexualidade (homossexuality) sdo utilizados até hoje nos trabalhos
antropoldgicos sobre o assunto. (BENEDETTI, 2005, p. 25).
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Chama a atengdo também o didlogo/confronto permanente sobre o tema entre
ciéncia/academia, movimentos politicos, midia e sociedade mais abrangente, no sentido de
tornar essas categorias conhecidas, mas por vezes difundindo preconceitos sobre elas que

sobrevivem até a contemporaneidade. Seguindo as reflex6es de Leite Jr.

Percebemos, desta maneira, como o discurso psicobiomédico, inventado e divulgado
tanto pela ciéncia como pela midia, é apropriado e ressignificado, alimentando e
ajudando o campo do chamado “senso comum” sobre estes temas, campo este que,
por sua vez, ird também informar tanto as pessoas envolvidas quanto as teorias sobre
estas mesmas pessoas. (LEITE JR., 2011, p. 214-215).

Esse jogo de retroalimentacdo de informacdes e saberes tem longa data, visto que um
saber-poder sobre a sexualidade, de acordo com Michel Foucault (2013), instituiu-se como
“vontade de saber” pelo menos desde o século XIX no Ocidente. Ao criticar a “hipotese
repressiva” sobre o sexo na sociedade ocidental, o autor mostra como todo um aparato de saber-
poder, outrora unificado na pastoral cristd, difunde-se por outras instituicdes, como os tribunais,
as escolas e os consultorios médicos, no intuito de classificar e, consequentemente, controlar as
varias formas de sexualidades presentes na vida social.

Entretanto, essa sciencia sexualis moderna opera no sentido de normalizar essas
experiéncias, tratando-as (literalmente) a partir de uma nogao de “perversdo” em relagao a
sexualidade dita normal: a heterossexual. Como nado estdo centradas na reproducdo, base da
economia capitalista de producdo com sede na familia nuclear, as “sexualidades perversas”
serdo motivo de estudo e controle ao longo dos séculos, sendo o “dispositivo da sexualidade”
uma parte do biopoder que €é instaurado pelos saberes cientificos e politicos, ainda no século
XIX.

O poder, com isso, que antes era entendido como situado no soberano, passa a estar “em
toda parte” (FOUCAULT, 2013, p.), inclusive nos corpos, atuando, especificamente, sobre 0S
sexos. Procura-se, cada vez mais, nos sujeitos surgidos nesse processo de classificacdo, a
“verdade do sexo”, como se a explicacdo ultima sobre o que ¢ a pessoa estivesse diretamente
vinculada ao seu sexo ou a sexualidade: “¢ no sexo que devemos procurar as verdades mais
secretas e profundas do individuo; que é nele que se pode melhor descobrir o que ele é e aquilo
que o determina [...] No fundo do sexo, estd a verdade” (FOUCAULT, 1982, p. 04).

Foucault (2013, p. 150) dir, entdo, que houve uma mudanca na forma de exercicio do
poder que, se antes o soberano podia “causar a morte ou deixar viver”, nesta nova configuracéo

de sociedade instala-se um “poder de causar a vida ou devolver a morte”. Se antes havia uma
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sociedade disciplinar, centrada no corpo individual, no sentido de torna-lo “décil”
(FOUCAULT, 2009, p. 113), agora erige-se uma sociedade no qual impera a “norma”, sem com
1sso abandonar as disciplinas do corpo. “A sociedade de normalizagdo ¢ uma sociedade em que
se cruzam, conforme uma articulacdo ortogonal, a norma da disciplina e a norma da
regulamentacao” (FOUCAULT, 2010, p. 213).

E no exercicio desse biopoder de regulamentar a vida, de normaliza-la, que Foucault
(2010, p. 214) vera o “racismo” como um “mecanismo fundamental do poder”, servindo para
o Estado moderno como um “corte entre o que deve viver e o que deve morrer”. A fungao do
racismo na pratica do biopoder, assim, ¢ “fragmentar”, “fazer cesuras” no corpo social,
distinguir e imprimir valor sobre quais vidas importam e quais podem ser descartadas, e

consequentemente, 0 que merece viver e 0 que deve morrer:

A morte do outro ndo é simplesmente a minha vida, na medida em que seria minha
seguranga pessoal; a morte do outro, a morte da racga ruim, da raca inferior (ou do
degenerado, ou do anormal), é o que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia
e mais pura. (FOUCAULT, 2010, p. 215).

Essas formas de “racismo de Estado” como denomina Foucault atravessaram os séculos
ganhando facetas ora nas guerras ora nas experiéncias cotidianas, assegurando a “fun¢ao
assassina do Estado” (FOUCAULT, 2010, p. 2015). E por isso que, nessa concepgao de Estado,
araga “¢ a condi¢ao de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizagao”. Quando
esse raciocinio cruza-se com a sexualidade, s6 devem viver aqueles e aquelas que estdo em
acordo com as normas sociais que definem a inteligibilidade sobre os sexos, ou seja, as/os que
sdo, “visivelmente”, homens e mulheres “de verdade”.

Mas essa longa historia de definicdo do que € ser homem ou mulher, ainda nos dias de
hoje, causa conflitos, talvez por seu poder de dar sentido a boa parte das relacGes sociais e,
ainda mais, por seu carater de “naturalidade” e “inteligibilidade”, como vimos com Butler. O
entendimento de que os corpos sdo “naturalmente” masculinos ou femininos, homens ou
mulheres, com todas as expectativas sociais que recaem sobre essa defini¢do, passou por amplos
debates que tém no século X1X Ocidental um marco de referéncia. E a figura do hermafrodita
(que atualmente sdo nomeados como as pessoas intersexuais) que coloca em debate as
possibilidades de definicdo de sexo, visto que, em maior ou menor grau, podem apresentar
caracteristicas tidas como femininas e masculinas em seus corpos.

Seguindo o caminho aberto por Foucault, Leite Jr. (2011) investiga como surgiram as

categorias “transexual” e “travesti” no pensamento cientifico moderno, situando uma logica
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sobre os corpos sexuados desde o “mito do androgino” da antiguidade até o “hermafrodita

psiquico” da ciéncia moderna. De acordo com o autor:

O novo e ultimo hermafrodita conceitual do Ocidente, o do século XIX, é o grande
pai —e mée — das identidades “transgéneras” da segunda metade do século XX e inicio
do XXI: travestis, transexuais, drag queens, drag kings, intersexos, crossdressers,
entre tantas outras identidades em constante surgimento (LEITE JR., 2011, p. 34)

Essa afirmacg&o de Leite Jr. deriva de todo um contexto historico, politico e midiatico
em torno da figura do hermafrodita, que permeia a cultura Ocidental, tendo seus limites
definidos com o surgimento do pensamento cientifico. E no século XIX que se opera a
separagdo entre 0s corpos, visto que “a interpretagao sobre o corpo muda do modelo de um sexo
com dois gé€neros hierarquizados para o de dois sexos com dois géneros opostos” (LEITE JR.,
2011, p. 61). Com isso, a defini¢ao de “verdadeiros” homens e mulheres fica cada vez mais sob
responsabilidade da ciéncia, da medicina. Cada vez mais as definicdes e diferencas entre
homens e mulheres serdo buscadas nos corpos, ligadas ao “desejo natural” pelo sexo oposto.
Nessa logica, “se a pessoa nasceu com pénis, logo ¢ homem, logo sente atracdo sexual por
mulheres. Se a pessoa nasceu sem pénis, logo s6 pode ser mulher e sentir desejo por homens”
(LEITE JR., 2011, p. 82).

A necessidade de definigdo do sexo das pessoas tem a ver, para 0 autor, com a protecao
da sociedade, pois a “condi¢do dubia” representa “o perigo que corre a sociedade se os médicos
ndo souberem identificar o verdadeiro sexo”. Assim, “o exercicio da medicina é evocado como
uma maneira de proteger a sociedade do que € visto como uma ameaca para a instituicdo mais
preciosa da moderna cultura ocidental: a familia burguesa” (LEITE JR., 2011, p. 79). Aos
corpos ¢ vidas que divergem dessas normas, ao oferecerem “risco” para a ordem cis-
heterossexual do social, colocam-se sob a ameaga constante de serem extirpadas/os. Como
afirma Preciado (2017, p. 128-129), travesti, transexual e intersexo sdo “nomes [que] falam dos
limites e da arrogancia do discurso heterocentrado sobre o qual as instituicdes médicas, juridicas

e educativas se assentam durante os dois Ultimos séculos”.

3.2.1 O “travestismo” e as travestis
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De acordo com Leite Jr (2011, p. 106), os termos “travesti” e “travestismo” foram
criados em 1910, em um livro escrito pelo médico e psicologo alemdo Magnus Hirschfeld,
“associando o uso de roupas do sexo ‘oposto’ a um sentido sexual”. Cria-Se assim uma
“categoria clinica nova”, mas ligando o uso de roupas a motivagdes eréticas: “E apenas gracas
a essa psicologizacgdo e consequente subjetivacdo da troca de vestuarios entre 0s sexos que nasce
0 moderno conceito de ‘travesti’ relacionado ao campo da sexualidade” (LEITE JR., 2011, p.
109).

Como destacado anteriormente, na construcao dos géneros, uma parte fundamental do
processo ¢ a estética de género, a necessidade de “parecer” com o género atribuido. Isso vale
na infancia, como narram as/os interlocutoras/es da pesquisa, mas também para a vida adulta.
“Ser” homem ou mulher significa também ter que parecer homem ou mulher, com os requisitos

estéticos que este ato exige, dentro dos parametros estabelecidos pelas normas de género, pois

[..] se sdo as normas de género que especificam e limitam a feminilidade, a
masculinidade e mesmo o que podemos compreender como macho ou fémea, homem
ou mulher, ndo existem normas de género que sejam separadas de uma estética de
género. [...] sdo as roupas, cabelos, aderecos corporais, jeitos e trejeitos que,
cotidianamente, expressam as normas de género e definem, a primeira vista, quem é
‘Homem” ou ‘Mulher’ e o quanto o ‘masculino’ e o ‘feminino’ desta pessoa esta de
acordo com o esperado de seu género performativizado. (LEITE JR., 2011, p. 128).

N&o por acaso, a vestimenta é também um elemento importante na construcdo da
categoria travesti pela medicina, pois ao utilizar elementos considerados do sexo oposto, a
travesti subverte a ordem vigente, causando o estranhamento daqueles para os quais ndo pode

existir vida fora das classificacGes binarias de género:

No processo historico de criagdo da categoria “travesti” como um sujeito sexual
especifico, a questdo estética teve um peso intenso, talvez mesmo, predominante. Com
vimos, as pessoas classificadas como travestis, tiveram como foco o uso de roupas e
aderegos pertencentes, a principio, ao “sexo aposto”. (LEITE JR., 2011, p. 129).

De acordo com o autor, isso s6 faz sentido dentro de um quadro em que se considera
que existam roupas exclusivamente masculinas ou femininas ou, ainda, que tais roupas tenham
0 poder de definir quem é homem ou mulher, como se as roupas pudessem definir sexo ou
género. Como categoria médica, o fato de homens quererem usar roupas consideradas do género

feminino, foi vinculado a sexualidade e, mais ainda, a ideia de perversao sexual.
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O travestismo foi uma criacdo da sociedade disciplinar [...] Apesar de muitas destas
pessoas, concretamente, terem sido encarceradas em prisdes ou hospicios, seus locais
de exclusdo e isolamento ideoldgico, por exceléncia, foram as categorias cientificas
de ‘perversdo’, ‘parafilia’ ou ‘desvios sexuais’ (LEITE JR., 2011, p. 196)

Mas, ainda de acordo com Leite Jr., a origem das travestis no Brasil estaria associada, a
principio, ndo a essa nocdo cientifica, tendo origem francesa provavelmente no século XVI,

referindo-se ao disfarce e, logo, ligada ao teatro:

Creio que € neste contexto que a palavra chegou ao Brasil e logo foi incorporada aos
meios artisticos e das festividades populares: no sentido de se “disfargar” do sexo
oposto, independentemente do comportamento, orientacdo ou identidade sexual da
pessoa travestida — questfes relevantes apenas a partir do fim do século XIX, com o
desenvolvimento da ciéncia sexual e a associacdo entre travestismo e sexualidade
(LEITE JR., 2011, p. 199-200)

Jodo Silvério Trevisan (2018, p. 223) trara um outro elemento para esse “surgimento”
das travestis no pais via teatro. Devido a “ma fama” do teatro colonial e a proibi¢ao de mulheres
nos palcos, as personagens femininas eram representadas por homens, “sobretudo por negros e
mulatos”. Nesse ambiente de “pratica profissional do travestismo”, Trevisan (2018, p. 229)
aponta também a “disseminacdo da pederastia”. Com as mudangas ocorridas nos séculos
seguintes, cada vez mais mulheres puderam atuar e agora, além das possibilidades do
“travestimento carnavalesco”, o “ator-transformista”, que vivia da imitacdo de mulheres,
“tornou-se travesti também na vida cotidiana” (TREVISAN, 2018, p. 233). No século XX esse
processo se consolidou, e o “travestismo masculino [...] passou do palco para as ruas” (p. 234).

Para Leite Jr (2011, p. 205) é devido ao fato de ndo conseguirem empregos mais formais,
por identificarem-se com “sexo oposto” e performatiza-lo no cotidiano, que para as travestis
“restava espetacularizar sua condi¢do e/ou negociar o fascinio sexual de sua ambiguidade”,
passando a figurar no imaginario popular, policial e médico, pelo menos a partir dos anos 1960
no Brasil. Para o autor, apesar de as pesquisas revelarem que nem toda travesti € prostituta, é
essa forma de trabalho que ainda aparece associado a elas, inclusive no campo académico. “Em
Nosso pais, as pessoas conhecidas como travestis estdo fortemente associadas a marginalizacéo
e a prostituicao, independentemente do quanto esta seja uma relacao real ou nao” (LEITE JR.,

2011, p. 199).
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Ainda segundo este autor, ¢ apenas a partir do “fendmeno Roberta Close”, via meios de
comunicacgdo de massa nos anos 1980, que ocorre uma dissociacdo entre as transicoes de género
e a prostituicdo. Mas isso porque Roberta Close parecia assumir os valores e a estética
“esperados de uma ‘verdadeira’ mulher burguesa, e ndo se parecia em nada com o estere6tipo
da figura da travesti do imaginario social da época, ou seja, um homem grotescamente vestido
de mulher” (LEITE JR., 2011, p. 206).

No Brasil, como explicitarei mais adiante, ha uma literatura sobre travestis na
prostituicdo que demarca uma forma e tempo de conceber as experiéncias travestis na cidade,

que parece reverberar as defini¢Ges realizadas pelos saberes médicos e psi.

3.2.2 O “transexual verdadeiro” e as transexualidades

Outra categoria surgida no campo da medicina ¢ a “transexualidade”. De acordo com
Leite Jr. (2011, p. 136), a nocdo de transexualidade “comega a se formar a partir do
‘travestismo’”, depois ganhando caracteristicas proprias. Se na sociedade disciplinar os
individuos considerados travestis eram isolados em prisdes ou hospicios, na sociedade de
controle, essas pessoas sdo “incluidas” em categorias e instituigdes nas quais t€m que
“participar”. “Assim, ¢ neste novo contexto social, ou seja, o desenvolvimento de uma
sociedade de controle dentro de uma sociedade disciplinar, que a transexualidade surge como
um ‘fenomeno’” (LEITE JR., 2011, p. 133).

A historia da transexualidade criada pela medicina passa também por uma atuacdo da
midia, pois é a partir dos casos veiculados nos jornais e revistas da época que outras pessoas
comecam se identificar como transexuais. Segundo Leite Jr. (2011, p. 143): “E impossivel
pensar o desenvolvimento do conceito de ‘transexualidade’ sem a influéncia da midia e da
tecnologia médica”. Um caso emblematico desse periodo é de Christine Jorgensen3®, em 1952
no EUA. Apesar de a primeira aparigéo do termo transexual ter ocorrido em 1949 em texto de
Cauldwell, é apenas alguns anos mais tarde que ele ganhara seus contornos mais conhecidos

atualmente.

Em um texto de 1953, Harry Benjamin cria literalmente o sujeito “transexual” e o
“transexualismo”, acompanhando a tradi¢do desde o século XIX de nomear

36 Atriz norte-americana e a primeira pessoa a ser abertamente conhecida nos Estados Unidos por ter passado pela
cirurgia de redesignacdo sexual.
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“distarbios”, “problemas”, “transtornos”, “parafilias”, “perversdoes” ou “doencas”
relacionadas a sexualidade com o sufixo “ismo”, iniciando assim o processo de
popularizacéo tanto cientifica quanto cotidiana destes dois novos termos (LEITE JR.,
2011, p. 145).

E Harry Benjamin que promove uma separacao entre 0s conceitos de trans e travestis.
Se antes as pessoas que queriam usar roupas tidas como do sexo oposto eram categorizadas
como travestis e associadas a perversdo sexual, o entendimento era outro em relacdo as
transexuais: “[e]sta profunda identificacdo [com o sexo oposto] sera uma caracteristica de
‘transexuais’, enquanto que “travestis” serdao associados/as, no discurso médico, cada vez mais
as ‘perversdes’ e ‘parafilias’, em especial ao fetichismo” (LEITE JR., 2011, p. 146). A partir
destas distingOes entre trans e travestis, sao criadas, desde essa época, as caracteristicas do que
¢ ser um “verdadeiro” transexual. A essa forma de definir transexuais, Bento (2006) chamara

de “dispositivo da transexualidade”, quando

[...] a insisténcia em se considerar uma “mulher no corpo de homem” (ou uma “alma
feminina em corpo masculino™), o reptidio e 6dio aos proprios genitais ¢ a urgente
necessidade de alterar seu corpo, adequando ao sexo que considera ser o correto; e,
finalmente, uma profunda angustia ou infelicidade quanto a sua condi¢éo (LEITE JR.,
2011, p. 147).

Alguns anos mais tarde, em 1964, Robert Stoller cria o conceito de “identidade de
género” (p. 148), estabelecendo a “separacdo entre género e sexualidade”. Em 1973, John
Money, Norman Fisk e o cirurgido plastico Donald Laub criam a “disforia de género”, que
significa o “mal-estar, incomodo com o proprio género, sendo a disforia o oposto da ‘euforia’”
(p. 155). Todos esses termos e ideias, em maior ou menor medida, ainda se encontram presentes
nas narrativas das/os interlocutoras/es ou, por outro lado, reverberam nas falas das pessoas
proximas a elas/eles.

Leite Jr. (2011, p. 197) aponta, por fim, que, diferentemente da nocdo de travesti, que
parece manter “boa parte da periculosidade do antigo pervertido sexual”, a pessoa transexual
“ndo ¢ mais afastada para as margens concretas ou imaginarias do convivio social, mas
convocada a se adaptar as normas de género do periodo”. A essa “convocagao” Preciado (2017)
chamaré de “mesa de operacgdes intermediaria”, quando as pessoas trans sao tratadas como algo

que deve ser corrigido e adequado a norma:
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E como se, entre o primeiro nivel institucional de atribui¢ao sexual (médico, juridico,
familiar) e a ordem socioanatdmica produzida por este primeiro nivel, tivesse sido
necessario criar uma mesa de operagdes intermediaria, na qual se efetua a regulagao
e o recorte dos casos problematicas, atipicos, anormais; dito de outra maneira, casos
nos quais o corpo questiona a ordem heterossexual (PRECIADO, 2017, p. 128-129).

Depois dessa incursdo pelas definicbes médicas sobre travestis e transexuais, podemos
entender em parte sobre que bases as experiéncias vividas por essas pessoas Sao quase sempre
interpretadas, ora pela pelo chamado “senso comum”, ora dentro do proprio meio académico.
Como ja observei, 0 exercicio aqui é pensar como esses termos conformam dialogos e disputas
entre os setores sociais envolvidos, nem sempre como consenso. Como assinala Leite Jr. (2011,
p. 198), “¢ interessante observar o descompasso entre as rigidas classificagcdes oficiais e a
fluidez das identificacdes cotidianas que estdo constantemente se interpenetrando”. E nesse
sentido que na secdo seguinte retomo as narrativas de Rafael, Danillo, Jaqueline, Isabella e

Cassandra com suas proprias percepcdes do que é ser trans e travestis.

3.3 O ponto de vista das pessoas trans/travestis sobre transexualidade/travestilidade no
contexto belenense

Entre as/os interlocutoras/es desta pesquisa, é constante o pensamento de que ser trans
ou travesti esta diretamente vinculado a um tipo de conflito com a “sociedade”, na medida em
que ser trans/travesti, no minimo, pée em evidéncia as normas de género ou, como diz Butler
(2008), questiona as performances de género que parecem ser “naturais”. Ao irem de encontro

~ 9

a esse “padrao”, as/os interlocutores acionam categorias que, por vezes, pouco tém a ver com
as ideias vindas das areas biomédicas e psi. Categorias como “liberdade”, “coragem”,
“ousadia”, dao o sentido de que ser trans/travestis esta ligado a um confronto com as normas
de género e, a partir desse conflito, chega-se a “liberdade” de reconhecer-se e ser
transexual/travesti, em oposicdo a uma vivéncia cisgénera imposta externamente pela
“sociedade”.

Entre as mulheres trans/travestis, por exemplo, Jaqueline foi a Unica que trouxe em sua
fala a relacdo direta da transexualidade com a explicacdo médica, como “incongruéncia de
género”. Aqui podemos ver como uma pessoa trans pode apropriar-se de termos que antes
serviam para patologizar e, agora, pode ser usado como forma de autoidentificacdo e

entendimento. Segundo ela:
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Pra mim é igual como classificaram, CID 11%’, ndo é? Que seria uma incongruéncia
de género, né? Uma incongruéncia entre o género que foi atribuido pra a gente no
nascimento com o género que a gente se identifica. Entdo, pra mim foi atribuido, ndo
é? O género masculino, sexo masculino, enfim, que aqui no Brasil é misturado género
com sexo. Mas enfim, ai me criaram assim, sé que pra mim eu nao me sinto assim, eu
nunca me senti assim, por mais que eu nao percebesse ou que eu ndo entendesse o0 que
era, eu ja sabia que tinha alguma coisa estranha comigo. Ai eu so fui identificar com
0 tempo, com autoanalise mesmo, porque também eu néo tive contato com uma pessoa
trans na minha adolescéncia, na minha infancia... Questao de Youtube, internet, minha
familia era pobre, entdo ndo tinha internet. O Gnico meio de comunicacao, tinha
televisdo e livros, eu lembro que na adolescéncia, quando eu tava pesquisando sobre
sexualidade eu pegava livros do meu pai, livro dos anos 1970, e ai que eu entendi que
eu era um "menino" (entre aspas), por causa do livro, essa informacdo também
influencia muito. Mas depois eu descobri que o sexo ndo é a mesma coisa que 0
género, ndo é? E o papel que a gente desempenha na sociedade varia, do homem, da
mulher, e a gente pode se identificar com o que é oposto ao género atribuido no
nascimento, do sexo bioldgico.

Apesar de compreender a transexualidade a partir do discurso cientifico, Jagueline ndo
atribui o ser trans com algo relacionado a patologia. Na sua experiéncia, € aos poucos e de
acordo com 0 acesso que vai tendo de informacdes sobre a sexualidade, que ela consegue
entender a “coisa estranha” que ela sentia. Ao compreender o género com um “papel”
desempenhado na sociedade, ela também percebe que pode “se identificar com o que ¢ oposto
ao género atribuido no nascimento”. A partir disso, a transi¢do figura como um caminhar para

o “lugar certo” da transexualidade, pois

desde quando eu comecei a fazer a transicdo, comecei a me sentir melhor. Como se
tivesse no lugar certo. Entdo, pra mim € isso, a transexualidade é essa incongruéncia
que a gente vé, e a gente fazer a transicdo € a gente realmente ir pra o lugar onde a
gente deveria ta.

Para Isabella, ser trans tem a ver com “quebra” de padrdes de género estabelecidos pela
sociedade. E ao situar a transexualidade nesse lugar do conflito, como embate que precisa ser
enfrentado, outra caracteristica de ser trans ¢ a “coragem”, principalmente diante dos dados de

mortes de pessoas trans/travestis no Brasil.

37 Classificagfo Internacional de Doengas e Problemas Relacionados a Saude ou Classificagdo Internacional de
Doengas (CID) — documento elaborado pela Organizacdo Mundial da Satde (OMS) desde 1893 e que possui cerca
de 55 mil cédigos. Especificamente sobre as identidades trans, em 1975, com a publicacdo da CID-9, essas
identidades foram também patologizadas, inicialmente como Desvios Sexuais, e em 1990, a CID-10 as redefiniu
classificando como Transtorno de Identidade de Género. Apenas em 2019 as identidades de género travesti e
transexual deixaram de ser entendidas como “transtorno mental”, o que aconteceu em maio de 2019 quando a
classificacdo foi removida da CID-11. Pela nova edicdo da CID 11, a transexualidade sai da categoria de
transtornos mentais para integrar a de “condi¢Ges relacionadas a satide sexual” sendo classificada como
“incongruéncia de género”.
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Acredito assim, que transexualidade é uma forma de viver que quebra os padrdes da
sociedade, né? Porque, quando a gente nasce de um género e transita pra outro é uma
resisténcia muito grande na sociedade. Entdo, o ser trans, eu acredito que é sinébnimo
de coragem, porque muitas pessoas falam que é modinha, mas ndo é modinha! Tem
que ter muita coragem de assumir a sua identidade de género nessa sociedade que
ainda é muito preconceituosa; num pais onde mais se mata pessoas trans no mundo,
entdo, acredito que transexualidade é isso, é vocé simplesmente ter a coragem de
assumir a sua identidade de género num pais que é muito preconceituoso.

Enquanto mulher trans, compreende que ao assumir essa identidade, ela “afronta” a
sociedade por construir-se como uma mulher fora da viséo biologica, ligada a genitéalia. Mas o

transicionar significa também estar expostas as formas de opressédo sofridas pelas mulheres cis.

O que ¢ ser mulher trans pra mim? Eu nunca me perguntei. Ser mulher trans é... eu
acho que é isso, quebrar esses padrGes, simplesmente, afrontar a sociedade. Mostrar
que mulheres ndo sdo s6 aquelas que nasceram com vaginas, como dizem: mulheres
biol6gicas, né? Mostrar que nés também temos essa coragem de assumir essa
identidade que ainda é dito como sexo fragil, né? Entdo, a gente passa de um sexo, de
um género masculino pra um feminino pra sofrer tanto o machismo quanto a
transfobia, a LGBTfobia. Ser trans pra mim, hoje em dia no Brasil € sinénimo de
coragem, de luta, de resisténcia, e eu acho que € isso.

A Unica das interlocutoras que se identifica diretamente como travesti é Cassandra.
Como vimos no Capitulo 2, para ela ser travesti, em um primeiro momento, estava ligado a
questdo racial. Depois, inclusive em sua atividade profissional, passou a entender que a
travestilidade também tinha a ver com a questdo do territorio, a “periferia”. Pela relagdo que
socialmente fazem entre travesti e prostitui¢do, por vezes ela é confrontada por identificar-se
como travesti, por ter uma “condigdo assalariada” e nao se prostituir. Por esse motivo as pessoas

tendem a considera-la como trans.

E tdo dificil responder, porque... a0 mesmo tempo que é muito individual, ela é
complexa né? porque: o que que €é ser travesti? E eu, né? Hoje em dia acho que as
pessoas mudam muito o termo travesti. As pessoas me chamam de trans porque eu
trabalho, porque eu ndo t6 na pista, porque... enfim, sei 14, acho que eu tenho uma
condicdo assalariada, entdo isso também: “Ai, ndo, as travestis ndo tém isso”, né?

E interessante como nessa fala Cassandra evoca grande parte dessa antiga discussdo

sobre as distingdes entre trans e travestis, as ultimas sendo sempre associadas a “perversao”, ao
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fetiche e a prostituicdo. Apesar de ndo haver essa relacéo entre travesti-prostituicdo, ha algumas
mulheres que se prostituem e consideram-se trans, Cassandra percebe que muitas sdo travestis

e da periferia, uma vez que

as travestis, eu vejo muitas que, inclusive, as vezes estdo na pista... algumas se dizem
transexuais. Entdo, ndo ta relacionado, né?... ou fez cirurgia, que muita gente: “Ah,
transexual ¢ quem fez cirurgia, travesti ndo”. Mas ¢ muito tu assumir o termo mesmo,
sabe? SO que a maioria que ta na pista, que tu vé€ que € periférica... pela conversa: “Ah,
eu moro no Jurunas; 14 na baixada da Pedreira”, € travesti. Acho que tem essa relacéo,
né? social, geografica, com o termo também.

Mas, assim como as/os outras/os interlocutores, Cassandra também entende que ser

travesti envolve conflito com a “sociedade”, conflito esse que ela nomeia de “peitar’:

Ser travesti ¢ muito de peitar a sociedade assim, de dizer: “Eu sou e eu vou ser!”
Porque sdo muitas nogdes, né? Tem aquela travesti que é ela mais pra frente, bora,
entendeu, eu ndo tenho peito, ndo td nem ai, vou me embora pra rua, mexeu comigo
eu t6 indo pra cima mesmo. E o jeito dela. E o mesmo que perguntar o que é ser
periférico... € uma diversidade. Igual como perguntar o que é travesti, tem uma
diversidade entre a gente. Mas eu acho que ser travesti é enfrentar muitas realidades,
é... estigmas, é enfrentar uma familia.

Nesses aspectos, Cassandra considera que travesti e transexual assemelham-se por terem
que “peitar a sociedade” para poderem “ser” o que desejam ser. Apesar disso, para ela as
travestis parecerem sofrer mais julgamentos, como vimos anteriormente, pelo préprio estigma

criado em torno do termo.

Travesti e transexual, nesse sentido, € muito parecido, de enfrentar toda uma realidade
social pra ti ser. Agora travesti € isso né? eu dizer que sou travesti é dizer que eu... as
pessoas vao pensar varias coisas e negativas sobre. Entdo, eu tenho que enfrentar isso,
peitar uma sociedade que diz que travesti € tal coisa, é a gente reformular isso, é a
ressignificacdo da palavra, ou ndo, bem Caetano® (risos).

Nas falas de Jaqueline, Isabella e Cassandra é possivel perceber como varios fragmentos
das definices elaboradas ainda no seculo XX estdo presentes no cotidiano contemporaneo,

apesar das modificagdes ocorridas no tempo e com as lutas dos movimentos sociais. As

38 Referéncia ao cantor Caetano \eloso.
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definicBes médicas servindo com autoidentificagdo, a associacao entre travesti e prostituicéo,
uma distingdo entre trans e travesti, como se as primeiras fossem mais intelectualizadas e
alcancassem melhores condicdes sociais.

Entretanto, ha também outras percepcdes, principalmente quando observamos as falas
sobre as trans/travestilidades como confronto com a sociedade. Se, a0 mesmo tempo, essas
pessoas buscam modificar seus corpos para performarem o género com o qual se identificam
(isso inclui o uso de roupas, cabelos e outros acessérios), por outro lado, todo esse movimento
também representa um embate com o entorno, nas mais diversas relagdes. Quando se trata das
travestis, mas ndo somente, o estigma da prostituicdo ainda € um fator agravante. Essa é parte
da realidade vivenciada pelas mulheres trans/travesti.

No caso dos trans masculinos, para Rafael Carmo, descobrir o que significava
transexualidade foi “algo libertador”, pois a partir disso passou a entender-se como homem
trans, como pessoa trans. Essa descoberta ajudou-o inclusive a relacionar-se melhor com as

pessoas, portanto, a ndo mais se isolar.

Porque antes de eu saber que eu era um homem trans, que eu era uma pessoa trans, eu
vivia uma vida muito moldada do que os outros queriam pra mim. Eu ndo me permitia
ser quem eu era, ndo... Eu, tipo, praticamente ndo falava com ninguém, nem com a
minha familia, eu era isolado até dentro de casa, nunca fui muito... muito afetuoso
com a minha familia. E a transexualidade pra mim foi o que marcou, é... assim, eu sair
de um momento que, digamos assim, era um processo totalmente de exclusdo que eu
tinha, até socialmente porque eu ndo saia pra lugar nenhum, eu me privava. Depois
que eu soube que eu era trans, eu ja comecei a ser mais feliz, porque eu ja consegui
me encontrar, né? Entdo, a transexualidade pra mim é algo libertador, a
transexualidade é libertadora pra pessoa trans, porque enfim a pessoa vai se enxergatr,
ela vai se sentir melhor né? vivenciando aquela pessoa que ela sempre foi, mas que,
talvez em momentos da vida, nunca lhe foi permitido, foi negado pra ela vivenciar
aquele eu que ela enxergava de si mesmo, né? Entdo, a transexualidade ela... ela é
muito libertadora, pra pessoa trans.

Entretanto, se no plano pessoal a descoberta da transexualidade pode rimar com
liberdade, para Rafael, quando se trata das relagdes sociais, da “sociedade”, as coisas mudam.
Ser trans significa ir contra as “normas sociais”, os “padrdes de género” e isso “assusta” os

outros, porque estdo presos na “caixinha ja pre-estabelecida” do binarismo de género.

Mas pra sociedade como um todo, eu acho assim, pra maioria da sociedade, a
transexualidade ela assusta né? porque, as pessoas trans, quando elas... elas... vamos
dizer assim, elas se auto-afirmam enquanto pessoas trans, enquanto travestis né?, elas
tdo indo contra todo um... um padréo social que ja ta pré-estabelecido né? que é um
padrdo que é... que € sexista, que é baseado na biologia, no teu sexo de nascimento,
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né? E baseado nos papeis de género, a principio definidos de que homem é xis e
mulher é de forma ipsilon. Entéo, se assumir trans e ir contra essas normas sociais né?
é encontrar felicidade quebrando essas normas que sdo estabelecidas sobre nossos
corpos, mesmo antes da gente nascer né?; entdo a sociedade ela ndo costuma encarar
isso com um olhar... com um olhar, digamos assim, acolhedor né?; a sociedade ela se
assusta, quando ela v& uma pessoa trans porque, é como se, assim, aquelas pessoas
ndo se permitissem pensar fora daquela caixinha ja pré-estabelecida. Quando a pessoa
trans assume essa identidade, ela ta quebrando esses padrdes de género, né?

Em sua experiéncia particular, Rafael reflete ainda sobre as dificuldades enfrentadas
quanto a transicao de género do feminino para o masculino, na medida em que a visao de género
das pessoas toma como referéncia o “sexo biologico”. A logica social heteronormativa ¢

homem-pénis, mulher-vagina:

No caso da minha vivéncia enquanto homem trans, é... eu vinha socialmente de um
papel que é oprimido, que é um papel que é tido como tem que ser submissa, calado,
que ndo é ouvido né? que é invisibilizado, que é o género feminino, que é o género
que € odiado né? Porque tudo que se relaciona com a figura da mulher na nossa
sociedade, ¢ inferiorizado. Entdo, quando eu... eu transicionei pro género que eu
realmente me identificava, que é o género masculino, né? eu vi que isso deu um né
muito grande na cabega das pessoas, princi... “como assim tu é homem, se tu ndo
nasceu com um pénis? Tu ndo pode ser homem!”, né? Entdo, a todo momento as
pessoas tentam te corrigir, a todo momento as pessoas tentam invisibilizar e
menosprezar a tua identidade, simplesmente por... por uma questdo bioldgica, sabe?
Por conta de uma genital. Entdo a transexualidade ela é pular as barreiras, ela é um
sair da caixinha que ja foi pré-moldada pra ti, sabe? Eu vejo isso, como algo
libertador... a transexualidade, pra pessoa trans, ela € uma vivéncia de resisténcia,
porque ela vai... vai ter a todo momento que enfrentar esses padrdes, esses papeis de
género que a sociedade vai... vai jogar em cima dela.

Além disso, ao “quebrar” essa primeira “caixinha” de género, a pessoa trans ainda vai
enfrentar outras normas quanto ao género com que se identifica. Para Rafael, ao transicionar de
género, tem-se a exigéncia para cumprir as expectativas do género para o qual se transiciona.
Em seu caso, por exemplo, identificar-se como homem trans faz com que seja cobrado dele

certas formas de ser homem.

Porque a gente quebra essa primeira caixinha de sair dessa... dessa questdo bioldgica,
de se entender psicologicamente como outro género, mas quando a gente se entende,
por exemplo, quando eu reconhecgo essa identidade masculina, as pessoas comegam a
me cobrar comportamentos sociais masculinos. E como se eu enquanto homem trans
fosse obrigado a querer me hormonizar, € como se eu por ser trans eu fosse obrigado
a querer ter barba, eu fosse obrigado a fazer cirurgia, eu fosse obrigado a odiar 0 meu
corpo, entendeu? Entdo, a gente enfrenta varias, varias barreiras por ser trans. A
primeiro momento porque a gente saiu de uma caixinha estabelecida socialmente, e
depois porque querem encaixar a gente de novo em outros padroes; tipo, tudo bem, tu
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vai ser homem trans, mas tu vai ser assim, assim, assim, assim, assim. As mulheres a
mesma coisa: olha, tu vai ter que fazer cirurgia, tu vai ter que colocar peito, vai ter
que ter cabelo longo, ndo ter barba. Entdo a gente sai de uma caixinha e querem
encaixar a gente em outra, sabe?

Rafael destaca que, ao tentar “encaixarem-se”, muitos homens trans acabam adoecendo,
por ndo conseguirem atingir o objetivo de forma rapida ou completa. Por outro lado, julgam os

outros homens que ndo querem seguir um padrao de masculinidade cis.

Tem homem trans que ele quer sim tudo isso, passar por todas essas mudancgas, mas,
em contrapartida, ele estranha quando o outro ndo quer, tipo quando o outro diz: “eu
ndo quero me hormonizar, ndo quero fazer cirurgia, eu ndo quero cortar meu cabelo,
eu gosto do meu cabelo longo”. Entdo ja comecam os julgamentos: “como assim, tu
quer ser homem, tu quer que as pessoas te leem como homem, mas tipo tu quer
continuar com o cabelo longo, tu ndo quer fazer cirurgia!” Entdo é muito dificil abrir
a cabeca das pessoas, pra que sdo possibilidades, ndo é algo obrigatério, assim como
uma pessoa cis também tem os seus direitos de escolha se quer mudar o cabelo, se
quer curto, se quer longo, a pessoa trans também tem que se permitir vivenciar isso,
sabe? E as vezes a gente se cobra muito, e a gente acaba adoecendo, porque, de certa
forma, a gente as vezes se cobra de alcangar esse padrdo, sabe?

Esse “padrdo cis”, como nomeia Rafael, tem a ver com uma forma do corpo e, em sua
perspectiva de homem negro, tem como referéncia a branquitude. Uma das consequéncias dessa
autocobranca dos homens trans na construcao dos seus corpos, que por vezes nao tém condicdes

de comprar hormdnios ou outras coisas necessarias, € a prostituicao.

Como eu sempre fui gordinho, sempre fui gordo, entdo eu sempre sofri muito com
essa questdo da gordofobia também, né? entdo isso desde muito novo, porque desde a
infancia eu era cobrado pra ser magro e... sempre me vi como feio por ser gordo, que
as pessoas diziam que ser gordo era feio, que tinha que emagrecer e tal, né? Entdo tem
tudo isso. A gente, quando a gente é trans, a gente obrigatoriamente é... as pessoas
querem que a gente seja sarado, que a gente siga um padrdo cis, sabe?, branco! (aqui
fala sério, veemente) que a gente obrigatdria... € muito meninos se cobram isso, sabe?,
muitos meninos se cobram e adoecem por se cobrar isso. Como eu vejo, eu converso
muito com eles, eu digo: “mano”... eles ja ficam muito neurados, assim, sabe?, eu
falei: “um homem cis, a barba, por exemplo, ndo ¢ do dia pra noite que cresce nao, as
vezes leva anos e ainda assim o cara as vezes tem mais de 20 anos e ndo tem um pelo
no rosto. Entdo, porque a gente tem que se cobrar do dia pra noite ter esse pelo no
rosto?”. Entdo é muito dificil desconstruir esses papéis, esses padrdes cis, entendeu?,
que as pessoas querem que a gente siga também né? porque isso acaba adoecendo a
gente, acaba adoecendo muito as meninas também, porque a realidade € que nem todo
homem trans tem dinheiro pra se hormonizar, nem todo homem trans tem dinheiro pra
t4 em academia, nem todo homem trans tem dinheiro pra t& com uma alimentacéo
super saudavel, entendeu? Até porque a nossa populacao, por ter toda essa exclusao
social, a maioria de nés ndo tém um emprego, ndo tem emprego! E os que tém ou é
porque tem o seu préprio negécio... ou é porque se vira de alguma forma, ou vai e
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caba tendo que se prostituir, ndo sé as meninas; hoje tem muitos meninos que se
prostituem porque tem essa dificuldade, entendeu? Esses esteredtipos adoecem a
gente né? adoecem muito porque a gente comeca a se cobrar de seguir um padréo que
a gente... que nao é o pensado pra gente, sabe? A gente comega a se cobrar um padréo
europeu e a gente vive aqui na Amaz6nia, sabe? E a realidade ¢ completamente
diferente, sabe? Entdo trabalhar isso na cabeca dos meninos, até na minha propria
cabeca, as vezes, é dificil, porque as vezes eu me encontro me adoecendo por conta
disso.

Lidar com essas expectativas e pressdes quanto a constru¢do enquanto homem trans,
entretanto, permite que esses homens, na perspectiva de Rafael, possam pensar criticamente
sobre a construcdo de outras masculinidades possiveis. Isso significa, por exemplo, a
possibilidade de nao reproduzir as opressdes porque ja passaram quando ainda viviam “o outro

lado do género”.

Pra mim ser homens trans é ter uma vivéncia, é ter a possibilidade de ter uma vivéncia
masculina diferenciada. Eu, particularmente, 0 homem que eu procuro construir,
assim, a minha masculinidade é uma masculinidade que eu procuro muito ouvir as
mulheres, sabe? Ouvir as mulheres pra ndo reproduzir essa questdo do machismo;
ouvir outros segmentos de movimentos sociais, eu busco sempre desconstruir essa
masculinidade. Pra mim, ser homem trans é ter a possibilidade de... de mostrar um
novo modelo de homem pra sociedade, sabe? Um homem que ndo tem essa
masculinidade téxica, um homem que é... que a gente vé& que ndo pode ser sensivel; é
quebrar com esses papeis de género que tdo ai, masculinos, sabe? Eu acho que a gente,
por ter tido, de certa forma, em algum momento da vida é... ter passado pela
experiéncia de viver o outro lado do género, né? que é o género feminino. Eu acho
que pra quem é homem trans isso deveria ser 0 ponto de partida pra desconstrucao,
né?... desconstrucdo dessa masculinidade e o pontapé inicial pra... construir um
homem melhor pra sociedade, né? O homem que vai... ndo vai reproduzir o machismo,
ndo vai reproduzir o racismo, a Igbtfobia, sabe? E, pra mim é isso, eu busco muito
desconstruir, sabe?, esses papeis sociais masculinos, tanto que as vezes as pessoas é...
entendem... “ah, porque tu... tu fala e tal, tu ndo tem medo, tu fica gesticulando, ndo
sei 0 qué”, “gente, ¢ o meu jeito de falar”, “ah, mas tu ndo tem medo que as pessoas
pensem que tu é gay, que nao sei o que”, eu falei: “s6 porque eu t6 usando a méo?
Quer dizer que eu fazer isso... isso ndo me faz gay, entendeu? E se eu fosse também,
ndo interessa!”, sabe? Eu acho que eu vejo muito dessa resisténcia, porque eu sou uma
pessoa assim que eu abrago mesmo as pessoas, hoje em dia em sou assim com as
pessoas, eu consigo abragar, eu consigo ter um contato melhor com as pessoas, sabe?

Afirmar-se como homem trans, além disso, ¢ lidar com as “invisibilidades”, tendo que,
inclusive, saber construir-se nesse novo género, dentro desse novo “lugar de fala”, pois, ao sair
de uma experiéncia de género feminino — que tem uma “pedagogia” de como é preciso se
comportar socialmente — as marcas dessa socializacdo feminina continuam presentes quando

ele faz-se homem, pois
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[a] gente tem que passar por isso, a gente tem que ta a todo momento pautando que a
nossa masculinidade tem que ser levada em consideracao, que... que ndo existem s
homens que tém pénis, que existem homens que tém vagina, né? E, é ser invisibilizado
socialmente, porque a gente ndo se enxerga dentro dos espagos de satde. Por exemplo,
a gente ndo t& dentro da satide do homem no Brasil, a gente ainda é visto como mulher,
sO por conta da nossa genital, a gente ndo é ouvido, por conta do nosso... da nossa
vivéncia ter sido de um género que é oprimido, que € silenciado né? que é uma das
diferencas, que até¢ muitas meninas falam: “ah, vocés sdo muitos calados, vocés falam
muito baixinho”. As meninas trans e travestis, ai eu falo pra elas: “vocés tém que ver
que a nossa vivéncia foi diferente da vivéncia de vocés. Vocés incentivadas a serem
ouvidas, a terem um lugar de fala, de serem... de terem a fala de vocés respeitada, né?
E a gente ndo, a gente vem de uma vivéncia que a gente tinha que se calar, que a gente
tinha que se esconder, que a gente tinha que ouvir, que a nossa voz era invisibilizada”.
Entdo, a gente passar, €... ultrapassar isso néo é facil, né? Hoje em dia eu falo em
palestras e tal, mas é muito dificil ainda pra mim, sabe?, porque eu nunca... nunca...
tipo, nunca fui ouvido por ninguém, eu sempre era obrigado a ficar calado, a so
obedecer. Entdo, hoje em dia, t& nesse... nesse espago em que ser considerado homem
é um lugar de fala né? pra mim ainda é algo que eu tenho que ainda me acostumar,
que eu tenho que me fortalecer, tanto que é... 0 movimento de homens trans, assim,
0s homens trans eles sdo muito... s&0 muito mais escondidos, entre aspas, do que as
mulheres trans né? eles se isolam muito, por ter essa vivéncia diferenciada, né?

Na perspectiva de Danillo, que tem um fundo espiritualista, a transexualidade € uma
“condi¢ao” mas, a0 mesmo tempo, ¢ “resisténcia”, “luta”, incluindo, a ndo reprodugdo de

preconceitos.

E uma condigio que, assim, encarnado, eu ndo me lembro de ter escolhido, mas quem
sabe desencarnado? E uma questdo, pra mim, de resisténcia, de luta, porque vocé
quebra seus preconceitos a todo momento, por exemplo: eu sou um homem trans e se
eu passo na rua e vejo uma mulher trans eu ndo vou: "Meu Deus! Gente, uma mulher
trans™, ndo, eu olho e "Olha, existe outra pessoa como eu". E eu acho interessante que
essas pessoas transsexuais e travestis hoje em dia consigam sair de dia na rua, ja
consigam ter um trabalho, entdo acho que a questdo da transexualidade além de ser
uma condi¢do € uma resisténcia, forca, coragem, ousadia.

Em um outro sentido, Danillo compreende que ja nasceu como pessoa trans, no entanto,
a normas de género, ao identificarem as pessoas a partir da genitélia, definiram-no como do
sexo feminino. Dai em diante ele teve quer mostrar para ele mesmo e para a “sociedade” que

ele era de fato um homem.

A questdo da transexualidade é dessa forma: eu nasci trans, eu ndo me tornei, eu nasci.
Sai da barriga la da mulher que me pariu como uma pessoa trans, um homem, um
menino, s6 que as pessoas preferem ligar para a tua aparéncia, para o que eles
conseguem ver, ou seja, 0 6rgdo genital. Ai a partir dai disseram que eu era uma
menina. Depois eu tive que mostrar pra toda a sociedade, inclusive pra mim, que eu
era um menino. Entdo, ninguém se torna trans, porque, como a mamae fala muitas



112

vezes, eu ndo escolheria nascer numa sociedade... Num pais que mais mata pessoas
transsexuais pra ser pisoteado, pra ser chacoalhado, pra ser humilhado, pra ndo ter
mercado de trabalho acessivel pra mim, pra ndo ter instituicbes publicas, escola,
salde, saneamento, casa, moradia, todas essas coisas pra mim, porque existem 0s
homens brancos cis, existem as mulheres brancas cis, ai vai baixando, baixando, e 0
LGBT ta la embaixo, bem escondidinho. Entdo a gente ta melhorando essa situagao
na questdo de ir a luta, ficar no topo através de trabalho, de muita perseveranca, mas
ainda assim existe muito resto, as pessoas querem jogar O resto pra gente. Por
exemplo, quando a gente elege uma pessoa, eu ndo vejo a pessoa "ah, eu vou lutar
pelos trans", a gente vé a pessoa "ah, eu vou lutar pelos agricultores, vou lugar por
iss0"... Até pelos animais, ndo desmerecendo os animais, sdo muito melhores do que
a gente, mas a questao do trans, principalmente o trans, é muito la embaixo. A gente
vé que o cara vai lutar pela igualdade dos homossexuais. Bacana, mas a gente ndo é
homossexual. Pelo menos a minha orientagdo sexual ndo interfere na minha
identidade de género. Entdo eu acho que € isso (risos).

Sobre ser homem trans, Danillo pensa algo similar a Rafael. Mesmo sendo uma
“condi¢do”, como ele entende, a transmasculinidade possibilita a ele ser um tipo de “homem

melhor”, sem a reproducdo de racismo, machismo, LGBTfobia, por exemplo.

E ser um homem como qualquer outro homem, s6 que com apenas um detalhe, um
detalhe que é muito importante que é o caso do trans. Homem trans pra mim, hoje, é
ser muito melhor do que um homem cis, porque, primeiro quando a gente procura
fazer coisas direito, é... Quebrar machismo, quebrar racismo, quebrar LGBTfobias,
mas a gente sabe que nem todo mundo é assim, € da pessoa. Hoje em dia, eu, Danillo
Pietro, como homem trans, me sinto muito melhor do que como se eu tivesse... Me
sinto melhor sendo trans do que se eu tivesse nascido cis, porque hoje em dia eu ja
vejo, j& consigo ter nogdo de quem sdo privilegiados e quem nédo sdo, de quem ta
lutando pelo seu pdo e quem ndo t4, que se levantar pra ir trabalhar t& ganhando a
mesma coisa do que se tivesse em casa dormindo. Entdo eu acho que sdo locais onde
tu deves andar, onde tu deves se perceber, quebrar machismo, reconhecer mulheres
trans e travestis como mulheres, é... Reconhecer homens trans, gays, bis, como
pessoas. Reconhecer geral como pessoas, respeitar as pessoas mas também lutar pra
ser respeitado e buscar por seus direitos e cumprir com seus deveres.

Ao pensar sobre suas experiéncias como homens trans, Rafael e Danillo destacam a
possibilidade de construirem outras formas de masculinidades, menos “tdxicas”, inclusive
porque, como frisa Rafael, eles ja passaram por esse “outro lado do género”. H& ainda pouca
literatura sobre transmasculinidades, apesar de paulatinamente elas aparecerem nas pesquisas
ou, mesmo, como pesquisadores, como o0 caso do ja citado Bruno Santana (2019). Apesar de
Rafael também falar em prostituigdo de homens trans, na maior parte das pesquisas disponiveis
0 que temos € o foco nas travestis. A prostituicdo, entretanto, paira nas narrativas das/os
interlocutoras/es como um lugar ao qual quase sempre sdo associadas as mulheres

trans/travestis. E em parte em oposi¢do a essa imagem que as interlocutoras com as quais
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dialogo procuram posicionar-se, apesar de ndo parecer haver nesse “distanciamento” um juizo

negativo.

3.4 Trans e travestis entre a noite e o dia: o lugar da prostituicao

Como procurei elaborar ao longo deste capitulo, na construcao cientifica das categorias
“transexual” e “travesti”, a associa¢do destas com a marginalidade, criminalidade e prostitui¢ao
datam, talvez, desde o aparecimento do “travestismo” no inicio do século passado. No Brasil,
segundo Leite Jr. (2011), é por volta dos anos 1960 que as travestis comegcam a povoar 0O
imaginério social, mas também as ruas urbanas, com as implica¢des que o surgimento dessas
personagens provoca até hoje (como citado, ha o caso de Xica Manicongo no Brasil col6nia).
O primeiro trabalho antropoldgico sobre travestis na cidade aparecera nos anos 1990, com as
pesquisas de Hélio Silva (2007) sobre travestis cariocas que trabalhavam na prostituicdo. A
partir dai, outras etnografias foram realizadas (KULICK, 2008; BENEDETTI, 2005)
vislumbrando travestis em esquinas noturnas de cidades como Salvador e Porto Alegre.

Algumas outras pesquisas sobre travestis na cidade enfatizaram temas como o
envelhecimento, deslocando o olhar apenas sobre a prostituicdo. Como é o caso das pesquisas
de Sophia de Camargo (2019), sobre o envelhecimento e memdria entre travestis do Rio Grande
do Sul e de Mdnica Soares Siqueira (2004) com um estudo antropoldgico sobre travestis na
velhice na cidade do Rio de Janeiro. Como referi anteriormente, em Belém h& pesquisas como
a de Rubens da Silva Ferreira (2003) sobre travestis que se prostituem na cidade e a de Amadeu
de Deus (2017) sobre mulheres trans/travestis “veteranas” na capital.

No que diz respeito ao foco desta tese, penso que ha nas pesquisas sobre travestis na
Antropologia brasileira, uma construcdo do entendimento sobre o que é ser travesti a partir das
experiéncias na prostituicdo, ligada diretamente a cidade, as suas ruas e esquinas. Ao ler essas
etnografias elas mostram um tipo de interpretacdo das proprias travestis sobre si e dos
antropologos sobre elas, que estdo datadas e localizadas em um tempo-espago. Entretanto,
mesmo em pesquisas mais recentes, como de Larissa Peltcio (2009), algo da visdo de mundo
das travestis descritas nessas etnografias “classicas”, ainda perdura.

Entre essas pesquisas etnograficas, a pioneira é de Hélio Silva (2007, p. 63), com
travestis cariocas. Para ele a travesti era “fruto historico do asfalto e das grandes aglomeragdes
urbanas”, além de ser aquela que “brinca com o essencial” (SILVA, 2007, p. 33) e tem como

“principal trabalho [...] a corre¢do de sua propria natureza” (p. 61). Nessa defini¢do, uma
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questdo central para essas pesquisas é explicar o que sdo as travestis, ou qual seria 0 género
delas. As defini¢Oes sdo similares, apesar de guardarem especificidades.

Ao pensar sobre o “carater flutuante da identidade do travesti®*”

, que ele chama de
“transcondi¢do”, Silva (p. 118-119) entende que “[n]o caso especifico do travesti prostituta, a
rua como que sublinha essa ndo-condicdo, essa utopia, esse trans. Ser em translacéo, a errancia
é seu movimento, no continuo de relagdes fugazes, na rua, em metamorfose”. Na perspectiva
do antropologo, a travestilidade € parte das relagdes citadinas, nascendo e compondo-se também
no asfalto da urbe.

Na pesquisa de Kulick (2008, p. 22) com travestis que se prostituiam em Salvador nos

anos de 1996-7, o autor identificava que:

[...] as travestis ndo desejam extrair o pénis e ndo pensam em ‘ser’ mulher. Elas nio
sdo transexuais. Ao contrario, afirmam elas, sdo homossexuais — homens que desejam
outros homens ardentemente e que se modelam e se completam como objeto de desejo
desses homens.

E interessante notar que o tema da transexualidade ja aparece entre as travestis desse
periodo, entretanto, parecia ndo ser bem visto por grande parte delas. Por identificarem-se como
homossexuais, pois “[h]a um consenso entre elas: qualquer individuo biologicamente
masculino que pretenda ser uma mulher sofre de um desequilibrio psicoldgico e, portanto,
precisa de ajuda profissional” (KULICK, 2008, p. 22).

Além disso, nessa definicdo das travestis por elas mesmas, a partir da interpretacdo do
antropologo: “[n]Jenhuma deixou de observar que a atragdo homoeroética foi o aspecto mais
importante no processo de autodescoberta e constitui¢do como travestis” (KULICK, 2008, p.
68). Essa definicdo permite ao autor inferir que “[e]las ndo obtém sexo dos homens, mas sim
género” (KULICK, 2008, p. 147), uma vez que “é na cama, atraves da sexualidade, que o género
¢ equacionado”, ou seja, “a penetragdo pode mudar seu género” (KULICK, 2008, p. 179). A
etnografia constroi, assim, uma compreensao do género das travestis que se prostituem como
atrelado diretamente as praticas sexuais com homens. Ou seja, elas s6 alcangam ou completam
a transicao de género quando conseguem estar em relacdo (sexual) com parceiros, quando sao

desejadas pelos homens.

390 autor ainda utiliza o artigo masculino para referir-se as travestis. E importante frisar que neste periodo, até
mesmo entre o0 entdo movimento homossexual, as travestis eram consideras homossexuais afeminados, o que
inclusive rendia-lhes o preconceito dentro do proprio movimento (MACRAE, 2018). Nas etnografias aqui
referidas, ainda era/é comum as travestis definirem-se como homens homossexuais.
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Em pesquisa realizada também nos anos 1990 em Porto Alegre (RS) com travestis que
se prostituiam, para as quais “a homossexualidade ¢ um dos argumentos onipresentes na
defini¢do e no estabelecimento de identidades” (p. 120), Marcos Benedetti (2005, p. 18) chega

na seguinte definicdo, a partir das falas de suas interlocutoras.

Travestis sdo aquelas que promovem transformac6es nas formas do seu corpo visando
a deixd-lo o mais parecido possivel com o das mulheres; vestem-se e vivem
cotidianamente como pessoas pertencentes ao género feminino sem, no entanto,
desejar explicitamente recorrer a cirurgia de transgenitalizacdo para retirar o pénis e
construir uma vagina.

Essa definicdo constroi-se também em oposicdo as mulheres trans, pois, para as travestis
porto-alegrenses, “a principal caracteristica que define as transexuais nesse meio ¢ a
reivindicacdo da cirurgia de mudanca de sexo como condi¢do sine qua non da sua
transformacédo, sem a qual permaneceriam em sofrimento e desajuste subjetivo e social”
(BENEDETTI, 2005, p. 18). Isso porque, de acordo com esse autor “[o] género das travestis se
pauta pelo feminino. Um feminino tipicamente travesti, sempre negociado, reconstruido,
ressignificado, fluido. Um feminino que se quer evidente, mas também confuso e borrado, as
vezes apenas esbocado” (BENEDETTI, 2005, p. 96).

Benedetti (2005, p. 101) aponta os “jogos e brincadeiras” que, na infancia, servem como
forma de identificacdo das travestis com o género oposto do seu nascimento. Além disso, €
também nesse periodo que “acontece o primeiro contato com outras travestis, pela televisdo ou
mesmo pelas ruas das grandes cidades, onde essas personagens ha tempos deixaram de ser
obscuras ou pouco visiveis”, iniciando, assim, um “processo de auto-identificacao”.

Outra marca que aparece nesses textos é a violéncia, seja das proprias travestis com seus
clientes ou entre elas mesmas, seja das agressdes sofridas por elas, principalmente durante o
exercicio da profissdo. Para Silva, por exemplo: “[h]istoricamente, 0 travesti se impds pela
violéncia” (p. 65). Ao pensar a relacdo das travestis com a sociedade, o autor faz uma
comparagdo entre a travesti e o toureiro. “O travesti ¢ assim, sua furia revela-se nas brigas por
ciime ou por dinheiro. No arrojo com que furta, mente, promete e ndo cumpre a esse touro
negro que € para ele a sociedade” (SILVA, 2007, p. 61).

No exercicio de sua profissdo, as travestis de Salvador, como as de outras cidades,
também estdo sujeitas a diversas formas de violéncia nas ruas e esquinas da noite. Porém, é
quando saem as ruas a luz do dia que elas tém que enfrentar a “sociedade” em sua aversdo, mas

também, em seus desejos:
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[tJodavia, em nenhum outro lugar a violéncia é tdo ubiqua quanto no cotidiano das
travestis. A violéncia é o eterno pano de fundo de suas vidas. Apesar de viverem
habitualmente em trajes femininos, usarem cortes de cabelo, maquiagem e acessorios
femininos, a maioria de travestis ndo passa por mulher, é evidente, sobretudo quando
se apresenta a luz do dia. Em vez disso, elas parecem provocar uma impressao
incongruente, que faz com que as pessoas reparem e comentem. Assim, uma travesti
andando pelas ruas da cidade durante o dia certamente chama a atencdo. E elas nao
sdo objeto apenas de olhar critico. Muito pelo contrério, uma coisa que sempre me
impressionou quando eu saia a rua, de dia, ao lado de travestis, era a verdadeira
corrente de olhares libidinosos langados para elas sem nenhuma vergonha por muitos
homens, das mais diferentes idades (KULICK, 2008, p. 47).

Essas dificuldades enfrentadas pelas travestis no dia-a-dia da cidade fazem com que elas
vejam-se “obrigadas a reafirmar a cada instante seu direito de ocupar o espago publico”
(KULICK, 2008, p. 47), principalmente a luz do dia.

Como aparentemente a vida das travestis que sdo representadas nas pesquisas esta
voltada para a noite, “a maior parte das travestis tem habitos noturnos e expde-se pouco a luz
natural, pois, em geral, dorme durante o dia” (BENEDETTI, 2005, p. 43). Mas elas também
transitam em outros espacos e temporalidades, necessitando, assim, de roupas adequadas para
cada ocasido. Chama a atencado as “roupas de boy” usadas durante o dia, quando precisam sair

as ruas.

O guarda-roupa de uma travesti estd composto por, no minimo, trés classes de
vestimentas, a saber: roupas de boy, roupas de batalha e roupas de festa. As primeiras
sdo normalmente pecas de corte amplo e cores neutras que sdo usadas em diferentes
situacdes em que o corpo travesti precisa ser “disfarcado”. Durante o dia, quando estdo
em casa, ou precisam sair até a vizinhanga ou mesmo ir ao centro da cidade para tratar
de assuntos cotidianos, este sera o visual adotado pelas travestis (BENEDETTI, 2005,
p. 68).

Benedetti (2005, p. 113) também opera uma distingdo entre trans e travestis: as pessoas
trans teriam “uma linguagem médico-psicologica refinada”, “creem-se doentes” e possuem
“maior escolaridade”. Além disso, as transexuais “parecem negar, em suas explicagdoes e
justificativas, a ambiguidade, a principal caracteristica que constroi ¢ define as travestis”
(BENEDETTI, 2005, p. 114). Sendo assim:

[0] principal trago diferenciador é que as Gltimas [mulheres trans] ndo aceitam sua
genitalia e negam ter nascido homens, enquanto que as travestis fazem uso ativo de
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seus drgdos genitais. As transexuais definem-se pela negacdo das travestis, isto é, as
primeiras ndo querem aquilo do qual as segundas usufruem”.

Uma boa parte dessas caracteriza¢@es desses antropologos sobre as travestis parte das
pesquisas de campo realizadas por eles nos periodos determinados. As inferéncias sobre uma
identidade travesti, ou que delimitaria um género travesti parte do local social da prostituicéo,
como enfatizado por Benedetti (2005, p. 114): “[o] espago da prostitui¢do ¢ um dos principais
lugares sociais de construcao e aprendizado do feminino entre as travestis, especialmente entre
as informantes desta pesquisa”. Apesar da contribuicao desses estudos para um entendimento
da relacdo das travestis com a cidade, e mesmo num sentido de despatologizacdo dessas
experiéncias (BENTO, 2006), essas etnografias criaram ou, pelo menos, em grande parte,
parecem estar de acordo com a imagem, j& antiga, da relacdo entre travesti e prostituicéo.

Assim, essa Vvisdo das travestis na prostituicdo que, como vimos, nasce no discurso
médico sobre o travestismo e depois € assimilada pelo restante da sociedade, também acaba
sendo construida por parte dessas pesquisas académicas. E com base em uma critica & essa
I6gica travesti-prostituicdo que se estrutura a argumentacéo de Luma Nogueira (2015), quando
analisa as experiéncias de travestis no ambiente escolar, no contexto da SEDUC-CE. A autora
aponta as etnografias sobre travestis, como as aqui ja mencionadas, focaram na prostituicdo. A
critica de Nogueira (2015, p. 15) refere-se ao fato de que “a énfase de tais estudos se concentra
nas travestis que vivem da prostituicdo, o que pode reforcar a ideia de um lugar de destino
destas”.

Para Nogueira (2015, p. 13), as “jovens travestis” ante as adultas rompem esteredtipos,

como a ligacdo com a prostituicao, experimentando “formas de travestilidades diversas”:

A imagem socialmente exposta é aquela em que a travesti é rejeitada pela familia,
escola ou sociedade, tendo como Unica saida a prostituicdo. Esse modelo, obviamente,
ndo deixou de existir, mas as travestis ndo estdo presas a esse “destino”.

De acordo com Nogueira (2015, p. 14), assim, a escola permanece como um “sonho”
para a maioria das travestis, enquanto que as esquinas sao a “realidade”. Por isso, as travestis
que migram da esquina para as escolas, ou para qualquer outro espaco social que ndo a noite
das ruas, sofrem com os estereotipos do passado, porque sao vistas como “sindnimo de marginal

e atentado ao pudor. Uma espécie de afronta a moral e aos bons costumes”.
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A pesquisa de Nogueira visa justamente a mudar o foco dessa visdo sobre as travestis,
observando-as em outros e diversos espagos sociais, apesar das dificuldades ainda encontradas.
“E inegavel que o territorio da travesti ja ndo é mais o mesmo, foi ampliado, foram criadas
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novas formas que ndo devem conduzir a novas ‘formas’”’. Assim, ao também pesquisar sobre
trans e travestis que ndo estéo na prostituicdo, e com base nas suas experiéncias de vida, alinho-
me ao objetivo de Nogueira (2015, p. 15) de “desmistificar essa ideia de que toda travesti se
constrdi na prostituicao”.

Seguindo na mesma linha de raciocinio de Nogueira (2015), Marina Reidel (2017)
também acentua que as mulheres trans/travestis sdo quase sempre associadas a noite, como uma
forma de tentar limitar suas territorialidades. Isso, porém, ja ndo seria possivel, visto que cada
vez mais, apesar das pressdes em contrario, as pessoas trans/travestis ocupam outros lugares e

espacos na sociedade e na cidade.

Hoje essa territorialidade ndo tem limite na figura das travestis e transexuais e acredito
que nunca teve. Viver na marginalizacdo da noite, nas ruas e nas esquinas, como
mariposas, de salto ou em guetos, pois eram proibidas de sair durante o dia, fez com
que essas pessoas construissem outro espaco geogréafico possivel de viver e sobreviver
(REIDEL, 2017, p. 118-119).

A associacdo que socialmente é feita entre travesti e prostituicdo ainda € tdo presente
que Amara Moira (2018, p. 35-36), na época doutoranda em literatura pela Unicamp, ao
assumir-se como travesti e, posteriormente, relatar sua experiéncia com a prostitui¢do, afirma
que foi “tratada igual puta bem antes de me assumir puta, quase uma tatuagem na testa: bastou
me verem travesti e jA comeca o assedio, assedio de que nunca tive noticia enquanto posava de
homem”.

A discussdo que propus neste capitulo, com uma abordagem sobre o surgimento no
discurso cientifico das categorias “travesti” e “transexual” ndo esgota um debate que ¢ amplo e
complexo. Ao fazer essa abordagem, ofereco um pano de fundo no qual as experiéncias das/os
interlocutoras/es nesta pesquisa estdo inseridas/os sobre as normas de género e que, penso, nos
ajuda a compreender as situacfes vividas no cotidiano da cidade de Belém, tema do proximo
capitulo. Antes dessas descri¢es, podemos ver esse estereotipo da prostituicdo nas narrativas
das pessoas trans/travestis.

Por exemplo, quando Jaqueline contou para seus pais que ela entendia-se como mulher
trans, sua mde acionou essa imagem da trans/travesti prostituta como se transicionar

significasse, obrigatoriamente, prostituir-se. Segundo ela: “a minha mae pensou que eu ia, nas
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palavras dela, ‘virar uma prostituta’ (Entrevista, Jaqueline, 2019). Nessa situagdo fica visivel
um certo imaginario social sobre as mulheres trans/travestis que perdura no tempo e espaco,
baseando a compreensao das pessoas cis sobre as experiéncias de transicéo.

Diferente de Jaqueline, que teve o estigma da prostituicdo imputado sobre si, no caso de
Isabella é ela prépria que joga criticamente com essa imagem, afirmando-se como mulher trans
também em oposi¢do a essa “imagem de controle” (COLLINS, 2019). Isabella ndo fala
explicitamente de prostituicdo, mas articula seu argumento sobre a metafora do dia e da
noite/esquina, que atravessa esta pesquisa. Quando ela pensa sobre o que é ser transexual, seu
discurso traz termos que simbolizam a prostituicao e sua negagdo como “destino”: “a gente nao
fica s6 naquele beco, na esquina, no escuro, na madrugada, que nés somos seres também do
dia, ndo so seres da noite, somos seres do dia também”.

Rafael, apesar de ser um homem trans, também vé essa associacdo da transexualidade
feminina com a prostituicéo, trazendo a noite como a temporalidade na qual a cidade de Belém
parece querer prender as vivéncias trans/travestis: “é COMO Se a gente, 0S NOSSOS COrpos trans
em Belém, a gente s6 ... 0 nosso lugar fosse a noite, sabe?”. Tanto que, ao pensar essa relagdo
entre a transexualidade/travestilidade e a cidade, Rafael lembra de relatos de transfobia sofridos
por mulheres trans/travestis em espagos como as pracas da Republica e Batista Campos™, ou
mesmo, a Estacdo das Docas*. Mais uma vez por causa de uma visdo preconceituosa sobre
essas mulheres, neste caso por parte da policia: “porque tem a a¢do da policia, de entender que
as mulheres... estdo nesses espacos sO por conta de prostituicdo e, como varias amigas minhas
jadisseram... porque os policiais achavam que elas estavam ali pra se prostituir e elas tavam sé
lanchando, sabe?”

Talvez mais sintomatica dessa relacdo travesti-prostituicdo seja a narrativa de
Cassandra: “[a]s pessoas me chamam de trans porque eu trabalho, porque eu nio t6 na pista”.
A pista, aqui, é outra forma de referir-se a pratica da prostituicdo. A sua fala demonstra que, ao
identificar-se como travesti negra, as pessoas questionam sua autoidentificacdo, principalmente
por ela ndo corresponder ao esteredtipo da travesti que se prostitui. Como ela possui emprego

e ndo esta na pista, as pessoas dizem que, na verdade, ela € mulher trans e ndo travesti.

40 Assim como a praga da RepUblica, a Batista Campos — cujo nome homenageia uma figura histérica da revolta
da Cabanagem (1835-1840) — foi criada no século XIX, sendo revitalizada no inicio do século XX, no periodo da
Belle Epoque. Localizada no bairro de mesmo nome, a praga e o bairro sdo considerados elitizados na cidade.
Apesar de ndo realizar observacfes neste local, a Batista Campos também aparece nas narrativas das/os
interlocutoras/es como um lugar pouco acolhedor para pessoas trans/travestis.

41 Inaugurada nos anos 2000, a Estacdo das Docas é um espaco turistico na zona portuaria de Belém, construido
em antigos galp8es datados no inicio do século XX. Composta, entre outras coisas, por restaurantes, espagos para
shows e um teatro, o local é frequentado pela classe média belenense e, na narrativa principalmente de Rafael, é
visto como elitizado, racista e transfobico.
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Como venho tentando destacar, quando as/os interlocutoras/es ndo se referem
diretamente a prostitui¢do, uma imagem evocada é a da relacéo noite/dia, com a noite conotando
a prostituicdo e o dia a possibilidade de existir em outros espagos e/ou profissées que nao a
venda do proprio corpo. Um existir que possa transitar para além das esquinas e das ruas
noturnas, que sejam vistas “em plena luz do dia”, pensamento este que estrutura esta etnografia.

No capitulo seguinte, acompanharemos algumas situagdes/cenas etnogréficas dessa
experiéncia trans/travesti a luz do dia, por vezes sob o sol escaldante das ruas pouco ou nada

arborizadas ou limpas de Belém.
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CAPITULO 4

NARRATIVAS E PRATICAS DA/NA CI(S)DADE: OLHARES,
TRANSEXUALIDADES/TRAVESTILIDADES E RACAEM BELEM

Como tentei demostrar no capitulo anterior, uma parte da experiéncia de vida das
pessoas trans/travestis na cidade, principalmente as mulheres trans/travestis, € marcada pela
imagem marginalizada da prostituicdo, como se toda trans/travestis fosse ou tivesse que ser
prostituta. Diante desse estigma, as narrativas das/os interlocutoras/es nesta pesquisa tratam ou
tocam na prostituicdo, seja diretamente ou por meio de metéforas as quais é associada, como a
“pista”, a “noite” e a “esquina”. Ao tensionarem esse lugar de “destino”, as pessoas
trans/travestis apontam para a necessidade de serem vistas “a luz do dia” (Rafael), como “seres
do dia também” (Isabella), como parte da cidade em seu cotidiano e ndo apenas, ou unicamente,
em suas margens.

Como ja destaquei, a critica das/os interlocutoras/es ndo é contra a prostituicdo ou as
pessoas que trabalham nas esquinas e ruas noturnas de Belém, mas sim, a uma certa visao social
sobre as pessoas trans/travestis, principalmente as mulheres, que atua no sentido de tentar
enquadrar as experiéncias trans/travestis apenas na prostituicdo, com isso estranhando, por
exemplo, ver essas pessoas no cotidiano diurno de Belém. Assim, estarem a luz do dia ndo tem
relacdo somente com evitarem a prostituicdo como modo de sustento ou fonte de renda, tem a
ver com poderem transitar, trabalhar, sociabilizar e terem lazer na cidade, como um direito
(LEFEBVRE, 2001).

Entretanto, ao tentarem deslocar-se desse lugar socialmente determinado, elas
enfrentam as consequéncias por quererem romper com essa ordem. Além de ja& serem
entendidas como seres descartaveis, “abjetos” (BUTLER, 2017; 2019), ao “migrarem”
simbdlica e praticamente da noite para a “luz do dia social” (TURNER, 2005, p. 80), elas
expdem-se aos julgamentos dos outros “seres do dia”. Peltcio (2009, p. 73-74), por exemplo,
faz uma distingdo sobre dia e noite como categorias espaco-temporais entre as travestis que se
prostituem. A “noite” e a “rua”, para suas interlocutoras de Sao Paulo, permitem “vidas mais
vidveis” do que o “dia”, em que “¢ mais dificil se proteger dos olhares e falas diurnas”.

Uma das formas de transfobia narradas pelas pessoas trans/travestis na relacdo delas/es
com o cotidiano de Belém sdo os olhares das outras pessoas sobre seus corpos, como se elas/es
ndo pertencessem aquele tempo, ao dia, como se s6 fossem dignas de existirem na escuriddo da
noite, ou simplesmente, de nem existirem. Os olhares que perseguem, perscrutam ou

objetificam as pessoas trans/travestis na claridade social de ruas, pragas, cal¢adas ou dentro de
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Onibus tornaram-se uma questdo central tanto nos relatos sobre a cidade, quanto nas
observacdes que fiz acompanhando-as em parte de seus cotidianos. Como vimos também no
capitulo anterior, esses olhares ndo sdo uma novidade nas experiéncias de pessoas
trans/travestis, principalmente, nas pesquisas etnograficas sobre a prostituicdo/noite, quando se
trata de suas vidas sob o sol, fora das esquinas, em uma mera fila para comprar p&o, entre outras
possibilidades de viverem o dia. A¢Oes que para pessoas cis, de um modo geral, séo corriqueiras
e sem grandes problemas (ha agravantes quando se tratam de mulheres ou pessoas negras e
LGBTs, ainda mais quando esses marcadores interseccionam-se), para pessoas trans/travestis
pode tornarem-se tormentos.

Nas etnografias mencionadas anteriormente, as saidas a luz do dia eram esporadicas ou
ndo eram o tema em destaque. No caso da etnografia aqui proposta, partindo das narrativas das
pessoas trans/travestis, que nao atuam na prostituicdo, propus-me o inverso: caminhar com elas
pelas ruas durante o dia, acompanhar os deslocamentos dentro de 6nibus rumo aos seus locais
de trabalho ou deles para suas casas antes do por do sol. Em parte, as reacdes das pessoas
parecem as mesmas, olhares de estranhamento e também, em alguns casos, de curiosidade ou
que deixavam transparecer os “fluxos desejantes” (PERLONGHER, 2008, p. 159) que
compdem o viver citadino. Mas ha também momentos respeitosos, que revelam formas de
reciprocidade nas interagfes da e na cidade. Ou, em outras situagdes, transitos que podem ser
entendidos como “andnimos” nos espagos de Belém, aqueles nos quais as pessoas
trans/travestis sdo apenas mais um/a em meio a diversidade e a heterogeneidade da vida urbana
belenense.

O que ofereco, assim, ¢ uma proposta de “descri¢do densa” das relagdes que se
constituem em grande parte em um siléncio que considero extremamente eloquente, porque
gritante de conflitos sociais referentes a género, sexualidade e raca. Normas de género,
sexualidade e raca que procuram regular o social, mas que parecem subjazer no vai e vem do
dia-a-dia, nas formas de sociacdo diarias constituidas de interacdes (GOFFMAN, 2014), por
vezes fugazes, com os desconhecidos da cidade, entre o cansaco dos que acordam cedo e
retornam tarde para casa em Onibus lotados. Ou que intentam moldar essas interagdes que se
sedimentam nas ruas e espacos da cidade pela reiteragdo ritual cotidiana, ou seja, em suas
performances como “comportamentos restaurados” (SCHECHNER, 2003, p. 27) que ocorrem
em calcadas, feiras e pracas. As narrativas sobre Belém e as descri¢cBes etnograficas que
compdem este capitulo procuram dar conta dessa experiéncia trans/travesti com a cidade a luz
dia.
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4.1 O olhar das pessoas trans/travestis sobre Belém: narrando a cidade

Ao voltar a atencdo para a relacdo das pessoas trans/travestis com a cidade de Belém,
uma das formas de apreender suas trajetdrias e trajetos foi a partir das suas narrativas sobre a
urbe, em seus “tantos arranjos sociais [que] configuram um sentido de ser e estar na cidade”
(ROCHA; ECKERT, 2013a, p. 129). Nesta secdo, exploro as narrativas das pessoas
trans/travestis em relacdo a cidade, nas quais elas constroem tramas que revelam seus modos
de estar e perceber os espagos citadinos praticados cotidianamente. De modo geral, essas
narrativas demonstram uma relacdo de tensdo constante entre transexualidade/travestilidade e
cidade, quando entendemos que é também no correr da vida vivida experienciada no cotidiano

que podemos vislumbrar o que ¢ “a cidade” em suas interagdes e arranjos diarios.

Nessa perspectiva, j& no trecho da entrevista de Rafael que inicia a introducéo desta tese,
a transfobia e o racismo aparecem como questdes centrais colocadas por ele quando refletia
sobre sua trajetdria de vida como homem trans negro em Belém. Ao tratar mais diretamente
sobre a relacdo com a cidade, ao falar sobre como era ser uma pessoa trans na metrépole
amazonica, “os olhares das pessoas” foram destacados como um gesto recorrente sobre seu
corpo trans negro, como se “o nosso [das pessoas trans/travestis] lugar fosse a noite”. Com o
dialogo com as outras/os interlocutoras/es, essa mengao aos olhares dos “outros” era constante,
talvez como uma das principais formas de socia¢do (SIMMEL, 2006) com os estranhos na

cidade, que ndo exclui o conflito como um tipo de vinculo social.

Além da sensagdo de “ndo aceita¢do”, Rafael fala de como sdo tratados em espagos

publicos de Belém, como as pragas no centro da cidade:

[a] gente tem essa questdo da ndo aceitacdo, a gente tem a questdo da violéncia contra
esses corpos trans, a gente... a gente ndo € bem visto em certos espacos, né? Eu tenho
uma amiga que ela é travesti e ela diz muito isso, ela diz que a gente ndo é bem vindo
porque o nosso lugar fosse sempre ta nos guetos, sabe? Ta na periferia, sabe? Como
se a gente nao tivesse direito mesmo a estar na Estacdo das Docas, por exemplo; que
as vezes a gente marca reunido na Estacdo das Docas e as pessoas acham aquilo tudo
muito estranho, né? ou entdo na praca da RepuUblica, também, como as vezes a gente
faz 0 nosso Ato da Visibilidade Trans, ndo... ndo, foi esse ano que a gente fez e teve
muita resisténcia da policia da praca dizendo que a gente ndo podia ta ali naquele
espaco, que a gente nao podia ta fazendo aquelas coisas.

Na cidade narrada por Rafael, a rejeicdo as pessoas trans/travestis nesses espacos

considerados por ele como elitizados, as agressées transfébicas sdo recorrentes.
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A gente sabe que muitas pessoas ali na Praca da Republica, na Batista Campos, na
Estacéo das Docas, elas sofrem esses ataques, porque as pessoas ndo estdo habituadas
a ver as pessoas trans, €... como ser humano, como se a gente também tivesse, é... é,
como é que eu posso dizer? Direito de estar naquele espaco que, querendo ou ndo, é
um espaco elitizado né?, que sdo assim locais que fazem parte do centro de Belém
né?, que é a Praca da Republica, Batista Campos e Estacdo das Docas, né?

Quando se trata das mulheres trans/travestis, o estigma da prostituicdo aparece como

forma de dizer que aqueles néo sdo espacos para essas pessoas, como se elas representassem

uma “agressao social” quando surgem num contexto de camadas médias ou alta da capital.

Entdo, as pessoas trans relatam que nesses espacos, elas sofrem muita transfobia,
porque tem a acéo da policia, de entender que as mulheres... as mulheres estdo nesses
espagos sO por conta de prostituicdo. E ai acaba, como varias amigas minhas ja
disseram, isso que foi os policiais da praca, porque os policiais achavam que elas
estavam ali pra se prostituir e elas tavam sé lanchando, sabe? Entdo, a gente... é como
Se nossos corpos ndo tivessem direito ao acesso, de transitar pela cidade mesmo,
entendeu? Porque é como se fosse uma agressdo social pras pessoas, porque as pessoas
olham a gente de uma forma diferente, as pessoas xingam a gente na rua, entendeu?
E, assim, é bem dificil!

Essas “agressdes” também ocorrem quando ele estd acompanhado de sua namorada,

Isabella, que é uma mulher trans branca. Para andarem pelas ruas, por vezes tém que enfrentar

os olhares e os xingamentos vindos de outras pessoas: “Quando eu saio com a lIsabella, a

Isabella também € trans, entdo a gente percebe muito esses olhares, né? A gente sente um

incbmodo muito grande, ndo € sempre que a gente ta com paciéncia pra aturar certas coisas,

sabe? Xingamento na rua e tal, as vezes a gente rebate, mas ¢ muito dificil!”

Como ja pontuei no Capitulo 1, além da transfobia, por ser um homem negro, Rafael

também experiencia 0 racismo, quando seu corpo € visto como marginal ou perigoso. Ao

transitar pelas ruas de Belém, a questdo racial passa a ser outra forma de opressdo sofrida por

ele, como deixa claro:

Ai ainda tem a questdo de que eu sou negro né?, ainda é mais um tipo de opresséo que
eu sofro, porque, apesar de ser homem trans e tal, mas na cabeca de muitas pessoas,
as pessoas ja me leem como se eu fosse cis, mas eu continuo sendo um homem negro,
né? Entdo, como eu sou um homem negro, eu ja.. ja tive, assim... ja passei por questdes
de ataques racistas mesmo, tipo de andar na rua e as pessoas falaram do meu cabelo,
entendeu? De eu ta na rua e as pessoas estarem nas paradas de 6nibus e segurarem as
suas bolsas, porque eu chego na parada de énibus as pessoas pensam que eu vou
roubar, entendeu? Ou até mesmo de tentar aqui na UFPA e ndo conseguir, entendeu?
De ser parado na porta da UFPA varias vezes, porque, como eu venho de bicicleta, ai
varias vezes ja aconteceu de pedirem meu documento, de perguntarem pra onde eu
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tava indo né?, e de ndo me deixarem entrar e s6 me deixarem entrar depois
acompanhado com outro amigo, que também é trans, mas ele é branco e ele falou que
tava comigo e que a gente ia, sei 14, assistir aula, entendeu? E de vez em quando 0s
meus amigos passam por isso, a gente as vezes marca reunido aqui na UFPA, mas,
assim... algumas pessoas as vezes sdo barradas! Teve homens trans que ja foram
barrados, porque tdo dentro desse estere6tipo, ou é negro, e pra eles negro é ladréo,
né?, eles leem como ladrdo, ou... muitos sdo tatuados e por ser tatuados, ja pensam
que é ladrdo da mesma forma, como aconteceu com um amigo nosso, ele foi barrado
de entrar aqui. Entdo, sdo coisas assim que a gente passa, que sdo espacos publicos,
mas que a gente ndo pode, de certa forma estar transitando.

Por essas e outras situacdes, Rafael fala que, algumas vezes, ele e outras pessoas
preferem andar em grupo, na tentativa de protegerem-se contra as ofensas das pessoas. As vezes
essa tatica funciona, pois assim conseguem evitar 0s ataques verbais, entretanto, é impossivel

fugir do “cochicho” e dos olhares direcionados a eles.

As vezes tem locais que a gente ndo pode transitar sozinho, entendeu? Porque a gente
é agredido, a gente é expulso, é... entdo é bem complicado, assim, a gente sempre
procura, eu pelo menos, quando eu vou sair eu sempre procuro sair pra locais que eu
vejo assim que a gente vai ta junto... a gente vai t4 junto e se, de repente, acontecer
alguma coisa, a gente vai poder se defender. E locais assim, que a gente jé frequentou
antes, que a gente, que quando a gente ta junto, a gente, de certa forma, ndo é atacado
porque as pessoas elas sdo covardes né, apesar delas terem a transfobia delas, mas elas
ndo falam na tua cara, sabe? Elas esperam tu passar, muitas vezes, e falam, ou ficam
de cochicho, né, com que a gente ndo... ndo... de uma forma que a gente ndo possa
ouvir, mas é sempre depois que a gente passa, ou quando a gente ta perto; fora os
olhares que, muitas vezes ndo... a pessoa nao fala nada, mas s6 o olhar dela ja diz tudo,
né.

O outro lado das saidas em grupo € o isolamento daqueles que ndo se sentem seguros
fora de casa. O medo da violéncia faz com que algumas pessoas trans/travestis prefiram ficar
em suas casas, mesmo porgque na rua suas vidas correm perigo, pois sdo consideradas

descartaveis:

[a]s vezes a maioria das pessoas trans prefere ficar em casa, ou s6 sai quando ja
conhece outras pessoas trans e é pra ir pra casa do outro, num ambiente que tu vai
saber que vai t& seguro, que vai ta s6 as pessoas trans pra ti conversar. Entdo, existe
muito isso, que 0s meninos e as meninas, eles marcam muito de sair quando vai, assim,
mais pessoas trans. E muito dificil sair uma pessoa trans sozinha porque a gente sabe
que ela ta exposta a ser agredida, seja fisicamente, verbalmente, entendeu? Entéo é
bem complicado, e eu acho, assim, que ndo s6 em Belém, mas é uma questdo mesmo
que é nacional essa, sabe? Da inseguranca do corpo trans, que é tido como menos
humano, ndo ¢é enxergado como alguém que é um ser humano também, né. As pessoas
acreditam muito que... que toda forma de agressdo e violéncia contra 0s corpos trans,
ela é valida, porque é como se ela tivesse um favor pra sociedade de excluir aqueles
corpos ali, que ndo estdo se encaixando nas hormas sociais, entendeu?
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Uma consequéncia dessa relagdo tensa com a sociedade-cidade, da sensacdo de

inseguranca e medo da violéncia transfobica, € uma experiéncia negativa da urbe, como um

lugar que ndo inclui as vivéncias trans/travestis em seus roteiros diurnos. A cidade de Belém

sendo percebida também como um local de certa forma de sofrimento:

Entdo, as pessoas trans acabam ndo... vivenciando muito certas realidades, curtindo
muito a cidade de uma forma positiva, porque elas sdo vistas dessa forma, com
agressao, elas ttm medo da agressdo, né, dos olhares das pessoas que muitas vezes
machucam, né, porque é como se 0 espaco nao fosse nosso também, a gente é muito
excluido do espaco social como um todo.

Essas dificuldades em acessar os espagos da cidade fazem com que Danillo considere

que ser trans em Belém ¢ um “sacrificio”. Na perspectiva dele, Belém ainda tem muito de

“interior”, como uma forma de pensar e agir atrasados, inclusive, na questdo da aceitagdo das

diferencas sexuais.

A gente ainda é muito, sei 14, muito atrasado, aqui de Belém. Parece que o interior ndo
sai de Belém. Entdo eu acho que é muita treta. Complicado. Porque as pessoas, a
maioria sdo velhas ou tem pensamento velhos, antigos, e até mesmo o0s trans tém
dificuldade em se assumir, em externar o que tem dentro deles e se sentir bem pra sair
na rua, porque em certos lugares a gente é pisoteado, a gente é maltratado. Por
exemplo, eu fui na padaria e o cara me chamou de viadinho. Porque é aquela situag&o,
quando a gente é trans, por exemplo, eu sou homem trans, eu ndo vou dar pinta de que
eu ja fui uma menina, que é um pensamento errado. Entdo, é um jeito meu, da mesma
forma que eu posso ter alguma caracteristica feminina, um homem cis pode ter alguma
caracteristica feminina, entdo é algo que a gente tem que tirar, e isso vem muito da
sociedade

Esses “pensamentos velhos” que habitam a cidade fazem com que, para Danillo, seja

dificil estar nas ruas sendo uma pessoa trans/travesti. A rua acaba por tornar-se um lugar de

controle sobre os corpos e formas de se expressar, seja em gestos seja em afetos.

Nunca sai de Belém, pelo menos do Pard, pra saber como é ser um homem trans em
outros lugares, mas eu vejo isso como com muita dificuldade, porque tu ndo pode
andar assim, tu ndo pode andar daquele jeito, tu ndo pode andar de méos dadas com
uma mulher travesti, tu ndo pode andar abragado com teu amigo que também € trans,
tu ndo pode sair com uma camisa escrito "eu sou trans" se ndo a pessoa: "Ah, tu ndo
¢ homem/mulher de verdade, por isso tu vai apanhar, por isso tu vai fazer isso e
aquilo™.
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Na viséo de Danillo, a situacdo complica-se ainda mais quando se trata das mulheres
trans/travestis que se prostituem. Como vimos, elas sdo os alvos principais da violéncia de
género sofrida nas esquinas noturnas da cidade: “[p]elas noticias da televisdo, eu vejo que é
muito dificil, principalmente para as mulheres trans e travestis, que tém um mercado de trabalho
como a prostituicdo e sdo muitas das vezes executadas apenas por serem trans e travestis. Entao,
é bem problemaético!”

A experiéncia da cidade de mulheres trans/travestis, porém, nao se resume ao trabalho
com a prostitui¢do. Pelo contrario, o que procuro demostrar aqui é justamente o0 oposto dessa
visdo redutora de suas vidas e experiéncias no mundo urbano. Ao transicionar de género, sendo
lida como uma mulher cis, Jaqueline passa a sofrer as opressdes pelas quais as mulheres cis
passam na sociedade. Transitar na cidade tornar-se “complicado”, pois “depende da area que a
pessoa transita, né? Depende do horario”.

Jaqueline narra um dia em que sofreu assédio e teve que recorrer a policia. Mesmo entre
0S agentes que deveriam promover a seguranca na cidade, ela sentiu-se, na verdade, ainda mais

insegura.

Por exemplo, eu ja fui perseguida uma vez, quando estava voltando pra casa, porque,
por exemplo, eu desci um pouco depois da minha parada de énibus na BR [316] e veio
um cara me perseguindo e, enfim, chamaram a policia depois. Os policiais me levaram
em casa. Eu também me senti insegura no carro dos policiais, enfim. Eles estavam me
tratando bem, s6 que eu era uma mulher dentro do carro com trés homens grandes
né?, e eu ainda ndo tinha nenhum documento oficializado com meu nome social, entdo
tive que dar o nome civil depois, e ainda virou comentario 14, que o rapaz falou, mas,
provavelmente depois eles devem ter comentado.

Essas situacdes fizeram com que Jaqueline comecasse a perceber e ter uma outra forma
de praticar a cidade. Quando ela era vista como trans, havia 0 medo da transfobia. Ao ser
entendida socialmente como mulher cis, ela passa a enfrentar o assédio de homens, decorrente

da estrutura machista da sociedade:

Eu percebi que eu ndo posso mais andar, por exemplo, depois que eu fiz a transicéo,
ndo posso mais andar em certos horarios, evitar passar em certos locais, ou ndo passar
em certos locais, por causa da questdo também da vulnerabilidade da mulher, né?
perante a sociedade. Tem a questdo da pessoa ser trans e tem a questéo, no caso minha,
de ser uma mulher, entdo tem esses dois pesos. Antes quando eu ndo estava muito
avancada na transi¢do, ndo tinha algumas caracteristicas, era mais perigoso pelo fato
de eu ser trans. Hoje, como eu ja estou mais avancada — e eu ndo tinha muitos tragos
masculinos, também, e isso ajuda, né? — eu percebo que na maioria das vezes as
pessoas me identificam como uma mulher cis, s6 que mesmo assim tem a questdo de
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eu ser uma mulher no meio de uma sociedade machista, entdo, é complicado. Ja sofri
assédio, as pessoas ficam olhando, também. Tem a questdo de a pessoa ver a pessoa
trans como um fetiche, entéo, realmente é problematico.

Nesse conjunto de problemas enfrentados ao sair as ruas no dia-a-dia de Belém,
principalmente quanto ao assédio por ser lida como uma mulher cis, Jaqueline estabelece uma

distingdo de tratamento das pessoas entre a periferia e o centro da cidade.

Nas areas de centro eu vejo que as pessoas respeitam mais, numa area de periferia,
ndo. Entdo, eu evito andar na periferia por certos horarios. Porque, por exemplo, no
meu bairro, onde as pessoas todas me conhecem, essa questao de eu trocar de roupa é
uma questdo de seguranca também. Além da questdo dos meus pais, € questdo de
seguranga. Porque, se eles me defendessem eu me sentiria mais segura, né? Mas, como
eles também ndo estdo nem ai nessa questdo, melhor eu me proteger. Entdo, vejo que
é inseguro para uma pessoa trans andar, transitar na cidade.

Isabella também considera que “ser trans em Belém ¢ bem dificil”, seja por “falta de
informag¢a0”, ou por “ignorancia ou preconceito mesmo” das pessoas. Para cla, a cidade de
Belém ainda ndo sabe lidar com a presenca das pessoas trans/travestis nos espacos citadinos,

principalmente durante o dia. Por isso, elas estdo sempre sujeitas a algum tipo de violéncia:

As pessoas ndo conseguem lidar com nossos corpos transitando nas ruas. [...] 0s
nossos corpos ndo sdo aceitos, infelizmente, na nossa cidade. Entéo, quando vocé é
trans, e vocé vai as ruas, sai, vocé ja sabe que em algum momento daquele dia que
voceé ta saindo, vocé vai sofrer alguma violéncia. Pode ndo ser fisica, pode nédo ser
verbal. Enfim, mas alguma violéncia vocé vai sofrer, né? olhares, murmdrios,
risadinhas, as vezes chega, sim, a violéncia fisica.

Ao comparar Belém com Sédo Paulo, cidade a qual ja visitou, Isabella vé na capital
sudestina avancos quanto a questdo trans/travestis que ainda ndo ocorreram em Belém. Para
ela, assim, ha possibilidade de melhoras nas relacGes sociais que envolvem as pessoas

trans/travestis e a cidade.

A tendéncia é melhorar, eu espero. A tendéncia é melhorar, pra que as pessoas
entendam que nds somos apenas mais um ser humano que esté ai e merece respeito.
Eu percebi, mesmo em Séo Paulo, sendo um dos estados que mais mata pessoas trans,
mais pessoas trans sofrem violéncia e tal, mas eu percebo que em S&o Paulo, diferente
de Belém, a gente consegue transitar na rua sem esse problema, sem esses olhares,
sem essas risadinhas, sem essas chacotas, né? Entdo, em Sao Paulo, porque, assim, é
um estado muito grande, é um estado mais aberto a diversidade e é um estado onde
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tem muita pessoa trans, entdo, la ja € normal ver uma pessoa trans andando, indo no
supermercado. Em Belém nao!

Ainda nessa comparacgdo, Belém é percebida como um lugar no qual mulheres trans e
travestis ndo conseguem andar pelas ruas. Isso faz com que, na percepc¢éo de Isabella, as trans
e travestis queiram sair de Belém, indo para cidades como S&o Paulo. Entretanto, Isabella
pontua que, mesmo em uma cidade que parece ser melhor com elas, ¢ dificil ter “acolhimento”,

pois

[e]m Belém é muito dificil tu ver uma pessoa trans no supermercado. E muito dificil
tu ver uma pessoa trans indo na padaria comprar p&o. E muito dificil tu ver uma pessoa
trans trabalhando em alguma empresa. Entdo, quando uma pessoa trans quebra esse
padrdo, quebra esse gelo de sair as ruas de manha, realmente a gente vé que os olhares,
o preconceito € grande. Em S&o Paulo, 14 as trans, as travestis, 0s homens transsexuais
transitam a todo momento, em Belém, ndo. Entdo, Belém, nédo é a toa que as meninas
travestis e transexuais sempre vao embora daqui de Belém, nunca ficam. Sempre véo
pra Sdo Paulo, vao pra outros estados que acolhnem melhor. Nao que acolhe, porque é
muito dificil uma pessoa trans ser acolhida, mas é um estado que elas passam
despercebidas na rua.

Similar a experiéncia de Rafael, por ser uma travesti negra, Cassandra relata que a
questdo racial sempre esteve presente na sua relacdo com a cidade. Porém, ela estabelece dois
momentos distintos em sua trajetoria: quando ela ainda ndo tomava hormonios e depois que ela
passou a toméa-los. Na narrativa de Cassandra, os horménios sdo um divisor na forma como ela

é tratada nas ruas de Belém, ja que

[gJuando eu ndo tomo horménio, eu lembro que eu morava em Cotijuba, foram dois
momentos que marcaram muito pra mim, e alguns outros momentos de falas soltas
que eu ouvi na rua, né? Entdo, assim, de t andando na rua, eu no caso atravessei 0
Porto de Cotijuba, né? aqui, Belém; aqui, lcoaraci. Ai eu passei perto daqueles bares
ali da Orla de Icoaraci e um cara grita: “Olha ali aquele viado, feio, preto”. E eu lembro
que naquele momento eu andava com uma faquinha, né? na bolsa sempre, pra me
proteger de qualquer coisa, porque eu ndo usava bojo [peca de sutid] e eu era mesmo:
“Foda-se a sociedade, eu vou andar como eu quero!”.

Além dessa situacdo de agressdo verbal racista pela qual passou ainda sem a
hormonizagdo, Cassandra também teve um segundo momento em que 0S xingamentos

homofobicos e racistas foram direcionados a ela em ruas da cidade: “o segundo momento €
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quando eu t6 de bicicleta na Perimetral®?, ¢ um cara olha de longe e diz: ‘Olha aquele viado
preto feio, corre atras dele’, e eles correm atrds de mim, e eu ... com a bicicleta; e outros
momentos, 0s olhares nos onibus: “Que ¢ isso ai? Que ¢ isso?”

A racialidade negra de Cassandra, assim como a sexualidade, sdo os marcadores
utilizados pelos outros para tentar ofendé-la. A pratica dos espacos da cidade, assim, é
atravessada pelo racismo, mesmo antes da transicdo de género. Ao ser entendida socialmente
ainda como homem gay cis, os termos “viado preto feio” sdo acionados no sentido de difama-

la, violenta-la:

Entdo essa nogdo de que sempre a racialidade é colocada bem a frente. Eu sou travesti,
né? eu passo por esse processo de ser travesti, isso ja é uma estranheza social né?,
principalmente quando eu ndo tomo hormdnio, na época eu nao tomava horménio, eu
era bem magra; na época eu cheguei a pesar 49 kg, eu era muito magra, hoje eu to
com 68, entdo as pessoas olhavam, eu tinha mais os musculos ressaltados, e as pessoas
me olhavam na rua, elas sempre... 0 marcador principal era “um viado preto”. Essas
eram as palavras sempre que eu ouvia, sabe? Ou entdo: “Que coisa é essa? O que é
iss0?” Entdo isso eu acho que a racialidade ela é bem forte, sabe, nas violéncias que a
gente sofre pelo racismo e por ser travesti, sdo duas coisas muito marcantes.

Mas a questéo racial ndo opera apenas na sociedade mais ampla. Cassandra lembra que,
mesmo dentro de grupos LGBTQIAP+, a raca é um diferenciador entre as mulheres
trans/travestis, quanto a sua passabilidade. No caso dela, por exemplo, por ndo alisar o cabelo,
considera que ocorreram situacdes nas quais viu-se excluida diante de outras trans/travestis de

cabelo liso e/ou brancas.

E outra que eu nunca alisei meu cabelo, entdo é uma coisa também que marca porque,
eu lembro que alguns momentos quando eu ia encontrar... que tinha mais LGBTS, tava
em circulo LGBT, tinha essa diferenciacéo, né? A travesti que alisa o cabelo, que tem
peito, que ndo sei o qué. Ou, entdo, até mesmo a travesti branca que ndo tem peito,
mas o cabelo dela ¢ liso. Entdo ela “passa”. Eu ja fui excluida muito assim, da galera
me deixar no canto e ai outras pessoas pretas chegarem no rolé, e ai tipo eu me sentir
mais segura, mais bem. Entdo eu passei muito tempo também sem ir pra esses rolés
em centro da cidade por conta dessa exclusdo, né? Entéo eu nunca fui bonita, eu hunca
fui padrdo social, entdo o racismo impera nesse sentido sobre esse processo.

Ao pensar sobre essas questes envolvendo raga e transexualidade, Cassandra entende
que a raca acaba sobressaindo-se na sua experiéncia de vida em Belém. Como vimos em relagéo
a Rafael, o racismo esta presente em ambos os “lados do género”, mudando talvez apenas suas

formas de opressédo, quando se tratam de homens e mulheres:

42 Avenida que atravessa os bairros do Guama e Terra Firme, na periferia de Belém, e que da acesso as
Universidades Federal Rural da Amazonia (UFRA) e Federal do Para (UFPA).
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[rlecentemente a gente tava vendo, tava tendo uma discussdo sobre porque que a
transexualidade, porque que o género ndo ta a frente da raca. E ai eu percebo que na
minha vivéncia nunca teve a frente da raca, porque o primeiro lugar é, se tu é preta e
travesti? Nojenta, né? Tu ndo sei nem o que ta fazendo aqui, né? Tu ja nota ali se uma
pessoa... enfim, né? é digna de afeto. E ai eu sentia muito essa diferenciacdo de
racismo mesmo!

Essas eram as experiéncias de Cassandra antes de tomar horménios. Quando passou a
toma-los, ela considera que sua vivéncia é outra. Ao ser vista como uma mulher cis, as pessoas
comecam a tratd-la com respeito, ja ndo ha as ofensas dirigidas a ela. A situacdo s6 muda quando

ela fala e as pessoas estranham sua voz.

Ai quando eu tomo hormdnio ja é um outro processo, né? Por que ai as pessoas hoje
em dia me olham como uma mulher cis. Muita gente, eu t6 no énibus, no dia a dia,
indo pro trabalho, as vezes eu ndo passo maquiagem, as vVezes eu passo s6 um protetor
solar e um batom, as pessoas me tratam como “moga”, ndo tem jeito, entendeu?
“Moca, senta aqui, moga”. Ai quando eu falo ja muda a histéria. Mas em todo lugar
que chego € o respeito normal, de uma mulher vindo no meu estabelecimento, ou uma
mulher no dnibus. Entéo tem essa diferenciagdo que eu percebo muito assim.

Se, por um lado, parte do racismo e homo/transfobia arrefecem, por outro, Cassandra,
assim como Jaqueline e Isabella, passa a temer 0 assédio dos homens, ou mesmo o estupro. Ao
“passar” por mulher cis, o corpo das mulheres trans/travestis entra no sistema de opressdao
machista que objetifica os corpos femininos, sexualizando-os e vendo-os como disponiveis para

seus desejos.

Hoje em dia eu ando na rua tranquilamente, eu ando muito tranquila [quanto a
transfobia], muito de boa, sabe? Ja ando, inclusive, com medo de outras violéncias, e
que muitas mulheres cis sentem. Por exemplo, violéncia do estupro, violéncia de
varios outros tipos de violéncia que, enfim, né? Que é imposto sobre o corpo feminino.
N&o que antigamente eu ndo andasse, né? Mas a violéncia era pra além do estupro,
era a violéncia fisica, moral, psicoldgica, enfim. Hoje em dia tem a violéncia
psicoldgica, mas elas sdo por outras formas, quando me veem falar.

Ter uma passabilidade que facilita, em alguma medida, seus transitos na cidade, nao
evita, entretanto, que Cassandra passe por momentos de exclusdo. Ela lembra que, em suas
relacGes de trabalho, por vezes, percebe a forma como € tratada, associando isso ao fato de ela

ser uma travesti negra.
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Eu acho que Belém, particularmente pra mim, ser uma travesti preta hormonizada e,
aspas, “passavel”, eu consigo acessar alguns espagos, né? Mas eu trabalho hoje em
dia na Prefeitura e eu percebo que as pessoas que me conhecem dentro da Prefeitura,
e trabalham em seus gabinetes e secretarias, elas podem até falar comigo em reunibes
muito especificas, mas no geral, se tem um evento da Prefeitura geral, assim na rua,
ndo sei 0 qué, elas evitam isso, tem muita exclusdo, sabe? Ou, entdo, se tem uma
reunido num local fechado, tipo auditério de alguma Universidade, e essas pessoas
tdo 14, elas também excluem assim, elas fingem que ndo me conhecem. Entdo tem essa
diferenciacdo porque, a0 mesmo tempo que eu sou passavel, politica, e se eu me
posiciono nos espacos, eu vou continuar sendo travesti e negra. Porque ainda tem isso
também, se fosse uma branca eu acredito que seria diferenciado. Até porque tem
histérias de mulheres brancas dentro da Prefeitura e o tratamento é totalmente
diferenciado, enfim... é isso!

O que podemos ver nessas narrativas sobre a cidade, a partir das perspectivas das
pessoas trans/travestis, sdo as vivéncias em Belém marcadas, em diversos sentidos, pelas
formas variadas de violéncia e pela exclusdo dos espacos publicos. Quando a
transexualidade/travestilidade é interseccionada com a raga, as praticas nos espagos citadinos
tornam-se ainda mais complexas por causa do racismo. Outro ponto que se sobressai nesses
relatos sdo o que podemos considerar como 0s beneficios e males sociais conseguidos pela

passabilidade, tema da préxima secao.

4.1.1 Questdes em torno da passabilidade e as relagcdes com a e na cidade

Como podemos perceber nessas narrativas sobre a relacdo com cidade, o termo
passabilidade ou é referido diretamente, ou esta subentendido quando as pessoas trans/travestis
falam que sdo vistas como homens ou mulheres cis. Ele é utilizado com frequéncia pelas
pessoas trans/travestis, ndo apenas no contexto desta pesquisa, ndo é de facil andlise e, como
afirma Vergueiro (2016), tem “importancia epistémica”. Para esta autora, € necessario entender
a passabilidade enquanto “uma categoria Util de analise para vivéncias nas diversidades
corporais e de identidades de género, tanto como uma exigéncia cisnormativa, Como uma
estratégia possivel de resisténcia a cissexismos* em determinados contextos” (VERGUEIRO,
2016, p. 158).

Apesar de em um primeiro momento a passabilidade poder ser entendida como uma

forma tatica das pessoas trans/travestis “passarem” pelo género com o qual se identificam, o

4 Por cissexismo Vergueiro (2016, p. 162) entende “uma miriade de discursos institucionais e sociais, de cunho

995

supremacista e discriminatorio, que inferiorizam identidades de género trans, ou ‘ndo cis’”.
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tema ndo ¢ um consenso. Nesta pesquisa, 0 “ser passavel” aponta para algumas questdes que
considero relevantes, principalmente por estar sempre associada as relagdes com as outras
pessoas (principalmente cis) e, entendo, situadas na cidade. Inicialmente, penso que so é
possivel falar em passabilidade dentro de um “cistema” no qual, para sobreviver, € preciso estar,
em maior ou menor grau, em acordo com estere6tipos e normas de género.

Duque (2013), em sua pesquisa com pessoas trans, trata da “experiéncia de passar por

homem ou passar por mulher” como uma forma de a¢do que

permite analisar a pratica performatica, seus contextos e temporalidades, daqueles
tidos como normais/naturais, considerando que é o reconhecimento da suposta
normalidade do género e da sexualidade, juntamente com outros marcadores sociais
da diferenca, em determinadas interacfes sociais de alguns interlocutores que lhes
permitem passar por. (DUQUE, 2013, p. 21)

Nesse sentido, a passabilidade aparece como uma forma de lidar com as divisdes
bindrias de género, permitindo que as pessoas trans/travestis consigam, dentro de suas
condigdes, acessar os espagos da cidade sem serem notadas enquanto tais. Se, por um lado, isso
parece uma vantagem ou algo benéfico (quando se trata de pessoas brancas), por outro lado,
parece que é preciso camuflar-se por de tras de uma roupagem cis para poder (sobre)viver a/na
cidade, protegendo-se das violéncias transfobicas. Ainda mais quando as/os interlocutoras/es
desta pesquisa, que sao militantes, também atuam pela “visibilidade” das existéncias de pessoas

trans/travestis. Como afirma Moira (2017, p. 368):

[a] luta ndo é simplesmente acumular um méaximo de esteredtipos cis para conseguir
a tal da passabilidade e camuflar-se na multidao, pér-se ao abrigo da transfobia, mas
sim dar legitimidade ao discurso que enxerga a mulheridade trans como integrante da
prépria no¢do de mulheridade e a homenzidade trans da homenzidade plena,
reorganizando os sentidos que as palavras “mulher” e “homem” comunicam.

Essa reflexdo de Moira (2017) coaduna-se com as narrativas de Rafael sobre o
adoecimento de alguns homens trans na tentativa de performar um “padrao cis”, ndo apenas no
sentido da “estética de género” (BENTO, 2016), mas também em pensamentos e formas de agir
que reproduzem um modelo de masculinidade entendida como “toxica”. Ou seja, a
passabilidade que alguns homens trans almejam nao passa apenas pelo “parecer” cis, indo além
e se configurando como pensamentos, acOes e gestos, performances, invariavelmente

preconceituosos (machismo, homofobia).
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No Capitulo 1, fiz referéncia ao termo “cisplay” como um tipo de tensdo em campo na
relagdo entre cis e trans/travesti. A primeira vez que ouvi essa palavra em campo foi em
conversas informais com Danillo. Depois, no momento em que o entrevistei, ao refletir sobre
seu processo de transicao de género, ele tornou a referir o termo, falando do momento em que
conheceu a Rede Paraense de Pessoas Trans e de como isso mudou sua forma de pensar sobre

a transexualidade,

[p]orque no meu pensamento, quando eu comecasse a fazer a minha transicdo, seria
apenas tomar horménio, fazer a minha alteracdo de nome civil e ser um homem cis,
pagar de cisplay. Mas a partir do momento que a gente vai conhecendo pessoas trans,
a gente vai vendo que é muito mais do que apenas tomar horménio. Tu tem que lutar
pelo teu espago, tu tem que lutar pela tua casa, tu tem que lutar pela tua vida.

Aideia de cisplay ja carrega em si, pela via do deboche, um tom critico sobre a tentativa
de algumas pessoas trans/travestis quererem passar por cis. Como afirmei anteriormente, o tema
da passabilidade é complexo, porque envolve ndo somente o ter que performar género tendo
como referéncia a cisgeneridade, mas tambeém poder sobreviver numa sociedade e cidade
centrada na cisnormatividade. Ela parece ser uma moeda com pelo menos duas faces, ou uma
faca de dois gumes.

Ainda no Capitulo 1 a passabilidade aparece como algo problemético quando referida a
experiéncia de pessoas trans negras, porque, no exemplo de Rafael, ela é experimentada através
do racismo. Ser lido como homem negro cis significa ter que enfrentar os esteredtipos racistas
que estruturam a sociedade, sendo considerado a partir de estigmas como a marginalidade ou
periculosidade no meio urbano. A agressdo policial sofrida por Rafael € fruto do racismo, mas
também é um exemplo de como passabilidade pode ter consequéncias negativas. No caso das
mulheres trans/travestis, como vimos nas narrativas anteriormente, ser vista como uma mulher
cis, a0 mesmo tempo que permite um transito menos sujeito a ataques transfébicos, significa o
risco do assédio e o medo do estupro, visto 0 machismo que impera nas relacbes de género.

A passabilidade, assim, faz com que, de acordo com Vergueiro (2016, p. 158-159) deva-
se “pensar desde vulnerabilidade e possibilidade de resisténcia a violéncias quanto nossas
impossibilidades afetivo-sexuais em um cistema que, a grossos e interseccionais modos, nos
odeia”. A autora formula esta afirmacdo a partir de algumas de suas experiéncias, seja no
cotidiano da cidade (Salvador e Toronto), seja as afetivo-sexuais nas quais sua passabilidade

entrou em cena. No primeiro caso, quando outros homens perceberam, ora por sua voz, ora por
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ouros tracos, que ela era trans. No segundo, quando ela precisou contar para um homem que a
paquerou e beijou, que ela ndo era cis, fazendo com que ele, ao saber disso, a rejeitasse.

A questdo da voz referida por Vergueiro (2016), inclusive, aparece tanto entre as/os
interlocutoras/es, quanto em algumas etnografias sobre travestis, como um elemento que
sempre pode “denunciar” a transexualidade/travestilidade das pessoas. Nas etnografias a voz
das travestis € sempre apontada como um traco de sua corporalidade que deixa perceber a ndo
cisgeneridade delas, mesmo que a travesti esteja “toda feita” (BENEDETTI, 2005). Em minha
pesquisa, pelo menos Danillo (como veremos mais adiante) e Cassandra fazem referéncia direta
as suas vozes como algo que causa estranhamento entre as pessoas, fazendo-as duvidar da
passabilidade dele/a. Isto é, em determinados contextos, tanto Danillo quanto Cassandra
conseguem “‘passar por” cis até antes de as pessoas ouvirem suas vozes. Quando falam, o
tratamento das pessoas muda, comecam os olhares questionadores ou preconceituosos.

A “vulnerabilidade” e a “possibilidade de resisténcia a violéncias” das quais também
fala Vergueiro (2016), podem ser notadas em diversos momentos. Trago aqui uma situacao
registrada no meu diario de campo, apds uma caminhada pelas ruas de Belém com Jaqueline.
Ao retornarmos para sua casa, |4 encontramos seu companheiro. Jaqueline fala das diferencas
de tratamento em relacdo a ela, no bairro em que ela foi criada e vista “como menino”, e o
centro da cidade. Neste segundo lugar ela diz sentir bem menos “pressdo”, referindo-se a sua
passabilidade. O companheiro dela interveio: “A passabilidade ¢ uma forma de garantir a
possibilidade da nossa existéncia”, reforgando a fala de Jaqueline sobre as dificuldades sofridas
no lugar onde se nasceu ou cresceu, destacando inclusive os problemas com os proprios
familiares.

Por fim, a questao da passabilidade ou de passar por, como propde Duque (2013) parece
ir um pouco além da experiéncia trans/travestis (DUQUE, 2020). Considerando que a
passabilidade trans pode ser entendida como “experiéncias de pessoas que sdo assignadas como
sendo de um sexo quando nascem e, em diferentes momentos de suas vidas, intencionalmente
ou ndo, passam por alguém de outro sexo” (DUQUE, 2020, p. 33), este autor também sugere
que “pessoas que ndo se identificam como trans também sdo envolvidas nessas experiéncias de
passabilidade”.

A reflexdo de Duque (2020) sobre a passabilidade em pessoas nédo trans/travestis fez-
me pensar em uma situagdo vivida por mim em campo. No dia seguinte a realizagéo do Il
Piquenique Trans, ocorrido no dia 26 de janeiro de 2020 na Praga da Republica, uma das pessoas
gue estavam presentes no evento procurou-me nas redes sociais dizendo que me conheceu

naquela atividade e, entre outras coisas, perguntou: “Entdo... vocé ¢ um homem trans?”.
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Expliquei para ele que néo era trans e que estava apenas pesquisando. Ao gque eu questionei
sobre a pergunta, ele respondeu: “Nada ndo. S6 curiosidade. Sei la... fiquei a fim. Interessado
na sua pessoa’.

Na época dessa situacdo chamou-me atencdo o fato de poder ser lido como homem trans.
Naquele momento, entretanto, ndo levei o pensamento adiante. Agora, ao tratar sobre a
passabilidade e lendo sobre esse tema, percebo o quanto o “passar por”’, como sugere Duque
(2020), ndo esta ligado apenas a trans/travestilidade. Na verdade, o que esse fato permite pensar
€ 0 quanto a no¢do de passabilidade evidencia, ainda mais, a performatividade de género
(BUTLER, 2017), porque é somente concebendo o género como algo construido que podemos
entender que se pode “passar por” homem ou mulher, porque nunca se ¢ essencial ou
naturalmente. Ou seja, nessa logica, como na situacdo que narrei, ndo ha um limite ou uma
performance ideal que denote a cisgeneridade ou a transexualidade/travestilidade de alguém.
Se levamos Butler a sério, cis e trans/travesti sdo performances que, primeiro, podem dar
sentido a nos proprios como pessoas, seres humanos, e, segundo, fazerem sentido para 0s outros
dentro do cistema binario de género. E se podem ser percebidos ou ndo, “confundidos” — com
homens ou mulheres cis quando se tratam de pessoas trans/travestis, ou como pessoas
trans/travestis, quando se tratam de cis — é porque o género ndo tem nada de essencial ou
verdadeiro, sendo apenas performance, reiteracdo diaria.

A passabilidade, assim, opera como um elemento do jogo social (SIMMEL, 2006),
principalmente nas relacdes de género e sexualidade, ora como uma forma de controle — quando
se espera ou se impBe um padrdo de performance cis a ser seguido —, ora como tatica de
sobrevivéncia nas relagcdes com a cidade, em seu cotidiano — quando o passar por cis significa
conseguir ir e vir sem olhares tortos ou outras formas de violéncia. Tanto nas narrativas das
pessoas trans/travestis que vimos anteriormente quanto nas descri¢cbes que veremos a seguir, a
passabilidade é acionada nesses diversos sentidos, nos contextos especificos dos transitos na

urbe.

4.2 Os olhares dos “outros”: praticas com pessoas trans/travestis nos espacos de Belém

As narrativas das pessoas trans/travestis sobre as suas relagdes com a cidade apontam,
como vimos, principalmente para os olhares das outras pessoas sobre seus COrpos,
especialmente quando elas transitam a luz do dia pelos espagos urbanos. Diante desse dado,

propus para as/os interlocutoras/es praticar Belém com elas, com o intuito de observar as
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questdes narradas. Assim, desde 2019, passei a caminhar com as pessoas trans/travestis pelas
ruas da cidade, acompanhar algumas ac6es coletivas da REPPAT, trafegar com elas dentro de
onibus em seus deslocamentos pela urbe. Isso quando essas atividades ainda eram permitidas.

Desde a confirmacéo do primeiro de caso de coronavirus em Belém, ocorrido no dia 18
de margo de 2020, a paisagem da cidade foi sendo alterada gradativamente, de acordo com 0s
aumentos de casos de contaminacao e morte de pessoas. O cenario era de caos, com hospitais
lotados, nimeros de Gbitos que cresciam diariamente, cemitérios sem capacidade para abrigar
0s mortos pela nova doencga. Nao obstante, o Brasil ainda vivia sob 0 governo negacionista de
Bolsonaro, que colocava em ddvida a existéncia da Covid-19 e incentivava as pessoas a sairem
as ruas ou ndao usarem mascaras, quando a recomendacgao de cientistas era o contréario.

No auge da pandemia, o governo do Para decretou, por medida de seguranca para a
salde da populacéo, o isolamento social e o lockdown com proibicéo total do trafego de pessoas
nas ruas. As imagens que eram veiculadas nos jornais eram de ruas quase totalmente vazias,
Ccomo a que vemos a seguir, pois nem toda populagéo respeitava o decreto ou tinha condicGes
de ficar em suas casas, como no caso de pessoas que precisavam trabalhar fora. Apesar de a
pandemia ser considerada uma doenca que nédo fazia distingdes, com o tempo as pesquisas
comecaram a mostrar as disparidades ja existentes e exacerbadas pelo virus, como questdes de
classe e raca. Sem nenhuma surpresa, os dados mostravam que a maioria das vitimas da Covid-
19, além dos considerados grupos mais vulneraveis (idosos e pessoas com comorbidades), eram

pobres e negros*.

44 Para se ter uma ideia da disparidade no tratamento da Covid-19, em 06 de maio de 2020 o jornal O Globo
veiculava a seguinte matéria: “Coronavirus: Ricos de Belém escapam em UTI aérea de colapso nos hospitais da
cidade”, apontando que empresarios da cidade procuravam assisténcia médica em hospitais de referéncia em Sao
Paulo, viajando em jatinhos-UTI que chegavam a custar R$ 120.000,00. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/epoca/sociedade/coronavirus-ricos-de-belem-escapam-em-uti-aerea-de-colapso-nos-
hospitais-da-cidade-1-24412850. Acesso em 05 abril 2023.



https://oglobo.globo.com/epoca/sociedade/coronavirus-ricos-de-belem-escapam-em-uti-aerea-de-colapso-nos-hospitais-da-cidade-1-24412850
https://oglobo.globo.com/epoca/sociedade/coronavirus-ricos-de-belem-escapam-em-uti-aerea-de-colapso-nos-hospitais-da-cidade-1-24412850
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Inicio esta secdo mencionando o0s tempos pandémicos porque, como pontuei na
introducdo, esse periodo, que afetou grande parte do mundo, também teve impactos diretos na
proposta de minha pesquisa. Como minha inten¢do era praticar a cidade com as pessoas
trans/travestis, observando as interacdes estabelecidas com elas no fluxo citadino, com as
restricdes impostas pela pandemia, esse objetivo foi diretamente suspenso. O que se segue,
assim, sdo descri¢cfes de momentos anteriores aos impedimentos provocados pelo coronavirus
e de outras saidas com as/os interlocutoras/es de acordo com as aberturas decretadas pelo

governo do Estado, como na observagdo a seguir feita em 2021:

pela janela do 6nibus, como uma tela de cinema ou TV, vejo a cidade passar: calgadas,
postes, edificios, pessoas, outros automoéveis, algumas arvores, um céu azul como
trégua para os dias chuvosos anteriores. Tudo parece igual em Belém, exceto por um
adereco quase impensavel meses atrds na paisagem da cidade: as mascaras nos rostos
das pessoas — nem todas!

Como venho assinalando ao longo desta tese, uma nogdo central para este trabalho é a
de “praticas dos espagos” da cidade proposta por Certeau (2014), conjunta a ideia de etnografia
de rua de Rocha e Eckert (2013b). O que Certeau (2014, p. 158-159) sugere sdo “caminhadas
pela cidade” que nos permitam fazer um deslocamento “do conceito de cidade as praticas
urbanas”, que permita ver a cidade ndo apenas a partir de uma imagem generalistas, como um

“olhar divino”, “pandptico”, mas que invista em um conhecimento dos espacos através dos
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passos, das caminhadas, como forma tedrico-metodologica de habitar o “espago vivido” e
conhecer a urbe, na medida em que “as praticas do espaco tecem com efeito as condicGes
determinantes da vida social” (CERTEAU, 2014, p. 163).

Uma forma de observar e interpretar essas praticas é a etnografia de rua (ROCHA;
ECKERT, 2013b, p. 23) que toma a caminhada como técnica de construcdo de dados, na qual
o “pesquisador esta atento as variacdes das formas de ocupacdo do espaco, dos jogos de
interacao social e tensdes nos territdrios vividos”. Foi partindo dessas metodologias que
construi as narrativas a seguir, resultando na observacdo dos micro-gestos que compdem as
relagOes sociais cotidianas, entranhados de conflitos, neste caso principalmente de género,
sexualidade e raca.

Por fim, inspirado em Perlongher (2008, p. 68), ao falar de uma “cena rueira” quando
pesquisa a prostituicdo viril paulistana nos anos 1980, nomeei as descri¢cdes das praticas dos
espacos trans/travestis pela cidade como “cenas”. Essa nogao ajuda a dar ordem as observagdes
descritas pois, como prevé a etnografia de rua, o antrop6logo urbano trabalha, em grande
medida, com “colagens” de “fragmentos de interagdo” (ROCHA; ECKERT, 2013b, p. 25).
Interagdes essas compostas por formas de contato face a face, que permitem entrever “a
influéncia reciproca dos individuos sobre as a¢des uns dos outros, quando em presenca fisica
imediata” (GOFFMAN, 2014, p. 28). Sao pequenas cenas passadas em ruas, pragas ou 6nibus
de Belém, nas quais é possivel vislumbrar as performances cotidianas (SCHECHNER, 2003;
TURNER, 2015) das pessoas trans/travestis com os “outros” na cidade, quase sempre tecidas
por conflitos silenciosos flagrados nos olhares das pessoas. Divido as cenas em “rueiras”,

“coletivas”, e “em coletivos”.

4.2.1 Cenas rueiras na cidade de Belém

Antes de praticar a cidade intencionalmente com as pessoas trans/travestis, ou seja, com
0 objetivo de observar como se davam as interacdes das outras pessoas com elas, houve
momentos que caminhei acompanhando-as sem me atentar para 0 que ocorria no entorno ou,
pelo menos, aparentemente, nada acontecia. Em janeiro de 2019, nas primeiras a¢des das
pessoas trans/travestis que passei a observar (conheci Rafael no final de 2018), logo ap6s uma
reunido da REPPAT na Defensoria Publica do Paré, localizada no bairro da Campina, caminhei
com Rafael e Isabella até a parada de dnibus. Na ocasido, nada observei, mesmo porque ainda

néo tinha delimitado o foco da pesquisa.
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Em fevereiro de 2019, também ap6s uma reunido na Defensoria, Danillo pediu para
acompanhé-lo até uma malharia no Comércio, que fica no entorno do érgéo publico. Caminhei
com ele pelas ruas movimentadas, porém nada observei de diferente. Lembro-me que nesse
periodo, eu ainda estava delimitando os caminhos da pesquisa, mas fiz uma anotacdo em meu
diario de campo: “[o] pedido de Danillo para que eu o acompanhasse fez-me lembrar do medo
que ele diz sentir em andar sé. Talvez um pouco por isso eu tenha aceitado acompanha-lo, mas
também por saber que ai teria uma oportunidade de dialogo [aqui eu ainda estava estreitando
relagdes com ele]”.

Duas questdes sobressaem-se dessas situagdes. A forma de caminhar ainda ndo definida
pela intencdo da pesquisa ¢ desinteressada, por isso, talvez ndo “treinada” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2000). Meu olhar ndo estava atento para o que ocorria além das pessoas com as
quais eu acompanhava. No caso de Danillo, porém, ele tem uma passabilidade alta, o que faz
com que seu trénsito pelas ruas seja mais tranquilo. Como vimos antes, as coisas mudam quando
prestam atencdo em sua voz e nos seus gestos. Quando a inten¢do do meu olhar foi elaborada,

observei as seguintes cenas:

Cena 1 — Com Rafael: passabilidade no centro da cidade

A primeira vez que caminhei pela cidade intencionalmente com uma pessoa trans foi
com Rafael Carmo, no dia 10 de dezembro de 2019. Eu tinha acompanhado-o em uma reunido
na Defensoria Publica do Para, sobre a organizacdo do que seria a | Marcha da Visibilidade
Trans de Belém, a ocorrer no dia 26 de janeiro de 2020, na Praca da Republica. Rafael tinha
que entregar alguns documentos na Secretaria de Justica e Direitos Humanos do Estado
(SEJUDH) e no Centro de Testagem e Aconselhamento (CTA), localizada nas redondezas, o
trajeto podendo ser feito a pé. Pedi para acompanha-lo. Era inicio de uma tarde cinzenta, pois
tinha comecado a chover um pouco, como é comum nessa época em Belém.

Logo na saida do prédio encontramos com duas mulheres negras moradoras do Marajo,
que pediram informacdo sobre o horéario de funcionamento da Defensoria. Rafael comecou a
conversar com elas. Enquanto eu aguardava, fiquei pensando sobre a “passabilidade” de Rafael,
visto que as mulheres, em nenhum momento, esbogaram, pelo menos aparentemente, alguma
estranheza quanto a sua identidade de género. Elas perguntaram inclusive se trabalhdvamos no
local.

Ao final da conversa, Rafael e eu fomos andando pela rua Manoel Barata, debaixo da
minha sombrinha. A rua estd movimentada, com barulho de motores de carros e buzinas. As

ruas estavam um pouco alagadas da agua da chuva. Em determinada parte, proximo a Av.
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Presidente Vargas, exalava no ar um cheiro de comida tipica, provavelmente manicoba.
Enguanto conversdvamos sobre algumas dificuldades de Isabella no emprego, atravessamos a
Auv. Pres. Vargas em direcao a rua 28 de setembro, para a SEJUDH. Apos protocolarmos o oficio
na secretaria, nos dirigimos até ao Centro de Testagem e Aconselhamento (CTA), na Rua
Almirante Tamandaré.

A chuva j& havia cessado. Andamos pela Presidente Vargas, tumultuada de carros,
buzinas, alagamentos, cena tipica de um pds-chuva em Belém. Caminhamos sob o tunel de
mangueiras da Praca da Republica, que esta vazia e molhada da chuva. Ao chegarmos proximo
ao Bar do Parque e ao Teatro da Paz, Rafael aponta onde seria o local pensado inicialmente para
o0 palco da | Marcha, na rua da Paz. Andamos até a esquina da Pres. Vargas com a Av. Nazaré,
para atravessarmos a rua no sentido da Almte. Tamandaré. Tivemos dificuldade, pois a rua

estava alagada. Entramos pela Praca da Sereia e descemos até a Almte. Tamandaré.
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A Tamandareé esta engarrafada, no sentido da Av. Nazaré. Buzinas de carros, sons de
motores. O céu da cidade esta cinza e um vento meio frio refresca a cidade do calor dos dias
anteriores. Alguns poucos pingos de chuva caem em nossos rostos. No caminho, Rafael e eu
conversamos sobre questdes da REPPAT. Ao chegarmos na CTA, na esquina da Travessa Sao
Pedro, Rafael entrega o oficio e de 14 nos despedimos, pois vamos para paradas de 6nibus
diferentes.

Em nota do diario de campo escrevi o seguinte:

Essa primeira préatica da cidade com Rafael foi tranquila, andamos normalmente pelas
ruas, ndo percebi nenhum olhar de estranhamento e nem ele comentou nada sobre
isso. Como ele disse na entrevista e em outros momentos, a “passabilidade” dele é
alta, por isso nem sempre experimenta constrangimentos na rua. Sua imagem, como
ele ja disse, talvez remeta mais a “marginalidade”: negro, com tatuagens, piercings e,
atualmente, cabelos trangados.

Cena 2 — Em grupo e depois apenas com Rafael e Isabella: os “primeiros” olhares

Essa caminhada ocorreu no dia 09 de janeiro de 2020, também a partir de uma reuniao

na Defensoria Publica. Possui dois momentos.

Primeiro momento: com o grupo
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Apo6s o final da reunido na Defensoria Publica (de organizacdo do Piquenique),
acompanhei Rafael, Isabella e mais duas travestis de outra organizacao, pela rua Manoel Barata,
até a Av. Pres. Vargas. Fomos conversando enquanto nos dirigiamos até a Presidente Vargas.
Uma das travestis € magra e alta, mais velha que os demais, com cabelos pretos longos e um
pouco crespos. A outra é negra, de cabelos cacheados. Ambas andavam mais a frente com
Isabella, Rafael e eu seguiamos mais atras.

Ao passarmos pelas barracas no largo da Palmeira, entre os sons de buzinas dos carros
e o calor do dia de sol, atravessamos uma rua, passando em frente a uma loja de cosméticos.
Ali havia um seguranca na entrada e, pela primeira vez, observei os olhares de estranhamento
dos quais tanto Rafael quanto Isabella j& tinham falado. O homem olhou primeiro para a travesti
mais velha e alta e depois para as demais. Um olhar de quem estranha, seguido de um meio
sorriso entre irdnico e cinico. Uma mulher que saia da loja cruzou com o grupo, olhando para
elas, até virar a cabeca para tras. O grupo andava conversando e parecia nem perceber 0s
olhares. As ruas estavam cheias, pois era em torno de 13h, momento de movimento naquela

area.

Chegamos na esquina da Presidente Vargas. A avenida estd movimentada, como de

costume nesse horéario. Pessoas apressados, outras mais lentas, algumas com sacolas de compras
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nas maos, muitas nas paradas de Onibus aguardando para irem para casa, provavelmente.

Mulheres, homens, criangas. Jovens e idosos. A paisagem € diversa.

Percebo mais olhares. Primeiro fitando diretamente o grupo, depois desviando o olhar.
Sé&o olhares de quem perscruta e quer saber alguma coisa. Ha uma expressdo de interrogacéao.
Um vendedor ambulante, na Pres. Vargas, olha e em seguida esbo¢a um sorriso, como que
confirmando algo em seu pensamento. Os homens parecem mais curiosos e irdnicos diante da
imagem das mulheres trans/travestis. Os movimentos sdo rapidos, quase imperceptiveis. O
grupo continua caminhando sem dar atencéo aos olhares. Ao chegar na parada de dnibus, nos
despedimos das duas travestis, que iriam para suas casas. Rafael, Isabella e eu seguimos pela
Pres. Vargas em direcdo a Gama Abreu.

Segundo momento: com Rafael e Isabella

Desse momento em diante, Rafael e Isabella ddo-se as méos e caminham juntos. Eu vou
proximo de Isabella. Mais olhares. No alto de uma pequena escada, um menino (que aparente
ter uns 07 anos) olha de maneira fixa para os dois enquanto passam. Uma mulher,

provavelmente sua méae, também fica olhando para os dois. Por onde passam, eles chamam a
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atencdo de outras pessoas. Rafael um homem negro, de cabelos com trangas. Isabella uma

mulher branca, com o cabelo meio ruivo.

J& proximo ao Banco da Amazonia (BASA), Isabella me pergunta para onde estou indo.
Digo que estou caminhando com eles, que faz parte da minha pesquisa. Eles riem. E que vou
ao shopping. Comento sobre os olhares que percebi, diferente do dia que caminhei apenas com
Rafael. Isabella logo responde: “[€] por minha causa!” Rafael fala da travesti mais velha e
completa dizendo que isso tem a ver com a passabilidade. “Se eu nao fosse um homem
hormonizado, talvez ndo fosse assim”.

Continuamos caminhando, descemos pela Gama Abreu rumo a Padre Eutiquio.
Entramos pela Galeria Portuense. Ao sairmos na Pe. Eutiquio, com mais movimento de pessoas,
outros olhares sdo direcionados ao casal. Mulheres, homens, criancas. Todos olham como que
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questionando. Penso que se eu pudesse ler mentes ou ouvir pensamentos, talvez escutasse:

“[i]sso € um homem ou uma mulher?”’
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Cena 3 — Praticas com Jaqueline, cenario pandémico

Dividirei esta descricdo em trés momentos: o contexto, primeiro momento: manhé e

segundo momento: final da tarde.

O contexto

As observacdes narradas nesta cena ocorreram no dia 24 de novembro de 2020, em um
dos periodos de abertura do isolamento social, provocado pela pandemia. Ap6s 0 ano quase
inteiro de aflicbes com o0 novo coronavirus, e de parada total da pesquisa de campo, retomei o
contato com Jaqueline no dia 16 de novembro de 2020, por meio de aplicativo de mensagens.
Perguntei como estava o cotidiano dela no contexto da pandemia, ela me respondeu: “[t]6
saindo de casa, tenho que ir trabalhar. T6 morando de aluguel porque tive problema na casa dos
meus pais”. Quando a entrevistei em 2019, ela ainda morava com os pais no bairro do

Castanheira.

Apos essa conversa inicial, marcamos de nos encontrar no dia 24/11, para acompanha-
la até o seu local de trabalho. Ela me disse estar morando agora no bairro de Séo Bras, proximo
ao Terminal Rodoviario. Disse, também, que estava morando com um companheiro, um homem
trans, e que esta trabalhando em um escritorio, como advogada, no bairro de Nazaré. Marcamos
de encontrar-nos em um local proximo de sua casa, as 7h30.

Como moro em um bairro distante (Icoaraci), dormi no apartamento de um amigo em
Sdo Bras, na Av. José Bonifacio, para poder estar cedo no local marcado. O trajeto até o lugar

era pequeno, acordei cedo e fui caminhando até o local, observando os sons da cidade nas
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primeiras horas da manhd. Ronco dos motores dos 6nibus, buzinas, varias pessoas de méascaras
indo provavelmente para os seus trabalhos. Algumas delas caminham sem maéscaras pela rua.
O sol ja esta alto, mas ainda faz um leve frio como lembranca da madrugada.

Caminho pela José Bonifacio em direcdo ao Mercado de Sdo Bras, sob mangueiras,
vendo as mangas batidas no asfalto e nas calcadas esburacadas. J&, proximo ao mercado, é
possivel ouvir o canto dos periquitos que se aglomeram (eles ainda podem!) nas arvores da
Praca do Operario. Ha véarias pessoas na “parada” de 6nibus em frente o Terminal, umas com e
outras sem mascara. Excetuando as mascaras, € um ou outro gesto de higienizacdo das maos
com &lcool em gel, o cotidiano da cidade parece normalizado apds os meses de isolamento
social.

Como ainda é cedo (pouco antes das 07h), paro para tomar um café em uma barraca
préxima a Avenida Almirante Barroso. Ouco a vendedora comentar com outro cliente que lhe
pergunta se ela trabalha todo dia: “no auge da pandemia eu fiquei 20 dias direto em casa, sem
poder trabalhar. Antes disso eu trabalhava de domingo a domingo. Agora, como Vi que ndo
morro se ndo vier um dia pra c4, eu folgo aos domingos”. Para essa mulher, aparentemente nem
tudo é ruim na pandemia.

Chego no local marcado com Jaqueline, em frente a uma agéncia bancaria, onde dois
taxistas conversam na esquina. Aguardo um pouco. N&o percebo a chegada de Jagueline.
Quando vejo, ela esta fazendo um aceno discreto para mim, préxima dos taxistas. Quase ndo a
reconheco, de méascara preta, cabelos ondulados presos para tras, uma blusa de tecido fino com
desenhos de flores em preto e branco, calca preta e um ténis preto. Vou ao encontro dela, o0s
taxistas dirigem o olhar em nossa direcéo.

Surpreso, entendo que ela esta me levando até o lugar onde mora. Descemos a Travessa
Primeira de Queluz, passamos por um bar ainda (ou ja) aberto, com algumas pessoas tomando
cerveja. Jaqueline comenta que ali ela ja viu algumas mulheres trans se prostituindo durante a
noite. Continuamos andando por uma rua com buracos e marcas de asfalto antigo. Um pouco

para esquerda, entramos em uma pequena rua, Jaqueline tira as chaves do bolso e diz: “é aqui”.
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O lugar possui um térreo e um andar, provavelmente todos de kitnets. Atravessamos um
pequeno corredor e logo dobrando para a direita, chegamos no kitnet. O companheiro dela esta
organizando o que parecem ser materiais para a venda de coxinhas, em uma bicicleta. Nos
cumprimentamos. Entro na local e sento-me. O espaco funciona como sala e cozinha. Do lado
esquerdo ha uma televisao e uma poltrona, com um grande tapete preto no chao. Do lado direito
ha um frigobar e uma pia. Logo préxima a porta de entrada, um fogéo de duas bocas. Um pouco
mais adiante vejo a porta que da para o quarto do casal. Mais a direita, uma outra porta leva ao
banheiro. Na casa ha um filhote de cachorro que se retrai com a minha chegada. Jaqueline me
oferece café e biscoitos recheados. Tomamos café enquanto conversamos um pouco sobre a

casa, 0 cachorro, o calor, a pandemia, entre outros temas.

Primeiro momento: ida ao trabalho (manh@)

Quando terminamos o café, Jaqueline e eu saimos, usando nossas mascaras. Seu
companheiro continua a arrumacdo dos lanches que ird vender. Voltamos para a Travessa
Primeiro de Queluz subindo em direcdo a Av. Ceara. O movimento de carros ja estd um pouco
intenso. No caminho havia um grupo de oito homens conversando na cal¢gada em gque estavamos
andando, quase todos sem mascara. Por alguns segundos, titubeei e acho que Jaqueline também,
decidindo se passariamos entre 0s homens ou desviariamos o caminho. Acabamos passando no
meio da roda em que eles estavam conversando, sob os olhares curiosos, mas discretos. Na Av.
Ceara dobramos para a esquerda, no sentido da Av. Almirante Barroso. Jaqueline decidiu por

“pegar” um Onibus pelo avancgado da hora.
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A movimentacdo na Almirante Barroso é grande. Pessoas apressadas, atravessando as
faixas de pedestres, vendedores ambulantes, carros, onibus. Nem todos usam maéscaras, ou
mesmo, conseguem manter o distanciamento social, orientagdo decorrente da pandemia do
Coronavirus. O calor se mistura aos sons de buzinas e aos gritos de ambulantes. No caminho
vou conversando com Jaqueline. Na travessia da faixa de pedestre de um lado para o outro da
avenida, os olhares sdo rapidos, pois vém dos pedestres em sentido oposto ao nosso.

a) Segundo momento: retorno para casa (fim do dia)

Jaqueline sai em torno das 18h do escritorio. Nos comunicamos por aplicativo de
mensagens, para confirmar nosso encontro. Quando cheguei na Almirante Wandenkolk, ainda
aguardei um pouco até a saida de Jaqueline. Ao sair, ela disse que iriamos andando até sua casa.

A tarde estava findando. Ao dobrarmos na Governador José Malcher, 0 movimento de
carros e oOnibus ja estd intenso, como é comum nesse horario. Diversas pessoas estdo nas
“paradas” de Onibus, provavelmente também retornando para casa, depois de um dia de
trabalho. Sons de buzinas e passaros. A luz amarelada dos postes de iluminacdo publica
contrasta com a escuridao das copas das mangueiras. A cidade acorda para a noite.

No caminho, vamos conversando sobre o local de trabalho de Jaqueline, um edificio

“chique” no centro da cidade. Falamos sobre os altos valores de aluguéis em Belém, e Jaqueline
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narra sua saga até encontrar o local onde hoje mora com seu companheiro. Fala também sobre
seus sonhos de cursar pos-graduacéo em Direito.

Ao passar por algumas “paradas” de Onibus, pessoas olham para Jaqueline. Olhares
rapidos, mas inquietos. Em alguns, é possivel deduzir a expressdo de estranhamento, ou
desagrado, mesmo por sob as méscaras. Em seguida olham para mim, e desviam o olhar. Na
esquina de uma rua paramos em um semaforo “fechado”, esperando para atravessar na faixa de
pedestres. Uma mulher para ao nosso lado e encara fixamente Jaqueline, com um olhar
questionador. Jaqueline esta falando algo para mim e nem percebe a mulher, ou finge nédo a
perceber. A mulher, entdo, olha para mim e percebe que a estou observando. Desvia o olhar.
Essa € uma situacdo constante ao longo trajeto. De fato, na pratica da cidade com Jaqueline,
minha presenca parece inibir as expressdes de desagrado das pessoas que olham para ela,

quando estas percebem que eu as estou observando também.

Dobramos na Primeira de Queluz rumo ao kitnet do casal. Na esquina, sentada em uma
cadeira de plastico, estd uma mulher trans/travesti. Quando estamos um pouco distantes dela,
Jaqueline comenta que ela é uma das que faz programas nas redondezas. Ao chegar na casa,
encontramos seu companheiro jogando video game. Ele fica um tempo entretido com o jogo,
enquanto Jaqueline e eu tomamos agua e descansamos da caminhada. Passamos um tempo

conversando sobre diversos assuntos.
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Cena 4 — Com Rafael e depois junto com Isabella (ainda na pandemia)

Primeiro momento: apenas com Rafael — olhares sobre rac¢a?

Retomei contato com Rafael, via redes de comunicacgéo, apds o periodo mais duro da

pandemia. Ele agora trabalha em uma secretaria do Governo do Estado, localizada no bairro da

Campina. Isabella também esta trabalhando em um érgéo publico do municipio. Acertamos que

eu iria acompanha-los na saida de seus empregos, quando eles retornam para casa, no dia 04 de

marc¢o de 2021. Encontro primeiro com Rafael na Rua 28 de Setembro, por volta das 15h.

Descemos essa rua no sentido da Avenida Assis de Vasconcelos. A 28 normalmente tem

pouco transito de pessoas, sendo mais comum o trafego de carros. E uma rua estreita, um pouco

deserta, ladeada por alguns casardes antigos, como o proprio local onde funciona a Secretaria

na qual Rafael esta trabalhando. Caminhamos pelas calcadas irregulares, em alguns momentos

tendo que disputar o asfalto com os carros. Nesse trajeto cruzamos apenas com dois homens,

que nos olharam rapidamente.
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Ao chegar na Assis de Vasconcelos, dobramos para a esquerda, no sentido da Rua

Gaspar Viana, onde fica a parada do dnibus na qual Rafael pega o coletivo para se dirigir a sua
casa. Caminhamos sob a sombras das poucas mangueiras que ladeiam a rua. A Assis ja tem o
transito mais pesado, com carros particulares e dnibus passando a todo momento. Caminhando
na calgada, observo os olhares em deslocamento das pessoas pelas janelas dos 6nibus em nossa

direcdo. Ha pessoas com e sem mascaras, sentadas e em pé. Rafael usa trancas nos cabelos.

Dobramos a direita na Gaspar Viana. A parada de dnibus fica a alguns metros, proximo
a um batalhdo da Policia Militar. Ha poucas pessoas na parada, espremidas sob a sobra de uma
arvore, tentando protegerem-se do sol. Elas observam nossa chegada, mas também estdo atentas
ao movimento dos 6nibus que dobram na mesma esquina pela qual passamos ha& pouco.
Também procuramos nos esconder do sol enquanto esperamos o 6nibus, que ndao demora a

passar.
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Nota do diario de campo.

Os olhares que observei nesse curto trajeto com Rafael causaram-me algumas
sensacdes e questionamentos. Se a passabilidade de Rafael garante a ele ser lido como
homem cis, o que significam os olhares langados a ele? Ou para nds? Sei, por
experiéncia propria, e como narrou Rafael, quando também sou visto como alguém
perigoso, capaz de fazer alguém atravessar a rua quando percebe que estou ho mesmo
sentido. Ndo cheguei a comentar com Rafael, mas levando em considerac¢do sua
passabilidade, provavelmente nesse trajeto fomos vistos apenas como dois homens
negros, com as implicagBes que isso pode significar.

a) Segundo momento com Rafael e Isabella

Em um ponto do trajeto, Isabella também subiu no mesmo coletivo. Depois do 6nibus
cruzar parte do centro da cidade em direcdo a periferia, descemos na Avenida Bernardo Sayéo,
no bairro do Guama. A Avenida em que descemos € a mesma na qual Rafael tinha sido agredido
pela policia em 2019, como relatado no Capitulo 1. A via é ampla e foi revitalizada, é de méo
dupla e possui um canteiro central com algumas pequenas arvores. Seguindo nela em direcéo a
Rua Augusto Corréa chega-se ao portdo de entrada da Universidade Federal do Para.

Caminhamos juntos. As paisagens sao bem diferentes dos bairros centrais de Belém,
com sua “floresta de prédios” (VELHO, 1989, p. 26). Na Bernardo Sayao, de um lado h4 varios
pontos comerciais, empresas e portos que margeiam o Rio Guama. Do outro lado, casas
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residenciais das mais variadas formas: alvenaria, madeira, térreas e de dois andares. O transito
de carros, caminhdes e 6nibus ja é intenso. Algumas pessoas, provavelmente do préprio bairro,
fazem exercicios fisicos no centro da via, correndo ou caminhando. Olham quando passamos.
Rafael e Isabella estdo de méos dadas.

Rafael e Isabella moram em uma rua proxima a Associagdo Comunitaria do Guama. Ao
entrarmos nessa rua, mais uma alteracdo de paisagem. Diferente do centro de Belém, no qual
caminhamos entre os “olhares” silenciosos dos edificios, que as vezes dao a impressao de serem
desabitados, na periferia 0 movimento na rua é grande nessa hora da tarde. Varias criancas
brincam no meio da rua e ha pessoas sentadas e conversando em frente de suas casas, em
pequenos grupos. Boa parte sdo negras e negros.

Quando dobramos e entramos na rua, as criangas e 0s adultos olham. Rafael e Isabella
conversam sobre questes de seus respectivos empregos. As criancas logo voltam para suas
brincadeiras, parecendo ndo dar tanta atencdo para o casal. Os adultos demoram-se um pouco
mais. Cenhos fechados, olhares sérios. A casa dela fica em uma vila, com entrada ao lado da
Associacdo. Em frente ao local ha quatro homens negros em pé, conversando. Dois aparentam
ter mais idade que os outros. Quando passamos, eles interrompem um pouco a conversa e olham
para nos, principalmente Rafael e Isabella. Parecem nédo esbogar qualquer reacdo, sdo olhares

apenas sérios. Voltam a conversar. O casal, como de costume, parece nem perceber os olhares.

Cena 5 — Cassandra e as calcadas (fim da tarde)

Marquei de encontrar com Cassandra no dia 16 de novembro de 2022, na saida do local
de trabalho dela, no Mercado de Carne, localizado no Ver-0-Peso. Fariamos o trajeto de dnibus
do trabalho até sua casa em Icoaraci, onde ela mora e eu também. Nos comunicamos pelo
Whatsapp e ela me disse que precisava descer num outro local, no bairro do Telégrafo. Ela
concordou com a minha companhia. Cassandra queria ver um Kitnet para alugar, pois esta
pensando em sair de Icoaraci, pois deseja ir para um lugar mais préximo do centro de Belém,

por causa da distancia do trabalho e da faculdade de Direito, que quer retomar no ano seguinte.

Primeiro momento: calcada no Ver-o0-Peso

Cheguei ao local marcado por volta das 16h. Cassandra ja tinha saido da sala na qual
trabalha, encontrei com ela no corredor. A tarde estava ensolarada e quente. Saimos pelo
Boulevard Castilhos Franca, atravessamos a rua em frente ao Solar da Beira e caminhamos no

sentido da feira do Ver-o-Peso, onde fica a parada de 6nibus. Por ser a feira, mas também o
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horario de saida do trabalho, a calcada estd movimentada. Vendedores de frutas diversas
colorem a paisagem com suas mercadorias expostas em carrocas de madeira. H4 ambulantes,
pessoas oferecendo mercadorias de todos os tipos. Muitas pessoas estdo nas paradas de 6nibus,

que ja passam lotados. Confuséo de vozes, roncar dos motores de dnibus, buzinas e calor.

Na calcada, encontramos um conhecido de Cassandra que estava indo atras dela no local

de trabalho. Cassandra entrega um documento para ele (depois ela me disse que ele esqueceu
na sala dela na dltima vez que a visitou). Ficamos parados no meio da cal¢ada, em meio ao
movimento. O rapaz € um homem trans e estd acompanhado de uma garotinha que aparenta ter
uns 6 ou 7 anos e o0 chama de pai. Cassandra cumprimenta o rapaz e agacha-se para
cumprimentar a garotinha também. Cassandra estd com um vestido num tom de bege, esta com
os cabelos trangados com linhas num tom de roxo, os cabelos estdo amarrados para cima com
um “rabo de cavalo”.

Observo a cena e o0 entorno. Estamos proximos de uma carroga com frutas. Ha trés
homens sentados em cadeiras de plastico, de costas para a rua. O que parece ser o vendedor
olha para Cassandra enquanto ela fala com pai e filha. Mas rapido ele deixa de olhar pois alguém
se aproxima para comprar frutas. Ha outro homem sentado proximo, senhor de certa idade,
negro, cabelos grisalhos. Este olha fixamente para Cassandra. Ela parece nao notar. O homem

continua olhando com uma expressdo que interpreto como algo entre curioso e questionador.
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Olha com cenho fechado. Perscruta. Parece tentar entender o que é Cassandra ou, se ja entendeu
ou supds, sua expressao soa com desagrado.

Cassandra pergunta ao rapaz se ele esta bem. Ele responde com o semblante tristonho e
um riso sem jeito: “[e]ssa ¢ uma pergunta dificil”. Depois de mais algum tempo de conversa,

nos despedimos. Cassandra e eu pegamos 0 Onibus que vai no sentido de Icoaraci.

a) Segundo momento: calcada no Telégrafo

Descemos no ponto onde Cassandra precisava ver o kitnet. Ao esperar pela locataria na
calgada em frente ao local, Cassandra e eu conversamos. Um homem parado em uma bicicleta,
a certa distancia e um pouco por de tras de Cassandra, olha para ela, esquiva o olhar e depois
olha novamente. D& um leve risinho para si proprio, como quem constata algo em pensamento.
Ele parece ndo me ver e ela parece nao vé-lo.

A locatéaria chega. Tem um semblante fechado. Ela olha para Cassandra, mas parece agir
normalmente. Cumprimenta, mesmo com o ar irritado. A proprietaria mostra o imével para
Cassandra, fala das regras, coloca dificuldades. Cassandra verifica o kitnet, mas, ao final, pensa
em ndo ficar com o imovel. Vamos para o ponto de 6nibus esperar outro que va no sentido de

Icoaraci.

Cena 6 — Relato de Cassandra: transfobia na farméacia

Desta vez acompanhei Cassandra na ida ao trabalho, no dia 17 de novembro de 2022.
Encontramo-nos por volta das 08h30 numa praca em Icoaraci, onde ambos moramos, préximo
a parada de 6nibus que vai rumo ao Ver-o-Peso. Cassandra esta vestida com um macaquinho
solto, de fundo branco com estampa colorida de flores e aves. Usa um batom vermelho néo
muito intenso e os cabelos trangados amarrados sobre a cabeca, deixando cair as pontas longas,
como no dia anterior.

Entre as nossas conversas no onibus, Cassandra contou-me que na noite anterior, ao ter
ido em uma farmacia em lIcoaraci, passou por uma situacéo transfobica. Ao dirigir-se a fila para
ser atendida pelo farmacéutico, uma mulher cis queria “furar” sua vez. Cassandra passou na
frente da mulher, ao que ela teria dito: “[e]le disse que estava na frente”. Cassandra, entdo,
volta-se para a mulher cis e diz: “olha, senhora, ao se referir a uma travesti, trate no feminino”.

A mulher ainda teria retrucado: “para mim, nasceu homem, vai morrer homem?.
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Lembrei que na noite anterior tinha visto um status de Cassandra no Whatsapp que
falava o quanto era dificil lidar com pessoas cis. Provavelmente estava referindo-se a essa

situacao.

Cena 7 — Cassandra, as paradas de onibus e o Ver-o-Peso
Primeiro momento: confundidos com “outras pessoas negras”

No dia 18 de novembro de 2022 acompanhei Cassandra em mais um dia de ida para o
trabalho. Encontrei com ela na praca em Icoaraci, por volta das 08h. A essa hora o local €
praticamente vazio, com poucas pessoas sentadas em bancos ou transitando. Cassandra esta de
blusa branca com estampa de flamingos, usa cal¢a jeans e 0 mesmo penteado no cabelo, além
do batom vermelho. Nessa praca localiza-se um 6rgdo da Policia Civil. Cassandra caminha por
uma pequena rua que passa em frente a delegacia e margeia a praca. Ha alguns homens em
frente ao prédio. Cassandra passa e eles olham rapidamente.

Nos encontramos e fomos em dire¢do a parada de onibus. Ndo demorou e ele chegou.
Ao nos encaminharmos para a porta do veiculo, uma senhora branca, ja com certa idade e que
estava conversando com outra senhora, fala em nossa dire¢do: “poxa, hoje nao vou com voces.
Sempre vamos juntos!” (E a terceira vez que pego Onibus com Cassandra naquele local e
horario). Sorrimos para a mulher sem entender a situa¢do. Ao subirmos no dnibus pergunto se
Cassandra conhece a mulher: “Eu nao. Ela deve ter confundido a gente com outras pessoas

negras que ela conhece”. Rimos.

a) Segundo momento: parada na Rodovia Pedro Alvares Cabral

Cassandra ja havia dito que queria descer na Avenida Pedro Alvares Cabral para pegar
outro 6nibus, para chegar mais rapido ao local de trabalho. Descemos do primeiro dnibus que
pegamos em Icoaraci. Vou atrds de Cassandra, um pouco distante. Na parada ha algumas
pessoas. Olham para Cassandra e desviam o olhar quando me aproximo. Um homem olha com
mais insisténcia, com um risinho no labio.

O tréansito esta pesado, um pouco parado. Filas formadas de carros particulares, 6nibus
e caminhdes. Calor, sons de motores e buzinas. Passam veiculos nos quais principalmente
homens direcionam o olhar para Cassandra. Um caminh&o, que passa um pouco mais lento, tem
pelo menos uns trés homens vestidos de uniforme de empresa na boleia. Eles olham para

Cassandra com caras de gracejo. Um deles ajeita-se entre os outros, faz mencéo de que ira
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“mexer” com ela, parece que vai assobiar ou falar algo, mas o caminhdo segue viagem antes

dele completar o ato.

b) Terceiro momento: no Ver-o-Peso

Quando descemos no Ver-0-Peso, Cassandra anda um pouco apressada, pois ja esta um
pouco atrasada. O movimento na Castilhos Franca e na propria feira é frenético. Pessoas
aglomeradas nas paradas de onibus, outras indo e vindo de um lado para o outro, adultos, jovens
e criangas. Vendedoras e vendedores anunciam seus produtos para todos ouvirem, em meio aos
sons de carros, musicas antigas e bregas tocando. Calor. Caminhamos entre as carrogas com
frutas coloridas. Alguns homens olham Cassandra passar, alguns parecem ter sorrisos
maliciosos (nos mais diversos sentidos dessa palavra), outros parecem debochar. Cassandra ndo

demonstra notar qualquer coisa.

4.2.2 Uma cena coletiva

Contexto
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Como indiquei na introducéo, por tratarem-se também de militantes politicos, houve
momentos em que acompanhei praticas nos espagos da cidade realizadas de forma coletiva, a
partir de acdes da REPPAT. Além do Ato Politico pela Visibilidade Trans ocorrido em 2019,
referido no Capitulo 1, em que estavam presentes Rafael, Isabella, Danillo e Jaqueline, em
2020, um pouco antes da pandemia chegar a Belém, ocorreu o Il Piquenique Trans, realizado
no dia 26 de janeiro de 2020, na Praga da Republica.

Algumas “cenas rueiras” que descrevi anteriormente, ocorreram apods reunides
realizadas na Defensoria Publica para a organizacéo desse Piquenique que, inicialmente, estava
previsto para ser a | Marcha Trans de Belém pelo centro da cidade. Devido as dificuldades com
0s 6rgdos municipais para a liberacdo do espaco e pela falta de apoio dos 6rgdos do Estado, a
Marcha transformou-se em Piquenique. A escolha da Praca da Republica no domingo pela
manhd era justamente por ser o dia e horario de maior movimento na praca, com familias,
jovens, entre outros. Como pontuou Anelyse Freitas, defensora publica parceira da REPPAT e
colaboradora na organizacdo do Piquenique: “[é] importante que familias, criancas vejam que

pessoas trans existem, por isso 0 domingo na praga”.

O evento na praga ocorreu em um domingo de sol. Embaixo de uma grande arvore
(samaumeira), quase na esquina da Rua Assis de Vasconcelos com a Rua da Paz, proximo ao
Teatro do Paz, Rafael e Isabella colocaram uma enorme bandeira trans no chao, que serviu para
as pessoas sentarem-se e ali confraternizarem, como vemos nas imagens 20 e 21. Quando
cheguei ao evento, por volta das 09h30, estavam ainda apenas os dois. A ideia do Piquenique
era que as pessoas trans pudessem estar juntas naquele dia, em alusdo ao Dia da Visibilidade
Trans (29 de janeiro). Grande parte da comunicacdo do Piquenique foi realizada pelas redes
sociais na internet. Cada pessoa poderia contribuir com algum alimento. Aos poucos as pessoas
foram chegando, em sua maioria jovens, casais trans, alguns gays cis. No total, havia em torno

de 30 pessoas sentadas sobre a bandeira trans, conversando, rindo, falando sobre suas vivéncias.
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Cena Unica: praca de todas/os?

A praga estava movimentada, como de costume nos domingos, quando a pandemia ndo
era uma realidade sequer imaginada. As pessoas trans/travestis e também cis presentes pareciam
ndo ligar para o entorno do espago, concentradas nas interacbes entre si. Das/os
interlocutoras/es estavam Rafael, Isabella e Jaqueline.

Em alguns momentos era visivel o olhar questionador, ou de estranhamento, de algumas
pessoas que passavam pela praca. Pais de familia com suas criangas e esposas olhavam como
que analisando do que se tratava aquele aglutinado de pessoas. Quando pareciam entender o
que estava se passando, alguns esbocavam uma expressdo de desagrado. Senhoras idosas,
mulheres, jovens, todos olhavam para aquela confraternizagdo em plena praga. Muitas pessoas
também passavam e nao se detinham no grupo. Em dado momento, um fiscal da prefeitura
rondou o grupo, olhou, mas foi embora sem fazer nada. Outros grupos de jovens e familias
dividiam o ch&o da praca com seus piqueniques.

O que para muitas pessoas cis parece uma acao corriqueira (fazer um piquenique na
praca publica), para as pessoas trans/travestis ganha um tom de ato politico. A visibilidade é
central enquanto pauta de luta do movimento trans geral, e também da Rede. A Praca da
Republica é um local de grande movimentacdo de pessoas nos domingos de manhd, ideal para
as pessoas trans/travestis serem vistas. O ato ndo teve um ar tipico de manifestacdo, mas houve
falas publicas. As pessoas trans/travestis estavam apenas la, comendo, rindo, ouvindo musicas,
usando o espaco da cidade pelo direito de estarem nela. A proposta era exatamente essa: mostrar
as vivéncias trans/travestis em praca publica, como algo que compde o cotidiano da capital

paraense. 1sso ficou evidente em uma fala de Isabella Santorinne, no inicio do piquenique:

[e]ntdo, isso que a gente fez é realmente um ato de resisténcia. De vir para a praga para
mostrar que nossos corpos também podem fazer parte desse ambiente. Por que a gente
escolheu a Praga da Republica? Porque é um dia de domingo, tém vérias familias aqui,
a gente sabe, né? Republica e Batista Campos séo pragas que dia de domingo da muita
familia. Entdo, porque ndo vir para essa praca, botar o corpo pra chacoalhar, pra mostrar
que nos existimos e a gente merece, sim, estar num local assim como esse, porque é
nosso por direito.

Além de destacar a importancia do piquenique como um “ato de resisténcia”, Isabella

também enfatizou que o evento era aberto, inclusive, para pessoas cis.
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Entdo a gente fez esse Piquenique com muito carinho, tudo é colaborativo, a comida,
lanche, suco. A gente entrou em contato com vocés, ndo s6 com voces, era aberto ao
pUblico, ndo s6 para pessoas trans, porque eu acho importante pessoas cis participarem
também, mas néo participar s6 por participar, mas para vir realmente somar com a gente
(Isabella Santorinne, 2020).

Tempos pandémicos

Em janeiro de 2021, a REPPAT, em conjunto com outras entidades trans/travestis de
Belém, ainda tentou organizar um ato pela Visibilidade Trans. Entretanto, em decorréncia do
agravamento da chamada 22 onda da pandemia da Covid-19 na capital, o evento foi suspenso.
O ato previa principalmente uma acdo em memdria das pessoas mortas pela transfobia, como

vemos no material de divulgagéo abaixo:

ao (I8 JANCITO

lia Nacional da Visibilidade Trans

Alo das velas em memdria das pessoas Trans/Travestis que perdemos para a Transobia

Participe. Traga a sua vela para juntes fazermos essa homenagem. Lembrem-se usem mascara.

. “ . “ Oia 2901 no Complexo Ver 0 -Rio &g 1%00hs

gene Parag,

e

REALIZAGAD:

==
DE PESSOAS TRANS

Em sua pagina no Facebook, a Rede publicou a seguinte informagé&o:

“NOTA

Informamos que devido o Decreto Estadual e Municipal assinado, por conta do cenario
pandémico, a nossa programacao do *DIA 29 DE JANEIRO DE 2021 em alusdo ao Dia
Nacional de Visibilidade Trans* foi adiada e em breve divulgaremos uma nova data.
Mas para ndo deixarmos essa data passar sem nenhuma manifestagdo, *pedimos que
todes acendam uma vela em memoria de todas as pessoas trans que perdemos nos
altimos meses e nos envie esse registro para fazermos um mosaico de fotos.

Assinado:
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Rede Paraense de Pessoas Trans;
GRETTA;
TransAmazonies”.

4.2.3 Cenas em coletivos

Uma das formas de interacdo na cidade que pude observar com as pessoas trans/travestis
foram as ocorridas em 6nibus, esse “empilhamento heteroclito e esfregante das nossas cidades”
(PERLONGHER, 1998, p. 02). Como parte do cotidiano delas durante o dia era ocupado com
trabalho e/ou estudo (sala de aula), um dos momentos que pude estar com elas foi nos
deslocamentos pela cidade, normalmente entre suas casas e esses locais, ou vice-versa. Com o
desenvolver da pesquisa, 0s Onibus tornaram-se locais interessantes para a observacdo das
relacdes dos “outros” com as pessoas trans/travestis. Como afirma Caiafa (2007, p. 89): “[n]o
transporte coletivo urbano gera-se um espaco muito singular de comunicacdo. S&o
desconhecidos, completamente estranhos uns aos outros, que se deslocam — as vezes por um

longo periodo — juntos, lado a lado”.

i 0 W o

LINNA THONCAL(TIPNE] “ = ;
LT |

Assim como as caminhadas pela cidade, antes de fazer dos Onibus espacos de
observacao, tive algumas oportunidades de estar nos coletivos com pessoas trans/travestis sem
atentar na forma como as outras pessoas lidavam com elas. Em margo de 2019 “peguei” 6nibus
com Danillo na saida da UFPA, sem observar qualquer acdo das pessoas. Também tive

momentos no transporte publico com Jaqueline anteriores as observagdes mais sistematicas,
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depois de atividades da REPPAT na Universidade, nos quais percebi os olhares, mas sem dar
muita atencéo. Inclusive, foi ela que sugeriu de pegarmos onibus juntos nas duas ou trés vezes

que esses traslados ocorreram.

Cena 1 — Com Jaqueline, a caminho do trabalho (manhé& pandémica)

A primeira observacao que fiz em transporte publico foi no dia 24 de novembro de 2020,
com Jaqueline a caminho de seu trabalho. Na Avenida Almirante Barroso, subimos em um
onibus que iria até proximo ao local de seu trabalho, na Av. Governador José Malcher. Antes
ela havia me falado que as vezes fazia esse trajeto caminhando, dependendo do horério.

Ao subirmos no onibus, que estava lotado, mas ainda com algum espacgo para ficarmos
em pé, observo os olhares por sobre as mascaras (nos coletivos é obrigatdrio o uso de méascaras)
direcionados a Jaqueline. Em seguida, quando percebem que estou junto com ela, olham para
mim, e desviam o olhar. Pelo menos umas quatro mulheres, sentadas, fizeram esse movimento.
Jaqueline parece ndo notar qualquer coisa. Nos posicionamos em pé, enquanto conversamos
sobre seu novo emprego. Ela me conta que o local onde trabalhava antes fechou por causa da
pandemia. Era um escritério de advocacia, que foi perdendo clientes, até falir. O novo emprego
também € num escritério de advocacia.

Em dado momento, observo um rapaz olhando em nossa direcdo, ele esta sentado em
uma cadeira. Jaqueline veste um blazer preto com pequenas listras brancas. Quando o dnibus
passa em frente a uma determinada farmacia, Jaqueline comenta que gosta de comprar naquela
drogaria, porque la respeitam o nome social dela. Fala de outros estabelecimentos comerciais
que n&o respeitam seu nome, sempre usando desculpas de ndo conseguirem ajustar no sistema

de registro de clientes.
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Quando estamos perto de descer do énibus, o rapaz se aproxima de nds dois e fala com
Jaqueline. Ele é colega de trabalho dela, mas ela ndo o tinha visto. Descemos 0s trés, préximo
da Travessa Almirante Wandenkolk, no bairro de Nazaré. Caminhamos, Jaqueline e o colega
falando sobre questdes de trabalho. A poucos metros, Jaqueline me diz: “E aqui”, e aponto um
edificio onde localiza-se o escritorio em que trabalha. Nos despedimos e marcamos de nos

encontrar na saida de seu expediente.

Cena 2 — Com Rafael e depois Isabella, voltando para casa (tarde pandémica)

Esperamos um pouco na parada da Rua Gaspar Viana, proxima da Avenida Assis de
Vasconcelos. O plano ¢ avisar Isabella para que, em determinado ponto do trajeto, ela “pegue”
0 mesmo coletivo. Ambos estdo saindo de seus respectivos empregos em érgaos publicos

(estadual e municipal). Rafael comunica-se com Isabella via celular.

Primeiro momento — com Rafael

O 6nibus, que vai em direcdo ao bairro do Guama, ndo demora. Subimos. Estd um pouco
vazio, ainda com alguns lugares para sentar. Pessoas com e sem mascaras. Rafael vai na frente.

Quando ela esta na roleta pagando a passagem, pessoas olham para ele. Algumas demoram-se,
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outras fazem movimentos rapidos de olhos. A roleta do dnibus é sempre um local de grande
eXposicdo nesse microcosmos, pois nela ficamos em destaque para o restante do coletivo. E
certo que de uma forma ou de outra, olhares sdo direcionados para quem esta parado nesse

local, pagando a passagem.

Proximo de Rafael, observo os olhares direcionados agora para nés dois. Estamos
conversando. Ha, nos coletivos, parece que pequenas analises sobre quem acaba de entrar e
ocupar esse espaco movente. Cruzamos a roleta e nos direcionamos para dois bancos vazios,

nos quais sentamos lado a lado. Percebo que alguns olhares nos perseguem até este momento.

Segundo momento — com Rafael e Isabella

Isabella embarca no 6nibus em uma parada proxima a Avenida Governador José
Malcher, no Bairro de Nazaré. Nesse trecho da viagem o coletivo j& esta lotado, com algumas
pessoas em pé. Observo Isabella passar pela roleta. As pessoas proximas olham para ela, que
estd de mascara. Ela sorri em nossa direcdo. Homens medem-na dos pés a cabeca, alguns
olhando por sobre as mascaras, outros com o rosto livre. Nesses era possivel perceber a
expressoes faciais entre curiosidade e estranhamento, ou 0 que parecia ser reprovacao. Olhares
sérios, sisudos. Alguns olhavam para os seios dela.

Isabella vem em nossa direcdo sob a mira de alguns olhares. Cumprimenta-nos. As
pessoas percebem que estamos juntos. Alguns olhares cessam. Ofereco meu lugar a Isabella,
mas ela prefere ficar de pé. Conversa com Rafael. Ao redor, vez ou outra um homem, também
de pé, olha na direcdo dela, mas néo se detém. Ela continua conversando com Rafael e comigo.
Vaga uma cadeira atras de onde estou, passo rapido para ela e Isabella senta-se ao lado do
companheiro. Eles dao-se um abraco carinhoso, Isabella descansa um pouco a cabe¢a no ombro
de Rafael. Mais olhares réapidos.

Quando estamos perto da parada em que vamos descer, na Avenida Bernardo Sayao, o
onibus j& esta mais vazio. Levantamos, vou atras de Rafael e Isabella no corredor em direcéo a
porta dos fundos. Duas mulheres sentadas, ambas de mascara, interrompem a conversa que
estdo tendo e olham para o casal. Olham para Isabella. Retomam o didlogo. As mascaras nao

permitem Ver 0 que 0s rostos expressavam.

No fundo do énibus, um homem jovem, branco, levanta a cabeca por um instante (ele

estava concentrado no celular), sem mascara, olha para Isabella, que estd um pouco a frente.
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Depois olha para Rafael e para mim. Parece entender que estamos juntos. Ainda volta a olhar
para Isabella outra vez, fixando seus seios, antes de baixar a cabeca novamente em diregcéo ao
celular. A expressao do rapaz é séria, mas ndo remete a nenhuma forma de emocéo, a ndo ser

certa curiosidade. Descemos do Onibus.

Cena 3 — Com Danillo, voltando para casa
Contexto

Em 14 de setembro de 2022 voltei a dialogar presencialmente com Danillo, ap6s 0s mais
de 2 anos da pandemia e os periodos de isolamento social. Nos encontramos em atividades
académicas da UFPA e, durante uma conversa, ele disse: “as coisas mudaram muito, de uns 2
anos para ca. Antes eu usava a faixa (binder), agora uso um adesivo (para cobrir os seios)”.
Com isso ele sente-se mais “confiante” em sair as ruas. Fala das mudangas no corpo por causa
da hormonizagdo: “meu corpo também mudou, esta mais quadrado. A barba cresceu”. A sua
passabilidade agora permite que transite com mais facilidade por Belém.

Temos essa conversa saindo da UFPA pelo 2° portdo, caminhando para a parada da
Avenida Perimetral, por volta das 17h30. Vamos “pegar” o mesmo Onibus e ele descera antes
de mim na Av. Almte Barroso. Na parada ha alguns estudantes. Brancos, negros, diversos.

Alguns usam mascara. Logo chega nosso dnibus e subimos.

Momento Unico — a passabilidade e a voz

Estrategicamente, fico atras de Danillo para poder ver se, ou como, olham para ele.
Observo. Atravessamos a roleta. Sem olhares. O énibus esta lotado e ficamos em pé. Mais
diversidade. Muitos estudantes voltando para casa e 0 vozerio de conversas € alto e constante.
Apesar do horério, faz calor. Retomamos a conversa. Quando Danillo fala, duas senhoras
sentadas param sua conversa e olham para ele como que se questionando, ou com
estranhamento. Uma moca negra de pele clara, de longos cabelos cacheados, sentada logo atrés,
também olha.

Apesar da passabilidade de seu corpo, Danillo havia falado também que uma coisa em
si ainda chamava a atencdo das pessoas: sua voz. E a maneira como ele fala gesticulando.
“Algumas pessoas ja me perguntaram se sou gay, por causa da minha voz e do jeito que
gesticulo”. No 6nibus, as mulheres s6 olharam quando Danillo comegou a falar. Olharam e

tornaram a olhar. Eu as observava. Diferente de outras situag0es, elas ndo pareceram intimidar-
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se com meu olhar direcionado a elas. Danillo parece ndo perceber os olhares das mulheres,
segue conversando comigo. Em todo o trajeto dentro do 6nibus, esse foi 0 Gnico momento que

percebi os olhares.

Cena 4 - Danillo, a passabilidade e a voz, segundo ato (saindo da UFPA)

Retorno com Danillo outra vez ap0s atividades na UFPA, no dia 09 de novembro de
2022. VVamos pegar o mesmo Onibus, Danillo ira descer antes de mim. Caminho com ele até a
parada na Perimetral. E por volta de 18h. Vamos andando até o local, que estd cheio de
estudantes. Conversamos sobre as aulas de Danillo no curso de Administragcdo. O 6nibus néo
demora a passar, um grupo aglomera-se na porta para poder subir. Danillo e eu continuamos
conversando enquanto esperamos para embarcar. Um rapaz olha para Danillo, detém-se um
pouco em seu rosto, parece querer identificar algo. Percebe que olho para ele e desvia o olhar.

Na pequena agonia para subir no énibus, acabamos nos distanciando um pouco, Danillo
indo a frente. Aproveito para observar este momento. Danillo passa despercebido pelas outras
pessoas no espaco entre a porta e a roleta. \Vejo-o passar para o corredor do dnibus, que ja esta
um pouco lotado com pessoas em pé, a maioria jovens. Sem olhares. Ele posiciona-se mais ao
fundo e chego até ele. Voltamos a conversar. Uma moca, que estava sentada e distraida com o
celular, olha para Danillo quando ele comeca a falar. Outro rapaz, sentado logo atras, conversa
com uma menina enquanto olha rapidamente para Danillo. Ndo nota que estou olhando para
ele. O rapaz detém-se um pouco e a moga ao seu lado olha para onde ele esta olhando também.
Danillo parece ndo ver nada. A moga olha-me e desvia o olhar para o rapaz. Os dois voltam a
conversar olhando-se entre si.

Quando chegamos proximo do local onde Danillo iria descer, come¢amos a nos
despedir. Dois rapazes, de pé no fundo do 6nibus, olham para Danillo e esbogcam meio sorrisos.
Observo-os enquanto falo com Danillo. HA um tom de deboche em seus rostos. Eles entdo

notam que estou olhando-os. Voltam a conversar entre si. Danillo desce.

Cena 5 — Cassandra, olhares sobre 0 corpo negro (rumo a Icoaraci)

Encontro com Cassandra apds seu horario de trabalho e pegamos o énibus em uma
parada no Ver-o-Peso. No énibus ndo consigo observar nada, pois ela entrou um pouco antes de
mim, sentou em uma cadeira e eu fiquei em pé. E fim de tarde, dnibus lotado. Descemos no
ponto onde ela precisa ver o kitnet. Depois que ela verifica o local, vamos para a parada de

Onibus esperar outro que va no sentido de Icoaraci.
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Subimos em outro énibus lotado, tanto que a principio ndo passamos pela roleta, ficamos
entre ela e a porta de entrada, junto com outras pessoas. Continuo conversando com Cassandra
e observando ao redor. Um homem que estd em pé préximo ao motorista do dnibus olha em
direcdo a Cassandra, percebe que estou olhando para ele e desvia o olhar. Depois vejo ele
olhando de novo para ela. Parece estar curioso. Abre-se algum espago no 6nibus e Cassandra
atravessa a roleta. Eu continuo onde estou. Conversamos.

Um rapaz, jovem, de pele clara e camisa de time de futebol local olha para Cassandra.
Nota que estou olhando para ele e baixa o olhar. Depois ele olha de novo e de novo. No
momento nao sei interpretar o tipo de olhar que ele direciona para Cassandra. N&o parece haver
julgamento, repulsa ou curiosidade, como identifiquei em outras situagdes com outras pessoas
trans/travestis na cidade. Ele olha como alguém que esta admirando (ou desejando?) o corpo, a
sua beleza.

Descem mais pessoas do 6nibus e Cassandra e eu nos dirigimos para o fundo do veiculo.
Logo, alguém se levanta e ela senta-se. Cassandra pergunta-me sobre os olhares, falo o0 que
percebi. Ela aponta uma questdo sobre a racialidade. “Tem uma coisa que nao falei na entrevista.

Eu percebo uma diferenga nos olhares. Em alguns homens, entendo como um olhar de desejo
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pelo meu corpo, em outros apenas como uma curiosidade: ‘o que sera? O que € ela?’. Quando
percebem que sou travesti, se desinteressam. Outros ndo, continuam olhando, interessados”.
Comento com ela sobre essa relacdo dos homens com o corpo de mulheres negras, sejam cis ou
trans. “E isso mesmo. Ainda tem a questao do corpo magro. Corpo negro, travesti e magro. Tem

essa diferenca também, entre os corpos”.

Cena 6 — Cassandra, olhares sobre o corpo negro Il (rumo ao Ver-o0-Peso)

E manh do dia 17 de novembro de 2022 em Icoaraci. Vou acompanhar Cassandra até
o local de trabalho dela. Depois de um curto tempo de espera, pegamos o dnibus e, desta vez,
fiquei logo atrds dela. Ja na roleta para pagar a passagem a cobradora lanca olhares para
Cassandra, ao perceber que estou com ela, parece disfarcar. O 6nibus ja estd um pouco lotado,
com todos os lugares ocupados e algumas pessoas em pé.

Ao atravessar, percebo varios olhares direcionados a Cassandra, principalmente de
mulheres. Ha varias no 0nibus, senhoras, mais jovens e adolescentes. Algumas dédo olhares
furtivos na direcdo de Cassandra, fitam o seu corpo e logo viram o olhar em outra diregéo
(celulares ou para fora do 6nibus). Pelo menos duas senhoras, porém, medem Cassandra de
cima a baixo, como que analisando todo o corpo. Olham sem pudor, julgam. As expressdes dos
rostos estdo entre a curiosidade e o estranhamento. Um senhor sentado também olha para
Cassandra, mas ndo demora o olhar.

Vamos para o fundo do 6nibus procurar um espaco onde possamos ficar, mesmo que de
pé. No trajeto uma senhora branca olha com uma cara fechada para Cassandra, dos pés a cabeca.
Ela causa-me incdmodo, mas cada vez mais percebo o quanto ja ndo estranho as diversas formas
de olhar das pessoas cis para as pessoas trans/travestis. Ao nos posicionarmos num lugar,
continuamos conversando.

Dois homens sentados nas cadeiras do fundo do dnibus olham para Cassandra. Um mais
novo olha fixamente, mas depois volta o olhar para o celular. Outro, um senhor negro, olha,
percebe que estou olhando para ele, desvia o olhar. Depois ele olha de novo, parece ndo se
importar comigo ou n&o perceber que eu estou observando-o. Ele também mede Cassandra dos
pés a cabeca, entretanto, faz algo que eu ainda néo tinha observado nessas praticas. Ele para o
olhar na altura do corpo de Cassandra onde localiza-se a genitalia. Cassandra esta conversando
comigo, parece ndo notar. O homem demora-se olhando para essa regido do corpo dela.
Curiosidade, desejo, ou ambos? Ele ndo parece expressar repulsa ou algo parecido.
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Um tempo depois a senhora que olhou com cara fechada para Cassandra toca no ombro
dela, chamando-a para sentar em uma cadeira que estd vaga. Ela senta-se e fico de pé
conversando com ela.

Uma mulher negra, sentada na cadeira ao lado de Cassandra sorri para ela e para mim.
Conversamos um pouco, Cassandra e eu, até que uma cadeira um pouco atras de Cassandra
ficou vaga e fui me sentar. Fico observando. Uma mulher, de pé no corredor do 6nibus, vira o
rosto para olhar para Cassandra, olha rapido, como se verificando algo, depois volta o rosto
para o lado da janela do 6nibus. Uma jovem branca, com uniforme de escola, ao levantar para
descer do 6nibus, olha para Cassandra sentada. Faz o mesmo movimento de olhar dos pés a
cabeca. Cassandra esta distraida com seu celular.

Cena 7 — Cassandra, rumo ao Ver-o-Peso

Outra manha saindo de Icoaraci, rumo ao trabalho de Cassandra no Ver-o-Peso. E cedo,
mas o sol ja esta forte. Faz calor. O 6nibus esta um pouco lotado. Cassandra vai na frente. Antes
da roleta ha um homem com uma pequena biblia aberta entre as maos. Ele 1é. Ao ver Cassandra
direciona o olhar para ela. Percebe que olho para ele e volta o olhar para a biblia. Atravessamos
a roleta, outro homem, também de pé, olha para Cassandra. Ele esta de 6culos escuros, mas é
perceptivel que esta analisando Cassandra. Parece ndo gostar do que vé. Ao perceber gue estou
observando-o, desvia o olhar.

Cassandra dirige-se para 0 meio do 6nibus, passa entre as pessoas pedindo licenca, até
encontrar um ponto onde possa ficar, mesmo que em pé e apertada. Fico um pouco mais atras,
também com o objetivo de observar as pessoas. Sei que quando notam que estou com ela, quase
todas as pessoas param de olha-la. Minha presenca parece constranger ou frear os olhares.
Talvez por perceberem-me cis ou por considera-la acompanhada. Ou, simplesmente, por
saberem-se observadas em sua acdo. N&o sei dizer. Ao passar, pessoas olham rapidamente para
a mulher. Ao longo das observacbes nesses trés dias, entendo que a sua presenca sempre é
notada. Alguns olham e ndo se detém. Outros parecem analisar, perscrutar, julgar e, mesmo,
desejar. Cassandra parece nao notar nada.

Ela encaminha-se para um ponto mais ao fundo do 6nibus. Passa pelas pessoas pedindo
licenca. Um rapaz com tatuagens, em pé no corredor, vira o rosto para olhar Cassandra, ela esta
de costas para ele, olha-a de cima a baixo. O rapaz esta conversando com uma mulher cis. Ele

ri, ndo sei se de Cassandra ou apenas da conversa. Cassandra parece perceber a situacdo e volta
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0 rosto para olhar para ele. Ele dirige a atengéo para a mulher cis. Eu estou um pouco de longe
observando a situagéo.

Cassandra chega ao fundo do coletivo, esta de pé. Vou aproximando-me dela. Ha um
homem e uma mulher sentados, olham para Cassandra com 0 que parece ser curiosidade e
esbogcam leves sorrisos em seus labios que, para mim, soam como irdnicos. Ao perceberem que
me digiro para Cassandra, cessam 0s sorrisos e desviam o olhar. Logo uma cadeira fica vaga e
Cassandra senta-se, em seguida sento numa cadeira atrds dela. Algumas pessoas passam e
olham para ela. Duas mulheres negras param perto de Cassandra, estdo conversando. Uma olha
rapido para Cassandra, mas ndo se detém. Pela conversa, imagino que sejam evangélicas.

Cassandra ja tinha me dito que queria descer na Avenida Pedro Alvares Cabral para
pegar outro dnibus, a fim de chegar mais rapido ao local de trabalho. Ao levantar do assento,
uma das mulheres senta em seguida. Por causa do dnibus lotado, um brago de Cassandra fica
proximo do rosto da mulher agora sentada e ela empurra de uma forma agressiva. Cassandra

olha sério para a mulher, que finge ndo ser com ela. Descemos.

4.3 Cruzando olhares: transexualidades/travestilidades e raga nas relagdes citadinas
belenenses

4.3.1 Os olhares nos lugares e o lugar do olhar

As narrativas sobre Belém e a pratica nos espacos realizadas com as/os interlocutoras/es
nesta pesquisa colocaram em evidéncia os olhares dirigidos para elas quando usam e praticam
os lugares da cidade cotidianamente. Género, sexualidade e raca sobressairam-se enquanto
dimensGes de um tipo de conflito silencioso que se estabelece com a presenca das pessoas
trans/travestis nos espacos citadinos. Nos olhares dos diversos e desconhecidos praticantes da
urbe, pode ser possivel vislumbrar hierarquias e relacdes de poder nos transitos trans/travestis
pelos (des)caminhos de Belém, possibilitando entrever a forma como a cidade se (com)porta,
reage diante das diferencas em seu cotidiano. Ou, pelo menos, a partir desta etnografia,
podemos ter um recorte dessas questdes.

No dia a dia da vida na cidade s&o vérias as formas de sociacdo (SIMMEL, 2006) que
se estabelecem entre os citadinos. Contatos fugazes, conversas aleatérias, pequenos conflitos,
afetos ou efémeros amores. Entre essas formas, a troca de olhares compde o diminuto das
relagdes sociais, quase imperceptiveis se ndo nos atentamos a ela, com esse tipo de “olhar

inquieto” (SILVEIRA, 2013, p. 193) que caracteriza parte do trabalho do antrop6logo em
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campo. Prenhes de significado social, os olhares podem carregar em si senhas que nos permitam
ler as relacbes na cidade através deles. Nas caminhadas com as pessoas trans/travestis, por
exemplo, o olhar dos “outros” na cidade era discreto e silencioso, mas, para usar as palavras de
Rafael, era um tipo de “olhar que ja diz tudo”.

E conhecida no campo antropolégico a complexidade que Geertz (2017) da a piscadela
quando, apenas com base em uma descri¢cdo densa, pode ser devidamente interpretada, sem a
qual corre-se o risco de perder o sentido dado a ela em cada contexto especifico. Para Sérgio
Cardoso (1988, p. 348), diferente da visao, o olhar “deixa sempre aflorar uma certa intengao,
trai sempre um certo urdimento, algum calculo ou malicia”, denotando uma forma de “acdo”.
Para este autor, “o olhar pensa; ¢ a visdo feita interrogagao” (CARDOSO,1988, p. 349).

Simmel (apud VANDENBERGHE, 2005, p. 122-123) dira que:

O olho é construido de um modo a poder realizar uma ag&o socioldgica inteiramente
Unica; ele € o mediador de todas as ligacdes e reciprocidades de a¢des que podem
nascer de uma troca de olhares entre duas pessoas [...] 0 olho que percebe uma outra
pessoa, dirigindo seu olhar a ela, tomara uma expressao que ira variar de acordo com
0 modo como ele a olhara; absorvendo uma outra pessoa pelo olhar, revela-se a si
préprio.

O olhar, assim, ndo € neutro ou inocente, podendo ser dotado de sentido social,
dependendo do contexto em que esta inserido. O olhar, como um gesto sociocultural, pode
revelar parte do mundo social urbano. Na cidade, vista como o lugar “de individuos socialmente
heterogéneos” (WIRTH, 1987, p. 96), os contatos até podem ser face a face, mas quase sempre
sdo “impessoais, superficiais, transitorios e segmentarios”. Justamente por essas caracteristicas,
Louis Wirth (1987, p. 103) dira que: “[t]ipicamente, nossos contatos fisicos s80 estreitos, mas
nossos contatos sociais séo distantes. O mundo urbano tem em alta conta o reconhecimento
visual”.

Como parte do estilo de vida do urbano, feito de constantes relagdes com estranhos
proximos, os jogos de olhares entremeiam as interagdes, por vezes de modo quase “oculto”.
Para Edward Hall (1977, p. 67) “um olhar pode punir, encorajar ou estabelecer dominio”. Pode
significar tanto um aceno de reconhecimento, quanto assédio; uma expressao de apoio, quanto
uma acusagao ou conotar transfobia e racismo. O que as narrativas e 0s transitos com as pessoas
trans/travestis a luz do dia nos permitem perceber é o lugar dos olhares nas relagdes sociais, sua

capacidade narrativa sobre sociedade e cidade.
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Os olhares s&o uma forma de micro-comunicagdo silenciosa, que entrecortam as
deambulacgdes e as sociabilidades que ocorrem nos espacos da cidade, como em Belém. Olhares
que se encontram, porque de repente miram um em direcao ao outro, ou cruzam-se mesmo que
sem querer. Nesses casos, ha contato visual mutuo, porém ndo parece haver qualquer
intencionalidade ali. Em outros casos, ha olhares que se fitam, fixam-se. Podem ser de desejo,
interesse, puro flerte; mas ha também os olhares agressivos, como se estivessem sempre em
posicao de ataque, prontos para a violéncia.

Praticando a cidade com as pessoas trans/travestis, sdo essas formas de olhar que se
sobressaem na presencga dos corpos trans/travestis nos lugares. Nada era dito verbalmente, a
linguagem era de outra ordem, via comunicacdo unicamente pelo olhar e expressodes faciais.
Tentei 1é-los, decifra-los, interpreta-los. Nas interacGes publicas cotidianas, ha formas diversas
de estabelecer contatos com os estranhos da cidade, porque no fim, quase todos sdo estranhos
uns aos outros, dividindo os espagos urbanos numa relagao de “proxemia”, como Hall (1977,
p. 95) denomina “o uso que o homem da faz do espago”. Com regras de contato e evitagdo nem
sempre explicitas, que variam de acordo com as situaces, mas que estdo sempre presentes no
dia-a-dia do estilo de vida dos individuos na cidade.

H& pequenos grupos que se conhecem, mas no geral todos se desconhecem. Ou, no
maximo, veem-se nos mesmos locais frequentemente, como pessoas que pegam 0 MesMo
onibus todos os dias nos mesmos horérios e lugares. Apesar desse desconhecimento geral,
existem formas de comunicacdo, aceitacdo ou negacdo do outro em meio a multiddo, nos
lugares. Os olhares dizem, agem, acolhem ou agridem, desejam ou repulsam. A cidade é
também constituida pelas relagdes que se estabelecem na comunicacéo silenciosa das trocas de
olhares.

Nas observacdes realizadas com Rafael, Danillo, Jagueline, Isabella e Emilly Cassandra,
destaco também a postura das pessoas trans/travestis em relacdo a essas formas de serem
olhadas ou outras reacfes das pessoas quando elas estdo nos locais. Invariavelmente, as/os
interlocutoras/es agiam como se ndo tivessem prestando atencdo no que estava ocorrendo no
entorno delas/es, o que interpreto como sendo uma dimensédo do que Simmel (2005, p. 581)
denominou como o “carater blasé” intrinseco da vida na urbe, mediante a profusio de estimulos
que sdo provocados “em todo filho da cidade grande”. Ao parecerem ndo dar maior importancia
aos olhares dos outros, ao ndo revidarem ou demonstrarem reagdes no ato das interacdes, as
pessoas trans/travestis sugerem uma postura blasé que, de alguma maneira, pela forma
deliberada de ignorar tais olhares, as protege de suas possiveis consequéncias. O blasé, assim,

aparece como uma forma de performance das/os interlocutoras/es diante dos contatos face a
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face com os demais habitantes da cidade, pelo menos nas situagdes nas quais pude acompanha-
las/los durante a pesquisa de campo.

Nas praticas dos espacos com as/os interlocutoras/es, em nenhum momento ouvi
qualquer palavra sobre a presenca das pessoas trans/travestis na cidade, fosse nas calgadas, ruas,
pracas ou dnibus. Porém, como procurei demonstrar, houve uma profuséo de micro-gestos, com
énfase para os olhares, mas também meio sorrisos e outras expressdes faciais que, se nao
estivesse atento a elas e registrando os momentos, talvez simplesmente se perderiam no correr
dos dias. Com isso quero dizer que “sociedade” e “cidade” também podem ser encontradas no
prosaico, quase infimo, das expressdes corporais dos individuos, em seus quase imperceptiveis
movimentos cotidianos na cidade de Belém.

Mas o que dizem esses olhares? O que podemos ler através deles sobre as relacdes

sociais da e na cidade, na metropole amazonica?

4.3.2 A ci(s)dade (entre)vista nos olhares dos outros

Pelo menos desde Robert Park (2018, p. 49) a cidade, entendida como “o lugar e as
pessoas”, € percebida também como “enraizada nos habitos e costumes das pessoas que nela
habitam” e, por isso, “possui uma organizagdo moral assim como fisica” (PARK, 2018, p. 40).
Ao ser constituida pelo uso que as pessoas fazem dela, a cidade tende a ter seus espacos
segregados, “ndo simplesmente de acordo com seus interesses, mas de acordo com seus gostos
e temperamento” (PARK, 2018, p. 77), o que fundamentaria a no¢do de “regiao moral”.

Tomando-a em um sentido critico, a nogao de “regido moral” serve para pensar o lugar
no qual é esperado ver as pessoas trans/travestis, principalmente as mulheres, situadas. A
simbologia da noite/prostituicdo/esquina remete a um tipo de segregacdo da cidade que
enquadra os individuos a determinados espagos sociais e simboélicos, como forma de organizar
as relagdes sociais — e, certamente afetivas, intersubjetivas —, demarcando-se “identidade” a
partir dos locais habitados. Retomo esta categoria, que tem ‘“forte apelo correcional”
(PUCCINELLI; SIMOES, 2022, p. 8) porque, a partir dela, é possivel entender que, na
ordenacdo da cidade, ha pretens@es de circunscrever a existéncia de determinadas pessoas ou
grupos sociais (como negros, LGBTQIAP+, migrantes, entre outros) as areas especificas da
urbe, atualizando constantemente a imagem fantasmatica do guetto. Como se, na formulacao
espacial e moral da cidade, apenas aquele lugar coubesse a determinadas pessoas.

A cidade, como “o lugar historico do moderno estilo de vida” (WAIZBORT, 2013, p.
316), pode ser entendida também a partir da sua organizagéo espacial-simbdlica com base nas
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questdes de género, sexualidade e raca, ou especificamente, na cisgeneridade e na branquitude
como categorias dominantes na urbe. Aqui penso com Bento (2020, p. 13) sobre o “bindmio
espacgo-género”, incluindo raga, no questionamento que a autora levanta sobre essa relacao:
“quais sao as condigOes anteriores que possibilitam que determinados corpos transitem em
determinados espagos ou que sejam interditadas suas passagens?”. Como resposta a autora
entende que: “[as] estruturas bindrias de género materializam-Se em concreto, cimento, em
formas espaciais” (BENTO, 2020, p. 14), ou ainda, constroem também o que ¢ a cidade, suas
vias e edificios, pracas e lugares fechados.

A cidade pensada a partir de género, sexualidade e raga remete aos tempos imperiais, a
fundacéo da prdpria modernidade (MCLINTOCK, 2010). Tanto que, no Brasil, os reflexos
dessa experiéncia atravessam o pensamento social, se tomamos analises como as de DaMatta
(1997, p. 57), quando pensa a dicotomia entre casa e rua na sociedade brasileira, assinalando
que “[a] rua é um local perigoso”, dando como exemplos as descri¢des de viajantes do século
XIX nas quais havia presenca de “gente de cor”, “capoeiras”, “escravos de ambos os sexos”. A
rua colonial escravista, entretanto, ¢ também o lugar da “bicha preta” que “sai as ruas e desafia
ndo apenas as normas de género, mas a sociedade como um todo” (OLIVEIRA, 2018, p. 171),
como atesta a vida de Xica Manicongo na Salvador colonial, considerada a primeira travesti
negra do Brasil (JESUS, 2019).

Belém, uma “cidade enegrecida” (SILVA; BARBOSA, 2020), construida como uma
“capital periférica da modernidade” (CASTRO, 2010, p. 09), vivenciou seu apogeu econdmico
e urbanistico na Era da Borracha, deixando marcas nas paisagens da cidade, seus espacos e
estilo de vida. Nos espacos, podemos ver a segregacdo executada nesse periodo, que enviava
para o Leprosério do Tucunduba (atual bairro do Guama), os negros escravizados e brancos
pobres adoecidos da época, enquanto os de “boa familia” podiam manter sua sociabilidade na
cidade (HENRIQUE, 2012). Mas homens e mulheres negras livres também eram vistos nas ruas
de Belém, ou mesmo os que ainda viviam sob o signo da escraviddo, vendendo quitutes ou
realizando servigos externos a casa para seus senhores, como os “escravos urbanos” de ganho
(LAURINDO JR., 2017, p. 34). Por outro lado, h4 a duracéo no tempo desse periodo em locais
como o bairro da Campina onde se constitui a zona de prostituicdo feminina cis e trans/travesti

(SOUSA, 2018); e a avenida Braz de Aguiar, “considerada uma via ‘nobre’ e que pode ser
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compreendida como um dos grandes icones da classe média da cidade”* (OLIVEIRA, 2019,
s/p).

As ruas e espacos publicos da cidade, como as pracgas, sao assim constituidos por essas
memorias, atreladas a uma construgdo dos espacos cisgenerificados. Com a pesquisa com as
pessoas trans/travestis, cada vez mais a cidade parecia-me uma “ci(s)dade”, contendo em seus
locais, feitos de pessoas, limites ou barreiras para as experiéncias trans/travestis, como se ndo
pudessem fazer parte dela, coadunando a “promessa fracassada da modernidade: a cidade como
lugar de exercicio da liberdade” (BENTO, 2020, p. 15). Ci(s)dade porque ndo parece prever em
si performances fora da cisgeneridade e de locais determinados, estranhando em seu cotidiano
0 transito de corpos que nem sempre obedecem as suas normas e estéticas. Parodiando Foucault
(1982), € como se através dos olhares dos citadinos fosse revelada uma verdade sobre o que ha
no fundo da sociedade-cidade: uma branca cis-heterossexualidade, no minimo tensionada,
porque exposta em suas ficcGes de género e raga.

Isso porque, entendidas metaforicamente como “liminares”, como ‘“pessoas em
passagem”, como propde Turner (1974), essas pessoas parecem pdr em questdo a estrutura da
prépria sociedade-cidade em seus fundamentos (hetero)normativos, ao se (re)construirem em
seus géneros. A noc¢do de liminaridade nos ajuda a pensar o lugar dessas pessoas na ordem
social, neste caso especifico, sobre a sociedade urbana belenense, em como ela se estrutura,
inclusive, assimetricamente no cotidiano. Isso porque segundo este autor, essas “pessoas podem
ser muito criativas em sua libertacdo dos controles estruturais, ou podem ser consideradas
perigosas do ponto de vista da manutencao da lei e da ordem” (TURNER, 1974 p. 05) vigente
na urbe.

Mais recentemente, Butler (2018, p. 40), operando com a nogao de “precariedade”, tem
chamado a atencéo para a relacéo entre a performatividade de género e as ruas. Para a autora,
ao pensar sobre a ocupacao dos espacos publicos pelos marginalizados socialmente, indica que

a precariedade é uma constante. Para ela:

[a] “precariedade” designa a situacdo politicamente induzida na qual determinadas
populagbes sofrem as consequéncias da deterioracdo de redes de apoios sociais e
econdmicas mais do que outras, e ficam diferencialmente expostas ao dano, a
violéncia e a morte. (BUTLER, 2018, p. 40).

45 Resumo do trabalho intitulado “Avenida Braz de Aguiar, Belém do Para: fisionomia urbana, estrangeirismos e

'paisagem de poder’ na Amazonia”. Disponivel em:
https://www.ram2019.sinteseeventos.com.br/trabalho/view?ID_TRABALHO=3487. Acesso em: 04 mar¢o 2023.
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Para Butler (2018, p. 41), assim, a precariedade esta diretamente ligada as normas de
género, visto que “sabemos que aqueles que ndo vivem seu género de modos inteligiveis estdo
expostos a um risco mais elevado de assedio, patologizacéo e violéncia. As normas de género
tém tudo a ver com como e de que modo podemos aparecer no espago publico”.

Diante dessas reflexdes, retomo aqui a via por onde iniciei esta se¢do. Pesquisando a
prostituicdo viril em S&o Paulo, Perlongher (2008, p. 78) critica a nogéo de regido moral,
denominando-a de “espécie de esgoto libidinal das urbes”. Com isso, afirmava que mais do que
falar de identidade, era preciso “falar de territorialidades, de lugares geograficos e relacionais”.
Para Perlongher (1984, p. 06) a nog&o de territorialidade faz mudar a pergunta “quem ¢€?” para
"onde estd?". Essas territorialidades estdo relacionadas “ndo sd aos espagos em si, mas as
I6gicas de circulacdo e significacdo dos sujeitos, seus processos de subjetivacdo e as dinamicas
de fuga e captura” (PUCCINELLI; SIMOES, 2022, p. 06).

Mas, talvez possamos ir um pouco mais longe na reflex&o sobre as territorialidades a
partir das experiéncias trans/travestis com a cidade. Nas narrativas das/os interlocutoras/es e
nas praticas dos espagos de Belém com elas, sdo relatadas questdes como nao ser “bem visto”
e nem “bem-vindo” nos lugares, ou de pertencerem apenas ao “gueto”, a periferia; as pessoas
trans/travestis vistas como ndo humanas, ou como se elas fossem uma “agressao social”, quando
a morte aparece como um “favor para a sociedade” (Rafael). Ou, nas falas de Cassandra, nas
quais ela observa nos olhares dos outros questionamentos como: "o que ¢ isso?”, ou “O que
sera? O que ela é?” sobre sua presenca nos lugares.

Penso que essas questdes estdo relacionadas a inteligibilidade de género de que tratam
Butler (2017; 2019), Preciado (2017) e Bento (2006). E a partir desse pensamento, podemos
avancar na proposta de Perlongher. Talvez a pergunta ja ndo seja apenas “quem €?”, mas sim
“o que €77, mediante os olhares questionadores nos espacos citadinos, que parecem nao
perguntar tdo somente sobre a identidade (de género) das pessoas trans/travestis, mas por em
duvida o préprio carater de humanidade dessas pessoas, desumanizando-as. E 0 questionamento
“onde esta?” pode ser transformado em “por que estd aqui?”, pois ao olharem para os corpos
trans/travestis (e racializados) ocupando os lugares na cidade em plena luz do dia,
questionam/transigem sobre as suas existéncias junto aos espagos que praticam diante de todos.
Ainda, levando-se em consideracdo o questionamento sobre suas humanidades, alguns/mas
transeuntes  parecem dizer que o0s lugares urbanos ndo pertencem  as
transexualidades/travestilidades, como se perguntassem: “por que vocé esta ocupando o mesmo
lugar que eu?”, o que faz colocarem em questdo a cidadania e o direito a cidade das pessoas

trans/travestis no mundo urbano contemporaneo.
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Ao confrontarem a dimens&o moral do espaco citadino, as pessoas trans/travestis nesta
pesquisa, em certa medida, estdo reivindicando o espago como o “poder basico de locomover-
se” (TUAN, 2013, p. 70), mas também buscam na cidade um “lugar” como um “centro de
valor”, um sentido de pertencimento a urbe (TUAN, 2013). Por outro lado, elas enfrentam
variadas formas de agressdo por estarem "quebrando” algo que persiste no imaginario urbano
como uma regra social nem sempre dita: cada um/a no seu lugar. Ou, como sugere Pellcio
(2009, P. 206), ao transitarem por outros espacos urbanos que ndao sejam mais apenas 0S
“territorios de abjecdo”, elas tém suas presencas sutilmente rechagadas, no minimo
questionadas. Os olhares, assim, parecem ser 0s veiculos daquela méaxima, os fiscais da ordem,
que delineiam territorialidades “sutilmente diferenciadas através de tracos de giz bosquejados
em pontilhado nas cal¢adas” (PERLONGHER, 1988, p. 09); dizendo o que as bocas calam mas,
as vezes, deixam transparecer em sinais de ironia, escarnio, abjecao, ou mesmo “nojo, desprezo
e humilhacdo” (DIAZ-BENITEZ; GADELHA; RANGEL, 2021).

O acesso a cidade em si ndo e totalmente interditado, porém, ha alguns precos a pagar.
A passabilidade, conseguida através dos hormdnios e vestimentas esperadas pela binariedade
de género, atua como uma senha de entrada em alguns lugares. Entretanto, ao ingressar nos
espacos a luz do dia, é preciso padecer com as hierarquias cis-sociais que as estruturam. Se quer
ser homem, que seja “de verdade”, sem parecer gay nos gestos ou na voz. Se for negro, prepare-
se para, em determinados contextos, ser tratado como marginal ou perigoso. Se quer ser mulher,
sera reconhecida também através do assédio ao corpo, pela inseguranca de género nos lugares
praticados. Se for negra, claramente, uma hora ou outra, tera seu corpo sexualizado e
objetificado pelo olhar perscrutador do outro. E nem ousem atrever-se a querer “enganar” os
olhos do poder (FOUCAULT, 2021) disciplinados pela cisgeneridade, porque a consequéncia
pode ser (e quase sempre €!) a morte violenta, como uma forma mais cruel de uma corpografia
(neste caso, do aniquilamento), como prop8e Paola Jacques (2008, p. 01), um “tipo de
cartografia realizada pelo e no corpo, ou seja, a memdria urbana inscrita no corpo, o registro de
sua experiéncia da cidade, uma espécie de grafia urbana, da prépria cidade vivida, que fica
inscrita mas também configura o corpo de quem a experimenta”.

Friso que nem tudo na experiéncia da ci(s)dade é sobre violéncia, muito menos 0s
itinerarios urbanos de Belém realizados pelas pessoas trans/travestis resumem-se a isso. Como
pode-se apreender a partir das cenas descritas anteriormente, os olhares direcionados aos corpos
trans/travestis vém de pessoas especificas, ndo representam a totalidade das interacfes rueiras
ou em coletivos nos deslocamentos diarios pelas vias da capital paraense. Essas interaces

ocorridas nas sociedades complexas industriais, que t€ém como caracteristica “a coexisténcia de
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diferentes estilos de vida e visdes de mundo” (VELHO, 1994, p. 14), compdem-se, COMO
definiu Goffman (2014), de manejos de impressdes, jogos de revelar e esconder, performances
que configuram a vida urbana nas suas formas e seus conteudos, em suas “praticas microbianas,
singulares e plurais” (CERTEAU, 2014, p. 162).

Assim, em diversos momentos pude observar afetos, flertes, acolhimentos matuos,
amores, principalmente entre as proprias pessoas trans/travestis, enfim, formas de sociabilidade
urbana em sua variabilidade. Ri muito em conversas distraidas, ouvi sobre as esperangas em
futuros possiveis, inclusive via educagdo, com maior acesso ao ensino superior. Ha tempos leves
que tornam a vida citadina suportavel, diante de um quadro de continua sensacdo de expulsdo.
Ser trans/travestis em Belém € ter que jogar (e aprender a jogar) com problemas sociais que
remontam h& outros tempos, mas que ainda pulsam e estdo concretizados nos espacos

contemporaneos da cidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Alguns pontos do caminho

A etnografia urbana aqui proposta sobre as relacfes entre as pessoas trans/travestis e
seus transitos nos espacos de Belém demonstrou um conjunto complexo de formas de interacGes
sociais pautadas em género, sexualidade e raca no mundo urbano contemporaneo de Belém,
que possui nos olhares das pessoas uma maneira singular de comunicar valores e visdes de
mundo, ou ainda, as possiveis relacdes de poder e hierarquias que constituem essas categorias
no campo social numa cidade amazonica. Ao praticar a cidade com as/os interlocutoras/es, as
experiéncias e as observagOes desses micro-gestos forneceram material interpretativo que
oferecem caminhos possiveis para compreendermos aspectos das relagBes sociais, neste caso,
pela via dos ndo-ditos, com as expressdes de pensamentos preconceituosos, de teor transfobico
e racista como constituintes da prépria nocéao de cidade.

Como vimos, desde a infancia as pessoas trans/travestis enfrentam pressdes sociais
quanto as suas identificacGes de género, primeiro dentro da propria familia, depois dentro de
outros espacos sociais, como a vizinhanca e a escola. Nesse momento inicial de suas vidas e
por meio de suas narrativas biograficas (ROCHA; ECKERT, 2013a) temos perspectivas sobre
0s questionamentos de género presentes em suas trajetdrias de vida sem, entretanto, saberem-
se trans ou travestis. O conflito nasce, entdo, com a estética de género (BENTO, 2018) com a
qual foram designadas/os ao nascerem, o que Preciado (2017), como dito antes, considera como
uma primeira mesa de operacgdes.

Na adolescéncia, com os hormdnios e mudangas corporais, 0s problemas aumentam
junto com as cobrangas para que se vistam, ajam e parecam com 0 género designado no
nascimento. Até conseguirem identificar-se como trans/travestis, as/os interlocutoras/es nesta
pesquisa passaram por diversas situacfes de violéncia, inclusive sexuais, para conseguirem
transitar para o género com o qual identificavam-se. Ao terem contato com a tematica das
transexualidades/travestilidades na adolescéncia, principalmente via meios de comunicacéao e
internet, a autoidentificagdo soa como uma “liberdade” diante dos varios constrangimentos ja
sofridos ao longo de suas vidas.

Entretanto, identificar-se como trans/travestis no Brasil, principalmente no caso das
mulheres, pode significar ser associada diretamente a prostituicdo. Essa imagem permeia as
narrativas das/os interlocutoras/es, servindo como um referencial para a compreensédo das suas

relacbes com a cidade de Belém. Por serem vistas, ou consideradas, como seres da noite,
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praticar os espacos citadinos durante o dia ganha ares de resisténcia e luta politica, como um
“direito a cidade” (LEFEBVRE, 2001).

Essas praticas, no entanto, sdo atravessadas pelas questfes sociais em torno de género,
sexualidade e raca. Ao transitarem de género, as mulheres trans/travestis passam a ser
assediadas, ainda mais, se forem negras. No caso dos homens trans, tanto h4 uma cobranga
quanto as suas expressdes de género (ndo devem parecer gays), mas também a passabilidade,
no caso de homens trans negros, leva-os a sofrerem racismo, sendo considerados marginais ou
perigosos no contexto urbano. As experiéncias trans/travestis na cidade, assim, possibilitam
leituras do social em seus diferentes conflitos e suas relacfes de poder. Os espacos revelam-se
cis-generificados e racializados, portanto, potencialmente excludentes.

Entrecortada pela pandemia, a pratica dos espacos de Belém com as/os interlocutoras/es
evidenciou a vontade de poder contido nos olhares das pessoas sobre 0s corpos trans/travestis.
Controle, repulsa, desejo, escarnio, ironia foram sentimentos acionados nas interacoes
(GOFFMAN, 2014). Olhares que parecem perscrutar 0 que essas pessoas sao e 0 que elas estéo
fazendo ao ocuparem determinados lugares. Como se dissessem que a cidade ndo Ihes pertence.
Sdo olhares que também objetificam. Pude, assim, acompanhar um pouco do que as pessoas na
cidade fazem em relacdo a Rafael, Danillo, Jaqueline, Isabella e Cassandra, e o que eles, por
sua vez, fazem quanto a Belém, dando vida as ruas e pragas, constituindo a ci(s)dade em seus
dilemas enquanto urbe brasileira e amazonica.

Procurei exercitar uma forma de Antropologia Urbana que se atem ao microcosmo dos
contatos citadinos diarios, que tém nos espacos publicos e seus meios de deslocamento, como
0 Onibus, locais privilegiados de observacdo e interpretacdo do que constitui parte do viver essa
“aventura das cidades” (CAIAFA, 2007). O detalhe, o que, de tdo infimo, pode passar
despercebido em certas formas de analise antropoldgica, aqui foi evidenciado como gestos e
performances que compdem a trama do cotidiano urbano belenense, no vai e vem de pessoas
que configura certa “cena rueira” (PERLONGHER, 2008, p. 68) dessa floresta de concreto
amazonica. E um recorte sobre a vida urbana em Belém que pretende contribuir para uma maior
compreensdo e complexificacdo da urbanidade local, em seus dilemas e tensionamentos de
diversas ordens, para além das abordadas nesta pesquisa.

Como pontuei ao longo da tese, € preciso levar em consideragdo que as questdes
elencadas e discutidas nesta etnografia partem de experiéncias da e na cidade de Belém
vivenciadas por pessoas que sao militantes politicas. Esse é um dado importante porque, ao
meu ver, (in)forma parte da visao de mundo das/os trans/travestis com as/os quais dialoguei, no

sentido de possibilitar uma compreenséo e/ou critica das relagdes sociais baseadas em discursos
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e acOes construidas histdrica e coletivamente. Tais discursos e a¢des por vezes estdo vinculados
a uma esfera nacional — neste caso as/os interlocutoras/es tém vinculos, por exemplo, com a
Rede Trans Brasil e a Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA) — e, quica,
internacional, com as variadas aliangas construidas por essas organizacoes.

Para se ter uma ideia do que estou dizendo, Rafael Carmo, Danillo e Jaqueline, em suas
narrativas biogréaficas, falam mais diretamente da importancia do contato que tiveram com a
ONG Rede Paraense de Pessoas Trans — REPPAT. No caso de Rafael, ele foi um dos fundadores
da organizacdo, a partir de dialogos com o movimento articulado nacionalmente. Ja Danillo e
Jaqueline trouxeram em seus relatos de vida o quanto suas percepgOes sobre a transexualidade
foram modificadas/complexificadas com o contato com a Rede, com os debates realizados nas
reunidées com os membros ou mesmo pelo proprio encontro com outras pessoas trans/travestis
com as quais puderam compartilhar suas experiéncias e compreender que 0 que estavam
vivenciando ndo era algo incomum, havia outras pessoas em situacdes similares.

As narrativas das pessoas trans/travestis e as observacfes das praticas nos espacos da
cidade que fiz com elas foram, em grande medida, pautadas por essa visdao de mundo em
articulacdo com uma teoria antropologica sobre a vida nos territérios urbanos, especificamente
de Belém. Tao desafiador quanto “enfrentar o outro”, como diz Geertz (2018, p. 21), “enfrentar
a pagina” ¢ uma das tarefas que a/o antrop6loga/o tem em maos no exercicio de suas pesquisas.
E nem sempre o equilibrio de interesses entre as/os interlocutoras/es em campo e as/os
interlocutoras/es do campo académico sdo de facil resolucdo, restando a/ao antropéloga/o um
papel que se assemelha ao de um/a mediador/a, tendo que exercer sua autoridade/autoria ao
fazer a “transcricdo” do campo para o texto, isto ¢, trabalhar na construcao das interpretacdes
materializadas na textualizacéo das situacfes de campo.

Correm-se riscos, como prevé a no¢do de experiéncia (TURNER, 2015), tanto na
dimensdo da prética e da partilha de fragmentos de vida na cidade com as/os sujeitas/os da
pesquisa, quanto ao estabelecer escolhas, recortes para narrar o vivido, ou seja, ao torna-se
autor, mais um narrador do urbano em Belém. Mas transformar o “estar 14 em algo inteligivel
para as/os leitoras/es tem a ver, acredito, primeiro com o dar sentido ao experienciado, ao que
foi sentido, intuido e rememorado no campo e, posteriormente, nesse segundo campo que € a
escrita. Entendendo o escrever, assim, neste caso uma etnografia, ndo apenas como uma etapa
fundamental da pesquisa antropologica, onde assume-se uma forma de autoridade (CLIFFORD,
2014), mas encarando também “a escrita como um ato politico” através do qual, entre outras
maneiras, pessoas negras como eu podem fazer a “passagem de objeto a sujeito”, como assinala

Kilomba (2019, p. 28. Grifos da autora). Tarefa complexa, na medida em que a
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autoridade/autoria também pode ser concebida como “um ato de descolonizagdo” (ibidem)
através e por dentro do préprio saber antropolégico.

Por fim, como parte da experiéncia de campo e das escolhas narrativas que precisam ser
feitas, trago um ultimo ponto. Ainda durante a pesquisa de campo, recebi a noticia, primeiro
por minha mée — que tinha assistido uma reportagem na televisdo — que uma mulher tinha
supostamente caido em um dos rios que margeiam Beléem. Alguns dias depois, descubro que
essa mulher era Jaqueline, a partir de postagens nas redes sociais das/os interlocutoras/res desta
pesquisa. O choque fez-me nédo conseguir ir ao velorio. Em um dos encontros com Danillo,
comentando sobre esse acontecimento, ele falava para mim algo defendido pelos movimentos
politicos trans/travestis: que essas pessoas ndo se suicidam, mas sim, sdo suicidadas pela
sociedade, isto é, por tudo que sofrem para poderem existir, elas sdo levadas ao suicidio. Apesar
de Jaqueline apontar suas dores com a vida, desde nossa entrevista, penso em quanto as
situacBes aqui narradas sobre as relagcGes com a ci(s)dade também fazem parte desse processo
de adoecimento que experienciou ao longo de sua trajetoria no mundo.

Em outro momento, encontrei com o companheiro de Jagqueline. Ainda muito abatido,
falou-me do quanto foi dolorido tudo o que aconteceu. Comentou sobre as dificuldades
enfrentadas com a familia dela, mesmo nessa situacéo. Segundo ele, a familia recusou-se a fazer
0 reconhecimento do corpo, quase a deixando ser sepultada como indigente. Mas, como ele
mesmo também assinalou: “[o] importante € que agora ela esta em paz!”.

Para quem a conheceu, Jaqueline era uma mulher extremamente afavel, sempre
acolhedora. Ao lembrar das vezes que estive com ela durante a pesquisa de campo, penso que
agora ela vive apenas nas memdrias de quem a conheceu, assim como nos lugares da cidade
por onde ela passou com seu sorriso amigavel e seu doce olhar, deixando atrds de si marcas
sensiveis no mundo urbano belenense: agora sua imagem vibra também como memoria na e da

cidade porque ela trilhou seu caminho, apesar de tudo, a luz do dia.
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